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Neuere Trends in der Okumenischen Theologie

Von Maria Wernsmann

Wer im Jahr 2017 iiber Okumene spricht oder schreibt, denkt mindes-
tens im deutschsprachigen Raum vermutlich zuerst an das 500-jah-
rige Jubildum der Reformation oder Reformationsgedenken, das auch
in den Medien présent ist. Jedoch umfasst Okumene deutlich mehr
als die evangelisch-katholischen Beziehungen. Das spiegelt auch die
aktuelle 6kumenisch-theologische Publikationslandschaft wider, durch
die in diesem kurzen Uberblick ein kleiner Streifzug unternommen
wird. Hinsichtlich des Untersuchungsgegenstandes der Okumenischen
Theologie — der 6kumenischen Prozesse — lassen sich zum einen viel-
faltige Kooperationen zwischen den Kirchen beobachten, nicht nur
auf der Ebene der Gemeinden, in Schulen, Initiativen und im gemein-
samen Einsatz in sozialen Projekten. Beispiele fiir iibergreifendere
Kooperationen sind etwa auch die Arbeitsgemeinschaft Christliche
Kirchen (ACK) oder der Okumenische Rat der Kirchen (ORK), in dem
inzwischen fast 350 Kirchen Mitglied sind. Neben solchen Koopera-
tionen gibt es inzwischen vier dicke Buchbénde mit Tausenden von
Seiten, die sog. Dokumente wachsender Ubereinstimmung'. Sie enthal-
ten die Ergebnisse aller offiziellen Dialoge, in denen die theologischen
Streitthemen aufgegriffen werden. Doch trotz all dieser dokumentier-
ten Ubereinstimmung in den Lehren der Kirchen und der vielfltigen
Zusammenarbeit scheint noch weit entfernt, was allgemein als das Ziel
aller 6kumenischen Bestrebungen gilt: die Einheit der Kirchen.

Zum anderen werden auch die Religiositdt und die Haltung der
Menschen die 6kumenischen Prozesse mindestens der Zukunft beein-
flussen. Hierzu gibt es allerdings kaum empirische Arbeiten mit 6ku-
menisch-theologischem Fokus, aber manche sozioreligiosen Studien
lassen auch Riickschliisse auf 6kumenische Prozesse zu.? Dann zeigt
sich, dass die dringenden Fragen der meisten Menschen andere Fragen
sind als die der okumenischen Dialog-Kommissionen. Die Begeiste-
rung fiir die Okumene und das Leiden an ausbleibenden Fortschritten
scheint mindestens in Deutschland tiberdies eine Generationenfrage
zu sein, die v. a. die Menschen bewegt, die noch den 6kumenischen
Aufbruch nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil in den 1960er-
Jahren erlebt haben.? Insbes. junge Menschen konnen oft nicht mehr
sagen, was das Besondere an einer Konfession ist bzw. was ihre eigene
Konfession ausmacht, was u.a. die aufschlussreichen Studien zum
konfessionell-kooperativen Religionsunterricht belegen.* Zugleich
zeugen jedoch viele spirituelle Aufbriiche und neue Bewegungen auf
der ganzen Welt von einer Sehnsucht der Menschen nach Religion. Das
Christentum wiichst zudem immer noch, wenn auch eher in der siid-
lichen Hemisphire: Das gilt v. a. fiir erfahrungsbetonte Christentiimer
wie Pfingstkirchen, Freikirchen und charismatische Gruppierungen.®
Sie haben den hochsten Zulauf, wahrend die traditionellen konfessio-
nellen Priagungen, z.B. in Deutschland, eher abzunehmen scheinen.
Und es zeigt sich aktuell, dass eigentlich jede Kirche in sich schon

Vgl. Dokumente wachsender Ubereinstimmung. Sémtliche Berichte und
Konsenstexte interkonfessioneller Gesprache auf Weltebene. Bande 1-4,
Paderborn u.a. 1980-2012 (im Folgenden mit ,DwU* und der Bandangabe
abgekiirzt.).

Einen Uberblick iiber die Ansitze des Religionsmonitors bietet z.B. Tobias
Kripen: ,Der Religionsmonitor 2008° der Bertelsmann Stiftung, Teil 1,
in: evangel. Magazin fiir missionarische Pastoral 1 (2010), 49-52. Vgl. aber
auch Religion und Spirifualitit in der Ich-Gesellschaft. Vier Gestalten des
(Un-)Glaubens, hg. v. Jorg Storz / Judith Konemann, Ziirich 2014 (Beitrdge
zur Pastoralsoziologie, 16).

Vgl. z.B. die Studie von Karl Gaprier / Helmut Gerier: ,,Ausblick: Entwick-
lungstrends in den Kirchengemeinden®, in: Okumene und Gemeinde. Unter-
suchungen zum Alltag in Kirchengemeinden, hg. v. Karl Gasrier / Helmut
GeLLEr / Eckart Pankoke, Opladen 2002 (Forschung Soziologie, 147), 361—
389. Vgl. auch die — wenngleich iltere, dennoch in dieser Hinsicht immer
noch aktuelle — Studie von Sabine PemseL-Maier: Rezeption — Schwierigkei-
ten und Chancen. Eine Untersuchung zur Aufnahme und Umsetzung 6kume-
nischer Konsensdokumente in den Ortskirchen, Wiirzburg 1993.

Vgl. Gemeinsamkeiten stirken — Unterschieden gerecht werden, hg. v. Fried-
rich Scaweirzer / Albert Biesiner, Freiburg/Giitersloh 2002 sowie Dialogi-
scher Religionsunterricht. Analyse und Praxis des konfessionell-kooperativen
Religionsunterrichts im Jugendalter, hg. v. Friedrich Scawerrzer / Albert Bi-
SINGER / Jorg Conrap / Matthias GroNover, Freiburg 2006 und Im Religions-
unterricht zusammenarbeiten. Evaluation des konfessionell-kooperativen
Religionsunterrichts in Baden-Wiirttemberg, hg. v. Friedrich Scaweirzer /
Lothar Kurp / Werner TzscueeTzscH / Joachim WEINHARDT, Stuttgart 2009.
Dieser sog. ,,Shift of gravity” wird im Atlas of Global Christianity 1910-2010,
hg. v. Todd M. Jornson / Kenneth R. Ross, Edinburgh 2009 veranschaulicht.

sehr unterschiedlich und keineswegs einheitlich ist. Die Trennlinien
scheinen sogar eher innerhalb der vielen Konfessionen zu verlaufen,
nicht zwischen ihnen, also eher zwischen konservativen und liberalen
Gldubigen als zwischen katholischen, evangelischen, orthodoxen und
anderen Christ/inn/en. :

Wie wird diese Gemengelage in der Okumenischen Theologie
bearbeitet?® Bei diesem Streifzug durch neuere 6kumenisch-theologi-
sche Publikationen zeigt sich, dass klassische Zugriffe auf die Oku-
mene, die vorrangig den Dialog als 6kumenische Aufgabe werten,
mindestens in deutschsprachigen Publikationen sehr présent sind,
wahrend empirische Studien zur Haltung der Menschen zur Okumene
und dem Einfluss der Glaubigen nach wie vor rar sind. Dennoch gibt es
auch eine Reihe von Publikationen, die neue, 6kumenehermeneutisch
relevante Fragen stellen und zugleich fiir eine ,neue Selbstreflexivi-
tat* in der Okumenischen Theologie stehen, wie sie Michael Weinrich
bereits 2011 in einem ausfithrlichen Literaturbericht konstatierte.”

1. Kirchliches Selbstverstindnis im Zentrum theologischer
Streitfragen

Ein fortgesetzter Trend, der seit jeher die ckumenischen Beziehun-
gen und damit auch die gesamte 6kumenisch-theologische Arbeit
bestimmt, ist die Beschéftigung mit den ekklesiologischen Themen
und Einheitsfragen. Das kirchliche Selbstverstdndnis einer Konfession
bestimmt, was diese als unverzichtbar fiir das Kirche-Sein und damit
auch als unverzichtbar fiir die Einheit erachtet — folglich bestimmt dies
auch ihre Vorstellung, was die anderen Kirchen mitbringen oder bei
sich anpassen miissten.® Somit lassen sich wohl alle theologischen
Streitfragen schlieBlich auf das kirchliche Selbstverstdndnis zuriick-
fithren.

Insbes. fiir die Arbeit Martin Stankes® ist es entscheidend, dass die
katholische Kirche von ihrer eigenen Bestimmung ausgehend, also von
ihrem Verstdndnis davon, was zum Wesen der Kirche zdhlt, beurteilt,
welche ekklesiale Wirklichkeit in den anderen Kirchen vorliegt. Stanke
bietet mit seiner Diss. eine intensive Aufarbeitung der lehramtlichen
Texte vor dem Konzil und der Dokumente des Konzils mit Blick auf
die dkumenisch relevanten ekklesiologischen Aussagen. Die These der
Arbeit lautet, dass das Zweite Vatikanische Konzil eine neue Verhilt-
nishestimmung von sichtbarer und verborgener Dimension der Kirche
vorgenommen hat, was die 6kumenische Offnung erklart und zuglelch
zeigt, dass die lehramtliche Theologie der katholischen Kirche einen
Lernprozess durchlaufen hat. Fiir den Vf. ermdglicht dabei der Ver-
gleich von vorkonziliarer und konziliarer Theologie, das wirklich Neue
am Konzil herauszuarbeiten.

Zentral ist u.a. die Erkenntnis, dass ein Vergleich der lehramtli-
chen Positionen vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil mit denen
des Konzils einen Widerspruch belegt: Vor dem Konzil schien eine
Anerkennung der getrennten Kirchen und kirchlichen Gemeinschaf-
ten als heilsvermittelnde Glaubensgemeinschaften unmdglich; Lumen
gentium (LG) und Unitatis redintegratio (UR) erkennen jedoch ,.eine

®  Der Zugriff auf die hier vorgestellten Werke erfolgt also angesichts dieser Frage

vor bestimmten Erwartungshorizonten; darum kann nicht alles in den Blick
genommen werden, was an Leistungen in den einzelnen Werken vorliegt,
sondern es wird v. a. das gewiirdigt, was unter den einzelnen Abschnittsiiber-
schriften fokussiert wird. In keiner Hinsicht — weder hinsichtlich der Vor-
stellung der Arbeiten noch hinsichtlich ihrer Auswahl — wird ein Anspruch
auf Vollsténdigkeit erhoben; im Vordergrund stehen die Anregungen, die aus
den Arbeiten erwachsen, um so einige Trends und neue Perspektiven in der
Okumenischen Theologie aufzuzeigen.

Michael WemnricH: ,Ist der Weg das Ziel? Zur aktuellen Debatte um Skume-
nische Hermeneutik", in: Theologische Literaturzeitung 136 (2011), 831-847,
hier: 846.

Vgl. z.B. Harding MEver: , Kirchesein im tkumenischen Gesprich. Das ekkle-
siologische Selbstverstindnis der eigenen Kirche im Dialog mit den anderen
Kirchen®, in: Okumenische Rundschau 51 (2002), 131-144. Vgl. auch den
Sammelband zum sog. Zweiten Ekklesiologischen Kolloquium, das 2014 von
der Stiftung Pro Oriente in Wien veranstaltet wurde: Wesen und Grenzen
der Kirche. Beitrige des Zweiten Ekklesiologischen Kolloquiums, hg. v. Ioan
Mogca / Regina AucusTin, Innshruck 2015 (Pro Oriente, 39).

Stanke, Martin: Grundlagen der Weitervereinigung. Das kirchliche Lehramt
und sein dkumenischer Lernprozess. — St. Ottilien: EOS 2014. 375 S. (Miin-
chener Theologische Studien. II. Systematische Abteilung, 74), geb. € 48,00
ISBN: 978—-3-8306—7660-7.
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Beziehung der getrennten Christen zur rémisch-katholischen Kirche
sowie eine heilsvermittelnde Relevanz ihrer Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften an”, was eine ,,offensichtliche Wende in der Haltung*
bedeutet und die , Frage nach einem Wandel in der lehramtlichen
Ekklesiologie durch das Konzil“ weckt (163). Wihrend vor dem Kon-
zil eine volle sichtbare Zugehdrigkeit zur sichtbaren Wirklichkeit von
Kirche gefordert wurde, geht es nach dem Konzil um eine , wirkliche
Verbundenheit mit der Kirche durch den Heiligen Geist“, d. h. um eine
Beziehung zur verborgenen Heilsrealitit der Kirche (329). Die Arbeit
wendet sich dennoch gegen die These, dass das Konzil einen Bruch
vollzogen habe, da die Dokumente davor schon auf eine gewisse Ent-
wicklung hinwiesen. Diese bedeute eben nicht zwangsldufig einen
Bruch mit dem Uberlieferungsgut, sondern einen Bruch auf der Ebene
der Intention, da vor dem Konzil nicht der Wunsch bestand, das Ver-
héltnis zu den anderen Kirchen neu zu bestimmen (333ff).

Die Verwendung des Begriffs , Weitervereinigung” geht darauf
zurtick, dass der V1. eine bestehende Einheit in Anschluss an das
Konzil voraussetzt, die jetzt noch in zwei Schritten vertieft werden
muss: In einem ersten Schritt geht es darum, sichtbare Zeichen fiir die
bereits bestehende Einheit (Taufe, Glaubensbekenntnis, gemeinsame
Identitit als Volk Gottes) zu finden, ,,ohne dass dadurch der Anschein
erweckt wiirde, dass diese sichtbare Einheit bereits der vollen Einigung
entspricht” (343). Der zweite Schritt besteht eben in der Kldrung der
sichtbaren wesenskonstitutiven Elemente von Kirche, denn es kann
unterschiedliche Ausformungen dieser ekklesialen Elemente geben
(345). Stanke fordert darum abschlieBend die Fortsetzung des Lern-
prozesses durch das Lehramt, das duBere ekklesiale Elemente zur Ver-
wirklichung von Kirche vertieft und differenziert erkléaren sollte (348).
Hierfiir leistet die katholische Theologie unverzichtbare Impulse, die
es seitens des Lehramtes in den Lernprozess zu integrieren gilt, was
eben etwa hinsichtlich der Elementen-Ekklesiologie aus Sicht des Vf.s
auch schon geklappt hat (74; 3511). Aber auch der Dialog mit den ande-
ren Kirchen selbst vermag hier wichtige Impulse zu setzen und bleibt
damit fiir den VI. der einzige Weg zu einer 6kumenischen Einigung
(3501).

Auch bei der Diss. von Anna Schneider!’ stehen ekklesiologische
Voraussetzungen im Fokus, hier jedoch mit Blick auf die anglikanische
Kirchengemeinschaft. Deren Ergebnis ist eine ,kenntnisreiche, syste-
matische Gesamtdarstellung der verschiedenen ekklesiologischen Posi-
tionen innerhalb der Church of England im 19.Jh.“'!, die bislang noch
nicht erfasst wurden. Es bildeten sich drei Gruppierungen aus, die
eher konservative Oxford-Bewegung, die eher liberale Broad Church
und die Evangelikalen. Deren Konzeptionen werden verglichen, um
die komplexen Herausforderungen an die Einheit der Kirche von Eng-
land im viktorianischen Zeitalter zu erhellen, woraus Potenziale fiir
die Rolle der Kirche von England im heutigen ékumenischen Diskurs
abgeleitet werden. Schneider geht dabei von der These aus, dass die
unterschiedlichen ekklesiologischen Positionen grundsitzlich aus der
unterschiedlichen Verhéltnisbestimmung von sichtbarer und unsicht-
barer Kirche resultieren (z.B. 85; 162). Das wirkt sich auf das jeweilige
Verstiandnis von Wesen (Kap. 2), Funktion (Kap. 3) und Autoritét in
der Kirche (Kap. 4) aus. Damit steht die Arbeit der eingangs formulier-
ten These nahe, dass es v. a. die kirchlichen Selbstverstindnisse bzw.
ekklesiologischen Positionen sind, auf die sich letztlich die meisten
Unterschiede, offenkundig auch innerhalb einer Konfession, zuriick-
fithren lassen. Wer dabei stirker den Zusammenhang von sichtbarer
und unsichtbarer Kirche betont, findet auch mehr Merkmale, die in
einer Kirche verwirklicht sein miissen, damit diese Anspruch darauf
erheben kann, die wahre Kirche Jesu Christi zu sein.

Schlieflich wirkt sich dies auch auf die Weise der Anniiherung der
drei Stromungen an andere Gemeinschaften aus, wie das 5. Kap. zum
Einheitsbegriff und Dialogpotenzial der drei Strémungen im 19.Jh.
zeigt. Kap. 6 analysiert die Basis fiir eine Einheit innerhalb der angli-
kanischen Kirchengemeinschaft, worauthin die Bedeutung des inner-
anglikanischen Diskurses fiir die gegenwartige Okumene ausgewertet
wird (Kap. 7). Der innere Zusammenhalt der Kirche von England exis-
tiert der Studie zufolge nur in einem ., fragilen Gleichgewicht und geht

" Schneider, Anna: Dimensionen der Einheit. Ekklesiologische Konzeptionen
der Kirche von England im 19, Jahrhundert. — Berlin/Boston: De Gruyter 2014.
(XII) 394 S. (Theologische Bibliothek Tépelmann, 166), geb. € 119,95 ISBN:
978-3—-11-031769-5.

So Julia Winneseck, auf deren ausfiihrliche Rezension hier verwiesen sei,
weil nicht alle Details im Rahmen dieses Uberblicks mit Fokus auf die gegen-
wirtige Okumene erfasst werden konnen, vgl. die Rezension in: Theologische
Literaturzeitung 140 (2015), 1468—1470.

auf Kosten der vorhandenen Offnungspotenziale fiir andere Gemein-
schaften, weil bei einer Anndherung an andere Kirchen Gruppierungen
innerhalb der eigenen Gemeinschaft so sehr verédrgert werden konn-
ten, dass die Fortexistenz in einer Kirche unter Umstinden unméglich
wiirde (323). Es zeigt sich auch, dass durch die vorhandenen Stro-
mungen zwar Dialoge auf breiter Basis gefiihrt werden kénnen, dass
deren Ergebnisse jedoch nicht in jedem Fall miteinander kompatibel
erscheinen (376).

Die orthodox-katholischen Beziehungen stehen bei Will T. Cohens
Arbeit'? im Mittelpunkt. Im Dialog zwischen katholischer und ortho-
doxer Kirche hat es im Jahr 2007 einige Anndherungen zum Streit-
thema des Papsttums gegeben. In dem sog. Ravenna-Dokument'® wird
betont, dass sowohl ein gemeinsames Oberhaupt der Kirche (wie z.B.
der Papst) als auch synodale Strukturen wichtig sind. Jedoch ist man
sich leider noch lange nicht einig in der Frage, mit welchen Aufgaben
und Befugnissen ein gemeinsames kirchliches Oberhaupt (wie z.B. der
Papst) ausgestattet sein konnte. Zudem ist umstritten, welche Rolle
dem Ehrenprimat von Konstantinopel zukommt. Das Ravenna-Doku-
ment war von der Russischen Orthodoxen Kirche nach dem Treffen
abgelehnt worden. Seither arbeitete die Internationale Dialogkommis-
sion weiter an der Primatsfrage, jedoch wurde erst 2016 die Verabschie-
dung eines neuen gemeinsamen Textes moglich: Das Dokument von
Chieti setzt den Fokus auf die Synodalitit und den Primat im ersten
Jt.** Als néchstes will man sich dem Thema der mit Rom unierten Ost-
kirchen zuwenden, die seit jeher als Problem seitens der Orthodoxie
wahrgenommen werden. Die unierten Kirchen waren bereits einmal
Thema in der Dialogkommission, nachdem nach der Wende in vielen
osteuropdischen Landern diese Kirchen wieder zugelassen wurden
und groBen Zulauf erfahren. Darum setzte sich die Dialogkommission
1993 mit der Problematik auseinander und verabschiedete das sog.
Balamand-Dokument, in dem jeder Proselytismus und Uniatismus als
Methode verworfen werden, den unierten Kirchen jedoch zugleich
eine legitime Existenz zugesprochen wird. Zudem wurde eine gegen-
seitige Anerkennung als Schwesterkirchen ausgesprochen (Nr. 14).1°

Cohen argumentiert nun fiir die Rehabilitation dieses Begriffs
~Schwesterkirchen®, der schon frith zwischen den beiden Kirchen
eine Rolle spielte, aber immer wieder diskutiert wurde. Die jiingsten
Diskussionen loste die Note iiber den Ausdruck ,,Schwesterkirchen*
der katholischen Kirche im Jahr 2000 aus. Sie benennt als ihren Anlass
Probleme in der Verwendung des Begriffs ,,Schwesterkirchen® und
betont, dass damit ausschlieBlich Teilkirchen (oder Teilkirchenver-
binde, wie etwa Patriarchate oder Kirchenprovinzen) gemeint sind.’®
Die universale, eine, heilige, katholische und apostolische Kirche sei
jedoch nicht Schwester, sondern Mutter aller Teilkirchen. Der Vf.
beleuchtet darum Aufstieg und Abstieg des Begriffs, indem er seine
Wurzeln (Kap. 1) und seine Verwendung auf dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil (Kap. 2) studiert, bevor er sich den bereits mit der Note
angesprochenen Ambiguitdten des Begriffs zuwendet (Kap. 3).

Die Diskussionsbeitrige von katholischen Theologen und der Glau-
benskongregation (Kap. 4) zum Begriff ,Schwesterkirchen* sind eng
mit dem ,,subsistit in“ (LG 8) verwoben und damit mit der Frage, wo
die wahre Kirche Jesu Christi voll verwirklicht ist. In der orthodoxen
Theologie lassen sich klare Befiirworter und Gegner erkennen (Kap. 5).
Ablehnende Haltungen riithren auch vom Balamand-Dokument her.
Die Diskussion in der Orthodoxie tiber die Schwesterkirchen ist eng
mit der Frage nach dem Stellenwert der Sakramente verkniipft. Aber
auch die Deutung des Schismas und eine starke Betonung dogmati-

'* Cohen, Will T.: The Concept of ,,Sister Churches® in Catholic-Orthodox Rela-
tions since Vatican II. — Miinster: Aschendorff 2016. (XVI) 303 S. (Studia
Oecumenica Friburgensia, 67), kt € 39,00 ISBN: 978-3—-402-12000-2.

Vgl. ,Ekklesiologische und kanonische Konsequenzen der sakramentalen
Natur der Kirche. Kirchliche Communio, Konziliaritit und Autoritit. Gemein-
same Internationale Kommission fiir den theologischen Dialog der Rémisch-
Katholischen Kirche und der Orthodoxen Kirche, Ravenna, 13.Oktober
2007, in: DwU. 4: 2001-2010, 833-848.

Vgl. ,,Synodalitdt und Primat im ersten Jahrtausend. Auf dem Weg zu einem
gemeinsamen Verstdndnis im Dienst der Einheit der Kirche®, Chieti 2016, in
deutscher Ubersetzung von Barbara Hallensleben verfiighar auf:
http://www.unifr.ch/iso/assets/files/Texte/Chieti _Dokument D _final.pdf
(letzter Abruf: 28.7.2017).

* Vgl. ,Der Uniatismus — eine iiherholte Unionsmethode — und die derzeitige
Suche nach der vollen Gemeinschaft®, in: DwU. 3: 1990-2001, 560-563.
KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE: ,,Note iiber den Ausdruck ,Schwes-
terkirchen*”, Rom 2000, auf;
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_
cfaith_doc_20000630_chiese-sorelle_ge.html (letzter Abruf: 28.7.2017).
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scher Differenzen bzw. der Notwendigkeit der Einheit im Glauben
spielen hier eine Rolle. Mit Kap. 6 bietet der Vf. eine Zusammenschau
von Befiirwortung und Kritik, wobei sich zeigt, dass alle Kritiker von
asymmetrischen Beziehungen zwischen den Kirchen ausgehen. Cohen
pladiert vorsichtig fiir eine gegenseitige Anerkennung der Interdepen-
denz von Katholiken und Orthodoxen als ausreichende Basis, um die
Beziehungen in Richtung Wiederherstellung der vollen Kommunion-
gemeinschaft zu beeinflussen. SchlieBlich unterbreitet er theologische
Vorschldge, wie dieses Konzept fruchtbar werden kann: Schwesterkir-
chen sind in seinem Konzept diejenigen Kirchen, die realisieren, dass
sie nicht ignorieren kénnen, dass sie einander brauchen. Sie kénnen
jetzt Schwesterkirchen genannt werden — auf der Grundlage der Hoff-
nung, dass sich herausstellen wird, dass sie immer Schwesterkirchen
gewesen sind; die Erfiillung dieser Hoffnung kann nicht garantiert wer-
den, aber das sollte nicht davon abhalten, den Begriff zu verwenden
(281).

Das Werk von Christoph Béttigheimer!” verweist auf den engen
Zusammenhang zwischen Schrift, Tradition und Kirchenverstiand-
nis. Die These des Vi.s lautet, dass der Heiligen Schrift eine ,nicht
zu unterschitzende 6kumenische Bedeutung® zukommt, jedoch kein
einheitliches Verstandnis von ihr und ihrer Autoritit existiert. Wie die
Schrift als ,,6kumenisches Band eine einheitsstiftende Kraft entfalten
kann, obwohl ,,aufgrund ekklesiologischer und theologischer Vorver-
sténdnisse keine gemeinsame Bezugnahme auf sie méglich scheint®, ist
darum eine zentrale Frage des Bandes (17f). Dabei werden auch Doku-
mente und Reflexionen aus der multilateralen Okumene und insbes.
hinsichtlich des Traditionsverstindnisses auch die Orthodoxie stark
berticksichtigt. Im L. Teil geht der Vf. dem Schriftverstindnis als Got-
teswort nach; im II. Teil wird dem Kanonverstindnis der Konfessionen
und der Frage nachgegangen, ob die Vielfalt des Kanons ein Vorbild fiir
kirchliche Einheit und Vielfalt darstellt. Der IIL. Teil reflektiert das Ver-
héltnis von Schrift und Tradition. Das Buch wird im IV. Teil durch Re-
flexionen iiber die Interpretationsprinzipien und Methoden biblischer
Auslegung abgeschlossen, wobei auch die Frage nach den Interpretati-
onsinstanzen eine Rolle spielt, die abermals den Zusammenhang mit
dem kirchlichen Selbstverstindnis aufscheinen ldsst.’®

Denn ungeldst ist in ekklesiologischer Hinsicht neben dem Verhélt-
nis von Schrift und Tradition (das auch vom Zweiten Vatikanischen
Konzil nicht abschlieBend gekldrt wurde, 250) auch die Frage, welche
Verbindlichkeit einer lehramtlichen Schriftauslegung zukommt. Hier
pléddiert der Vf. dafiir, die Schriftauslegung als Aufgabe der gesamten
Kirche zu verstehen, woran er damit auch die katholische Kirche erin-
nert. Der Vi, verweist insbes. auf den Glaubenssinn der Gliubigen, an
den ein universales Leitungsamt verbindlich riickgebunden werden
muss, um mit Lutheranern hierzu eine Konvergenz zu erzielen (309).
Um hier erste praktische Schritte einzuleiten, schligt Bottigheimer vor,
dass LehrduBerungen immer schon vor ihrer Versffentlichung mit den
Leitungen anderer Kirchen abgestimmt werden (310). Dass die Kirchen
auf der Grundlage der Schrift zu einer Einheit finden kénnen, steht fiir
ihn fest. Dabei ist kein vollstindiger Lehrkonsens gefragt, sondern die
Kirchen sollen sich als ,,eigenstandiger, legitimer Typus der einen wah-
ren Kirche Jesu Christi akzeptieren und ihre traditionellen Eigenhei-
ten als sachgerechten Ausdruck der einheitsstiftenden und gleichwohl
vielfaltigen Heiligen Schrift anerkennen® (185).

Auch in diesem Konzept von Kircheneinheit kommt abermals die
These durch, dass die kirchlichen Selbstverstindnisse das wesentliche
Problem in der Okumene sind — was sich nur durch eine wechselsei-
tige Anerkennung bei bleibenden Differenzen l6sen lassen wird, wie
es sich am deutlichsten bei Béttigheimer abzeichnet. Wird sich dies
jedoch allein iiber Lehrdialoge erreichen lassen, die im Fokus der in
diesem Abschnitt vorgestellten Arbeiten stehen? Einer wechselseiti-
gen Anerkennung stehen oft auch Mechanismen einer wechselseitigen
Abgrenzung oder Betonung der eigenen Identitiit entgegen, was sich
u.a. auch bei Béttigheimer zeigt:

»Je mehr der Protestantismus in der kontroverstheologischen Auseinander-
setzung das Schriftprinzip betonte, umso mehr wurde im Katholizismus das Tra-
ditionsprinzip starkgemacht, bis sich dieses schlieBlich in das Autorititsprinzip
hinein aufléste.“ (251)

'" Bottigheimer, Christoph: Die eine Bibel und die vielen Kirchen. Die Heilige
Schrift im 6kumenischen Verstdndnis. — Freiburg: Herder 2016. 389 S., geb.
€ 29,99 ISBN: 978-3-451-34166-3.

'® Fiir eine ausfiihrliche Wiirdigung und Zusammenfassung dieser Teile sei
auf die Rezension von Martin Harer in: Theologische Literaturzeitung 141
(2016), 1335-1337 verwiesen.

Solchen Mechanismen, die auch die gegenwirtigen Beziehungen
zwischen den Konfessionen noch beeinflussen, gilt es in 6kumeneher-
meneutischer Perspektive nachzugehen.

2. Neue tkumenehermeneutische Reflexionen

In der 6kumenischen Hermeneutik, dem Verstehen und Deuten éku-
menischer Prozesse, nimmt die Identitéitsfrage wohl eine zentrale Stel-
lung ein. Jedoch ist die Identitdtsthematik in den Dialogen selbst kaum
prisent. Eine Ausnahme bildet die Studie der Groupe des Dombes,
einer inoffiziellen skumenischen Arbeitsgemeinschaft von je zwanzig
evangelischen und romisch-katholischen Theologen aus dem franzo-
sischsprachigen Raum, zur Umkehr der Kirchen, die sich intensiv der
Rolle von Identitat im Dialog zuwandte.*® Danach wurde die Identitéts-
thematik — abgesehen von einigen kiirzeren Abhandlungen — v. a. von
Gregor Maria Hoff thematisiert, der den dkumenischen Dialog insge-
samt als einen Identitdtsdiskurs zu fassen versuchte.?®

Seither kann im Bereich der Identitdtsthematik niemand mehr an
der Studie von Silke Dangel®! vorbeigehen, deren Ziel es ist, ,,zu einem
starken Begriff von konfessioneller Identitéit zu gelangen, der nicht nur
kulturwissenschaftlich beschreibbar, sondern vor allem theologisch
eingeholt und 6kumenisch verantwortet ist (15). Auch sie schlieBt
sich der These an, dass 6kumenische Diskurse insgesamt als konfes-
sionelle Identititsdiskurse zu beschreiben sind. Darum méchte sie
untersuchen, wie dkumenische Partner im 6kumenischen Dialog ihre
Positionen vertreten und ihr Profil gewinnen. Fiir die kulturwissen-
schaftliche Einordnung greift sie insbes. auf die sozialphilosophische
Diss. Carolin Emckes®? zuriick, mit deren Ansatz es gelingt, konfessio-
nelle Gemeinschaften weniger als feststehende, statische Gebilde zu
konzeptualisieren denn als dynamische, unabhgeschlossene Projekte,
die stets einer Neukonstitution und Aktualisierung unterliegen. Fiir
das theologische Identititsverstindnis gibt die genannte Studie der
Groupe des Dombes der Vf.in den Rahmen vor, die zwischen konfes-
sioneller, kirchlicher und christlicher Identitiit unterscheidet, wobei
die Ausrichtung auf die christliche (von Dangel ékumenisch genannte)
Identitit das theologische Identitétsverstindnis kennzeichnet: ,,Christ-
liche Identitat realisiert sich als kirchliche Identitit und bringt konfes-
sionelle Identitdten hervor.” (61)

Die Viin prdsentiert zudem zwei ganz unterschiedliche 6kumeni-
sche Prozesse, anhand derer sich die Annahmen zur Konstituierung
konfessioneller Identititen {iberpriifen lassen. Beim ersten Beispiel
handelt es sich um den lutherisch-katholischen Rechtfertigungsdis-
kurs. Hier waren fiir die Vf.in stirkere konfessionelle Selbstverstindi-
gungsdiskurse notwendig gewesen, deren Fehlen erklért, warum nach
der Verdffentlichung der Endfassung der Gemeinsamen Erkldrung zur
Rechtfertigungslehre® (GE) Konflikte aufbrachen.?* Das zweite Bei-
spiel ist das bislang noch nicht sehr intensiv untersuchte und viel-
schichtige Verhéltnis von Pfingstlern und Okumene. Hier erweist sich
besonders der Aushandlungscharakter konfessioneller Identitéit, denn
Dangel kann fiir die pfingstlichen Bewegungen zeigen, dass deren
Identititshildung im Kontext ihrer 6kumenischen Beziehungen gese-
hen werden muss, da diese Beziehungen zunchst ein Bewusstsein der
eigenen Identitdt voraussetzten (314). Durch die Arbeit ergeben sich
zentrale Anschlussfragen, etwa nach dem Verhiltnis von individuellen
und konfessionellen Identititen. Fiir die Vf.in zeigt sich, dass ,kon-

" Groure s Domsgs: Fiir die Umkehr der Kirchen. Identitit und Wandel im
Vollzug der Kirchengemeinschaft, Frankfurt 1994.

Gregor Maria Horr: Okumenische Passagen — zwischen Identitit und Diffe-
renz. Fundamentaltheologische Uberlegungen zum Stand des Gespréichs zwi-
schen rémisch-katholischer und evangelisch-lutherischer Kirche, Innsbruck/
Wien 2005 (Salzburger Theologische Studien, 25). Insbes. Peter Lengsfeld hat
zuvor schon die Bedeutung von Identitit in skumenischen Prozessen heraus-
gestellt, vgl. ,,Okumenische Theologie als Theorie 6kumenischer Prozesse —
Die Kollusionstheorie®, in: Okumenische Theologie. Ein Arbeitshuch, hg. v.
Peter LEncsFELD, Stuttgart 1980, 36--67.

Dangel, Silke: Konfessionelle Identitdt und 6kumenische Prozesse. Analysen
zum interkonfessionellen Diskurs des Christentums. — Berlin: De Gruyter
2013. 374 S. (Theologische Bibliothek Tépelmann, 108), geb. € 109,95 ISBN:
978-3-11-034375-5.

Vgl. Carolin Emcke: Kollektive Identitiiten. Sozialphilosophische Grundlagen,
Frankfurt/New York 22010.

~Gemeinsame Erklérung zur Rechtfertigungslehre des Lutherischen Weltbun-
des und der Katholischen Kirche (Quellen zur Gemeinsamen Erkldrung zur
Rechtfertigungslehre; Gemeinsame offizielle Feststellung des Lutherischen
Weltbundes und der Katholischen Kirche; Anhang [Annex| zur Gemeinsamen
offiziellen Feststellung)®, in: Dw{. 3: 1990-2001, 419—442.

Vgl. zu dieser Erklérung Abschnitt 3 in diesem Text.
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fessionelle Gemeinschaften in 6kumenischen Prozessen ihre Identitit
je neu konstituieren bzw. aktualisieren, indem die Angehérigen auf
der Grundlage der theologischen Tradition, charakteristischer Hand-
lungs- und Lebensweisen und Frommigkeitspraktiken, sowie in der
Anniherung oder Abgrenzung zum konfessionellen Gegeniiber diese
konfessionelle Identitdt durch Identifikation bestdtigen oder nicht”
(z.B. 311).

Mit der Diss. von Annegreth Schilling®® zum ,,Boom* des latein-
amerikanischen Protestantismus in der internationalen Okumene in
den 1960er- und 1970er-Jahren riicken noch ganz andere 6kumeneher-
meneutische Fragestellungen in den Fokus, ndmlich die verstirkte Not-
wendlgkmt zur Theoriebildung, die bereits seit einigen Jahren vermehrt
in der Okumenik gefordert wird.?® Es handelt sich um eine Arbeit an
der Schnittstelle von historischer, kulturwissenschaftlicher und éku-
menehermeneutischer Perspektive. Im Anschluss an Claudia Jahnel?”
reflektiert Schilling in dem kumenehermeneutischen Teil ihrer Arbeit
die Bedeutung transkultureller und postkolonialer Theoriebildung fiir
die Okumenik. Damit steht der seit den 1970er-Jahren in kulturwissen-
schaftlichen Studien in das Zentrum der Geistes- und Kulturwissen-
schaften geriickte Aspekt der Verflechtung und Interdependenz von
Kulturen und Kontexten im Vordergrund.

Schilling kann mithilfe der theoretischen Reflexionen die Grund-
annahme ihrer Arbeit stiitzen, dass es sich bei der Entwicklung der
lateinamerikanischen Positionen in der internationalen Okumene
nicht um einen einseitigen Prozess der Einflussnahme handelte, son-
dern um ein Wechselspiel zwischen den globalen Dialogen und der
gesellschaftspolitischen und kirchlichen Situation in Lateinamerika.
In diesem Wechselspzel wandelte sich der ORK in den 1960er- und
1970er-Jahren von einer ,,von westlichen Werten und westlicher
Theologie geprigten Institution zu einer alle Teile der Welt reprisen-
tierenden, professionell agierenden Organisation, in der die Kirchen
der Dritten Welt zunehmend ihre Themen auf die Agenda setzten und
damit die Okumenische Bewegung nachhaltig verdnderten® (245), Im I
und II. Teil der Untersuchung beleuchtet die Studie den Protestantis-
mus und den zeitgeschichtlichen Kontext in Lateinamerika sowie die
Anfinge der Beziehungen zwischen Lateinamerika und dem ORK. Mit
den Wechselwirkungen zwischen ORK und lateinamerikanischem
Protestantismus befasst sich der IIl. und zentrale Teil der Arbeit:
Waren die Anfinge des lateinamerikanischen Einflusses im ORK ab
den 1960er-Jahren noch stark von Konflikten um differierende sozial-
ethische Konzepte bestimmt, etwa auch in der Arbeit des Ausschusses
fiir Gesellschaft, Entwicklung und Frieden (SODEPAX), so miindete
dies in den endgiiltigen Durchbruch des im Titel propagierten Booms
des lateinamerikanischen Protestantismus. Hierzu beleuchtet die Vf.in
v. a. die Mitarbeit von vier Lateinamerikanern (Leopoldo Niilus, Paulo
Freire, Julio de Santa Ana, Emilio Castro) im Stab des ORK von 1969
bis 1975, die u.a. befreiungstheologische Akzente mitbrachten.

In einem IV. Untersuchungsschritt wertet die Vf.in die historisch-
theologische Erfassung dieser Wechselwirkungen fiir die kumeni-
sche Theoriebildung aus. Als Reflexionsrahmen dienen ihr dabei das
Konzept der Transkulturalitdt (Wolfgang Welsch), das Kulturen als
hybride, dynamische Einheiten fasst, sowie die postkoloniale Theo-
riebildung, die die Herrschafts- und Machtstrukturen zwischen Kul-
turen und Kontexten offenlegt und die Dominanz westlicher Kultur
gegeniiber nichtwestlichen Kontexten (Afrika, Asien, Lateinamerika)

* Schilling, Annegreth: Revolution, Exil und Befreiung. Der Boom des latein-
amerikanischen Protestantismus in der internationalen Okumene in den
1960er und 1970er Jahren. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2016. 330 S.
(Arbeiten zur Kirchlichen Zeitgeschichte. Reihe B: Darstellungen, 63), geb.
€ 65,00 ISBN: 978-3-525-55778-5.

Vgl. z.B. Peter StarLes: , Theory and Method in Ecumenical Science®, in: Eku-
meniken och forsknigen. Féreldsningar vid den Nordiska Forskarkursen ,,Teo-
rier och Metoder Inom Forskning om Ekumenik* i Lund 1991, hg. v. Sigurd
Beremann, Uppsala 1992, 139-173, hier: 139; Dietrich Ritscur: Theorie und
Konkretion in der ékumenischen Theologie. Kann es eine Hermeneutik des
Vertrauens inmitten differierender semiotischer Systeme geben?, Miinster
2003 (Studien zur systematischen Theologie und Ethik, 37), 36; Ulrich H.J.
Korrner: Wohin steuert die Okumene? Vom Konsens- zum Differenzmodell,
Gt’)ttmgen 2005, 26; Peter ScuerLE: ,Zur Logik der Okumene. Die Theologie
im Feld innerchristlicher, interreligiéser und gesellschaftlicher Prozesse,
in: Profilierte Okumene. Bleibend Wichtiges und jetzt Dringliches, hg. v. Per-
nando Exns / Martin HarLer / Ulrike Link-Wieczorex, Frankfurt 2009 (Bei-
heft zur Okumenischen Rundschau, 84), 48-75, hier: 59.

Vgl. Claudia Jannes: ,, Vernakulare Okumene in transkultureller Einheit. Oku-
menische Theologie nach dem Cultural Turn®, in: Interkulturelle Theologie.
Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 34 (2008), 10-34.
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als Fortschreibung kolonialer Abhéngigkeit kritisiert (19). Damit wer-
den Leitthemen wie Identitdtshildung, Differenz, Verflechtung, Grenz-
iiberschreitung und Hybridisierung sichtbar. Mit dem transkulturellen
Ansatz erscheinen die 6kumenische Bewegung, der Dialog und die
Theologie im Anschluss an Jahnel als Kontaktzonen von Kulturen, des
Aushandelns von Unterschieden und des transkulturellen Verkehrs.
Hier stellen sich fiir Schilling jedoch Riickfragen, ob nicht sogar der
Begriff der , Kultur” die Vorstellung einer geschlossenen Einheit per-
petuiert und ob der Kulturbegriff iiberhaupt zum ORK passt, was den
Begriff der , Transkontextualitét” fiir die 6kumenische Theoriebildung
geeigneter erscheinen ldsst: Unterschiedliche konfessionelle und kul-
turelle Identitdten und die theologischen Vorstellungen lassen sich
unter dem Begriff , Kontext” zusammenfassen, sodass der 6kumenische
Dialog als transkontextuelle Begegnung bezeichnet werden kann (246).
Der Begriff der ,,6kumenischen Transkontextualitidt” verweist fiir den
Untersuchungsgegenstand der Arbeit auf die Verwobenheit, aber auch
auf die Differenz und Vielfalt zwischen verschiedenen konfessionellen,
kulturellen und theologischen Kontexten (247ff). Aus transkontextu-
eller Perspektive kann es bei der Suche nach Einheit nicht um ein
Streben nach Harmonie oder gar Homogenisierung und Universalitit
gehen, so die Vfin, sondern um einen dynamischen und konfliktiven
Aushandlungsprozess, der im ,,Zwischenraum® der Okumene ausge-
tragen wird (271).

Weitere 6kumenehermeneutisch spannende Fragen greift die Arbeit
von Beate Bengard®® zu Rezeption und Anerkennung in der 6kumeni-
schen Hermeneutik Paul Ricceurs im Spiegel aktueller Dialogprozesse
auf, dessen okumenische Leistungen bislang kaum gewiirdigt wur-
den. Die Vf.in leistet mit ihrer Arbeit u.a. eine Skizze der aktuellen
Debatten um das Versténdnis von Rezeption, indem sie das von ihr
sog. ,.kirchenrechtliche Rezeptionsverstdndnis®, nach dem die tkume-
nischen Konsens- und Konvergenzdokumente an der Basis rezipiert
werden miissten, neueren rezeptionsisthetischen Ansitzen gegen-
tiberstellt (Kap. 2). Letztere sind im Gegensatz zu dem juristischen
Rezeptionsbegriff in der Lage, auch informelle Rezeptionsprozesse zu
erfassen, weil sie sich auch auf die Aktivititen der Rezipient/inn/en
konzentrieren. Riceeur stellt die vorherrschenden Rezeptionskonzepte
auf den Kopf, indem er die konkrete 6kumenische Aktion der Gldu-
bigen den kirchenleitenden Beschliissen vorordnet (18; 181). Im zwi-
schenmenschlichen Kontakt geschieht nach ihm das fiir die Rezeption
Entscheidende — da sich gegenseitiges Verstehen immer unter den
Bedingungen der unhintergehbaren Alteritiit ereignet, wird vollstin-
dige Rezeption unmdglich. An ihre Stelle tritt die wechselseitige An-
erkennung, die durch keine Rezeption iiberboten werden kann (316)
und die ,,die Unterschiedlichkeit der Partner nicht aufhebt, sondern
iiberbriickt” (177). Okumenische Rezeption meint darum nicht die Re-
zeption von Texten, sondern das ,,Anerkennungs- und Verséhnungs-
handeln zwischen Menschen* (178) und impliziert einen Wandel der
Identitdten:

»Wenn sich die Dialogpartner in Offenheit und Vergebungsbereitschaft begeg-
nen und sich in die Fihigkeit der Ubersetzung ihrer konfessionellen Traditionen
einiiben, ist der Identitdtswandel die Folge des Interpretationsprozesses der eige-
nen Glaubensexistenz unter dem Eindruck des Anderen. Die dabei erlebte Uber-
briickung der Fremdheit wird in Gesten der Vergebung und der Anerkennung
symbolisch ausgedriickt. Von da aus vollzieht sich auch die Verdnderung der
kirchlichen Institutionen.* (175)

In Ricceurs Konzept ist der Autbau einer narrativen Identitiit von
Kirchen ein theologisches Geschehen, sodass auch den ékumenischen
Bestrebungen unter den Glaubigen eine theologische Dignitit nicht
abgesprochen werden kann (327).

Riceeur ist kritisch gegem’iber dem Begriff der ,Einheit*, denn
wenn Einheit die Prioritdt im Dialog darstellt, wird die Andersheit
des Anderen schnell zum Argernis; die Alteritit des Anderen sollte
jedoch Dankbarkeit ausldsen, weil sie eine Quelle der unausgesetzten
Offenbarung darstellt (189). Dennoch soll es nicht bei einer Feststel-
lung der Verschiedenheit und Unterschiede bleiben — stattdessen sol-
len diese in die 6kumenische Einheit integriert werden, womit er nach
Bengard einen Beitrag zum protestantischen Einheitsmodell der ,,.Ein-
heit in versdhnter Verschiedenheit” leistet, indem er die gegenseitige
Anerkennung aller Glaubenden als Interpretationssubjekte einschlieBt.
Anhaltspunkte fiir Ricoeurs Annahmen zum Rezeptionsprozess sucht
Bengard in drei dkumenischen Rezeptionsprozessen in Frankreich

* Bengard, Beate: Rezeption und Anerkennung. Die skumenische Hermeneutik
von Paul Ricceur im Spiegel aktueller Dialogprozesse in Frankreich. — Gottin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht 2015. 350 S. (Forschungen zur systematischen
und dkumenischen Theologie, 151), geb. € 90,00 ISBN: 978-3-525-56449—3.
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(Kap. 4), in der Leuenberger Konkordie, in der sich 1973 Kirchen
reformierter, lutherischer und unierter Tradition Kanzel- und Abend-
mahlsgemeinschaft gewidhrten, in der Communauté de Taizé und ihren
okumenischen Ansitzen, die bis dahin kaum systematisch untersucht
wurden, und in den wichtigen Bemiithungen der Groupe des Dombes.
Die Leuenberger Konkordie als erfolgreicher skumenischer Text zeigt
jedoch auch den groBen Nutzen offizieller Vereinbarungen und hietet
damit eine Anfrage an Ricceurs Modell, der Gesten und Erfahrungen
grundsitzlich fiir wichtiger erachtet als Texte (321). Die Vf.in stellt
darum auch heraus, dass Ricceur keine vollstindige Absage an die offi-
zielle Okumene oder die Konsensékumene forciert. Sie prisentiert im
Anhang ihrer Arbeit zum ersten Mal in deutscher Ubersetzung einen
Vortrag Riceeurs zum Thema Der ékumenische Dialog. Ubersetzung
und Vergebung, der vorschlégt, dass man im offiziellen Dialog mit der
Suche nach dem Lehrkonsens fortfahren mége, wihrend zugleich die
Gldubigen den Austausch iiber konfessionelle Sinnkonstellationen
suchen und intensivieren sollen.

Die drei vorgestellten Studien zeigen gemeinsam, dass weder Kul-
turen noch Kontexte noch Identititen noch Rezeptions- und Anerken-
nungsprozesse statisch, normierbar oder gar institutionell steuerbar
sind. Ganz im Gegenteil: Sie sind dynamisch, immer im Wandel und
stets von neuen Aushandlungsprozessen bestimmt. Nichttheologische
Faktoren und die Menschen spielen in diesen Aushandlungsprozes-
sen eine nicht zu unterschétzende Rolle. Diese Hinwendung zu Iden-
titdtsbildung, Kontexten, Akteuren und damit insgesamt zu neuen
theoretischen Ansétzen, die mit einer starken Integration von AuBen-
perspektiven aus anderen wissenschaftlichen Disziplinen einhergeht,
markiert einen wichtigen Trend in der Okumenischen Theologie.

3. Theologischer Dialog und Einheitsfragen im Kontext
des Reformationsjubiliums

Brauchen wir dann noch die ganzen theologischen Bemiihungen,
wenn doch alles eigentlich auch oder zu einem GroBteil kontextuell
und kulturell bestimmt ist oder von den sog. nichttheologischen Fak-
toren® beeinflusst wird? Wenn es letztlich um die Anerkennung von
Differenzen geht, weil keine Kirche der anderen ihr kirchliches Selbst-
verstindnis iiberstiilpen kénnen wird? In Anlehnung an Magnus Striet
kann festgehalten werden, dass die Zuwendung zu nichttheologischen
oder kontextuellen Einflussfaktoren in der Okumene nicht in ein Pl4-
doyer gegen die Konsenssuche miinden darf, denn dann blieben theo-
logische Differenzen funktionialisierbar fiir eine Aufrechterhaltung der
Spaltung.*® So versuchen auch die in diesem Abschnitt vorgestellten
Werke zu zeigen, dass die Differenzen eben keinen kirchentrennenden
Charakter (mehr) haben. Dabei verorten die Vf. ihre Themen gezielt im
Kontext des Reformationsgedenkens.?!

Gerade das Reformationsjubildum setzt offenkundig viele Emo-
tionen frei, welche auch stirkere Berticksichtigung in ékumenisch-
theologischen Reflexionen finden sollten. Allein die viel diskutierte
Frage, ob man bei dem Datum ein Jubildum feiert oder eines Ereignis-
ses gedenkt, belegt diese Emotionalitit. Auch um das Grundlagenpa-
pier der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) unter dem Titel
Rechtfertigung und Freiheit*® war ein kumenischer Disput entstan-
den, der v. a. auf eine Reaktion von Walter Kasper aufbaute, der sich

* Die sog. nichttheologischen Faktoren sind moch immer zu wenig in der

Okumenischen Theologie beriicksichtigt, vgl. schon Lenasrerp: ,Okumeni-
sche Theologie als Theorie 6kumenischer Prozesse — Die Kollusionstheorie”
[Anm. 20]. Man kann jedoch die neuen Reflexionen zu den kontextuellen und
kulturellen Einfliissen auf die Okumene an die Stelle der Beschiftigung mit
nichttheologischen Faktoren setzen.

Magnus Strier: ,Denkformgenese und -analyse in der Uberlieferungsge-
schichte des Glaubens. Theologisch-hermeneutische Uberlegungen zum
Begriff des differenzierten Konsenses®, in: Einheif — aber wie? Zur Tragfihig-
keit der 6kumenischen Formel vom , differenzierten Konsens”, hg. v. Harding
MEever / Harald Wacner, Freiburg 2000 (Quaestiones disputatae, 184), 59-80,
hier: 61.

Die zahlreichen Neuerscheinungen zu Leben und Werk Martin Luthers aus
Anlass des Reformationsjubiliums wurden bereits im Leitartikel von Markus
Wriedt in dieser Zeitschrift ausfithrlich thematisiert, dessen Text auch einen
Absatz zu 6kumenischen Studien enthilt und der im Jahr 2019 einen weite-
ren Riickblick auf Neuerscheinungen im Kontext des Reformationsjubildums
liefern wird, vgl. Markus Wrient: ,Neuerscheinungen zu Leben und Werk
Martin Luthers aus Anlass des Reformationsjubiléums im Jahre 2017%, in:
Theologische Revue 113 (2017), 91-112.

Rechtfertigung und Freiheit. 500 Jahre Reformation. Ein Grundlagentext des
Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland, Giitersloh 2014.
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enttduscht zeigte, dass das Grundlagenpapier die GE nicht erwahnt,??
Den Protestanten gebe das Jubildum natiirlich mehr Anlass zu Jubel,
hilt Volker Leppin fest: Es passe zu einer Okumene der Profile, die
Wolfgang Huber prominent vertrete, als Bewusstsein vom Eigenen,
von dem, was Lutheranern und Reformierten und auch den Freikirch-
lern gemeinsam sei.* Die Katholiken hétten es da schwerer. Jedoch
sind auch bereits im Kontext des Reformationsjubildums von beiden
Konfessionen erarbeitete Texte entstanden. Zu nennen sind hier Vom
Konflikt zur Gemeinschaft*® von der Lutherisch/Rémisch-Katholischen
Kommission fiir die Einheit und der Band Reformation 1517-2017%
des Okumenischen Arbeitskreises evangelischer und katholischer
Theologen.

Wenn es in 6kumenisch-theologischen Arbeiten um den evange-
lisch-katholischen Dialog geht, ist die GE immer noch ein wichtiger
Referenzpunkt, die 1999 von Vertretern des lutherischen Weltbundes
und der katholischen Kirche unterzeichnet wurde und in der ein Kon-
sens in Grundwahrheiten der Rechtfertigungslehre festgehalten wird.
Sie wurde zundchst ambivalent aufgenommen und viel diskutiert, wird
jedoch heute mindestens im katholischen Raum meistens als 6kume-
nischer Meilenstein wahrgenommen. Die Erfolgsstimmung zwischen
evangelischer und katholischer Kirche wurde jedoch ein Jahr spiter
durch die Verdffentlichung des Dokumentes Dominus lesus® getriibt,
in dem die katholische Kirche Stellung zu der Frage bezog, ob die Kir-
chen der Reformation tatséchlich als Kirchen im eigentlichen Verstind-
nis bezeichnet werden konnen. Weiterhin ist seitens der katholischen
Kirche nur die Rede von ,kirchlichen Gemeinschaften”. Im Kontext
der Feierlichkeiten zum Gedenken der Reformation am 5.7.2017 in
Wittenberg hat auch die Weltgemeinschaft Reformierter Kirchen die
GE unterzeichnet, nachdem sie 2006 auch schon vom Weltrat metho-
distischer Kirchen angenommen worden war.

Mit seinem Buch zum Thema Gerechtigkeit oder Barmherzigkeit?3®
will Wolfgang Thénissen zeigen, dass der in der GE erzielte Grund-
konsens tiefe Wurzeln hat. Die Kompilation verschiedener Aufsitze
ist zudem im Kontext von Vom Konfliki zur Gemeinschaft zu verorten,
dem Text der offiziellen Dialogkommission, an dem der V. mitgewirkt
hat. So wird bei Thénissen der Gedanke entfaltet, dass eine Okumeni-
sche Theologie der Gerechtigkeit und Rechtfertigung kein kontrovers-
theologisches Unterscheidungs- und Abgrenzungsprogramm enthilt,
sondern ein theologisches und kumenisches Programm einschliefit:

»das Christusbekenntnis nicht ohne das Bekenntnis zur Kirche und ihrer
Einheit, die Gnade nicht ohne die vom Heiligen Geist inspirierten guten Werke,
demnach Rechtfertigung nicht ohne Heiligung, die Heilige Schrift nicht ohne die
Uberlieferungsgemeinschaft der Kirche, sprich Tradition, der Glaube nicht ohne
Liebe und Hoffnung.” (212)

Ankntipfend an die GE zeigt der Vf. auf, dass die Rechtfertigungs-
lehre die beiden Kirchen heute nicht mehr trennt, dass es aber auch
historisch nicht notwendig zu der Trennung iiber die Frage der Recht-
fertigung hatte kommen miissen, da die Reformatoren ,den Boden
katholischer Theologie nie verlassen” haben,

»wenn sie auch einen konfessorischen, einen reformerischen Katholizismus
vertreten haben. Die Wirkungen, die von diesen Reformbewegungen und ihren
Forderungen ausgingen, sind Folge weiterer, {iber die theologische Ebene hinaus-
gehender gesellschaftlicher und politischer Entwicklungen und Verinderungen,
die mit den Ausgangsbedingungen zusammenhéngen, aber nicht zwingend aus
ihnen hervorgehen miissen.” (211f)

33

~Dogmatische Geschichtsdeutung®. Kurienkardinal Kasper kritisiert EKD-
Papier zu Reformationsjubildum, auf: www.katholisch.de/aktuelles/aktuelle-
artikel/dogmatische-geschichtsdeutung (letzter Abruf: 28.7.2017),

Volker Leppin: ,,2017 — Okumenische Chance?”, in: Reformationsjubildum
2017. Christlicher Glaube in offener Gesellschaft. Lesebuch zur Tagung der
EKD-Synode 2015, hg. v. KiRcHENAMT DER EVANGELISCHEN KIRCHE 1N DEUTSCH-
ranp (EKD), Hannover 2015, 18-23, hier: 19.

Vom Konflikt zur Gemeinschaft. Gemeinsames lutherisch-katholisches Refor-
mationsgedenken im Jahr 2017. Bericht der Lutherisch/Rémisch-Kathaoli-
schen Kommission fiir die Einheit, hg, v. Theo Dierer / Wolfgang THONISSEN,
Leipzig/Paderborn 2013,

Reformation 1517-2017. Okupenische Perspektiven, hg. v. Dorothea Sart-
Ler / Volker Leppin fiir den Okumenischen Arbeitskreis evangelischer und
katholischer Theologen, Gottingen/Freiburg 2014,

KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE: , Erkldrung ,Dominus Iesus’. Uber die
Einzigkeit und die Heilsuniversalitit Jesu Christi und der Kirche“, Rom 2000,
auf: www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_
cfaith_doc_20000806_dominus-iesus_ge.html (letzter Abruf: 28.7.2017).
Thonissen, Wolfgang: Gerechtigkeit oder Barmherzigkeit? Das dkumenische
Ringen um die Rechtfertigung. — Paderborn/Leipzig: Bonifatius/Evangelische
Verlagsanstalt 2016. 246 S., kt € 22,90 ISBN: 978-3-89710—673—4/978—3—
374-04551-8.
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So legten Martin Luther und Philipp Melanchthon etwa gréfiten
Wert darauf, dass die Entdeckung der Rechtfertigung des Menschen
aus Gnade allein keinen Bruch mit der Tradition der Kirche darstellte
(100). Luther wollte reformieren, nicht spalten (196). Und die Refor-
matoren beziehen sich auf eine Tradition der Bibelauslegung, die ihre
Waurzeln in dem Orden hat, dem Martin Luther angehérte. Auch das
Konzil von Trient hat nicht alle Reformforderungen verworfen, son-
dern nur einige — andere hat es aber auch rezipiert und so eine Erneue-
rung der katholischen Kirche eingeleitet (85). Jedoch bestimmten nicht
die positiven Lehrbestimmungen von Trient in der Folge das Denken
und das kirchliche Handeln, sondern die verurteilenden Kanones
(87) — so entstand der Gegensatz bzw. entwickelten sich Identititen in
wechselseitiger Abgrenzung.

Auch die Monografie Peter Neuners® will die tkumenischen Poten-
ziale der Reformation und bei Luther entfalten. Das ist nicht so einfach,
denn Luther gilt als eher weniger tolerant, besitzt wenig ,,6kumeni-
sche” Eigenschaften oder Briickenbauer-Kompetenzen (16). Doch auch
die These dieses Werkes ist, dass die tiberkommenen konfessionellen
Kontroversen vor dem Hintergrund der Theologie Luthers ihre Kraft
einbiifen, die Kirchen noch heute zu trennen (28). Neuner ist es darum
wichtig, von heutigen Herausforderungen heraus auf Luther zu blicken
und erzielte Verstindigungen wieder pridsent zu machen, wie das etwa
auch in Werken wie Harvesting the Fruits*® oder im bereits genann-
ten Text Vom Konflikt zur Gemeinschaft der Fall ist. Luther wurde
von Anfang an verschieden verstanden, so Neuner; seine expressive
und von spannungsreichen Formulierungen geprigte Sprache stand
differierenden Interpretationen offen, was auch die verschiedenen bis-
herigen Reformationsjubilden zeigen, die Neuner im ersten Teil des
Bandes vorstellt, der sich auch der komplizierten und oft verschlun-
genen Wirkungsgeschichte Luthers zuwendet. Im zweiten Teil bringt
der V. einen Uberblick {iber die Probleme, die ,nach traditioneller
Vorstellung lutherische und katholische Kirche voneinander trennen®
(Schrift, Kirchenverstindnis, Amt, Papsttum, Sakramentenverstidndnis,
Taufe, Herrenmahl und Ehe), wobei er stets Luthers Theologie und die
katholische Perspektive hierzu vorstellt, und so zeigt, dass die dama-
ligen Verwerfungen nicht weiter aufrechtzuerhalten sind. Er rundet
sein Werk ab, indem er die gegenwirtigen Einheitsvorstellungen und
Einigungsmoglichkeiten beleuchtet, wobei er sich dem sog. Rahner-
Fries-Plan anschlieft, sodass die Kirchen ,,schon jetzt Gemeinschaft
aufnehmen oder zumindest die Bedingungen fiir ihre Einheit schaffen®
konnen, ,,wenn sie dies ernsthaft wollen“ (307).4! Das schlieBt die von
Fries und Rahner angezielte Anerkennung ein, ,,dass die Lehre und
die Praxis des jeweiligen Partners nicht evangeliumswidrig sind und
deshalb auch nicht verurteilt werden miissen” (306). Neuner pladiert
dafiir, das Verhéltnis der beiden Kirchen insgesamt als differenzierten
Konsens zu verstehen (322), der auf einem Grundkonsens basiert, der
durch fortbestehende Differenzen nicht aufgehoben wird. Unterschied-
liche Gestaltungen und Lehraussagen konnen als legitime Entfaltungen
der einen christlichen Botschaft verstanden werden — was jedoch in
der kirchlichen Praxis leider bislang wenig fruchtbar wurde, so Neuner
(323).

Auch der kleine Band von Andreas Schmidt und Sven Grosse*?
schlieBt an Vom Konflikt zur Gemeinschaft an und konzentriert sich
auf die Reformation und das lutherisch-katholische Verhéltnis. Der
Band ist von der Idee getragen, dass die Trennungen nicht nur intel-
lektueller oder institutioneller, sondern ganz entscheidend auch men-
taler Art sind (13). Selbst auf der Ebene der Konsensgespriche braucht
es Vertrauen, das wiederhergestellt werden muss. Okumene besteht
also nicht bloB aus theologischen Sachfragen (15), sondern die Kon-
fliktdynamik spielt eine entscheidende Rolle. Was im Konfliktprozess
an Positionen entstanden ist, ist zudem nicht unbedingt identisch mit
den origindren Anliegen der Konfliktparteien (17), womit der Band
auch den Positionen von Thonissen und Neuner nahesteht. Der Band
zeigt insbes. an der Begegnung von Kardinal Cajetan und Luther die
Konfliktdynamik des Weges in die Trennung auf, ,bei dem nicht nur

* Neuner, Peter: Martin Luthers Reformation. Eine katholische Wiirdigung. —
Freiburg: Herder 2017. 343 S., geb. € 24,99 ISBN: 978-3-451-37691-7.

“ Vgl. in deutscher Sprache Walter Kasprr: Die Friichte ernten. Grundlagen
christlichen Glaubens im 6kumenischen Dialog, Frankfurt 2011.

! Vgl. Einigung der Kirchen - reale Méglichkeit. Mit einer Bilanz zu ,Zustim-
mung und Kritik® von Heinrich Fries, hg. v. Heinrich Fris / Karl RAHNER,
Freiburg 1985 (Quaestiones disputatae, 100, Sonderausgabe).

* Schmidt, Andreas / Grosse, Sven: Die Riickgewinnung des Vertrauens. Oku-
mene als Konfliktbewiltigung. — St. Ottilien: EOS 2014, 114 S., kt € 9,95
ISBN: 978—-3-8306~7670-6.

unterschiedliche theologische Positionen, sondern das mangelnde Ver-
stindnis der Anliegen, mangelnde Kommunikation und persénliche
Verletzungen eine grofe Rolle gespielt haben*. Luthers wachsende Ent-
fremdung vom Amt sei keine ,,notwendige Folge seiner urspriinglichen
theologischen Erkenntnis®, sondern miisste im Licht des Konfliktpro-
zesses interpretiert werden (59). Damit wird ein zentraler Konflikt im
Papstamt festgemacht — das wird von Schmidt aufgegriffen, der aus
katholischer Perspektive fragt, ob dieser urspriingliche Kern heute
theologisch neu bewertet werden kann, um das Vertrauen wiederzu-
gewinnen. Hier schlieBt er sich u.a. der Gruppe von Farfa Sabina
an, die einen solchen vertrauensbildenden Prozess bereits forderte.
Das miindet in den Vorschlag, die anderen Kirchen mégen bei Ent-
scheidungsfindungsprozessen in der katholischen Kirche beratend
einbezogen werden. Anders als Neuner grenzt Schmidt sich jedoch
mit wenigen Sédtzen von Entwiirfen wie dem Rahner-Fries-Plan ab
(81), der eine sog. erkenntnistheoretische Toleranz forderte. Dem Vf.
zufolge muss es jedoch eine Einheit im Glauben geben, sodass auch
keine Losung dartiber erzielt werden kann, den Papst als ,,Sprecher
der Christenheit” zu verstehen, Er miisste ,— unter bestimmten Bedin-
gungen der Ausgestaltung des Amtes — als theologisch angemessen
beurteilt” werden und es brauchte einen differenzierten Konsens in
den wesentlichen Lehrfragen (84).

Damit verortet Schmidt das Problem nicht in dem Amtsanspruch
des Papstes, sondern in der Amtsausiibung, wie Grosse konstatiert
(92), was keine Anderung der Strukturen zur Folge hiitte, sondern nur
einen anderen Umgang mit ihnen (94). Grosse fordert umgekehrt von
der katholischen Kirche die Bereitschatt, sich in das ganz andere Kir-
chenverstdndnis der Kirchen der Reformation einzudenken, in dem
die Kirche ,ganz von der christlichen Existenz und ihrer von Gott
geschenkten Miindigkeit ausgeht (106). In einem solchen Verstdndnis
muss erst Platz fiir das Bewusstsein geschaffen werden, dass der eigene
Glaube auch von anderen reprisentiert werden kann. So liefien sich
beide Kirchenauffassungen in eine ,Konsonanz* bringen: ,,die hier-
archische Auffassung, wenn man sie so realisiert, daf} sie Mitsprache
und Berticksichtigung der einzelnen Gliedkirchen und der einzelnen
Gldubigen mit einschliefit, und die protestantische Auffassung, wel-
che alles auf die Beziehung zwischen Christus und dem durch ihn
miindig gemachten einzelnen Gldubigen konzentriert, wobei dann
protestantischerseits mit der eigenen Verbundenheit mit Christus auch
eine Verbundenheit mit der Kirche in der Gesamtheit der Glidubigen
einhergehen muss (104f).

An das Reformationsjubildum schlieft sich auch Hans-Georg Links
Buch** thematisch an, setzt aber zugleich noch einen ganz anderen
Akzent, weil er einen konziliaren Weg fiir die Kircheneinheit favori-
siert.*> Darum beginnt der Band mit Reflexionen zum Apostelkonzil
der Alten Kirche, das sich in der ,gréfiten Krise des frithen Christen-
tums* bewdhrt hat, ,,um die Wahrheit des Evangeliums und die Einheit
der Kirche zu retten und zu stérken®. Damit ist es Vorbild fiir heutige
konziliare Gemeinschaft, weil es Gemeinschaftsfihigkeit ermdglicht
hat (26). Heute gilt es Link zufolge nicht, das Reformationsjubildum zu
feiern, sondern vielmehr, die Reformation veranzubringen, die ,,un-
vollendet* geblieben ist, weil Luther eigentlich eine Reform an Haupt
und Gliedern wollte und weil das von ihm geforderte Konzil zu seinen
Lebzeiten nicht stattfand und in 6kumenischem Licht betrachtet auch
nie mehr stattfand. Der V1. will also die konziliare Gemeinschaft, Kon-
ziliaritit oder Synodalitdt neu in Erinnerung rufen. Darum beleuchtet
er konziliare Ansétze im Protestantismus (Kap. II), die Versammlungen
des ORK (Kap. I11), der insgesamt konziliaren Charakter trage (125), die
Wiederentdeckung der Konziliaritdt im Zweiten Vatikanischen Konzil
(Kap. IV) und die orthodoxe Erneuerung auf dem Panorthodoxen Kon-
zil von Kreta in 2016 (Kap. V).

In Kap. VI entfaltet er, was fiir ihn wesentlich an Formen, Themen
und Herausforderungen zur Konziliaritdt gehirt. Hier zeigt sich ins-

* Eine lutherisch-katholische Dialoggruppe von je sieben katholischen und

lutherischen Theologen aus Skandinavien, Deutschland, Frankreich und
Italien, vgl. GrupPE voN Farra Sasina: Gemeinschaft der Kirchen und Pe-
trusamt. Lutherisch-katholische Anniherungen, Frankfurt 2010.
* Link, Hans-Georg: Die un-vollendete Reformation. Zur konziliaren
Gemeinschaft der Kirchen. — Paderborn/Leipzig: Bonifatius/Evangelische
Verlagsanstalt 2016. 311 S., kt € 22,90 ISBN: 978-3-89710-671-0/978—3—
374-04282-1.
Fiir einen Uberblick iiber die verschiedenen Einheitsmodelle vgl. Jutta
Kosvowski: Die Einheit der Kirche in der ékumenischen Diskussion. Zielvor-
stellungen kirchlicher Einheit im katholisch-evangelischen Dialog, Miinster
2008 (Studien zur systematischen Theologie und Ethik, 52).
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bes., dass Elemente von Konziliaritdt verschiedene Ebenen (nicht nur
die kircheniibergreifende, sondern v. a. auch die gemeindliche und re-
gionale Ebene) und d.h. ganz praktisch auch die Gldubigen als Akteure
einschliebt. Schlieflich bietet der Band ganz konkrete Vorschlige, 1.
fiir die Durchfiihrung einer deutschen ékumenischen Provinzialsyn-
ode im Jahr 2021, die die Exkommunikation Luthers und die gegensei-
tigen Lehrverurteilungen verbindlich auBer Kraft setzen moge, 2. fiir
eine europdische konziliare Versammlung im Jahr 2030 zum gemein-
samen Glaubenszeugnis, die das Augsburger Bekenntnis von 1530 als
giiltigen Ausdruck des Glaubens offiziell anerkennen kénnte, und 3.
fiir ein Konzil der Versohnung zwischen Ost- und Westkirche im Jahr
2054, das mit einer Begrenzung der primatialen Anspriiche einherge-
hen miisste. Okumene und Okumenische Theologie bendtigen m. E.
solche experimentellen Entwiirfe in Form von 6kumenischen Visionen
statt stetiger Appelle zur Geduld und Kontinuitét, damit ein durch-
aus kontroverser Diskurs entstehen kann. Im Grundsatz ist Okumene
immer ein Experiment, das schon vorwegnimmt, was es eigentlich erst
als Ergebnis haben soll, wie in Anlehnung an Ernst Lange festgehalten
werden kann.*®

4. Kooperation, Kontakt und Kenntnis des Anderen — Auswertendes

Beispiele fiir eine solche experimentelle Vorwegnahme oder Antizi-
pation des dkumenischen Ziels finden sich in ekumenischen Koope-
rationen vor Ort zuhauf. Kleinere Binde und Kompilationen fiir die
Gemeindearbeit gibt es immer wieder, die jedoch in der Okumenischen
Theologie eher wenig Beachtung finden, obwohl sie sich als wahre
Fundgruben auch fiir die theologische Reflexion erweisen kénnen,
wenn damit ernst gemacht wird, dass Kirche und Theologie von den
Zeichen der Zeit lernen kénnen, zu denen auch die Haltungen und
Handlungen der Glaubigen zihlen.*” Exemplarisch sei hier auf die
Initiative Kirche? verwiesen, eine Bewegung, die fiir konkrete dku-
menische Begegnungen und die gemeinsame Suche nach einem Bild
fiir die Kirche der Zukunft steht.*® Ein 2015 entstandener Band mit
dem programmatischen Titel Gemeinsam stdrker*® steht zwar nicht in
direktem Zusammenhang mit Kirche?, zeugt aber im Sinne der Idee
der Bewegung von der 6kumenischen Zusammenarbeit in Wuppertal
(urspriinglich eher evangelisch geprégt) und Bonn (urspriinglich eher
katholisch geprégt), sodass v. a. die evangelisch-katholische Okumene
im Vordergrund steht, denn die Zusammenarbeit mit orthodoxen Kir-
chen oder gar pfingstlichen Kirchen kommt in dieser Region natiirlich
weniger vor (12). So versammelt der Band kurze Texte verschiedener
Akteure und Vf. zu Krankenhausseelsorge, Telefonseelsorge, konfes-
sionsverbindender Familie, Kulturkirchenarbeit, Stadtkirchentagen
u.a., was von einer starken und selbstbewussten kumenischen Praxis
zeugt: ,,Alle Theorie bleibt Lippenbekenntnis, solange sie ihren Wahr-
heitsanspruch nicht in der Praxis erweist.” (42)

Die von Johannes Oeldemann herausgegebene Konfessionskunde®
bildet den ersten Band des neu aufgelegten Handbuchs der Okumene
und Konfessionskunde.®' Bewusst stellt das Johann-Adam-Mahler-Ins-
titut die Konfessionskunde an den Anfang der noch nicht erschienenen
weiteren Bande des neuen Handbuchs, ,,da ohne eine fundierte Kennt-
nis der Gesprdchspartner” der kumenische Dialog ,auf ténernen
FiiBen* stehe, so Oeldemann (427), sodass auch die Konfessionskunde
dazu ermuntern will, den Kontakt zu anderen Christ/inn/en zu suchen.

*® Vgl. Ernst Lance: Die kumenische Utopie oder Was bewegt die skumenische

Bewegung? Am Beispiel Léwen 1971: Menscheneinheit — Kircheneinheit,
Miinchen #1986, 268f.

Vgl. hierfiir den Ansatz von Christoph Turorarp: ,Heute ist der giinstige
Augenblick. Eine theologische Diagnose der Gegenwart", in; Frei geben. Pas-
toraltheologische Impulse aus Frankreich, hg. v. Reinhard Feirer / Hadwig
MurLer, Ostfildern *2013. Es handelt sich zwar um einen Band mit pasto-
raltheologischen Impulsen, aber die 6kumenischen Potenziale dieser Ansitze
konnten auch der Okumenischen Theologie wichtige Impulse liefern.

Vgl. Kirche?. Eine dkumenische Vision, hg. v. Philipp Einaus / Christian
Hennecke / Dirk Stecter / Dagmar StorTmann-Eukas, Wiirzburg 2013,
Gemeinsam stirker. Okumenische Zukunft vor Ort, hg. v. Bruno Kurrn /
Joachim GeruarpT. — Paderborn: Bonifatius 2015, 116 S., kt € 12,90 ISBN:
978—3-89710-629-1.

Konfessionskunde, hg, v. Johannes OLpemann. — Paderborn/Leipzig: Bonifa-
tius/Evangelische Verlagsanstalt 2015. 433 S. (Handbuch der Okumene und
Konfessionskunde, 1), brosch. € 26,90 ISBN: 978-3-89710-572—0/978—3—
374-03803-9.

Das bisherige Handbuch der Okumenik, das auch vom Johann-Adam-Mahler-
Institut verantwortet wurde, ist hinsichtlich des Standes der Okumene nicht
mehr aktuell, vgl. Handbuch der Okumenik, 1-111,2, hg. v. Hans Jirg Ursan /
Harald Wac~er, Paderborn 1985-1987.
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Die Konfessionskunde setzt sich aus sieben Kap.n zu den verschiede-
nen Kirchen und Bewegungen zusammen, die in der Regel von einem
Vertreter der eigenen Konfession vorgestellt werden, um ein moglichst
authentisches Bild der Konfessionen zu gewinnen. Abgewichen wird
hiervon jedoch bei den charismatischen Bewegungen, in deren viel-
faltige Stromungen Hans Gasper (Kap. 7) einfiihrt. Die orthodoxe Kir-
che und die orientalisch-orthodoxen Kirchen werden gemeinsam von
Ioan Moga (Kap. 2) prisentiert. Die katholische Kirche stellt Johannes
Oeldemann (Kap. 1) selbst vor, die anglikanischen Kirchen Paul Avis
(Kap. 38), die evangelischen Landeskirchen Oliver Schuegraf (Kap. 4),
die altkonfessionellen Kirchen Adrian Suter, Werner Kléin und Gerrit
Jan Beuker (Kap. 5), die evangelischen Freikirchen Markus Iff (Kap. 6).
Die Vf. gehen auch auf Konflikte innerhalb der Konfessionen ein: so
macht Moga beispielsweise auf offene Fragen in der Sozial- und Bio-
ethik hinsichtlich der Orthodoxie aufmerksam oder Avis unterschligt
die Spannungen im Anglikanismus nicht. Alle Beitréige gehen von der
Gegenwartslage der jeweiligen Konfession aus, beschreiben kurz ihre
Geschichte, prasentieren wesentliche Ziige des Glaubens und pragende
Elemente des kirchlichen Lebens und stellen das ékumenische Engage-
ment der jeweiligen Konfession vor, sodass die Kenntnis der vielen
verschiedenen Facetten der Kirchen und Bewegungen erméglicht wird.

Zusammenfassend lésst sich hinsichtlich der hier ausgemachten
Trends in der Okumenischen Theologie festhalten, dass offenkundig
neue Zuginge vorliegen, die starke AuBenperspektiven einbeziehen,
wihrend es auch weiterhin die klassischen Zuginge gibt, die an her-
kémmlichen Identititsbeschreibungen festhalten. Diese sind auch
unverzichtbar, weil es — wie an der Konfessionskunde von Oeldemann
ersichtlich wird — eine Ordnung, ein Bild braucht, sowohl fiir das kon-
krete ckumenische Engagement selbst als auch fiir die Reflexionen
dartiber. So ganz werden die konfessionellen Identitidten nicht wei-
chen, da sie mit Denkstrukturen und Mentalititen unaufhebbar verwo-
ben sind. Die Beschéftigung mit konfessionellen Identititen und den
Konzepten dazu stellt jedoch insgesamt einen wichtigen Trend in der
Okumenischen Theologie dar. Aber auch die Zuwendung zu kontex-
tuellen oder nichttheologischen Faktoren liefert der Okumenischen
Theologie wichtige Impulse. Dass dabei auch Konfliktdynamiken und
emotionale Vorgange eine zentrale Rolle spielen, zeigten einige der hier
vorgestellten Arbeiten. Das weist zugleich auf die Notwendigkeit hin,
den Trend zur Befassung mit den Akteuren Skumenischer Prozesse,
ihren Haltungen und Handlungen in der Okumenischen Theologie
noch zu verstérken. Schliefilich wirft das aber auch die Frage auf, wel-
che Bedeutung der dialog- und konsensorientierten Okumene vor dem
Hintergrund all dieser Uberlegungen noch beigemessen wird — und wie
sich all das auf die Zielformulierungen fiir skumenische Bemiihungen
auswirkt. Ganz entscheidend dabei ist, wie das jeweilige Selbstver-
stdndnis in den einzelnen Kirchen gefasst wird. Dialog wird demnach
keineswegs iiberfliissig, erscheint aber nicht als das einzige Mittel
fiir kumenischen Fortschritt. Vieles verweist auf die Notwendigkeit
wechselseitiger Anerkennung bei bleibenden Differenzen, wie sie in
dem Konzept des differenzierten Konsenses méglich sind, das immer
stirker in der Okumenischen Theologie favorisiert wird.?? Diese Form
von Anerkennung schliefit emotionale Vorgénge ein — nicht zuletzt das
Vertrauen darauf, dass auch in den anderen Kirchen die wahre Kirche
Jesu Christi zu finden sein kann.

% Ein Trend, iiber den schon 2012 Wolfgang THoNissen in dieser Zeitschrift
berichtete, vgl. ,Aufbruch in ein neues Zeitalter der Kirche. Die Entwicklung
des Okumenismus nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil®, in: Theologi-
sche Revue 108 (2012), 1-16, hier: 9.
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Exegese / Bibelwissenschaft

The Cambridge Companion to the Hebrew Bible/Old Testament, hg. v. Stephen
B. Chapman / Marvin A. Sweeney. — New York: Cambridge University
Press 2016. (XVII) 525 S., pb. £ 21,99 ISBN: 978-0-521-70965—1

Mit The Cambridge Companion to the Hebrew Bible/Old Testament
haben Stephen B. Chapman und Marvin A. Sweeney 2016 einen
Begleiter zur Hebraischen Bibel/dem AT in der Reihe Cambridge Com-
panion, die derzeit etwa 650 Einfihrungen zu bedeutenden Schrift-
stellern, Kiinstlern, Philosophen, Themen und Zeitriumen bietet,
vorgelegt. Zum NT erschienen in dieser Reihe bereits 1998 ein Com-
panion to Biblical Interpretation (John Barton), 2006 ein Companion
to St Paul (James D.G. Dunn) und ein Companion to the Gospels (Ste-
phen C. Barton). Der Kreis der beteiligten Vf./innen des Sammelbandes
erstreckt sich auf nordamerikanische Prof.en unterschiedlicher Konfes-
sions- und Religionszugeharigkeit.

Der Begleiter zum AT bietet neben einer Einfithrung (1-5) der Hg. 23 Beitrige,
die in fiinf Sektionen kategorisiert sind.

Der erste Teil ist mit ,, Text and Canon* iiberschrieben. James C. VanderKam
widmet sich darin , Texts, titles, and translations* (9—27) und der Hg. Stephen
B. Chapman erkléart ,,Collections, canons, and communities® (28—54).

Der zweite Teil steht unter dem Titel ,Historical Background”. Kenton
L. Sparks betrachtet in seinem Beitrag ,, The ancient Near Eastern context® (57—
85). Brent A. Strawn bietet unter der Uberschrift ,, The history of Israelite religion®
(86-107) einen religionsgeschichtlichen Beitrag. Zum Verhiltnis von Hebréischer
Bibel und Zeitgeschichte nimmt Marc Zvi Brettler im Beitrag ,,The Hebrew Bible
and history* (108-125) Stellung.

»Methods and Approaches® sind die Themen des dritten Teils. John J. Collins
bietet eine Einfithrung in ,,Historical-critical methods” (129-146). ,,Social science
models” (147-162) werden von Victor H. Matthews vorgestellt und Adele Berlin
behandelt , Literary approaches to the Hebrew Bible* (163—183).

Die vierte Sektion steht unter der Uberschrift ,,Subcollections and Genres*.
Der Beitrag ,, The Pentateuch and Israelite law* (187—214) von Thomas B. Doze-
man nimmt den ersten Teil der Bibel in den Blick, Richard D. Nelson dann , The
former prophets and historiography* (215-232) und der Hg. Marvin A. Sweeney
»The latter prophets and prophecy* (233-252). William P. Brown widmet sich
»The Psalms and Hebrew poetry* (253-273) und Samuel E. Balentine ,,Wisdom*
(274-291). Mit , Late historical books and rewritten history” (292-313) ist der Bei-
trag von Ehud Ben Zvi betitelt. Lawrence M. Wills behandelt unter der Uberschrift
»The biblical short story* (314-330) die Josephsgeschichte, die Biicher Ruth,
Jona, Job, Daniel, Esther und Tobit. Der Beitrag von Stephen L. Cook beschiftigt
sich mit ,, Apocalyptic writings® (331-348). Der abschlieBende Beitrag dieser Sek-
tion von Sharon Pace stellt ,,Deuterocanonical/apocryphal books* (349-371) vor.

Der letzte Teil des Buches behandelt ,,Reception and Use®. Die ersten drei
Beitrdage widmen sich jeweils der Rezeption und dem Gebrauch der Hebriischen
Bibel/des AT in den drei monotheistischen Weltreligionen. So beschiftigt sich
zundchst Frederick E. Greenspahn in seinem Beitrag mit ,,The Hebrew Bible in
Judaism*® (375—387), R. W.L. Moberly befasst sich daran anschlieBend mit ,, The
Old Testament in Christianity* (388—406) und Walid A. Saleh mit ,, The Hebrew
Bible in Islam* (407—425). , The Hebrew Bible in art and literature” (426—446)
betrachtet David Lyle Jeffrey. Nancy J. Duff zeigt mit drei Beispielen unter der
Uberschrift ,, The Old Testament in public: the Ten Commandments, evolution,
and Sabbath closing laws* (447—465) die dffentliche Rezeption des AT. Der letzte
Beitrag des Bandes, den John Goldingay verfasst hat, steht unter der Uberschrift
»The theology of the Hebrew Bible/Old Testament” (466-482). Mit einem Stich-
wortregister (483-525) schliefit der iiber 500 S. starke Band ab.

Jedem Beitrag sind die Anmerkungen als Endnoten angefiigt. An das Ende
ihrer Beitriige hat jede/r Vf./in noch eine Rubrik ,Further reading® mit Literatur-
hinweisen in stark divergierendem Umfang gestellt.

Der Begleiter in das AT will eine prdgnante Einfithrung in die
hebriische Bibel bieten und einen aktuellen Schnappschuss der
Forschung présentieren. Er richtet sich an Studierende sowie Wissen-
schaftler/innen angrenzender Wissensgebiete. Laut Einfiihrung (4) setzt
das Buch keine Vorkenntnisse voraus und will gleichzeitig detaillierter
als ein typisches Lehrbuch sein. Zumindest scheinen die Vf./innen —
es sind bedauerlicherweise nur drei der 23 Beitragenden Frauen — die
Kenntnis der einzelnen biblischen Biicher vorauszusetzen, da es —
wenn iiberhaupt — nur knappe Hinweise auf den jeweiligen Inhalt der
atl. Biicher gibt. Inhalts- und Gliederungsiibersichten wiren fiir einen
solchen Begleiter sehr wiinschenswert und fiir die intendierte Ziel-
gruppe hilfreich gewesen. Vielleicht wire es auch sinnvoll gewesen,
wenn die Hg. der Reihe ebenso wie fiir die ntl. Biicher auch mehrere
Begleiter fiir die einzelnen Teile des AT vorgesehen hitten. So hitte
sicherlich auch Raum fiir eine detailliertere Darstellung der einzelnen
Biicher der hebriischen Bibel ermoglicht werden kénnen.

Dass die Vf./innen deutschsprachige Literatur rezipieren, ist erfreu-
lich. So stellt beispielsweise Stephen B. Chapman in seinem Beitrag
unter Verweis auf den miinsterschen Alttestamentler Erich Zenger
(1939-2010) auch die Bezeichnung ,,Erstes Testament* vor und disku-

tiert diese. In den Endnoten vieler Beitrdge finden sich gelegentlich
deutsche Titel, in der Rubrik ,,Further reading” hingegen nicht, son-
dern allenfalls englische Ubersetzungen deutscher Werke.

Es ist lobend hervorzuheben, dass die Beitrdge hier und da auch die
Wissenschafts- und Forschungsgeschichte in den Blick nehmen und
somit Genese und zeitgeschichtlichen Kontext der jeweiligen exegeti-
schen Thesen, Methoden und Zugénge erlédutern.

Zu begriilen wiire es, wenn z.B. auch postkoloniale und feministi-
sche Exegese mit eigenen Beitrdgen vertreten wiéren. John Collins ver-
weist zwar in seinem Beitrag zu historisch-kritischen Methoden als
aktuelle Entwicklungen (133-135) z. B. unter Zitation von Elisabeth
Schiissler Fiorenza auf feministische Zugénge sowie postkoloniale Per-
spektiven, was aber keine selbstindigen Beitrige ersetzen kann.

Es ldsst sich dariiber streiten, ob es bei einem solchen Begleiter
eines Bibelstellen- oder Quellenregister bedurft hitte. Positiv her-
vorzuheben ist jedenfalls der umfangreiche Index, der die einzelnen
Verweise der Stichworteintrége vielfach noch einmal thematisch sys-
tematisiert.

Fiir den englischsprachigen Raum, besonders fiir Nordamerika
wird das Companion sicher seinem Anliegen gerecht. Im deutschspra-
chigen Raum stehen Studierenden der Theologie, die zu Beginn des
Studiums vielfach lieber in ihrer Muttersprache lesen, sowie Wissen-
schaftler/inne/n angrenzender Wissenschaftsgebiete aber bereits sehr
empfehlenswerte Einfithrungen in das AT zur Verfiigung wie z. B. die
Einleitung in das Alte Testament, hg. v. Erich Zencer / Christian FrE-
VEL, Stuttgart °2016 (Kohlhammer Studienbiicher Theologie, 1,1) oder
der gerade erschienene Sammelband Die Welt der Hebréischen Bibel.
Umfeld — Inhalte — Grundthemen, hg. v. Walter DieTricH, Stuttgart
2017. Einen Uberblick iiber die Vielfalt hermeneutischer Entwiirfe bie-
tet das ca. 90 Beitrdge umfassende Handbuch der Bibelhermeneutiken.
Von Origenes bis zur Gegenwart, hg. v. Oda WiscumEyER, Berlin 2016.

Minster Ludger Hiepel

Kang, Chol-Gu: Behemot und Leviathan. Studien zur Komposition und Theologie
von Hiob 38,1-42,6. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2017. (XIII) 361 S.
(Wissenschaftliche Monographien zum Alten und Neuen Testament, 149),
geb. € 59,00 ISBN: 978-3-7887—3053—6

Die Gottesreden bilden dramaturgisch und theologisch den Héhepunkt
des Hiobbuchs. Dabei stellen die Hiob zumeist in Frageform vorge-
legten Austfiihrungen Gottes zur Schépfung und Erhaltung der Welt
aufgrund ihrer philologischen Schwierigkeiten sowie ihrer literar- und
traditionsgeschichtlichen Komplexitiit eine besondere exegetische He-
rausforderung dar. Die auf den ersten Blick fehlende Bezugnahme auf
Hiobs Infragestellung der gottlichen Gerechtigkeit und auf die Suche
nach Grund und Ziel seines Leidens, die Mischung von mythischen
und naturkundlichen Beschreibungen, die kompositionelle und ten-
denzielle Asymmetrie zwischen den Tierminiaturen in der ersten
grofien Gottesrede (38,38-39,30) und den breiten Schilderungen des
Behemot und des Leviathan in der zweiten groBen Gottesrede (40,15—
41,26), die kurze Gottesrede in 40,1-2 sowie die zwei knappen Ant-
worten Hiobs in 40,3-5 und 42,1-6 haben bereits in der Exegese des
19.Jh.s zur Annahme einer sukzessiven Fortschreibung gefiihrt. Den
literarkritischen Bestreitungen der Urspriinglichkeit einzelner Passa-
gen, zumal der Ausfithrungen zum Behemot und Leviathan, sind seit
dem frithen 20.Jh. Vorschldge gefolgt, die Gottesreden insgesamt als
sekundér zu betrachten und die Hiobdichtung mit einer kurzen Notiz
der Theophanie schliefien zu lassen. Nicht weniger vielfiltig als die
seither entwickelten literargeschichtlichen Modelle sind die in der
Forschung vorgeschlagenen Deutungen der Gottesreden. Die Palette
der Interpretationen reicht von der Annahme, sie leisteten einen subs-
tantiellen Beitrag zum ,,Hiobproblem® und zur Theologie des AT insge-
samt, bis hin zur These, sie karikierten das atl. Gottesverstandnis und
propagierten die Absage an den persénlichen Gott.

Die hier vorzustellende Studie, eine im Wintersemester 2013/14
an der Ev.-Theol. Fak. der Univ. Tiibingen abgeschlossene Diss., bean-
sprucht, die Bedeutung der Gottesreden fiir das Hiobbuch neu heraus-
zuarbeiten. Dabei kommt der V. zu dem Ergebnis, dass die Gottesreden
Hiob eine echte, wenn auch in dieser Form nicht erwartete Antwort
geben: In der ersten Rede stelle Gott seinen menschliches Verstehen
libersteigenden Weltplan dar, mittels dessen er die Welt eingerichtet
habe und bewahre; in der zweiten Rede fithre Gott Hiob am Beispiel
der von ihm geschaffenen und gebindigten chaotischen Tiere, dem
Behemot (,,Nilpferd*) und dem Leviathan (,Krokodil“), seine gerechte
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Herrschaft vor. Im Anschluss an J. Ebach! versteht Chol-Gu Kang die
erste Gottesrede als Antwort auf Hiobs Bestreitung der gittlichen
Schépfermacht in der Eingangsklage in Kap. 3 und die zweite Gottes-
rede als Antwort auf Hiobs radikalen Vorwurf an Gott in Kap. 9, die
Erde sei in die Hand des Bisen gegeben. So wiirden im Verlauf der
Gottesreden Hiobs Welt-, Gottes- und Menschenbild grundlegend kor-
rigiert. Gegen Hiobs Uberzeugung sei 1. die Welt auch in ihrer Ambiva-
lenz stabil und von Gott bewahrt, 2. Gott auch in seiner Macht, Freiheit
und Transzendenz ein personlicher Gott und 3. der Mensch zwar nicht
Mittelpunkt der Schopfung, aber von Gott mit Wiirde begabt.

Basis dieser zutreffenden, aber nicht neuen Beschreibungen ist
der masoretische Text (MT), den K. ,unter der Voraussetzung des
abgeschlossenen Kanons“ betrachtet (18). Der Versuch einer literarge-
schichtlichen Analyse wird nicht unternommen; die Leistungsfihigkeit
einer redaktionsgeschichtlichen Betrachtung bleibt unberiicksich-
tigt. Das ist angesichts der richtigen Beobachtung K.s, dass sich im
Hiobbuch eine Auseinandersetzung mit unterschiedlichen Theologien
zeigt, bedauerlich. Nicht nur an dieser Stelle ist die Studie nicht auf der
Hohe der gegenwiértigen Forschung, in der gerade die Frage nach den
sich im Hiobbuch spiegelnde Schriftdiskursen in ihren literarischen
und theologiegeschichtlichen Kontexten eine zentrale Rolle spielt.
Methodische und forschungsgeschichtliche Mingel weisen bereits
die Ubersetzung und die ausfiihrliche Textkritik auf. Einige Passagen
der Septuaginta (LXX) sind falsch iibersetzt (u.a. 38, 36), zudem wird
diese — wie auch das aus Qumran bekannte, im 2./1.Jh.v. Chr. ange-
fertigte Hiobtargum (11QTgJob) — anachronistisch als Bearbeitung des
MT angesehen. Zwischen dem Old Greek und dem von Origenes auf
der Basis der [Tbersetzung von Theodotion hergestellten , kirchlichen
Text" der Hiob-LXX wird nicht sauber unterschieden. Die Liicken, die
sich im Old Greek und in 11QTgJob gegeniiber dem MT finden (z.B.
39,13—18; 40,1-2), werden nicht literargeschichtlich ausgewertet. Bei
der Ubersetzung einzelner Leitworter und stehender Wendungen der
Gottesreden fillt die fehlende Konkordanz in der Ubersetzung auf.
Aus der sich an diesen Teil anschliefenden Kompositionsanalyse ist
hervorzuheben, dass der V. die ganz kurze Gottesrede in 40,1-2 trotz
ihrer eigenen Uberschrift als Abschluss der ersten Gottesrede versteht
und aus der Hiobantwort in 40,3-5 herausliest, weshalb eine weitere
Rede Gottes nétig ist: Hiob solle nicht nur zum Schweigen gebracht
werden, sondern zu einer neuen Erkenntnis kommen. Eine solche ver-
mittle die zweite Gottesrede, wie sich in Hiobs Schlussantwort zeige,
in der dieser konstatiere: ,,Darum liegt mir nichts mehr daran (‘a2m’as)
und ich bin umgestimmt (nihamii) auf Staub und Asche.” (42,6) Die
Interpretation beruht in beiden Féllen der umstrittenen Ubersetzungen
von ma’as und naham (Nifal) auf bekannten Vorschligen von 1. Willi-
Plein?,

Den Hauptteil der Studie machen die Textanalyse, daran anschlie-
Bend die Gattungs- und Traditionskritik und die Nachzeichnung der
Kosmologie, Theologie und Anthropologie der Gottesreden aus. Dabei
wird aufgezeigt, wie in den Gottesreden Themen der Hiobreden auf-
genommen und transformiert werden. Zutreffend wird damit der enge
literarische und theologische Zusammenhang der Reden Gottes und
Hiobs aufgewiesen und begriindet, weshalb Hiob am Ende getrostet
ist (42,6). Im Hintergrund dieser Ausfithrungen stehen 1. dltere Un-
tersuchungen zur Mischung von Gattungen aus Weisheit, Recht und
Kult, nicht aber neuere formgeschichtliche und intertextuelle Arbeiten
von J.E. Hartley?, K. Dell*, F.R. Magdalene® und W. Kynes®, 2. Studien
zum ikonographischen Hintergrund von O. Keel” und zum Mythos im

' J. Esacn: Streiten mif Gott. Hiob. 2 Bande, Neukirchen-Vluyn 1996/22004

(Kleine Biblische Bibliothek).

I. WiLLi-PLEN: ,, Hiobs Widerruf?. Eine Untersuchung der Wurzel on: und

ihrer erzdhltechnischen Funktion im Hiobbuch [1983]%, in: Sprache als

Schliissel. Gesammelte Aufsiitze zum Alten Testament, hg. v. Michael

Pierscu / Tilmann Pricker, Neukirchen-Vliuyn 2002, 130-145.

® J.E. Hartrey: The Book of Job, Grand Rapids 1988 (The new international
commentary on the Old Testament).

* K. DeLL: The Book of Job as Sceptical Literature, Berlin 1991 (Beihefte zur

Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, 191).

E.R. MacpaLene: On the Scales of Righteousness. Neo-Babylonian Trial Law

and the Book of Job, Providence 2007 (Brown Judaic Studies, 348).

W. Kynes: My Psalm Has Turned into Weeping. Job's Dialogue with the Psalms,

Berlin 2012 (Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft,

437).

O. KeevL: Jahwes Enlgegnung an Jjob. Eine Deutung von Ijob 38-41 vor dem

Hintergrund der zeitgendssischen Bildkunst, Géttingen 1978 (Forschungen

zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments, 121).

2

Hiobbuch von G. Fuchs® sowie 3. viele (wichtige) Veroffentlichungen
von B. Janowski zur Anthropologie im AT.

Die vom Vf. vorgetragene Deutung der letzten Rede Gottes (42,71)
bleibt diffus, da er das Schliisselwort n°kénah einmal mit ,,richtig*
iibersetzt, Hiob dementsprechend gegeniiber den Freunden in ange-
messener Weise geredet habe, ein anderes Mal mit ,,Richtiges”, dem-
zufolge der Inhalt der Rede Hiobs durch Gott ins Recht gesetzt wiirde.
Bei der Interpretation des umstritten ‘elaj (42,7) schlieBt sich K. einem
Vorschlag von M. Oeming® an, wonach Hiob im Gegensatz zu den
Freunden richtig zu (nicht tiber) Gott geredet habe. Wie sich dieses Ver-
stindnis zu dem Rat des Eliphas, Hiob mége sich an Gott wenden (5,8),
verhalt, wird nicht diskutiert. Dass durch die Gottesreden Hiobs Men-
schenwiirde wiederhergestellt werde, wird im Text nicht gesagt; auch
nicht, dass Hiob nach den Gottesreden wieder der Knecht (‘abad)
Jahwes wird (318f). Durch die Gottesreden wird vielmehr gezeigt, dass
Hiob entgegen seiner Klage (19,9) auch in seinem Leiden Wiirde hat.
Von einem Entzug des Titels ‘eebaed wird im Hiobbuch nicht gespro-
chen. Gerade wenn man das Buch in seiner hebriischen ,Endgestalt*
liest, bleibt Hiob durchgehend der Gottesknecht. Dass Hiob schlief-
lich Gott als barmherzig (293, 319) und ,,in weiblicher Fiirsorge* (288)
erfihrt, ist so kaum am Text der Gottesreden selbst abzulesen, in denen
bezeichnenderweise weder die Wurzeln hnn und rhm noch das Wort
hasaed verwendet werden, Von der Gnade und Huld Gottes sprechen
ausdriicklich nur die Elihureden (33,24; 37,13).

Der Studie sind eine Ubersicht zur Verwendung von Tierbegriffen
im gesamten Hiobbuch (vgl. die zahlreichen Studien von P. Riede; die
einschldgige Monographie von F. Schmitz-Kahmen'® scheint der Vf.
nicht zu kennen), Kurzreferate zur Ikonographie des Sonnengottes,
zum ,Herrn der Tiere” und zum Bildhintergrund von Behemot und
Leviathan beigegeben. Alles in allem zeigt K.s Arbeit, dass und wie die
Gottesreden thematisch und motivisch als eine Antwort auf die Fragen
Hiobs gelesen werden kénnen. Einen eigenstindigen, weiterfithrenden
Beitrag zur Forschung leistet das nachléssig redigierte Buch nicht.

Berlin Markus Witte

Lanzinger, Daniel: Ein ,,unertrigliches philologisches Possenspiel“? Paulinische
Schriftverwendung im Kontext antiker Allegorese. — Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht 2016. 378 S, (Novum Testamentum et Orbis Antiquus/Studien
zur Umwelt des Neuen Testaments, 112), geb. € 100,00 ISBN: 978—3-525—
59370-7

Lange Zeit schien es so, als hitte die moderne Bibelwissenschaft die
Allegorese als Auslegungsmethode ein fiir alle Mal iiberwunden.
Um als Wissenschaft ernst genommen zu werden, hatte die Exegese
historisch zu sein, weil sie nur als solche auch ihre kritische Funk-
tion erfiillte. Dabei blieb die praktische Bibelhermeneutik in Predigt,
Schule und Katechese auch dort, wo sie historisch informiert war, iiber
weite Strecken allegorisch. Mit dem Erstarken der rezeptionsistheti-
schen Perspektive und dem Wiederaufleben der kanonischen Bibellek-
tiire wurde die Allegorese schlieBlich auch in der wissenschaftlichen
Exegese hoffihig. Totgesagte leben linger, was in diesem Fall einen
einfachen Grund hat: Die Allegorese reagiert auf ein Problem, das
allen textbasierten Traditionen innewohnt und bisher keine einfa-
chere Losung gefunden hat. Das Problem besteht darin, die jeweilige
Praxis und Lehre einer Uberlieferungsgemeinschaft aus ihren autori-
tativen Texten begriinden zu miissen, obwohl diese zu den fraglichen
Themen vielleicht etwas anderes oder gar nichts sagen. Nun hat die
Uberlieferungsgemeinschaft der Kirche in unseren Breiten einen rasan-
ten Bedeutungsverlust erlitten. Umso lauter wird die Frage nach der
Relevanz der biblischen Traditionen fiir unsere moderne Kultur und
Gesellschaft. Da die alten Texte auf heutige Fragen hdufig keine oder
verstorende Antworten geben, werden sie dann entweder allegorisch
oder gar nicht mehr gelesen.

Die aktuellen Kontroversen um eine angemessene Hermeneutik
und Methode der Schriftauslegung blendet Daniel Lanzinger in sei-
ner von Martin Ebner in Bonn betreuten Diss. fast vollstindig aus und
leistet gerade dadurch einen grundlegenden Beitrag dazu. Denn so

? G.Fucus: Mythos und Hiobdichtung. Aufnahme und Umdeutung altorientali-

scher Vorstellungen, Stuttgart 1993.

M. OrmiNg: ,,.Thr habt nicht recht von mir geredet wie mein Knecht Hiob*

(Hi 42,7). Gottes SchluBwort als Schliissel zur Interpretation des Hiobbuchs

und als kritische Anfrage an die moderne Theologie®, in: Evangelische Theo-

logie 60 (2000), 95-108.

0 F. Scnmirz-Kanven: Geschipfe Gottes unter der Obhut des Menschen. Die
Wertung der Tiere im Alten Testament, Neukirchen-Vluyn 1997.
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gelingt ihm ein vorurteilsfreier Zugriff auf das Phédnomen der Allego-
rese an ihrem historischen Ort bei Paulus und seinen Zeitgenossen,
ohne anachronistische MafBstibe anzulegen. Nur am Anfang und am
Schluss kommt mit Friedrich Nietzsche ein brillanter Kritiker der
christlichen Allegorese zu Wort. Weshalb das ,,unerhérte philologi-
sche Possenspiel” (Nietzsche; 13) bei L. im Titel als ,,unertrigliches
philologisches Possenspiel” firmiert, erschliefit sich dem Rez.en nicht,
zumal L. am Ende auf Nietzsches Wortlaut zuriickkommt: ,,Was ist nun
zum Vorwurf Nietzsches zu sagen, die Allegorese sei ein ,unerhérte[s]
philologische[s] Possenspiel? Man wird wohl sagen miissen: Ja, sie ist
ein Possenspiel. Das ausgekliigelte System von methodische Objek-
tivitdt insinuierenden Auslegungsstrategien kann nicht dariiber hin-
wegtduschen, dass es am Ende doch das gewiinschte Ergebnis des
Auslegers ist, das iiber das genaue Verfahren der Auslegung entschei-
det. Das hat Nietzsche scharfsichtig erkannt. Allerdings: Dieses Possen-
spiel ist keineswegs ein unerhortes. Im Gegenteil: Es ist ein Spiel, das
sich in der Antike groBer Beliebtheit erfreute.“ (315)

Dieses Ergebnis wird durch die Anlage der Studie gedeckt. Aus einem knap-
pen Forschungsiiberblick zieht L. Konsequenzen fiir den Fortgang seiner Unter-
suchung (16—41): ,Es ist nicht der Anspruch dieser Arbeit, eine Geschichte der
Allegorese zu schreiben, sondern lediglich, die Praxis der Allegorese in dem fiir
die ntl. Exegese relevanten Zeitfenster (d. h. ca. 50 v. Chr.—120 n. Chr.) zu untersu-
chen.” (34) Die dazugehorige Theorie skizziert L. vorab anhand der teils nur frag-
mentarisch erhaltenen Rhetorikhandbiicher aus jener Zeit: Philodem, Tryphon,
Demetrius, Papyrus Derveni, Cicero und Quintilian (42-51). Damit untermauert
er auch seinen Grundsatz, der quellensprachlichen Terminologie den Vorrang vor
der wissenschaftssprachlichen einzurdumen (41). Anschliefend wird die Pra-
xis der Allegorese in ausgewihlten Texten der einschligigen Autoren eingehend
untersucht; im Einzelnen sind dies: Heraklit, Quaestiones Homericae; Plutarch,
De Iside et Osiride; Philon, De Abrahamo; aus Qumran der Habakuk-Pescher und
die Damaskusschrift (52—-186), Auf dieser Grundlage zieht L. ,Zwischenbilanz®
(187-193) und kommt zu folgender Definition von Allegorese: ,,Allegorese liegt
dann vor, wenn ein Autor eine von ihm als autoritativ akzeptierte Quelle referiert
(d.h. unter Hinweis auf die Anfiihrung eines Fremdtextes zitiert oder paraphra-
siert), aus dieser Quelle einzelne Elemente herausgreift und diesen eine Bedeu-
tung zuschreibt, die von derjenigen des normalen Sprachgebrauchs abweicht,
dabei annimmt, dass die von ihm vorgeschlagene Bedeutung eine vom Urheber
der Quelle intendierte ist, und schlieBlich die Plausibilitét seiner Deutung durch
Aufzeigen einer Ahnlichkeit zwischen dieser und ihrer Entsprechung in der
Quelle begriindet. (193.309)

Mit dieser Definition im Riicken wendet sich L. den authentischen Paulus-
briefen zu und identifiziert vier Abschnitte mit allegorischer Schriftauslegung
(1 Kor 9,8-12a; 10,1-14; Gal 3,16; 4,21-31), die nun ihrerseits einer griindlichen
Exegese im Blick auf die paulinische Praxis der Allegorese unterzogen werden
(200-293). Als ,,Grenzfille” bzw. , benachbarte Phanomene® werden anschlie-
Bend noch R6ém 5,12-21; 10,6-8; 1 Kor 5,6-8; 2 Kor 3,12—18 in ihrer rthetorischen
Funktion kurz beschrieben (294-308). Zum Abschluss werden die Ergebnisse
zusammengefasst (315; s.0.) und ,,Impulse fiir weiterfithrende Studien* gegeben,
die sich etwa mit der paulinischen Schriftauslegung insgesamt oder mit der Alle-
gorese in den Deutero- und Tritopaulinen befassen miissten (308-319).

L. iiberzeugt mit seiner Arbeit auf der ganzen Linie. Beim Vergleich
der paulinischen mit zeitgengssischen Texten widersteht er jener weit
verbreiteten ,Parallelomanie”, die dazu fiihrt, ,dass die Vergleichs-
texte, wenn sie nur als eine Art Steinbruch benutzt werden, nicht in
ihrem je spezifischen literarischen, philosophischen oder theologi-
schen Profil gewiirdigt werden kénnen® (39). Stattdessen lisst L. den
auBerbiblischen wie den biblischen Texten dieselbe Griindlichkeit
angedeihen. Das erfordert eine kluge Beschriankung auf exemplarische
Texte, die gleichwohl reprisentativ sind: ,Da es angesichts der Fiille
des Quellenmaterials nicht méglich ist, den Optionen ,Forschen in die
Breite' und ,Forschen in die Tiefe' gleichermalen gerecht zu werden,
ohne ein mehrbindiges Kompendium zu verfassen, fiel die Entschei-
dung zu Gunsten der Tiefe, d.h. der detaillierten Einzelanalyse ausge-
wihlter Texte.“ (34) Diesen Satz méchte man als Empfehlung all jenen
ins Stammbuch schreiben, die meinen, in der ntl. Exegese gibe es nach
zweitausend Jahren nichts mehr zu holen. Wer anfingt, die auBerbibli-
schen Texte genauso griindlich zu lesen wie sein NT, dem geht seiner
Lebtage die Arbeit nicht aus.

Von den sachlichen Ergebnissen ist eines hervorzuheben, das
geeignet ist, L.s Arbeit in die Forschungsgeschichte zur antiken Alle-
gorese einzuschreiben: Er verwirft die grundsétzliche Unterscheidung
zwischen literarischer Allegorese und geschichtlicher Typologie, die
wesentlich auf Leonhard Goppelt zuriickgeht. Nach L.s Dafiirhalten
beruht sie ,,auf der neuzeitlichen Uberbetonung einer Dichotomie
von ,Text* und ,Ereignis‘“ (278). Statt von ,, Typologie® spricht L. lie-
ber von ,paradigmatischer Allegorese®, fiir die charakteristisch sei,
»dass zwar die auszulegende Erzihlung als ganze ihre ,geschichtli-
che’ Dimension bzw. ihren Literalsinn behilt, aber dennoch einzelne
Erzdhlelemente allegorisch-substitutiv ausgelegt werden, um die para-

digmatische Funktion der Hauptaktanten zu verdeutlichen.” (278) Wo
Paulus die Begriffe , tonoc” oder ,,tomiidc* verwendet (1 Kor 10,6.11),
tut er als Schriftausleger nichts véllig anderes als dort, wo er von
LOAAnyopovpeva” spricht (Gal 4,24). An dieser Erkenntnis kommt kiinf-
tig niemand mehr vorbei.

Eine andere Einsicht tritt hinzu, die L. nicht bezweckt und des-
halb umso deutlicher zutage fordert: Allegorese ist bewusste Eisegese,
die gezielt in den Text hineinliest, was dort nicht steht und deshalb
auf dem Wege der Exegese auch nicht herausgeholt werden kann. Wer
heute fiir die Wiederbelebung der Allegorese streitet, sollte sich dar-
iiber im Klaren sein.

Tibingen Wilfried Eisele

Theobald, Michael: Israel-Vergessenheit in den Pastoralbriefen. Ein neuer Vor-
schlag zu ihrer historisch-theologischen Verortung im 2. Jahrhundert n. Chr.
unter besonderer Berticksichtigung der Ignatius-Briefe. — Stuttgart: Katho-
lisches Bibelwerk 2016. 428 S. (Stuttgarter Bibelstudien, 229), pb. € 38,00
ISBN: 978-3-460-03294—1

Das zu rezensierende Buch leistet mit exegetischen und historischen
Untersuchungen einen Beitrag zur Beantwortung der Frage nach dem
.kanonische[n] ,Paulus‘-Bild“ (373). Historisch gewendet lisst sich
diese Forschungsfrage in etwa so formulieren: Welches Verstindnis
der paulinischen Theologie setzt sich im Zuge der ntl. Kanonbildung
durch und welche Rolle spielen dabei die Pastoralbriefe? Der Vf. ver-
bindet diese Themenstellung zudem mit dem eher assoziativen Begriff
der ,Israel-Vergessenheit” (181). Er bezeichnet damit einen Prozess, der
ein ,.ent-judaisiertes Paulusbild“ und die , heidenchristlich[e] Profilie-
rung” der Kirche hervorgebracht habe (357f).

Es ist sinnvoll, zunéchst einen Uberblick iiber den Argumentationsgang der
umfangreichen Studie zu geben: Auf Vortiberlegungen zum ,.erinnerten Paulus*
(Kap. 2) und zu den ,methodischen Grundentscheiden* (Kap. 3) folgt in den
Kap.n 4 bis 9 die Kldrung der historischen und philologischen Fragen zur Ent-
wicklung des Paulusbildes. Zur historischen Verortung der Pastoralbriefe wird
dann ein neuer Vorschlag unterbreitet (Kap. 10). Hermeneutische Reflexionen
zum fiir die heutige Theologie maBgeblichen Paulusbild schliefien den Band ab
(Kap. 11).

Da der Stand der Forschung es nicht erlaube, alle exegetischen Uberlegungen,
die in der Untersuchung vorausgesetzt werden, erschépfend zu beantworten, wer-
den nach einer gut informierten Problemskizze (21-33) in Kap. 3 , methodische
Grundentscheide® vorgestellt: Die Pastoralbriefe bilden ein Dreiercorpus in der
Reihenfolge Tit, 1 Tim und 2 Tim. Dieses sei mindestens eine Generation nach
Paulus und ohne Kenntnis der Apg, aber auf Basis einer Paulusbriefsammlung
verfasst worden (35-59). Daraus ergeben sich die Leitfragen des Buches (59f), die
sich wie folgt zusammentfassen lassen: Warum wird die Jerusalem-Orientierung
des authentischen Paulus tibergangen? Und: Wie sind die Geschichte der Paulus-
briefsammlung und das durch diese unter Mitwirkung der Pastoralbriefe geformte
Paulusbild zu rekonstruieren?

Kap. 4 (61-115) untersucht die intertextuellen Beziige zwischen den Pasto-
ralbriefen und dem Rémerbrief. Die Vorarbeiten von Lohfink und Weiser werden
ausgewertet und die Anzahl der Beziige sowohl erweitert als auch im Rahmen
der Deutekategorie der ,Isracl-Vergessenheit” interpretiert. Der Rémerbrief und
mit ihm Rom als der fiktive Abfassungsort des 2 Tim spielten eine ,iiberragende
Rolle* fiir die Pastoralbriefe (114).

Kap. 5 (117-156) befasst sich mit der ,,Rom-Fokussierung® der Pastoralbriefe,
in denen bekanntlich das paulinische Reiseziel ,Spanien* (Rém 15,24.28) {iber-
gangen wird, Der Vf. interpretiert 2 Tim 4,16-18 — eine Aussage, die traditionell
als Beleg fiir eine erste Freilassung des Paulus und eine darauf folgende Spanien-
mission gedeutet wird — als Hinweis auf zwei Phasen einer Gerichtsverhandlung.
Rom sei demnach Ziel und Endstation des Paulus-Itinerars der Pastoralbriefe. Das
unpaulinische Jerusalem-Schweigen und die Rom-Zentrierung der Pastoralbriefe
sprechen dafiir, dass diese nur eine ,Kurzform*“ des Rémerbriefs gekannt hétten
(156).

Kap. 6 (157-212) wendet sich nun wieder der Paulusbriefsammlung zu, in die
sich die Pastoralbriefe durch Referenzen , eingeschrieben” hitten (157). Zu deren
Umfang gehorten mit Ausnahme der Thessalonicherbriefe die unumstrittenen
Paulusbriefe sowie die Deuteropaulinen (172). Aus dieser Sammlung entwickel-
ten die Pastoralbriefe ihr Itinerar wie auch ihre erziihlte Welt. Ausfiihrlich zeich-
net der Vf. die Lektiire nach, die diese rekonstruierte Paulushriefsammlung durch
den Autor der Pastoralbriefe erfahren haben kénnte. Rém 15f und die Apg habe er
nicht gekannt. Dies sei die textgeschichtliche Ursache fiir die Israel-Vergessenheit
der Pastoralbriefe (212).

In Kap. 7 (213-244) wird diese fiir die Pastoralbriefe vorausgesetzte hypo-
thetische Paulusbriefsammlung historisch mit einer bestimmten Entwicklungs-
stufe der Paulushriefsammlungen, némlich einer prémarkionitischen Sammlung,
in der der Rom vermutlich ,durch einen mechanischen Defekt” auch nur als
14-Kapitelbrief vorgelegen habe, zusammengefiihrt (224). Die Folgen des Wegfalls
von Rém 15 beschreibt der V. mit den Worten: ,Der jiidische Apostel wurde
auf Grund verschiedener Faktoren unter der Hand in einen ,Apostel der Heiden'
verwandelt.” (243)
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Kap. 8 (245-331) diskutiert v. a. die Ignatianen und deren notorisch umstrit-
tenen Abfassungsverhéltnisse. Im Ergebnis spreche vieles fiir die Kenntnis der
Pastoralbriefe durch den Polykarpbrief, der wiederum durch die Ergénzungen
von Aussagen zu den Ignatiusbriefen deren ,raffinierte[n] Falschung® erméglicht
habe (323). Fiir die Abfassung der Pastoralbriefe sei demnach am ehesten an das
wzweite Viertel des 2.Th.” zu denken (331).

Nachdem in Kap. 9 (333-348) festgestellt wird, dass auch die apokryphen
Paulusakten dem Rom-orientierten Paulusbild der Pastoralbriefe nahestiinden
und sie womdaglich die gleiche Paulusbriefsammlung mit ,,der schon diagnos-
tizierten Israel-Vergessenheit” genutzt hitten (347), fasst Kap. 10 (349-372) die
historischen Ergebnisse noch einmal zusammen: Eine Paulusbriefsammlung, die
nur RGm 1-14 enthalten habe und unabhéngig von der Apg rezipiert worden sei,
habe die Israel-Vergessenheit der Pastoralbriefe bewirkt und deren Mitwirkung
an einer ,heidenchristlichen Profilierung” der Kirche beférdert (358). Schliefilich
werden noch die Wirkungen der Pastoralbriefe auf die Stellung der Frau in der
Kirche, die als ,,Ausschluss und Integration” zugleich zu verstehen sei (352), und
auf das Amtsverstidndnis, speziell das Monepiskopat, erértert. Das Schlusskap.
(373—389) weitet die ohnehin komplexe Fragestellung noch einmal auf eine kriti-
sche Wiirdigung der kanonischen Lektiire der Schrift aus. Die Exegese sollte die
historische Dimension der biblischen Schriften herausarbeiten, ohne aber deren
theologische Anspriiche zu iibergehen, wihrend eine kanonische bzw. theologi-
sche Lektiire deren Situationsgebundenheit zu beriicksichtigen habe.

Die detailreiche und doch zugleich auf die Grundlinien der histo-
rischen Entwicklung konzentrierte Studie ist ein groBer Gewinn fiir
die Diskussion um die Paulusrezeption. Es gelingt ihr, Einzelbeob-
achtungen an den Pastoralbriefen mit den groBen Fragen der Kanon-
bildung im ersten und zweiten Jh. in ein Gesamtbild zu integrieren,
in dem exegetische und historische Argumente die Basis bilden und
durch das doch weitere theologische Zusammenhiinge erschlossen
werden. Selbstverstindlich lassen sich an jedem einzelnen Argumen-
tationsschritt auch gegenldufige Gesichtspunkte stark machen: Ist der
Nachweis, dass die Pastoralbriefe Rém 15 nicht kannten, wirklich aus-
reichend gefithrt, wenn auf die Gegenprobe verzichtet wird? So wiire
auf der Basis der verwendeten intertextuellen Kriterien durchaus auch
in Erwégung zu ziehen, ob nicht die von Paulus in R6m 15,30-32 the-
matisierte Lebensgefahr — exegetisch: die Verwendung von poopat in
Rém 15,31 — auf die in 2 Tim vorausgesetzte Situation, speziell auf die
Aussage in 4,17f, eingewirkt hat (vgl. 1271). Ist die These, die Unkennt-
nis von Rém 15 habe die Israel-Vergessenheit bewirkt, iberzeugend,
wo doch gerade dieses Kap. immer wieder die Stellung der nichtjiidi-
schen Volker und die Aktivitdten der heidenchristlichen Gemeinden
positiv, Judda hingegen als feindliches Gebiet negativ darstellt? Und:
Muss man eine Israel-Vergessenheit diagnostizieren, wenn das friihe
Christentum Paulus als Apostel der Nichtjuden versteht, wo dieser
das doch selbst immer wieder hervorhebt (Gal 1,16; 2,8; Rom 11,13;
15,16)7 Die Diskussion um diese wie weitere Fragen, etwa nach dem
Verhiltnis der Pastoralbriefe zu den Deuteropaulinen oder nach der
Authentizitdt der Ignatiusbriefe, wird sicher weitergehen. Dem VA. ist
aber uneingeschrankt dafiir zu danken, dass er mit seiner umfassenden
Studie sowohl methodische wie historische Grund- und Detailfragen,
aber auch theologische und hermeneutische Zugénge zu diesem grofien
Thema der ntl. Wissenschaft und Theologie kundig erschlossen und
eine eigene sorgfiltig begriindete These vorgelegt hat.

Marburg Lukas Bormann

Theobald, Florian: Teufel, Tod und Trauer. Der Satan im Johannesevangelium
und seine Vorgeschichte. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2015. 323 S.,
geb. € 89,99 ISBN: 978-3-525-59367—7

Zwei Teile machen im Wesentlichen dieses Buch aus, die nur lose mit-
einander verbunden sind, aber nicht disharmonieren: Eine ,,Geschichte
der Teufelsvorstellung von ihren Anfdngen bis zum Neuen Testament”
(25-147) und eine Abhandlung iiber den Teufel im Johannesevange-
lium (148-287).

Florian Theobalds Geschichte der Teufelsvorstellung richtet sich hauptséch-
lich gegen die Darstellung Henry A. Kellys (Satan. A Biography, Cambridge 2006),
der den Teufel sowohl im antiken Judentum als auch im Christentum vor dem
zweiten Jh. als eine von Gott abhéngige Gestalt sah, eine Art himmlischer Staats-
anwalt, von den Juden und Christen nicht wirklich geschitzt, aber kein kosmi-
scher Outlaw oder Gegner Gottes, was sich erst im Christentum des zweiten Jh.s
geiindert habe, das so zu einer Art neo-zarathustrischen Religion geworden sei
(15-16). Th. sieht demgegeniiber schon friih dualistische Elemente sowohl in der
friihjlidischen als auch der frithchristlichen Satanologie; im Hinblick auf mehrere
Texte ist bei ihm vom Teufel als Widersacher Gottes die Rede — 8. 63 (Qum-
ran); 64-67 (Sapientia Salomonis); 80-82 (Test Hiobs); 84-86 (Bilderreden des
1 Henoch). Er sieht in der friihjiidischen Satanologie zwei Traditionslinien inein-
anderlaufen, einmal die Satans-Tradition, die den Teufel urspriinglich als einen
Agenten Gottes imaginiert, und dann die herkémmlich anders geartete Belial-
Uberlieferung: Belial ist von Haus aus eine mit dem Chaos, der Unterwelt, dem

Antikosmisch-Widerggttlichen assoziierte Macht (34-35; 63—64); fiir einige Texte
(etwa die Sektenrolle vor der Einfiigung der Zwei-Geister-Lehre) konstatiert Th.
(wie auch Kelly) eine unpersonliche Rede von Belial (54—55). Ein dualistisches
Moment sieht er in der Vita Adae et Evae, wo er eine Hybris des Teufels gegen
Gott und damit den Teufel als Gottes Widersacher sieht, weil der Teufel sich
gegen die von Gott gewollte kosmische Vorrangstellung des Menschen wende
(71-73). Eine Friihdatierung des Luzifermythos, die der Frithdatierung einer
dualistischen Satanologie entgegenkidme, da in ihm ein Hybrismotiv hervortritt
(der Teufel will — Basistext ist Jes 14,12 — seinen Thron neben den Thron Gottes
setzen), lehnt Th. aber ab — im Einklang mit rezenter Forschung (Kelly, Dochhorn,
Vollenweider) (vgl. 67—79 passim). Ein Spezifikum der traditionsgeschichtlichen
Arbeit bei Th. besteht in der Hervorhebung des v. a. mit Uberlieferungen vom
eschatologischen Teufelsfall zusammenhéngenden Motivs der Traurigkeit (Amn;
tristitia): Mit dem Teufel wird Traurigkeit beseitigt und tritt Freude an deren
Stelle (4Q 177, X,8—10; Apc Mos 39; Ass Mos 10; Test Jud 25,3-5) (241-254). Mit
Traurigkeit sieht er den Teufel auch in 2 Kor 2,5-11 assoziiert (99—105).

Dieses Motiv erhdlt eine entscheidende Bedeutung fiir Th.s Arbeit am Jo-
hannesevangelium. Hier ist die Teufelsgestalt durchweg mit Erzdhlungen vom
Leiden Jesu verbunden, sodass sein Buch auch als Beitrag zur Interpretation der
johanneischen Passionsiiberlieferung gelesen werden kann. Charakteristisch fiir
die dortige Rolle des Teufels erscheint Th. zufolge, dass einerseits mit dem Oster-
geschehen eine kosmische Entmachtung des Teufels verbunden ist (so interpre-
tiert er das éxfintnoetar & in Joh 12,31), andererseits aber der Teufel immer noch
gegen die Jiinger vorgehen kann. Der kosmischen Entmachtung miisse bei Johan-
nes eine anthropologisch-individuelle folgen, und diese geschehe im Wirken des
Geistes (279-280). Wesentliche Einwirkungen des Teufels aber sind fiir Th. psy-
chologischer Natur: Die Traurigkeit (Avmm) der Jiinger angesichts von Jesu Tod, die
durch die Begegnung mit dem Auferstandenen zur Freude wird (Joh 16,6.20-22),
ist seiner Johannesinterpretation zufolge etwas wesentlich Satanisches, desglei-
chen die Bestiirzung, fiir Th. Todesfurcht, die Jesus angesichts seines Leidens
tiberkommt (Joh 12,27).

Ich halte es fiir eine Stirke von Th.s Buch, dass er die Bedeutung
der himn-Motivik fiir die Satanologie hervorgehoben hat. Gerade bei
den johanneischen Texten frage ich mich aber, ob nicht deutlicher
hitte differenziert werden miissen zwischen einem als satanisch inter-
pretierten Affekt Momn (vgl. die nicht immer tiberzeugenden Belege auf
238-239) und einer Abmn, die durch satanische Aktionen ausgelost
wird, aber an sich nicht satanisch ist. So hatte ich die Trauer der Jiinger
um Jesu Tod im Johannesevangelium (16,6.20-22) immer verstanden,
vielleicht etwas voreingenommen, weil ich es verniinftig finde, wenn
man um einen Menschen trauert, wie sich das auch immer zu (mir
fremden) Apathie-Idealen verhilt.

Differenzierungsbedarf sehe ich ebenso im Hinblick auf die Begriff-
lichkeit, mit denen Th. das Verhiltnis zwischen Gott und Teufel in
seinen Texten beschreibt. Speziell der Terminus ,, Widersacher Got-
tes" ist mir viel zu unprézise. Ich finde ihn auch sonst in der exege-
tischen Literatur, der jetzt meine Kritik gelten soll (mehr als Th., der
sich immerhin positioniert, also weil}, was er tut). Nicht gerade selten
erscheint der ,,Widersacher Gottes“ in der Fachliteratur schlichtweg
als Antonym, das man wohl praktisch findet, weil man nicht immer
»Teufel” schreiben will, und das ohne weiteres durch ,,der Leibhaftige*
zu ersetzen ware (dann tut es doch, das wére weniger irrefithrend!). Ich
argere mich iiber diese Terminologie inzwischen fast noch mehr als
tiber den Teufel selber; sie ist bestens geeignet, eine feingliedrige, viel-
leicht auch fragile, inkonzinne satanologische Aussagestruktur in Tex-
ten mit einem wetterfesten Lack zu iiberziehen, der keinerlei Formen
mehr erkennen ldsst, bewirkt also in etwa das Gegenteil von Exegese.

Was ist denn eigentlich ein ,,Widersacher Gottes*? Jemand, der mit
Gott ernsthaft um die Macht konkurriert? Das wiirde passen; ich sehe
solche Strukturen aber allenfalls in zarathustrischen Texten, etwa in
Vendidad 22, wo Ahura Mazda von Angra Mainyu mit Krankheiten
iiberzogen wird. Oder soll ich schon von einem Widersacher Gottes
reden, wenn der Teufel etwas will (mehr sein als der Mensch in Vit
Ad 11-17), was Gott so nicht will (der dort den Menschen als den
kosmischen Vizeregenten bestimmt). Dann wiire doch so gut wie jeder
Mensch ein Widersacher Gottes! Viel klarer ist der Teufel in Vit Ad
11-17 ein Widersacher des Menschen; als solcher wird er dann auch
in der Quelle bezeichnet (Adam nennt ihn in Vit Ad [lat] 17 adversa-
rius meus). Nicht Gott ist in des Teufels Fokus, sondern der Mensch.
Das Gleiche liegt vor, wenn der Teufel in Vit Ad 44 / Apc Mos 15ff
auf eigene Rechnung handelt — bei der Verfithrung der Schlange, Evas
und Adams. Auch hier hat der Teufel nicht Gott im Visier, er will viel-
mehr etwas Bises gegen den Menschen erreichen (Vit Ad 44 / Apc
Mos 16,3). Wir haben es hier mit einer nondeterministischen Verortung
bosen Handelns in einem monotheistischen System zu tun, das spéter
bei Kirchenschriftstellern eine Parallele finden wird, die das Bise mit
dem freien Willen assoziieren (vgl. Dochhorn in Zeitschrift fiir Theo-
logie und Kirche 109 [2012], 31-33), wobei sich erst allmiihlich auch
ein theomachisches Moment in der Darstellung des Teufels entwickelt,
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mit dem dieser indes wohl eher Empérer als Widersacher im Sinne
eines Gott-Teufel-Dualismus ist (er hat nicht den Hauch einer Chance
gegen Gott) (vgl. ebd. 33-34).

In summa: Wir brauchen eine Terminologie, die unterschiedliche
Gott-Teufel-Konstellationen differenziert beschreibt, die nicht iiber-
all einen Gott-Teufel dekretiert und umgekehrt wirklich existierende
Antagonismen iiberblendet (Teufel — Mensch; Teufel — Michael; Teu-
fel — Christus qua Mensch etc.). Fiir diese exegetisch &uBert relevante
Aufgabe ist Interesse an systematisch-theologischen Fragestellungen
vonnéten; keineswegs immer sind Exegese und Systematische Theo-
logie natiirliche Feinde.

Durham Jan Dochhorn

Judaistik / Biblische Zeitgeschichte

Gruen, Erich S.: The Construct of Identity in Hellenistic Judaism. Essays on
Early Jewish Literature and History. — Berlin: De Gruyter 2016. (XIV) 574 S.
(Deuterocanonical and Cognate Literature Studies, 29), geb. € 129,95 ISBN:
978-3-11-037302-8

Den Hg.n ist zu danken, dass sie die vorliegende Sammlung von Beitrii-
gen, die Erich S. Gruen seit 1993 veroffentlicht hat, in die Reihe Deu-
terocanonical and Cognate Literature Studies aufgenommen haben.
Damit ist zu hoffen, dass der Band eine moglichst breite Leserschaft
finden wird. Dem Vorwort von Martin Goodman kann man nur zustim-
men, wenn er bemerkt: , When a classicist like Erich Gruen turns his
gaze onto this material he sees quite different issues from those noted
by New Testament scholars, let alone those who start from the rabbi-
nic traditions.” (2) Diese Beschreibung trifft den Kern dessen, was die
Beitrdge so lesenswert macht.

Die Beitrége sind fortlanfend durchnummeriert. Der Band ist thematisch in
vier groBle Abschnitte gegliedert, denen ,General Reflections” (5-75) vorange-
stellt sind. Zwei Beitréige (,,1. Cultural Fictions and Cultural Identity, 7—20 und
»2. Hellenistic Judaism*, 21-75) fithren in das Thema ein. Zur Konstruktion von
Identititen in der hellenistischen Welt bemerkt G.: ,, These diverse and miscella-
neous examples share a common theme. In the heterogeneous society of the Hel-
lenistic world, peoples strove to articulate their special qualities with reference
to the dominant culture, but without succumbing to it. Indeed, it was precisely
the ability to accommodate to that culture that supplied the tools whereby to
express a distinct identity.“ (20) Die Auseinandersetzung zwischen Juden und
ihrer Umwelt auf der literarischen Ebene beschreibt G. dann mit Bezug auf Jo-
seph und Aseneth folgendermalien: , This novel, therefore, fits a pattern that can
be discerned again and again. Jews appropriated a genre familiar in the Hellenic
cultural world, crossed conventional boundaries, underscored commonalties, but
reiterated the special eminence they claimed for themselves.“ (33)

Der erste grofie Themenkreis beschéftigt sich mit jiidischer Identitit (,,Jewish
Identity and Greco-Roman Gulture“, 77-166). Jiidische Legenden werden in ihren
hellenistischen Kontext eingeordnet (,,3. Fact and Fiction: Jewish Legends in a
Hellenistic Context”, 79-94). Die Konstruktion ethnischer Verbindungen wird
untersucht (,,4. Kinship Relations and Jewish Identity”, 95-111). Der V¥. geht in
diesem Abschnitt ferner der Frage nach den Grenzen zwischen jiidischer Identitit
und hellenistischer Welt nach (,,5. Hellenism and Judaism: Fluid Boundaries®,
113-131). Auch die unterschiedlichen Akzentuierungen bei der philosophi-
schen Argumentation werden thematisiert (,,6. Jews and Greeks as Philosophers:
A Challenge to Otherness®, 133—152). Die angeblichen ethnischen Beziehungen
zwischen Juden und Spartanern haben einen eigenen Abschnitt verdient und
bekommen (,,7. The Purported Jewish—-Spartan Affiliation®, 153~166). Der zweite
Themenkreis gilt dem Blick auf den jeweils anderen (,Reciprocal Perspectives®,
167-280). Als erstes wird dargelegt, wie aus jiidischer Sicht griechische Kultur
und Ethnizitit gedeutet wird (,,8. Jewish Perspectives on Greek Culture and Eth-
nicity®, 169-196). Es schlieBt sich das theologisch besonders spannende Kap. an,
das die unterschiedlichen Deutungen der Exodusgeschichte beleuchtet (,,9. The
Use and Abuse of the Exodus Story", 197-227). Die Darstellung der Perser durch
die Juden ist ebenfalls Teil dieses Abschnitts (,,10. Persia Through the Jewish
Looking-Glass®, 229-244). Das Aufeinandertreffen der Konstruktion jiidischer
und griechischer Identitét bei Flavius Josephus schlieBt sich an (,,11. Greeks
and Jews: Mutual Misperceptions in Josephus’ Contra Apionem*, 245-263). Die
bekannten Ausfithrungen des Tacitus iiber die Juden gehéren inhaltlich sehr
eng zu dem vorangehenden Kap. (,,12. Tacitus and the Defamation of the Jews®,
265-280). Ein dritter groBer Themenkreis ist die jiidische Existenz in einer nicht-
jiidischen Umwelt (,Jewish Experience in a Pagan World*, 281-409). Die Diaspo-
raerfahrung (,,13. Diaspora and Homeland*, 283-312) und die damit verbundenen
Erfahrungen von Ausgrenzung und Verfolgung gehéren zu diesem Themenkreis
(-14. Was There Judeophobia in Classical Antiquity?*, 313-332 und ,,15. Helle-
nism and Persecution: Antiochus IV and the Jews®, 333-357). Der jiidische Tem-
pel in Memphis, der im zweiten vorchristlichen Jh. unter Onias gebaut wurde,
ist ebenfalls Teil dieses Abschnitts (,,16. The Origins and Objectives of Onias’
Temple*, 359-382). Dieser Tempel ist besonders wichtig, da er, wie der Vf. dan-
kenswerterweise ausdriicklich betont, nach der Kultzentralisation in Jerusalem
gebaut wurde: ,,A question arises immediately. The strong Biblical pronounce-
ment about worship of the Lord at a single site and the prohibition of ritual cere-

monies elsewhere would seem to deny legitimacy to religious centers outside the
Temple in Jerusalem. On the face of it, Onias’ house of worship was schismatic, a
breakaway cult, and a challenge to the authorities in Palestine.” (359) Er kommt
dann mit guten Griinden zu folgendem Ergebnis: , The Jewish sanctuary in Egypt
was a reinforcement, not a rival, of Jerusalem.* (382) Einmal mehr zeigt sich der
besondere Wert dieses Werks fiir theologische Bibliotheken und Leser: Dieser
spéite Tempel wird im theologischen Diskurs fast nie erwéhnt. Zwei unterschied-
liche Aspekte des Verhiltnisses zur romischen Zentralgewalt werden in den fol-
genden Abschnitten diskutiert (,,17. Herod, Rome, and the Diaspora“, 383-395
und ,,18. Caligula, The Imperial Cult, and Philo’s Legatio®, 397—409). Der letzte
Themenkreis widmet sich literarischen Konstruktionen (,Jewish Literary Con-
structs®, 411-503). Hier wird der Aristeasbrief (,,19. The Lefter of Aristeas and the
Cultural Context of the Septuagint®, 413—436) ebenso behandelt wie die Verwen-
dung biblischer Motive durch Artapanus (,,20. The Twisted Tales of Artapanus:
Biblical Rewritings as Novelistic Narrative®, 437-450). Das sibyllinische Orakel
wird in diesem Abschnitt behandelt (,,21. Jews, Greeks, and Romans in the Third
Sibylline Oracle®, 451—471). Der V{. beschreibt die Identitiit der jiidischen Sibylle
so: ,, The Sibyl’s origins precede even Babel. She thus asserts a universal heritage,
embodying Hebrew traditions and later subsuming the authority of the Erythraean
Sibyl, most venerated of the Hellenic prophetesses. Jewish identity stands in the
forefront here. The keepers of the faith who had also absorbed pagan learning,
literature, and legends claimed a place in both worlds but held firm to their core.*
(471) Ein Abschnitt zu Pseudo-Philo (,,22. Subversive Elements in Pseudo-Philo*,
473-485) und einer zum Verhaltnis von jidischer Literatur zur zweiten Sophistik
(,,23. Jewish Literature and the Second Sophistic®, 487-503) schliefen den Band
ab. Es folgen die iiblichen Indizes und Verzeichnisse: Abkiirzungen, 505-511;
Literaturverzeichnis, 512-541; Sach-, Personen- und Schlagwortindex, 542-549;
Quellenverzeichnis, 551-574).

Der Vf. schafft es, einen neuen Blick auf bekannte Quellen zu
werfen, aber auch eher unbekannte Quellen zu erschlieBen. Aus den
einzelnen, oftmals an (aus theologischer Sicht) entlegenen Orten ver-
offentlichten Beitrigen wird durch die Zusammenstellung ein faszinie-
rendes Werk, dessen Lektiire zu fesseln vermag, auch wenn an einigen
Stellen Redundanzen festzustellen sind, die jedoch der Entstehungs-
geschichte geschuldet sind. Dieses Werk darf in keiner wissenschaftli-
chen theologischen Bibliothek fehlen.

Wien Hans Forster

Tiwald, Markus: Das Frithjudentum und die Anfinge des Christentums. Ein Stu-
dienbuch. — Stuttgart: Kohlhammer 2016. 367 S. (Beitrdige zur Wissenschaft
vom Alten und Neuen Testament, 208), kt € 60,00 ISBN: 978-3—17-030922—7

Markus Tiwald ist ein ausgewiesener Kenner zu Fragen der Tora im
NT und hat u.a. zahlreiche bedeutsame Arbeiten zu Paulus und zur
Logienquelle vorgelegt. Er bringt damit hervorragende Vorausset-
zungen fiir die Bearbeitung des sowohl anspruchsvollen wie auch
kontroversen Themas mit. Nur noch selten werden in den ntl. und
religionsgeschichtlichen Fachdiskursen Christentum und Judentum
des 1.]h.s so direkt einander gegeniibergestellt wie im gewihlten Titel.
Der VA ist sich dessen bewusst und méchte zeigen, ,wie eng das friihe
Christentum mit dem Judentum verbunden war, und warum sich die
Wege irgendwann trotzdem trennten” (22). Er geht dabei von ,der star-
ken Pluriformitdt im damaligen Judentum® aus (24).

Das erste Kap. befasst sich mit den Begriffen ,,Friihjudentum* und ,,Urchris-
tentum® (25-51). Es wird knapp angedeutet, dass der Begriff ,,Friithjudentum®
eine Periodisierung der Geschichte des Judentums suggeriert, die nicht unum-
stritten ist. Die Begriffsdiskussion fiithrt zur Frage nach der Trennung von Chris-
tentum und Judentum. Der V. rechnet mit einer weitgehenden Vielfalt und
Offenheit des Judentums, innerhalb dessen und zu dem sich die ,,Christen® sehr
unterschiedlich positionierten. Letzterer Begriff wird wiederum eher traditionell
christologisch definiert. Er sei dort angemessen, wo ,Jesus als der von Gott durch
das Osterereignis legitimierte Messias (,Christos‘) angesehen wird“ (50).

Das zweite Kap. wendet sich der ,,Geschichte des Friihjudentums® zu (53—
115). Es handelt sich um eine Skizze, die mit dem babylonischen Exil einsetzt
und mit dem Beginn des rabbinischen Judentums endet. Die Ausfiihrungen beru-
hen iiberwiegend auf einer kritischen Sichtung der Fachliteratur (53, Anm. 1). Es
ist unvermeidlich, dass in einem solchen Uberblick kontroverse Themen wie z. B.
die Frage, ob sich Jerusalem als Polis verstanden hat, nicht eingehend diskutiert
werden kénnen (60). Bisweilen kommt dabei aber doch mancher beiléufig erldu-
terte Sachverhalt zu kurz, z.B. die Erklarung des Begriffs ,,Chanukka“ (64) oder
das Verhiltnis der Bezeichnungen ,Makkabéer” und ,Hasmonder* zueinander
(68).

Die Darstellung der ,,Gruppierungen des Frithjudentums* in Kap. drei beginnt
mit den drei Schulen, die Josephus nennt: Sadduzier, Essener, Pharisier, wendet
sich dann weiteren Gruppierungen und Ausprigungen des antiken Judentums
wie den Samaritanern und dem Diasporajudentum zu, um schlieBlich unter die-
ser Uberschrift auch Jesus, den Téufer sowie die Jesushewegung und selbst die
»Urchristen mit zu behandeln (117-236).

Dieses wichtigste und umfangreichste Kap. des Buches fithrt kennt-
nisreich in kontroverse Fragestellungen ein, wirkt aber etwas unein-
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heitlich, da auch eine Art ntl. Zeitgeschichte und eine Quellenkunde
des Schrifttums der Zeit integriert sind. Diese Darstellungsweise
macht manche Zusammenhénge deutlicher, fiihrt aber auch zu Uber-
schneidungen und Ungleichgewichten, da die einzelnen Sachverhalte
unterschiedlich tief bearbeitet, d.h. z. T. aus den Quellen, z.T. aus der
Spezial- oder gar Uberblicksliteratur entwickelt werden.

Das vierte Kap. ,.Soziopolitische und sozioreligitse Vernetzungen im Friih-
judentum Paldstinas” (237—256) enthélt anregende Erérterungen zur sozialge-
schichtlichen Verortung der verschiedenen religidsen Gruppierungen. Manche
Ausfiihrung provoziert zu Widerspruch, etwa einige zu pauschal geratene Ana-
chronismen zum Verhiltnis der historischen Zeloten zu den heutigen Islamisten
und des Imperium Romanum zur Weltmacht USA der Gegenwart (248f). Auch
die einseitige Ableitung der jiidischen Apokalyptik aus gesellschaftlichen Wider-
spriichen {iberzeugt weniger, da die Gegenthese, die Apokalyptik arbeite sich an
dem Ausbleiben der iiberbordenden VerheiBungen Gottes fiir Israel und damit am
Gottesverstindnis und nicht an den soziopolitischen Gegebenheiten ab, unerér-
tert bleibt (254).

Das abschlieBende fiinfte Kap. widmet sich dem Thema ,,,Tora' und ,Tem-
pel’ als identity markers in Frithjudentum und Urchristentum® (257-310; Herv. i.
Orig.). Die Trennungsprozesse werden v. a. in den dynamischen Interpretationen
von Tora und Tempel durch Jesus und durch die von ihm initiierte , jiidische
Erneuerungsbewegung” gesucht (278). ,Tora* sei weniger halachisch bestimmt
gewesen, sondern vielmehr als ,,Weltenordnung* (277) oder ,Schépfungs-
ordnung® (300) verstanden worden. Eine grundsitzliche Tempelkritik habe es
vonseiten Jesu auch nicht gegeben (z.B. 285-287), sodass weder seine Haltung
zur Tora noch jene zum Tempel als Griinde fiir die Trennung infrage kommen.
Schliefilich werden unter den genannten Stichworten der Stephanuskreis, Pau-
lus, die Logienquelle, das Matthdusevangelium und das lukanische Doppelwerk
z.T. sehr knapp diskutiert. Deren Verhiltnis zu Tora und Tempel bewege sich auf
unterschiedliche Weise innerhalb der Pluriformitit des Judentums. Wiederum
erstaunt manches, etwa die Parallelisierung des Paulus mit den ,liberalen®
Ansichten, die der von Pinhas getttete Simri (,Zambri*) nach Darstellung des
Josephus duBert (293—-304). Die sich auf Num 25,615 berufende Pinhastradition,
nach der die nichtjiidische Frau des Simri und er selbst zu Recht auBergerichtlich
getdtet wurden (z.B. Philo, spec. leg. 1,54f), wird allerdings in den Vergleich nicht
miteinbezogen, der dadurch etwas selektiv wirkt. Ein knappes Schlusswort zur
Identitit katholischer und evangelischer Christen in der Gegenwart schliefit den
Band mit nachdenklich stimmenden Uberlegungen ab (311-313).

Dem Studienbuch sind eine Zeittafel, einige Karten, Diagramme und Abbil-
dungen, hilfreiche Register und ein Literaturverzeichnis beigegeben.

Die sprachliche Gestalt ist uneinheitlich. Leserzugewandte Partien
wechseln sich mit Passagen ab, in denen Fachdiskurse gefiihrt werden,
die einiges an Spezialkenntnissen voraussetzen. Das Buch ist auch
ohne Beherrschung der Alten Sprachen gut lesbar, da hebriische und
griechische Termini in der Regel unmittelbar iibersetzt bzw. erldutert
werden. Die teilweise hdufige Integration englischer Begriffe, Wendun-
gen und Teilzitate wie ,,parting of the ways®, ,mirror reading”, ,,iden-
tity markers* wire fiir den Leser besser verstiandlich, wenn auch diese
beim ersten Vorkommen erlautert werden wiirden.

Dem Buch ist es ausgezeichnet gelungen, die Ndhe zwischen Juden-
tum und Christentum im 1.Th. darzustellen. Die wichtige Frage, ob
diese Nihe nicht doch eher punktuell zu religitsen Sondergruppen
bzw. Sekten (Zeloten, Qumran, Allegoristen u.4.) und weniger zum in
sich selbst wiederum vielfiltigen Grundstrom des Judentums besteht,
hétte deutlicher erortert werden konnen. Wie steht es aber mit dem
Versprechen, den Trennungsprozess zu erkldren? Diese aus der Per-
spektive christlicher Theologie, aber auch historisch und religionsge-
schichtlich bedeutsame Frage wird nicht in gleicher Entschiedenheit
behandelt, es fehlt etwa der Einfluss der Integration von Nichtjuden auf
die Trennungsdynamik. Bei realistischer Betrachtung ist zum gegen-
wirtigen Forschungsstand von einem Studienbuch, das sich dieser
Thematik widmet, eher eine Momentaufnahme als eine abschliefende
Behandlung zu erwarten. Eine solche Momentaufnahme ist dem vor-
liegenden Werk gut gelungen.

Marburg Lukas Bormann

Composite Citations in Antiquity. Volume One: Jewish, Graeco-Roman, and Early
Christian Uses, hg. v. Sean A. Adams / Seth M. Ehorn. — London: Blooms-
bury 2016. (XIII) 242 S. (Library of New Testament Studies, 525), geb. $ 122,00
ISBN: 978-0-567-65797—8

Die Intertextualitdtsforschung hat insbes. in der englischsprachigen
Exegese einen festen Ort. Die Weiterentwicklung und Verfeinerung der
Methodik, mit der Anspielungen und Zitate in Texten des NT und sei-
ner Umwelt analysiert werden, hat u.a. ihren festen Platz in den jihr-
lichen Tagungen ,,Annual Seminar on the OT in the NT*, die seit fast
40 Jahren in Hawarden/Wales stattfinden und unter der Leitung von
Susan Docherty (Birmingham) stehen. S. A. Adams und S.M. Ehorn,

die Hg. des zu besprechenden Sammelbands, gehéren ebenso wie die
zahlreichen Vf./innen zu den Teilnehmer/inne/n dieser Fachtagungen.
Diese widmen sich hier dem Phanomen der Mischzitate in jiidischen,
griechisch-romischen und frithchristlichen Texten.

In einem einfiihrenden Beitrag kliren die beiden Hg. S. A. Adams und S. M.
Ehorn die Definition von Mischzitaten (1-16). Sie gehen von der Beobachtung
aus, dass ntl. Autoren bei der Zitation jiidischer Schrifttexte offenkundig nicht
nur einen Text zitieren, sondern eine oder mehrere Quellen zu einem Zitat
zusammentfiigen. Die bisherige Intertextualitdtsforschung hat diese Zitations-
technik innerhalb der jlidischen, griechisch-rémischen und frithchristlichen
Milieus bislang nur unzureichend bis gar nicht beachtet. Die Arbeitshypothese
lautet daher: Die Beachtung des literarischen und historischen Kontextes bei
antiken Schriftstellern im Zeitraum zwischen 350 v. Chr. bis 150 n. Chr. kann
dazu beitragen, das Phédnomen im NT klarer zu erfassen und ggf. Einfliisse die-
ser Zitationstechnik auf ntl. Autoren festzustellen. Mischanspielungen werden
bei den Untersuchungen nicht beachtet, da eine Anspielung nicht eindeutig zu
identifizieren ist und ihre Definition umstritten bleibt; es geht primér um Zitati-
onspraktiken und Definitionen. Die Rewritten Scriptures und Inschriften werden
ebenfalls ausgeklammert.

Die Arbeitsdefinition von Mischzitat lautet: In einem Text muss ein Zitat
deutlich erkennbar sein entweder durch eine explizite Zuordnung zu einem
Autor/Sprecher, eine Einleitungsformel, einen deutlichen Bruch mit der Syntax
oder durch hohen Bekanntheitsgrad des Zitats in Schriften der Antike. Zudem
muss sich das Zitat aus zwei oder mehr Texten zusammensetzen, die nicht durch
Konjunktionen miteinander verbunden sind. Die zusammengefiigten Texte diir-
fen zudem nicht bereits als Mischzitat vorliegen. Ein Mischzitat muss den Ein-
druck der Einheitlichkeit, also eines Zitats, erwecken.

Die Skizzierung der Forschungslage ist sehr knapp gehalten, da sich nur
drei éltere Studien — zwei davon aus dem 19.Jh. — mit der Thematik auseinan-
dergesetzt haben (E. Hatch 1889, F. Johnson 1895, ]. Méanek 1970). D.-A. Koch
und C.D. Stanley haben zudem Mischzitate in den paulinischen Briefen unter-
sucht. Das Forschungsdesiderat und der Wert der veréffentlichten Beitrige sind
sehr deutlich. Als konkrete und offene Forschungsfragen benennen die V£.: 1.
Notwendigkeit einer klaren Definition; 2. Untersuchung von Mischzitaten als
klar jiidische Zitationstechnik; 3. Uberpriifung der Annahme, dass Mischzitate
zumeist aus Testimonia stammen oder Exzerpten; 4. Uberpriifung der Annahme,
dass Mischzitate das Ergebnis von Gedichtnisfehlern sind; 5. Untersuchung
der Funktion von Mischzitaten. Insbes. die Qumranschriften haben zu einem
Umdenken hinsichtlich eines ,fixierten* Textes (inkl. der LXX) gefiihrt; es muss
zudem untersucht werden, wie sich Erinnerung und Schriftlichkeit von Texten
zueinander verhalten. Die kreative Leistung eines Autors bei Mischzitaten ist ein
weiteres Themenfeld. Zudem muss gefragt werden, ob zwischen unbeabsichtig-
ten und beabsichtigten Verschmelzungen von Texten unterschieden werden kann.

Drei Fragen sind in allen Beitrdgen leitend: 1. Hat ein Autor das Mischzitat
vorgefunden oder selbst konstruiert? 2. Welchen rhetorischen und/oder literari-
schen Einfluss hat ein Zitat in seinem aktuellen literarischen Kontext? 3. Konnte
der intendierte Leser das Mischzitat erkennen, die Quelle zuriickverfolgen und
hat er sich mit dem Originaltext beschiftigt?

Die beiden Hg. stellen mit den Beitréigen eine historisch fundierte
Diskussion zu Mischzitaten vor; es geht dabei um eine methodische
Grundlagendiskussion fiir zukiinftige Forschungen. Daher stehen
nicht ntl, Texte im Zentrum, sondern ausschlieBlich Schriften aus der
Umwelt des NT.

Im 2. Kap. behandelt S. A. Adams die griechische Erziehung im Kontext der
Mischzitate in den Schriften Homers (17-34). Mischzitate haben dort die Funk-
tion, Zitate zusammenzufassen und sie einem Argument anzupassen, gleichzeitig
dienen sie der stilistischen Gestaltung. S.N. Ehorn nimmt im 3. Kap. die Misch-
zitate bei Plutarch in den Blick (35-56). Dieser hat Mischzitate iibernommen,
falschlicherweise produziert und gewollt erzeugt. Zitate in elitiren romischen
Briefwechseln des Cicero, Seneca und Plinius studiert M. H. Williams im 4. Kap.
(57-73). Sie betont, dass explizite Zitate selten sind, jedoch dazu dienen, ein
geteiltes kulturelles Interesse zu unterstreichen. J. R. Royse untersucht im 5, Kap.
Philo von Alexandrien (74-91). Der Unterschied zwischen antiker und moderner
Textgestaltung ist wichtig fiir das Verstédndnis der Zitate. /. Norton untersucht im
6. Kap. (92-118) das Damaskus-Dokument aus Qumran hinsichtlich der Verarbei-
tung von Mischzitaten; er untersucht den sozialen Kontext des Werks und den
thematischen Gebrauch der Schrift. Die atl. pseudepigraphischen Schriften bzw.
Apokryphen der LXX (4 Makk; Esra; Makk; Bar) werden im 7. Kap. (119-139) von
S5.A. Adams und 8. M. Ehorn beleuchtet; hier lassen sich vielfiltige Formen und
Methoden der Schriftbenutzung erkennen. G. V. Allen untersucht in Kap. 8 Misch-
zitate in den jiidischen Pseudepigraphien: Aristeasbrief, Jubildenbuch und Tem-
pelrolle (140-157). Die Zitate dienen dazu, die Einheitlichkeit schriftbasierter
juristischer Urteile zu betonen. Impliziter Schrifigebrauch sei gebréuchlicher.
P. Bobichon analysiert in Kap. 9 die Mischzitate bei Justin dem Martyrer (158-
181). In den Mischzitaten findet sich die Mehrheit der apologetischen Position,
die biblisch argumentiert ist; einige entstammen Quellen, andere sind von Justin
zusammengefiigt, der damit die Harmonie der Schriften unterstreicht. M, C. Albl
fragt schlieBlich in Kap. 10 (182-202), inwieweit Mischzitate durch die Exis-
tenz von Testimonia zu erkldren sind. Am Beispiel von Barnabas, Klemens und
Irendus zeigt er auf, dass die Autoren eine flexible, schriftliche Quelle benutzten,
die zu apologetischen Zwecken angefertigt wurde.

Den abschlieBenden Beitrag liefert C.D. Stanley, der auf die einzelnen Bei-
tréige der Vf. zuriickblickt und zudem Perspektiven fiir zukiinftige Forschungen
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aufzeigt (203-209). Er listet acht Kriterien auf, die bei der Analyse von Misch-
zitaten hilfreich sind: 1. Haufigkeit; 2. Typ des Mischzitats; 3. Herkunft; 4. Quel-
len; 5. Konkrete Formulierung; 6. Anpassung (an Kontext); 7. Zweck; 8. Leser
(Kenntnisstand/Voraussetzung). Dieser Beitrag ist eine Fundgrube fiir allfdllige
Diss.en und Habil.en, die sich der Frage nach Mischzitaten in den ntl. Schriften
widmen wollen. Eine Bibliographie sowie die beiden Indices beschliefen den
Band.

Der Sammelband antwortet mit sehr qualitédtsvollen Beitrdgen auf
ein Forschungsdesiderat; die Vf. entwickeln die Methodologie am Bei-
spiel von ausgewdhlten Schriften aus dem Umfeld des NT weiter, Die
Textbeispiele sind sehr sorgfiltig erarbeitet. Neben ersten Antworten
auf die von den Hg.n gestellten Forschungsfragen werden innovative
Perspektiven fiir zukiinftige Forschungen aufgezeigt, die richtungswei-
send sind.

Dortmund Beate Kowalski

Epigraphik und Neues Testament, hg. v. Thomas Corsten / Markus Ohler /
Joseph Verheyden. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2016. (VIII) 213 S. (Wissen-
schaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 365), Ln. € 99,00 ISBN:
978—3-16—-153508—6

Keine an einem historischen Verstdndnis des NT interessierte Arbeit
kann sich heute noch erlauben, iiber inschriftliche Quellen hinwegzu-
sehen. Mit dem Abbau wesentlicher Schranken, also v. a. der Erstel-
lung neuer Inschriftencorpora und -sammlungen mit Ubersetzungen,
haben epigraphische Quellen spiitestens seit den 1990er-Jahren wieder
Einzug auch in die ntl. Exegese gehalten. Der Band versammelt Bei-
trige einer 2014 in Wien veranstalteten Tagung, die diese Entwicklung
bilanzierte und auch zukiinftige Entwicklungen in den Blick genom-
men hat.

Auf die knappe Einleitung (1-4) folgen zuniichst zwei allgemeine
methodische Beitriige. Dass epigraphische Forschung die Interpretation
des NT befordern kann, diirfte kaum noch bestritten werden. Walter
Ameling (,Neues Testament und Epigraphik aus der Perspektive der
epigraphischen Forschung®, 5-26) diskutiert jedoch zunichst die oft
vernachlissigte Frage, was das NT seinerseits der epigraphischen For-
schung bieten kann. Die dreisprachige Kreuzesinschrift auf vergingli-
chem Material, die vielen Hinweise auf den Umgang mit Schrift oder
auch auf Weihinschriften im Tempelbereich, das Missverstindnis der
genauen Stellung des Pilatus, die einen Provinzbewohner schlicht
nicht interessierte — manche Details bieten Epigraphikern und Althis-
torikern wichtige Ergénzungen ihres Wissensbestandes, auch wenn
Ameling sicher zu Recht festhiilt, dass die Bedeutung der Epigraphik
fiir das NT griBer ist als umgekehrt. Peter Arzt-Grabner (,,Die Aus-
wertung inschriftlicher Zeugnisse fiir die neutestamentliche Exegese”,
27-44) erortert als Initiator und Hg. der Papyrologischen Kommentare
zum NT methodische Grundlagen, die auch eine von den Hg.n des
Bandes offenbar in den Blick genommene (4) Reihe von Epigraphi-
schen Kommentaren zum NT zu beriicksichtigen hitte (die PKNT
schliefen die Beriicksichtigung von Inschriften bewusst aus). Die
durch einige Beispiele explizierten Kriterien (zeitliche und rdaumliche
Néhe der Quellen, terminologische Prézision, epigraphische Ausbil-
dung der Bearbeiter) sind zweifellos konsensfihig, Fragen muss man
aber doch, wo der spezifische Mehrwert einer weiteren Kommentar-
reihe liegen kinnte, die nun ihrerseits die papyrologischen Quellen
ignoriert und nur auf die Inschriften schaut. Aus Sicht des Rez.en lasst
sich eine derartige Doppelstruktur allenfalls durch sachfremde Argu-
mente begriinden; eine historisch sensible Kommentierung des NT
muss immer beide Quellengattungen beriicksichtigen.

Die iibrigen Beitrdge behandeln konkrete Probleme der Geschichte
des frithen Christentums oder der Auslegung des NT vor dem Hinter-
grund epigraphischer Quellen. Thomas Corsten gibt einen knappen,
jedoch duBerst hilfreichen Uberblick tiber die zahlreichen Probleme,
die mit der Identifizierung von Christen allein auf Basis von Namen
verbunden sind (,Die Rolle der Onomastik fiir die Erforschung des
frithen Christentums®, 45-59): In den ersten vier Jh.en n. Chr. ist ein
solches Vorgehen nur in Ausnahmefillen maglich. Hans Taeuber
(.Ephesische Graffiti als Zeugnisse des Lebensgefiihls in der hohen
Kaiserzeit”, 61-68) stellt die Inschriften aus dem Hanghaus 2 in Ephe-
sos vor und benennt dabei einzelne interessante Befunde (etwa ein
Zahlenritsel, das an Offb 13,18 denken lisst); zu den methodischen
Fragen des Bandes tréigt dies jedoch wenig bei. Dagegen nimmt Eva Ebel
(.. Vergottlichte Kaiser am Strafienrand®, 69-92) die in zahlreichen jiin-
geren Arbeiten vertretene kaiserkritische Deutung des NT zum Anlass,
methodisch nach den konkreten Voraussetzungen fiir ein solches Ver-
stindnis der Paulusbriefe und der Evangelien zu fragen. Mit Recht

weist sie darauf hin, dass immer wieder herangezogene ,,Highlights*,
wie etwa die Kalenderinschrift von Priene oder auch literarische Texte,
nicht jedem zugénglich waren; sie sucht daher nach Belegen fiir eine
alltigliche Konfrontation mit dem Kaiserkult und bedient sich dafiir
der inschriftlichen Uberlieferung aus Philippi. Viel kommt dabei
allerdings nicht zum Vorschein. Die héufige Bezeichnung divi filius
dient Ebel als Ausgangspunkt fiir eine detaillierte, aber arg spekulative
Argumentation, derzufolge die v. a. in den Evangelien dominierende
Darstellung der Gottessohnschaft Jesu als Uberbietungsgeste gegen-
iiber der Konsekration rémischer Kaiser nach ihrem Tod zu verstehen
sei. Der Beitrag verfolgt mit dem Fokus auf eine konkrete Gemeinde
und ihre (denkbare) Auseinandersetzung mit Inschriften einen plau-
siblen lokalgeschichtlichen Ansatz, zeigt aber letztlich doch, dass
ein reiner Textvergleich nicht ausreicht; fiir ein historisch fundiertes
Verstdndnis des Problems sind performative Aspekte des Kaiserkults,
Hérensagen und auch die zugrunde liegende religitse Mentalitiit von
mindestens gleichrangiger Bedeutung. Richard Ascough (,,Carving out
Public Space", 92-110) nimmt mit den Toposinschriften eine spezifi-
sche Quellengattung in den Blick, um daraus Riickschliisse iiber Ver-
sammlungsorte und -verhalten frither Christengemeinden zu ziehen.
Die Materialzusammenstellung ist niitzlich und fiihrt zu interessan-
ten Fragen (markierten die Christen etwa ihren Treffpunkt im Tempel,
Apg 2,467). Es wiire aber wohl noch grundsétzlicher zu fragen, welche
Gruppen fiir Sitzplatzinschriften etwa im Theater in Frage kommen
und warum sie etwa fiir Juden belegt sind, fiir Christen jedoch nicht.
Imre Peres (,,Die eschatologischen Aussagen kaiserzeitlicher Grabin-
schriften, 111-127) kontrastiert die in Grabinschriften zu findenden
Erwartungen an das Jenseits und die damit verbundene Einstellung
zum Tod in vielleicht allzu idealtypischer Weise mit der an irdische
Angelegenheiten nicht mehr gebundenen christlichen Ethik. Als Bei-
trag zum antiken Verstindnishorizont fiir eschatologische Aussagen
des NT ist jedoch auch diese Zusammenstellung hilfreich.

Die beiden aus Sicht des Rez.en eindrucksvollsten Beispiele fiir
eine gelungene Verbindung von epigraphischem Material und ntl.
Fragestellungen stehen am Ende. John Kloppenborg (,,Epigraphy,
Papyrology and the Interpretation of the New Testament, 129-153)
untersucht die Finanzierung von Gemeinschaftsmihlern im antiken
Vereinswesen und kommt zu dem Schluss, dass die hiufig angenom-
mene beitragslose Teilnahme am Herrenmahl in Korinth im Vereins-
kontext ebenso ohne Parallele ist wie das Alternativmodell, wonach
jeder seine Speisen selbst mitbrachte. Daraus ldsst sich entweder
schliefen, dass auch in Korinth Mitgliedschaftsbeitrdge zu zahlen
waren (dazu tendiert Kloppenborg), oder man behauptet eine Sonder-
stellung christlicher Gemeinden; in beiden Fillen ist der Vergleich mit
epigraphischen Quellen erkenntnisférdernd. Markus Ohler (,,Stinde,
Bekenntnis und Siihne in kleinasiatischen ,Beichtinschriften’ und dem
1. Johannesbrief, 155-184) vergleicht abschlieBend die im Corpus der
lydisch-phrygischen Beichtinschriften nachweisbaren Konzepte von
Siinde, Stihne und Gemeinschaft mit einem in der Regel ebenfalls in
Kleinasien verorteten Text des NT. Die teilweise wortgenauen Uber-
einstimmungen und die ganz dhnliche Funktion des gemeinschafts-
offentlichen Bekenntnisses konnen zwar nicht iiber wesentliche
Unterschiede hinwegtduschen. Doch gerade durch den detaillierten
Nachweis von Parallelen und Differenzen lassen sich Spezifika eines
(bzw. dieses konkreten) christlichen Verstindnisses des Zusammen-
hangs von Bekenntnis, Gottesverhiiltnis und Gemeinschaft sehr viel
besser fassen als durch rein theologische Herleitungen.

Der sorgfiltig produzierte und durch Register gut erschlossene
Band enthilt eine Reihe wichtiger methodischer Anregungen und inte-
ressanter Fallbeispiele. Er zeigt damit deutlich auf, dass die Beschiifti-
gung mit epigraphischen Quellen fiir das Verstindnis des NT weiterhin
erhebliches Potential bietet. Ob daraus aber tatséichlich das angedachte
GrobBprojekt abzuleiten ist, erscheint fraglich. So sehr die zunehmende
Beriicksichtigung epigraphischer Zeugnisse in der ntl. Wissenschaft zu
befiirworten ist, so deutlich muss doch auch davor gewarnt werden,
daraus eine eigene Subdisziplin zu machen, die (Stein-)Inschriften als
Textgattung isoliert und dem NT gegeniiberstellt. Ein solches Vorge-
hen mag gattungs- und formgeschichtliche Interessen befriedigen; zu
einem umfassenden historischen Verstdndnis des NT kénnte es nichts
beitragen.

Bremen Benedikt Eckhardt
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L’adversaire de Dieu — Der Widersacher Gottes. 6. Symposium Strasbourg,
Tiibingen, Uppsala. 27.—29. Juni 2013 in Tiibingen, hg. v. Michael Tilly /
Matthias Morgenstern / Volker Henning Drecoll, unter Mitarbeit von
Hendrik Stoppel. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2016. (XIV) 359 S. (Wissen-
schaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 364), geb. € 139,00 ISBN:
978-3-16-154236—-7

Der Band versammelt Vortrége, die bei einem Symposium in Tiibingen
im Jahr 2013 gehalten wurden. Insgesamt 16 Beitrdge wurden abge-
druckt. Die iiblichen Register (Stellenregister: 329-345; Antike Autoren
und Werke: 346-350; Autorenregister: 351-356; Sachregister: 357—359)
erschlieben den Band in der fiir die Reihe Wissenschaftliche Unter-
suchungen zum Neuen Testament gewohnten vorbildlichen Art. Die
iiberwiegende Mehrzahl der Beitréige beschéftigt sich mit Themen aus
der Antike, zumeist aus dem Judentum oder dem frithen Christentum.

Martin Leuenberger (,,Widersacher-Konstellationen in der Levante
und im Alten Testament”, 1-26) diskutiert vor dem Hintergrund poly-
theistischer Vorstellungen in der klassisch levantinischen Auspréigung
die Rolle des Widersachers in der spiten Literatur der hebrdischen
Bibel. Géran Eidevall ndhert sich in einem sehr kurzen Aufsatz den
Widersachern Gottes in zwei Biichern, die zum Kanon der hebrédischen
Schriften gehoren (,, The Role of the Enemies of YHWH in the Book of
Isaiah and in the Psalms®, 27—40). Inhaltlich schlieBt sich der Beitrag
Jan Joostens passend an (,,,Pour mettre fin 4 I'ennemi et au vindicatif'.
La thématique du Psaume 8, 41-51). Hermann Lichtenberger (,.Der
Feind Gottes in der frithjiidischen Literatur — Antiochus IV. Epipha-
nes“, 53—74) setzt sich mit einer historischen Person auseinander. Der
Beitrag ist zweigeteilt: ,In einem ersten Teil wird die mythologische
Gestalt des Gottesfeindes in den Blick genommen werden, in einem
zweiten die historische Verkorperung dieser Gestalt in der Person des
Antiochus IV. Epiphanes.” (53) Christian Grappe (,Eclairage sur les
récits du baptéme de Jésus, de son épreuve au désert et de sa victoire
sur Satan a partir surtout de la littérature intertestamentaire®, 75-94)
kommt bzgl. der Versuchung Jesu zu folgendem Ergebnis: ,[...] il est
hautement vraisemblable que la typologie adamique ou créationelle
soit présente dans le diptyque que constituent les récits synoptiques
du baptéme et de 'Epreuve de Jésus au désert. Il va sans dire que cette
conclusion n’est pas sans conséquences sur la signification et la portée
de ces récits et de la victoire qu'y remporte Jésus sur I’Adversaire.”
(92) Tord Fornberg (,Baal-zevul — the History of a Name®, 95-106)
beschéftigt sich mit einem spannenden und anspruchsvollen Thema
der Onomastik. Der Vf. zieht sehr grofie Linien, wenn er bzgl. des in
Joh 8,48—49 geduberten Vorwurfs, Jesus wire Samaritaner und von
einem Ddmon besessen, meint: ,,The dual accusation leveled against
Jesus could reflect the Samaritan religious policy of the previous 200
years. The Zeus Hypsistos said to be worshipped on Mount Gerizim
was looked upon as a demon, and the most serious possible accusation
against Jesus was to relate him to this Zeus-worship.“ (102) Hier wiire
eine differenziertere Diskussion notwendig, gibt es doch epigraphische
Zeugnisse, die fiir die Samaritaner einen exklusiven YHWH-Kult auf
dem Berg Garizim bezeugen, die hier nicht berticksichtigt werden. Phi-
lologische Probleme werden teilweise sehr grofziigig behandelt: , The
difference in pronunciation between zevuv and zevul was minor, al-
though the linguistic background was totally different. After a number
of generations the two names merged.” (104—105) Gudrun Holtz (,,Die
Zeit der Verkiindigung des Reiches Gottes und das Wirken des Wider-
sachers im lukanischen Doppelwerk®, 107—133) kommt nach einer
sehr profunden Argumentation zu folgendem Ergebnis: ,Die dem Satan
zugewiesene Rolle stiitzt m.a. W. die fiir das lukanische Doppelwerk
neuerdings verstdrkt vertretene These der Zweiteilung der Zeit, deren
zweite Phase, die Zeit der Erfiillung, als einheitliche Zeit der Verkiindi-
gung des Reiches Gottes ndherbestimmt wird: Dies heift fiir Lukas aber
zugleich als Zeit der Entmachtung Satans, in deren Dienst auch sein
eigenes Wirken in der Passionsgeschichte steht.” (131) James A. Kehl-
hoffer behandelt den zweiten Teil des lukanischen Doppelwerkes (,,Der
Verfolger als Widersacher in der Apostelgeschichte®, 135-145). Die
sehr kurzen Ausfiihrungen kommen zu folgendem Ergebnis: ,Diese
Betrachtung endet nicht mit einer weiteren exegetischen Beobachtung,
sondern mit einer religionsphilosophischen Frage: Wenn man best-
tigen will, dass Gott mit ,uns’ ist, muss man dann auch zwangslidufig
den ,Anderen’ als Gottes Widersacher darstellen? Fiir Lukas in seiner
Zeit (und fiir viele andere biblische Verfasser) war dies bedauerlicher-
weise ein Muss. Heutzutage diirfen interreligiose und ékumenische
Gespriche diesen problematischen Teil der lukanischen bzw. bibli-
schen theologischen Methode nicht ignorieren.” (144f) Der Vf. hiitte
hier sicherlich auf die beriihmte Areopag-Rede des Paulus verweisen
konnen, hier gehort die Konstruktion eines Widersachers gerade nicht

zur theologischen Argumentationsstrategie des Missionars. Es gibt
also durchaus biblische Ankniipfungspunkte fiir eine Lésung dieses
Problems. Anna Maria Schwemer (,,Agrippa 1. — sein Tod als ,Gottes-
feind® bei Josephus und Lukas®, 147-173) wendet sich, wie bereits
Lichtenberger, einer historischen Person zu. Michael Theobald (,Der
Widersacher im Johannesevangelium®, 175-199), der sich mit dem
Johannesevangelium beschéftigt, kommt zu folgendem Ergebnis: ,,Mit
der satanalogischen Komponente in der johanneischen Deutung des
Todes Jesu tritt deren Fremdheit zu Tage, die oft genug ausgeblendet
wird. Sie ist nicht nur fremd, sondern auch anst6fig, wenn man sieht,
dass die Iovdoiot als ,aus dem Teufel stammend in sie einbezogen sind.
Alle Versuche, Joh 8,44 als vereinzelte Entgleisung zu verharmlosen,
sind angesichts der grundlegenden Bedeutung von Joh 8 fiir die Kon-
zeption des Buches zum Scheitern verurteilt.“ (197) Der Beitrag von
Madeleine Wieger ist der Apokalypse des Johannes gewidmet (,,,Celui
qu’on appelle &aporog’ [Apocalypse 12,9]. Lhistoire du nom grec de
I’Adversaire®, 201-218). Der beachtenswerte Beitrag bietet eine grund-
legende Auseinandersetzung mit patristischen Zeugen. Gabriella Beer
(,,,Whoever is not with me is against me‘ — Accounts of Rituals Secu-
ring the Loyalty of Individual Gods in Republican Rome*®, 219-229)
beschéftigt sich mit vorchristlichen Quellen aus der romischen Repu-
blik. Matthias Morgenstern bietet eine detaillierte Auseinandersetzung
mit dem Talmud (,,Auf der Suche nach der ,anderen Seite’ Gottes in
der rabbinischen Literatur — Erwégungen zu einigen Stellen im Baby-
lonischen Talmud®, 231-252). Gabriella Aragione (,,L’ange premier-né
et les theomachoi dans 1'écrit Aux Grecs de Tatian®, 253—287) widmet
ihren Beitrag dem wichtigen Begriff ,Beopéyoc. Die Ausfiihrungen
Volker Henning Drecolls zu Saklas sind von besonderem Interesse
(.,Saklas®, 289-304). Neben der systematischen Auseinandersetzung
mit ,,Saklas” ist zu betonen, dass Drecoll aufgrund des ,.besonderen
Mischcharakters” des Judasevangeliums dieses als einen ,,vermutlich
relativ spiten Text einordnet (300).

Mikael Larsson diskutiert einen Film aus dem Jahr 2009 (,Whose
enemy? Lars von Trier’s Anti-Christ in Dialogue with Biblical Crea-
tion and Passion Narratives”, 305-328). Auch wenn die Tatsache nicht
abgestritten werden kann, dass die Analyse von Filmen und ihre The-
matisierung biblischer Motive und Vorstellung von Interesse sein kann,
so ist dieser Beitrag in einen Band der Reihe Wissenschaftliche Un-
tersuchungen zum Neuen Testament schlicht fehl am Platz. Larsson
beschreibt das Genre des Films so: ,,In terms of genre, Anti-Christ is
most obviously a pastiche of horror movies, but it contains numerous
elements from other genres as well, including [...] pornography (gra-
phic penetration), video art (dream-like stills) and the splatter movie
(genital mutilation).” (312) Es steht zu erwarten, dass nur wenige Leser
dieser Reihe iiberhaupt bereit wéren, einen Film, der explizites por-
nographisches Material und weibliche Genitalverstiimmelung zeigt,
anzusehen. Von Bedeutung sind die im Film thematisierten Motive
wohl eher fiir die Psychoanalyse, wie Larsson ausdriicklich betont:
~From a psychoanalytic view, Lorenzo Chiesa argues convincingly that
the act of clitoridectomy manifests the woman'’s ,complete identifica-
tion with the phallus®.” (318)

Wien Hans Forster

Kirchen- und Theologiegeschichte

Dierk, Heidrun: Gott und die Kirchen. Orientierungswissen Historische Theo-
logie. — Stuttgart: Kohlhammer 2015, 228 S. (Theologie elementar), brosch.
€ 34,99 ISBN: 978-3-17-023007-1

Der von der Religionspddagogin Heidrun Dierks vorgelegte Band zur
Kirchengeschichte ist Teil der neuen Reihe Theologie elementar des
Kohlhammer-Verlages, die sich an Studierende der Religionspiddagogik
richtet. Der Obertitel ist dem Format der Reihe geschuldet, die in allen
Bénden mit einer ,,Gott und“-Formulierung arbeitet. Der Untertitel
zeigt den Fokus auf der Theologiegeschichte an.

Das 1. Kap. bietet eine ausfiihrliche Einfiihrung in die ,Historische Theologie*
als Disziplin einschlieBlich Uberlegungen zu deren Relevanz fiir Lehramtsstudie-
rende (17). Eine von der Vf.in wahrgenommene nachhaltige Marginalisierung
sowie Verschiebung des Faches Kirchengeschichte in den Bereich der Systematik
wird auf den ,,Anti-Historismus nach dem 1. Weltkrieg, der vor allem mit der
theologischen Neuorientierung durch Karl Barth einhergeht*, zuriickgefiihrt (22).
Dem theologiegeschichtlichen Ansatz selbst folgend, definiert die Vf.in mit dem
katholischen Kirchenhistoriker Klaus Wittstadt historische Theologie als ,,,erwei-
tertes Geddchtnis® gegenwiirtiger Glaubenserfahrungen® (23) mit der Funktion,
»normative theologische Erkenntnisse* durch ,,Narrative'* auf die Glaubens-
praxis hin zu vermitteln* (24).
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In den materialen Kap.n 2-7 wird eine ,,wesentlich eurozentrisch bzw. germa-
nozentrisch” ausgerichtete (5) Gesamtdarstellung der Kirchengeschichte geboten,
die hinsichtlich der vorgenommenen Periodisierung deutliche Akzente setzt (fiir
die ,,Alte Kirche" wird keine gesonderte Periode des Urchristentums angenom-
men, dafiir ein Zeitschnitt mit der konstantinischen Wende gesetzt; dem Friih-
mittelalter wird ebenso viel Raum gewidmet wie dem Hoch- und Spétmittalter
zusammen; ,Reformation und konfessionelles Zeitalter” werden ohne konkrete
Zeitangabe zusammengefasst; das 17. und 18.Jh. werden unter ,Zeitalter der
Aufkldrung” subsummiert; dem 19. und 20.]h. sind jeweils eigene Kap. gewid-
met). Die Binnenstruktur dieser Kap. orientiert sich an den ,,Frageperspektiven”
.Gottesverhiltnis® (theologische Diskurse), ,, Binnenverhiltnis“ (binnenkirchliche
Perspektiven mit dem Schwerpunkt auf Verfassungsgeschichte) und ,,Weltver-
héltnis® (Verhidltnis der Kirchen zu Politik und Gesellschaft), womit die Vf.in
»eine Problemorientierung im Sinne einer Konzentration und Fokussierung [...]
erzielen” (Klappentext) mochte.

Analog zum Anforderungsprofil von BA- bzw. MA-Modulhandbiichern sind
den Kap.n jeweils Angaben iiber die in diesem Kap. zu erwerbenden Kompe-
tenzen vorangestellt (vgl. 25f). Ganz knappe ,,Anregungen fiir den Unterricht®
unterschiedlicher Art (chne Ausweis im Inhaltsverzeichnis) schliefien die Kap.
jeweils ab. Weiterfithrende Literaturhinweise finden sich in allen Kap.n sowie
in einem umfangreichen Literaturverzeichnis (207-224). Grau unterlegt werden
einzelne Quellenausziige geboten. In allen Kap.n werden auch Hinweise auf die
Geschichte christlicher Frauen gegeben, womit sich die Annahme verbindet, ,die
Genderperspektive konsequent zu beriicksichtigen* (5).

Entgegen der Angabe, dass es bei der Darstellung unter Beriicksich-
tigung von ,Reduktion” und , Elementarisierung® als Leitlinien , stir-
ker um didaktische Fragestellungen® als ,um fachwissenschaftliche®
gehe (23, 27), worin sich diese von anderen Uberblicksdarstellungen
unterscheide, handelt es sich um eine sehr komplexe, klassische Kir-
chengeschichtsdarstellung mit nur marginalen didaktischen Ansitzen,
die eher einen fachlichen Binnendiskurs bedient. Vielfach wird mit
unerkldrten oder ohne Verweis erst spéter erklirten Spezialbegriffen
gearbeitet. Unter ,,Glossar / Abkiirzungen® (205f) finden sich nur ein-
zelne Worterklarungen, die im Band z. T. mit Sternchen markiert sind.
Das Personenregister enthilt lediglich eine kleine Auswahl der im
Buch erwihnten Personen, die nicht begriindet wird. Offenbar sollten
nur ,besonders bedeutende® Personen der Theologiegeschichte auf-
geftihrt werden, womit zusitzliche Deutungen eingezogen und ganz
selektive Zuginge geférdert werden. Eine weitere implizite Hierarchi-
sierung stellt die Praxis dar, Personen, die auch nicht im Personen-
register gelistet sind, im Text ohne Vornamen zu nennen, sodass diese
reine , Insiderschlagworte” bilden. Das hinzugefiigte Sachregister (226
228) setzt bestimmte Schwerpunkte (z.B. auf der lutherischen Tradi-
tion) und ist teils defizitdr (z.B. wird bei dem Stichwort ,,orthodox*
nicht zwischen der Tradition der Ostkirchen, der protestantischen und
der katholischen Orthodoxie differenziert). Die Aussagekraft der allen
Kap.n vorangestellten Abbildungen leidet teils daran, dass diese zu
klein und auch nicht von hinreichender Qualitit sind (besonders pro-
blematisch der viel zu kleine Malistab bei den Karten, 101, 133, v. a.
170). Nicht nur aufgrund des héufigen Springens zwischen Prisens
und Imperfekt ist der sprachliche Stil teils schwierig. Etliche, teils gra-
vierende Schreibfehler triiben das Bild.

Der gewihlte heuristische Zugriff birgt die Gefahr, historische Vor-
ginge in ein idealtypisches (systematisch-theologisches) Schema aus
~konzentrischen Kreisen (29) zu pressen (die systematisch-theologi-
sche Brille wird bereits im Vorwort deutlich, wenn es heift, dass ,,die
historische Perspektive auf das Christentum* in der Neuzeit ,.erschwert
wird®, ,,weil Religion seit dem 17. Jahrhundert stérker privatisiert*
werde [5]). Die Distinktion von ,,Binnen-* und , Weltverhiltnis“ setzt
eine Trennung von , Kirche® und ,,Welt* voraus, wie sie his zum 18.Jh.
nicht zutrifft und auch im Detail zu sachfremden Aussagen fiihrt (z.B.,
dass mit dem Wormser Reichstag 1521 ,,die innerkirchliche Religions-
sache® Luthers ,auch zu einer staatspolitischen Angelegenheit gewor-
den” sei [93]; vgl. auch die Erkldrung des Begriffs ,sektiererisch* als
innerkirchliche Angelegenheit [113]; die Aussage, im ,, Wormser Kon-
kordat von 1322 [sic!]“ [richtig: 1122] sei ,.die Investiturfrage im Sinne
einer Kooperation zwischen weltlicher und geistlicher Macht* geregelt
worden, ist ahistorisch [76]). Die Konzentrik des Zugriffs — von der
Theologie iiber die Kirche zur Welt — wird von der Vf.in selbst bewusst
unterlaufen, was weitreichende Interpretationen betreffend Leitfunk-
tionen fiir ganze Epochen impliziert: , zu manchen Zeiten scheinen
historischen [sic!] Verinderungen von theologischen Anschauungen
initiiert worden zu sein, zu anderen Zeiten sind sie eher als Reaktionen
auf dufere Umstidnde zu verstehen” (30). Im Kap. zum 19. Jh. ist die
Binnensystematik nicht stringent (6.2 und 6.3 sind Unterpunkte zu
6.1 ,Weltverhéltnis* und 6.5-6.7 gehdren zu 6.4 , Binnenverhiltnis*).

Ein Einsatz beim ,,Gottesverhiltnis® erfolgt nur in den Kap.n zur
Alten Kirche, zur Reformation und zur Aufklirung, woran bereits das

zugrunde liegende reformations- und aufklirungsteleologische Mas-
ternarrativ erkennbar wird. Das 17.Jh. wird zugleich dem ,.konfessio-
nellen Zeitalter” und dem ,,Zeitalter der Aufklirung” zugerechnet und
von diesen Narrativen iiberlagert (vgl. Kap. 4f; der Begriff ,.konfessio-
nelles Zeitalter bleibt unklar [102]; die ,,Pia Desideria® werden filsch-
lich auf 1673 statt auf 1675 datiert [107f]). Der geschichtsteleologische
Grundduktus duBert sich in einer Tendenz zu Wertungen, insbes. im
Attribut ,,zukunftsweisend® und der Rede von der ,,Vorwegnahme*
kiinftiger Entwicklungen (die ,,Urkirche“ gerit in dieser Perspektive
zum ,,Séugling” [31]). Abseits jeglicher diskurstheoretischer Uberle-
gungen werden Ursprungsmythen wie Luthers ,, Turmerlebnis“ (80)
oder Franckes ,Bekehrungserlebnis® (110) in Abgrenzung zu den
jeweiligen ,Radikalen” fortgeschrieben. Diesem unkritischen Zugang
korrespondiert der eingangs genannte deduktiv-normierende religions-
padagogische Ansatz (demgemil u.a. ,mittelalterliche Denkmodelle
auf gegenwiirtige Probleme anzuwenden® seien, ,.z. B. auf die Frage,
wie man religioser Pluralitdt begegnen kann® [53]).

Im Kontext der nominell iiberkonfessionellen Ausrichtung der
Darstellung werden unter dem aktuellen religionspéidagogischen Para-
digma des , Konfessionell-Kooperativen* konfessionelle Positionen
historisch abgewertet (entsprechend soll nach ,,positiven wie bedenkli-
chen Auswirkungen® der Reformation gefragt werden [79]; zu den zum
19.]h. zu erwerbenden Kompetenzen gehért z.B., ,zu erkennen, dass
mangelnde Kooperation der Konfessionen zu Milieubildungen und
gegenseitiger Abschottung fiihrte, was die Einflussméglichkeiten von
Christen einschrénkte” [131] usw.). Analog zum negativen Konfessio-
nenbegritf wird auch der Begriff , Konfessionalisierung® pejorativ ver-
wendet (im Blick auf das 19.Jh. [136]) und nicht im Sinne des gingigen
historischen Paradigmas fiir die Friihe Neuzeit. Faktisch konzentriert
sich die Darstellung im Wesentlichen auf das Luthertum und beriick-
sichtigt zudem dezidiert den Katholizismus, der ab dem 17.]h. aber in
gesonderten Unterkap.n und erst ab 1945 in einer integrierenden Dar-
stellung behandelt wird (mit der Begriindung, dass ,.sich signifikante
Unterschiede nur so zeigen“ [186] — das wiirde fiir andere Epochen
aber ebenso gelten). Die faktische Marginalisierung der reformierten
Tradition und die offensichtlich pejorative Sicht auf die Theologie
Barths fiihren insbes. fiir die NS-Zeit zu Verzeichnungen im Blick auf
deren Inhalte und Relevanz. Implizit werden konfessionelle Positionen
iibernommen, ohne diese als solche zu kennzeichnen.

Weitere sachliche Fehler und Bedenken kénnen hier nicht aufge-
listet werden. Es bleibt zu restimieren, dass eine bei den Kompetenzen
ansetzende und auf didaktische Beispiele fokussierte Darstellung dem
Zweck der Reihe vermutlich besser gerecht geworden wiire als diese
fachlich eher problematische Gesamtdarstellung mit nur marginalen
didaktischen Uberlegungen.

Siegen Veronika Albrecht-Birkner

Back, Christian: Die Witwen in der frithen Kirche. — Frankfurt: Lang 2015. 333 S.,
geb. € 67,95 ISBN: 978-3-631-66013-3

Eine Qualifikationsschrift zu einem wichtigen und viel sowie kontro-
vers behandelten Thema wird heute selten ohne einen das Thema oder
den Anspruch einschréankenden Untertitel verdffentlicht. Im vorliegen-
den Fall ist das anders, und es wird tatsdchlich ein ,umfassende(r]
Einblick in die Witwenthematik der frithen Kirche* versprochen,
wobei Quellen von ntl. Zeit bis ins 6.Jh. Beriicksichtigung finden. Die
Bedeutung des Themas liegt auf der Hand, denn es betrifft eine Reihe
von wichtigen unterschiedlichen Fragestellungen: Es geht um die
gesellschaftliche Stellung von (nach Krause, s.u.) 30 % der Frauen im
Rémischen Reich, um Altersversorgung und Armut, um antike Haus-
haltsstrukturen, um Familie und Verwandtschaft. Es geht aber auch um
ethische Fragen, denn die Witwenfiirsorge christlicher Gemeinden galt
schon in der Antike als Paradigma friiher christlicher Sozialethik. Sie
ist deshalb auch fiir die Entwicklung patristischer Ethik und fiir die
Frage des Erfolgs der Christianisierung in der Spétantike hochinteres-
sant. Aus innerchristlicher Perspektive bedeutsam ist schlieBlich die
Rolle des Witwenamtes in der Ausbildung antiker christlicher Gemein-
deordnungen und fiir die Entwicklung eines weiblichen Ménchtums.

Man kann nicht sagen, dass die bisherige Forschung diesem Thema
ausgewichen sei: An erster Stelle ist die umfangreiche Materialsamm-
lung des Miinchner Althistorikers Jens-Uwe Krause zu nennen (Wit-
wen und Waisen im Rémischen Reich. 4 Biande, Stuttgart 1994f), der
dem christlichen Einfluss auf die rémische Wirtschafts- und Sozial-
geschichte der Witwen einen eigenen Band widmete. Von solchen
Fragen relativ unabhéngig existiert seit den 1970er-Jahren eine rege
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Debatte iiber die antike Ordination von Witwen, deren Existenz oder
Nichtexistenz fiir manche Gegner und Befiirworter der Frauenordina-
tion eine gewisse Rolle spielt (vgl. z. B. Roger Gryson: Le ministére des
femmes dans I'église ancienne, Gembloux 1972; Bonnie B. THURSTON:
The Widows: A Women’s Ministry in the Early Church, Minneapolis
1989 u.a.). SchlieBlich findet sich ein drittes Diskussionsfeld, bei dem
es um die Datierung und Motivation der Etablierung eines professio-
nellen Monepiskopates in der Alten Kirche geht, das in Konkurrenz
zu einem regelrechten Witwenamt gestanden haben konnte und dieses
zurlickgedréangt habe (vgl. etwa Georg ScuoLLcen: Die Anfinge der
Professionalisierung des Klerus und das kirchliche Amt in der syri-
schen Didaskalie, Miinster 1998).

Christian Back nimmt zu all diesen Fragen Stellung und arbeitet
etwa die Brisanz des , Witwenamtes" heraus, das es seiner Ansicht
nach ,regional und zeitlich begrenzt“ gegeben hat (281) und das
schlieBlich ,,im aufkommenden weiblichen Ménchtum® (283) aufging
und ,mittelfristig durch das Amt der Diakonin kompensiert* (272)
wurde. In den ersten beiden Dritteln des Buchs bemiiht sich der Vf.
um eine weite Definition von ,,Witwe*, mit der er die ,,ethisch-religits
fundierten Gebote zur Witwenversorgung® im AT und die Rolle des
Vorbilds Jesu fiir den Umgang mit Witwen herausarbeiten kann. Das
letzte Drittel widmet sich dann den christlichen Quellen v. a. des 2.
bis 4.]h.s. Aspekte der insgesamt ausgewogenen Analyse dieses Buchs
sind die wirtschaftlich kritische Situation der Witwen, ihre soziale
»Vereinsamung®, die Institutionalisierung der Witwenversorgung in
der Hand der Bischéfe im 3. Jh., wie sie in der syrischen Didaskalie
und bei Cyprian greifbar wird, ihr Versorgungsanspruch und die Vo-
raussetzungen fiir eine Aufnahme in den kirchlichen Witwenstand
(Mindestalter, moralische Standards, Keuschheit). Der Witwenstand
erschien danach als profilierte Alternative zur Wiederheirat mit einer
konkreten Aufgabenzuweisung. Er unterlag aber auch Vorschriften und
Verboten, die nicht selten gleichzeitig fiir eine gewisse ,,Unsicherheit
und Flexibilitat” (288) standen.

Auf die z. T. scharfen Debatten der Vergangenheit vor dem Hinter-
grund katholischer und anglikanischer Diskussionen zur Frauenor-
dination geht der Vf. unaufgeregt ein, dabei betreibt er eine auffillig
»unfeministische” Quellenexegese. Alles in allem liegt hier eine mit-
fithlende Geschichtserzihlung tiber eine bestimmte soziale Gruppe
und ihre kirchliche Einbindung in der Antike vor. Es ist eine Erzédh-
lung, die offenbar auch von einem sehr persénlichen sozialethischen
Impuls motiviert ist (so lese ich jedenfalls die hergestellten Beziehun-
gen zur Witwensituation in Indien und Afghanistan und den vielleicht
etwas anachronistischen Bezug auf die heutige Altersarmut in Deutsch-
land). Eine lehrreiche Lektiire wird daraus nicht nur aus inhaltlichen
Griinden, sondern auch weil der Band vor Augen fiihrt, wie sehr sich
die Ergebnisse der Analyse derselben Quellen mit der Fragestellung
dndern konnen.

Mainz Ulrich Volp

Origenes: Sobre los principios. Introduceién, text critico, traduccién y notas de
Samuel Ferndndez, prefacio de Manlio Simonetti. — Madrid: Ciudad
Nueva 2015. 1048 S. (Fuentes Patristicas, 27), pb. € 53,00 ISBN: 978-84—
9715-317-1

Das hier anzuzeigende Buch enthilt eine neue Edition mit spamscher
Ubersetzung des umstrittenen Hauptwerkes des Origenes, De princi-
piis, in dem er als erster christlicher Theologe eine systematische Dar-
stellung des christlichen Glaubens versucht, dabei freilich mehr die zu
erdrternden Probleme formuliert als definitive Antworten vorlegt (vgl.
19-21). Die Einleitung bietet genregemél eine kurze Orientierung iiber
das Leben und die Werke des Origenes (21-30) und schwerpunktmé-
Big eine Einfithrung in die edierte Schrift (Adressaten, Titel, Aufbau,
Hauptinhalte, Nachwirkung, 30-52) samt Darstellung der handschrift-
lichen Uberlieferung (52-81, mit einer Diskussion der Zuverldssigkeit
der lateinischen Ubersetzung) Aufgrund der komplizierten Uberlie-
ferung dieser Schrift ist eine solche Ausgabe fiir jeden Editor eine
Herausforderung. Als Ganzes liegt das Werk namlich nur in der spit-
antiken lateinischen Ubersetzung des Rufinus von Aquileja vor; vom
griechischen Original gibt es nur noch zwei, allerdings umfangreiche
und zuverlidssige Ausziige in der Philokalie sowie einige kurze und
weniger zuverlassige Fragmente bei spdtantiken Origenes-Gegnern.

Im Dickicht der damit gegebenen textlichen Probleme trifft der Hg. folgende
Entscheidungen (vgl. 81-85): Wie in allen modernen Ausgaben seit der nach
wie vor mafgeblichen kritischen Edition von Paul Koetschau in den Griechi-
schen Christlichen Schriftstellern (Leipzig 1913) iiblich, bietet die neue spani-

sche Ausgabe den lateinischen Text des Rufinus, dem jeweils an Ort und Stelle
ein griechisches Fragment beigegeben oder eingefiigt ist. Fiir den lateinischen
Text stiitzt der Hg. sich auf die (von allen vorherigen Editoren anerkannte) aus-
gezeichnete Kollation der Handschriften von Koetschau, die er allerdings erneut
eingesehen und um einige wertvolle Funde bereichert hat. Bei diesen handelt es
sich um einige zusitzliche Varianten im Codex Guelferbytanus 4141 (saec. IX),
den die Hg. der deutschen Ausgabe, Herwig Gorgemanns und Heinrich Karpp
(Darmstadt 1981, *1992) {iber Koetschau hinaus einbezogen hatten, und, ganz
neu, um den Codex Parisinus lat. 10593 (saec. VI), der ein Kap. aus dem zweiten
Buch von De principiis (Il 6), das seit dem 5.Jh. eigenstédndig in Umlauf war, in
separater Uberlieferung im Rahmen einer Sammlung von ebenfalls von Rufinus
iibersetzten Homilien des Basilius von Caesarea enthilt (vgl. S. 413, Anm. 2);
diese Handschrift aus dem 6.Jh. enthélt somit das ilteste Stiick der Rufin’schen
Ubersetzung, Abweichend von Koetschau prisentiert der V. etliche Lesarten des
Textes und orientiert sich nicht an den Regeln des klassischen Latein, sondern an
den spétantiken Eigenheiten, wie das Henri Crouzel und Manlio Simonetti in der
franzdsischen Ausgabe in den Sources Chrétiennes (5 Béande, Paris 1978—1984)
gehandhabt haben (vgl. Band 1, 55-57; Band 5, 9-19). Fiir die langen griechi-
schen Stiicke in der Philokalie hat der Vf. vier Handschriften neu kollationiert
und alle Varianten im kritischen Apparat vermerkt, womit dieser erheblich mehr
Varianten bietet als der entsprechende Apparat von Koetschau (der seinerseits
auf der Ausgabe der Philokalie von John Armitage Robinson, Cambridge 1893
fubte); bisweilen kam er hier zu von den fritheren Editoren abweichenden text-
kritischen Entscheidungen. Des Weiteren hat der Hg. {iber alle friiheren Ausgaben
hinaus erstmals samtliche sekundédren Zwischeniiberschriften, die sich in den
Handschriften abweichend voneinander in den Text eingefiigt finden, in eckigen
Klammern in seine Ausgabe aufgenommen und in Einzelfillen in zugehérigen
FuBnoten erldutert, was neue Einblicke in die komplexe Struktur dieses Wer-
kes erméglicht. Mit den tibrigen griechischen und lateinischen Fragmenten, fiir
deren Textfassung er auf die nach Koetschaus Ausgabe erschienenen kritischen
Ausgaben zuriickgreifen konnte, ist der Hg. auf folgende Weise umgegangen:
Fragmente, deren Echtheit und Lokalisierung im Text sich zweifelsfrei feststellen
lieBen, sind in Spalten und fettgedruckt in Text und Ubersetzung aufgenommen,
sofern sich eine sprachliche Parallele nachweisen ldsst; fehlt letztere, sind die
Fragmente, ebenfalls fettgedruckt, zwischen senkrechten Strichen in den lateini-
schen Text eingefiigt; authentische Fragmente schlieBlich, deren Ort im Text nicht
zu eruieren ist, stehen in einem eigenen Apparat unter dem Text. [n zugehorigen
Erlduterungen werden die diversen Textfassungen bzw. Ubersetzungen auf ihre
Validitdt und Bedeutung hin untersucht; die Urteile, die der V£ hier fillt, sind
ausgesprochen ausgewogen. Mit seinem Verfahren entlastet der Vf. den Text, den
Koetschau erstellt hat, von etlichen Einschiiben von anderweitigen Fragmenten
(meist von Hieronymus und Justinian) in die Ubersetzung Rufins, Fiir dieses
Verfahren (das Gorgemanns und Karpp in ihre deutsche Ausgabe iibernommen
haben) ist Koetschau zu Recht vielfach kritisiert worden, weil dadurch ein aus
verschiedenen Uberlieferungen gemischter Text hergestellt wird (auch wenn die
Herkunft der einzelnen Teile jeweils markiert ist). Der Vf. der vorliegenden Aus-
gabe halt diese Traditionen mit den italienischen und franzésischen Ausgaben
sauber auseinander (die italienische Ausgabe, an welcher der Vf. sich hier stark
orientiert, stammt von Manlio Simonetti, Turin 1968) und vermittelt dadurch
einen luzideren Einblick in die nicht selten strittige Textfassung. Im Apparat zu
den Fragmenten sind in iiberaus niitzlicher Weise auch die zahlreichen Ausziige
aus De principiis vermerkt, die Pamphilus von Caesarea in seine Apologia pro
Origene aufgenommen hat und die ebenfalls in einer lateinischen Ubersetzung
des Rufinus vorliegen. Aus dieser Beschreibung der Besonderheiten und Neu-
heiten dieser Ausgabe mag die auBerordentliche Leistung hervorgehen, die der
V£, erbracht hat, denn das geschilderte Vorgehen bedeutete, dass an zahlreichen
Stellen eine Fiille von textlichen Entscheidungen zu treffen war. Eine enorme
Leistung liegt natiirlich auch in der neuen spanischen Ubersetzung, doch diese
vermag der Rez. zwar zu lesen, jedoch nicht in ihrer sprachlichen Qualitit zu
beurteilen.

Auf der Basis dieser Entscheidungen legt Samuel Ferndndez eine
nach allen Regeln der Kunst erstellte neue Ausgabe von De principiis
vor. Der lateinische bzw. griechische Text mit Ubersetzung (105-967)
wird gerahmt von einer ausfiihrlichen Einleitung (19-89, abgeschlossen
mit dem Literaturverzeichnis, 93—-104) und einem sehr ausfiihrlichen
Inhaltsverzeichnis auf S. 1039-1048, das zugleich als Inhaltsverzeich-
nis der einzelnen Kap. von De principiis fungiert. Neben einem Index
zu Bibelstellen, Origenesstellen, antiken und modernen Autoren gibt
es ferner einen tiberaus niitzlichen systematischen Index, der die wich-
tigsten Fubnoten zur Ubersetzung erschlieBt, in denen der Inhalt des
Textes erldutert wird (969—1037). Diese FuBnoten bieten oft sehr reich-
haltige Erlauterungen zum Text, die an eine regelrechte Kommentie-
rung heranreichen und in denen eine enorme Arbeitsleistung steckt.
Ausgehend von den Handschriften und den vorausgehenden kritischen
Ausgaben ist es dem V. gelungen, einen in Details verbesserten und
insgesamt dullerst zuverlidssigen Text des origeneischen Hauptwerks
vorzulegen, dem zu wiinschen ist, dass er auch iiber den spanischen
Sprachraum hinaus beachtet und benutzt wird.

Miinster Alfons Fiirst
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Clauss, Manfred: Athanasius der GroBe. Der unbeugsame Heilige. — Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2016. 256 S., geb. € 29,95 ISBN: 978-3—
8053-4957—4

Der Bischof und Kirchenvater Athanasius von Alexandria war eine der
prigendsten und zugleich umstrittensten Persénlichkeiten der antiken
Kirchengeschichte. In den tiefgreifenden theologischen und kirchen-
politischen Auseinandersetzungen des 4.Th.s um das Konzil von Nizda
(325) und den ,, Arianismus® gehérte er zu jenen fithrenden Bischo-
fen, die die Konzilsbeschliisse erbittert gegen Kritik und Widerstinde
verteidigten. Wahrend seines jahrzehntelangen Episkopats (328-373)
driickte Athanasius der Kirche wie kein Zweiter seinen Stempel auf.
Im kirchlichen Osten geriet er durch seine polarisierende und kom-
promisslose Haltung, z.B. indem er sich der Rehabilitierung des Arius
vehement widersetzte, wiederholt mit zahlreichen Gegnern in Konflikt,
die ihn auf Synoden verurteilen lieBen. Mehrmals wurde er aufgrund
kaiserlicher Interventionen in die Verbannung geschickt, konnte aber
nach Jahren der Abwesenheit jedes Mal nach Agypten bzw. Alexandria
zuriickkehren, weil er dort tiber grofien Riickhalt verfiigte.

Diesem wechselhaften Leben und Wirken des Athanasius widmet
sich das neue Buch von Mantred Clauss, der bis zu seiner Emeritie-
rung als Prof. in Frankfurt und Berlin lehrte und bereits mehrere, nicht
zuletzt kontroverse Beitréige zur Geschichte des frithen Christentums
vorgelegt hat. Vor einigen Jahren gab P. Gemeinhardt mit dem Atha-
nasius Handbuch ein umfangreiches und hichst informatives Werk
heraus, das Fachartikel namhafter Athanasius-Experten zu allen rele-
vanten theologischen und historischen Aspekten vereint und verschie-
dene Forschungsperspektiven zu diesem Kirchenvater aufzeigt.! Eine
eigenstidndige Athanasius-Biographie zihlt derzeit noch zu den Desi-
deraten der Erforschung der Alten Kirchengeschichte und der Atha-
nasiusforschung im Besonderen.” Das vorliegende Buch stellt eine
solche Biographie dar, jedoch erhebt diese nicht den Anspruch einer
umfassenden Darstellung, die besagte Forschungsliicke schliefien soll,
sondern weist eine klare inhaltliche Zielrichtung auf, die der V. in
dhnlicher Weise bereits in seiner religionskritisch angelegten Mono-
graphie von 2015 iiber das antike Christentum entfaltet hat.’ In diesem
sehr einseitig auf den Vorwurf des Fundamentalismus fokussierten und
bisweilen sogar polemischen Werk suchte der V. nachzuweisen, dass
Rechthaberei, Intoleranz und Ausgrenzung von Andersgldubigen mal-
geblich zum Erfolg der frithchristlichen Religion beigetragen haben.* In
diesem Duktus ist auch seine Athanasius-Biographie gehalten. Der V.
mochte am Beispiel des Bischofs und Machtpolitikers Athanasius von
Alexandria zeigen, wie sehr Sturheit, Intoleranz und religiéser Fanatis-
mus das Handeln fithrender kirchlicher Protagonisten bestimmt haben.

Die Kap.einteilung des Werkes orientiert sich weitgehend an den Amtspe-
rioden der jeweiligen Kaiser bzw. an den fiinf Exilszeiten des Athanasius. Auf
die einzelnen Kap. wird hier nicht weiter eingegangen, sondern es sollen einige
ausgewihlte Abschnitte kurz hervorgehoben werden. Dem Buch ist ein kurzes
Vorwort (7-9) iiber die Verwendung des in der Forschung umstrittenen Begriffs
wArianer” vorgeschaltet, den der VI trotzdem weiterhin gebraucht, weil es sich
dabei um einen von Athanasius selbst verwendeten , Kampfbegriff“ handele,
den dieser zum Zwecke der Diskriminierung und Beleidigung bewusst einge-
setzt habe (8). Nach einer kurzen Darstellung iiber die besondere Bedeutung des
Theologen und ,,Ketzers“ Arius fiir Athanasius, seines groBten und aufs Heftigste
bekdmpften Widersachers (10-12), beleuchtet der Vf. sehr anschaulich die Stadt
Alexandria zur Zeit des Athanasius® (13-22). Bereits wihrend der Anfangsjahre
der bischoflichen Tétigkeit (42—59) habe sich Athanasius ,als politisch skrupellos
agierender Kopf* erwiesen, ,wenn es um die eigene Person — und den aus seiner
Sicht rechten Glauben — ging*“ (50). Die chronologische Erzihlweise konzentriert
sich hauptsdchlich auf die (kirchen-)politischen Ereignisse, wiihrend andere
wichtige Aspekte, wie z.B. die Rolle des Ménchtums (123-127) oder die Ana-
lyse und Einordnung bedeutender Werke des Athanasius (z. B. 154—158), kiirzere
Berticksichtigung finden bzw. in die Gesamtdarstellung eingeflochten werden,
um den Fortgang der Erzédhlung nicht zu sehr zu unterbrechen. Eine Ausnahme
bildet das Kap. iiber die Theologie des Athanasius und seine Rezeption des Nizi-
nums (170-192). Im abschliefenden Kap. (,Nachleben®, 222-228) stellt der V{.
heraus, wie sehr das ,Lebenselixier” des Athanasius, des ,unbeugsamen Heili-
gen*, durch den Kampf gegen seine vielen theologischen und kirchenpolitischen
Gegner gepréigt gewesen sei — was sich auch in seinen zahlreichen Schriften nie-
dergeschlagen habe —, gepaart mit Kompromisslosigkeit und Polemik gegen alle
Andersdenkenden. Athanasius habe wiihrend seiner langen Amtszeit, so resii-

1

- Athanasius Handbuch, hg. v.P. GemeiNnuarpT, Gottingen 2011,

Vgl. die neuere, knappe Monographie von D. Gwynn: Athanasius of Alexan-
dria: Bishop, Theologian, Ascetic, Father, Oxford 2012.

M. Crauss: Ein neuer Gott fiir die alte Welt. Die Geschichte des friihen Chris-
tentums, Berlin 2015.

Vgl. dazu meine Rezension in: Theologische Revue 112 (2016), 397—399.

Vgl. dazu auch die lesenswerte Monographie des Vf.s: Alexandria. Schicksale
einer antiken Weltstadt, Stuttgart 2004.

3

miert der Vf., an zentralen Weichenstellungen des antiken Christentums einen
wesentlichen Anteil gehabt.

Wie bei seinen fritheren Monographien hat der Vf. auch diesmal
ein iiberaus kenntnisreiches und auch fiir den interessierten Laien gut
lesbares, eloquentes Werk vorgelegt, das auf die Erorterung von For-
schungsdiskursen — angesichts der Kiirze von 228 S. Fliefitext — zu
Recht verzichtet und das Leben des Athanasius anhand der Quellen
anschaulich nachzeichnet — gerade mit Blick auf dessen tendenzitse
und problematische Selbstzeugnisse. Wie seine Uberblicksdarstellung
iiber das antike Christentum von 2015° ist allerdings auch dieses Buch
ausgesprochen einseitig ausgefallen, indem v. a. die Schattenseiten
und politischen Machenschaften dieses Kirchenvaters beleuchtet wer-
den. In gewisser Hinsicht warmt der Vf. jene alten Vorwiirfe wieder
auf, die bereits E. Schwartz gegen den aus seiner Sicht skrupellosen
Machtmenschen Athanasius erhoben hatte.” Diesen Vorwiirfen hielt
W. Schneemelcher mit Recht entgegen, dass man den Theologen und
den Kirchenpolitiker Athanasius nicht voneinander trennen kénne
und dass seine Ekklesiologie bzw. das Ringen um die kirchliche Einheit
das verbindende Element zwischen beiden Polen darstelle.? Theologie
und Kirchenpolitik stehen bei Athanasius in einem unausweich-
lichen Spannungsfeld und sind aufeinander bezogen.? Fiir derartige
Differenzierungen hat der V{. allerdings nicht viel iibrig. Stattdessen
wird Athanasius als kompromissloser, im Freund-Feind-Denken ver-
hafteter Hardliner (z.B. 62) und Hassprediger (125f) charakterisiert.
Seine Athanasius-Biographie wird der vielschichtigen Persénlichkeit
dieses Bischofs aufgrund ihrer tendenzidsen Ausrichtung in keiner
Weise gerecht. Fiir ein ausgewogenes Bild empfiehlt es sich, weiterhin
das Buch von D. Gwynn'® oder die entsprechenden hiographischen
Artikel im Athanasius Handbuch zu Rate zu ziehen. So bleibt zu
hoffen, dass das bestehende Forschungsdesiderat einer umfassenden
Athanasius-Biographie, die sowohl die problematischen Seiten dieses
Kirchenvaters kritisch thematisiert als auch dessen theologische wie
kirchliche Lebensleistungen angemessen wiirdigt, in naher Zukunft
eingelost wird.

Paderborn Stefan Klug

Hel, Christian: ,,Ohne Christus, ohne tiefstes Christentum ist Krieg”. Die Christ-
konigsthematik als Leitidee im kirchlich-gesellschaftlichen Engagement Max
Josef Metzgers. — Paderborn: Bonifatius 2016. 448 S. (Konfessionskundliche
und kontrovers-theologische Studien, 79), geb. € 39,90 ISBN: 978-3-89710—
685-7

Der Freiburger DiGzesanpriester Max Josef Metzger (1887-1944) war

in vielerlei Hinsicht Pionier, Vor- und Querdenker. Nach Diss.en iiber

seine Biographie (Marianne Mohring, 1966), sein kumenisches En-
gagement (Leonard Swidler, 1977) und einer weiteren iiber seinen Ein-
satz fiir den Frieden (Franz Posset, 1978) liegt nun eine vierte Arbeit
vor. Der VE., Christian HeB, hat sie am Fachbereich Christliche Sozial-
lehre der Univ. Freiburg eingereicht. Die erneute Beschiftigung mit
dem Thema ist zu begriiBen, v. a. um des Mannes willen, den er in den

Mittelpunkt seiner Untersuchung stellt.

Mit dem Andenken M.s, der 1944 nach einem Schauprozess unter
der Leitung Roland Freislers als Widerstandskimpfer gegen den Natio-
nalsozialismus hingerichtet wurde, hat man sich nach 1945 lange Zeit
schwer getan. Doch schon von vielen Zeitgenossen wurde M. nicht ver-
standen: ,Max Josef Metzger war eine faszinierende Personlichkeit, hat
aber von Anfang an zu Polarisierungen herausgefordert”, so Kardinal
Lehmann in seinem Geleitwort zu dieser Studie (11).

Der junge Geistliche M. zog zunéchst als Freiwilliger wihrend des Ersten
Weltkriegs an die Westfront, wurde jedoch wihrend des grausamen Stellungs-
kampfs zum iiberzeugten Pazifisten. Nach dem Krieg wirkte er fiir die Antialkoho-
lismusbewegung. Nebenbei machte er sich auch fiir die Kunstsprache Esperanto
und den Vegetarianismus stark. Er griindete die Christkénigsgesellschaft als
ordensdhnliche Gemeinschaft fiir Midnner und Frauen, gewissermaBen als ein
friihes Sdkularinstitut. Als schlieBlich in der Zeit des Nationalsozialismus sein

° Vgl. Anm. 3.

E. Scuwarrz: Kaiser Constantin und die christliche Kirche, Leipzig/Berlin
1913, *1936; nERrS.: Gesammelte Schriften, Ill: Zur Geschichte des Athanasius,
Berlin 1959, 188-264.

W. ScHNEEMELCHER: ,Athanasius von Alexandrien als Theologie und als
Kirchenpolitiker”, in: Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft 43
(1950/51), 242-256.

Vgl. dazu P. GemeivuarpT: , Theologie und Kirchenpolitik®, in: pErs.: Atha-
nasius Handbuch, Gottingen 2011, 93—104, besonders: 101-103.

0 Vgl. Anm. 2.
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pazifistischer Einsatz unméglich wurde, wandte er sich der Frage der Wiederver-
einigung der Christen zu und griindete zu diesem Zweck die Una-Sancta-Bewe-
gung. Dieses vielfiltige und schon auf manchen Weggeféhrten unstet wirkende
Engagement M.s war, wie der VI, zeigt, in gewissem Sinne getragen von der ,,Leit-
idee der Christkonigsthematik. Diese ist vor ihrem Zeithintergrund zu verstehen.
Pius XI. hatte das Christkonigsfest im Jahr 1925 fiir die ganze Kirche vorgeschrie-
ben, um so die Katholiken unter einem Banner zu einen und die Gesellschaft
von innen her in christlichem Geist umzugestalten. Daher erscheint es sinnvoll,
wenn H. in einem ersten Teil auf die Christkénigsthematik im Allgemeinen ein-
geht (25-98; vielleicht hitte man den Bogen nicht gar so weit, vom AT bis hin
zu Pius X1, spannen miissen). H. versucht zu zeigen, dass diese nicht nur eine
+Frommigkeitsform [war], die im rein liturgischen Kontext praktiziert worden ist.
Sie fiihrte vielmehr auch bei vielen Christinnen und Christen zu einem dezidier-
ten Christusbekenntnis* (415) und zu gesellschaftspolitischem Engagement — so
auch bei M.

Im zweiten Teil, dem eigentlichen Hauptteil der Arbeit, wird der ,,Bedeutung
der Christkonigsthematik in den Tétigkeitsbereichen Max Josef Metzgers* nachge-
gangen (99-347). H. fasst die Jahre 19151927 unter dem Stichwort ,,pazifistisch-
missionarische Initiativen® zusammen (109205, wobei mit ,,Mission* bei M.
immer eher die Innere Mission gemeint ist). Den Zeitraum von 1927-1932 sieht
er von der Griindung der Christkonigsgesellschaft bestimmt (208-235). Die ver-
bleibenden Jahre standen ganz im Schatten des Nationalsozialismus (239-347).
In diesem Zeitraum entfaltete der Theologe eine breit geficherte 6kumenische
Aktivitdt (im katholischen Raum sprach man seinerzeit von ,Wiedervereini-
gungsbestrebungen”, um den Begriff ,,Okumene” zu vermeiden). Der Versuch,
dhnlich wie Dietrich Bonhoeffer iiber kirchliche Mittelsménner Kontakte mit dem
Ausland aufzunehmen, um den Alliierten Friedensvorschldge zu unterbreiten,
fithrte zu seiner Verhaftung, Verurteilung und Hinrichtung.

In einem dritten Teil wird die Bedeutung der Christkénigsidee fiir M.s Wir-
ken noch einmal systematisch reflektiert (351-406). Ein Resiimee beschlieBt den
Band (409-415).

H. zeigt ein breites Panorama der vielfdltigen Aktivitdten M.s auf.
Diese unter einer Deutungskategorie (,.Christkonig®, der Aufrichtung
der Konigsherrschaft Christi) zusammenzufassen, liegt nahe, ist aber
wohl auch dem Versuch geschuldet, Ordnung in das uniibersichtli-
che Wirken eines Mannes zu bringen, den schon viele Zeitgenossen
als sprunghaft erlebten. Dennoch wirkt dieses Unterfangen ein wenig
bemiiht. Vieles ordnet sich nur schwer diesem Begriff unter, man
denke etwa an die ,Wiedervereinigungsbestrebungen®.

Die Bewunderung des Vfs fiir M., fiir den im Jahr 2006 ein Selig-
sprechungsprozess eroffnet wurde, ist unverkennbar. An einigen Stel-
len scheint die Grenze zur Hagiographie ein wenig iiberschritten.

Das schmilert jedoch nicht das Verdienst, ein wichtiges Thema
aufgegriffen und solide bearbeitet zu haben. Der Stil einer Qualifi-
kationsschrift wurde weitgehend beibehalten. Die teils vierstelligen
Untergliederungen fordern allerdings nicht die Lesbarkeit. Wenn der
VI. auf der Basis seiner wissenschaftlichen Erkenntnisse eine konzise
Biographie vorlegen wiirde, so wére dies sehr zu begriiBen. Denn Per-
sonlichkeit und Anliegen M.s verdienen es, einer breiteren Leserschaft
bekannt gemacht zu werden.

Augsburg Jérg Ernesti

Philosophie

»In principio erat Verbum®. Philosophy and Theology in the Commentaries on
the Gospel of John (III-XIV Centuries), hg. v. Fabrizio Amerini.-— Miinster:
Aschendorff 2014. (XII) 275 S. (Archa Verbi. Subsidia, 11), geb. € 59,00 ISBN:
978-3—402-10226-8

The Gospel of John — and most particularly its prologue — is a remark-
ably rich text, both intrinsically, in terms of its content, and extrinsi-
cally, in terms of the history of its interpretation and reception. Any
volume such as this one — a collection based on (though not restricted
to) the proceedings of a conference held at Parma in 2011 — is bound to
confront the problem of the sheer immensity of material generated by
the text. What we have, in effect, is a series of case studies on the inter-
pretation of the Gospel between the second and fourteenth centuries.
On the negative side, there is nothing systematic about the treatment
of topics in this collection (other than the thematic unity of the history
of philosophical interpretation of the text); on the positive, there is in
a sense of something for everyone, be they theologian, philosopher, or
student of Wirkungsgeschichte.

One advantage of a close study of just one text — achieved here by
serendipity rather than systematic editorial intention — is that it allows
us to see very vividly the sheer variety of exegetical and hermeneuti-
cal responses it elicited, both diachronically and (perhaps more sur-
prisingly) synchronically. In the High Middle Ages, for example, we
find an emphasis on the literal sense of the Bible, but great variety of

views on what exactly counts as the literal sense. As Timothy Bellamah
shows in his contribution, the literal sense according to William of
Altona (Aquinas’s successor as regent master in the Dominican chair
at Paris in 1259) seems to treat the Scriptures as texts which convey
their historical and theological messages on their surface. But we find
something very different in Meister Eckhart, as discussed by Alessan-
dro Palazzo: John'’s Gospel is fundamentally a philosophical text, to be
interpreted accordingly: “Scripture is a summa of philosophical truths
that the interpreter is called upon to disclose.” (248) William O. Duba
shows that for Peter Auriol the text (as with the other Gospels) can
be seen as a series of syllogisms demonstrating Jesus’s divinity — in
this case by means of his characteristics. Duba suggests that parallel
treatment of John's Gospel (found in MS Uppsala C 125), attributed to
Auriol by Stegmiiller in his Repertorium Biblicum, similar in syllogis-
tic approach but widely differing in content, is unlikely in fact to be by
Auriol, since its view on God’s knowledge of future contingents con-
tradicts Auriol’s. (Duba allows that the text could be early Auriol; butI
got the impression that he is not all that enthusiastic about this option.)

A pair of essays (by Domenico Pazzini and Giovanni Salmeri
respectively) make a striking contrast between Origen, for whom lit-
eral senses of the Bible are frequently subordinated to other senses,
seemingly with few identifiable conceptual constraints, and Theodore
of Mopsuestia, a couple of centuries later, for whom the literal sense
is paramount. The distinction between Alexandrian and Antiochene
hermeneutics, found in Origen and Theodore respectively, is a com-
monplace. But both writers cast new light. Pazzini shows how Origen’s
approach allows the integration of theology and philosophy. Salmeri
does something to my mind a little more wide-ranging. Traditional
allegorical approaches, in the hands of Christian theologians, read the
Hebrew Bible as foreshadowing the events of the NT. Theodore, empha-
sizing the literal sense, highlights rather the historical and theological
continuity of the two narratives, each with its own proper integrity.

Continuities and discontinuities between the two Testaments are
explored too in Abigail Ann Young’s account of Rupert of Deutz’ com-
mentary on the Gospel. Rupert is not known for sympathy to Jews,
and by and large uses John's Gospel as part of his armoury in debates
with Jewish theologians. But for all that, Rupert has penetrated the
text sufficiently to be aware of the strongly Deuteronomic background
to the Gospel.

John’s Gospel — with its strongly theological and spiritual content,
and emphasis on the distinction between the believer and the world —
also forms a nice locus for discussion of Gnosticism, the belief that
there is a special kind of knowledge (gnosis) available only to a select
few. In mainline Christianity, this gnosis, found through allegorical
scriptural exegesis, is the privileged possession of the trained theo-
logian; in groups that ended up more on the margins of Christianity,
it is sometimes the requisite for salvation, and is found by revelation
distinct from the Scriptures. Domenico Devoti offers a nuanced dis-
cussion of the earliest commentary on John’s Gospel by Heracleon, a
Gnostic of what came to be thought of as the heterodox variety, frag-
ments of which are reported in Origen. Devoti argues — convincingly
to my mind — that Heracleon’s commentary shows a theologian whose
aim is not to use the Gospel to confirm some pre-existing ideology, but
to allow a theology to emerge out of a distinctive but careful reading
of the text itself. In this respect, Heracleon is unlike other “Gnostic”
figures such as Valentinus or Ptolemy. Devoti takes as his background
assumption the work of Christoph Markschies and others that hetero-
dox Gnosticism is far from the unified phenomenon constructed by his-
torians in the early twentieth century. His conclusion tends to confirm
his methodological assumption.

How much could or should the text be used as the locus for theo-
logical or philosophical speculation of a dogmatic or systematic kind?
Exegetes disagree. Both Alexander Andrée and Mark J. Clark, in dis-
tinct but closely related essays on twelfth-century exegesis (Alexander
of Laon’s commentary, the Glossa ordinaria, Peter Comestor’s commen-
tary and Historia scholastica, and works of Stephen Langton) conclude
that the texts they examine show little interest in speculative theology,
or engagement with philosophy. Things are very different in the thir-
teenth century. In one of the most fascinating essays (for this reviewer,
at least) Graziano Perillo shows how shifting commitments in the phil-
osophy of mind allowed Aquinas to abandon the view, defended in his
early Sentence commentary, that the term “word” can be predicated
both of the second person of the Trinity and of all three persons con-
sidered as a unity. As Roger Marston reports, this view was condemned
as heretical by some of the Parisian masters, in the presence of Aquinas
(though not with Aquinas as the object of the condemnation). The later
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Aquinas concluded instead that the term can be predicated only of the
second person — perhaps, as Marston speculates, changing his view as
a result of the earlier condemnation. Christian Rode, in an unasham-
edly philosophical contribution, gives an account of the mental word
in Peter Olivi, as part of an inchoate theory of mental language of the
kind later developed at length by Ockham. Both Perillo and Rode draw
heavily on their respective authors’ commentaries on John: and both
authors read the texts with explicit philosophical presuppositions, in
order to draw philosophical conclusions from them. Armando Bisogno
shows that John Scottus Eriugena, in the ninth century, used the text
to explore both issues in both cognition and theological semantics —
in a way as philosophical as that of his thirteenth-century successors
(though I doubt that he was read by either of them).

The remaining essays: Franco de Capitani focuses on the interplay
of philosophical and Johannine material in writings dating from the
time of Augustine’s conversion. Marta Cristiani emphasizes the impor-
tance of the body in Hildegard of Bingen’s interpretation of the Pro-
logue. And Julie Casteigt shows how the notion of testimony is given
different roles in the interpretation of the Prologue’s excursus on John
the Baptist, the witness to the Word. All in all, a rich volume, contain-
ing many nuggets: one not to read systematically, but rather consumed
piecemeal.

Notre Dame, IN Richard Cross

Thomas Handbuch, hg. v. Volker Leppin. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2016.
(XIV) 523 S., brosch. € 49,00 ISBN: 978—3—16-149230-3

Nonum prematur in annum: Neun Jahre mége man sein Manuskript
zurtickhalten und an ihm feilen, bevor man es zur Publikation freigibt.
Diesen berithmten Rat von Horaz hat Volker Leppin bei dem von ihm
herausgegebenen Handbuch zu Thomas von Aquin vollauf beherzigt.
Wie der Hg. in seinem kurzen ,Vorwort* schreibt, benétigte dieses
~Nachschlagewerk zu der Zentralgestalt der mittelalterlichen Theo-
logie® (V) mehr als zehn Jahre bis zur Druckreife. Insgesamt 29 Spezia-
listen aus verschiedenen Disziplinen haben daran mitgewirkt, darunter
viele namhafte Gelehrte aus den Geschichtswissenschaften, der Philo-
sophie, v. a. aber aus der (vorwiegend evangelischen) Theologie. Die
Beitréiger zeichnen fiir mehr als 50 Artikel verantwortlich, die im Fol-
genden nicht en détail besprochen werden kénnen. Im Fokus dieser
Rezension stehen daher die allgemeine Anlage und die grundsétzliche
Tendenz, die dieses Handbuch erkennen lésst.

In seiner grundlegenden Struktur folgt Leppins Handbuch den
bereits bei Mohr Siebeck erschienenen , Theologen-Handbiicher*,
die Albrecht Beutel verantwortet; darunter etwa das von Beutel selbst
herausgegebene Luther Handbuch in der mittlerweile dritten Auf-
lage (Tiibingen 2017) oder Volker Drecolls bekanntes Kompendium
zu Augustinus (Tiibingen 2007). Wie im Falle der eben genannten
Handbiicher unterteilt sich auch Leppins Nachschlagewerk in vier
GroBabschnitte: Auf die ,Orientierung” (1-28) folgen Kap. zur Person
(30-157) und zum Werk (169-424); beschlossen wird das Ganze mit
einem verhéltnisméBig knappen Abschnitt zur Wirkung (426-452).

Fiir die erste Orientierung sorgt Henryk Anzulewicz mit seinen
konzisen Ausfithrungen zur Uberlieferungsgeschichte der Texte, zu
den mafigeblichen Thomas-Ausgaben und den wichtigsten analo-
gen und digitalen Hilfsmitteln fiir die Thomas-Lektiire. Den ersten
GroBabschnitt des Handbuches beschlieBt David Berger, den das
Autorenverzeichnis als , Bestsellerautor” (453) ausweist, mit einem
»vereinfachenden inhaltlichen Blick auf die Thomasforschung des
21. Jahrhunderts® (22). Vornehmlich zwei Spannungsfelder macht
Berger hier aus: Zum einen sei die disziplinéire Zustindigkeit fiir Tho-
mas nach wie vor strittig: ob also die Philosophie oder die Theologie
den besseren Zugang zu Thomas erméglicht. Zum anderen werde die
gegenwiirtige Thomas-Exegese letztlich von einer ,Kluft [...] zwischen
Geschichte und Systematik” (23) beherrscht. Bei allem Respekt vor den
Leistungen der historisch ausgerichteten Thomas-Interpretation hegt
Berger deutliche Sympathien fiir eine gegenwartsbezogene — und das
kann dann wohl nur heiBen: fiir eine systematische — Perspektive auf
Thomas, mit der zu verhindern ist, dass das Werk des Doctor angelicus
zu einem ,Museum* mutiert: ,zwar schon restauriert, aber ohne jede
Relevanz fiir die eigene Gegenwart” (23). Neben diesen beiden Span-
nungsfeldern bereiten Berger offensichtlich zwei weitere Tendenzen
in der Thomas-Literatur ein diffuses Unbehagen. Einerseits ist dies ein
»deutlich angestiegenes Bediirfnis” nach Einfiihrungsschriften, das
sich — so soll wohl der Leser hier schliefen — aus einer weit um sich
greifenden Entfremdung vom thomasischen Gedankengut speist. Auf

der anderen Seite steht ,,die zunehmende ,Entkonfessionalisierung’
des Thomas®, wofiir Berger als Beleg das ,, mutig und vorurteilsfrei®
betriebene Interesse der evangelischen Theologie an Thomas gilt (24).

In einem Handbuch mdgen sich derart holzschnittartige Opposi-
tionen wie diejenige von Philosophie und Theologie, von Geschichte
und Systematik bzw. Gegenwartsrelevanz als Koordinaten zur ersten
Orientierung anbieten. Sobald sie jedoch derart unterbestimmt und
zugleich wertbesetzt wie bei Berger ins Spiel gebracht werden, fiihrt
dies in die Irre. Dies betrifft zumal solche Leser, die hier womdéglich
zum ersten Mal, noch vor Konsultierung einer Einfiihrungsschrift, Rat
fiir ihre Thomas-Lektiire suchen. Jedenfalls beschrinkt sich nach Ber-
gers Ansicht ein philosophischer Zugang zu Thomas ,,unwillkiirlich
auf [dessen] Verhiltnis zu den groBen Philosophen der Antike (Aristo-
teles, aber auch Platon) und deren Rezeption im universitdren Klima
seiner Zeit [...]; teilweise auch noch auf dessen Fortwirken in der spi-
teren Philosophiegeschichte* (23). Gliicklicherweise bleibt es nicht bei
solchen allgemeinen Aussagen, mit denen niemanden gedient ist.

Der zweite GroBabschnitt zur Person entfaltet in eher mikrosko-
pisch angelegen Miniaturen ein geistiges Panorama des Thomas in sei-
ner Zeit. Beleuchtet werden zwar zunéchst Kirche und Gesellschaft im
13.Jh. (Wolfgang Stiirner), der Dominikanerorden (Volker Leppin) oder
die damaligen Formen akademischer Organisation und Wissensver-
mittlung (Ingo Klitzsch, Volker Leppin und Gury Schneider-Ludorff).

In den Blick kommen dann aber auch einzelne, fiir Thomas negativ
wie positiv prdgende Denkerpersonlichkeiten und Denkformationen,
die seit jeher ein gleichermaBen theologisches wie philosophisches
Interesse in der Thomasforschung hervorgerufen haben: Augustinus
(Volker Drecoll), Dionysios Areopagita und Boethius (beide Reinhold
Rieger), der lateinische Aristotelismus (Frangois-Xavier Putallaz), Pe-
trus Lombardus (Philipp Rosemann), Alexander von Hales (Hubert
Weber), Avicenna und Averroes (Carmela Baffioni). Die Genannten
firmieren unter der Rubrik ,, Traditionen®, zu der Jiirgen Miethke einen
kenntnisreichen Artikel tber ,Papsttum und weltliche Michte im
13. Jahrhundert” sowie Elias Fiillenbach einen Abriss iiber die domi-
nikanische Spiritualitit dieser Zeit beisteuern.

Diese , Traditionen® setzt das Handbuch ohne Angabe von Griinden
und somit in etwas kiinstlicher Manier von den ,,Beziehungen® des
Thomas ab. In der zuletzt genannten Kategorie finden sich Zeitgenos-
sen, die in keinem Thomas-Glossar fehlen diirfen, u.a. etwa der Lehrer
Albertus Magnus (Mechthild Dreyer), der Kollege und Rivale Bona-
ventura — vorziiglich prasentiert von Marianne Schlosser — sowie der
sprachkundige Wilhelm von Moerbeke (Pieter de Leemans).

All diese Miniaturportrits sind zweifellos dank der grofen Sach-
kunde und der konzisen Darstellungskunst der jeweiligen V. ein
Gewinn fiir den Leser. Wer allerdings diesen Abschnitt zur Person des
Thomas (etwa zu Rezensionszwecken) durchliest, also nicht bloB in
ihm liest (etwa zu Informationszwecken), der wird mehrfach auf in-
haltliche Uberschneidungen und Wiederholungen bei einigen dieser
Miniaturen stoBen, was durchaus mit der Konzeption dieses Hand-
buches zusammenhingen kénnte. So hitte etwa das — im Ubrigen
sehr konzise — Kap. iiber , Lehrbiicher und Inhalte* (Ingo Klitzsch) ja
wohl schwer den Lombarden verschweigen kénnen, auch wenn ihm
keine 50 S. weiter ein eigenes Kap. gewidmet ist. Desgleichen liegen
Schnittmengen zwischen Leppins Lemma ,,Dominikanerorden® und
Fiillenbachs ,,dominkanischer Spiritualitiat* fast schon in der Natur
der Sache.

Im dritten und ganz offensichtlich gewichtigsten Abschnitt des
Handbuches, das dem Werk des Thomas gilt, reiterieren sich auf eigen-
tiimliche Weise die Strukturmerkmale des vorangegangenen Abschnit-
tes. Zunidchst werden hier streckenweise bis ins Detail die Schriften
des Thomas vorgestellt, die dann in einem zweiten Gang, gleichsam
mittels eines Querschnittes, nach durchgehenden Themen und , Leh-
ren” sortiert werden.

Entsprechend stehen hier etwa der Wissenschaftscharakter der
Theologie, die Gottes-, die Trinitéts-, die Schopfungs- oder die Sakra-
mentenlehre im Fokus der Darstellung. Dank dieser konzeptionellen
Entscheidung sind wiederum thematische Uberschneidungen an der
Tagesordnung: z.B. bei der Frage nach der Theologie als spezifischer
Wissensform, der mittelalterlichen Summa als Explikationsform oder
bei der Gotteslehre und den Gottesbeweisen.

Dies fillt, wie bereits angedeutet, nicht weiter ins Gewicht, solange
man das Handbuch zu kursorischen Konsultation zur Hand nimmit.
Was aber dann doch erstaunt und teilweise befremdet, sind die deut-
lichen Unterschiede im methodischen Ansatz und im inhaltlichen
Niveau, welche sich in den Einzeldarstellungen von Thomas’ Opera
bemerkbar machen: Mehrere Vf. geben sich mit einer simplen Nach-
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erzihlung des Inhaltsverzeichnisses zufrieden, so etwa im Falle von
De rationibus fidei (Michael Basse) oder gar bei der Summa Theologiae
(Ulrich Képf). So skeptisch sich Képf gegeniiber den zahlreichen Ver-
suchen zeigt, ,,einen tieferen Plan hinter dem duberen Aufbau® dieser
Summe auszumachen (264f), so kann doch die Losung dieses nach wie
vor virulenten Problems nicht im Ernst darin bestehen, den ,,Aufbau*
dieses monumentalen Werkes mit der sukzessiven Beschreibung der
einzelnen Quistionen zu erledigen.

David Bergers 7-seitiger Artikel zu den Quaestiones disputatae
steht in einem krassen Missverhiltnis zum quantitativen Ausmal und
v. a. zum sachlichen Gewicht dieser Texte aus dem universitdren Lehr-
betrieb. Der Leser erfahrt hier kaum mehr als das, was er auch andern-
orts viel bequemer (etwa auf digitalem Wege) in Erfahrung bringen
kann: dass De potentia anscheinend kein geschlossenes Ganzes dar-
stellt, sondern allméhlich in ein Sammelsurium von Fragestellungen
(nach Bergers Dafiirhalten ab Quaestio 7) abdriftet; dass De veritate
seine ,besondere Bedeutung dadurch erlangt, dass es das umfang-
reichste, eigenstandige frithe Werk des Thomas* ist (166). Geht Berger
hier dann doch einmal ins Detail, dann entbehrt seine Behauptung
zuweilen jeder Textgrundlage bei Thomas. So soll es in De pot. q. 3 a.
5 die ,Position des Thomas [sein], dass schon Aristoteles und Platon
die Schopfungswahrheit der creatio ex nihilo (,Schépfung aus dem
Nichts‘) erkannt hétten (167). In Wirklichkeit stehen hier Platon und
Aristoteles fiir Thomas als diejenigen antiken Philosophen, die ,.eine
universale Ursache fiir die Dinge annehmen, durch die alles andere ins
Sein kommt. Mit dieser Ansicht ist nun auch der katholische Glaube
vereinbar® (De pot. q. 3. a. 5 corp.; Ubersetzung StG). Und Thomas
weil nur allzu genau, dass mit der Annahme einer universalen Ursa-
che fiir den Kosmos bei beiden antiken Denkern eben kein Eintritt ins
Sein ex nihilo impliziert ist. Andernfalls wire die seinerzeit heftige,
von Thomas maBgeblich geprégte Debatte um die — von Aristoteles
vertretene — Ewigkeit der Welt von vornherein sinnlos gewesen.

Weitaus erfreulicher hingegen présentiert sich der Abschnitt zu
Thomas’ anderem Frithwerk De ente et essentia, das zwar um ein viel-
faches kiirzer als die Summen und Quiéstionen ist, das aber durch-
aus mit einer komplexen Seinslehre autwartet. Sabine Folger-Fonfara
gelingt hier, wie dann auch in ihrem Artikel zu dem Liber-de-causis-
Kommentar, eine konzise und gedankenreiche Darstellung dieser
schwierigen Materie. Nur gliicklich nennen kann man Rolf Schénber-
gers Entscheidung, bei seiner Darstellung der Kommentare des Thomas
zu Boethius und zu Aristoteles auf eine summarische Darstellung die-
ser riesigen Textmasse (iiber 1,1 Mio. Worter) zu verzichten und statt-
dessen sich auf , einige wenige, aber paradigmatische Stellen” (219) zu
konzentrieren. So fokussiert Schonberger im De-anima-Kommentar auf
Thomas’ Auseinandersetzung mit der aristotelischen , Intellektlehre®
(220); beim Physik-Kommentar riickt Schonberger souverdn Thomas’
schonungslose Kritik (,,Fehlschluss“) am Lehrstiick von der Ewigkeit
der Welt ins Zentrum (223f). Schonbergers Vorgehen ermoglicht dem
Leser eine konturierte — und das meint: eine klare und distinkte — Ein-
sicht in einige Sachprobleme, die den Nerv der damaligen Debatten
ausmachen.

Die den ,,Themen® gewidmeten Abschnitte des Handbuches sind
sachlich genauso zentral fiir Thomas, wie die Reihenfolge ihrer Dar-
stellung einleuchtend ist: angefangen bei der Frage nach dem Wis-
senschaftscharakter der Theologie (Ulrich Képf), iiber die divina der
Gotteslehre (Notger Slenczka), der Trinitdt (Christoph Schwébel)
und der Beweisbarkeit auf diesem Feld (Reinhold Rieger) bis hin zur
Schopfungslehre (David Berger), Anthropologie (Notger Slenczka),
Christologie (Inos Biffi) und weiteren damit zusammenhédngenden
Thementeldern.

So aufschluss- und kenntnisreich die einzelnen Kurzdarstellungen
fiir sich genommen sind, so kommt es auch hier wieder zu einigen the-
matischen Uberkreuzungen, etwa bei der Gotteslehre (292ff) und den
sich fast unmittelbar daran anschlieBenden Gottesbeweisen (321ff).

Mancher der genannten Abschnitte, beispielsweise derjenige zur
thomasischen Trinitdtslehre, kapriziert sich zudem fast nur auf die
einschlédgigen Passagen in der Summa Theologiae; wie es mit den
jeweiligen , Themen* in den anderen Werken des Corpus Thomisticum
bestellt ist, kommt nur sehr kursorisch in den Blick.

Der letzte Abschnitt ,,Strukturen®, mit dem das ,,Werk"“-Kap.
beschlossen wird, resiimiert wichtige Themen und Fragen: das Verhélt-
nis von Philosophie und Theologie; die Frage nach dem ,,praktischen®
Charakter der Theologie sowie diejenige nach dem Sitz der Summa
Theologiae im universitiren Leben ihrer Zeit. Freilich kommen sozu-
sagen in diesem Stadium des Handbuches kaum mehr wirklich neue

Gesichtspunkte zum Vorschein, die nicht schon in anderen Abschnit-
ten zuvor verhandelt worden wiren.

Auf sein Ganzes gesehen ist das Thomas Handbuch mit seinem
beeindruckenden und gar nicht addquat wiederzugebenden Detail-
reichtum ein zuverlassiger, gewinnbringender Wegweiser durch den
thomasischen Kosmos. Gleichzeitig scheint aber eben diese Versen-
kung ins Detail auch bei der Gliederung des Handbuches diesem letzt-
lich einen Bérendienst zu erweisen: Der Leser stofit im Lauf seiner
Lektiire immer wieder auf sich gleichende Wegmarkierungen, und es
mag ihn so zuweilen der heimliche Wunsch beschleichen, dass viel-
leicht ein elftes Jahr der Reifung diese Redundanzen hitte verringern
konnen.

Linz Stephan Grotz

Schelling, Friedrich Wilhelm Joseph: Schriften 1802 Teilband 1: , Kritisches Jour-
nal der Philosophie®: Texte aus Band eins. Schreiben iiber ,,lon“. ,,Bruno oder
iiber das gottliche und natiirliche Princip der Dinge®. Teilband 2: Beilagen.
Erkldrende Anmerkungen. Register, hg. v. Manfred Durner /Ives Radriz-
zani.— Stuttgart: Frommann-Holzboog 2017. (XII+VII) 685 S. (Historisch-Kri-
tische Ausgabe, 1: Werke, 11/1-2), geb. € 592,00 ISBN: 978-3-7728-2494-4

Am 17.2.1600 wurde der ehemalige Dominikanerpriester Giordano

Bruno auf Betreiben der Inquisition nach siebenjéihriger Gefangen-

schaft auf dem Campo dei Fiori in Rom als Héretiker verbrannt; seine

indizierten Biicher hatte man zuvor schon auf dem Petersplatz dem

Scheiterhaufen iibergeben. Gut 200 Jahre spiter, 1802, erschien bei

Johann Friedrich Unger in Berlin eine Schrift Friedrich Wilhelm Jo-

seph Schellings (1775-1854), die im Titel explizit auf den von seiner

Kirche zur Strecke gebrachten italienischen Renaissancephilosophen

Bezug nahm: ,Bruno oder iiber das gottliche und natiirliche Princip

der Dinge*. In dieser in Form eines Gespriichs gestalteten Schrift lisst

der V1. die Titelgestalt, in deren Denken er ,,das exemplarische Beispiel
einer Symbiose monistischer Grundgedanken im Sinne Spinozas mit

der Ideenlehre Platons in ihrer neuplatonischen Auspragung® (284)

vorfand, Grundziige seiner eigenen, die Differenz von Transzenden-

tal- und Naturphilosophie aufhebenden Identitatsphilosophie vortra-
gen, wie er sie ein Jahr zuvor in der , Darstellung meines Systems der

Philosophie* entwickelt hatte. IThr Prinzip ist die absolute Einheit von

Einheit und Verschiedenheit, wie sie sich in intellektueller Anschau-

ung unmittelbar erschlieBt, um die all-eine Grundlage von Ideal- und

Realphilosophie und der Genetisierung bzw. Rekonstruktion des suk-

zessiven Hervorgangs des Endlichen aus dem Unendlichen zu bilden.

In diesem Sinne gibt Bruno seinem Gesprichspartner Lucian, der die

Position Fichtes vertritt, zu verstehen, ,,daB, da wir die Einheit aller

Gegensitze zum Ersten machen, die Einheit selbst aber zusammt dem,

was du den Gegensatz nennest, selbst wieder und zwar den héchsten

Gegensatz bildet, wir, um jene Einheit zur hochsten zu machen, auch

diesen Gegensatz, zusammt der Einheit, die ihm gegeniibersteht, darin

begriffen denken, und jene Einheit als dasjenige bestimmen, worin die

Einheit und der Gegensatz, das sich selbst Gleiche mit dem Unglei-

chen Eins ist“ (359, 7-14; vgl. 567). So sagte es Schellings Bruno, den

man vom originalen sorgsam zu unterscheiden hat; Giordano Brunos

Denken wird eher von einem weiteren fiktiven Gesprichspartner,

Alexander, vertreten, wohingegen Anselmo fiir das Leibniz-Wolff’sche

System steht und ein gewisser Polyhymnio entgegen seinem verhei-

Bungsvollen Namen ,stummer Zuhorer bleibt” (290; vgl. Anm. 118).
Der nach dem Vorbild platonischer Dialoge gestaltete identititsphi-

losophische Diskurs bildet den Schlusstext des 11. Bandes der Werke-

Reihe der im Auftrag der Bayerischen Akademie der Wissenschaften

herausgegebenen historisch-kritischen Schelling-Ausgabe, der in chro-

nologischer Ordnung Arbeiten aus der ersten Hélfte des Jahres 1802

enthilt. Dabei handelt es sich neben dem ,,Bruno® und abgesehen von

einer kleinen Notiz zu ,Jon", einer Figur der griechischen Mytholo-
gie, die damals Theatergeschichte machte, allesamt um Beitrdge aus
dem von Schelling zusammen mit Hegel herausgegebenen Kritische[n]

Journal der Philosophie: ,,1. Einleitung. Ueber das Wesen der philo-

sophischen Kritik {iberhaupt, und ihr VerhéltniB zum gegenwérti-

gen Zustand der Philosophie insbesondere®; ,,2. Ueber das absolute

Identitits-System und sein VerhéltniB zu dem neuesten (Reinholdi-

schen) Dualismus. Ein Gesprach zwischen dem Verfasser und einem

Freund*; ,,3. Riickert und WeiB, oder die Philosophie zu der es keines

Denkens und Wissens bedart”; ,,4. Notizenblatt mit heterogenen Tex-

ten®. Was hinwiederum die Notiz zu besagtem ,Jon“ anbelangt, so geht

es darin um ein klassizistisches Schauspiel nach Euripides von August

Wilhelm Schlegel, das am 2. Januar 1802 am Weimarischen Hofthea-
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ter unter Goethes Leitung uraufgefiihrt wurde. Schlegel hatte die
Geschichte um den sagenhaften Stammvater der Ionier in eine, wenn
man so will, Homestory verwandelt, der auf der Biihne nur geringer
Erfolg beschieden war. In den Kontext der literarischen Fehde, die das
Stiick heraufbeschwor, gehért Schellings Notiz.

Néheres zur Ion-Notiz, zur Genese und Rezeptionsgeschichte des
Bruno und zu den Beitridgen im Kritische[n] Journal der Philosophie
bieten die jeweiligen editorischen Berichte und erklirenden Anmer-
kungen. Insbes. die Ausfithrungen zu dem in den Jahren 1802/03 in
zwei Bdnden erschienenen Journal, zu seiner Entstehungsgeschichte,
zur Datierung der einzelnen Stiicke, zur Verfasserfrage sowie zur frii-
hen Rezeption sind Glanzstiicke der Schellingforschung und fiir die
Genese dessen, was man die Philosophie des Deutschen Idealismus
nennt, von hohem Interesse. Noch vieles wire zum Ruhm der vor-
liegenden Edition und ihrer Beigaben zu sagen, deren wissenschaftli-
che Bedeutung v. a. im Detail und in der gebotenen Informationsfiille
besteht. ,Jedoch, o Freunde, schon mahnt uns die sinkende Nacht,
und das Licht einsam funkelnder Sterne. Lasset uns also von hinnen
gehen.” (448) Also sprach Bruno in seinem letzten Satz ,Uber das gétt-
liche und das natiirliche Princip der Dinge*.

Miinchen Gunther Wenz

Die Irritation der Religion. Zum Spannungsverhiltnis von Philosophie und
Theologie, hg, v. Carla Danani / Ugo Perone / Silvia Richter. — Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2017, 178 S. (Research in Contemporary
Religion, 22), geb. € 90,00 ISBN: 978-3-525-60456—4

Ob sich dem Glaubigen heute philosophisch imprégnierte Fragen auf-
tun und ob die gegenwiirtige Philosophie zu Fragen denkend vorstoft,
die den Horizont sédkularer Rationalitiit iiberschreiten? Uberlegungen
wie diesen gehen die Vf./innen des hier anzuzeigenden Sammelban-
des nach, wenngleich die zugehérigen Erfahrungsrdume des Denkens,
im 20.Jh. von Martin Heidegger und Karl Jaspers beschrieben, zurzeit
verschlossen oder regelrecht abhandengekommen zu sein scheinen.

Der Aufsatzband, der so musterhaft wie auch moglicherweise zufil-
lig die Vielfalt philosophisch-theologischer Zugiinge illustriert, beriick-
sichtigt auch die vom kirchlichen Lehramt erfolgten Impulse hierzu,
zundchst die Enzyklika Fides ef ratio, 1998 von Johannes Paul II. ver-
offentlicht, spater die von Benedikt XVI. nachdriicklich intendierte
Neubesinnung auf das Verhiltnis von Vernunft und Glaube. Weiterhin
wird die Rezeption und Reflexion von religionswissenschaftlichen
Statements und philosophischen Uberlegungen genutzt, um Begeg-
nungsfelder aufzuzeigen, die auBerhalb der Sphire der landlaufigen
Popularisierung liegen, etwa in den philosophisch-theologischen
Betrachtungen zur sog. Lebenskunst. Ugo Perone spricht zudem davon,
dass die Komplementaritdt zwischen Vernunft und Glaube als ,,séiku-
laristisch“ abgewiesen werde. Die dominierende analytische Philoso-
phie verfiige iiber den Primat der Methodologie und sei ,,inhaltsarm®.
Niemand muss nun Perone beistimmen, dass prekare politische Welt-
zustinde ,,sinnfihige Motivationen® als notwendig erscheinen lassen,
aber die Feststellung, dass ,,das Bediirfnis nach einer ,,denkenden®, der
Philosophie aufgeschlossenen Theologie” und ,nach einer dem Glau-
ben offenen Philosophie* fortbestehe — warum auch immer —, kénnte
zutreffend beobachtet sein (8f), zumal die Wahrheitsfrage, ihre unver-
minderte AnstéBigkeit ebenso wie die vielfdltigen Dimensionen von
relativistischen Weltzustdnden sowie zugehéorigen Philosophien noch
nicht ginzlich nivelliert sind.

Der Berliner Theologe Wilhelm Grib spricht von einer ,,Pluralisie-
rung der Lebenskonzepte“ und benennt die ,prekére Lage* der Reli-
gion in der modernen Gesellschaft, die, mit Formen dieser konfrontiert,
dngstlich wie tiberfordert agiere: ,,Sofern die verfassten Religionen
gleichwohl in die Offentlichkeit dréingen, geraten sie sofort unter den
Verdacht theokratischer Ambitionen und werden als Phiinomene einer
antimodernen Moderne der sikularen Unterscheidung zugeordnet. Sie
werden als Protestbewegungen aufgefasst, die die Errungenschaften der
Moderne riickgingig machen wollen und damit auch die Freiheitsge-
winne, die sie gegeniiber autoritiren Gesellschaftsformationen erbracht
hat, wieder verspielen.“ Zugleich weist Grib sachgerecht darauf hin,
dass es kurzschliissig ist, den erkennbaren, oft beklagten Schwund von
kirchlich gebundenen Glaubigen mit dem ,,Verlust religiosen Glaubens
in der Gesellschaft“ (124) gleichzusetzen. Grib beschreibt religitse
Transformationsprozesse, benennt die vielfiltigen Formen von Spiri-

tualitit in dhnlicher Weise wie der Religionssoziologe Hubert Knob-
lauch, der auch der Sdkularisierungstheorie mit diskutablen Thesen
widersprochen hat. Grab spricht von einer ,verbindenden Religion
der Religionen” (134) und formuliert markant: ,Die sikulare Unter-
scheidung macht die Religion zu einer Sache, die nur die gldubigen
Religionspraktikanten angeht. Sie missachtet den aus den Grofkirchen
ausgewanderten Glauben, die dynamischen Formen soziologisch nur
schwer greifbarer Formen souverdnen Glaubens.“ (125) Soziologisch
mogen die Entwicklungen dieser Formen und Formationen begrifflich
schwer zu bestimmen sein, aber die sich ereignenden Prozesse las-
sen sich kaum leugnen, gleichwohl aber beschreiben und beobachten,
religionswissenschaftlich gewiss, aber auch theologisch. Gemeint sind
damit nicht, wie in Klostern katholischer wie evangelischer Provenienz
gelegentlich zu beobachten, kiinstlich generierte meditative Techniken,
die dann als neuzeitlich-zeitgemiilfie Meditation dargeboten werden,
sondern v. a. die inneren Bewegungen von Suchenden, die ein authen-
tisches Bediirfnis nach Transzendenz versptiren, anders gesagt — von
der Gottesfrage bewegt sein kdnnen, ohne den Gottesbegriff notwen-
dig verwenden zu miissen. Auch der Religionswissenschaftler Andreas
Feldtkeller diskutiert die ,.klassische Sidkularisierungstheorie®, die im
»Hochimperialismus® entstanden sei. Er warnt davor, eurozentris-
tisch zwischen Sékularitdt und Religion zu unterscheiden, in einer,
so kénnte man sagen, neokolonialen Praxis, ndmlich geleitet von der
~Annahme, dass die Grenze zwischen beiden Begriffen eine festste-
hende GrobBe sei und daher unhinterfragt von Europa auf andere geo-
grafische Kontexte tibertragen werden kénne* (60f).

Die heutige Philosophie hingegen scheint von Erschépfungszustin-
den und einem unbestreitbaren Substanz- respektive Objektverlust
gekennzeichnet zu sein. Maria Cristina Bartolomei beschreibt dies wie
folgt: ,,Die Entwicklung des philosophischen Denkens bietet einerseits
das Bild einer bis zur Erosion reichenden Abschwichung nicht nur
jeden systematischen Anspruchs, sondern des Vertrauens selbst auf
die Universalitit des philosophischen Logos und umso mehr seiner
Autonomie und seiner sich selbst gentigenden Erkenntniskraft.“ (23)
Bartolomei sieht in der hier festgestellten ,,Schwiche* (24), die auch
in der Theologie bestehe, durchaus eine Chance zu einer konstruktiven
Neubegegnung: ,,Im Innern der philosophischen und theologischen
Selbstreflexion, die auch von der Uberlegung iiber ihr gegenseitiges
Verhiltnis angeregt ist, erkennt man, wie der Logos im Mythos einge-
bettet ist und der Mythos im Logos, und somit ihr gegenseitiges Inein-
ander.” (29) Dies entspriche, Adriano Fabris’ Gedanken aufnehmend,
auch der Sensibilitdt beider fiir die Gottesfrage, die anhaltend das In-
teresse durch die Antworten oder Antwortversuche erwecke, was vom
»Fortschritt der Wissenschaften” und von der ,,Macht der Technologie*
nicht erfasst werde: ,, Kurzum, die Religionen wollen uns den Sinn des
Lebens bieten; eine globale Perspektive, in der wir uns in allen Bezie-
hungen orientieren kénnen.“ (68)

Paolo Gamberini schreibt indessen, dass die ,Komplexitit* der
derzeitigen Situation von einer , Fluiditét der religitsen Identitédten®
bestimmt werde. Die Grenzen zwischen Glidubigen und Ungliubigen
18sten sich auf, seien der Praxis der ,,Spiritualitit des New Age* ver-
wandt, dessen ,Grundiiberzeugung darin besteht zu glauben, ohne
anzugehdren” (100f). Die Konsequenzen hieraus charakterisiert Gam-
berini eindriicklich als ,,pluralistische und offene religitse Identitit*,
die ein spezifisches Kennzeichen der europdischen Moderne zu sein
scheint, deren Motive mit dem Konsumismus verwandt seien, verbun-
den mit einer bestdndigen Suche nach der Befriedigung subjektiver
Bediirfnisse: ,Die derart fliichtig konzipierte religiose Identitét folgt
einer hegemonialen Logik mit einem religits globalisierenden Stil.
Die Unterschiede zwischen den Religionen werden aufgehoben und
dem Willen des Subjektes unterstellt, das sich von jeglicher Form von
definitiver Verpflichtung entfernt. Die religitse Identitat wird auf diese
Weise zu etwas Fliissigem, bei dem es keine Grenze zwischen den
verschiedenen Identitdten gibt.“ (108f) Dies bedenkend, kénnten die
vom Philosophen Andreas Arndt zum Schluss des Bandes geduBerten
provokativen wie instruktiven Uberlegungen, in Anlehnung an Walter
Benjamin (vgl. 170ff) formuliert, bedacht werden, ob die Religion heute
mitten in Europa in den Kapitalismus transformiert und von ,,seinem
Parasiten®, diesem Wirtschaftssystem, ,gleichsam aufgezehrt worden
sei” (171). Nicht nur Papst Johannes Paul II. hitte diesen Gedanken
Arndts gewiss ernsthaft erwogen.

Hannover Thorsten Paprotny
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Laser, Werner: Geschenkte Wahrheit. Anndherungen an das Werk Hans Urs von
Balthasars. — Wiirzburg: Echter 2015. 350 S., kt € 29,90 ISBN: 978-3-429—
03859-5

Das Lebenswerk des Schweizer Theologen, Verlegers, Gemeinschafts-
begriinders und kurz vor seinem Tod 1988 zum Kardinal erhobenen
Hans Urs von Balthasar ldsst sich im 20.Jh. an Tiefe und Breite kaum
vergleichen — und wenn tberhaupt, dann vielleicht nur mit demjeni-
gen seines genialen Lehrers und Freundes Erich Przywara. Es ist so
imposant und mutet dem Leser so viel zu — nicht weniger als eine breite
Kenntnis der Literatur und Geistesgeschichte des Abendlandes —, dass
es wie ein Bergmassiv dasteht und auch fiir die mutigsten Leser, die es
zu erklettern wagen, praktisch nicht zu bewéltigen ist. Man fragt sich,
ob nicht hierin der Grund liegt, dass v.B. noch keine ihm gebiihrende
Rezeption in der deutschsprachigen Theologie gefunden hat. Aber
wie ldsst es sich dann erkldren, dass eine solche Rezeption schon seit
Jahrzehnten in englischsprachigen Landern stattgefunden hat? Hat es
etwas mit dem bekannten Spruch vom Propheten zu tun, ,,der nir-
gendwo weniger gilt als im Vaterland und bei den Seinen* (Mk 6,4)7
Oder ist es nur eine Folge der Sdkularisation und einer entsprechenden
Erschopfung européischer Theologie, die keine Lust mehr auf groBan-
gelegte Theologie im Sinne v. B.s hat? Was auch die Griinde dafiir sein
mogen, der Jesuitenpater Werner Liser hat mit diesem vortrefflichen
Buch (das neben seiner 2005 bei Herder erschienenen Textsammlung
gelesen werden méchte) dem Publikum eine meisterliche Einfithrung
in das Denken des Schweizer Theologen geschenkt, wovon sich nun
hoffen ldsst, dass v.B. demnéchst eine breitere Leserschaft als nur die
fachtheologische bekommen wird.

Wenn man bedenkt, dass das Buch ein Sammelband verschiedener,
schon erschienener Aufsitze ist (der erste Aufsatz ist 1988, dem Todes-
jahr v.B.s, erschienen), ist es erstaunlich, wie die einzelnen Studien
sich ineinanderfiigen, und welch ein einheitliches Bild des Theologen
und seines Denkweges sie dem Leser bieten.

Das Buch ist in zwolf Kap. unterteilt. Das erste Kap. gilt der Einfithrung in
v.B.s Leben und Werk und seinen Beziehungen zu Erich Przywara (dessen Ver-
stindnis der analogia entis eine grundlegende Rolle im Denken v.B.s spielen
sollte), zu Henri de Lubac (von dem er die Kirchenviter noch tiefer zu schitzen
lernte) und zu Adrienne von Speyr (mit der er nach dem Zweiten Weltkrieg die
Johannesgemeinschaft und den dazugehirigen Johannesverlag begriindete) — also
denjenigen dreien, die v.B. ausdriicklich als seine wichtigsten Lehrer erkannte.
Uber v.B.s Beziehung zu Adrienne von Speyer, deren Visionen und Einsichten
eine mafgebliche Rolle in seinen spiten Werken spielten — ja, von denen seine
spéten Werke nicht zu trennen sind —, hat L. nur wenig zu sagen. Statt darauf
einzugehen, schlégt er uns vor, ,,diese Biicher auf sich beruhen zu lassen und sich
nur mit seinem eigenen theologischen Denken zu befassen (28).

Das zweite Kap. befasst sich mit v. B.s Verhaltnis zu Karl Rahner und mit den
Unterschieden zwischen den beiden Theologen, die L. an mehreren Beispielen
in den Bereichen der Gnadenlehre, der Trinitétstheologie, der Christologie und
der Theologie der (Ignatianischen) Exerzitien aufzeigt — und die v. B. bekanntlich
zusammenfassend anf den Unterschied zwischen dem transzendentalen Ansatz
Kants und dem organisch-morphologischen Ansatz Goethes zuriickfiihrt (44).
Es tritt auch schon in diesem Kap. dasjenige hervor, was v.B. seinen Lehrern
Przywara und de Lubac schuldet: dem ersteren nimlich seine Vermittlung der
analogia-entis-Lehre, dem letzteren sein Bestehen gegeniiber den Verteidigern der
natura-pura-Lehre auf dem desiderium naturale oder der tendentia naturalis in
gratiam (76). Zu der analogia-entis-Lehre, d.h. der Lehre von einer Realdistink-
tion im kreatiirlichen Sein zwischen Sosein und Dasein (essentia und existentia),
die den unaufhebbaren Unterschied zwischen Gott und Geschépf ausmacht, heifit
es: ,Man kann gar nicht genug herausstellen, dass von Balthasar bis an sein Le-
bensende darum bemiiht war, ein phllOSOPhlSCheS und theologisches Denken im
Sinne der analogia-entis-Lehre zu entfalten.” (42) Diese Klarstellung ist duBerst
wichtig, denn ohne diese Metaphysik, d.h. chne dieses analogische Seinsver-
standnis, lédsst sich das Verfahren v.B.s in seiner Trilogie, wo er das Schéne, das
Gute und das Wahre jeweils analogisch behandelt, kaum verstehen (286). Ja nicht
nur v.B.s frithe Studien der Kirchenviter (43), wobei man besonders an seine
Lektiire des heiligen Maximus denkt, sondern auch seine Auseinandersetzung
mit Nietzsche sind von der analogia-entis-Lehre her zu verstehen. Denn gerade
diese Lehre, die fiir die Schopfungslehre so oder so'grundlegend ist, erméglichte
es v.B. gegeniiber dem Platonismus, der dazu neigt, die endliche Welt als eine
schattenhafte und vom Géttlichen tragisch abgefallene Realitiit abzuwerten, die
Positivitit derselben als eine von Gott gewollte und gesetzte zu behaupten. Frei-
lich ist geschépfliches Sein nicht gottliches Sein; es hat aber doch sein eigenes
Sein als werdendes Sein und darin seine eigene Wiirde als Analogie. Das war
der Gewinn dieser Lehre, wie L. es demnach darlegt: ,,Fiir von Balthasar bedeu-
tete die ihm durch Erich Przywara vermittelte Lehre von der Analogie des Seins
die entscheidende innere Uberwindung des platonischen Idealismus inmitten
der philosophia und theologia perennis.” (42) Und damit war es zugleich die
Uberwindung der Kritik Nietzsches, der das Christentum nurmehr als vulgéren
Platonismus ausgeben wollte.

Das dritte Kap. befasst sich mit v. B. als ,,un fervent disciple de Saint Ignace*
(72). So hat de Lubac v. B. einmal beschrieben, und L. stimmt dem ilteren Jesuiten
hierin vollkommen zu: ,Die Exerzitien hier und das theologische Werk von Bal-
thasars dort — sie stehen einander wie zwei Spiegel gegeniiber. Zwischen ihnen
wird die eine, gemeinsame Intuition hin- und hergeworfen.” (57) Denn wie bei
den Exerzitien ist das theologische Grundmotiv bei v. B. die Begegnung mit dem
wihlenden Gott, der dem Glaubenden zum Ja zu seiner Sendung einlddt (58).
Am interessantesten ist aber hier, was L. iiber die weitere Rolle der Analogie
in Balthasars theologischem Denken aufzeigt. Bekanntlich hat v.B. die analogia
entis tiefer als eine analogia libertatis verstehen wollen, was ja aus der analogia-
entis-Lehre — und der ihr eigentiimlichen causae-secundae-Lehre — schon folgt.
Aber auch diese Formulierung reicht v.B. nicht aus, weil wir uns noch auf der
Ebene der Natur und der natiirlichen Freiheit befinden, die erst in einer dem Got-
tessohn entsprechenden analogia electionis vollendet wird. Mit anderen Worten:
Die analogische Natur des Menschen wird erst in Analogie zur priméren Sen-
dung (pros hen!) des Gottessohnes vollendet, also in Analogie zu seiner Erwih-
lung und seiner Sendung: ,,Die ,analogia entis’ konkretisiert sich zur analogia
libertatis oder gar zur analogia electionis.” (56) Mit raffinierter Prdzision ist mit
diesem Satz praktisch das Ganze des Denkens v.B.s ausgedriickt. Dieser erhellt
nicht nur den genialen Versuch v.B.s, die analogia-entis-Lehre seines Lehrers
mit der Erwihlungslehre seines reformierten Gespridchspartners zu vereinigen
und dadurch seinen kiihnen Versuch, eine Briicke zwischen den Konfessionen
zu schlagen, sondern auch irgendwie die ganze Geschichte des Seins, die auf die
freie Ubergabe der gegebenen Freiheit im christlichen Gehorsam hinzielt und
darin auf die paradoxe Freiheit der Kinder Gottes (Rém 8,21).

Nach einem Kap. tiber v.B.s Frithwerk Apokalypse der deutschen Seele, die
eine Ausarbeitung seiner Diss. war, befassen sich die néchsten Kap. mit Karl
Barth, wobei klar wird, dass auch das 6kumenische Gesprédch um das richtige
Verstiandnis der Analogie kreist: ,Man weil}, dass es in den Gesprachen zwischen
Barth und von Balthasar immer wieder um das rechte Verstdndnis der ,Analogie’
ging.“ (121) Der zentrale Text in dieser Debatte ist v. B.s lang bearbeitetes und
1951 erschienenes Buch Karl Barth. Es ist, wie der Untertitel sagt, eine Darstel-
lung und Deutung von Barths Theologie, aber noch mehr ist es eine Darstellung
des Ringens des Vf.s zwischen Przywara und Barth und ein Versuch, das dku-
menische Gespréch, das zwischen diesen Titanen 1929 in Miinster angefangen
hat, durch scheinbare Aporien und Missverstindnisse hindurch weiterzufiih-
ren. Demzufolge war es v.B.s zentrales Anliegen zu zeigen, dass Barth selbst der
analogia entis nicht entbehren kann und dass sie in seiner analogia-fidei-Lehre
impliziert ist. Barth greift eine Lehre an, von der er selber, freilich auf seine eigene
Weise, Gebrauch macht. Barths radikale Christozentrik schliefit jedenfalls nach
v.B. eine vorausgesetzte Schopfungsordnung, eine Peripherie, nicht notwendig
aus. Im Gegenteil, wie es v.B. pointiert formuliert, ohne die Peripherie gibe es
kein Zentrum (115).

Nach v.B.s Klarstellung ist also der Unterschied zwischen Barth und Przy-
wara letzten Endes nur eine Sache der theologischen Methode: analogia entis
vor der analogia fidei, was man im Geiste des Ersten Vatikanischen Konzils doch
sagen miisste, oder analogia entis innerhalb der analogia fidei, was auch Barth
zugeben miisste. Gewiss: Barth mag kompromisslos die duplex ordo des Ersten
Vatikanums fiir unhaltbar gehalten und sich deshalb genétigt gefiihlt haben, die
analogia entis zu verwerfen, wie er es tatsichlich auch tat, insofern man auch
hier so oder so mit der Philosophie oder der Vernunft oder der Natur und nicht
konkret mit der Offenbarung anfangt. (Ob diese Lehre so verstanden werden muss
oder ob sie gleichfalls als eine berechtigte Reflexion des intellectus fidei verstan-
den werden kann, ist eine andere Frage.) Das Verdienst v.B.s in seinem Buch ist
jedenfalls, gezeigt zu haben, dass die ékumenische Frage nicht eine Frage der
Analogie ist, d.h., ob sie fehl am Platz ist oder nicht, sondern nur eine Frage
welcher Analogie. Denn ,, Analogie, Entsprechung — dies sind in Barths Theologie
Begriffe, die Wichtigstes und Kennzeichnendstes zum Ausdruck bringen” (129).
Als Beispiel dafiir wird dann im sechsten Kap. Barths Auslegung vom Gleichnis
des verlorenen Sohnes (Lk 15,11-32) angefiihrt, wo der Weg des Gottessohnes aus
dem Haus des Vaters in die Fremde als Muster des Glaubensweges gilt. Das Heil
selbst, konnte man sagen, ist analogisch konstituiert: ,, Zwischen dem Weg des
Sohnes Gottes und dem Weg des verlorenen und zuriickgekehrten Sohnes waltet
,Analogie‘ — Ahnlichkeit in aller Unéhnlichkeit.” (128)

Dann geht es um andere Gespréche, wie z.B.v.B.s implizites, aber bisher
wenig diskutiertes Gespréch mit Martin Heidegger und sein gleichfalls unbekann-
ter Dialog mit Martin Buber (Kap. 7 und 8), welche von der Breite seines philoso-
phischen Engagements und von seinem Bemiihen um ein lebendiges Verhiltnis
zwischen Juden und Christen, Israel und der Kirche, zeugen. Und was dabei
auffllt, ist, dass es auch hier irgendwie um die Analogie geht, Gegeniiber Buber
geht es um die Analogie zwischen dem alten und neuen Bund, also um das Herz
der analogia fidei, die eine ,Einheit im Anderssein® ist: ,Der Alte und der Neue
Bund, Israel und Jesus von Nazareth und die sich von ihm herleitende Kirche,
sie gehtren zusammen und lassen sich letztlich nur miteinander verstehen. Aber
ihre Zusammengehdrigkeit ist eine differenzierte.” (170)

Gegeniiber Heideggers Seinsverstindnis stellt v.B. die analogia entis, d.h. die
Thomistische Realdistinktion zwischen Sosein und Dasein, essentia und exis-
tentia, die auf einen transzendenten Grund dieser Distinktion verweist. Und das
Ergebnis ist bemerkenswert: Trotz aller Rede bei Heidegger von der ontologischen
Differenz und von der onto-theo-logischen Seinsvergessenheit abendlandischer,
ja auch christlicher Metaphysik, ist es Heidegger selbst, der das Geheimnis des
Seins nivelliert und vergisst. Denn bei Heidegger, der alles Transzendente schliefi-
lich ins Immanente biegt, ist das Sein nichts mehr als das Sein des Seienden, d. h.
das Sein dieser Welt. (Und in dieser Beziehung ist Heideggers Seinsverstind-
nis dem Naturverstindnis Spinozas erstaunlich vergleichbar: Redet dieser von
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natura naturans und natura naturata, so redet jener vom Sein und Seiendem. Das
will sagen: Beide reden mutatis mutandis von der gleichen Realitiit, Natur oder
Sein, in doppelter Perspektive, je nachdem, ob man diese immanente Realitiit als
produzierend oder produziert versteht.) Die echtere ontologische Differenz der
analogia entis zwischen essentia und existentia weist aber iiber sich hinaus ins
Offene, ins Transzendente, in das Sein schlechthin und in die je gréBere Differenz
zwischen Gott (Sein) und Geschépf (analoges Sein). Wollte man dem einmali-
gen Jesuitennovizen mit einer Ignatianischen Formulierung knapp antworten, so
kénnte man es schlicht so sagen: Das magis fehlt. Und gerade deswegen, ohne
mehr als Nichts sagen zu kénnen, schlieBt Heidegger das Wunder des Seins, das
er selbst gegeniiber der modernen technokratischen Seinsvergessenheit retten
wollte, ironischerweise aus ~ sobald man némlich versteht, dass es fiir ihn gerade
nichts mehr als diese Welt gibt. Im Vergleich dazu bietet die analogia entis, in
ihrer wahren Tiefe verstanden, fiir v. B. ein weit differenzierteres Seinsverstind-
nis als die sog. Seinsdifferenz Heideggers. Wihrend die analogia entis das Sein
der Welt zum Sein hin offen ldsst, hebt die Seinsdifferenz Heideggers sich para-
doxerweise in geschlossener Identitit auf: ,,,Wo die immanente Seins-Analogie
zwischen actus essendi und essentia sich nicht vertieft zur transzendenten Seins-
Analogie zwischen Gott und Welt, hebt sie sich selber in Identitdt auf]...].* (152)

Im zehnten Kap. fihrt er dann mit dem zweiten, von de Lubac entlehnten
Grundbegriff von der fendentia naturalis in gratiam fort, wobei wir unmittelbar
mit einem Paradox konfrontiert werden: Obwohl der Mensch die Gnade nicht
selbst ergreifen, geschweige denn erfordern kann, ist er dennoch von Natur aus
auf die Gnade angewiesen, ja er kann von Natur aus nur von ihr und von ihr her
erfiillt werden. Kurz gesagt: Der Mensch ist von Natur aus auf die Gnade ange-
wiesen, ohne dass Gott dadurch genitigt wiire, Gnade zu geben. Diese paradoxe
These de Lubacs ist bekanntlich von dem Neothomismus, der eine Aufhebung der
Gnade darin sah, heftig bestritten worden. Statt aber das Paradox als unmoglich
oder als theologisch illegitim abzulehnen, sieht v.B. darin das Edle und Geheim-
nisvolle des Menschen, des Imago Dei, die sich in ihrer natiirlichen Tiefe ohne
Gott gar nicht verstehen oder ergriinden ldsst. Dabei kann v. B. sich mit de Lubac
auf Thomas von Aquin berufen: ,,,Ein Wesen ist desto vornehmer, je héher das
Endziel ist, das es wesensmiiBig anstrebt, selbst wenn es dieses Ziel nicht mehr
aus den eigenen Kriften zu erreichen vermag. (195) Also stoBen wir wiederum
auf das Paradox: Das Edle des Menschen besteht in seiner Unfihigkeit, sich aus
eigener Kraft zu vollenden, Durch Gottes gnidige Zuwendung zum Menschen in
Christus ist aber der nach Gott und des Menschen eigener Erfiillung in Gott natiir-
lich sehnende Mensch von Gott her gnddig erfiillt, denn Christus ist der voll-
endete Mensch und der vollendende Gott in einer Person, und gerade hiermit, in
Christus, ist das Paradox des Anfangs in die endgiiltige Synthese iibergegangen.

Im Lichte der in Christus allein gegebenen Losung des Paradoxes des Men-
schen spricht L. nun von einem , Paradox-Synthese-Konzept* bei v.B. und fihrt
dann fort, dieses an mehreren Beispielen zu belegen. Er sieht hierin so etwas wie
die Methode und die Denkform v. B.s iiberhaupt (198f). Ein Beispiel davon ist die
religionsphilosophische Aporie zwischen einem handelnden, voluntaristischen
Gott der Mythen und einem absoluten, aber im Grunde genommen ,Du-losen®
Gott der Philosophen, zwischen Mythos und Logos — eine Aporie, die v.B. in
einer christlichen Synthese gliicklich iiberwunden sieht. Ein anderes Beispiel ist
die theologische Aparie zwischen der Apokatastasis-Lehre des Origines, die die
grofe Versuchung des christlichen Ostens war und auch heute noch ist, und der
doppelten Pradestinationslehre Augustins, die die groBe Versuchung des christ-
lichen Westens war und auch heute noch ist. Nach v. B. ist aber auch diese Apo-
rie in einer christologischen Synthese iiberwunden, dadurch nidmlich, dass Gott
selber in Christus die Freiheit des Menschen und sogar auch die Verantwortung
fiir diese Freiheit auf sich nimmt. Ja, in der fiir alle Menschen stellvertreten-
den Passion Jesu nimmt Gott die Freiheit des Menschen so blutig ernst, dass er
sich von sich scheiden und in die Hélle herabfiihren lasst. Ein letztes Beispiel
dieses Paradox-Synthese-Konzeptes ist die heilsgeschichtliche Aporie zwischen
Heiden und Juden, die im Christentum ihre Synthese findet. Nach v.B. ist ,,.die
Unvereinbarkeit von Heidentum und Judentum der negativ klarste Beweis fiir die
Nezessitdt des christlichen trinitarischen Mysteriums'* (215). Das klingt wohl wie
Hegel, so ist es aber nicht. Denn wie Cyril O'Regan in seiner groBen Studie zu Bal-
thasar-Hegel meisterhaft dargelegt hat, hat v.B. Hegel, der sich das Christentum
metaleptisch, d. h. uneigentlich, angeeignet hat, auf das Entschiedenste ahgelehnt.

Es liefe sich noch viel mehr iiber dieses schone Buch sagen und
tiber die Denkhorizonte, die sich auftun, wenn man wie L. dem Denk-
weg v.B.s nachgeht, wovon Abschnitte im elften Kap. wie ,,die Offnung
und Weitung des Blicks“ Zeugnis ablegen (218). Das groBte Verdienst
dieses Buches liegt aber darin, dass L. das Zueinander von Metaphysik
(Philosophie) und Theologie bei v.B. in fast jedem Kap. belegt und
zum Ausdruck bringt — was umso wichtiger ist, wenn man die Lage
der heutigen Theologie bedenkt, die wenig Mut zum Denken des Seins
hat, ja fiir die die fiir Heidegger allerwichtigste Frage, die Seinsfrage,
praktisch keine Frage mehr ist. Mit dem Seinsdenken und mit der
Metaphysik im Allgemeinen kann es, beildufig gesagt, allerdings zu
weit gehen, wie bei Hegel, der das Sein geradezu logifiziert und das
Geheimnis des Seins eo ipso aufhebt. Es kann aber auch umgekehrt
nicht weit genug gehen, wobei der Welt dann der Eindruck verlichen
wird, dass es mit der christlichen Theologie allein um einen unglaub-
wiirdigen Mythos und nicht auch um einen Logos geht, der in Jesus
Christus einen universalen Anspruch auf Wahrheit und Anerkennung
erhebt.

Die Bedeutung, die v.B. der Metaphysik zuschreibt, ist nicht nur
daraus ersichtlich, dass einzelne Binde der Trilogie der Metaphysik
gewidmet sind wie z.B. Herrlichkeit. Band III, 1: Im Raum der Meta-
physik, sondern schon daraus, dass die ganze Trilogie von den tran-
szendentalen Eigenschaften des Seins durchstrukturiert ist, ndmlich
von dem Schoénen (Theoidsthetik), dem Guten (Theodramatik) und dem
Wahren (Theologik). Freilich, die Frage nach dem Sein des Seienden
findet erst im Lichte der Offenbarung ihre unvordenkliche Antwort:
in dem Sich-als-das-Schéne-Zeigen, in dem Sich-als-das-Gute-Geben
sowie in dem Sich-als-das-Wahre-Sagen des Seins, das uns in Jesus
Christus definitiv gezeigt, gegeben und gesagt worden ist (298). Aber
die Fragen sind doch von der Metaphysik her, also von der Philosophie
her, gestellt. Deshalb kann L. von der bewahrenden ,Einbergung der
Metaphysik in die Theologie“ sprechen (297). Mit v.B. gesprochen:
»:Die exakt-theologische Aufgabe, von der Herrlichkeit der christlichen
Offenbarung zu handeln, ist somit nicht 15sbar chne stéindiges Mitbe-
denken von Metaphysik.* (301) Es ist daher angemessen, dass L. sein
Buch mit einem Kap. beschlieBt, worin er die endgiiltige und v.B.s
Denken zusammenfassende Konvertibilitidt von Sein und Liebe frei-
legt — mit einem Kap. iiber die christliche Offenbarung als Freilegung
des Seins als Liebe.

Zum Schluss komme ich zu der am Anfang implizit gestellten Frage
zurtick: Wie steht es heute mit der deutschen Theologie? Hat sie noch
die Geisteskraft, die sie braucht, um mit den groBen Theologen ihrer
eigenen Tradition zu ringen? Ich meine Denker vom selben Rang wie
v.B. und seine Lehrer Przywara und de Lubac, die von der heutigen
Theologie nicht tiberholt worden sind und die langsam als Kirchen-
lehrer des 20. Jh.s gewiirdigt werden sollten. Hat sie dariiber hinaus die
Geisteskraft, aus diesem Ringen heraus Neues zu schaffen? Zumindest
dieses Buch, das man wegen seiner Reife und Klarheit der Darstellung
nicht geniigend preisen kann, gibt Hoffnung. Es gibt auch Hoffnung,
dass v. B. eine breitere Leserschaft im deutschsprachigen Raum finden
wird, als er sie bisher bekommen hat. Denn es gibt Meister der Theo-
logie, wie v.B., die so viel geschrieben haben, dass das Wichtigste, das
sie mitgeteilt haben, verloren zu gehen droht. Und es gibt Meister der
Theologie, wie L., die weniger schreiben mégen, aber das Wichtigste zu
bergen, préignant zu formulieren und von mannigfachen Perspektiven
her zu beleuchten wissen. Beide Arten von Theologen sind fiir die
Kirche m. E. unerlisslich. Es sind in den letzten Jahrzehnten besonders
im englischsprachigem Raum mehrere Einfiihrungen in v.B.s Theo-
logie erschienen, ja vielleicht zu viele. Es mag aber sein, dass die beste
Einfithrung — die aus jahrzehntelanger Bekanntschaft mit v. B, stammt
und wie keine andere Einfithrung die begriffliche Tiefe der Denkwelt
v.B.s erhellt — hier vorliegt. Denn wie kein anderer, auBer vielleicht
Manfred Lochbrunner, hat L. die Zentralitit des Analogiegedankens
bei v.B. durch all seine Permutationen hindurch meisterlich klarge-
stellt — von der analogia entis zu der analogia libertatis zu der analogia
electionis, die schlieBlich auch eine analogia caritatis ist — und damit
dem Leser das Notige verschafft, um je nach Lust und Laune von die-
sem lichten Zentrum aus in die dunkleren Peripherien der Schriftwelt
v.B.s vorzustofien.

Notre Dame, IN John Betz

Wiedenhofer, Siegfried: Die Theologie Joseph Ratzingers/Papst Benedikts XVI.
Ein Blick auf das Ganze. — Regensburg: Pustet 2016. 861 S. (Ratzinger-Stu-
dien, 10), geb. € 49,95 ISBN: 978—3-7917-2839-1

Seine Verdffentlichungen wurden immer beachtet, von der Fachwelt

zunéchst, endlich, durch seine Amter bedingt, weltweit. Mittlerweile

existiert eine umfangreiche Sekundérliteratur, die sich aber in der

Regel nur mit Einzelaspekten der Theologie Ratzingers befasst. ,.Ein

Blick auf das Ganze" ist mehr als {iberfillig. Niemand war dazu natiir-

licherweise pridestinierter als Siegfried Wiedenhofer, mit seinem

Denken vertraut als Student, langjihriger Lehrstuhlassistent und Hoch-

schullehrer in Frankfurt. Dem Werk ist freilich die letzte Vollendung

verwehrt geblieben: Am 17. August 2015 verstarb der VE. Das opus
magnum ist ein opus postumum. Die Arbeit war ein herkulisches Wag-
nis: Immens ist das Malerial. Die Bibliographie R.s bis 2005 umfasst
tiber 450 Druckseiten. Dazu kommen Veréffentlichungen aus der Zeit
als Papst, die ebenfalls bei der Darstellung berticksichtigt worden sind.

Schwierig ist die Auswertung des Materials: R. hat nur eine Handvoll

systematisch strukturierter Biicher geschrieben; der weitaus grofte

Teil seines (Euvre besteht aus ,,Gelegenheitsschriften®, in denen er ad

hoc einzelne Aspekte und Perspektiven seines Denkens erliutert. Eine



491 2017 Jahrgang 113 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 : 492

Gesamtdarstellung musste also aus zahllosen, manchmal nur wenige
Seiten umfassenden, weit verstreuten Texten herausgefiltert werden.

Der Vf. entledigt sich seiner diffizilen Aufgabe in drei grofien Schritten. In
einem pragmatischen Aspekt wird der Handlungskontext der Theologie R.s
vorgestellt (23-105). Er ist der kiirzeste, aber fiir das Verstandnis der Theologie
R.s fundamentalste Abschnitt. Der junge, in der altbayerischen Frémmigkeit
verwurzelte Wissenschaftler bezieht zunéchst eine streng antineuscholastische
und dezidiert antimodernistisch/antiliberale Position. Er begreift sich selbst als
Reformtheologe in der Ahnenreihe von Newman, der Tiibinger Katholischen
Schule, von Guardini und als Mitstreiter mit Hans Urs von Balthasar. Der eigent-
liche Patron ist Augustinus, der Plato christianus. In dieser friihen Zeit ist R. eng
mit Hans Kiing und Karl Rahner verbunden. Doch in der Nachkonzilszeit trennen
sich die Wege. R. will nicht mehr der liberalen Rezeption des II. Vatikanums fol-
gen, die er bei diesen Kollegen zu sehen meinte: Er empfindet die Jahre ab 1968
(Studentenrevolution) als krisenhaft, chaotisch. Eine pessimistische, geradezu
apokalyptische Stimmung bestimmt nunmehr sein Denken, Schreiben und Agie-
ren in den kirchlichen Amtern, die er ab 1977 bekleidet. Als Heilmittel macht er
das ,Ressourcement” auf die gesamte Tradition der Kirche aus, also eine Riick-
kehr zu den reinen Quellen.

Im zweiten Schritt stellt der Vf. unter dem Stichwort ,Logik bzw. Gramma-
tik der Theologie” die Grundbegriffe, die Methode und die formale Darlegung
des sich aus diesen biographischen Kontexten ergebenden R.’schen Denkens dar
(105-454). Vornehmlich die fundamentaltheologischen Aspekte werden erortert,
die in den Auseinandersetzungen mit den Politischen und den Befreiungstheo-
logien eine bedeutsame Rolle spielen: Die Relationen ,,Glaube — Offenbarung®,
»Glaube — Kirche" und besonders die Beziehungen zwischen ,Glaube — Ver-
nunft®, das Generalthema R.s von der Bonner Antrittsvorlesung 1959 bis zur
Papstrede in Regensburg 2006, das nachgerade zum ,Markenzeichen“ geworden
ist. Dann werden die Grundlagen des Theologieverstindnisses und die Kriterien
seiner Hermeneutik sachkundig gewiirdigt. Letztere gewinnt in der Diskussion
um die rechte Auslegung des Konzils Bedeutung: Bis heute steht die von ihm
favorisierte Kontinuitétsthese (leicht modifiziert als These von der Reform des
immer schon Gewesenen) gegen die Interpretation der Diskontinuitédt des Kon-
zils. Ein wichtiges Charakteristikum R.s Theologie ist eine tief christozentrische
Spiritualitét, die in Symbiose mit der rationalen Methode seines Denkens steht.
Frommigkeit und Denken gehen eine Synthese hoher Vollkommenheit ein, wel-
che sich so intensiv bei keinem anderen zeitgendssischen Theologen findet.

Im breit angelegten dritten Schritt des Buches zeigt der V£, wie R. von diesen
Fundamenten aus die Einzelthemen des Glaubens behandelt (,,Das Verstindnis
von Inhalt und Praxis des christlichen Glaubens [Semantik bzw. Hermeneutik
der Theologie]* [455-757]). Natiirlich musste der Dogmatikprof. sie alle mehr
oder minder unter orthodoxer wie orthopraktischer Perspektive behandeln, doch
setzt er ebenso natiirlich Schwerpunkte. Der bedeutendste ist die Ekklesiologie,
die auf 117 S. ausgebreitet wird (529-646). Sie ist entsprechend der polemischen
Ausrichtung der spiten Zeit hierarchisch fokussiert. Die Laien, denen das Vati-
kanum TI viel Aufmerksamkeit gewidmet hatte, kommen so wenig vor wie der
Glaubenssinn der Gldubigen (sensus fidelium) in der Hermeneutik. W, macht auf
eine weitere unscharfe Stelle aufmerksam: Die Pneumatologie wird weitgehend
ausgeblendet. Hier darf man einen wichtigen Grund fiir R.s manchmal traditio-
nalistische Neigungen und Versuchungen sehen. Dankenswerterweise macht der
Vi. eigens und ausfiihrlich auf die gewshnlich nicht sonderlich beachtete, die
Gedankenwelt R.s freilich bedeutsam unterfiitternde Mariologie aufmerksam. Die
Herrenmutter ist fiir ihn die unerlédssliche Bereiterin des Weges zu Christus, zur
Kirche, zu einer echt christlichen Anthropologie (618-646). In einem knappen
Schlusskap. fasst der V1. die Ergebnisse seiner weit gespannten Studie zusammen
(757-766).

Man kann ein unvollendet gebliebenes Werk nur schwer in for-
maler Hinsicht wiirdigen. Die im Text vermerkten Lakunen (immer
mit Angabe der fiir die Bearbeitung vorgesehenen Texte R.s) beein-
trichtigen die Darstellung nur sehr marginal. Das Manuskript selber
wurde von einem Kreis von Freunden und Familienangehtrigen
»in einer formal gegldtteten Form* (15) zum Druck befordert. Mehr
erfihrt man nicht tiber die Eingriffe. Der V{. selber hitte wohl manche
Dublette und manche Wiederholung getilgt, den Text auch hie und
da gestrafft. Fiir ein wesentliches Defizit, das den Wert des Buches
erheblich beschneidet, kann er gewiss nichts. Doch drgerlich ist es den-
noch: Das Fehlen eines Sachregisters mindert seinen Gebrauchswert
bei einem so umfinglichen, materialreichen und fiir die Beschiftigung
mit dem grofien Theologen hochbedeutsamen Werk in gravierendem
MaB. Ungeachtet dessen hat W. damit ein auBerordentlich wichtiges
Arbeitsinstrument geschaffen, das durch eineenzyklopidische Kennt-
nis seines Themas, eine klare, treffende und leicht lesbare Sprache
ausgezeichnet ist. Ein in derlei Biichern oft zu findender Fehler wird
vermieden: Man muss sich nicht durch ellenlange Zitatenkatenen hin-
durcharbeiten: Treffend gibt der V. mit seinen Worten die Meinung R.s
wieder, die selbstverstindlich in den knappen Anmerkungen nachge-
wiesen wird.

Welche Bedeutung hat seine Miihe fiir die kiinftige Forschung? Als
deren Primarmotiv nennt W. ,,die stiickweise Abtragung einer langjéih-
rigen Dankesschuld* (16). Das kimnte Befiirchtungen wecken, sie fithre
zur Errichtung eines papierenen Heldendenkmals. Leser/innen bemer-

ken rasch: Der Schiiler bemiiht sich, mit liebevoller Hochachtung und
mit Zuneigung seinem Lehrer und dessen Bedeutung durch eine mag-
lichst sachliche, niichterne, alle Aspekte ins treffende Licht riickende
Wiedergabe gerecht zu werden; ebenso durch die Einordnung dieser
theologischen Lebensleistung in die Theologie von heute. Doch dabei
werden die (wie in jeder Theologie eines Autors auszumachenden)
Defizite und Unausgewogenheiten keineswegs ausgeblendet — etwa
bei der Darstellung der Eschatologie oder der manchmal verletzenden
Polemik gegen Zeiterscheinungen. Von der Pneumatologie war schon
die Rede. W. begniigt sich jedoch nicht mit dem blofien Referieren und
Kritisieren, er unternimmt es an vielen Stellen, seine eigene Theologie
als Anschluss und Weiterfithrung vorzustellen, die stets deutlich auf
Vermittlung und Ausgleich bedacht ist, um so den Anliegen seines
Lehrers voll gerecht zu werden. Man tut gut daran, auf dieses Ver-
méchtnis zu achten. Nicht weniger steht heute auf dem Priifstand als
das grundsitzliche Verhéltnis von , Tradition und Moderne®, ., Kirche
und Welt" — Begriffe und Wirklichkeiten, die fiir den Vf. keine fun-
damentalen Gegensitze sind, sondern sich komplementér zueinander
verhalten. W.s grofies und letztes Werk ist unerlésslich fiir alle weitere
Befassung mit der Denkwelt R.s, aber auch fiir die Kirchen- und Theo-
logiegeschichte der Gegenwart. Er hat sich um beide verdient gemacht.

Pentling Wolfgang Beinert

Hesse, Michael: Die Eucharistie als Opfer der Kirche. Antwortsuche bei QOdo
Casel — Karl Rahner — Hans Urs von Balthasar. — Wiirzburg: Echter 2015.
628 S. (Bonner dogmatische Studien, 56), geb. € 64,00 ISBN: 978-3—-429—
03806-9

Bei der umfangreichen Monographie von Michael Hesse handelt es
sich um eine Diss., die an der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Bonn ange-
nommen wurde. Der Vf. widmet sich der Frage, ,,0ob die Sichtweise
eines christlichen ,Opfers’, insbesondere eines ,Opfers der Kirche'
obsolet geworden ist, oder ob die Frage nach einer derartigen Dimen-
sion fiir und von Kirche nicht zu beleuchten und zu kléren ist, statt
diese Thematik tot zu schweigen® (21). Die Arbeit wird durch einen
»Prolog: Annaherung an die Frage nach einem Opfer der Kirche*
(19-79) eroffnet. Der §1 ,Hinfithrung® behandelt im 1. Abschnitt die
,»Opferthematik in heutiger Zeit“ (19-22) und nimmt nur innerkirch-
liche Debatten in sehr selektiver Weise zur Kenntnis. Die auf S. 20
gestellte Frage ,,Sucht die Theologie heute nicht eher nach Wegen, den
vielleicht unbequemen Begriff des Opfers zu verabschieden?” wird fak-
tisch durch die Anm. 4 auf derselben Seite verneint, in der der V¥, eine
Reihe theologischer Untersuchungen zur Opferthematik auflistet, ohne
sie jedoch inhaltlich in irgendeiner Weise niher aufzugreifen.

Damit entfallt hier — wie auch sonst leider — der Bezug zu aktuellen
Debattenlagen wie z.B. dem Gabediskurs. Ausfiihrlicher wendet sich
der Vf. dem Wandel von der Altarwand zum Abendmahltisch im litur-
gischen Raum zu (21f) und kommt zu dem Schluss, dass die Eucharis-
tiefeier heute mehr vom Mahlcharakter als vom Opfercharakter geprigt
zu sein scheint (22). So wird man sehr schnell mit der ,,zweifachen
Frage zur Thematik des Messopfers® (23) konfrontiert, ob die Kirche
Subjekt oder Objekt des Opfers ist und in welchem Verhiltnis die Kir-
che zu Christus ,,in aktiver oder passiver Weise in dieser Opferhand-
lung* steht (23). Vorausgesetzt wird, dass die Eucharistie Gedachtnis
des Todes und der Auferstehung Jesu Christi ist und von daher einen
Bezug zum Opfer Jesu impliziert. Ein konstitutiver Bezug zur Exegese
und Liturgiewissenschaft findet sich in der Arbeit leider nicht.

Die Gespréachspartner H.s sind dann Odo Casel, Karl Rahner und
Hans Urs von Balthasar. Dabei wird kein Hehl daraus gemacht, dass
der christologische Ansatz der Autoren im Mittelpunkt steht und
untersucht werden soll, in welcher Weise das Kreuzesgeschehen als
Opfer gedeutet wird (25). Nach dieser Kldrung soll dann der Blick auf
die jeweilige Ekklesiologie gelenkt werden, v. a. hinsichtlich der Frage,
wie ,,der Kirche bzw. den Kirchengliedern ein opfertheologisches Mit-
tun” zugewiesen wird (26).

Vor den Beginn dieser Untersuchung stellt der Vf. jedoch §2 ,Die
Entwicklung des Opfergedankens von der Patristik bis zum Mittelalter”
(26—41), dann folgt §3 ,Mittelalterliche Opfertheologie und reforma-
torische Kritik* (41-57), ehe in §4 ,.Die Antwort des Trienter Konzils®
(57-67) und in §5 ,Messopfertheorien“ (67-79) in den Blick treten.
Zu beachten sind die theologischen Akzente. Wenn man auf S. 32 liest
»Die Inkarnationsanamnese fiigt sich unter die umgreifende Idee der
Anamnese des Opfertodes Christi ein“ (32), dann kann man doch die
Frage stellen, was hier der umfassendere Kontext ist: Der Opfertod
Christi oder die Inkarnation? Passagen wie auf S. 33, wo Irenius darge-
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stellt wird und die Christen als Kinder der Freiheit, das Volk Israel aber
als Kinder der Knechtschaft bezeichnet werden, sollten nicht unkom-
mentiert stehen bleiben. Bezogen auf das Konzil von Trient ist interes-
sant, dass der Vf. von einem ,schillernden Opferbegriff* (65) spricht
und den daran anschlieBenden Messopfertheorien bescheinigt, in vor-
christliche Opfervorstellungen zuriickzufallen (65). Als strukturelle
Schwierigkeit der tridentinischen Opfertheologie wird markiert, dass
das ,,Geheimnis der Einheit bei gleichzeitiger Differenz von Kreuzes-
und Messopfer” nicht addquat theologisch eingeholt wird (67). Aus
dieser Perspektive werden dann die Destruktionstheorie, die Immo-
lationstheorie und Oblationstheorie kurz kritisch vorgestellt (70-76).
Nach diesem Durchgang stellt H. fest, dass zu Beginn des 20.Jh.s zwar
die Rede von der Reprisentation des einmaligen Kreuzesopfers Christi
Konsens sei, die Frage nach dem Opfer der Kirche eucharistietheolo-
gisch aber nicht geklért ist (77). Es fillt auf, dass in diesem theologie-
geschichtlichen Teil die soteriologische Bedeutung der Opfertheologie
so gut wie nicht im Blick ist.

Nach diesem Hinweg beginnt auf S. 80 die eigentliche Untersu-
chung mit Kap. 1: ,Die Mysterientheologie von Odo Casel und die
Frage nach dem Opfer der Kirche in der Eucharistie* (80-254). Auch
wenn sich der V. zu Beginn seiner Studie vorgenommen hat, v. a. die
Primérliteratur in den Blick zu nehmen, wird stark auf Sekundérli-
teratur, v. a. auf Schilson, zuriickgegriffen, um das ,weite Feld der
Theologie von Odo Casel” vorzustellen (86). Die Casel’sche Theologie
wird als eine ,,durch Pneuma bewirkte Gnosis* (103) gedeutet. Dessen
Hinwendung zum Urchristentum und den Mysterienreligionen fiihre
zu einer Geringschétzung des Judentums, das als Episode in der Heils-
veranstaltung Gottes gedeutet werde (104). Da das Kultmysterium fiir
Casel die Vergegenwirtigung des Heilswerkes des erschienenen Got-
tes sei, er dieses aber im AT noch nicht gegeben sehe, komme es zu
einer zwiespiltigen Einschitzung des Judentums (104). Auch hier hitte
man sich eine weitere Kommentierung aus heutiger isracltheologischer
Sicht gewiinscht. Das gilt ebenso fiir den Kontext des Casel-Zitates auf
S. 154, in dem Israel als bundesbriichig bezeichnet wird. Die wenigen
Bemerkungen ganz am Ende der Arbeit (586f, nur in den Anm. 1859f)
bleiben — bezogen auf die Theologie des AT — schwach und werden
nicht mit der eigenen Position vermittelt.

Der Opfertod Jesu am Kreuz werde von Casel als Freigabe des gott-
lichen Geistes gedeutet, der nun den pneumatischen Leib Christi, die
Kirche, durchwirken und beherrschen kénne (127). Das ganze Leben
Jesu werde als ein Opfergang hin zum Kreuz verstanden. H. erkennt
in der Casel’'schen Christologie doketische Tendenzen, weil die
Geschichtlichkeit von ihm nur wenig gewiirdigt werde (120). Der Tod
Jesu wird als Selbstaufopferung Christi gesehen, die von Gott als Lie-
besopfer angenommen wird. Der Vater schenke dem Sohn daraufhin
Heiligkeit und Herrlichkeit in der Auferstehung. Dadurch werde Chris-
tus zum Hohenpriester der Kirche und habe die Funktion des Mittlers
des ewigen und neuen Bundes inne (131). Wenn H. betont, dass fiir
Casel die Gegenwart Christi in den Zeichen der Sakramente erfahrbar
ist und deshalb die heutigen Glédubigen nicht hinter den Zeitgenossen
Jesu zurtickstehen, dann steht dies in Spannung zu der geschilderten
Zurticksetzung der Sakramente, die einige Zeit vorher beschrieben
worden ist. Die Kirche als Leib und Braut Christi hat Anteil an der
Opferhandlung ihres Kyrios. Das freiheitliche Zuriickschenken der
menschlichen Freiheit an Gott wird als Opfergeschehen interpretiert.

Die Feier der Eucharistie ist fiir Casel schlieBlich das feierliche
und liturgische Gedéchtnis des Todes Jesu, das sein Vorbild im letzten
Abendmahl findet. Hier wird die anamnetische Form herausgestrichen,
denn die symbolische Handlung erméglicht die gedenkende Begehung
des einen und einzigen Opfers Jesu Christi, und im Symbol ist die
dahinterstehende Wahrheit anwesend (205). Der Tod Christi bleibe mit
all seinen vielen Geddchtnissen immer nur ein einziges Opfer. Aus der
objektiven Reprisentation ergebe sich erst die Applicatio als Frucht
der Gnade. Da die Kirche als Leib Christi zu verstehen sei und aus
Haupt und Gliedern bestehe, sei von einem Mithandeln der Kirche
in einem sakramentalen Mysteriengedichtnis des Opfers Christi aus-
zugehen (207f). Was das Haupt tut, fillt auch den Gliedern zu (208).
In der Liturgie handeln also Christus und die Kirche gemeinsam. Hier
hatte H. darauf hinweisen kénnen, dass damit auch ein Grundpara-
digma der Gnadentheologie verhandelt wird, der Gedanke der Coope-
ratio. Christus hat das Mysterium der Kirche {ibergeben und deshalb
vollzieht er jetzt mit der Kirche gemeinsam den Opferakt rituell im
Mysterium. Der agierende Priester handle somit im Namen der Kirche
(2091). Die Messe ist fiir Casel die vollkommenste Form des Opfers,
weil sich an den Elementen von Brot und Wein das vollziehe, was sich
an den Glaubigen vollzieht, némlich die Wandlung. Die Antwort des

Menschen deutet Casel als Riickgabe von Empfangenem in der Freiheit
der Liebe, als Danksagung, und insofern sei Christi Opfer ein Opfer
vollster Dankbarkeit. Was der Sohn als Mensch vom Vater empfangen
hat, schenke er im Opfer zuriick (217). Die wahre Nachfolge Christi
im Mysterium sei die Grundlage fiir das Opfer des Menschen, der sein
Ich aufgeben miisse, um es mit Christus zu vereinen und zu einem
Begleiter des Herrn zu werden (235). Der Mensch selbst sei das héchst
wirkliche Opfer, wenn er sich Gott zuriickschenkt (240). Insofern sei
es konsequent, dass die Kirche als Ganze in das Opfermysterium ein-
gegliedert werde und es die ganze Gemeinschaft der Kirche sei, die als
universales Opfer Gott dargebracht werde (250). Es ist aber die Frage zu
stellen, was hier die Rede von einem universalen Opfer bedeutet, wenn
es doch scheinbar nur von der feiernden Gemeinde vollzogen werden
kann, Wie kann Gott alle erreichen? Liegt die universale Heilswirksam-
keit Jesu Christi allein im sakramentalen Geschehen der Kirche oder
geht sie iiber dieses hinaus? Wenn die Christusmystik fiir Casel eine
Agapemystik ist, die gottliche Liebe sich aber bereits in der Schép-
fung herabldsst und die Welt erlésend und heilbringend durchdringt,
wie verhalten sich dann konkret Schipfung, subjektive und objektive
Erl6sung zueinander? Diese Anfragen vermisst man im Schlusswort zu
Casel, in dem auch einige kritische Bemerkungen zu finden sind. Hier
wird endlich auch die Geringschitzung des AT problematisiert, die
sich fiir H. aber aus der Geringschétzung der Geschichtlichkeit erklart.
Dies ist theologisch zu kurz gegriffen.

Kap. II befasst sich mit der ,Eucharistie als Opfer der Kirche bei
Karl Rahner* (254—407). Zunichst werden Bemerkungen zur Biogra-
fie und zum Ansatz Rahners geboten, die verzichtbar sind. Ein Satz
wie ,,Rahners anthropologische Dogmatik ist transzendentale Denk-
weise"” (259) verwundert schon von der Formulierung her. Zum Thema
»Eucharistie als Opfer der Kirche* wird festgestellt, dass Rahner v. a.
~die Einmaligkeit des einen Opfers Christi, das Messopfer als vergegen-
wirtigendes Zeichen und die damit verkniipfte Rolle der Kirche* im
Blick hat (266). H. setzt bei der Christologie und dem sakramentalen
Denken Rahners an und entfaltet die Rede von Christus als Realsym-
bol der Selbstmitteilung Gottes (2781f). Die evolutive Dimension von
Rahners Christologie wird nicht beriicksichtigt. Sehr schnell wird der
Blick auf Tod und Auferstehung Jesu Christi gelenkt und ausgefiihrt,
dass Rahner die Geschichte als Heilsdrama verstehe, das im Kreuz sei-
nen Hohepunkt finde (285). Das erinnert eher an von Balthasar, aber
H. wiirdigt damit die Bedeutung der konkreten Geschichte fiir Rahner
und erliegt nicht dem Vorurteil, Rahner wiirde ungeschichtlich den-
ken. Rahners Theologie des Todes kommt dabei nicht ganz zu ihrem
Recht, denn zu sehr wird von H. betont, dass der Tod als Strafe fiir die
Siinde verstanden werde und der Mensch im Paradies die Moglich-
keit gehabt hitte, nicht zu sterben (286). Nur in einer FuBnote wird
als ,Nebenbemerkung” darauf hingewiesen, dass Rahner den Tod des
paradiesischen Menschen durchaus annehme (286, Anm. 736). Ja was
denn nun? Gehért der Tod nicht zur Geschopflichkeit des Menschen,
unabhingig von der Siinde? Solche Unschiirfen kommen héufiger vor,
denn H. will dem Opfertod Jesu bei Rahner ein Gewicht verleihen,
das v. a. hinsichtlich des Siihnecharakters zu viel in die Waagschale
legt. Wenn H. sagt: ,,Das Kreuz erhilt sogar eine iibergeschichtliche
und existentialontologische Bedeutung, weil Gott in der Auferstehung
die geschaffene Kreatur als eigene Wirklichkeit durch seine eigene Tat
annimmt* (295), dann stellt sich die Frage, ob das nicht schon mit der
Inkarnation geschieht, mit der Menschwerdung des Logos, die Geburt,
Leben und Tod umfasst. Zu Recht wird gesagt, dass die Welt objektiv
erlost worden ist (296), aber die Formulierung ,Das Heil, das endgiiltig
durch das Kreuzesopfer realisiert ist, ist offensichtlich fiir alle Men-
schen in der Kirche zuginglich® (307) wirft neue Fragen auf, die nicht
nur die Heilsnotwendigkeit der Kirche und die Heilsbedeutung des
Messopfers betreffen. Wenn der Mensch unendlich auf Gott hin geoff-
net ist und nur durch die Gnade Gott finden kann, muss jeder die Mog-
lichkeit haben, diese Beziehung zu leben, wenn von einem universalen
Heilswillen Gottes die Rede sein soll (318f). An diesem Punkt verweist
H. auf die Kirche als Prisenzort bzw. Ereignis Gottes (320). Die Kir-
che sei bei Rahner schlichtweg ,,die Fortsetzung des Sakramentes, das
Christus selbst ist* (323). Gott sei Dank wird in den Ausfithrungen zur
Sakramentalitdt der Kirche auch die Nichtidentitéit zwischen Gott bzw.
Christus und Kirche betont (328). Die Heilsnotwendigkeit der Kirche
wird in universaler Perspektive entfaltet und festgehalten, dass der
Mensch, auch ohne es zu wissen, die Gnadenwirklichkeit angenom-
men haben kann. Was die Beziehung zu Gnade und Kirche allerdings
storen konne, sei die Siinde und das sei vielleicht die Spur, warum von
einem Opfer der Kirche gesprochen werden kénne (331). Die Frage,
was unter Siinde genau zu verstehen ist, gehort zu den sensibelsten
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Fragen heutiger Theologie — und hier zeigt sich eine grofie Unsicher-
heit. Was ist Siinde? Von daher ist Vorsicht geboten, wenn mit Bezug
auf Rahner gesagt wird, der Stinder gehére nicht im vollen Sinne zur
Kirche und ihm fehle der Geist Gottes (332). Rahners Zitat, das H. aus-
legt, ist vielschichtiger, denn es spricht explizit davon, dass der Siinder
zur Kirche gehort und ihr Glied ist, ja er ist ,.ein Stiick Sichtbarkeit der
Gnade Gottes” (vgl. das Zitat von Rahner aus SW 10, 85, zit. nach 332).
Und der Siinder ist fiir Rahner ein Mensch, dem Gottes Gnade wirk-
lich fehlt, der ,fern von Gott wandelt* und sich mit seinem Schicksal
wvielleicht mit unheimlicher Konsequenz zum ewigen Verderben hin
entwickelt” (so Rahner, SW 10, 85, zit. nach 332). Das ,,vielleicht* hat
es in sich, denn damit spricht Rahner keine sichere Verlorenheit aus.
Und wenn er betont, dass ,,dieser Siinder* zu , dieser Kirche* gehort
(ebd.), dann ist damit auch ein Gnadenbezug, zumindest im Sinne der
angebotenen Gnade, ausgesagt. Rahner sagt auch nicht, was dieser Siin-
der getan hat, sondern er nimmt den Begriff von Thomas auf: Stinde
bedeutet Abkehr von Gott im strengen Sinne. Und auch dieser Siin-
der gehdrt zur Kirche, denn die Kirche ist heilige und siindige Kirche
zugleich. Wenn dieser Siinder Glied der Kirche ist, dann bleibt er mit
Christus verbunden. Hier greift die Deutung H.s also zu kurz, und es
ist zu bedauern, dass das Thema ,,Siinde” gerade einmal auf zwei Sei-
ten verhandelt wird, zumal es dem Vf. auf die Verbindung zwischen
Opfer und Siinde ankommt. Auf S. 337 schreibt H. zu Rahner: ,,Der
Heilswille Gottes fiir den Menschen ist inkarniert in Christus, dann
in der Kirche, in Wort und Sakrament.“ H. ist hier nicht ganz auf der
Héhe der Rahnerdeutung, zumal die Debatte um eine fortdauernde In-
karnation durch die Kirche schon im 19. Jh. heftig gefiihrt wurde und
es Rahner gerade um die analoge sakramentale Struktur im Sinne der
chalkedonischen Hermeneutik geht.

Nach einem Blick auf die Aktualisierung des Heils in den Ein-
zelsakramenten (§3,4) wird die Eucharistie ins Auge gefasst (§4).
Rahner verstehe diese als Reprisentation des einmaligen Kreuzes-
opfers Christi, das eine Teilhabe und -nahme der Kirche ermégliche.
H. spricht von einer Relativitit zwischen Kreuzesopfer und Messopfer
(354). Das Messopfer bewirke nicht den Heilswillen Gottes, sondern
wende ihn den Menschen zu (355). Christus sei der Sacerdos principa-
lis und von daher werde die Rede von der sich existentiell darbringen-
den Kirche méglich (360, 367). H. hilt sich an den Beitrag ,Die vielen
Messen und das eine Opfer”, um die Eucharistie schliefilich als ,groBe
sichtbare Danksagung der Glaubigen fiir das Opfer Christi* zu deuten
(393). Die Darbringung der Gaben von Brot und Wein durch die Kirche
ermogliche die Vergegenwiirtigung des Kreuzesopfers Jesu Christi und
die Zuwendung seines Leibes und Blutes. , Andererseits Brot und Wein
gleichfalls das konstitutive Zeichen des Mitopferns der Glaubigen sind
[sic!], die in der Kraft des Opfers Christi mitopfern.” (393) Das Mittun
ist ein existentielles Opfer, welches das eigene Leben und den eigenen
Tod mit Leben und Tod Jesu im titigen Glauben verbindet. Es gehe
darum, sich in das Mysterium Gottes hineinfallen zu lassen, im Glau-
ben und in der Hoffnung, und eben darin Seligkeit und Vergebung zu
finden, so H. treffend (398).

SchlieBlich wendet sich der Vf. abschlieBend H.U.v. Balthasar
zu (Kap. III, 408-526). Nach den einfiihrenden Bemerkungen zu Per-
son und Werk steht zunéchst dessen Christologie mit dem Motiv der
»Sendung® im Fokus, erschlossen v. a. iiber die Theodramatik und das
osterliche Triduum. Das Motiv des stellvertretenden Gottesknechts
wird aufgegriffen und das Opfer am Kreuz als entscheidendes Gericht
der Liebe gedeutet (439, 441). Das ,Unterfassen der Siinde* wird als
Essenz des ,,Pro nobis* von Tod und Auferweckung Christi gesehen.
~Der Todestag des Sohnes ist der Tag, warum der Sohn iiberhaupt
Mensch geworden ist.“ (449) Der Verlassenheitsschrei Jesu am Kreuz
gelte als Erweis der gottlichen Liebe zur Welt (455), denn die Tren-
nung des Siinders von Gott werde nun durch die Sendung des gehor-
samen Sohnes iiberbriickt und somit ein Zugang zur Trinitit eroffnet.
Der HI. Geist verbiirge die Verbindung von Vater und Sohn. Der Sohn
iibergibt seine Sendung an die Kirche und fordert diese zum Mitleiden
und Mitsterben, zum Mitleben, Mitauferstehen und Mitherrschen auf
(455). Das Mitsein bietet auch den hermeneutischen Schliissel fiir das
Opferverstindnis. Mit Kurt Koch fithrt H. aus, dass v. Balthasar Kirche
und Christus somatisch identifiziert und personal differenziere (458).
Die Personalitit der Kirche als Ausdehnung und Mitteilung der Per-
sonalitédt Christi werde ins Zentrum geriickt, ihr Subjektsein betont.
Amtskirche und Liebeskirche werden zusammengedacht, ebenso wie
das Mannliche und Weibliche in der Kirche, die beide wiederum weib-
lich unter dem ménnlichen Christus stehen, der sich in seiner ,,Lenk-
samkeit” durch den Hl. Geist aber auch als weiblich erweise (467). Das
marianische Prinzip fiihrt zu einer Deutung des Weiblichen, das mit

Geschehenlassen, Opferbereitschaft und Hingabe verbunden wird. Hier
hétten sich kritische Bemerkungen durchaus angeboten, selbst wenn
man kein glithender Anhédnger von Genderfragen ist, die jedoch auch
theologisch diskutiert werden miissen. Maria erhalte bei v. Balthasar
einen ,archetypischen Stellenwert unter dem Kreuz“ (475). Den Satz
~Maria, als zweite Eva, die im Gegensatz zur ersten Eva grausam wal-
ten [sic!] ldsst, wird zur Gehilfin fiir das Werk Christi und zum GefaB
fiir die Kirche* (478) muss man nicht verstehen, es zeigt sich zudem
immer wieder, dass die Arbeit vor der Drucklegung nicht ordentlich
durchkorrigiert wurde. Maria werde durch ihren vollkommenen Glau-
ben in ihrer ununterbrochenen Opferexistenz, die die Riickgabe des
Sohnes fiir sie bedeute, zum Realsymbol der Kirche (480). Allein Chris-
tus stehe es zu, die Kirche zu sein, ihm haben sich alle unterzuord-
nen (485). Das Amt bedeute die vollkommene Verbindung zwischen
Sendung und Person (487). Als ,,Verdienst Balthasars fiir die ekklesio-
logische Entwicklung® wird mit P. Henrici festgehalten, dass er eine
menschheitsumspannende Kirche denke, die auch jene umfasse, die
gar nicht Kirche sein wollen (492, Zitat von Henrici). Der allgemeine
Heilswille Gottes stehe im Zentrum.

SchlieBlich kommt die Eucharistie als Opfer der Kirche zur Spra-
che (499-527). Auch hier stehen das Mit-sein und das Einverstdndnis
mit dem Opfer im Zentrum (507). Durch das Opfer werde ein Hand-
lungsraum der Gnade erdffnet (510), der Spielraum des Theodramas
(512). Die Kirche konne das marianische Opfer in und mit Christus
nachvollziehen. In der Feier der Messe werde das einzige Opfer Christi
bejaht und als Opfer der Kirche gefeiert (521). Die Kirche bringe ihre
Gaben dar, indem sie sich im Geist in das Opfer Christi einbeziehen
lasse (525) und in Anaphora und Epiklese das gebe, was sie in der
Kommunion von Gott zurtickerhalte. Das Lobopfer als logike thysia
habe ethische Konsequenzen fiir die Feiernden und bedeute eine
Selbstweihe, ein Geliibde, das zur Heiligkeit verpflichte (525). Das
Charisma bestehe in dem Sich-Mitopfern mit Christus (526). Aber nur
Maria sei als Ecclesia immaculata ganz fihig, die dargebotene Gnade
zu erfassen und zugleich zu beantworten (526). Hiermit endet der Teil
zu Balthasar, in dem die im Literaturverzeichnis vermerkte Arbeit von
G. Bitzing nicht rezipiert wird. Die Begriindung fiir dieses Vorgehen
auf S. 425 kann nicht iiberzeugen: ,,Auf Bitzing wollen wir uns aller-
dings hier nicht stiitzen, um unvoreingenommen das Thema aus Bal-
thasars Schriften zu erarbeiten. (425) Hat H. die Arbeit gar nicht erst
gelesen, um unvoreingenommen zu bleiben? Oder hat er sie gelesen
und dann weggeblendet? Und warum kommt bei Rahner und Casel
tiberwiegend die Sekundairliteratur zum Tragen? Das sind vermeidbare
handwerkliche Fehler.

Das IV. Kap. fasst nun alle drei Positionen noch einmal zusammen.
Hier kommt es zu Redundanzen, denn die , konvergenten Denklinien*
werden ertffnet durch die Wahrnehmung Casels durch Rahner und
Balthasar (528), dann zu Rahner und Balthasar (533), bevor auf die
~christologischen Ausgangspunkte (536) und die ,, Wegheschreibung
einer sakramentalen Ekklesiologie® (552) geblickt wird. Man erfihrt
hier nichts Neues mehr. Auf S. 540 kommt es bei der Charakterisie-
rung der Christologie Rahners zu einem Fehler in der Aufnahme eines
Gedankens von W. Kasper: ,,Die Rahnersche Christologie, als transzen-
dierende Anthropologie konzipiert [...]* miisste lauten: ,,als sich selbst
transzendierende Anthropologie® (vgl. den in Anm. 1590 vermerkten
Text von W. KaspEr: Jesus der Christus, 58). Hier fehlt die letzte Prizi-
sion, wie auch bei der héufigeren Verwechslung von ,,das“ und , dass"
(z.B. 32 unten) und es zeigt sich, dass Fehler selbst in der Ubernahme
anderer Gedanken oder bei Zitaten stehen geblieben sind (z.B. 269
unten), die eine griindliche Korrektur hétte vermeiden kénnen. Auf
S. 546 wird gesagt, dass sich — wie bei Casel und Rahner — auch bei v.
Balthasar das Kreuz als Brennpunkt fiir die Soteriologie erweise. Hier
kann man trefflich streiten, denn die von H. selbst dargelegte inkarna-
torische und realsymbolische Denkweise Rahners spricht eher gegen
eine soteriologische Reduktion auf das Kreuz. Wenn dann hinzuge-
fiigt wird, die ganze Passion werde zum soteriologischen Brennpunkt,
durch den der Sinn der Menschwerdung offenbar werde (547), dann
ist das schon eine Erweiterung, und wenn schlieBlich auf die bei Rah-
ner gegebene Notwendigkeit verwiesen wird, das ganze geschichtliche
Leben Jesu Christi zu beriicksichtigen, dann fragt man sich, ob der erste
Satz zum Brennpunkt des Kreuzes nicht angepasst werden sollte.

Als Resultat bleibt: Casel 6ffne den Weg zur sakramentalen Deu-
tung des Messopfers (566), Rahner prizisiere diesen Ansatz (570), Bal-
thasar entfalte das, was sich bei Rahner andeute, unter dem Thema
des Evangeliums der Liebe. Das ist sehr pauschal und angesichts der
Unterschiede zwischen den theologischen Ansiitzen arg harmonisie-
rend. V.a. die Ekklesiologie Rahners unterscheidet sich von den beiden
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anderen, weil er die Kirche nicht so stark hypostasiert, wie der Vf.
vermutet. Die Schlusspassagen hiitten jene Priizisierung verdient, die
H. in zahlreichen Teilen seines Werkes durchaus an den Tag legt. Die
Themen ,,Siinde” und ,,Opfer” tauchen hier nicht mehr auf,

H. selber deutet abschlieBend das Opfer Christi als Opfer fiir die
Menschen (583), das diese in eine objektive Heilssituation hineinstelle
(589). Christus und die Kirche bilden eine Einheit, weil die Kirche
der Erlésung durch Christus bleibende geschichtliche Leiblichkeit ver-
leihe (590). Die Eucharistie bedeute die Vergegenwirtigung des Opfers
Christi durch die Kirche (592) und konne als Opfer der Kirche (595)
verstanden werden, allerdings im mariologischen Sinne. Maria stelle
den heiligen Rest Israels dar (das kommentiere ich hier nicht niher,
denn die christlich-jiidische Problematik und die aktuellen Lehrposi-
tionen zu diesem Thema sind bei H. nicht sonderlich préasent), deren
Ja-Wort den Eintritt des Erlsers in die Geschichte ermégliche (596).
Dieses Wort der Einwilligung sei das ,,Ja zur wirklichen und stellver-
tretenden Antwort des neuen Bundesvolkes, der Kirche, an Gott, das
Lebensopfer Christi wirklich zu wollen®. Maria handelt, indem sie iiber
sich verfiigen und sich als Instrument fiir die Erlésung ,.in Gebrauch
nehmen* (597) lisst. Maria sei Realsymbol der Kirche, die somit ,,vom
ersten Augenblick” an in das Erlésungsgeschehen involviert sei (ebd.).
Das Mithandeln Mariens sei in die Erlosung durch Christus inkludiert
und miisse auf die Glieder der Kirche iibertragen werden (ebd.). Aber:
Ist das Ja-Wort Mariens ein Wort der Kirche oder aller Menschen? Wenn
dieses Wort das Wort der Kirche ist, wie kann es das Einverstindnis
aller Menschen ausdriicken (599)? Diese Frage wird nicht befriedi-
gend diskutiert. Und das Mitopfern der Kirche wird von H. so in den
Ursprung der Erl6sung hinein verlegt, dass von einer Vorordnung des
Christusgeschehens fast keine Rede mehr sein kann (5991). ,Zwar ist
das Opfer der Kirche vom Opfer Christi abgehoben, aber dennoch iden-
tisch, weil die Kirche im Genuss der Opferspeise ihr Einverstindnis
zur Opfertat Christi gibt.“ (600) Was bedeutet hier ,identisch“? Die
Identitét kann natiirlich keine differenzlose Ubereinstimmung mei-
nen, wenn denn ein Unterschied zwischen dem einzigartigen Opfer
Jesu und seiner Reprisentation durch die Kirche bestehen bleiben soll.
Hier bleibt H. ungenau und hermeneutisch nicht zu fassen. Wenn es
darum geht, sich von Gott beschenken zu lassen (603), dann ist das
Verhiltnis von Geber und Gabe néher zu bestimmen. Ein genauer Blick
in den aktuellen Gabe-Diskurs hitte hier hilfreich sein kénnen. Und
wenn das Geschenk Sendung ist (ebd.), dann gibt es eine Differenz zum
Sendenden, der die Kirche nicht unterschiedslos mit sich identifiziert.
Gott will nicht ohne uns handeln, aber er handelt schon an uns, bevor
wir selber titig werden und erméglicht unser Handeln immerzu. Der
Mensch folgt nach, die Kirche auch! Diese Nach-Ordnung kann nicht
zur Gleichzeitigkeit umgewandelt werden. Wenn mit Menke gesagt
wird, dass das ,,Geben der Modus des Empfangens* (603) ist, dann
muss eine ndhere Erklarung her. H. betont, der Siinder solle nicht zum
Objekt des Geschenkes ,,degradiert”, sondern auch zum Subjekt und
Geber des Geschenkes werden (603). Aber das funktioniert leider nicht,
denn der Beschenkte ist nicht der urspriinglich Schenkende. Und wer
empfindet es als Degradierung, wenn er ein Geschenk empfingt? Da
muss man erst mal drauf kommen. Hier werden Differenzen verwischt
und nicht geklart und auch aktuelle subjektphilosophische Debatten
nicht zur Kenntnis genommen. Das diachrone Vorausliegen der Erlé-
sung wird iiberspielt, die Bundesgeschichte Israels als Heilsgeschichte
tibergangen, wenn die Kirche und Maria auf diese Weise in die Rolle
der Miterléserschaft gehoben werden. Diese Debatten wurden bereits
nach dem Zweiten Vatikanum in den 70er- und 80er-Jahren des letzten
Jh.s gefiihrt, nicht zuletzt um den Marientitel der , Miterlserin®, der
sich dogmatisch nicht durchsetzen konnte. Das sakramentale Denken
dient bei H. einer Ekklesiologie, die ihrem Erléser fast nichts mehr
zu verdanken hat, denn sie hat es ja mitgetan, das Werk der Erlosung,
s0 wie Maria noch vor dem Ende des Lebens Jesu. Geht die Kirche
geschichtlich in Maria als Realsymbol dem Erlésungsgeschehen vor-
aus? Hier sind Fragen zu kléren, die H. nicht mehr anspricht, denn
auch das Verhiltnis der Kirche zum bleibenden Bundesvolk Israel steht
hier zur Debatte. Die Kirche als »Handlungspartner Christi“ (605), so
wird mit Menke gesagt, verweise nicht nur auf Christus, bezeuge ihn
nicht nur, sondern sei Subjekt des Heilsgeschehens im darstellenden,
nicht im herstellenden Sinne (605). Christus habe sich so an die Kirche
gebunden, ,,dass er nur mit ihr und keinesfalls ohne sie das Heil der
Welt ist (ebd., Zitat von Menke). Kirche ist also als Bundespartnerin
»in der gemeinsamen Heilsvermittlung® nicht nur Instrument oder
symbolische Bezeugung (605). Was aber ist mit der stindigen Kirche?
Wie kommt die Heiligkeit in das Gottesvolk? Durch den dreieinen
Gott oder durch die Leistung der Menschen? Stellt die Kirche das Heil

immer transparent dar? Was bleibt da von der Sakramententheologie
Rahners noch iibrig, der in seinem transzendentalen Denken gerade
zu zeigen versucht hat, dass Gott nicht auf derselben Ebene steht wie
der Mensch und dass Christus und die Kirche nur im analogen Sinne
je groBerer Undhnlichkeit als Sakrament bezeichnet werden konnen?
Was ist mit LG 1 und der damit gegebenen klaren Theozentrik: Kirche
als Zeichen und Werkzeug des Handelns Gottes? Bei H. besteht die
Gefahr einer zu starken Hypostasierung der Kirche, die die Spannung
der chalkedonischen Hermeneutik und der Analogielehre des Latera-
nense IV. nicht mehr aushélt.

Regensburg Erwin Dirscherl

Wenz, Gunther: Versdhnung. Soteriologische Fallstudien, — Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2015, 376 S. (Studium Systematische Theologie, 9), pb.
€ 49,99 ISBN: 978-3-525-56713-5

Der Titel des neunten Bandes der Reihe Studium Systematische Theo-
logie ist Programm: Gunther Wenz arbeitet an theologiegeschichtlichen
Fallstudien eine Soteriologie aus, die ganz am Leitbegriff der ,,Verssh-
nung" orientiert ist. Der evangelische Dogmatiker riickt in klassisch
lutherischer Ausrichtung Motive ins Zentrum, die heute besonders
umstritten sind und héufig scharf abgelehnt werden: die radikale
Erlosungsbediirftigkeit und Siindenverfallenheit des Menschen, eine
Zuspitzung der Christologie auf die Kreuzestheologie, das Festhalten
an einer aufgrund der Gerechtigkeit Gottes notwendigen Siihne, das
Motiv eines stellvertretenden Strafleidens Jesu. Das Heil des Men-
schen bleibt an die ,externe Gerechtigkeit Christi (156) gebunden.
Der Mensch wird allein im Glauben ,in das Verséhnungsgeschehen
hineingezogen”, in einem ,Sich-Verlassen, welches das Seine nicht
bei sich selbst, sondern allein im extra nos Jesu Christi sucht* (157):
W. macht so die Rechtfertigungslehre ,,im Sinne einer regulativen Idee
und eines organisatorischen Zentrums® reformatorischer Theologie
stark (295-317), deren ,,christologisch-trinititstheologische Grund-
legung* er (311) ebenso vollumfénglich festhilt wie ihre hamartiologi-
schen und soteriologischen Implikationen.

In dieser klaren Ausrichtung und ihrer gelehrten Durchfiihrung
sehe ich die Stirke des Buches, die zu kritischer Auseinandersetzung
und zum Weiterdenken herausfordert. An Klassikern der Theolagie-
geschichte arbeitet W. die Zentralstellung und Unhintergehbarkeit der
Gerechtigkeit und das Gewicht der Siinde heraus: die Barmherzigkeit
Gottes gegentiber dem Siinder kénne nicht gedacht werden, chne der
Gerechtigkeit Gentige zu tun. Es gelte, das ,,Missverstindnis abzuweh-
ren, die Gerechtsprechung des Siinders durch Gott verstehe sich von
selbst und sei unter Verweis auf die ewige Liebe Gottes auch unter
Absehung vom Kreuzesgeschehen zu begriinden (17). Gegeniiber
Theologien, die das Kreuzesgeschehen allenfalls als Erkenntnisgrund
der (je schon vorauszusetzenden) gottlichen Liebe denken, hilt W, an
der Faktizitit des Kreuzesgeschehens als dem ,,wirksame[n] Realgrund
der géttlichen Liebe (17) fest. Auch die gegenwartsbezogenen Fallstu-
dien zu Heil und Stellvertretung, Rechtfertigung, Theodizeefrage und
Eschatologie gruppieren sich um diese Mitte. Es soll gezeigt werden,
»dass das Evangelium nicht tiber einen Sachverhalt aufklirt, der auch
ohne das Kreuz Jesu Christi Bestand hitte, da, was Gnade heift, in
diesem seinen konstitutiven Grund findet“ (257). Die Frage, wie und
inwieweit dies zu denken oder ob es letztlich allein zu glauben ist,
bleibt dabei in der Schwebe: Die einschligige Argumentation Anselms
wird zwar treffend referiert, die Frage nach ihrer systematischen Gel-
tung wird jedoch nicht explizit ausgetragen. Auch die Kap. mit stérker
systematischem Anspruch fiihren eher Informationen und geschicht-
liche Begriffsklarungen an, als dass sie die Motive von Sithne und
Opfer, Strafe und Vergebung in einen systematischen Zusammenhang
bringen und fiir die Gegenwart argumentativ erschliefen. Vielleicht
setzt W. hier auf die Selbstevidenz des Glaubens: Die Rechtfertigung
des Gottlosen lasse sich (mit Bezug auf Sauter) ,,offensichtlich nicht
plausibel machen®, vielmehr kénne ,,[n]ur der Glaube, der sich — vom
Rechtfertigungsevangelium ergriffen — auf die gratis und bedingungs-
los geschenkte Gnade verlésst, [...] das unergriindliche Geheimnis der
Liebe Gottes ergriinden* (275). Schon in der Studie zu Tillich hatte W.
die Rechtfertigung aus dem Glauben allein auch auf den theoretischen
Zweifel bezogen: ,,Allein der Glaube als Bejahung des absoluten Para-
doxes kann den rettenden Ausweg aus der zur Verzweiflung neigenden
Not des Zweifels bieten.” (247)

Gerade wegen des theologischen Gewichts und der Strittigkeit sei-
ner These ist es bedauerlich, dass die theologiegeschichtliche Darstel-
lung nicht stirker in die argumentative Auseinandersetzung mit der
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heutigen Kritik an (Erb-)Siindenlehre und Stihnesoteriologie gebracht
wird. Eine Rekonstruktion theologiegeschichtlicher Debatten allein
wird den Plausibilitdtsverlust ihrer Leitmotive nicht aufhalten, auch
wenn W. die Wurzeln solcher Kritik bei den Sozinianern rekonstru-
iert. W. setzt sich differenziert mit Kant auseinander und macht deut-
lich, wie problembewusst dieser darum ringt, die Rechtfertigung des
Menschen unter Absehung vom realen Heilswirken Christi zu denken.
Er hebe sich darin deutlich vom ,durchschnittlichen aufklérerischen
Standpunkt* ab. Die radikalen ,,Abschiede® von Sithneopfer und (Erb-)
Stindenlehre, die Klaus-Peter Jorns auf evangelischer Seite fordert, oder
die radikalen Umdeutungen, die Magnus Striet mit Verweis auf ein
Freiheitsdenken in den Spuren Kants auf katholischer Seite vornimmt,
werden zwar angefiihrt, ohne aber die direkte Auseinandersetzung
zu suchen, Bemerkenswert ist, wie viel Raum katholische Debatten
finden: die Kontroverse zwischen Striet und Tiick (20-22); die Kritik
Greshakes an der ,karikierenden Kritik* an Anselm (145f); aber auch
an der protestantischen Rezeption Anselms und an der Zuspitzung
der Satisfactio zur Satispassio bei Luther und Calvin (145f); die Posi-
tion von Papst Benedikt XVI. (311-317); ein knappes, aber prignantes
Bekenntnis von Papst Franziskus (22). Es wird deutlich: Die Krise klas-
sischer Soteriologie verbindet Protestanten und Katholiken und fordert
theologische Antworten. W. kontert die historische und philosophi-
sche Kritik an Siindenlehre, Sithnechristologie und Stellvertretung
v. a. theologiegeschichtlich. Die philosophische und argumentative
Auseinandersetzung mit ihrer Grundlage im neuzeitlichen Verstidnd-
nis vom selbstbewussten Subjekt und seiner autonomen Freiheit deutet
er nur an. Deutlich macht er das Potential, das im Verstindnis von
Glauben, exzentrischer Subjektivitit, wunderbarem Tausch und Stell-
vertretung bei Luther liegt (278-294). Um dieses zu erschliefien, wiire
m.E. ihre existentielle Glaubensdialektik mit dem Vernunftoptimismus
katholischer Fundamentaltheologie zu verbinden — und theologiege-
schichtlich noch einmal bei Anselm einzusetzen.

Einen Punkt mochte ich naher herausgreifen, der mir in der Sache
und fiir das Kernargument des Vfs zentral erscheint: der Ubergang
von der Notwendigkeit der satisfactio, wie sie bei Anselm christolo-
gisch, freiheitstheoretisch und gnadentheologisch begriindet ist, zum
Gedanken der satispassio als einem stellvertretenden Erleiden des
gottlichen Zorngerichts durch Jesus Christus anstelle des Siinders.
Dieser Ubergang mag theologiegeschichtlich (von Anselm zu Luther
und Calvin) nachvollziehbar und vielleicht konfessionell motiviert
sein, in der Sache halte ich ihn aber fiir problematisch. Bei Anselm
findet sich die grundlegende Einsicht, dass Gottes Barmherzigkeit der
Gerechtigkeit Geniige tun muss und dass dies auch das Moment von
Ausgleich umfasst, um die Ordnung der Schépfung, die (duBere) Ehre
(= Anerkennung) Gottes und auch die Gliickswiirdigkeit des Menschen
wiederherzustellen, die Bedingung seiner miglichen Gliickseligkeit ist
(in Kants Diktion). Diese Einsicht bringt W. durchgiingig zur Geltung,
Doch sind Strafe und Genugtuung bei Anselm keine gleichwertigen
Alternativen. Zwar stellen beide Ordnung und Ehre Gottes wieder her,
doch um das Heil des Menschen als Gliickseligkeit in Gerechtigkeit zu
ermoglichen, muss in der Instanz des Menschen und seiner Freiheit
der Gerechtigkeit gentige getan werden. Deshalb liegt alles Gewicht
darauf, dass Jesus Christus als wahrer Mensch und wahrer Gott in vol-
ler menschlicher Freiheit, ,,sponte”, ungezwungen und ungeschuldet
das gibt, was unendlich viel schwerer wiegt als alle Siinde und alles
Bose: sein eigenes Leben. Dieses Gabegeschehen kann Anselm als
Kommunikation der Freiheit zwischen dem trinitarischen Gott und
dem Menschen verstehen: ,,Denn was konnte barmherziger gedacht
werden, als wenn zum Siinder, der zu ewiger Pein verdammt ist und
nicht hat, wodurch er sich erlosen konnte, Gott-Vater spricht: emp-
fange meinen Eingeborenen und gib ihn fiir dich; und der Sohn selbst:
nimm mich und erlése dich? So sprechen sie ndmlich gewissermaBen,
wenn sie uns zum christlichen Glauben rufen und ziehen.“ (Cur Deus
homao, 11, 20)

Riickt dagegen die satispassio als stellvertretendes Erleiden des
gottlichen Gerichts ins Zentrum, so scheinen das Gewicht der Siinde
und die Erfordernisse der Gerechtigkeit auf die Notwendigkeit von
Strafe und ausgleichendem Leiden hinauszulaufen, statt die Pas-
sion vorrangig als ein Realisieren des Guten und als Gabe iiber alles
Geschuldete hinaus zu verstehen. Diese Zentralstellung von Leid und
Strafe lauft allzu leicht Gefahr, in lebensverneinende Missverstind-
nisse von Leidensmystik und Opferspiritualitdt zu kippen, Leiden
gegeneinander aufzurechnen oder als gerechte Strafe zu rechtfertigen.
Diesen Gefahren begegnet W. indirekt, indem er die Vorstellung einer
satispassio an die komplexe, existentielle Dialektik von menschli-
chem Glauben und géttlicher Entdufierung, von Siindenbewusstsein

und Rechtfertigungsgewissheit bei Luther zuriickbindet. Eine explizite
Auseinandersetzung mit diesen Gefihrdungen und eine entsprechende
Abgrenzung hielte ich hier fiir dringend erforderlich.

In der Summe bietet W. eine kenntnis- und materialreiche theo-
logiegeschichtliche Begriindung einer lutherischen Soteriologie, die
dazu anregt, eigene Positionen zu hinterfragen und die ,Fallstudien*
systematisch weiterzudenken. Ein sehr empfehlenswertes Buch!

Eichstédtt-Ingolstadt Martin Kirschner

Moraltheologie / Sozialethik

Bonacker, Marco: Zwischen Genese und Geltung. ReligiGse Identitét bei John
Rawls als Paradigma einer theologischen Ethik. — Paderborn: Schéningh
2016. 309 S. (Paderborner theologische Studien, 56), brosch. € 39,90 ISBN:
978-3-506-78287-8

Um dieser 2015 an der Kath.-Theol. Fak. Paderborn als Diss. angenom-

menen Arbeit méglichst vorbehaltlos zu begegnen, ist es anzuraten, mit

der Gliederung zu beginnen:

Hier findet sich eine auf den ersten Blick klare dreigliedrige Unterteilung: Der
erste Hauptabschnitt widmet sich der Herausforderung eines sikularen Zeitalters
fiir die theologische Ethik und fiihrt dabei als ideengeschichtliches Beispiel die
Rechtskonzeption des Hugo Grotius an, wobei dessen spitscholastische Vorldu-
fer ebenso betrachtet werden. In einem weiteren Schritt (Kap. 2) wird nun eine
Skizze der Gerechtigkeitstheorie von John Rawls im Hinblick auf ihre ,sdkulare
Geltung® unternommen, um schlieBlich im dritten Hauptabschnitt einen Blick
auf die theologische Genese jenes rawlsschen Ansatzes zu werfen. Von hier aus
soll so die Mdglichkeit einer Ubersetzung von (theologischer) ,,Genese* zur all-
gemeinen, weltanschaulich neutralen (,,sikularen”) ,,Geltung® aufgezeigt wer-
den. Die Arbeit rundet ein Fazit ab, das sich mit der Ubersetzung theologisch
gewonnener Grundpositionen auf die gesellschaftspolitische (Moral-)Debatte
beschiftigt.

Allein dieses Inhaltsgeriist ldsst leicht vermuten, welche Gret-
chenfrage der theologischen Ethik hier im Hintergrund steht: Wie
kann sie sich innerhalb einer pluralen Gesellschaft am 6ffentlichen
Diskurs beteiligen, sodass ein normativer Konsens gefunden werden
kann? Worin bestehen in diesem Prozess ihre Rolle, ihre Relevanz und
ihr Beitrag? (12) Da sich nicht unbedingt behaupten lésst, dass diese
Thematik in der letzten Zeit unbehandelt geblieben wiire (DEMMER:
Selbstaufkldrung theologischer Ethik, Paderborn 2014; Gorrtz: Moral-
theologie unter Modernisierungsdruck, Miinster 1999; Dialog zwischen
Habermas und Ratzinger etc.), muss der Vf. hier einen eigenen — ori-
gindren — Zugang liefern. Diesen sieht er zentral im Spannungsfeld
»zwischen Genese und Geltung” (Titel) begriindet (277), wobei der
rawlssche Ansatz als Untersuchungsparadigma dient. Es ist zu fragen:
Besitzen Aussagen der theologischen Ethik in diesem gesonderten Dis-
kurs auch normative Relevanz (,,Geltung*)? Und weiter: Von welchen
Implikationen nimmt sie ihren Ausgang (,,Genese")?

Dies klingt in den Worten des Vf.s folgendermaBen: ,Ist es vor die-
sem Hintergrund maglich, zu gleichen Ergebnissen in der moralischen
Praxis zu gelangen, obwohl der Ursprung der Werte, den eine theo-
logische Ethik aus der lebendigen und personalen Gottesbeziehung
entwirft, von einem Gros der gesellschaftlichen Entscheidungstriger
und Weltanschauungen nicht mehr geteilt wird? Kann es also, um das
Begriffspaar an dieser Stelle zum ersten Mal zu erwédhnen, eine ein-
heitliche Geltung von ethischen Normen geben, obwohl die Genese,
die Entstehung und Letztbegriindung, derselben Werte durchaus unter-
schiedlich ist?* (12)

Dieses Zitat vermag sehr gut die zentrale Problematik dieser Arbeit
aufzuzeigen, namlich die terminologische Unsicherheit. Eine solche
wiire bereits bei der synonymen Verwendung von ,,Werten und ,,Nor-
men* (deutlicher auf S. 11) zu konstatieren; sie tritt jedoch klar zutage
im Hinblick auf die zentrale Vokabel ,Genese”. Im eigentlichen Sinne
miisste die Vokabel ,Genese” selbst als Begriffspaar tituliert werden,
zumal sich der V{. hier offenkundig zweier distinkter Begriffe zu ihrer
Erkldrung bedient, nimlich ,Entstehung” und , Letztbegriindung". Die
Entstehung (= primére, vom Duden wiedergegebene Verbaldefinition
von ,,Genese") nimmt einen Prozess, also die faktische Ebene in den
Blick, wéhrend die Letztbegriindung auf eine hermeneutische Ebene
abhebt. Diese in der ganzen Arbeit bemerkbare Unschérfe im Verstand-
nis der Vokabel ,,Genese” macht ihre relationale Bestimmung im Hin-
blick auf die nicht néher spezifizierte ,,Genese" nahezu unméglich.
Weitere Schwierigkeiten ergeben sich durch eine aus der Logik stam-
mende Lehrweisheit innerhalb der philosophischen Ethik, ndmlich
dass ein Schluss von der Genese (hier prozessual: ,Entstehung”) auf
den Wahrheitswert (= Geltung einer Norm, kognitivistische Theorie)
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unzuldssig ist (vgl. ScnuLLer: Begriindung sittlicher Urteile, Diissel-
dorf 1987, 39). Hier liegt dann offensichtlich der sog. ,,genetische Fehl-
schluss® vor. Man hitte also besser von ,theologischer Hermeneutik*
als von ,theologischer Genese* sprechen sollen, um solche Missver-
standnisse zu vermeiden. Damit taugt allerdings jener ,Doppelbegriff*
nicht fiir ein ,,Paradigma einer theologischen Ethik® (38).

Wenn sich also der V. bemiiht, mit seiner Darstellung der theolo-
gisch gefdrbten Entstehungshintergriinde der Gerechtigkeitskonzeption
von John Rawls eine Art Blaupause fiir die Relevanz der theologischen
Ethik innerhalb des gesellschaftlich-politischen Diskurses vorzustel-
len, so geschieht dies stets im Riickgriff auf jenes schwierige Wortpaar.
Der V. versucht dabei zunéchst den ,,Doppelbegriff von Genese und
Geltung [...] in historisch-systematischer Weise an das exemplarische
Denken Hugo Grotius’ [anzulegen], um durch diese erste Klarung den
Blick auf das Denken von John Rawls zu richten. In zugespitzter Weise
wird dabei das frithe Werk John Rawls’ und vor allem sein Verstindnis
von Siinde und Gemeinschaft interpretiert.“ (38)

Der niederldndische Rechtsphilosoph Hugo Grotius wird hier mit
seinem ,.etsi deus non daretur” beispielhaft fiir eine Position angefiihrt,
die ihre religidse Hermeneutik methodisch zuriickstellt, um eine mog-
lichst breite (rationale) Akzeptanz der normativen Schlussfolgerungen
zu erzielen (also jenes vielbeschworene Verhéltnis von ,theologischer
Genese” und ,siikularer Geltung®). In einem neuzeitlichen Kontext
miisste diese Rationalitiit aber sowohl den Erkenntnis- als auch den
Geltungsgrund der jeweiligen Normen umfassen. Dies sehen jedoch
die Theorien von Grotius und der Schule von Salamanca letztlich nicht
vor. Das neuzeitliche Moment im Naturrechtsdenken des F. de Vitoria,
wie B. richtig betont, liegt eher im Gedanken des consensus omnium,
der als Priifkriterium fiir die Validitit der aus dem Naturrecht abgelei-
teten normativen Schritte fungiert (52). Der consensus omnium begriin-
det also nicht die Geltung des Naturrechts, sondern legt lediglich die
Bedingungen seiner normativen Umsetzung fest. Ahnlich bei Grotius:
So kommt B. zur durchaus berechtigten Feststellung, dass Grotius kei-
neswegs mit diesem logischen Vorbehalt das Naturrecht von Theologie
und Metaphysik ginzlich abgelist habe (81f). Neben der ratio bleibt
beispielsweise die HI. Schrift ein wesentlicher Erkenntnisgrund des
Naturrechts, das weiterhin seinen Gelfungsgrund in Gott besitzt (89).
Damit schwindet die Vergleichbarkeit der historischen Positionen mit
den methodischen Voraussetzungen der Gerechtigkeitstheorie Rawls’
dahin. Er stellt ndmlich ganz im Gegensatz zu Grotius und seinen Vor-
gingern nicht das objektivistische Naturrechtsdenken in den Mittel-
punkt seiner Konzeption (von dem sich die Moderne verabschiedet
hatte, 91), sondern entwickelt aus der Idee der Gerechtigkeit die ent-
scheidende Méglichkeitsbedingung der Verwirklichung unterschiedli-
cher - individueller — Konzepte vom Guten Leben (154). Selbst diese
Idee der Gerechtigkeit muss ihre Evidenz durch Praktikabilitit erwei-
sen, nicht durch eine notwendige Vernunfteinsicht (157, Anm. 551),
was sogar die Verankerung in einem rationalen Geltungsgrund antastet
(157, Anm. 552). Damit aber ist fiir Rawls’ Theory of Justice ein kogniti-
vistisch verfasster Geltungsanspruch ethischer und rechtlicher Normen
lediglich einer unter vielen. ,,Geltung” bleibt damit immer dem Vorbe-
halt des Konsenswandels unterstellt,

Diese Einsicht kann auch die Riickschau auf den ,religiésen®
Rawls, als solche durchaus lesenswert, nicht andern. Religion bleibt im
gesamten Diskurs eine Stimme unter vielen und muss ihre Argumente
im Vernunftforum einbringen. Ob die katholische Theologie in diese
»Ubersetzung® (277) ausgerechnet die ,naturrechtlichen Grundlagen
der Offenbarung, die alle verniinftigen Menschen teilen* (269, ihn-
lich 279) einzubringen hat, darf angezweifelt werden. Von Rawls selbst
wird dies auch in seinen friiheren Schriften (Bachelorarbeit von 1951;
Vorlesung zur christlichen Ethik von 1954) nicht insinuiert.

Es wiire diesem Werk besser bekommen, den Siindenbegriff des frii-
hen Rawls (Siinde als Privation des Einzelnen gegeniiber der Gemein-
schaft) aus dem Gesamtverstindnis seiner politischen Theorie heraus
fiir die theologische Ethik fruchtbar zu machen und hier den Schwer-
punkt zu setzen.

Miinster Rudolf B. Hein

Huizing, Klaas: Scham und Ehre. Eine theologische Ethik. — Giitersloh: Giiters-
loher Verlagshaus 2016. 544 S., geb. € 39,99 ISBN: 978—-3-579-08239—4

Die Ethik des evangelischen Systematikers Klaas Huizing setzt sich mit

den vermeintlich antiquierten Grundbegriffen ,Scham* und ,Ehre*

zundchst in gréftmogliche Distanz zu vielen zeitgendssischen Ethiken,

um auf diese Weise aber letztlich umso genauer deren vielfach igno-

rierte Schwachstellen ausloten und Alternativen anbieten zu kénnen.
H.s Kernanliegen besteht darin, entlang einer genauen biblischen und
literaturgestiitzten Lektiire nachzuweisen, dass Scham und Schuld ent-
koppelt werden miissen, um eine lebensforderliche und -freundliche
Ethik auf biblischem Fundament anlegen zu kénnen. Diese Differenz
tiberhaupt aufmachen zu kénnen, scheint ihm die eigentliche ethische
Entdeckung biblischer Literatur zu sein.

Das erste GroBkap. des Bandes (27-87) bietet eine grundlegende Auslotung
der ethischen Gehalte von Scham und Ehre. H. verweist darauf, dass zahlreiche
ethische Konflikte bis heute durch Scham bzw. vorweggenommene Scham ver-
ursacht und gesteuert werden und die Scham-Semantik insofern alles andere als
antiquiert sei. In Schamsituationen steht die Ehre, das soziale und symbolische
Kapital eines Menschen (18), nahezu vollstindig auf dem Spiel: Von hierher lisst
sich erahnen, dass eine Ethik, die diese zentralen Begriffe zugrunde legt, unmit-
telbar mit den Fragen personaler Identitit und Integritit befasst ist. Die besondere
ethische Brisanz erwéchst daraus, dass Scham den Beschidmten in eine nahezu
vollstindig passive Rolle dréngt, die vom Betroffenen oftmals nur dadurch in
aktives Handeln tiberfithrt werden kann, dass Scham in Schuld verschoben wird:
Um der Scham zu entkommen, wird der Beschamte zum Titer (69). Von dieser
Problemanzeige her konzentriert sich H. zunéchst auf die Frage nach der Ange-
messenheit von sozialvermittelten Beschimungsstrategien.

Er kritisiert insbes. die neoliberalen Vermachtungsstrategien, die darauf abzie-
len, ihre Normen kérperlich einzuschreiben, und so zu einem Falschschimen
animieren (83). Mit Verweis auf seinen Gewihrsmann Hermann Schmitz betont
H., dass Schamsituationen daraufhin gepriift werden miissen, welche Macht oder
Gewalt sich in der Situation zeigt: Dazu unterscheidet er mit Schmitz zwischen
einer guten, d.h. wohlwollenden Macht, einer offen demiitigenden Macht sowie
einer instrumentalisierenden neoliberalen Macht, die sich gleichwohl als wehrlos
zu kostiimieren vermag (29). Die Zielperspektive von H.s Ethik kristallisiert sich
schnell heraus: Er liest die Grundsituation der Scham so, dass er darin die vom
Beschémten intuitiv wahrgenommene Aufforderung erkennt, ,sich zu 4ndern,
den Charakter zu bilden, sprich: Tugenden auszubilden® (71). Eine solchermafien
verstandene Ethik kann im besten Sinne als padagogisch gelten, da sie Scham
und Schuld entgegen einem vorschnellen theologischen Reflex systematisch
trennt und hervorhebt, dass Menschen nicht zwanghaft schuldig werden miissen,
sondern Schamerfahrungen produktiv-lernend verarbeiten kénnen. Mit Verweis
auf die Vorarbeiten Johannes Fischers hebt H. hervor, dass die Ethik ihr Interesse
an Emotionen nicht bloB moralpsychologisch zu begriinden habe, sondern dass
ein solches Interesse darin begriindet liegt, dass es zu einem vertieften Verstind-
nis einer vorhandenen Praxis und somit zu einer adiquateren Wahrnehmung
dieser Praxis anleitet (38). Gegeniiber einer sikularen Ethik besteht H. zufolge
das Eigene einer aus dem Glauben heraus reflektierten Ethik darin, dass sie an
die Wirklichkeitserfahrung des Glaubens ankniipft, die gerade keine unbeteiligte
Erkenntnishaltung sein kann, sondern auf eine auch emotional vermittelte Betei-
ligung am biblischen Wirklichkeitszusammenhang abzielt.

Das zweite GroBkap. (88—133) vertieft diese Beobachtungen, indem es den auf
Scham und Ehre bezogenen biblischen Wirklichkeitszusammenhang insbes. in
der Weisheitsliteratur verortet. H. will herausstreichen, wie stark biblische Texte
mit wohlwollenden Beschamungs- und Entschimungsstrategien arbeiten und wie
die zuvor dargelegten Einsichten der Anthropologie und Phénomenologie zur
Scham biblischen und spezifisch weisheitlichen Schliisselsituationen entspre-
chen. Auf diese Weise leitet H. dazu an, die biblische Weisheitsliteratur als Wahr-
nehmungsschule zu verstehen, die die Weltwahrnehmung optimistisch gestimmt
auf Spuren des Gelingens lenkt. Die Weisheitsliteratur versteht er demnach als
»gesamthiblisches Angebot einer wohlwollenden Lebensfithrungsschulung und
als Kulpationsverhinderungsmanagement® (90).

Dazu werden drei biblische Modelllektiiren vorgestellt. Wihrend H. beim bib-
lischen Kain die Verschiebung von Scham in Schuld vorgebildet findet, deutet er
die Josefserzahlung im Hinblick auf die weisheitliche Entwicklung des gesamten
Erzdhlpersonals: ,,Menschen, die vorher schuldig geworden sind, bekommen vom
biblischen Erzihler Méglichkeiten angeboten, Unrecht durch Versshnung auszu-
gleichen.“ (103) Ebenso elegant wie in der Sache iiberzeugend gelingt es H., mit
dem Verweis auf die — insbes. in der Weisheitsliteratur — angelegten Formen der
Erfahrungsinszenierung und der poetisch-narrativ vermittelten Wahrnehmungs-
dnderungen zugleich auch eine Kernfrage theologischer Ethik zu beantworten:
Die Differenz von theologischer und sdkularer Ethik kann, wenn man sich auf
die vorgeschlagene weisheitliche Linie einlésst, nicht grundsitzlicher Art sein:
Es gibt, wie H. mit Rekurs auf Konrad Schmid hervorhebt, keine Teilbarkeit der
Weisheit in eine gottliche Spezialweisheit und eine rein menschliche Weisheit,
wie sie zur Etablierung einer radikalen Trennung von theologischer und sékularer
Ethik von Néten wiire (108f).

Den dritten Hauptteil (134—422) bilden sieben Kap., die die Anwendung der
zuvor entwickelten Grundlagen fiir verschiedene Bereichsethiken diskutieren.
H. verwendet in allen Kap.n Referenzen zu (meist) zeitgenossischer Literatur,
um den biblisch gewonnenen Gedanken der narrativ-ethischen Erfahrungsinsze-
nierung im Sinne einer Wahrnehmungsschule auszubauen. Die Diskussionen
zur Wirtschafts-, Bio-, Technik-, Sexual- oder Tierethik liest man auf diese Weise
nicht vollsténdig anders, aber in einem sehr erhellenden Licht, und findet iiber-
dies H.s These von den zwar sozial etablierten, aber selten reflektierten Beschi-
mungs- und Entschamungsstrategien bestatigt.

Exemplarisch sei auf H.s Restimee zur Wirtschafts- und Tierethik
verwiesen: Gerade fiir die Finanzwirtschaft sei es unabdingbar, dass
Biirger/innen ohne Scham, d.h. ohne Ausweis ihrer monetiren Situa-
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tion, den 6ffentlichen Raum betreten und partizipatorisch titig werden
koénnen. Das Gleichnis vom klugen Verwalter dient H. dazu, auf die
Notwendigkeit des Aufbrechens ddmonisierter Strukturen hinzuwei-
sen, die potentiell Scham erzeugen konnen. Die Grenzen (oder: die
zukiinftigen Arbeitsfelder) einer solchen Ethik werden hingegen ins-
bes. in der Tierethik deutlich: ,,Wie erklért sich die Unempfindlichkeit
vieler Fleischverschlinger gegeniiber dem Leid der Tiere? [...] Erzeugt
wird ein steriles Klima, in dem das Téterkollektiv der Carnivoren von
den Blicken des Tiers systematisch geschiitzt bleibt. Nur die Abschot-
tung der Tiere in Schlacht- und Haltungsfabriken garantiert die Scham-
immunitdt.“ (353; 385) H. sieht klar, dass Beschimungsstrategien
mitunter ins Leere laufen konnen.

Es mag sein, dass H.s Scham-Ethik gerade fiir die katholische
Moraltheologie mitunter performativ wirksam wird: Die titelgebende
Scham wird sich angesichts einiger auBerordentlich verengter Diskurse
in der eigenen Tradition bei der Lektiire seines Entwurfs wohl gelegent-
lich einstellen, dies gilt insbes. fiir die rein prinzipienethisch orientier-
ten Traditionslinien in der katholischen Ethik. Mit Erleichterung liest
man bei H. aber auch: Eigene Scham kann lohnenswerte Lerneffekte
auslosen und Anstéfe liefern, neue Wege einzuschlagen, die auch von
H. tiber die weisheitlich-literaturbasierte, narrative und iiberwiegend
deskriptiv angelegte Neuorientierung der Ethik vorgezeichnet sind.

Dortmund Simone Horstmann

SpieB, Christian: Zwischen Gewalt und Menschenrechten. Religion im Span-
nungsfeld der Moderne. — Paderborn: Schéningh 2016. 201 S., kt € 24,90
ISBN: 978—-3—-506—78534-3

Der Titel des Buches setzt mit den beiden Elementen Gewalt und Men-
schenrechte die Pole, zwischen denen Christian Spiel seine Auseinan-
dersetzung mit Religion in der Moderne einspannt.

Die Einleitung des Buches (7-25) dient u.a. der Formulierung von zwei The-
sen: Vor dem Hintergrund der Positionierung der katholischen Kirche in der Zeit
bis zum Vaticanum II sowie wihrend des Zweiten Vatikanischen Konzils findet
der VL. auf die Frage nach der Méglichkeit der Modernisierung von religitsen
Traditionen zum einen die Antwort, ,dass Aspekte der Kontinuitit mit Aspek-
ten der Erneuerung kombiniert werden miissen. Es bedarf also eines Narrativs
der Kontinuitdt, um eine substantielle Weiterentwicklung religidser Traditionen
innerhalb dieser Traditionen zu legitimieren und damit iiberhaupt erst zu ermég-
lichen.” (12, Herv. i. Orig.) Die Modernisierung der katholischen Kirche nimmt
Sp. zum einen bis jetzt als Prozess einer unvollendeten Modernisierung wahr.
Zum anderen hilt er fest, dass ein Kontext, der keine Diskriminierung und keinen
Druck von Umfeld, Gesellschaft und Politik der bzw. auf die Religionsgemein-
schaft aufweist, die Lernbereitschaft und den damit verbundenen Wandel des
Kollektivs fordert.

Neben diesen beiden Thesen formuliert Sp. grundsitzliche Uberlegungen
zum Verhiltnis zwischen Toleranz und Religionsfreiheit und schlieBt dabei aus,
dags Toleranz in der Moderne anstelle von Religionsfreiheit fungieren kann. Viel-
mehr sind Toleranz und Religionsfreiheit zusammenzudenken. Dariiber hinaus
legt er bereits in der Einleitung erste Linien seiner Argumentation im Bezug auf
das Verhdltnis zwischen Gewalt und Religion vor. Der Vf. erkennt ein ,,doppeltes
Gewaltproblem* (14), das sich aus physischer und politischer Gewalt zusammen-
setzt. Unter erstere kategorisiert er u. a. terroristische Gewaltakte. Letztere umfasst
das Streben von Religionen nach politischer Macht. In beiden Féllen greift es
seiner Ansicht nach insgesamt zu kurz, missbréuchliche Instrumentalisierung
religidser Inhalte als Erklarungsmuster fiir das ,,doppelte Gewaltproblem® von
Religionen herbeizuziehen — z. B. im Falle von Terrorismus. ,,Grundsétzlich aber
ist es schwierig, so sicher und scharf zwischen politischen Motiven und reli-
gitsen Motiven zu unterscheiden. Vielmehr konnen sich politische Motive und
religiose Motive vermischen und gewissermassen ein Amalgam bilden, wenn ent-
stehende Konflikte mit Gewalt ausgetragen werden." (15) Des Weiteren beschreibt
Sp. Katholizismus und Islam als auf besondere Weise nicht zum Nationalstaat
kompatible Religionen, weswegen beide im Laufe des Buches im Fokus stehen.
Im Zuge dieser Beschreibung problematisiert Sp. Fundamentalismus als anti-
moderne Modernisierung im Spannungsfeld zwischen Fremdzuschreibung und
Selbstdarstellung, die an der Trennung von Religion und Politik riitteln mochte.
SchlieBlich greift der Vf. am Ende der Einleitung gleich einem Missverstindnis
seiner Gegeniiberstellung von Katholizismus und Islam voraus: ,Die Unterschei-
dung zwischen modernisierter und nicht modernisierter Religion verlduft dabei
nicht zwischen den Religionsgemeinschaften, sondern innerhalb der Religions-
gemeinschaften.” (25)

Auf dieser weiten und tiefen Ausgangsbasis, die in ihrem Kern Religionen
den Respekt von Menschenrechten und Demokratie aber auch deren Missachtung
zutraut, stiitzen sich die darauf folgenden einzelnen Kap.

Das erste Kap. (27—42) dient der Darstellung zweier unterschiedlicher Stim-
men zum Platz der Religion in der Moderne — Mark Lilla und Martha Nussbaum.

Die Kritik der politischen Theologie der Ersteren und die Kritik der religitsen
Intoleranz bei der Letzteren erfolgen in beiden Fillen von einem modernen
Standpunkt aus, fithrt aber zu widerstreitenden Ergebnissen. Das zweite Kap.
(43-62) ist dem Antimodernismus einer Religion gewidmet. Als Beispiel dafiir
dient die katholische Kirche. Sp. betont dabei, dass es selbst im Antimodernis-
mus eine Pluralitét in der katholischen Kirche gab. Im dritten Kap. (63—78) wird
diese Bezugnahme fortgesetzt und der Weg von der Ablehnung zur Akzeptanz
der Menschenrechte in der katholischen Kirche beschrieben. Im vierten Kap.
(79-98) folgt die Analyse dieses Prozesses. Im Zuge dessen werden u.a. die
bereits existierende Pluralitdt und die Konstruktion eines Kontinuititsnarrativs
als treibende Faktoren fiir diese Transformation hervorgehoben. Das fiinfte Kap.
(99-117) gilt der Entwicklung einer politischen Ethik, die einer Religionspolitik
mit Hilfe der Wegweiser ,, Trennung von Religion und Politik* und ,,Anerkennung
von (religidser) Diversitdt" Orientierung geben kann. Diese beiden richtungsge-
benden Prinzipien flieflen im sechsten Kap. (118-132) in eine Beschéftigung mit
der Religionsfreiheit ein, die in einem von Zwangsfreiheit im Religiosen und
von freien Spielrdumen fiir religiése Praxis geprégten Verstindnis von Religions-
freiheit miindet. Damit verbunden wird im siebten Kap. (133-142) der Begriff
der , Toleranz* mit der Religionsfreiheit in Beziehung gesetzt, um Achtung vor
Religiositédt und vor vielfiltigen Formen religiosen Lebens und religitser Pra-
xis zu konstituieren. Das achte Kap. (143—158) diskutiert die Argumentations-
weise der katholischen Kirche als Beispiel fiir den noch nicht abgeschlossenen
Modernisierungsprozess einer Religion. Das letzte Kap. (159-189) dient der
Zusammenfassung der Forschungsergebnisse des Buches und einem Ausblick.
Letzterer umfasst ein Pladoyer fiir die Entwicklung einer Religionspolitik seitens
der Nationalstaaten, die Religionsfreiheit und Anerkennung religitser Diversitét
umfasst, und fiir die Anerkennung personaler Autonomie und den Verzicht auf
Gewalt seitens von Religionen.

Sp. ist es gelungen, die theologische Forschung mit einer sorgfil-
tigen Beschreibung und v. a. mit einer prézisen Analyse des Weges
der katholischen Kirche von einer Gegnerin zur Anwiltin der Men-
schenrechte zu bereichern. Zudem profitiert die wissenschaftliche
Diskussion von seinen innovativen Uberlegungen zu einer eine Reli-
gionspolitik fundierenden politischen Ethik. Dariiber hinaus tut er der
Theologie einen grofien Dienst mit der weiterfithrenden Freilegung von
Griinden, Faktoren und Mustern von Modernisierung,

Auch wenn dies der Vf. bewusst zu vermeiden sucht, kénnte m.E.
das folgende Risiko bestehen: Inhalte seiner Auseinandersetzung als
auch Art und Weise seines Vorgehens — beispielsweise seine Rede
vom Antagonismus zwischen Katholizismus und Islam, sein metho-
disches Vorgehen vom Ausgangspunkt der ,Erfolgsgeschichte® der
katholischen Kirche zur Hinwendung zum Islam oder seine kritische
Auseinandersetzung mit z. T. problematischen Interpretationsmoglich-
keiten der Religionsfreiheit an Beispielen aus dem Islam — kénnten
dazu fiihren, dass sich sein Buch nicht konsequent vom problema-
tischen hermeneutischen Muster befreien kann, nicht modernisierte
Religionsgemeinschaften hitten von der katholischen Kirche als
modernisierter Religionsgemeinschaft zu lernen. Dagegen scheinen
auch die wiederholt explizit bezogene Gegenposition (z.B. 162), die
immer wieder erfolgenden und mit konkreten Themen belegten Hin-
weise auf den sowie die im achten Kap. untermauerte Betonung des
unvollendeten Charakter/s der Modernisierung der katholischen Kir-
che wohl nicht ganz auszureichen. Denn es bleibt das Ungleichgewicht
zwischen den positiven ,modernisierten* Aspekten auf katholischer
und den negativen ,nicht modernisierten* Realitdten auf islamischer
Seite. Auch kommen menschenrechtsihnliche, menschenrechtliche
und menschenrechtsférdernde Stimmen und Positionen des Islams in
diesem Buch zu kurz. Und es bleibt das Potential, dass im Zuge der
Auseinandersetzung sowohl die katholische Kirche als auch der Islam
als monolithische und homogene Blocke wahrgenommen werden und
ihre Vielfalt zu wenig zum Zuge kommt, die bei beiden Religionen
Gruppierungen, Stromungen und Realititen fiir und gegen die Men-
schenrechte kennt.

SchlieBlich fordert Sp. die Debatte tiber Religion in der Moderne
mit seinen differenzierten Ansichten {iber das ,,doppelte Gewaltpro-
blem* von Religionen und iiber die Vermischung von Politik und Re-
ligion heraus. Es wiire interessant, u.a. diesen Punkt mit Sp. weiter
zu vertiefen, gerade angesichts der vielen anderen Griinde (u.a. Erfah-
rungen von Gewalt, Diskriminierung, soziotkonomischer Benachtei-
ligung), die auch jeweils in verschiedenen Kontexten unterschiedlich
zur Entstehung von Gewalt beitragen, und vor dem Hintergrund der
Frage nach dem spezifisch Religitsen bei Gewalt und deren Entste-
hung.

Luzern Peter G. Kirchschldger
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Woelki, Rainer Maria / Hillgruber, Christian / Maio, Giovanni / von Ritter, Chris-
toph / Spieker, Manfred: Wie wollen wir sterben? Beitrige zur Debatte um
Sterbehilfe und Sterbebegleitung. — Paderborn: Schéningh 2016. 110 S. (Ver-
offentlichungen der Joseph-Hotfner-Gesellschaft, 5), brosch. € 15,40 ISBN:
978—-3-506—78435—3

Der in der Reihe der Verdffentlichungen der Joseph-Héffner-Gesell-
schaft erschienene Sammelband geht maBgeblich auf einen Vortrag
zuriick, den der Kélner Kardinal und Hoffner-Nachfolger Rainer Maria
Woelki 2015 im Rahmen der Joseph-Héffner-Vorlesung im Bonner Uni-
versitédtsclub gehalten hat. Dieser Vortrag ist seinerzeit nicht zufillig
auf grofies 6ffentliches Interesse gestoBen: Die gesellschaftspolitischen
Diskussionen rund um die Schaffung einer neuen gesetzlichen Rege-
lung der Beihilfe zum Suizid in Deutschland waren im vollen Gange.
Im November 2015 hat der Deutsche Bundestag schlieBlich eine Ent-
scheidung zugunsten eines Verbots der organisierten Suizidbeihilfe
getroffen, welche im neu formulierten § 217 des deutschen Strafgesetz-
buchs unter dem Titel ,,GeschiftsméBige Férderung der Selbsttotung”
festgehalten wurde und seitdem — u.a. aufgrund mangelnder Klarheit
daraus folgender Konsequenzen — umstritten diskutiert wird.

Der Band umfasst eine kurze Einleitung und fiinf Textbeitriige, wel-
che Einblicke in die traditionell-katholische Sichtweise der Sterbehil-
fedebatte bieten, und zwar aus kirchlich-lehramtlicher, rechtlicher,
medizinethischer, medizinischer und sozialethischer Perspektive.
Neben dem erwihnten Vortrag geht der rechtliche Beitrag auf einen
bereits an anderen Orten publizierten Vortrag zuriick, beim medi-
zinethischen Text handelt es sich um ein Buchkap. aus einer 2015
erschienenen Monographie, nur die Beitrige aus medizinischer und
sozialethischer Sicht wurden eigens fiir dieses Buch geschrichen. Auch
wenn dabei die umstrittene Suizidbeihilfe im Zentrum steht, kom-
mentieren die VI. viele grundsitzliche Fragen bzgl. der Gestaltung des
Lebensendes und der Sterbebegleitung,

Er6ffnet wird das Buch mit einer Einleitung (9-17), die eine praktische Uber-
sicht iiber die Hauptaussagen der fiinf Beitrége liefert und von Lothar Roos, dem
em. Sozialethiker und Prisidenten der Hoffner-Gesellschaft, verfasst wurde.
Es folgt die Rede des an der Opus-Dei-Univ. Santa Croce in Rom promovierten
Hainer Maria Kardinal Woelki (19-30): In mehrheitlich pardnetischer Rede geht
der Vf. zundchst auf die aktuellen Sterbehilfedebatten und einige Grundbegriffe
ein und kritisiert dann ein einseitiges Verstindnis von Autonomie und Lebens-
qualitit sowie die Pervertierung des &rztlichen Ethos bei der Suizidbeihilfe.
AnschlieBend erinnert er an einige Aspekte der christlichen Sterbetradition, die
in der Forderung gipfeln, Sterbende nicht alleine zu lassen, und ruft schlie-
lich die Kirchen zur Ubernahme von Verantwortung auf: Konkret erwahnt er die
Férderung von Hospizen und der Palliative Care sowie die Anerkennung von
Schwachheit und Abhéngigkeit als Grundbefindlichkeiten des Menschen. Die
Forderung, ,,wir Christ/inn/en sollten Sterbewillige stéirker lieben als sie sich
selbst (und sie auf diese Weise an der Suizidbeihilfe hindern), sind in dieser
Kiirze unverstindlich: Minimal bliebe die Unterscheidung zwischen Nichsten-
liebe und freundschaftlicher Liebe zu kldren, dariiber hinaus auch das Verhéltnis
von Liebe und Freiheit. Christian Hillgruber, Prof. fiir 6ffentliches Recht und
Direktor des Instituts fiir Kirchenrecht der Univ. Bonn, betont in seinem Bei-
trag die Differenz zwischen Menschenwiirde und Selbstbestimmung (31-50). Es
gelte, autonomie-fokussierte Verstindnisse der Menschenwiirde zu iiberwinden
und zu einem tieferen Wiirde-Verstindnis zu gelangen, welches die Fragilitdt
menschlichen Daseins stirker beriicksichtige und die Wiirde im Dasein eines
Menschen um seiner selbst willen begreife. So gelange auch der Schutz der blo-
Ben kérperlichen Existenz eines Menschen stirker in den Blick. Dieses Konzept
bildet fiir ihn die Grundlage dafiir, zum Schutz der Sterbewilligen vor sich selbst
aufzurufen. Er dubert sogar die — aus Sicht der gegenwiirtigen Ethikdebatten und
selbst des geltenden Rechts unglaubliche und in den méglichen Konsequenzen
fiir alte Menschen erschreckende — Meinung, die Selbstbestimmungsfihigkeit des
Menschen nehme mit seinem Alter ab, éiltere Menschen miissten gleichsam vor
sich selbst geschiitzt werden. Dieser Behauptung wird im folgenden Beitrag aus
medizinethischer Sicht gliicklicherweise widersprochen: Giovanni Maio, Prof. fiir
Medizinethik, Philosoph und Arzt, als solcher Berater der Deutschen Bischofs-
konferenz, betont in seinem Beitrag zur Suizidbeihilfe als ethischer Resignation
der Medizin (51-70), wie sehr es fiir kranke Menschen im Alter darauf ankomme,
dass sie ernst genommen wiirden und dass sich niemand iiber ihren Willen hin-
wegselze (69). Leidenschaftlich plidiert er dafiir, die Zusammenhiinge zwischen
freien Entscheidungen einzelner Menschen und dem gesellschaftlichen Kontext
zu erkennen, in welchen diese Entscheidungen getroffen wiirden. Krankheit,
Altsein und Gebrechlichkeit als Schwundstufen des Menschseins zu begreifen,
fiihrten heute dazu, dass Menschen diese Urteile internalisierten und sich ihr
Lebensende herbeisehnten. Seines Erachtens miisste die Antwort der Medizin auf
die Angste der Menschen vor Kontrollverlust im Sterben nicht im Angebot der
Suizidhilfe, sondern in einer Medizin der Zuwendung bestehen. Ghristoph von
Ritter, Arzt fiir Innere Medizin und als solcher Berater des Pépstlichen Gesund-
heitsrats, ergénzt die Beitrige mit einem Aufruf gegen die drztliche Totungspraxis
(71-90): Der teilweise polemisch und auf verbliiffender Unkenntnis der kritisier-
ten Diskussionsbeitrdge verfasste Text hétte dringend einer Uberarbeitung bedurft,
was nicht nur die vielen Rechtschreibefehler, falsch geschriebenen Namen und
Fehler im Literaturverzeichnis, sondern beispielsweise auch die Unkenntnis der

mittelalterlichen Ars-moriendi-Tradition betrifft, die vom Vf. allen Ernstes als
eine ,hoch aktuelle Anleitung fiir eine gelungene Sterbebegleitung® (84) bezeich-
net wird. Die Empfehlung eines Arztes, das Leiden in der Nachfolge Christi als
Bestandteil des Lebens anzuerkennen, wirken in diesem Zusammenhang bizarr
und deplatziert. Als abschlieBender Beitrag folgt ein kenntnisreiches Plidoyer
gegen die Erlaubnis der Suizidbeihilfe von Manfred Spieker, einem em. Sozial-
ethiker und Berater des Pipstlichen Rates Iustitia et Pax (91-108): Die unter-
schiedlichen Gesetzesentwiirfe aus der Bundestagsdebatte werden vorgestellt, die
Bedeutung der Selbstbestimmung am Lebensende diskutiert, in katholischer Tra-
dition auf die Bedeutung des Lebensschutzes hingewiesen und sodann die Idee
einer begrenzten Etablierungsméglichkeit der drztlichen Suizidbeihilfe anhand
einiger wesentlicher Bedenken, welche v. a. deren Normalisierung, Etablierung
und Ausweitung betreffen, infrage gestellt.

Insgesamt handelt es sich um einen mahnenden Aufruf aus Sicht
der katholischen Kirche und kirchlich geprigter Positionen, die mit
der Suizidbeihilfe verbundenen Gefahren nicht zu unterschétzen und
die grundlegende Skepsis gegeniiber der Idee der Lebensverfiigung am
Lebensende aus katholisch-kirchlicher Sicht in Erinnerung zu rufen.
Kritische Stimmen sind in medizinethischen und gesellschaftlichen
Diskursen zur Suizidbeihilfe inzwischen zur Minderheit geworden,
umso wichtiger ist es, dass diese Positionen sorgfiltig und auf der Basis
einer guten Sachkenntnis formuliert werden. Extreme Ideen, wie sie
Hillgruber dufert, sind gerade der Grund dafiir, dass Menschen sich
fir die Suizidbeihilfe interessieren: Dass alte Menschen nicht mehr
ernst genommen werden sollen und biologisches Leben unabhingig
von Uberlegungen zur Lebensqualitit der Sterbenden als solches durch
MaBnahmen der modernen Medizin erhalten werden sollte, stellt die
Méglichkeit in Frage, heute in Ruhe und Zuversicht alt zu werden.
Die katholische Kirche wire gut beraten, sich von solchen Positionen
zu distanzieren. Ahnliches gilt fiir Beitréige, die auf falschen Annah-
men beruhen und ohne ausreichende Kenntnis der Debatten rein pole-
misch argumentieren. Parénetische Rede von Lehramtsvertretern wie
von Kardinal Woelki, engagierte, gut begriindete und quasipropheti-
sche Kritik wie bei Maio, argumentativ gut begriindete Positionen wie
bei Spieker, {iber die sich dann streiten ldsst, sollten dagegen gepflegt
und angesichts der unerhérten gesellschaftlichen Verinderungen im
Bereich des Lebensendes stérker hirbar gemacht werden.

Fribourg Markus Zimmermann

Religionspidagogik

Schweitzer, Friedrich: Bildung. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlags-
gesellschaft 2014. 267 S. (Theologische Bibliothek, 2), geb. € 24,99 ISBN:
978-3-7887-2821-2

Die 2014 in der Theologischen Bibliothek erschienene Publikation soll

nach Angabe Friedrich Schweitzers zeigen, ,wie eine theologische

Perspektive das Bildungsverstindnis bereichern kann® (15), auch weil

eine Verflachung und Verengung des Bildungsverstandnisses drohe

und gleichzeitig mit der religiés-weltanschaulichen Vielfalt in der

Gesellschaft die Frage nach den Wurzeln von Bildung neu gestellt ist

(6). Damit ordnet sich das Buch in das Anliegen der Reihe ein, aus

christlicher Perspektive einen Beitrag zu einem gebildeten Gesprich

tiber religivse Fragen zu leisten und neben Theolog/inn/en auch theo-
logisch Interessierte anzusprechen.

Mit dem V£, wendet sich hier ein evangelischer Religionspidagoge
aus Sicht der christlichen Theologie der Bildungsthematik zu, welcher
sich sowohl der Erziehungswissenschaft wie auch der Theologie ver-
pflichtet weill und seine jahrzehntelange bildungstheoretische Exper-
tise aus zahlreichen Forschungen einspeist.

Anders als der adressat/inn/enoffene Titel vermuten ldsst, bezicht
sich der Vf. sowohl auf religiése Bildung als auch auf das Bildungs-
verstdndnis insgesamt. Das entspricht ganz der Grundargumentation,
Bildung und Religion seien untrennbar miteinander verbunden.

Die Argumentation wird in fiinf Kap.n entfaltet. In Kap. I (12 S.) leitet der VF,
in seine Hauptthese ein, wonach die Theologie fiir eine angemessene Bearbeitung
und erfolgreiche Losung von Bildungsfragen (Verhiltnis von Glaube und Wissen,
Fundamentalismus etc.) notwendig ist.

Adressat/inn/en dieser These seien erstens die Gesellschaft, fiir die das bib-
lisch-christliche Bildungsverstindnis transparent gemacht werden soll, zweitens
die Erziehungswissenschaft, der ihre eigenen Wurzeln und Pragungen vor Augen
gefithrt werden sollen, um diese fiir einen bewussteren Umgang mit bleibend
aktuellen religits konnotierten Fragen zu sensibilisieren, und drittens die theo-
logischen Nachbardisziplinen, die das Bildungsthema stiirker auf ihre Agenda
heben sollen. AuBerdem soll das Buch als eine Vorlage fiir den Bildungsdialog
mit anderen Religionen dienen.

Kap. II ist dem Nachweis der (wirkungs-)geschichtlichen Zusammenhinge
von Bildung und Religion gewidmet (61 S.). Zunéichst unterscheidet der VI, zwi-
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schen ,,Sache* und ,,Begriff* sowie zwischen historischen Voraussetzungen und
wirkungsgeschichtlicher Bedeutung, um das Problem des erst im Zuge der Auf-
klirung verwendeten Bildungsbegriffes zu umgehen und so mit dem Bildungsbe-
griff assoziierte Sachverhalte, z.B. aus biblischen Schriften, zu heben. Neben den
religitsen Wurzeln des Bildungsbegriffes akzentuiert der Vf. auch schépfungs-
wie weisheitstheologische Befunde und thematisiert die Idee von der Erneuerung
des Menschen und Aspekte des biblischen Erziehungsdenkens. AuBerdem zeigt
der V1. fiir Antike, Mittelalter und den neuzeitlichen Horizont Zusammenhinge
zwischen Religion und Bildung auf, z.B. anhand wirkungsgeschichtlich zentraler
Positionen aus der Pdadagogik (u.a. Rousseau, Herder, Flitner, Ricken u.a.).

Einen zweiten Schwerpunkt stellt Kap. III (70 S.) mit den systematischen
Zusammenhéngen dar, die sicher nicht zufillig in sieben (!) Thesen entfaltet wer-
den und die die aktuelle Bedeutung des historisch nachgezeichneten Zusammen-
hangs aufzeigen sollen. Einen besonderen Schwerpunkt legt der VI auf These
sieben: An der Pluralititsfahigkeit als Bildungsziel wird hervorgehoben, dass
Bildung von religids-weltanschaulichen Voraussetzungen lebt und der Beitrag
der Religionen zum Zusammenleben reflektiert werden muss.

Die Einsicht, dass es Fragen mit einer religiésen Dimension gibt (Bestimmung
des Menschen, Bildung des inneren Menschen u.a.), ohne die ein zukunftsfihiges
Bildungsverstindnis nicht auskommt und die sinnvollerweise theologisch geklért
werden sollten, bietet dabei den Fluchtpunkt der Argumentation in diesem Kap.

Kap. IV (24 S.) ist im Umfang deutlich kiirzer und dient der Probe aufs Exem-
pel, um die theoretischen Analysen aus Kap. II auf ihre Orientierungsfahigkeit
fiir die Bildungspraxis in Schule und Kirche hin zu iiberpriifen, indem der V. im
Blick auf die Schule dafiir plidiert, den religitisen Horizont jenseits des Religi-
onsunterrichts nicht zu vergessen, und fiir den kirchlichen Bereich stark macht,
die mit dem Bildungsbegriff verbundenen Kriterien und Qualititsanspriiche auf-
zugreifen.

Im abschlieBenden Kap. V (7 S.) ordnet Sch. das entwickelte Bildungsver-
sténdnis in der Dialektik von Entgrenzung und Begrenzung im Blick auf Trans-
zendenz anhand der theologisch relevanten Unterscheidung zwischen Geschapf
und Schopfer ein.

Insgesamt handelt es sich um eine solide und profilierte Argu-
mentation, in der eine mogliche christliche Perspektive zum Zusam-
menhang von Bildung und Religion entfaltet wird und dadurch — wie
beabsichtigt — als Dialoggrundlage dienen kann.

Fiir die vom Vi, explizit genannten Adressat/inn/en ldsst sich
sagen, dass mit der Publikation fiir die Gesellschaft ein theologisch
reflektiertes Bildungsversténdnis und fiir die Erziehungswissenschaft
die Rolle von Religion in der Geschichte der Piddagogik an ausgewihl-
ten Beispielen sichtbar gemacht wurden. Begriilenswert ist der Vor-
schlag an die Erziehungswissenschaften, im Diskurs neben sikularen
bildungstheoretischen Begriindungsmustern auch religiose als alterna-
tive oder erginzende Denkmoglichkeiten zu préasentieren.

Ob mit dem Band die theologischen Nachbardisziplinen dazu
ermuntert werden, das Bildungsthema stéirker auf die Agenda zu heben,
kann bezweifelt werden. Dazu brduchte es riskantere bzw. neuere
Argumentationslinien und deutlichere Hinweise darauf, worin deren
Diskussionsbeitrag bestehen kann. Eine vertiefende Weiterfithrung
durch die exegetische wie systematisch-theologische Nachbardiszip-
lin bietet sich z.B. fiir den schépfungstheologischen Zusammenhang
(beispielhaft: Wiirdethematik) an, der zwar als leser/innenfreundliche
theologische Begriindungslinie durchgehalten wird, z.T. aber auch
etwas erwartbar wirkt. Offen ist, wie kommunikabel dieser theologi-
sche Begriindungshorizont sein kann.

Die gegenwiirtige Gesellschaft skizziert der V1. als multireligios, Das
ist nicht nur vor dem Hintergrund des Publikationsanliegens plausi-
bel. Weniger plausibel ist jedoch, dass z. T. auch andere Weltanschau-
ungen unter dem Label subsumiert und dadurch dann eben auch eher
nicht bedacht werden. So wird der interreligitse Bildungsdialog mit
dem Islam und dem Judentum begriiBt und im praktischen Teil fiir die
Kooperation mit dem Islamunterricht und dem jiidischen Religions-
unterricht an Schulen als Orte religioser Pluralitéit plidiert, ohne dabei
jedoch den Ethikunterricht zu erwithnen. Das ist bedauerlich, weil der
Zusammenhang zwischen Religion und Bildung v. a. gegeniiber siku-
laren Konzepten plausibilisierungsbediirftig ist und ein Beitrag zur in-
terreligitsen (und interweltanschaulichen) Bildung gerade durch die
Kooperation mit der vorwiegend sikularen oder multireligits-sikula-
ren Ethik-Lerngruppe geleistet werden kann.,

Stilistisch besticht der Band durch Klarheit und Leser/innenfreund-
lichkeit, dazu tragen auch die inhaltlichen Verkniipfungen zwischen
den Kap.n bei. Dramaturgisch wiirde die Uberzeugungskraft durch
einen teilweise etwas weniger apologetisch anmutenden Modus sicher
nicht verringert.

Theologisch Interessierten wie Versierten kann diese christliche
Perspektive auf den Zusammenhang von Religion und Bildung AnstoB
in einem fruchtbaren Sinn sein, weil mit ihr Pramissen, Herleitungen

und Begriindungen des vertretenen Bildungsverstindnisses beispiel-
haft transparent gemacht werden. Im Dialog mit anderen Bildungsver-
stdndnissen wird sich zeigen, ob und wohin das Dialogangebot trégt.

Nirnberg Susanne Schwarz

Heger, Johannes: Wissenschaftstheorie als Perspektivenfrage?! Eine kritische Dis-
kussion wissenschaftstheoretischer Ansitze der Religionspidagogik. — Pader-
born: Schéningh 2017. 640 S. (Religionspédagogik in pluraler Gesellschatft,
22), pb. € 84,00 ISBN: 978-3-506-78558—9

Die 2017 erschienene Diss. Wissenschaftstheorie als Perspektiven-
frage?! von Johannes Heger widmet sich den vielféltigen wissenschafts-
theoretischen Ansétzen in der Religionspidagogik. Dabei geht der V.
von der Leitfrage aus, ob die Wissenschaftstheorie der Religionspéda-
gogik als Beschéftigung mit der Frage nach unterschiedlichen, eigen-
sténdigen Perspektiven formuliert werden kann, wie es der prignante
Titel bereits nahelegt. Und in der Tat: Vorsichtig formuliert ldsst sich
eine gewisse Uniibersichtlichkeit des sich ausditferenzierten religions-
pédagogischen Feldes ausmachen. Es liefe sich die Frage stellen, wel-
che Perspektive, Methode oder welches Paradigma denn das zurzeit
bestimmende und in Zukunft auch dominierende der Religionspédda-
gogik ist bzw. sein sollte. Es liefle sich ebenfalls fragen, ob sich nicht
eine Art von Metatheorie finden lieBe, die die vielen unterschiedli-
chen und eventuell auch widerstreitenden Perspektiven ordnen und
verbinden kénne. Doch H.s Studie entgeht einer solchen Versuchung.
Das Ziel ist vielmehr, gerade von dieser uniibersichtlichen Vielfiltig-
keit in den unterschiedlichen Ansitzen, Methoden bzw. Perspektiven
ausgehend, den fehlenden methodischen ,Konsensus® (37) in der
Religionspadagogik nicht als Defizit im Sinne eines ,,wissenschafts-
theoretischen anything goes” (38), sondern als ,ein entscheidendes
Qualitdtsmerkmal wissenschaftlicher Forschung (nicht nur) in der Re-
ligionspadagogik” (38) zu verstehen. Dadurch wird auch deutlich, dass
diese innere, wissenschaftstheoretische Pluralitit der Religionspéda-
gogik mit der duBeren, faktisch gegebenen Pluralitit religitser Praxis
und religioser Bildungsprozesse korrespondiert (vgl. 569). Gleichzeitig
setzt H. bereits zu Beginn seiner Arbeit die sog. ,,Multiperspektivitit*
(39) als Ausgangs- und als Zielpunkt der gesamten Studie, wenn er
zum Schluss fiir eine , kritisch-reflektierte Multiperspektivitit” (576)
in der religionspddagogischen Forschungsarbeit votiert,

Die Arbeit ist in drei Hauptkap. gegliedert: Zu Beginn werden in den Voriiber-
legungen (Kap. 1) die eigene Herangehensweise mit Ausgangs- und Zielpunkt,
die Auswahl der Perspektiven, die Methodik und die Systematik der Studie vor-
gestellt und begriindet. AuBerdem werden einige grundlegende Begrifflichkeiten
fiir die weitere Verwendung geklért sowie die (historischen) ,Wurzeln der Reli-
gionspadagogik® dargestellt.

Den Kern der Arbeit bildet im zweiten Kap. eine ausfiihrliche Darstellung
und Kritik von sechs zuvor begriindet ausgewiihlten wissenschaftstheoretischen
Perspektiven in der Religionspidagogik, némlich die ,Religionspidagogik als
Anwendungswissenschaft”, ... als Ideologiekritik*, ... als Handlungswissen-
schaft®, ,,... als empirische Wissenschaft®, ,,... als Wahrnehmungswissenschaft®
und ,,... als Semiotik”. Hierbei wird versucht, die jeweilige Perspektive aus sich
selbst heraus zu verstehen. Dabei bedient sich der V£. bei jeder Perspektive der im
ersten Kap. vorgestellten einheitlich-systematisierten Frage- hzw. Beschreibungs-
form des ,,Woher, Wie und Wozu der Erkenntnis* (98). Dadurch wird eine gewisse
Vergleichbarkeit in der Darstellung und Analyse der eigenstindigen Perspektiven
gewidhrleistet.

Der dritte Schritt zeigt auf einer Metaebene das Zueinander der hisher
getrennt voneinander stehenden Perspektiven auf und erléutert, wie und warum
die Religionspadagogik diese Pluralitit der Perspektiven ausgebildet hat. Daran
anschlieBend macht der Vf. sieben Linien religionspidagogischer Theorieent-
wicklung aus, die iiber die Perspektiven hinweg eine gewisse Kontinuitit in der
Religionspddagogik beanspruchen kénnen (vgl. 466). Diese Linien sind (1.) die
Grundoption des dialogisch-interaktionalen Offenbarungsmodells (vgl. 496),
(2.) die Option einer ,begrenzte[n] Entgrenzung des Woher der Erkenntnis®
(502), (3.) der ,Priifstein (508) der Subjektorientierung, (4.) die ,,Pendelfunk-
tion* (513/517) des Korrelationsgedankens, (5.) die , Kompassfunktion® (524)
zwischen Religion und Religiositit, (6.) das wachsende intradisziplinire Selbst-
bewusstsein und die interdisziplinére Verantwortung und Selbstverpflichtung
der Religionspédagogik (vgl. 550) und (7.) die ,,Option fiir die Okumene* (564).
Ausgehend von diesen Linien religionspiddagogischer Theorieentwicklung wird
ein ,wissenschaftstheoretisch-religionspédagogisches Netz* erarbeitet, das als
»systematisch-synchrones Instrument zur Selbstreflexion der Religionspida-
gogik® (vgl. Abbildung 12, 567) genutzt werden kann und damit der vom V£.
geforderten kritisch-reflektierten Multiperspektivitit entspricht.

Eine Stdrke der vorliegenden Studie ist es, dass H. sich bewusst
und begriindet fiir den Begriff , Perspektive” und gegen Begriffe wie
~Methode®, , Paradigma*“ oder ,,Ansatz" in der wissenschaftstheore-
tischen Diskussion der Religionspiidagogik entscheidet und dadurch
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einen weiten Blick wagt, der nicht auf das Methodisch-Technische
verengt ist und als visuelle Metapher auch fiir den auBeruniversitidren
Diskurs zuginglich ist (vgl. 56). Auch wenn der V{. selbst von einer
,pragmatischen Reduktion® (27) seiner Arbeit spricht, so ist doch
anzuerkennen, welche Breite und zugleich Tiefe die Arbeit erreicht.
Insbes. das zweite Kap., in dem die sechs Perspektiven ausfiihrlich
dargestellt und analysiert werden, lasst sich als eine Art ,Einfiihrung
in ...“ die sechs Perspektiven lesen und ermdaglicht, die jeweiligen
Perspektiven aus ihrem Selbstverstindnis heraus kennenzulernen und
damit auch ihre besonderen Stirken zu erkennen. Eine Ausnahme dazu
bildet die erste Perspektive der ,Religionspidagogik als Anwendungs-
wissenschaft” (103—136), die entsprechend dem Diskursstand in der
Praktischen Theologie als ein veraltetes Verstdndnis von Praktischer
Theologie als Vermittlungsinstanz dekonstruiert wird. Dafiir wird hier
jedoch nicht nur das wissenschaftstheoretische Selbstbewusstsein der
Religionspéddagogik bzw. der Praktischen Theologie im Ganzen der
theologischen Disziplinen gegeniiber falschen Fremdzuschreibungen
stark gemacht (vgl. 114), sondern auch die zentrale Stellung eines ver-
dnderten Offenbarungsverstandnisses und deren Bedeutung fiir das
wissenschaftstheoretische Selbstverstindnis der Religionspadagogik
verdeutlicht. Somit bildet diese erste Perspektive gleichsam den eigent-
lichen historischen wie systematischen AbstoBpunkt, der alle weiteren
Perspektiven und somit die Religionspiddagogik als Ganze vereint.

H.s Studie leistet einen Beitrag dazu, sprach- bzw. auskunftsfahig
darin zu werden, wie und warum die eigene Forschung durch diese
oder jene wissenschaftstheoretische Perspektive geprégt ist. Gleichzei-
tig tragen die Ergebnisse insbes. des dritten Kap.s ein Stiick weit dazu
bei, Perspektivengrenzen insoweit zu iibersteigen, dass die Multiper-
spektivitdt nicht nur als gegebene Tatsache in der religionspadagogi-
schen Forschungslandschaft hingenommen wird, sondern diese auch
bewusst gestaltet und produktiv eingesetzt werden kann.

H. deutet zum Schluss weiterfiihrende Fragen an und versteht seine
Arbeit ,weniger als abschlieBende Kldrung, sondern als Bedingung der
Maéglichkeit fiir einen solchen Diskurs und fiir weitere Forschungsleis-
tungen® (580) — meiner Ansicht nach zu Recht. Vielleicht wurde mit
seiner Studie ein (weiterer) Grundstein fiir eine mogliche gemeinsame
Sprache in der wissenschaftstheoretischen Diskussion des religions-
padagogischen Forschungsfelds und dariiber hinaus in der (Prakti-
schen) Theologie gelegt.

Miinster Marc Heidkamp

Sendler-Koschel, Birgit: In Kommunikation mit Wort und Raum. Bibelorientierte
Kirchenpiidagogik in einer pluralen Kirche und Gesellschaft. — Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 2016. 379 S. (Arbeiten zur Religionspiddagogik, 58),
geb. € 50,00 ISBN: 978-3-8471-0532-9

Die im Jahr 2016 veroffentlichte und im Jahr zuvor an der Univ. Hildes-
heim eingereichte Diss. der Leiterin der Bildungsabteilung im Kirchen-
amt der Evangelischen Kirche Deutschlands in Hannover widmet sich
mit ihrer Themenwahl aus einer semiotisch sensibilisierten Perspek-
tive der Schnittstelle von Kirchenpéddagogik und Bibeldidaktik, die in
einem einheitlichen Entwurf in dieser Weise noch nicht ins Blickfeld
der Religionspddagogik geraten ist. In drei inhaltlichen Kap.n vollzieht
die Arbeit — zunichst fuiend auf vorliegenden Publikationen — die
noch junge Entstehungsgeschichte und Theoriebildung des religi-
onspéddagogischen Handlungsfeldes , Kirchenpéadagogik® nach und
beschreibt konkret ihre Charakteristika und Herausforderungen in den
verschiedenen Bildungsfeldern von ,,Kindergarten® iiber ,,Schule* bis
hin zum Bereich ,,Kirche und Tourismus“. Anschliefend baut sie diese
zu einer Theorie bibelorientierter Kirchenpéadagogik aus, um sie als
chancenreiche Aufgabe der kirchlichen Bildungsarbeit zu erkliren,
programmatisch grundzulegen und in einzelnen, didaktischen Pha-
senschritten auszubreiten. Die Vf.in entwirft dabei ein Konzept von
»Kirchenpadagogik als Kommunikation mit Wort und Raum*, greift
dabei auch auf rezeptionsisthetische Theorien zuriick und schlieBt
an vielen Stellen an den gegenwirtigen raumtheoretischen und reli-
gionspadagogischen Diskurs an. Bibeldidaktisch fokussiert, definiert
sie Kirchenpidagogik als ,eine religionsdidaktisch geplante und
inszenierte ErschlieBung eines Kirchengebdudes und der fiir dieses
bedeutsamen biblischen und kirchlichen Tradition” (134, 330). Die
darstellenden, didaktischen Teile sind fiir eine religionspadagogi-
sche Arbeit iiberraschend kurz gefasst und plausibilisierend auf eine
als ,,wirkliche Kirchenpiddagogik® bezeichnete KirchenerschlieBung
bezogen — zunéchst in einer dezidierten Gegensatzfithrung (104) ,,zwi-
schen instruktionaler und konstruktivistischer Religionspiddagogik®,

spiiter in deren Relativierung (294) —; auch werden die Geschichte,
Hintergriinde und didaktischen Grundlagen ,,.Symbolischen Lernens®
bis zur Symbolisierungshermeneutik zugunsten des Einsatzes bei der
Semiotik Umberto Ecos nur angedeutet. Insbes. die Abschnitte zu den
»soziologischen und philosophischen Impulsen* fiir eine gegenwarts-
bedeutsame Anndherung an Kirchenridume sind gewinnbringend zu
lesen, in denen die Raumsoziologie Martina Lows, die Gedanken zu
Heterotopien im Anschluss an Andreas Mertin und Michel Foucault,
die Ausfithrungen Gernot Bohmes zur Asthetik und Atmosphére vor-
gestellt und insbes. auch phinomenologische Ansitze berticksichtigt
werden. Gerade angesichts des letztgenannten Zugangs (der als Grund-
lage der Kirchenpéddagogik mit Nachdruck ausgeschlossen wird; 174)
ist es bedauerlich, dass Birgit Sendler-Koschel die architektonischen
Voraussetzungen und Stilmittel samt ihren rezeptionsésthetischen
Méoglichkeiten der ErschlieBung eines Kirchenraumes, die weit mehr
sind als das ,,Spiiren diffuser Atmosphéren® (ebd.), deren Reflexion
und methodische Weiterfithrung in den vergangenen Jahrzehnten
einen Schwerpunkt der verbandlichen kirchenpéddagogischen wie
auch religionspéddagogischen Beschiftigung bildete, beinahe ganzlich
tibergeht. Eine solche Erweiterung hitte die oben zitierte Definition
der Kirchenpédagogik ,,weiter” im Sinne eines Genitivus Subjektivus
als ,,Pddagogik der Kirche/des Kirchenraumes* ausfallen lassen und
v. a. auch methodisch-didaktisch wesentliche Schritte iiber eine ,,Wort
und Raum-Dyade” hinausgehende Perspektiven eroffnet, zumindest
aber nicht ausgeschlossen, wie es das auf diese Weise nolens volens
enggefiihrte Pladoyer fiir eine ,neue Theorie der Kirchenpéadagogik*
programmatisch zuspitzt. Trotz aller Verve in der Betonung einer Sub-
jektorientierung in der Kirchenpédagogik greift eine schon in der De-
finition ,.allein vom Wort® her denkende Kirchenpddagogik zu kurz,
indem sie alle Wahrnehmungen der fiinf und mehr Sinne leibraumbe-
zogener Kirchen(raum)erschlieBbung im wahrsten Sinn tibersprungen
oder bestenfalls nachgeordnet hat. Wer diese aber im Kontinuum eines
religionspddagogischen Prinzips — wie die Kirchenpadagogik im 6ku-
menischen Diskurs der Religionspidagogik in der Nihe ,,Asthetischen
Lernens® beschrieben wird — gedanklich ergdnzt, ebenso wie die iiber
den christlichen Deutungsrahmen hinausgehenden religionswissen-
schaftlichen Studien zur Geschichte, Gegenwart und Typologisierung
sakraler Orte, findet in S.-K.s Entwurf einer biblisch akzentuierten
Didaktik wichtige Ankniipfungspunkte fiir die Diskussion in der ver-
bandlichen Arbeit wie der fachwissenschaftlichen Religionspadagogik.
Bedeutsam wiire es fiir die Zukunft, den von den Akteuren der Kir-
chenpadagogik seit ihren Anfangen praktizierten und von der Religi-
onspéadagogik an einigen Stellen bereits wissenschaftlich eingeholten
okumenischen Ansatz nicht zu frith aufzugeben oder konfessionalis-
tisch zu verengen, wo eine religionspédagogische Diskussion zu fiih-
ren und gerade an ehemals kontroverstheologisch sensiblen Stellen
zu vertiefen wiire, statt sie in wenigen Ziigen kontrastarm und miss-
verstidndlich (v. a. bei der Hypostasierung eines katholischen Raum-
verstdndnisses als am Begriff eines ,,objektiven” oder ,schwerlich zu
fassenden Erleben des Heiligen® [278] orientiert, welcher Begriff an
anderer Stelle [168] fraglos auch auf evangelischer Seite zitiert wird)
darzustellen. Was im guten Sinn als Plddoyer fiir einen bibeldidakti-
schen Zugang — orientiert von und an der ,Heiligen* Schrift — gemeint
ist, nimmt in einer konfessionalistischen Profilierung nicht nur nicht
die kirchenpddagogische Praxis wahr, sondern verkennt gerade in die-
ser Gegensatzfithrung, wofiir das Zeugnis des ,,Okumenischen Bun-
desverbandes Kirchenpddagogik” seit seinen Anfangen im Jahr 2000
gestanden hat — und kirchlich wie gesellschaftlich auch nach vorne
seine Kraft entfalten kénnte.

Der Dialog mit verschiedenen Weltdeutungen und die Relevanz
gelebten Glaubens — ein weiteres Ziel des Ansatzes von S.-K. —
beschreibt diese Chancen kirchenpadagogischer Arbeit, die die Bedeu-
tung des jungen religionspiadagogischen Handlungsfeldes auch fiir den
fachwissenschaftlichen Diskurs innerhalb der Praktischen Theologie
unterstreichen.

Trotz der benannten kritischen Anmerkungen und der darin auch
fiir die Kirchenpaddagogik angemahnten Bedeutung der alle mono-
konzeptionellen Ansatze infrage stellenden ,religionsdidaktischen
Prinzipien“ stellen die in der vorliegenden Arbeit zusammengetra-
genen semiotisch-kommunikationstheoretischen und theologischen
Perspektiven wichtige Gespriachsimpulse fiir die didaktische Aus-
einandersetzung in Theorie und Praxis dar. Wissenschaftlich 1ddt die
Studie dazu ein, die padagogischen Chancen und Herausforderungen
des , Kirchenraums als Pidagogen* weiter und tiefer zu erkunden, den
wOffentlichkeitswirksamsten Ort* der Kirchen religionspiddagogisch zu
erschliefen. Gerade der von der Tiefe kirchenpiddagogischer Grundla-
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genarbeit bislang noch immer zu wenig bertihrten Bildungsarbeit ist sie
Aufforderung, sich der Chancen dieses Themenfeldes in Kirche und
Gesellschaft mehr als bisher anzunehmen. Dazu leistet die vorliegende
Arbeit einen wichtigen Beitrag.

Minchen Holger Dornemann

Religionssoziologie

Religion und Sékularisierung. Ein interdisziplindres Handbuch, hg. v. Thomas
M. Schmidt / Annette Pitschmann. — Stuttgart: Metzler 2014. 380 S.,
geb. € 59,95 ISBN: 978-3-476-02366-7

Rodney Stark hat es einmal auf den Punkt gebracht, als er in Bezug
auf die Sakularisierungstheorie mit einem plakativen Statement gesagt
hat: R.I.P." Mit nicht weniger Klarheit gestand Peter L. Berger, der
selbst an dem Entwurf dieser Theorie bestimmend mitgewirkt hatte,
dass die Theorie eine falsche Theorie (,basically wrong*) gewesen sei.?
Warum sollte die Philosophie und die Soziologie dann immer noch um
dieses Theorem kreisen, wenn es theoretisch auf falschen Pramissen
gebaut war und empirisch — Westeuropa ausgenommen — in keiner
Gesellschaft der Welt tiberzeugend verifiziert werden kann? Die Ant-
wort auf diese Grundfrage ist pragmatischer Natur. Die Theorie kann
mit Recht angezweifelt werden, ihre Irrelevanz kann vielfach rechne-
risch gezeigt werden, aber aus den Arenen der wissenschaftlichen und
politischen Diskussionen kann sie nicht vertrieben werden. Sie ist ein
fester Bestandteil der intellektuellen Orientierung geblieben. In der
Zeit vor etwa 50 Jahren, als die Theorie aufgestellt wurde, lag die Re-
ligion — mindestens in Westeuropa — in der Agonie, welche Erfahrung
die Theoretiker des ersten Entwurfes der Theorie bewegt und inspi-
riert hat. Gestern noch neigte man zu meinen, dass es gerechter sei,
auf die Religion von dem Standpunkt der Sdkularisierung aus zu bli-
cken; nun scheint sich die Diskursszene gedreht zu haben, und es wird
immer dfter eine Wiederkehr der Religion signalisiert, auch wenn man
unter dieser Religion von heute nicht mehr die Religion von gestern
versteht oder verstehen sollte. Solche gegensétzlichen Gedanken und
Entwiirfe bieten gerade einen massiven Grund dafiir, die Bedeutungen
und Beziehungen von Religion und Sédkularisierung zu systematisieren
und fiir ein breiteres Publikum zugénglich zu machen.

Das Handbuch Religion und Sékularisierung wurde von Thomas
M. Schmidt und Annette Pitschmann herausgegeben, beide Religi-
onsphilosophen mit katholisch-theologischem Hintergrund an der
Goethe-Univ. Frankfurt a. M, Schmidt ist im deutschen Sprachraum
durch seine Arbeiten zu der philosophischen Problematik der pluralen
Gesellschaft bzgl. Religion und anderen Weltanschauungen bekannt.
Die Vf. der Beitrdge des Sammelbandes kommen mehrheitlich aus
Deutschland und wurden auf Grund ihres Spezialwissens in den
jeweiligen Bereichen der Sakularisierungsproblematik eingeladen und
bieten deshalb verschiedene disziplindre Zuginge an, um sich dem
Thema des Bandes zu nidhern.

Das Handbuch ist in drei Teile gegliedert: , Konzepte® (7—171) mit 13 Beitri-
gen aus der Theoriegeschichte, , Kategorien“ (173-289) mit 15 Beitrigen, die sich
auf bestimmte Schliisselbegriffe der Problematik konzentrieren und ,,Konflikte*
(291-369) mit 6 Beitriigen iiber die wichtigsten Frontstellungen zwischen Reli-
gion und alternativen Weltanschauungen. Das Handbuch hat in seinem Anhang
eine Auswahlbibliographie, wo 28 grundlegende Publikationen zum Thema auf-
gefiihrt sind (371), eine Liste der Vf./innen mit Angaben ihrer jeweiligen Affi-
liation (372-373) sowie ein Personenregister. Ein bedauerlicher Mangel ist das
fehlende Sachregister, was solche Handbiicher deutlich benutzerfreundlicher
macht.

Es zeichnet das Handbuch aus, dass sich die Hg. dessen bewusst
sind, dass weder der Begriff ,Religion® noch der Begriff , Sikulari-
sierung” Konsensbegriffe sind. Daher akzeptieren sie die Vielfalt der
Verstdndnisse dieser Begriffe von den jeweiligen Vf./inne/n. Die Dis-
kussionen bzgl. verschiedener Dimensionen der Sakularisierung sind
teils nicht abgeschlossen und noch weniger konsensfihig. Der Band
will die Debatten otfen lassen und erzielt deshalb keine Harmonisie-
rung. Letztlich werden die zwei Dimensionen der heutigen Kultur und
Gesellschaft, Religion und Sikularisierung als eine allgemeine und
evidente Alternative aufgefasst und die méglichen Sackgassen einer
falschen Apologie konsequent vermieden.

! Rodney Stark: ,Secularization, R.LP.", in: Sociology of Religion 60 (1999),

249-273,
Peter BErGEer: , Epistemological modesty: an interview with Peter Berger®, in:
Christian Century 114 (1997), 974.
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Das Handbuch ist ein niitzliches Werkzeug in der Forschung, aber
v. a. in der Lehre. Es trigt einen einfithrenden Charakter, dennoch bie-
tet es zu den einzelnen theoretischen Ansétzen oder Schliisselbegriffen
fundiertes Wissen und gut balancierte Darstellungen der komplexen
Sachlage. Es ist wahrscheinlich auf die theoretische Grundorientierung
der Hg. zuriickzufiihren, dass sich das Handbuch nur sporadisch bis
gar nicht mit empirischen Daten befasst. Sogar Konzepte, in deren Zen-
trum empirische Analysen stehen (z. B. Pollack), werden sehr zuriick-
haltend zusammengefasst (145-149). Die theoretischen Ansitze zu den
vielfdltigen Verhiltnissen von Religion und Sdkularisierung entstanden
mehrheitlich in Westeuropa und in den Vereinigten Staaten, aber der
Diskurs {iber dieses Spannungsverhaltnis ist ein weltweiter. Die globale
Perspektive wird anhand zweier Kategorien (,,Weltgesellschaft” und
»Weltreligionen®, 343-370) behandelt, aber der postkoloniale Ansatz,
der die ganze Problematik der Sikularisierung auf die nordatlantische
Hemisphére regionalisiert, scheint auBer Acht geblieben zu sein. Diese
kontextuelle Perspektive hat auch den Nachteil, dass die harten bis
brutalen politischen Konsequenzen einer Sikularisierung von oben,
durch die Staats- und Polizeigewalt, und die Problematik des Zusam-
menhangs von Sdkularisierung und Atheismus in den Regionen Ost-
Mittel-Europas und noch mehr in China aus dem Blickwinkel fallen.
»Atheismus” als Kategorie hétte auch sinnvoll aufgenommen werden
miissen, da zu den kontemporiren Sdkularisierungsdiskursen der
schwungvolle und laute Neuatheismus vielleicht den meisten Stoff
geliefert hitte.

Die Konzeption des Bandes, die Durchfiihrung der leitenden Idee
und die ausgeglichene Qualitit der Beitrédge tiberzeugen und bieten
eine seridse Umschau und Orientierung in einer Problematik, die von
zigtausenden Publikationen, Projekten und politischen Programmen
als undurchschaubar erscheint.

Szeged Andréds Mdté-Téth

Beilschmidt, Theresa: Gelebter Islam. Eine empirische Studie zu DITIB-Moschee-
gemeinden in Deutschland. — Bielefeld: transcript 2015. 267 S., brosch.
€ 34,99 ISBN: 978-3-8376—-3288-0

Der Islam steht seit mehreren Jahren im Fokus der Offentlichkeit. Das
Leben der Muslime respektive das religiose Leben der frommen Mus-
lime geniefit weiterhin groBes Interesse. Es wire allerdings zu einfach,
diese konstante, nicht selten kritische Aufmerksamkeit kurzerhand
mit Islamophobie oder einer etwa kulturell fundierten Islamskepsis
im Westen zu erkldren. Das Tun und Lassen muslimischer Akteure
weltweit ist erheblich mitverantwortlich fiir die gegenwirtige Perzep-
tion des Islams, wenngleich fiir negative Einstellungen tatsdchliche
physische Présenz der Muslime nicht notwendig ist. Aus derselben
Grundhaltung sollte man aber auch den pauschalisierenden Darstel-
lungen nicht chne Weiteres folgen. Umso wichtiger kann hier die Rolle
der Wissenschaft sein, indem sie zu einer differenzierten Sicht beitrdgt.

Ein interessanter Fall im islamischen Feld ist die DITIB, die Tiir-
kisch-Islamische Union der Anstalt fiir Religion, der Dachverband,
der von der tiirkischen Religionsbehérde Diyanet 1984 in Deutschland
gegriindet wurde. Er ist der mit Abstand gréBte islamische Verband in
Deutschland und wird von tiirkischstimmigen Muslimen getragen. Die
DITIB wurde, wie die urspriinglich als Diss. vorgelegte Studie Theresa
Beilschmidts rekonstruiert, lange als quasinatiirliche Ansprechpartne-
rin fiir deutsche Behdrden angesehen. Die organisatorische und partiell
personelle Bindung (z.B. durch die vom tiirkischen Staat bezahlten
Imame) war zwar immer schon ein Problem fiir das Religionsregime
in Deutschland, das auf einer klaren Trennung der politischen und
religiosen Autoritét basiert. Nichtsdestotrotz sorgte genau die heute in
Kritik geratene Staatsnidhe der DITIB lange Zeit dafiir, dass die DITIB
als unbedenklich galt, weil der Laizismus der tiirkischen Republik als
Biirge dafiir galt. In den letzten Jahren hat sich dies infolge des Kurs-
wechsels des tiirkischen Staats unter Erdogan erheblich verindert.
Heute ist die Staatsbindung der DITIB ihr Verhéngnis.

An dieser Stelle setzt die Vi.in an. Sie schickt sich an, den Blick
ein Stiick weg von der Fixierung auf die organisatorische Struktur hin
zu dem ,tatsdchlichen Leben“ in den lokalen Gemeinden zu lenken.
Lokale Ebene, das sind die ., Moscheegemeinden, in denen der Islam
tagtdglich gelebt wird“ (30). Der Blick wird dabei eher auf das ,Leben
in der Organisation als auf die Organisation selbst® (31) gerichtet. Das
Buch basiert auf einer empirischen Studie, die mit qualitativen Mitteln
in drei Stddten (GroB-, Mittel- und Kleinstadt) durchgefiihrt worden ist.
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Diese gelebte Religion wird dann unter verschiedenen Aspekten wie
~lokale Gemeinde*“, , Kultur oder Religion“ und ,,Gemeinschaftscha-
rakter* der DITIB dargelegt.

Mit dem gelebten Islam wird nicht auf ein ,,System von Vorschrif-
ten und Glaubensiiberzeugungen® abgehoben, sondern auf ,eine
Ansammlung verschiedener Handlungen und Rituale, die den Alltag
strukturierten bzw. in diesen inkorporiert wurden (und werden muss-
ten)“ (111). Die zentralen Befunde lassen sich klar zusammenfassen:
Verinnerlichung und Subjektivierung von Religiositét in der Maschee-
gemeinde; rege Teilnahme der Frauen am Gemeindeleben: Univer-
salisierung der zunichst national-tiirkisch gebundenen Religiositiit;
reflektierte Religion (siehe auch Subjektivierung oben) und schlieB-
lich DITIB als ,,Volksmoschee®. Die gelebte Religion wird allerdings
weniger iiber die unmittelbaren lebenspraktischen Handlungen als
primér tiber die Selbstreflexion der Akteure erschlossen. Man kénnte
sie genauso gut als ,reflektierte Religion® bezeichnen.

Vieles von den Befunden ist in der Literatur bereits bekannt. Sigrid
Nékel hatte mit ihrer Studie (Die Téchter der Gastarbeiter. Zur So-
ziologie alltagsweltlicher Anerkennungspolitiken, Bielefeld 2002) die
gelebte Religion in den Mikropolitiken junger Frauen dargelegt; die
Gemeinde stand jedoch nicht in ihrem Fokus. B. hingegen fokussiert
ihre Perspektive auf die Gemeinde. Besonders erhellend sind die Stel-
len tiber den Tiirkeibezug der Akteure, der bei anderen Studien allzu
schnell weg erklirt wird, um etwa zu belegen, wie sehr die Muslime
eigentlich integriert seien, weil ja, anders als die nationale Zugeho-
rigkeit, die islamische kein Hindernis vor einer Identifikation mit
Deutschland darstelle. Die Vf.in behauptet keineswegs das Gegenteil,
nur sie hilt eine solche Integrationsperspektive fiir wenig fruchtbar,
zumal diese tiber das religitse Leben in den Gemeinden kaum etwas
aussagt. Ebenso hervorzuheben ist die Sensibilitéit der VE.in gegeniiber
bestimmten Begriffen wie ,Mitglied*, ,,Gemeinde* oder auch ,Indi-
vidualisierung®. Sie weist z.B. die bequeme Individualisierungsthese
zur Erklédrung der Religiositiit zuriick und spricht eher von den Pro-
zessen der ,Hochislamisierung®. Eine dhnliche vorsichtige Haltung
wire sicherlich auch gegeniiber dem Terminus der , Innerlichkeit"
angebracht (z.B. Abschnitt 4.2.1), der ja eigentlich bereits mit einer
spezifischen historisch-kulturellen Bedeutung besetzt ist und auf weit-
aus mehr verweist als auf das innerliche Wohlfiihlen der Einzelnen in
der Moschee. Das Material, das die Vf.in prisentiert, liefert geniigend
Anhaltspunkte, sodass nicht von Innerlichkeit, sondern vielmehr vom
Ritualismus gesprochen werden konnte.

Wenn es um den Islam geht, aber ganz besonders in einer Studie,
die unter den Frauen durchgefiihrt wurde, ldsst sich nicht vermeiden,
auf die Frauenfrage zu kommen. B. prisentiert die rege Teilnahme
der Frauen am Gemeindeleben. Es sei keineswegs so, dass die Frauen
gar nicht présent oder unsichtbar, gar am Rande der Gemeinde seien.
Frauen selbst seien sich dabei ihrer Rolle sicher, dass namlich ohne
sie das Moscheeleben nicht so funktionieren wiirde, wie es der Fall
sei. Dabei fillt allerdings auf, dass die Frauen sich gerade mit den tra-
ditionellen Rollen begniigen und darin ihre Verwirklichung sehen.
Sie iiberlassen Minnern den &ffentlichen Raum bzw. das éffentliche
Auftreten. Das diirfte die These mit der Sichtbarkeit etwas problema-
tisch erscheinen lassen. Denn nicht die private Sichtbarkeit in den
Gemeinderéumen ist entscheidend fiir die Sichtbarkeit der Akteure,
sondern die 6ffentliche Prisenz. An solchen Stellen bietet es sich fiir
die Forscher besonders an, die SelbstiuBierungen der Frauen mit der
faktischen Situation zu kontrastieren.

Die Studie enthalt sehr viel Potenzial an Einsichten, die noch minu-
tidser, auch gegen die eigenen Annahmen, herausgearbeitet werden
kénnten. V.a. steht der echte Hirtetest nicht nur fiir die beforschten
Frauen und ihre Gemeinden, sondern auch fiir die Thesen B.s noch
bevor. Gerade in den letzten Jahren, insbes. nach dem gescheiterten
Putschversuch vom 15. Juli 2016 und im Vorfeld des Referendums
tiber die neue tiirkische Verfassung, ist die DITIB als Organisation in
die Schusslinie der 6ffentlichen Kritik geraten. Zwar kann sich die
Vi.in mit Recht darauf berufen, dass sie nicht die groBe Politik, sondern
den Alltag des Glaubens untersucht habe. Aber die Frage ldsst sich
nicht vermeiden, wie die groBe Politik im Alltag der Gléubigen pra-
sent ist und wie das religitse Leben davon affiziert wird, Das Ergebnis
ist sicher offen. Die vorgelegte Studie kénnte in dieser Hinsicht nun
fortgesetzt und die Ergebnisse angesichts dieser Entwicklungen noch
einmal getestet werden.

Bochum Levent Tezcan

Neumaier, Anna: religion@home? Religionshezogene Online-Plattformen und
ihre Nutzung. Eine Untersuchung zu neuen Formen gegenwiirtiger Religio-
sitdt. — Wiirzburg: Ergon 2016. 478 S. (Religion in der Gesellschaft, 39), kt
€ 58,00 ISBN: 978-3-95650-141-8

Schon im Titel ihrer Arbeit, die von der Ev.-Theol. Fak. der Ruhr-Univ.
Bochum als Diss. angenommen wurde, macht Anna Neumaier ihren
religionssoziologischen Forschungsansatz deutlich. Religion im Inter-
net kann nicht alleine durch die medienspezifischen Bedingungen ver-
standen werden, sondern muss die Interdependenzen der religitsen
Kommunikation im Internet mit gegenwirtigen Tendenzen der Religi-
onsaustibung beriicksichtigen. Der euphorische wie auch der kultur-
pessimistische Reflex auf das neue Medium Internet ist knapp 30 Jahre
nach Beginn seiner gesellschaftlichen Verbreitung einer streng metho-
dischen Sicht gewichen. Die Arbeit nimmt »gegenwirtige Religiositét
unter den Bedingungen neuer Medien in den Fokus und [fragt] nach
Bedingungen, Formen und Konsequenzen religioser Internetnutzung”
(15). Von den vielfiltigen Méglichkeiten dieser religitsen Internetnut-
zung nimmt sie fiir die empirische Untersuchung 19 Online-Diskus-
sionsforen in den Blick, die sich offensichtlich als stabilste Form der
religidsen Internetnutzung herausgestellt haben und gleichzeitig eine
hinreichende Einsicht in die medienspezifischen Einfliisse auf reli-
gitse Kommunikation erméglichen.

Relativ breiten Raum nimmt in den beiden ersten Kap.n die Darle-
gung des gewihlten Arbeitsaufrisses und die Begriindung der gewiihl-
ten Forschungsmethodik ein. Grounded Theory ist ein inzwischen
einschligig bekannter Ansatz in der empirischen Arbeit und wird hier
noch einmal im Detail dargestellt. Manche durch die Arbeit wieder-
holten Annahmen bleiben gerade angesichts der so sorgfaltigen metho-
dischen Grundlegung iiberraschend unbegriindet, beispielsweise die
nunmehr zu fordernde Uberwindung der Dichotomie von Virtualitit
und Realitét. Diese findet sich in seriésen Arbeiten zum Thema seit
geraumer Zeit nicht mehr. Angesichts der Beschreibung so in der
Mediengeschichte noch nicht dagewesener Méglichkeiten im Internet
im dritten und vierten Kap. iiberrascht auch die spitere Feststellung,
das Internet sei weniger ein epochal neues Medium als eine neue Kon-
stellation von bekannten Medien. Beide Kap. sind fiir Leser/innen
ohne medientheoretische Vorkenntnisse eine lesenswerte Einfithrung,
bieten jedoch nur wenig Neues gegeniiber bekannten Darstellungen.
Zuweilen greift die Vf.in nur auf einen vergleichsweise kleinen Aus-
schnitt der zugénglichen Literatur zum Thema zuriick.

Die teilweise etwas redundanten und anstrengenden Ausfiihrungen
werden sofort packend, sobald die Online-Diskussionsforen zum
Fokus der Untersuchung werden. In den Kap.n 5ff analysiert die
Vfin konsequent und erfrischend energisch die Aussagen der Nut-
zer/innen der untersuchten Foren, indem sie zunichst die moglichen
Sozialformen der Communities mit Riickgriff auf klassische Konzepte
fiir Gemeinschaft, Gruppe und Netzwerk systematisiert. Im néichsten
Schritt erweist sich der Ansatz, nicht alleine von medienspezifischen
Gesichtspunkten, sondern genauso von allgemeinen Phinomenen
moderner bzw. spitmoderner Religionsausiibung her zu denken, als
fruchtbar. Konzepte posttraditionaler, translokaler und deterritorialer
Gemeinschaft sind offensichtlich geeignete Erklarungsmetaphern fiir
die Spezifika von Online-Communities. Diese zeigen die typischen
Merkmale einer ,,imagined community“ (Anderson). Fiir die unter-
schiedlichen Gemeinschaftstypen in Foren mit vorrangig religioser
Kommunikation prigt die Vf.in die eingiingigen Bezeichnungen ,,Glau-
bensgeschwister, , Forenfamilie* und ,,Gladiatorenarena®. Damit sind
nicht alleine unterschiedliche Kommunikationsstile bezeichnet, son-
dern auch unterschiedliche Ziele der Forennutzung, unterschiedli-
che konkrete Formen der Sozialbeziehung innerhalb des Forums und
ein unterschiedlicher ideeller Bezugsraum innerhalb der jeweiligen
Gemeinschaft.

In Kap. 7 stellt die Vf.in die religiose Online-Beteiligung programm-
gemdl den Offline-Erfahrungen der Nutzer/innen gegeniiber. Leitend
wird das Muster von Mangelerfahrungen in der Offline-Nutzung, die
wiederholt am Anfang der Online-Aktivititen stehen. Diese kénnen
aus einem regelrechten Abbruch der Offline-Verortung bestehen, re-
ligitse Online-Aktivitéiten ersetzen in der Folge die entsprechenden
Angebote in der Offline-Gemeinde. GemiB einem zweiten Muster von
Mangelerfahrung ergdnzen entsprechende Online-Angebote defizitéire
Offline-Angebote. Diese detaillierte Aufschliisselung ist nicht alleine
fiir das Verstehen von Online-Communities weiterfiihrend, sondern
fiihrt zu kritischen Anfragen an die Offline-Communities (Kirchenge-
meinden vor Ort u.a.) und deren Angebote. Insgesamt sei festzustel-
len — so das Fazit —, dass ,mehr push-Faktoren der Offline-Angebote
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als pull-Faktoren der Online-Kontexte* zu religitser Betdtigung im
Internet motivieren.

Religiose Offline- und Online-Aktivitidten verhalten sich zu-
einander aus der Perspektive der Nutzer/innen wie Destabilisierung
der religiosen Erfahrung (,Mangelerfahrungen®) und Restabilisierung
durch ,Replausibilisierung®” und ,,Wiedereinbettung“. Online-Com-
munities werden insbes. wegen ihrer Meinungsheterogenitit, ihrer
leichten Zugénglichkeit und der schiitzenden Pseudonymitit der Kom-
munikation geschitzt. Durch den medienspezifischen groBen lokalen
Bezugsraum lassen sich ,Lager von Gleichgesinnten® (,, Wiederein-
bettung“) und ebenso eine hohe Zahl von religiosen Experten finden,
die in Offline-Zusammenhéngen nicht so verlisslich zur Verfiigung
stehen. Bei all dem ist eine auffillige Parallele zwischen religiésen
Online- und Offline-Erfahrungen festzuhalten: Religion wird zuneh-
mend privat, nicht nur im Sinne des Riickzugs aus dem &ffentlichen
Raum. Selbst engste Sozialpartner sind keine religivsen Kommuni-
kationspartner mehr, Religion ist auf das Individuum verwiesen. Die
dabei entstehende Liicke kénnen Online-Angebote fiillen. Die allge-
mein hochgeschétzte Heterogenitit religitser Anschauungen und die
damit verbundene Toleranz fiihrt jedoch iiberraschenderweise nur
zu wenigen , Lerneffekten®. Eigene religitse Einstellungen werden in
Online-Communities kaum in Frage gestellt, die (akzeptierte) Vielfalt
der religiosen Dispositionen wird eher fiir eine klarere Positionierung
und Abgrenzung der eigenen Religiositit genutzt,

N.s Buch schliebt eine Liicke in der Forschung, indem sie sich auf
empirischer Basis den religiosen Online-Communities widmet. [hre
Ergebnisse bestitigen bekannte Einschiitzungen, sie erbringen dariiber
hinaus neue, Perspektiven erweiternde Deutungsmuster. Aufgrund der
religionssoziologischen Ausrichtung kénnen diese gewinnbringend
in Bezug zu allgemeinen, medienunabhéngigen Erscheinungsformen
gelebter gegenwiirtiger Religiositit gesetzt werden. Zu kldren wire
noch, inwieweit die untersuchten Foren und die zitierten Uservoten
einem besonderen Frommigkeitsstil geschuldet sind, der dann wie-
derum die zentral an den Anfang der Online-Aktivititen gestellten
Mangelerfahrungen mit Offline-Religion erklirlicher erscheinen lie-
Ben. Auch eine Ausweitung iiber das hier untersuchte Medienformat
Online-Forum hinaus wire eine lohnenswerte Ausweitung des The-
mas.

Theologische Bearbeitungen des Themas Internet und Religion
werden auch 20 Jahre nach den ersten Anndherungen aus disparaten
und leider kaum verkniipften Forschungsperspektiven geschrieben,
deren Ergebnisse gegenseitig kaum zur Kenntnis genommen werden.
In der Folge werden mitunter schon vorliegende Erkenntnisse miihsam
erneut erarbeitet. Das gilt auch fiir dieses Buch, das allerdings ebenso
deutlich zeigt, wie spannend die jeweiligen Erkenntnisse die vorhan-
dene Diskussion bereichern und weiterfiihren konnen.

Kiel Bernd-Michael Haese

Theologie und Gesellschaft

Engel, Ulrich: Politische Theologie ,nach* der Postmoderne. Geistergespriche
mit Derrida & Co. — Ostfildern: Griinewald 2016. 222 S., ph. € 25,00 ISBN:
978-3-7867-3094-1

Ulrich Engel unternimmt in seinem angesichts der weitgehenden
Kommunikationsverweigerung zwischen neuer Politischer Theologie
(PTh) und postmodernen Positionen gewagten Unternehmen den Ver-
such, die philosophische Dekonstruktion fiir die PTh fruchtbar zu
machen und die Frage anzugehen, wie in einer postmodernen Kul-
tur der Wahrheitsanspruch des christlichen Glaubens begriindet und
vermittelt werden kann. In neun ,Geistergesprichen® mit acht post-
modernen Denkern und einem zeitgenéssischen Kiinstler sucht E. ein
theologisch-schwaches Denken des Politischen zu erproben, wobei er
den Dreischritt ,,Sehen — Urteilen — Handeln* um ein viertes Moment
des unerfiillten Begehrens, ergo des Vermissens, erginzt.

Teil I ,,Welt sehen” widmet sich zunichst einer Installation des libanesischen
Kiinstlers R. Mroué auf der Documenta 2012, bei der Handy-Videos von syrischen
Demonstranten im Angesicht ihrer Todesschiitzen zu sehen waren. Im Moment
des todlichen Schusses verschwindet das Bild. Die bildhafte Reprisentation des
gewaltsamen Todes sei nur als abwesende anwesend. Des Weiteren kommen theo-
logische und politische Reprasentationspraktiken zur Sprache. Im Gefiige der
Macht gebe es nichtdarstellbare Leerstellen. Von C. Leforts Reflexionen zur ,,Leer-
stelle” der Macht aus gelangt E. zur unverzichtbaren ,Leerstelle” in der ,.sichtbar-
unsichtbaren Demokratie” (37). H. Boschs ,,Garten der Liiste* fithrt E. dazu, die
darauf vielfach zu sehenden Blasen zu bedenken. In Absetzung von Sloterdijks
»autogenem* Sphérenmodell versteht E. von M. de Certeaus radikaler Heterologie

her jene Blasen und das beriihmte Bild als Dekonstruktion der ,,Legende der alten
Welt* (58), genauer als Aufbrechen und Verwandlung der Form im Sinne der
Offnung auf ihr anderes hin zur Transparenz und Fremdheit.

Teil IT ,,Politisch denken® thematisiert mit Foucault , Diasporische Erfahrun-
gen der Spaltung” (63). Diaspora sei die Erfahrung der Spaltung und damit der
Begrenzung. Im Spalt zeigten sich neben gewohnten, stabilen Orten auch Orts-
konstellationen im Raum, welche eine heterotopische, andere Ordnung der Dinge
freilegten und damit die AusschlieBungsmechanismen realer Verhéltnisse ans
Licht brachten. Mit Bezug auf Gaudium et spes bedenkt der V£, die hier u.a. im
Anerkennen der Autonomie der irdischen Wirklichkeiten (GS 36) und im Achten
auf die ,Zeichen der Zeit“ zum Zuge kommende heterotopische ,theologische
Topographie der Grenze® (67). Markiere GS mit Chenu und H.-]. Sander eine
Transgression sowie einen Ortswechsel der Kirche, so seien im Generalkapitel der
Dominikaner von 1986 im Sinne von GS fiinf , fronteras” (69) benannt.

Zu den ,Nicht-Orten“ der Fliichtlinge angesichts des Massengrabes ,,Mare
Nostrum* und der ,,Festung Europa“ finden sich mit Bezug auf G. Agamben bri-
sante Ausfithrungen zum ,nackten Leben im Ausnahmezustand” (77). Gegen
Agamben, der die ohnméchtigen Kérper der ,homines sacri* herausstelle, halt
E. dafiir, dass Fliichtlinge zwar machtlos, aber nicht ohnméchtig seien, insofern
sie mit dem Schutzmechanismus der Ohnmacht eine ,,rudimentére Form von
Gegenmacht® (79f, zit. Sander) hétten.

Im Gefiige moderner Souverénitit sieht E. im Lager eine Leerstelle von hoher
ethischer Autoritit, auch fiir eine negative PTh und deren zentrale Frage der
Gerechtigkeit. Im Sinne eines Messianismus ohne Messias scheine in Jesus die
mit der Macht Gottes verbundene Ohnmacht des nackten Lebens auf, wobei das
Opfer (victim) zum Segen des sacrifice werde.

Die Macht des Lebens kommt im Anschluss an R. Esposito zur Sprache, der
in seiner Trilogie ,,Communitas®, ,mmunitas” und ,,Bios* ein biopolitisches
Denken des Lebens liefere, das eine der kommunitaristischen Versuchung wie
dem identitdren Gemeinschaftsbegriff widerstehende politische Vermittlung von
Macht und Leben in der communitas anziele. Letztere versteht Esposito vom
munus her als den Tauschzirkel durchschneidende ,,Gabe, die man gibt* (87).
Sie bringt das Subjekt auf Tuchfithlung ,,mit seinem ,Nichts* (88), impliziere
damit seine Enteignung. Im paulinischen Verstéindnis von koinonia findet E. mit
Esposito eine enge Verbindung zum munus. ,Der Link zwischen beiden ist die
Enteignung des Subjekts, letztlich der Tod.* (89) Immunitas fungiert als Gegen-
begriff zu communitas, denn erstere befreie von der Pflicht. In der politischen
Philosophie der Moderne herrsche eine Immunisierungsstrategie vor. Dagegen
stelle Esposito ein in die communitas eingeschlossenes Immunititsparadigma,
das im Sinne einer ,ausschlieBenden EinschlieBung" (94) in Recht und Religion
zutage trete. Die in der Verwundbarkeit des Kérpers begriindete biopolitische
»Macht des Lebens* komme in Gabe und Gastfreundschaft zum Zuge. E. verweist
dafiir auf die von Papst Franziskus vertretene ,logic of hospitality” (97), welche
eine Gemeinschaft praktiziere, die sich verwundbar mache und bereit sei, sich
zu verlieren.

Teil I ,,Gott vermissen* startet mit J.-L. Nancys ,,Dekonstruktion des Chris-
tentums*, der es weder darum gehe, das Christentum zu zerstéren, noch die
Religion wiederaufleben zu lassen, sondern die der christlichen Religion inhé-
rente Dynamik darzustellen. Laut E. handelt es sich damit (gegen Nancy) um
eine ,theologische Dekonstruktion des Christentums” (105). Es gehe um eine
Beerbung bzw. Uberholung mit aufklarerischem Impuls, bei der die Verbindung
von Christentum und Moderne aufgezeigt und im Zuge einer ,,Selbst-Offnung*”
(107) dessen Schatten ans Licht gebracht werde. Glaube in actu hegreift Nancy als
sreine Intentionalitdt” (108), und Gott ist fiir ihn ,,das Offene als solches” (109).
Entgegen dem Monotheismus-kritischen Mainstream erkenne Nancy in jenem
gerade den ,,Entzug aller Gétter" (111) und plidiere fiir mit der Sikularitéit keno-
tisch kompatible, entmythologisierende Selbstbesinnungsbewegungen.

Unter dem Stichwort , Mystik“ kommt M. de Certeaus Hauptwerk ,Mystische
Fabel“ zur Sprache. E. zeichnet dessen Korperdiskurse ,.zwischen Absenz und
Prasenz* (117) nach und macht deutlich, dass das Christentum mit einer Leer-
stelle, dem abwesenden Korper Jesu, beginnt. Diese Leerstelle werde mit der Kon-
struktion neuer Kérper, v. a. des mystischen Kérpers Christi in sakramentaler und
ekklesialer Gestalt, gefiillt. Von Certeaus ,,GlaubensSchwachheit* aus versteht
E. Schwachheit als Offenheit fiir den Anderen und begreift mystische Diskurse
als in dreifacher Hinsicht epistemologisch arme Diskurse: im franziskanischen,
nostalgischen und pth.en Sinne.

Die religiése (Nicht-)Identitdt behandelt E. im Ausgang von Derridas genia-
lem talmudisch-augustinisch, autobiographischen Kommentar zu G. Benningtons
Derridabase. Der Text Circonfession weise auf den Zusammenhang von Autobio-
graphie, Beschneidung und sich abgrenzendem sowie ausgrenzendem Bekenntnis
hin. Werde im Bekenntnis relationale religiése Identitdt konstruiert, so markiere
die Beschneidung eine trennende Verbindung. Derridas Bekenntnis zur jiidischen
Identitét sei ein beschnittenes Bekenntnis, Mit Blick auf das christliche Bekennt-
nis fragt E., inwieweit ein solches, ,das seine jiidischen Wurzeln ernst [nehmel,
konstitutiv unvollkommen® (133) sein miisse.

Teil IV trégt den Titel , Nachfolge leben®. Darin wird die von Foucault analy-
sierte und auf den Begriff gebrachte ,Pastoralmacht” thematisiert. Der ,Pastor”
erscheint in der Dialektik von Disziplinierung und Ohnmacht als ,hermeneu-
tischer Schliissel des 21. Jahrhunderts* (137). Pastoralmacht kennzeichnet E.
sowohl als Erbe des kirchlich-institutionellen Christentums als auch als kreatives
Potenzial, das ,,vom pastoralen Modus der Disziplinierungen zum theologischen
Modus der Ohnmacht” (144) verweise.

Im zentralen Abschnitt , Kirche* gerdt die Stadt als Mittelpunkt der symboli-
schen Ordnung der Dinge und Ort inkarnierter Praktiken in den Blick. Im Rekurs
auf Certeaus ,,Kunst des Handelns* wird eine Ethnographie der Stadt skizziert,
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die, fop down aus der Distanz des quasigéttlichen Voyeurs betrachtet, andere
Ziige zeigt als aus derjenigen der den urbanen Raum in ihren alltiglichen Prakti-
ken des Lebens erzeugenden Benutzer. FuBginger verwandelten mit ihren mobi-
len Kérpern das Konzept Stadt in den Erfahrungsraum Stadt. Mit Certeau pladiert
E. fiir eine negative Theologie der sozialen Praktiken des Kirchen-Kérpers. Gliu-
bige Existenz in der Sakularitit mache einen ,,Schnitt* in den Sozialkérper; sie
offne einen , Wortraum* fiir kritisch-prophetische Aussageakte und alternative
soziale Praktiken. Es folgen 10 pointierte Thesen zu einer von Certeau inspirier-
ten ,,politischen Ekklesiologie im urbanen Raum* (164), welche E. als induktive,
eingeschriebene, gitzenkritische, experimentelle, negative und narrische Ekkle-
siologie markiert.

Ausfiihrungen zum Gebet beschliefien den Band. Mit Derridas How to avoid
speaking? wird der vorsprachliche Charakter der Sprache angesprochen, deren
Ort der Zwischenraum zwischen Affirmation und Negation sei. Die Sprache der
Gebete erkennt E. mit Metz und Derrida als , Heimstatt negativer Theologie” (169).
Gegen Lyotards Behauptung der Unméglichkeit des Gebets nach Auschwitz tritt
E. mit Metz fiir dessen Moglichkeit ein, weil auch in Auschwitz gebetet wurde.
Eine an Derrida geschulte negative Theologie des Gebetes interpretiert E. als
Nachhall des im Adieu artikulierten ,,andauernden Abschiednehmen (miissen)s”
(184), eines dem Gedédchtnisverlust im Eingedenken trotzenden Gottvermissens.

E. hat ein dichtes und anspruchsvolles Werk vorgelegt, welches
wichtige Positionen postmodernen Denkens mit Blick auf ihr dekonst-
ruktives pth.es Potenzial analysiert und reflektiert. Wie ein subkutaner
Leitfaden ziehen sich die Themen des Bruchs und der Offnung von
erstarrten, einschlieBenden und ausschlieBenden Macht/Ohnmachts-
verhéltnissen durch das Buch. Zentrale Figur fiir die pth.e Rezeption
ist de Certeau, dessen Name im Titel dreier Abschnitte unter den Stich-
worten ,,Others*, ,Mystik” und ,,Kirche* auftaucht. Was zu Agamben
gesagl wird, bleibt blass. Foucault kommt allzu fragmentarisch zu
Wort. Dem virtuosen Sprachspieler Derrida wird m. E. zu viel Raum
gegeben. Espositos Werk bleibt pth. noch zu entdecken. Ungemein
erhellend sind die Gedanken zu Mroué und Bosch. Pth. am stirksten
sind E.s Thesen zur Ekklesiologie. Analoges habe ich mit Blick auf
Ansatz und Methode der PTh vermisst, die mit kanonischem Tun-
nelblick auf Metz und Peters enggefiihrt wird. K. Fiissels dezidierte
Kritik der ,Sowohl-als-auch-Falle* des Postmodernismus wird ebenso
wenig rezipiert wie H. Peukerts differenzierte Reflexionen zu ,Iden-
titdt in Solidaritdt”. Dessen ungeachtet hat E. ebenso anregende wie
aufregende, hichst denkwiirdige Uberlegungen zur PTh nach der Post-
moderne beigesteuert.

Luzern Edmund Arens

Religion, Offentlichkeit, Moderne. Transdisziplindre Perspektiven (unter Mit-
arbeit von Martin Breul), hg. v. Judith Kénemann / Saskia Wendel, —
Bielefeld: transcript 2016. 345 S. (Religionswissenschaft, 1), kt € 34,99 ISBN:;
978-3-8376-3005-3

Die Riickkehr der Religion, Religion als Begriindung fiir Terror und

Ausgrenzung, als Kriterium der Grenzziehung zwischen Kulturen —

diese Phéinomene verlangen nach einer offentlichen Thematisierung,

wie sie von den Hg.innen Judith Kénemann und Saskia Wendel mit
dem hier anzuzeigenden Band vorgelegt wird.

»Zunehmende (religiése) Pluralisierung [stellt] liberale siikulare
Gesellschaften vor die Frage, wie sie auch auf Zukunft hin ihr Ver-
héltnis zu Religion und konkreten Religionsgemeinschaften gestalten
wollen.” (7) Mit den meisten Vf./inne/n rekurrieren die Hg.innen in
diesem Vorhaben auf José Casanova, der vor mehr als 20 Jahren die
Installierung eines religiésen Fiithrungssystems im Iran zum Anlass fiir
seine Publikation Public Religion in the Modern World nahm. Aus-
gangsthese der Hg.innen ist, dass ,Religion offensichtlich ein Faktor
bleibt, mit dem &ffentlich zu rechnen und umzugehen ist* (7). Thre
Leitfrage lautet: ,Wie lassen sich das Verhiltnis von Religion und
Offentlichkeit und die Rolle von Religionsgemeinschaften in der
Offentlichkeit unter den Bedingungen moderner, d. h, sikularer, libe-
raler und immer pluraler werdenden Gesellschaften bestimmen und
gestalten?” (8)

Die Leitfrage wird in zahlreiche Teilfragen bzw. Fragekomplexe
expliziert: ,,Sind Religion und religiése Uberlieferung Hindernisse auf
dem Weg zu Objektivitit und Neutralitdt und bediirfen daher einer
Privatisierung oder sind offentlich prisente und meinungsstarke re-
ligiése Gemeinschaften vielmehr ein zu schiitzendes Element einer
vielfdltigen Zivilgesellschaft? Lassen sich genuin religiose Uber-
zeugungen trennscharf von sogenannten sikularen Uberzeugungen
abgrenzen? Argumentieren religise Biirger und Biirgerinnen oder Re-
ligionsgemeinschaften iiberhaupt unter Rekurs auf ihre partikularen
religiésen Uberzeugungen, oder sind ihre AuBerungen meist schon von
allgemeinen Uberlegungen getragen? (9)

Zur Kldrung der Begriffe und Situationen und zur Erarbeitung
moglicher Antworten vereint die Publikation Vf./innen aus Theologie,
Philosophie, Soziologie und aus verschiedenen Forschungseinrichtun-
gen, die sich mit dem Verhiltnis von Religion, Wirtschaft und Poli-
tik befassen, v. a. aus Deutschland, aber auch aus Irland, der Schweiz
und den USA. Die Vf./innen versuchen, in ihren Beitrdgen auf die
Ausfiihrungen der anderen Vf./innen Bezug zu nehmen. Die Fragen
werden damit keineswegs weniger, sondern grundsétzlicher, z. B.: Wie
kann eine ,gerechte und stabile Gesellschaft von freien und gleichen
Biirgern dauerhaft bestehen, wenn diese durch ihre verniinftigen reli-
gidsen, philosophischen und moralischen Lehren einschneidend von-
einander getrennt sind*“? (155f)

Den Aufschlag macht Warren S. Goldstein, der einzige Soziologe
in der Runde, Direktor des Center for Critical Research on Religion
an der Harvard Univ. Er fiihrt die Tatsache aus, dass Religion nicht
mehr funktional notwendig ist. Anna-Maria Meuth erweitert Gold-
steins Sékularisierungsmodelle im Riickgriff auf Shmuel N. Eisenstadt
zur ,multiplen Moderne“! mit Monika Wohlrab-Sahr und Marian
Burchardt zu ,vielféltigen Sikularititen“? und weist auf Beitriige zur
Gesellschaftstheorie der Beziehung von Religion und Moderne hin, die
»bisweilen der Religion einen selbstsikularisierenden, der Moderne
eher einen religionsproduktiven Charakter zu[schreiben]“ (49). In ihrer
Mehrebenenanalyse kommt Meuth fiir Deutschland zum Schluss, dass
die Verdrédngung von Religion durch Modernisierung zutrifft.

In den folgenden Beitrdgen wird um Begriffe, Abgrenzungen und
Zusammenhinge gerungen. ,,Offentlichkeit und verfassungsstaatliche
Demokratie sind der Natur der Sache nach zwingend aufeinander ver-
wiesen.” (93) Religion fdllt jedoch nicht ,,automatisch und keineswegs
notwendig mit der Zivilgesellschaft oder der (politischen) Offentlich-
keit zusammen* (119). ,Globalisierung und multiple Modernisierung
veréndern namlich nicht nur die institutionellen Arrangements im Ver-
héltnis von Religion, Recht und Politik, sondern auch das Verhiltnis
von offentlicher Vernunft und religitsem Glauben.* (159) ,,Das Faktum
des Pluralismus anzuerkennen bedeutet nach dieser Auffassung eben
auch anzuerkennen, dass es eine Vielzahl konkurrierender und ver-
niinftiger Theorien der Gerechtigkeit gibt und dass nur die gewaltsame
Ausgrenzung von Alternativen oder die Einnahme eines angemalten
.Gottesstandpunkts® eine bestimmte Theorie der Gerechtigkeit als die
einzig wahre auszeichnen kénnte.” (160)

Die Hg.innen stellen sich mit der Auswahl ihrer Mitautoren und
deren Beitréigen der Herausforderung, Religion und Gottesglauben
in den Vervielfiltigungen postmoderner Moderne zu denken und zu
formulieren. Uberfillig ist ihr Projekt als Ausstieg aus den mit den
aktuellen Diskussionen und Zuschreibungen einhergehenden Vereinfa-
chungen und Oberfléchlichkeiten. Die im Band aufgeworfenen Fragen
provozieren vollkommen zu Recht weniger Antworten als eine Tiefe
des Denkens in unruhiger Wartestellung, die zunéchst notwendiger-
weise auf den aufgedeckten Aporien beharrt. Mit Ausnahme des Bei-
trags aus der Religionspédagogik wagen die Vf./innen den Ausgang aus
konventionellen Denkmustern von Religion, Religiositit und Sékulari-
tdt und stellen ihre Uberlegungen zur Diskussion.

Die Funktion von Religion kinnte ,,in der radikalen Entleerung und
Entkernung moderner Vernunftbegriffe, die ihre Legitimitit und Sub-
stanz vollstindig aus sich heraus gewinnen, [bestehen]. Religiositit ist
nicht linger zu verstehen als Bewusstsein der Integration und der par-
tikularen Veranschaulichung des Wesens des Menschen, sondern wird
zwangsléufig zum Bewusstsein der Differenz und der Unanschaulich-
keit dieser Wesensbestimmung, [...] Religioses Bewusstsein ist unter
den Bedingungen anhaltender Sékularitit — und das bedeutet anhalten-
der Differenzierung — gerade Ditferenzbewusstsein.“ (167)

Dabei setzen die Vf./innen Religion konsequent aus der Engfiih-
rung als Angelegenheit des Individuums frei, wie sie auch bei Jiirgen
Habermas und Richard Rorty zu finden ist, und legen den Fokus auf
Religion als soziokulturelle Praxis, die sich jenseits der Differenzset-
zungen von Wissen und Glauben, privat und éffentlich vollzieht (254).
Saskia Wendel greift den Kampf der Politischen Theologie gegen die
Privatisierung von Religion auf und denkt diesen radikal weiter. ,,Es

! Shmuel N. Eisenstapt: , Multiple Modernities. Analyserahmen und Problem-

stellung®, in: Kulturen der Moderne. Soziologische Perspektiven der Gegen-
wart, hg. v. Thorsten Bonacker / Andreas Reckwirz, Frankfurt/New York
2007, 19-45.

Monika WonLrAB-SAHR / Marian BurcHarot: , Vielfiltige Sikularititen. Vor-
schlag zu einer vergleichenden Analyse religits-sikularer Grenzziehungen®,
in: Denkstréme. Journal der Sichsischen Akademie der Wissenschaften, 7,
Leipzig 2011, 53-71.
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konnte sich auch fiir die politische Theologie als ein guter Weg erwei-
sen, analog zur ,autonomen Moral im christlichen Kontext® auf eine
autonome Rechtfertigung ethischer und politischer Positionen und
Forderungen zu setzen, also auf ,sikulare’, philosophische Begriin-
dungen ohne Rekurs auf religiose Uberzeugungen und Gehalte.“ (301)
Sie fordert von Politischer Theologie zu differenzieren, wo es sich um
Glaubens- und wo um Wissensiiberzeugungen handelt. ,Sie stellen
somit keine Gewissheiten zur Verfiigung, sondern handlungsleitende
Sinndeutungen menschlicher Existenz. So wie Religionen insgesamt
Sinndeutungssysteme in praktischer Hinsicht sind, so auch im Beson-
deren der christliche Glaube. [...] Sie stellen ,letzte Fragen® (Th. Nagel)
bzw. fragen nach  letztgiiltigem Sinn in geschichtlicher Kontingenz',
kénnen diese Fragen jedoch in materialer Hinsicht weder letztgiiltig’
noch zweifelsfrei beantworten. [...] Wer um die prinzipielle Begrenzt-
heit auch seiner noch so festen religitsen Uberzeugungen weils — wer
also ,weil}’, dass er/sie ,glaubt’ und nicht ,weil)*, ist in der Lage, reli-
gios zu sein und zugleich die Pluralitdt demokratischer Gesellschaften
anzuerkennen sowie auf Verdnderungen ungerechter Verhéltnisse zu
dringen, ohne dabei das demokratische Gemeinwesen bereits unter
den Generalverdacht eines ,Systems* zu stellen.” (302f)
,»Wertschétzungs-Toleranz” nennt das der Philosoph Rainer Forst.
Daran weiter zu arbeiten, dazu regt die vorliegende Publikation an. Sie
gar zur Aufgabe und Handlungsmaxime von Theologie und ihrer Pra-
xis werden zu lassen, liegt nach der Lektiire nahe. Auf jeden Fall lohnt
es sich fiir Wissenschaft und Gesellschaft, in der Tiefe der aufgewor-
fenen Fragen auszuharren, um zu mehr Menschlichkeit zu gelangen.

Frankfurt a. M. Birgit Hoyer

Religion, Konfessionslosigkeit und Atheismus, hg. v. Katja Thérner / Martin
Thurner. — Freiburg: Herder 2016. 357 S., geb. € 24,99 ISBN: 978—-3—451—
31135-2

Der Band geht auf eine 2014/15 durchgefiihrte Veranstaltungsreihe
der 2002 gegrindeten und in Miinchen anséssigen Eugen-Biser-Stif-
tung zuriick. Die einschlégigen Veranstaltungen waren jeweils als
Dialog zwischen einem glédubigen und einem nichtglaubigen Refe-
renten angelegt und spiegeln damit einen nicht selten vergessenen
oder verdrdangten Grundzug der kulturellen und religiosen Land-
schaft im Deutschland von heute wider. Nicht nur, aber gerade auch
durch das Hinzukommen der neuen Bundesldnder ist hierzulande
der Bevolkerungsanteil derjenigen betrdchtlich angestiegen, die kei-
ner christlichen Kirche oder einer anderen Religionsgemeinschaft
angehoren. Zugespitzt formuliert: Der neue starke Mitspieler auf der
gesellschaftlich-religiosen Blihne ist weit weniger, als es z. T. absurde
Bedrohungsszenarien unterstellen, der durchweg mit viel kritischer
Aufmerksamkeit bedachte Islam, sondern vielmehr die inzwischen
mehr und mehr selbstverstdndliche Konfessionslosigkeit als verbreite-
tes Phanomen. Viele Zeitgenossen kennen vielleicht personlich keinen
Muslim, wohl aber jemanden, der aus der Kirche ausgetreten ist, méog-
licherweise aus der eigenen Verwandtschaft.

Das Problem ,,Religion, Konfessionslosigkeit und Atheismus® hat
durchaus verschiedene theoretische wie auch empirische Facetten,
von denen die Beitrdge des Bandes einige aufgreifen. Die V{. sind zum
allergroBten Teil (evangelische wie katholische) Theologen oder Phi-
losophen. Nicht immer beziehen sich die Texte aus ,,gldubiger” und
aus ,nichtglaubiger” Feder direkt aufeinander, was dazu fithrt, dass
anregende und herausfordernde Konfrontationen der Sichtweisen bzw.
Standpunkte unterbleiben; in einigen Fallen gelingt dies aber durch-
aus.

Den Auftakt bilden zwei Beitrdge zum Stichwort ,,Naturalismus®, beide klar
und pointiert. Gerhard Vollmer mustert Grundelemente des naturalistischen
Menschenbildes (Kosmologie, Evolution, Leib-Seele-Problem, Willensfreiheit).
Er stellt die Fragen, ob ein Naturalist religits sein kann und wie sich Moral natu-
ralistisch begriinden ldsst. Das Resiimee: Das Weltbild des Naturalisten habe
weniger Farben, sei aber mit ungeheuren Vorteilen verbunden; es bereite weni-
ger Enttduschung und schaffe weniger Unsicherheit. Sein theologischer Konter-
part Armin Kreiner warnt davor, sich auf Liicken im naturalistischen Weltbild zu
kaprizieren, ,um sie fiir das religise Lager auszuschlachten” (39). Als Ansatz-
punkt fiir die Auseinandersetzung mit dem Naturalismus bringt er, allerdings
mit einigen Kautelen, die Vorstellung von der Verborgenheit Gottes ins Gespriich.
Bernhard Gesang einerseits und Saskia Wendel andererseits widmen sich der
Theodizeefrage. Dabei kommt ersterer zu dem Schluss: ,, Alle drei Strategien zur
Losung des Theodizeeproblems sind &ufierst problematisch, weshalb es fraglich
ist, inwieweit ein gehaltvoller Theismus tiberzeugend vertretbar ist.“ (59) Wendel
halt mit einem Losungsvorschlag dagegen, der auf die Freiheit Gottes und der
Schipfung setzt und das Problem letztendlich eschatologisch auffingt: Ein Gott,

der auf Freiheit setze, miisse in seiner Gerechtigkeit diese Freiheit vollenden und
nicht ins Leere, ins Nichts laufen lassen.

Der Schweizer Mystik-Spezialist Alois Haas breitet in seinem Beitrag einen
ganzen Zitatenschatz von der Antike bis ins 20.Jh. aus, um aufzuweisen, dass
sich Mystik und Atheismus in ihrer Hochschétzung des ,Nichts* treffen, dass
sie also ,in einer wirklich tiefgreifenden Nihe zueinander stehen” (109). Einen
ganz anders orientierten, weil v. a. gegenwartsbezogenen Text zum Thema Mys-
tik steuert Franz Josef Wetz bei. Unter dem Leitbegriff der ,sékularen Mystik*
zeichnet er ein anschauliches Bild der beiden Hauptvarianten solcher Mystik
in der Gegenwartskultur, von denen die eine auf ,,aufwiihlende Erregungen und
Exzesse als Gegenmittel zum gleichférmigen Alltag®, die andere auf das ,,schone
Gefiihl sorgloser Leichtigkeit und Freiheit als Gegenmittel zum beschwerlichen
Alltag” setze (136). Er empfiehlt seinerseits eine ,gottlose Existenzmystik®, die
das unbegreifliche Dasein des Weltalls in aufriittelnder Weise vergegenwirtige
und nicht kognitiv entleert oder gehaltlos sei.

Dass die ostdeutsche Variante von Konfessionslosigkeit/Atheismus eigens
in den Blick genommen wird, liegt durchaus nahe. Das geschieht in dem Band
durch einen Beitrag von Daniel Cyranka (,, Typisch ostdeutsch? Repréasentationen
von ,Religion‘ und Nichtreligion“), der allerdings eine ziemliche Schlagseite auf
theoretisch-methodischen Fragen hat. Nur zu unterstreichen ist demgegeniiber
sein Plddoyer fiir eine ,offene Betrachtung religioser Landschaften®: Vielleicht
gelinge es dann, ostdeutsche Religionskulturen zu beschreiben, ,,ohne einen Maf-
stab anzulegen, der sie notwendigerweise als ebenso defizitéir erscheinen ldsst wie
die Produktivitdtsraten oder Beschaftigungsquoten im Ost-West-Vergleich* (175).
Der mit Cyranka gekoppelte Beitrag Roderich Barths verspricht ,,Uberlegungen
zur Kulturhermeneutik der Moderne* und méchte die Sinnhaftigkeit einer ,kla-
ren Grenzziehung zwischen Religion und Nichtreligion problematisieren” (148).

Im besten Sinn ist die Darstellung zu Religion, Religionslosigkeit und Atheis-
mus in der deutschen Gesellschaft handfester, die der einschligig ausgewiesene
Leipziger Religionssoziologe Gert Pickel zu dem Band beisteuert. Er zeigt, dass
die oft geschméhte These von der fortschreitenden Sékularisierung die religitse
Entwicklung in Deutschland am besten trifft und erklart auch, warum dem so ist.
Seine restimierenden Thesen: Das Selbstverstandnis von Sdkularitdt habe sich in
Deutschland weiter ausgebreitet. Und: Individuelle Formen und der individuelle
Umgang mit dem Religitsen hatten in der Moderne zugenommen, ,,aber sie besit-
zen nicht die Bedeutung und Dauerhaftigkeit traditioneller Religiositat” (221).
Vermutlich wiirden irgendwann weniger religitse, viele religits unmusikalische
Biirger, mehr Andersgldubige und nur wenige Religionsfeinde in Deutschland
wie auch in fast allen Lindern Europas nebeneinander leben. Auf diesem Hinter-
grund muss man sich mit den Vorschlégen fiir eine kiinftige deutsche Religions-
politik auseinandersetzen, wie sie Michael Bauer vom ,Humanistischen Verband
Deutschland* aus der Sicht dieses Verbands in seinem Beitrag formuliert.

Der ,,praktische® Bereich der Medizinethik, genauer gesagt die Sterbehilfe,
wird in den Beitrdgen von Dieter Birnbacher und Eberhard Schockenhoff thema-
tisiert, die sich jeweils mit guten Argumenten klar positionieren: Ersterer pladiert
fiir die grundsitzliche Erlaubnis einer , Selbsttotung mit fachkundiger Unterstiit-
zung" (259), letzterer lehnt eine solche Erlaubnis als ,.fatales Signal gegeniiber
den Sterbenden und der Gesellschaft” (284) ab. Der Band miindet in zwei kontro-
verse Beitrdge zur unvermeidlichen, aber schwer in den Griff zu bekommenden
Grundfrage ,,Was hat uns das Christentum gebracht?*. Die Antwort zugunsten des
Christentums (Perry Schmidt-Leukel) fillt eher vorsichtig aus, die Negativbilanz
(Gregor Paul) holzschnittartiger und dezidierter.

Insgesamt ist es das Verdienst des Bandes, fiir beides Argumente
zu liefern: Fiir ein Weltbild, das ohne die GréBen Gott und Religion
auskommt, wie fiir eines, das trotz aller Zweifel an der Dimension
Transzendenz festhdlt und dem christlichen Gott treu bleibt. Der Dis-
put zwischen beiden Positionen bleibt auf der Tagesordnung und muss
es bleiben.

Elzach Ulrich Ruh

Kurzrezensionen

Inkelaar, Harm-Jan: Conflict over Wisdom. The Theme of 1 Corinthians 1-4
Rooted in Scripture. — Leuven: Peeters 2011, (XVII) 351 S. (Contributions to
Biblical Exegesis and Theology, 63), pb. € 47,00 ISBN: 978-90-429-2565-6

Gegen den Forschungskonsens, dass es in 1 Kor 1-4 um die Einheit
der Gemeinde geht, argumentiert der niederldndische Neutestamentler
Harm-Jan Inkelaar, dass es nicht um Parteiungen, Leiterfiguren oder
Traditionen geht, sondern um einen Konflikt zwischen zwei Arten von
Weisheit: der Weisheit der Weisen und dem Wort vom Kreuz. Paulus
présentiert hier das Evangelium in weisheitlichen Kategorien. Einheit
gibt es nur in Christus und nur durch das Kreuz als zentrale Offenba-
rung der Weisheit Gottes. Die Wurzeln des paulinischen Weisheitsver-
stindnisses, das der Weisheit der Welt diametral gegentibersteht, liegen
im AT, aber gerade nicht in der Weisheitstradition, sondern besonders
bei den Propheten Jesaja und Jeremia. Dies zeigen die Zitate sowie die
grofBiflachigen atl, Kontexte (oft iiber mehrere Kap.), denen sie entnom-
men sind. Die iiberragende Weisheit Gottes zeigt sich im skandalésen
Kreuzestod des jiidischen Messias. Der intertextuelle Zugang versteht
Zitate als Eingang in groBere Abschnitte der Schrift, die gesamthaft
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im Hintergrund der Argumentation stehen. Nach einem Forschungs-
tiberblick und einer exzellenten Einfithrung in die Intertextualitit als
Phéanomen und exegetische Fragestellung geht es nach detaillierter
Exegese von 1 Kor 1-4 und Weisheit im historischen Kontext (Ndhe
einiger korinthischer Christen zum hellenistischen Judentum, Weisheit
in frithjiidischen Schriften) um die Funktion der Schrift in der pauli-
nischen Argumentation. Alle Zitate stammen aus Abschnitten, die die
Spannung zwischen Gottes Gedanken und Handeln sowie menschli-
cher religidser oder politischer Praxis bezeugen (,the language of dis-
pute forms the background of the quotations” [312]) bzw. um Gott als
den seinen Geschépfen gegeniiber iiberlegenen Schipfer. Dabei zeigt
sich, dass der urspriingliche Zusammenhang der Zitate fast immer im
neuen Kontext von Bedeutung ist. Die atl. Zitate héingen oft eng mit
anderen Texten der Vorlage zusammen. Die iiberzeugende Arbeit ist
ein Meisterstiick an methodischer Reflexion (Intertextualitit und rhe-
torische Argumentationsanalyse) und inhaltlicher Durchfiihrung.

Ehr =5t;

Segbers, I'ranz: Wie Armut in Deutschland Menschenrechte verletzt. — Oberursel:
Publik-Forum 2016. 94 S., pb. € 11,90 ISBN: 976-3-88095-296—6

Franz Segbers steigt, politisch klar positioniert, in die Diskussion iiber
den Armutsbegriff und iiber die Entwicklung der Armut in Deutsch-
land ein. Die Armutsentwicklung — eindeutig eine Zunahme der Armut
in mehreren Bereichen — sei politisch gesteuert und in gewisser Hin-
sicht auch politisch gewollt. Das Bandchen bietet einen kompakten
Uberblick tiber viele Aspekte der sozialwissenschaftlichen Debatte um
den Armutsbegriff und iiber die sozialpolitische Diskussion um die
Weiterentwicklung bzw. , Transformation* des Sozialstaats. Beispiels-
weise werden unterschiedliche Armutsverstindnisse (relativ, absolut,
an Lebenslagen orientiert, Mangel an Verwirklichungschancen etc.) auf
ihre Plausibilitdt und auf ihren politischen Gehalt hin gepriift. V.a. die
Konfrontation mit der Menschenrechtskategorie macht das Buch so-
zialethisch interessant, 6ffnet aber natiirlich auch Spielrdume fiir Kon-
troversen. Wer eine niichterne wissenschaftliche Auseinandersetzung
mit dem Armutsproblem in Deutschland sucht, wird das Buch ein-
seitig und wenig zielfiihrend finden; wer einen politisch engagierten
Debattenbeitrag sucht, der auf dem Boden profunder Kenntnisse steht,

wird das Buch mit Gewinn lesen und beispielsweise in der Erwachse-
nenbildung, bei Fortbildungen etc. einsetzen kénnen.

Ghe,  Sp.

Williams, Travis B.: Persecution in 1 Peter. Differentiating and Contextualizing
Early Christian Suffering. — Leiden: Brill 2012. (XXVII) 481 S. (Supplements
to Novum Testamentum, 145), geb. € 191,00 ISBN: 978—-90-04—24189—3

Diese umfangreiche Monografie (Diss., Univ. of Exeter, 2010) rekonstru-

iert umfassend die Empfinger des 1 Petr und ihre hinter diesem Brief

liegende Situation als Minderheit im antiken Kleinasien. Zentral ist
dabei die I'rage nach Wesen und Umfang des erlittenen Leidens. Nach

Travis B. Williams handelt es sich um soziale Konflikte, die sich durch

die Konversion ergaben und deren Dynamik durch sozialpsychologi-

sche Einsichten auszuloten sind. Nach einem Forschungsiiberblick
erstellt der VE. zunéchst ein soziales Profil der Empfinger (geografische

Verortung in urbanen Zentren, die Auswirkungen rémischer Herrschaft

in Kleinasien, ethnische Zusammensetzung, mehrheitlich prekrer so-

ziodkonomischer Status und damit Verwundbarkeit). Der Abschnitt

~Kontextualisierung des Konflikts“ skizziert Konfliktbewiltigung im

rémischen Kleinasien (Gewaltanwendung, wirtschaftliche Marginali-

sierung, weniger organisierte Strafverfolgung, sondern Initiative durch

Dritte, d.h. Anzeige bei 6rtlichen Gerichten und Provinzialgerichten)

und den rechtlichen Status der Christen (,an effectively criminalized

legal standing”, 331). Auf diesem Hintergrund beleuchtet W, die Kon-
flikte, die im Brief genannt werden. Zu den Ursachen der Verfolgung
gehoren sozialer Riickzug und gute Werke, d.h. spezifisch christliches

Verhalten jenseits und gegen gesellschaftliche Erwartungen und recht-

liche Ursachen. Zu den Formen gehéren verbale Angriffe, kirperli-

che Gewalt, Anzeigen und Gerichtsverfahren, ferner Spannungen in

Mischehen, wirtschaftliche Unterdriickung, soziale Ausgrenzung und

»spirituelle” Angriffe, etwa durch Magie oder Verfluchung. W.’ Arbeit

zeigt die ganze Komplexitit der Frage nach Empfingern und Anlass

des 1 Petr und die Notwendigkeit der genauen Verortung im antiken

Kleinasien, ferner die Chancen, die in der Verbindung von historischer

Forschung und sozialwissenschaftlichen Einsichten liegen. Eine wich-

tige Studie fiir den 1 Petr, fiir Geschichte und Status der ersten Chris-

ten in der romischen Welt und fiir das Verstehen und Bewiltigen von

Christenverfolgung im 1.Jh. und in der Gegenwart.

Chr. St.
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