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Sexualitit neu denken?
Katholische Konstruktionen von Normativitat

Von Stephan Goertz

Katholische Beitrége zur Sexualethik stehen im zweiten Jahrzehnt des
21.Jh.s unter dem Eindruck zweier Ereignisse. Das fiir die katholische
Kirche in Deutschland einschneidende annus horribilis 2010 hat mora-
lische Selbstgewissheiten erschiittert. Die bekannt gewordenen Fille
des sexuellen Missbrauchs von Kindern und Jugendlichen durch Pries-
ter und Ordensménner und das erkennbare Unvermdgen kirchlich Ver-
antwortlicher, darauf angemessen zu reagieren, haben ein Biindel von
Fragen provoziert. Bestehen systemische Zusammenhénge zwischen
der kirchlichen Sexualmoral und dem Phénomen des Missbrauchs,’
etwa hinsichtlich der Personlichkeitsstruktur von Tétern? Fand das
Leid der Opfer zu wenig Beachtung, weil das Geschehen mehr als die
Siinde eines Klerikers gegen das Keuschheitsgebot denn als die das
Opfer schadigende Tat gegen die sexuelle Selbstbestimmung beur-
teilt wurde?? Oder ist die Ursache fiir den Missbrauch anderswo zu
suchen??® Bei der Homosexualitit der Tater, weil vom Missbrauch in
katholischen Institutionen zumeist méannliche Heranwachsende betrof-
fen sind?* Stehen die Missbrauchsfille in einem Zusammenhang mit
der gesellschaftlichen Liberalisierung in Fragen der Sexualmoral seit
der Mitte der 1960er-Jahre?® Wurden Taten erst in einem kulturellen
Milieu moglich, in dem die bisher geltenden Schranken fiir sexuelle
Kontakte gefallen waren? Das Spektrum der Vermutungen tiber Zusam-
menhénge zwischen Sexualmoral und Missbrauch ist denkbar breit.
Auf die unvermeidbar gewordene Auseinandersetzung mit The-
men katholischer und gesellschaftlicher Sexualmoral war die kirch-
liche Morallehre schlecht vorbereitet. Ihr fehlten die Kategorien, um
das Geschehene richtig einordnen zu kénnen. Sie war verschwiegen,
wenn es um die Sexualitit des Klerus ging. Sie konnte die gesellschaft-
lichen Entwicklungen nicht differenziert bewerten, weil sie nur zwei
MabBstabe kannte: die Ehe zwischen Mann und Frau als den exklusiven
Raum fiir legitime Sexualitdt und das Verdikt tiber empfangnisverhii-
tende Praktiken. Moraltheologische Kritik an diesen beiden Setzungen
gab es seit langem, galt jedoch als Ausdruck von Ungehorsam und fand
lehramtlich kein Gehér.® Am ehesten waren Studien zur Geschichte
der Sexual- und Ehemoral moglich (s.u. Anm. 19-22). Aber auch die
historische Kontextualisierung und Relativierung vermeintlich ewiger
Wahrheiten blieb ohne Auswirkungen auf die offizielle Verkiindigung,
Die seit den 1990er-Jahren der katholischen Kirche aufgenétigte Selbst-
kritik wurde von einer Reihe Moraltheologen als Chance begriffen, den

! Vgl als Auftakt fiir die deutschsprachige Debatte: Konrad HiLperT: ,,Auch
ein systemisches Problem? Sexueller Missbrauch und die Sexuallehre der
Kirche®, in: Herder Korrespondenz 64 (2010), 173—176. Zuvor schon: James
F. Keenan: ,Ethics and the Crisis in the Church®, in: Theological Studies 66
(2005), 117-136; Norbert J. RicaLi: ,Moral Theology and Church Respon-
ses to Sexual Abuse“, in: Horizons 34 (2007), 183-204; Brian F. LiNNANE:
»The Sexual Abuse Scandal in the Catholic Church. Implications for Sexual
Ethics®, in: A Just and True Love. Feminism at the Frontiers of Theological
Ethics. Essays in Honor of Margaret Farley, hg. v. Maura A. Ryan / Brian Lin-
NANE / Francine CArpmaN, Notre Dame 2008, 273-302.

Vgl. Stephan Goerrz: ,Sexuelle Gewalt als individuelle Siinde gegen das

sechste Gebot!? Marginalien zu blinden Flecken in der Moraltheologie®,

in: Sexuelle Gewaltf. Fragen an Kirche und Theologie, hg. v. pems. / Herbert

Uronska, Miinster 2010, 127-146; Stephan Ernst: ,,,Ein Kleriker, der sich auf

andere Weise gegen das sechste Gebot des Dekalogs verfehlt ..... Anmerkun-

gen und Anfragen aus moraltheologischer Sicht“, in: Der Strafanspruch der

Kirche in Fiillen von sexuellem Missbrauch, hg. v. Heribert HALLERMANN u. 4.,

Wiirzburg 2012, 185-209.

* Vgl Kathryn A. Dayce / Judith L. Aceert: ,Hiding behind the Cloth: Child
Abuse and the Catholic Church®, in: Journal of Child Sexual Abuse 16 (2007),
59-74.

* Vgl. Michael R. Stevenson: ,Understanding Child Sexual Abuse and the

Catholic Church: Gay Priests are not the Problem®, in: Angles 6 (September

2002), 1-6; Martin P. Karka: , Sexual Molesters of Adolescents, Ephebophilia

and Catholic Clergy: a Review and Synthesis”, in: Sexual abuse in the Catho-

lic Church. Scientific and Legal Perspectives, hg. v. Karl Hanson / Friede-

mann PrirrLin / Manfred Litz, Vatikanstadt 2004, 51-59.

Vgl. Benepikt XVI.: ,Ansprache beim Weihnachtsempfang fiir das Kardi-

nalskollegium und die Mitglieder der romischen Kurie® (20.12.2010), in: Acta

Apostolicae Sedis 103 (2011), 33—41, hier: 36f.

Die das 20.Jh. durchziehende und weder ausgestandene noch aufgearbei-

tete Konfliktgeschichte zwischen Moraltheologie und Lehramt beim Thema

»Sexualmoral” kann hier nicht nidher beleuchtet werden.

anstehenden Prozess einer offenen innerkatholischen Debatte durch
eigene Beitriige zu begleiten.”

Das zweite Ereignis, das dazu fiihrte, sich der liegen gebliebe-
nen Aufgabe einer kritischen Uberpriifung katholischer Sexual- und
Ehemoral anzunehmen, ist die von Papst Franziskus einberufene Bi-
schofssynode der Jahre 2014/2015 tiber die Familie. Das anschlieBende
nachsynodale Apostolische Schreiben Amoris laetitia (2016) ist hin-
sichtlich der erkennbaren Neugewichtung moraltheologischer Lehrstii-
cke als ein Wendepunkt fiir die Moraltheologie bezeichnet worden.® In
den Aussagen zu Sexualitdt, Ehe und Familie ist der Wille zur behut-
samen Weiterentwicklung bisher scheinbar unverriickbarer Positionen
unverkennbar.?

Die im Folgenden vorzustellende deutschsprachige Literatur
katholischer Theologen zu Fragen menschlicher Sexualitdt steht im
Kontext der beiden genannten Ereignisse. Der Blick richtet sich daher
sowohl auf die eigene christliche und katholische Tradition als auch
auf gesellschaftliche und kulturelle Entwicklungen unserer Gegen-
wart. Die Offnung der innerkatholischen Debatte bewirkt eine erneute
Sichtung und Befragung der eigenen Uberlieferung als auch eine sys-
tematische Reflexion ihrer Normativitat. Inmitten langfristiger Trends
der gesellschaftlichen Entwicklung hin zu einerseits klaren Wertmaf-
stiben menschlicher Sexualitat'® (Gleichberechtigung, Selbstbestim-
mung, Gewaltfreiheit) und zu andererseits einem historisch neuen,
gesellschaftlich ausdifferenzierten, marktformigen Segment lustbe-
tonter Sexualitit! (die Stichworte lauten ,,Kommerzialisierung” und
.Medialisierung“) hat sich katholische Sexualethik zu den Kontingen-
zen ihrer eigenen Geschichte und den Konstruktionen ihrer Norma-
tivitit reflexiv zu verhalten. Sie sollte weder von ihren Quellen und
der sie pragenden Umwelt noch von gesellschaftlichen Entwicklungen
und ihren Ambivalenzen unterkomplexe Vorstellungen haben. Nicht
zuletzt steht sie vor der Aufgabe, ihre normativen Aussagen formal und
inhaltlich vor dem Autonomieanspruch menschlicher Personalitét zu
rechtfertigen.

Eine zwiespiltige Wirkungsgeschichte

Der Miinsteraner Christentumshistoriker Arnold Angenendt unter-
nimmt in seiner 2015 vorgelegten Schrift Ehe, Liebe und Sexualitét im
Christentum den ambitionierten Versuch eines geschichtlichen Abris-
ses christlicher Sexualmoral.’ Es entspricht dem von Angenendt eta-
blierten sozialgeschichtlichen Zugang zur Theologie und Praxis des
Christentums, dabei auch nichtchristliche Phanomene einzubeziehen,
gerade wenn es darum geht, die Spezifika der sich in den biblischen
Schriften und der altkirchlichen Theologie entwickelnden Positionen
zu erkennen.

Der Darstellung der historischen Etappen von der Antike bis zur
Gegenwart sind zwei Kap. vorgeschaltet, die mit ,Vorgegebenhei-

7 Vgl. Martin M. Lintner: Den Eros entgiften. Pladoyer fiir eine tragfihige

Sexualmoral und Beziehungsethik, Brixen/Innshruck/Wien 22012; Zukunfts-
horizonte kirchlicher Sexuallehre, hg. v. Konrad Hiveert, Freiburg 2011
(Quaestiones disputatae, 241); pers.: Ehe, Partnerschaft, Sexualitit. Von der
Sexualmoral zur Beziehungsethik, Darmstadt 2015.

Vgl. Amoris laetitia — Wendepunkt fiir die Moraltheologie?, hg. v. Stephan
Gokerrz / Caroline Wirting, Freiburg 2016 (Katholizismus im Umbruch, 4).
Vgl. Herbert ScuLoceL: ,,,Humanae Vitae’ — nach den Bischofssynoden zur
Familie und ,Amoris Laetitia*, in: Theologie der Gegenwart 59 (2016), 299—
312; Eberhard Scuockennorr: ,Traditionsbruch oder notwendige Weiterbil-
dung? Zwei Lesarten des Nachsynodalen Schreibens ,Amoris laetitia®, in:
Stimmen der Zeit 235 (2017), 147-158. Zur jungsten Debatte um Humanae
vitae, die durch eine kritische Erkldrung im Auftrag des britischen ,,Wijn-
gaards Institute for Catholic Research® (August 2016) ausgel6st wurde, auf
die eine Stellungnahme in Form einer ,Affirmation of the Church’s Teaching
on the Gift of Sexuality” (Washington, September 2016) folgte, vgl. Stephan
Ernst: ,Der lange Schatten von ,Humanae vitae™, in: Herder Korrespondenz
Spezial: Kinder, Kinder. Ethische Konflikte am Lebensanfang (2017), 17-21.
Zusammenfassend: Axel HonneTH: Das Recht der Freiheit. Grundrifi einer
demokratischen Sittlichkeit, Berlin 2011, 252—-317.

Vgl. Sven Lewanpowski: Sexualitit in den Zeiten funktionaler Differenzie-
rung, Bielefeld 2004.

Angenendt, Arnold: Ehe, Liche und Sexualitdt im Christentum. Von den
Anfdngen bis heute. — Miinster: Aschendorff 2015. 324 S., geb. € 19,90 ISBN:
978-3—402-13146—-6.
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ten” (11-26) und ,,Sonderphédnomene* (27-36) tiberschrieben sind.
Gleich auf den ersten Seiten macht Angenendt deutlich, dass er sich
von undifferenzierten Pauschalurteilen iiber die christliche Tradi-
tion abgrenzen will, seien sie kritisch oder affirmativ. Weder sollten
heutige Wertvorstellungen ,,auf das emotionelle und sexuelle Leben
fritherer Zeiten” (12) projiziert werden, noch sollte man vergessen,
dass das, was uns heute als ,,normal” erscheint, Ergebnis ,eines lan-
gen Geschichtsprozesses” (12) ist. Wenn etwas fiir den Menschen nor-
mal erscheint, dann die Geschichtlichkeit seiner Lebensweisen. Dies
gilt auch fiir die drei humanwissenschaftlich eruierten Hauptaspekte
menschlicher Sexualitdt: die Dimensionen der Lust, der Fortpflan-
zung und der Beziehung, ,,Alle drei Punkte sind in unterschiedlicher
Weise historischen Wandlungen unterworfen gewesen.“ (13) Zu den
unbedingt zu beachtenden Vorgegebenheiten zidhlen nach Angenendt
bestimmte ,,biologisch-soziologische Einengungen® (13), die in erster
Linie die weibliche Sexualitat betretfen. Immer wieder erinnert Ange-
nendt an die Folgen der in vergangenen Zeiten und in Teilen der Welt
noch heute zu beklagenden hohen Miittersterblichkeit bei Schwanger-
schaft und Geburt und einer ,,unkalkulierbaren Kindersterblichkeit
(14). Hier liege eine Ursache fiir die Frithverheiratung der Madchen
und die Asymmetrien im Geschlechterverhiltnis. Liebe kénne unter
diesen Umstdnden erst in der Ehe nachwachsen. Solange Sexualitiit
tiir die Frau etwas vital Riskantes ist, ist an ,,Gleichartigkeit der Ehe-
partner” (14) kaum zu denken. Die nackte physische Uberlegenheit des
Mannes, eine ,,blanke Ungerechtigkeit der Natur® (21), verschlimmert
die Situation fiir die Frau. ,Der Mann konnte und kann sie vergewalti-
gen, sich dabei sexuell befriedigen, ohne weitere Folgen fiir ihn.“ (15)
Neben der erlittenen Gewalt droht der Frau eine ungewollte Schwan-
gerschaft sowie gesellschaftliche Achtung, sollte sie nicht verheiratet
sein. Um sie zu schiitzen, werden die Mddchen und Frauen von den
Minnern ,,verwahrt” — was sich erst ab gewissen Standards an 6ffent-
licher Sicherheit dndern kann. Das sittlich verpflichtende historische
Grobprojekt ist nach Angenendt folglich die Zivilisierung der mdnnli-
chen Sexualitiit (15). Aber es geschieht in allen patriarchalen Epochen
und Kulturen zunichst das Gegenteil: Das weibliche Geschlecht wird
geringgeschatzt, ja verachtet. Misandrie wird erst neuzeitlich zu einem
Thema.'® Ein zweiter sozialhistorischer Faktor ersten Ranges ist die
arrangierte Ehe, die die Braut zum Objekt eines Tauschprozesses wer-
den lédsst. Zu den Vorgegebenheiten des theologischen Nachdenkens
iiber Sexualitdt zahlt fiir Angenendt die Einsicht, dass die Sexualitit
und das Geschlechterverhiltnis tiefgreifend historisch und kulturell
bedingte Phénome sind. Normative Vorstellungen entpuppen sich als
soziokulturelle Konstrukte (22). Gleichberechtigung hat daher viel mit
dem Abbau ,medizinischer, mentaler und religiéser (21) Barrieren
zu tun, auf die Frauen in ihrem Leben stoBen. Ist Sexualitdt derart
tiberformbar und sind Frauen unter bestimmten Bedingungen derart
vulnerabel, dann sind strenge Normierungen anthropologisch und
sozialgeschichtlich nachvollziehbar.

Unter den ,Sonderphidnomenen® ist die frithe Institution des
Ahnenkultes zu erwdhnen, bei der nur durch einen Sohn die Fami-
lienkontinuitdt zu garantieren war. In patrilinearen Erbfolgesystemen
kommt es ebenfalls auf die Geburt eines Sohnes an. Die geschichtlichen
Auswirkungen der christlichen Relativierung der Bluts-Abstammung
durch den Gedanken der Geist-Abstammung werden von Angenendt
mit Peter Sloterdijk u. a. als weitreichend beurteilt. Die christliche Got-
teskindschaft sprengt die Grenzen der Blutsverwandtschaft (28f). Eine
enorm negative Wirkung entfaltet hingegen die Pollutio, die ,,Befle-
ckung” durch Menstruation, Geburt, Samen — also durch sexuelle Phi-
nomene. So wird die Frau zur ,,ersten Quelle der Unreinheit” (30) und
»obendrein religits-kultisch zuriickgesetzt, da Kultakte immer sexuell
unbefleckte ,reine Hande' erfordern® (30). Nur wenn die ,Religion die
Frommigkeit bevorzugt und weniger die Riten, [...] vermégen Frauen
am ehesten wie Manner Gleichartiges” (35). Bedenkt man die bibli-
sche Ethisierung von Reinheit und Unreinheit, wirkt die Feststellung
Angenendts umso erschreckender: ,,In der katholischen Moral galt und
gilt die ,Selbstbefleckung* als von der Kommunion ausschlieBende
schwere Stinde.” (31) Das Ausmab der mit der Pollutio-Vorstellung ein-
hergehenden Sanktionierung und Disziplinierung von Sexualitéit kann
nach der Lektiire des Buches von Angenendt gar nicht iiberschitzt wer-
den. Eine Reihe der Vermeidungsimperative christlicher Sexualethik
sind ohne sie nur schwer zu erkldren.

* Vgl. Christoph Kuckrick: Das unmoralische Geschlecht. Zur Geburt der nega-
tiven Andrologie, Frankfurt 2008.

In zwolf jeweils kompakten Kap.n kondensiert Angenendt aus ein-
schldgigen und weniger bekannten Quellen sowie der relevanten For-
schungsliteratur verschiedener wissenschaftlicher Provenienz fiir die
historischen Etappen eine Reihe von Hauptthesen, die jeweils ,,Am
Ende” noch einmal zusammengefasst werden. Eingeschobene Bei-
spiele oder langere Quellenzitate verleihen der schnérkellosen Darstel-
lung Anschaulichkeit und exemplarische Vertiefung. Der Bogen reicht
von der Antike bis zur sexuellen Revolution. Angenendt vermeidet
es, sich in Einzelheiten zu verlieren. Thm kommt es auf die grofien
historischen Linien an, die sich durchtragenden langfristigen Motive,
die Wirkungsgeschichten von Vorstellungen und die bis heute spiir-
baren Ambivalenzen der christlichen Uberlieferung. Dahinter steht die
Frage nach einer moglichen sozialhistorischen Apologie des Christen-
tums. Dieses Projekt hat Angenendt bereits in der Vergangenheit beim
Thema , Toleranz und Gewalt* verfolgt. Beim Thema der ,,Sexualitat*
das humanisierende Potential der Tradition zu identifizieren, stellt
eine nicht geringe Herausforderung dar, bedenkt man etwa die schon
erwihnte Last der Pollutio-Vorstellung. Und nicht nur das. Angenendt
benennt auch die aus seiner Sicht weiteren Verengungen der christ-
lichen Sexualmoral. Das weibliche ,Natur-Schicksal“ findet biblisch
ein Echo: ,Unter Schmerzen gebierst du Kinder. Du hast Verlangen
nach deinem Mann; er aber wird dich beherrschen.” (Gen 3,16) Die
atl. Auskiinfte tiber die vormundschaftliche Ehe sind erniichternd,
Reproduktion erscheint als zentrale Aufgabe, es gibt rabiate Rein-
heitsgebote, gleichgeschlechtliche sexuelle Handlungen (Angenendt
spricht durchgéngig von Homosexualitét) finden keine Billigung, den
Frauen wird der ,,Stindenfall” und seine Folgen vorgehalten (Sir 25,24;
1 Tim 2,13). Im NT macht Paulus ,.bei Ehebruch und Homoerotik [...]
einen Rundumschlag” (61). (Dass Paulus , Lesbismus® verurteilt habe,
ist jedoch exegetisch strittig; der ,,widernatiirliche” Verkehr der Frauen
in Rém 1,26 bezeichnet vermutlich empfingnisverhiitende Prakti-
ken.') Das ,alliibliche Gemeinschema von ménnlicher Oberhoheit*
(66) bleibt bis zur Moderne bestimmend. In der christlichen Antike
steht die eheliche Sexualitét bei vielen Kirchenvétern im Bann der
Siinde. Ehelosigkeit gilt als religitses Ideal. Die augustinische Kon-
zeption produziert einen tiefen Argwohn gegeniiber der Sexualitét
(74-78). Erlésung wird zur Erlésung von der versklavenden sexuellen
Lust und ihrer Macht — so nattirlich sie auch ist. Ausgleichend wirken
allein die bekannten Giiter der Ehe. Der spite Augustinus verdiistert
die menschliche Sexualitét fiir Jh. e. Sie gilt ihm nicht nur als Straf-
folge der Siinde Adams, sie ,.steckt in der biologischen Menschennatur
selbst: Was geboren wird, ist Stindenfleisch, das mit personlich ange-
rechneter Schuld behaftet ist.” (77) Fatal wirkt sich eine Psalmstelle
aus: ,Denn ich bin in Schuld geboren; in Stinde hat mich meine Mutter
empfangen.” (Ps 51,7) Diesem pessimistischen biblischen , Leitfossil®
(78) bleibt auch Martin Luther noch verhaftet (157). Die frithmittel-
alterliche Theologie zeigt sich in einem Zwiespalt: auf der einen Seite
die besondere Wertschitzung der Ehe als Abbild der Vereinigung von
Christus und der Kirche, auf der anderen Seite die fortdauernde Ver-
ddchtigung des ehelichen Sexualaktes mit simplifizierender Zuspit-
zung durch Gregor den Grofien, fiir den kein Sexualakt wegen der ihn
begleitenden Lust ohne Siinde sein konnte. Drastisch negativ waren die
Urteile iiber die gleichgeschlechtliche Sexualitit, Ehebruch wurde hart
diszipliniert (90ff), die Verurteilung der Pollutio wirkt ungebrochen
fort. Im Hochmittelalter kommt es zu Neuerungen: Bei Hugo von Sankt
Victor erscheint die Ehe als ,,gegenseitige Liebeshingabe der Herzen*
(99); das Konsensprinzip wird verteidigt und gilt als Weghereiter der
.gattenzentrierten Ehe®; die Lust wird von Thomas in aristotelischer
Tradition als naturgemél toleriert, freilich in den Grenzen der natiir-
lichen ehelichen Zwecke. Sexualitiit jenseits der natiirlichen Bestim-
mung der Zeugung gilt als stindhaft. Neben dem Mainstream kommt
es zu ersten ,,diskursive[n] Verbindung[en] von Liebe und Ehe* (134).
Im 15. und 16. Jh. zeigen sich im bisherigen Regelwerk erste Risse.
Zugleich endet mit der nun ,,iiblich werdenden physischen Bestra-
fung der Sexualvergehen |[...] ein wesentliches Stiick altkirchlicher
Gewaltlosigkeit” (154). Der jansenistische Rigorismus revitalisiert die
Verdammung der sexuellen Lust, zumal wenn Selbstbefleckung droht.
»Eheliche Liebe und menschliche Geschlechtlichkeit sind nicht auf-
einander bezogen.“ (176) Auch die Aufkldrung bleibt unentschieden:
Die Ehe wird emotionalisiert, Onanie und Homosexualitit werden
perhorresziert (182—185). Erst im 19.Jh. etabliert sich in der Breite die

" vgl. zuletzt Michael Turosaip: ,Paulus und die Gleichgeschlechtlichkeit.
Pladoyer fiir einen verniinftigen Umgang mit der Schrift”, in: ,, Wer bin ich,
ihn zu verurteilen?” Homosexualitit und katholische Kirche, hg. v. Stephan
Goerrz, Freiburg 2015, 53-88, hier: 73f.
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»Liebe als Passion” (Luhmann), als romantische Liebe. Erst jetzt wird
individuelle Autonomie in der intimen Beziehung zum Wert (188).
Partnerschaftlichkeit wird zum neuen Ideal. Zugleich herrscht, so
Angenendt, ein humanisierender Antihedonimus, insofern der Mann
zur Selbstbeherrschung angehalten und Sexualitédt an personale ehe-
liche Liebe gebunden wird. Auf der Kehrseite gelten Masturbation und
Homosexualitdt weiterhin als abnorm: ,,Die Sexualitdt behielt ddmo-
nische Ziige.“ (193) Priiderie war zweckmélig, weil es fiir die Frauen
keine wirksamen Verhiitungsmittel gab. Voreheliche Jungfrdaulichkeit
galt allgemein und noch lange als ,,Ehrensache® (196). Wie verhielt
sich die katholische Moraltheologie zu dieser Entwicklung? Sie wie-
derholte die Verdikte iiber die ungeordneten Weisen auBerehelicher
oder ehelicher Sexualitdt. Das Romantische der (ehelichen) Liebe und
der darin gelebten Sexualitit kommt, bis auf wenige Ausnahmen, iiber
einen langen Zeitraum nicht vor (197). Erst im 20. Jh. finden Moral-
theologen wertschitzende Worte fiir die geschlechtliche Hingabe in der
Ehe. Dass sich die Verurteilung der Selbstbefleckung bis weit ins 20. Jh.
hinein im Katholizismus demoralisierend geltend macht, steht fiir
Angenendt auber Frage: ,,Das Onanie-Verbot bestimmte total das Leben
in den kirchlichen Internaten, den Ordensschulen und Priestersemi-
naren [...]. Bei der Priesterweihe sollte die Onanie ausgestanden sein.“
(208) Es entstand ein demiitigender Teufelskreis (Drewermann): Die
schopfungswidrige Stinde fiihrt mit Naturnotwendigkeit zu Traurigkeit
und Apathie. Am Ende: ,,Die katholische Sexualmoral blieb rigide.”
(209) Die Glaubigen wurden im Beichtstuhl nicht selten in Sachen des
sechsten Gebotes zum Bekenntnis vermuteter Siinden gedréngt.
Epochal sind die sozialen und ideellen Umbriiche nach dem Zwei-
ten Weltkrieg: die Proklamation der Menschenrechte, die Emanzipati-
onsprozesse, die Zuriickdrangung der Miitter- und Kindersterblichkeit
in vielen Teilen der Welt und dann v. a. als neues Verhiitungsmittel
die Pille: ,,Sie machte den Sexualverkehr physisch folgenlos. Das
wirkte, zumal fiir die Frauen, befreiend.” (211) Damit brechen Griinde
fiir die alten Restriktionen in sich zusammen. Die romantische Liebe
wird zum , Welt-Exportartikel“ (211). Dadurch gerit die traditionelle
Morallehre erheblich unter Druck; in der Moraltheologie kommt es zu
ersten vorsichtigen Anfragen. Zugleich ist zu konstatieren: ,, Angesichts
des allzeit argwohnischen Lehramtes griff eine Unaufrichtigkeit um
sich.” (213) Das Geschriebene musste nicht das Gedachte wiederge-
ben. Trickreich konnten Bestitigungen von Lehraussagen Neues trans-
portieren. So las etwa Herbert Doms aus Casti connubii von Pius XI.
eine Verbindung von ehelicher Liebe und ehelicher Sexualitdt heraus
(214). Angenendt wiirdigt Doms als den Moraltheologen, der sich nicht
nur von Augustinus zu emanzipieren beginnt, sondern als studierter
Zoologe das alte Argument der naturwidrigen Samenvergeudung aus-
hebelt.'> Auf dem Zweiten Vatikanum schlégt sich erstmalig lehramt-
lich die neue Semantik der romantischen Liebe nieder. Die Kldrung
der dréangenden Frage der Empfangnisverhiitung wird dem Konzil
jedoch entzogen. Humanae vitae ,,beschwirt” bei aller Wertschitzung
der personalen Liebe dann abermals ,,die rechte Ordnung der Natur
des Eheaktes” und wiederholt die klassischen Gebote. Anders als
die Moraltheologie, die heute die Liebes- und Bindungsfihigkeit von
Homosexuellen anerkennt (221), bleibt das Lehramt bei seiner undiffe-
renzierten Verurteilung der gleichgeschlechtlichen Sexualitiit.
Angenendt fragt, ob die Kirche nicht die einschldgigen biblischen
Stellen (etwa Rom 1,26f) ,,ibergehen® kinne, wie sie es heute ja auch
hinsichtlich paulinischer Aussagen zur Rolle des Mannes in der Ehe
tue. (Amoris laetitia ist beim Thema der ,,Homosexualitit” inzwi-
schen genauso verfahren.) Offensiver kénnte man darauf hinweisen,
dass sich eine ethische Verurteilung von Homosexualitéit im Rahmen
einer personalen Beziehung exegetisch keineswegs nahelegt. Erst unter
der Uberschrift ,Die 68er kommt Angenendt dann sehr kurz auf den
sexuellen Missbrauch in der katholischen Kirche zu sprechen (225f).
So angemessen es ist, die offensichtlich gewordenen Irrungen einer
vermeintlich freien Sexualitdt zu benennen, die sich gegeniiber der
Pddophilie schillernd verhélt, so diirftig sind die wenigen Zeilen des
Vi.s an dieser Stelle. Weder geht es nur um Péddophilie im strengen
Sinne, noch sind die genannten ,minimalen” Zahlen gut fundiert. Die
bekannten Studien aus den USA oder Irland finden keine Erwihnung.'®

* Vel. dazu Konrad Gromsik: , Zweieinigkeit” — Herbert Doms (1890-1977) und
sein Beitrag zum personalistischen Eheverstindnis, Miinster 2016.

' The Nature and Scope of Sexual Abuse of Minors by Catholic Priests and Dea-
cons in the United States 1950-2002, hg. v. Jou~ JAy GOLLEGE OF CRIMINAL
Justice (2005), abgerufen wurde: http://www.usccb.org/issues-and-action/
child-and-youth-protection/upload/The-Nature-and-Scope-of-Sexual-Abuse-
of-Minors-by-Catholic-Priests-and-Deacons-in-the-United-States-1950-2002.

Uberlegungen zu moglichen systemischen Zusammenhéngen werden
nicht angestellt. Pointierter spricht Angenendt Méngel der lehramt-
lichen Erstarrung in der Sexualmoral an (226-228): Der zeitliche
Abstand zwischen ersten sexuellen Erfahrungen und Eheschliefiung
ist in der Gegenwart historisch unvergleichbar groB, er betréigt in west-
lichen Gesellschaften héufig mehr als ein Jahrzehnt. Warum wird von
Natur aus unfruchtbare eheliche Sexualitdt komplett anders bewertet
als ein homosexueller Akt? (Unverstandlich bleibt, warum Angenendt
den sittlich entscheidenden Unterschied zwischen homosexuellen und
padophilen Akten in die Form einer Frage kleidet, vgl. 228.) Wie kann
es sein, so die ,direkte” Frage an das Lehramt, dass die Falschexe-
gese von 1 Kor 6,9 (die die ,Weichlinge” als Onanisten interpretiert)
~unkorrigiert” bleibt (228)?

In seinem restiimierenden Schlusskap. (239-245) pladiert Ange-
nendt fiir eine historische Selbstaufkldarung der Moraltheologie, denn
Sexualitdt und Moral sind historische Phéanomene. Noch einmal wird
an die mit der Sexualitdt verbundene ,brutale Gefihrdung“ der Frau
und ihre ,soziale Zuriicksetzung“ erinnert (240), ebenso wie an die
sexuellen Note der vielen auf Grund sozialer Zwiénge Unverheirateten.
Als Historiker ist Angenendt Skeptiker, was die fortdauernde Geltung
sexualmoralischer Standards betrifft (240f). Der einfache Rekurs auf
den Willen Gottes oder die Rechte der Menschen werde nicht genti-
gen, um humane Verhéltnisse zu stabilisieren. Das lehre der Blick in
die Geschichte. Romantische Liebe in gleichberechtigten Beziehungen
benétige bestimmte zivilisatorische und psychologische Dispositionen,
die nicht naturwiichsig gegeben seien. Anachronistisch erscheint das
~romisch-pépstliche Lehramt* (242), das noch immer im Kern eine
»scholastische Sexuallehre” tradiere. Zusammenfassend kulminiert
nach Angenendt die christliche Geschichte ,in zwei Punkten, einmal
in den Auswirkungen des Satzes: ,Die Zustimmung macht die Ehe’,
und zum anderen in der rigiden Einschrankung der Lust® (243). Darum
bleibe es verwunderlich, dass ,,die romantische Liebe eine Hervorbrin-
gung des Christentums ist” (244). Die Verwunderung verblasst, wenn
man sich mit Angenendt Innovationen der biblischen Uberlieferung
vor Augen hélt, auch wenn das Bild insgesamt ,.extrem schillert” (65):
Durch Gen 1,27 wird die schépfungstheologische Gleichwertigkeit der
Geschlechter fundiert (53); die Ehe zwischen Mann und Frau wird mit
der Liebe Gottes zu seinem Volk verglichen, was dem Mann ,.die Ini-
tiative zur Vers6hnung aufdiktier[en]* kann (54); das Hohelied bezeugt
auf unverkrampfte Weise die erotischen Wonnen; Reinheitsvorstellun-
gen werden bereits atl. und dann vollends bei Jesus, der keine unreinen
Frauen mehr kennt, spiritualisiert (57ff); Jesu Wort zur Ehescheidung
schérft fiir beide Geschlechter ethische Anspriiche ein; von Jesus ist
kein Wort zum besonderen Rang der biologischen Fruchtbarkeit iiber-
liefert (591); in der sexuellen Vereinigung realisiert sich bei ihm die
Ehe (60). Paulus verlangt fiir den sexuellen Vollzug die ,wechselseitige
Verfiigharkeit” (61). Der schroffe Paternalismus erfihrt erste Korrektu-
ren. Ein ausdriickliches Verbot nichtehelicher Sexualitiit ist ntl. nicht
bezeugt. In der Gewinnung des Heils gibt es keine Zuriicksetzung der
Frau gegeniiber dem Mann. In der Antike sei der ,eigentliche Schub,
den das Christentum in die Ehe brachte [...] das ,ein-Fleisch-werden’,
verstanden als Vereinigung in der Liebe“ (79; vgl. 69). Damit kntipft die
christliche Theologie an stoisches Hochethos an. Die besondere Wert-
schitzung der Jungfraulichkeit konnte fiir Frauen einen regelrechten
Autonomiegewinn bedeuten, weil sie sich auf eine religids legitimierte
Weise dem Geflecht zwischen Sexualitiit und ménnlicher Herrschaft zu
entziehen vermochten (80).

In der dem Rez.en vorliegenden ersten Auflage fillt u.a. auf: Fami-
liaris consortio wird als Enzyklika présentiert (218), in den Anmerkun-
gen (274) korrekt als Apostolisches Schreiben; die dritte Auflage des
Lexikons fiir Theologie und Kirche wird in die 1980er-Jahre vorverlegt
(220); die Methode der ,natiirlichen” Familienplanung wird in Huma-
nae vitae nicht ,,empfohlen® (218), sondern als allein , rechtméBig*
beurteilt; eine Eingangspassage (28f) wird am Ende (2431) iiber eine
halbe S. wortlich wiederholt.

Der hohe Verdichtungsgrad, mit dem Angenendt die Fiille seines
Materials auf knapp 240 S. présentiert, engt naturgemif8 den Raum fiir
ausgefaltete Diskussionen ein. Das Buch kann und will die Beschiifti-
gung mit der Spezialliteratur nicht ersetzen. Seine Stiirke liegt im Mut
zum Léngsschnitt und im Pladoyer fiir eine soziokulturelle Perspektive
auf die Geschichte christlicher Sexualmoral. Angenendts Schrift ruft

pdf (letzter Abruf: 2.5.2017); Report by Commission of Investigation info
Catholic Archdiocese of Dublin (2009), abgerufen wurde: http://www.justice.
ie/en/JELR/Pages/PB09000504 (letzter Abruf: 2.5.2017),
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der kirchlichen Morallehre die Geschichtlichkeit von Sexualitdt und
Sexualmoral ins Gedédchtnis. Angesichts des bei allen Ambivalenzen
positiven Beitrags der christlichen Tradition fiir die Disziplinierung
von gewaltférmiger Sexualitit und der Stirkung der Gleichwertigkeit
der Geschlechter erscheinen lehramtliche Kémpfe um einen historisch
gewachsenen Normenkatalog als geradezu selbstdestruktiv.

Normativitit autonomer Liebe

Von der Verdnderlichkeit unserer Vorstellungen von Sexualitét, Liebe
und Ehe handelt auch die zweite hier zu besprechende Monographie
des Miinchener Moraltheologen Christof Breitsameter. Sie trdgt den
einpragsamen Titel Liebe — Formen und Normen.'” Auch wenn Breit-
sameter mit Angenendt die Uberzeugung teilt, dass eine Untersuchung
der Diskurse iiber Sexualitit und Liebe die multidisziplindre Analyse
ihrer gesellschaftlichen und geschichtlichen Kontexte erfordert, unter-
scheiden sich beide Darstellungen doch erheblich. Den Moraltheologen
interessieren nicht nur die historischen Konstellationen der zahlrei-
chen, zuweilen ,,maBlosen* (7) Normierungen der Liebe in der Vielzahl
ihrer uns historisch begegnenden Formen, also der Zusammenhang
zwischen Gesellschaftsstruktur und Liebessemantik (Luhmann); es
geht ihm aus systematischer Perspektive auch um heute tragfihige
normative Begriindungen. Damit sind die drei Hauptteile des Buches
umrissen: Analyse der sozialen , Vorgaben® (Kap. III, 29-127), der lite-
rarischen ,,Zugaben* (Kap. IV, 128-265) und schlieBilich systematische
~Betrachtung® (Kap. V, 266—401). Das Theologische begegnet in der
Lektiire zunéchst in Textanalysen als historisches Material. In syste-
matischer Hinsicht setzt Breitsameter ganz auf einen modernen Begriff
von ,Liebe“, demgegeniiber das Theologische nicht als obskur blei-
bender ,,Gegenentwurf” (19) inszeniert werden soll. Die Idee Gottes
soll vielmehr in der Selbstreflexivitit von Liebe begrifflich gescharft
werden (393—401).

Den soziokulturellen Analysen wird ein kurzes Kap. (20-28) zur
»Natur der Liebe” vorangestellt, also zu ihrem ,biologischen ,Unter-
bau‘* (20). Mit Helen Fischer unterscheidet Breitsameter drei ,,emo-
tionale Systeme im Gehirn* (20) mit je spezifischen, nicht notwendig
verkniipften Aufmerksamkeiten: die sexuelle Lust (lust), die Anzie-
hung (romantic love) und die Verbundenheit (attachment). Evolutionar
bildet sich ein biologischer , Schaltkreis fiir monogame Verbundenheit
zwischen Mann und Frau® (21) heraus. Dieser wird mit der Bedeutung
eines mannlichen Partners fiir den Schutz und die Erndhrung von Mut-
ter und Kind in Beziehung gesetzt (22). Auch fiir Freundschafts- und
Néchstenliebe sind eine ,biologische Basis” (23) anzunehmen. Solche
moglichen Handlungsursachen sind von Handlungsgriinden zu unter-
scheiden, andernfalls wiirden wir das Sollen reduktionistisch auf ein
Sein zurtickfithren. Menschen sind ein ,, Amalgam von Natur und Kul-
tur® (26), daher ist die ,Biologie der Liebe* zu berticksichtigen, auch
um uns selbst in unseren Ambivalenzen besser zu verstehen; sobald
es aber um Moral geht, kommen ,evaluative Zusatzannahmen® (27)
ins Spiel. Fazit: ,Insofern besitzt die Liebe als kulturelle Lebensform
eine naturale Basis, ohne ,natural fixiert’ zu sein.” (28) Als kulturell
versteht sich eine Lebensweise in dem Moment, wo sie die Erfahrung
von Alternativen macht. Wer sich vergleicht, setzt das eigene als , Kul-
tur. Um aber der damit geschaffenen Kontingenz zu entkommen,
wird die eigene Kultur auf ein ,nicht-kontingentes Fundament” (29)
gestellt — und das ist in der Antike (und in weiten Teilen der Chris-
tentumsgeschichte) die Natur. Wird dieser Prozess durchschaut, ist es
um die fraglose Normativitdt der Natur geschehen. Die Normativitdten
der kulturellen Ebene stehen in Beziehung zu gesellschaftlichen Vorga-
ben. Da sich die ,interessantesten Beobachtungen® (30) dann machen
lieBen, wenn es zu gesellschaftlichen Umbriichen kommt, wenn also
vormals stabile Formen und Normen sich wandeln, finden die Trans-
formationen von der Antike zum Mittelalter (31-87) und vom Mittel-
alter zur Neuzeit (88-127) besondere Beachtung. In seiner Bilanz der
ersten Transformation weist Breitsameter auf den selten reflektierten
Umstand hin, dass in den einfachen Gesellschatten der biblischen Welt
von ,,universal oder kategorisch geltenden Regeln [...] nicht die Rede
sein® (80) kann. Dies gilt auch fiir die Scheidung und Wiederheirat
regelnden biblischen Aussagen, wodurch sich das Christentum von der
paganen Umwelt unterscheidet. Die konkreten Lebenswirklichkeiten
werden moralisch geordnet, aber nicht im Modus kategorisch gelten-
der, abstrakter sittlicher Prinzipien. Daher erscheint die herkémm-

7 Breitsameter, Christof: Liebe — Formen und Normen. Eine Kulturgeschichte
und ihre Folgen. — Freiburg: Herder 2017. 447 S., geb. € 39,99 ISBN: 978-3—
451-37627-6.

lich sehr strenge theologische Vorstellung von der Unaufloslichkeit
der Ehe zumindest biblisch als unpassend (80-82). Anders als in der
antiken Umwelt, die sexuelle MiBigung als Ausdruck einer sich selbst
beherrschenden Freiheit empfand, gehort zum Christentum friih ,.eine
immer intensivere Problematisierung des Begehrens, in dem man das
urspriingliche Mal der gefallenen Natur sah” (47). Zugleich erfihrt die
eheliche Sexualitdt von Mann und Frau durch den Hinweis auf die
Verbindung zwischen Christus und der Kirche eine ethische Wert-
schitzung, die im exklusiv christlichen Anspruch miindet, Sexualitét
sei allein im Rahmen der Ehe und mit der Absicht der Zeugung von
Nachkommenschaft gerechtfertigt (59, 84). So pendelt die frithchrist-
liche Haltung zwischen rigorosen Abwertungen (und entsprechenden
kirchlichen Sanktionierungen) der sinnlichen Lust und der funktio-
nalen Rechtfertigung ehelicher Sexualitit. Das Konsensprinzip starkt
die Freiheit und Gleichstellung der Gatten und mindert den Einfluss
der Familie — und der Kirche, die ihren Einfluss iiber neue Normen
zu sichern versucht (83). ,,Der Preis war allerdings das Abdréngen der
sinnlichen zugunsten der geistigen Liebe und ein Auseinandertreten
von Liebe und Sexualitat.” (87) Die zweite Transformation gilt der Neu-
zeit, deren Merkmale Breitsameter im engen Anschluss an Luhmann
und die Modernitdt funktional differenzierter Gesellschaft herausar-
beitet. Die Liebe emanzipiert sich von den ihr von aulien angetrage-
nen Kalkiilen 6konomischer oder politischer Art. Es gibt auch kein
(iiber-)natiirliches Telos des Begehrens mehr. Die Liebenden erkennen
sich wechselseitig als Liebende an. Passionierte Liebe wird nun posi-
tiv bewertet, sie wird zur Erwartung an die Liebe, sie will — so dann
ausdriicklich im Ideal der ,,pure relationship® (Giddens) — ,,Gleichheit
und Freiheit” (104). Nicht das Begehren wird problematisiert, sondern
seine Nichterfiillung. Liebe wird im 19.Jh. ,als Ehegrundlage freige-
setzt, das heiBit als autonomes soziales System etabliert (107). Dabei
wird Individualitdt erwartet und produziert, zwei ,.individuell erle-
bende Ich[s]“ vereinigen sich. Zugleich, das ist die neue Konstante,
wird Liebe als Liebe in ihrer Vergénglichkeit erfahren (Temporalisie-
rung der Liebe). Entweder ist Liebe aufrichtig, oder sie ist gescheitert.
Man kann sich ihrer nie definitiv sicher sein. Breitsameter ldsst keinen
Zweifel dariiber aufkommen, was das bedeutet: , Diese Unsicherheit
ist im Grunde nur um den Preis der Liebe komplett zu iiberwinden.“
(112) Eine Neubestimmung erfahrt auch das Verhiltnis von Sexualitét
und Liebe. Sexualitit wird aufgewertet, weil sie zur Basisfunktion von
Liebe wird. Das romantische Liebeskonzept beruht auf der Vorstellung,
,Ehe, Liebe, Intimitat und Sexualitdt, die lange Zeit als unvereinbar
galten, zur Synthese bringen zu konnen“ (123). Heute wird das Zerbre-
chen dieses Junktims konstatiert. Die Autonomisierung der Sexualitat,
die sich ebenfalls differenzierungstheoretisch erkliren ldsst, wird von
Breitsameter jedoch nicht eigens thematisiert — womdglich auch ein-
fach deshalb nicht, weil viele Phanomene einer kommerzialisierten
Sexualitdt mit Liebe wenig zu tun haben.

Mit dem ersten, vornehmlich (wissens-)soziologisch argumen-
tierenden Teil sind die sich verdndernden Formen und Normen der
Liebe in den europdischen Gesellschaften verstdndlich gemacht wor-
den. Die auf diese Weise gewonnenen Einsichten in die ,.erstaunlichen
Wandlungen® (128) werden im zweiten Hauptteil (Kap. IV: ,Kultur der
Liebe“) ,,mentalitdtshistorisch” (ebd.) angereichert. Nun werden das
»Reden und Schreiben iiber die Liebe“, also Theorien und Rechtfer-
tigungsdiskurse beobachtet. Dabei zeige sich ein Dreischritt von der
Diskreditierung iiber die Rehabilitierung bis zur Feier der sinnlichen
Liebe. Die in den Blick genommenen Epochen folgen der bekannten
Anordnung: Antike, Mittelalter, Neuzeit und Moderne.

Gleich zu Beginn der ersten Station (Antike) formuliert Breitsa-
meter die pointierte These, dass die christliche Theologie keineswegs
eine ,,Synthese von biblischer Theologie und paganer Philosophie®,
sondern in ,,Wirklichkeit [...] eine Enteignung dieser beiden Diskurs-
kulturen® hervorgebracht habe (129). Dabei sei die ,affektive wie die
sinnliche Dimension der Liebe diskreditiert (ebd.) worden. ,,Beides
ist der Bibel fremd.*“ (ebd.) Die christliche Theologie verforme die
philosophische Skepsis gegeniiber Sexualitdt in Missachtung. Se-
xualitdt — so schon Foucault — ist bei antiken Autoren Gegenstand
einer selbstreflexiven Selbstsorge (138). Durch Aristoteles wird die
geschichtstrichtige Unterscheidung zwischen Begehrens- (§pwg) und
Freundschaftsliebe (gikic) in das Denken iiber die Liebe eingefiihrt
(141). In der Bibel begegnet uns ein ,religiés-moralisch qualifiziert[er]
(148) Liebesbegriff (dydmn), der die ,Liebe Gottes zur Welt und zum
Menschen, die antwortende Liebe des Menschen zu Gott und die
Liebe des Menschen zum Menschen als Zeugnis der menschlichen
Liebe zu Gott* (148) integriert. Indem Augustinus die Liebe (caritas)
im ,,ordo amoris* von ihrem Wesensziel (der Gottesliebe) her denkt,
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bleibt fiir die sinnliche Liebe (cupiditas) ,kaum noch Platz* (162).
Sie richtet sich auf ein unwiirdiges Ziel, auf Kérperliches statt auf
Geistiges. So wird ,,die Liebe endlicher Wesen [...] degradiert” (168).
»Die sexuelle Lust darf nur als Mittel zum Zweck der Erzeugung von
Nachkommen dienen.“ (170) Zu ,,semantisch gleichermaBen subtil[en]
wie bahnbrechend|en]* (173) Verinderungen kommt es erst durch die
Hochmittelalterliche Theologie. Bei Thomas ist die Liebe ,,die allen
Leidenschaften zugrunde liegende Leidenschaft. Thre Vorbedingung
ist, auch was die Liebe zwischen Personen betrifft, eine ,connaturali-
tas' im Verhéltnis der Partner zueinander, ihr Fiireinandersein im Sinn
der Erginzung: die Liebe zielt auf Uberwindung der Zweiheit durch
Vereinigung® (177), von der korperlichen bis zur geistigen. Damit ist
die Gutheit des Sexualaktes sowie die ihn begleitende Begehrlichkeit
und Lust theologisch (endlich) anerkannt (180f). ,,Fiir Augustinus darf
die Lust nicht bejaht (und erst recht nicht erstrebt) werden, weil ihre
Gutheit bestritten wird. Fiir Thomas von Aquin darf die Lust bejaht,
allerdings nicht erstrebt werden, eine inkonsequente Bestimmung, die
auf eine bleibende Ambivalenz in der Haltung zur sinnlichen Liebe
hindeutet.” (182f) So schnell lgst sich das Denken nicht vom augusti-
nischen Erbe. Zu Innovationen kommt es erst auf dem Weg der litera-
rischen Fiktion. Die das traditionelle Keuschheitsideal verteidigende
Kirche und Theologie verlieren daraufhin — bis heute! — ihre ange-
stammte ,normschépfende Funktion” (185). Liebe soll sinnlich und
geistig zugleich sein diirfen. Und noch eine zweite Weichenstellung ist
mit der mittelalterlichen Dichtung verbunden: Die Liebe wird an ihre
eigene Normativitdt und nicht an die der gesellschaftlichen Instanzen
(Familie, Religion, Politik, Wirtschaft) gebunden (190). Sie wird auto-
nom. Der Liebe gentigt, ,,dass man liebt“ (190). Aber wie kommt es zur
Liebe? Die neue Antwort: Indem zwei unverwechselbare Individuen
durch die ,Liebe auf den ersten Blick® auf unerklirliche, unbegreifli-
che Weise zusammengefiihrt werden (197). Moglich ist dies vorerst nur
in der Fiktionalitit. Die Verhéltnisse sind noch lange andere. An Dante
zeigt Breitsameter, wie die ,traditionelle Normativitdt der Liebe an ihr
Ende* (200) kommt — und die Sinnlichkeit (wieder) zu Ehren. Boccac-
cio folgt dieser Rehabilitierung des sexuellen Begehrens und integriert
es in die wechselseitige, modern gesprochen: menschenwiirdige Liebe
zwischen Mann und Frau (212). In der Bilanz ist ein Gewinn aufge-
klarter Reflexivitit zu konstatieren: ,,Es gibt nichts Urspriingliches,
es gibt keine urspriingliche Liebe, und es gibt keinen urspriinglichen
Fall, von dem aus jede Liebe als defizitér erscheinen muss. Es gibt
nur unterschiedliche gesellschaftliche und geschichtliche Pragungen
von Liebe, und wo diese kontingente Verschiedenheit invisibilisiert
werden soll, wird von einer Natur gesprochen, die von jeder Kultur
unberiihrt ist und normativ aufgeladen wird.” (214f) Intersubjektivitit
tritt an die Stelle einer Metaphysik der Natur. Im ,,Zustand der Huma-
nitdt” (217) ist Liebe eine Liebe gleicher und freier Individuen, die sich
selbst — von innen — dem ,,Gesetz der Liebe* (ebd.) beugen. ,,Der Liebe
ist alles erlaubt, allerdings nur aus Liebe.” (220) Goethes Werther stellt
1774 die traditionelle Moral auf den Kopf: Nicht die Liebe ohne Ehe ist
Siinde, sondern die Ehe ohne Liebe (231). Hegel bringt die neuen Ver-
héltnisse auf den Begriff. ,,Die Liebenden konstituieren [...] wechsel-
seitig die Beziehung der Liebe.* (249) Breitsameter zitiert (250) aus der
Phéiinomenologie des Geistes: ,,Sie anerkennen sich als gegenseitig sich
anerkennend.” Die Lektiire der literarischen Zeugnisse schliefit mit der
These, Liebe werde ,,in der modernen Literatur — nicht ausschlieBlich,
jedoch maBgeblich — als Vorstellung von Einsamkeit modelliert (253),
exemplarisch bei Robert Musil und Thomas Mann. Ist Liebe letztlich
unwahrscheinlich? Weil sie sich nicht (mehr) organisieren lasst? Auf
jeden Fall wird sie zum Problem des individualisierten Individuums.
Einsamkeit ist die Kehrseite einer Liebe, die auf die freie Anerkennung
eines Anderen angewiesen ist. Die Kulturdiagnose endet skeptisch.

Der dritte Teil des Buches (Kap. V, 266—401) unternimmt eine Kl4-
rung und systematische Bestimmung der verschiedenen Formen der
Liebe aus der Perspektive einer philosophischen Ethik: ,Sinnliche
Liebe®, ,Selbstliebe”, ,Néchstenliebe*, , Liebe: ein Gefiihl?, ,Rezip-
roke Liebe” und schlieBlich ,Gottesliebe”. Von diesen argumentativ
duberst dichten sechs Abschnitten soll im Folgenden lediglich der
erste zur Sprache kommen — denn der hat es moraltheologisch in sich.
Die traditionelle theologische Degradierung der sexuellen Lust habe zu
ihrer Verzweckung gefiihrt, denn nur im Dienst ihr duBerlicher Ziele
(Fortpflanzung, Heilmittel gegen die Begehrlichkeit) wurde sie als legi-
tim erachtet. Dem wird entgegengehalten:

»Eine Sicht, die sich dieser Tradition entwinden waollte, miisste die sinnliche
Liebe so konzipieren, dass sie sowohl bejaht als auch angestrebt werden darf, Das
setzt ein normatives Verstindnis voraus, nach dem die Wahl der Ziele der indi-
viduellen Bewertung, die Wahl der Mittel der dividuellen Bewertung unterwirft,

Wird ein Ziel individuell so erstrebt, dass darin dividuell zugestandene Mittel
in Anspruch genommen werden, kann die daraus folgende Handlung ethisch als
gerechtfertigt gelten.” (267)

Die Zielwahl wird nicht linger objektiv normiert — sinnliches
Begehren ,,darf (letztes) Ziel sein“ (ebd.). Breitsameter bezeichnet
seinen eigenen Versuch zur sinnlichen Liebe (271-287) als ein ,,Ge-
dankenexperiment”. Er méchte iiberlegen, ,,was der normative Gehalt
einer Liebe sein kann, die sich allein auf sich selbst und nicht auf eine
Institution, und mag sie noch so sinnvoll erscheinen, griindet“ (269) —
die auch durch kein Naturrecht oder jus divinum im herkémmlichen
Sinne mehr normiert wird, bei der Begehrens- und Freundschafts-
liebe ,,verschmelzen® (270); kurz: die der Liebe selbst traut und ,,dem
ihr entgegengebrachten Misstrauen® (ebd.) misstraut. Was ldsst sich
unter dieser Malfigabe moralisch zum sexuellen Begehren sagen? Wie
kann und soll es , kultiviert* (271) werden? Dass passionierte Liebe
von Ambivalenzen durchzogen ist, wird seit der Antike reflektiert. Die
Antwort auf die Frage nach einer vernunftgemébBen Liebe besteht in
der Moderne in der Hinwendung zum Subjekt. Liebe legt sich Selbst-
beschrankungen auf, weil ihr Objekt ein anderes Subjekt ist. Ist es
moglich, so lautet Breitsameters Frage, nicht nur von einer werthaf-
ten Haltung der Achtung des geliebten Anderen, sondern auch des
Begehrens zu sprechen? Was wire das Kriterium? Zur Beantwortung
dieser Fragen greift er auf die von Ronald de Sousa getroffene Unter-
scheidung zwischen ,konsumatorischem und ludischem Begehren®
zuriick (277). Jenes findet sein Ziel in seinem Ende, dieses in der unbe-
stimmten Dauer. Sexualitit umfasst beide Weisen des Begehrens. Sieht
die Morallehre als ersten Zweck der Sexualitiit die Fortpflanzung an,
reduziert sie die sexuelle Aktivitit auf das konsumatorische Begehren.
Hart formuliert wird aus einem wertvollen Spiel eine niitzliche Arbeit
(278). Breitsameter sieht in diesem Fall eine in ,ethischer Hinsicht
unzulissig verzweckende Perspektive eingenommen* (ebd.), die auch
naturteleologisch nicht gerettet werden kann. Moralische Ziele lassen
sich nicht aus Naturphdnomenen ableiten. Menschliche Sexualitit
hat — von Natur aus — , mehr mit einer spielerischen als mit einer ge-
und verbrauchenden Aktivitdt gemein“ (279). Wir sind fihig, in der
Sinnenfreude unser Gegeniiber als Person zu behandeln. So kommt es
zum einen zur Forderung, '

»dass jede sexuelle Aktivitit immer auch ludisch, nie nur konsumatorisch
realisiert werden soll, zum anderen, dass ihr konsumatorischer Charakter anders
als ihr ludischer, ethisch nicht gefordert werden kann. Der ludische Charakter
darf ohne den konsumatorischen, der konsumatorische hingegen nicht ohne den
ludischen sein.“ (ebd.)

Und weiter:

»Kaum sinnvoll erscheint es auch, von einer sexuellen Beziehung insgesamt,
also auf Dauer, die Erzeugung von Nachkommenschaft zu fordern, was ja einer

unzuldssigen Degradierung der ausschliefilich ludisch gelebten (und ethisch
gerechtfertigten) Sexualitiit gleichkdme.* (ebd.)

Das sind in ihrer ethischen Klarheit moraltheologisch noch immer
selten zu horende und lehramtlich nach wie vor unerhorte Sitze. Vom
Ansatz einer Anthropologie und Ethik der Autonomie her sind sie
zwingend. Nicht weniger wegweisend formuliert Breitsameter seinen
Begriff einer ,minimalen Ehe” (280-286).

In ihrem institutionellen Minimalsinn, ,ndmlich als gegenseitig
anerkannte Regel wechselseitiger Achtung® (281), sei die Ehe auto-
nom und jedes tiber das Minimum hinausgehende Moment bleibe ein
kontingentes. ,Das gegenseitige Gebundensein in der Liebe anzuerken-
nen, ist fiir endliche Wesen Zeichen menschlicher Wiirde.“ (ebd.) Wer
objektive Mafigaben — die Naturordnung oder ein gottliches Gesetz —
geltend macht, verdinglicht die Liebe.'® Die Ehe personalisiert und
stabilisiert die wechselseitige Wertschitzung, ,,welche das sexuelle
Begehren nicht gewahrleisten kann® (ebd.). Ersetzen oder garantieren
kann die Ehe die Liebe jedoch nicht, sie bleibt in diesem Sinne unver-
fiigbar. Zwar kénnen Paare fiir ihre Liebe ,,Sorge tragen* (282), sich zu
ihren Gefiihlen fiireinander verhalten, aber die Liebe kann im letzten
nicht intendiert werden — man kann nicht beschlieBen, sich zu lie-
ben. Die sexuelle Lust, die lange Zeit als Gefahr fiir die ,,wahre Liebe*
galt, ist in der Moderne zum ,,Beweis fiir authentische Liebe” (283)

'® Vgl. zum Begriff der , Verdinglichung® Peter L. Bercer / Thomas LUCKMANN:
Die gesellschaftliche Konstruktion der Wirklichkeit. Eine Theorie der Wis-
senssoziologie, Frankfurt °1977, 94-98: »Verdinglichung ist die Auffassung
von menschlichen Produkten, als wéren sie etwas anderes als menschliche
Produkte: Naturgegebenheiten, Folgen kosmischer Gesetze oder Offenbarun-
gen eines gottlichen Willens. Verdinglichung impliziert, dass der Mensch
fahig ist, seine eigene Urheberschaft der humanen Welt zu vergessen [...].“
(95)
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geworden. Sie wird — zugespitzt — vom notwendigen Ubel zum not-
wendigen Gut. Nur angedeutet bleibt die Umkehrung des Verhéltnisses
von Liebe und Sexualitdt — die Sexualitiit jenseits der Liebe (284), das
sexuelle Begehren, welches sich selbst oder eine andere Person ver-
zweckt, wenn also Geben und Nehmen nicht mehr wechselseitig sind.
Noch einmal seien die beiden Erstprinzipien wiederholt: ,,Vom sexu-
ellen Begehren kann [...] nur gefordert werden, dass es sich zwecklos
realisiert.” (286) Die Funktion der Ehe besteht ,,allein darin, sexuell
basierte Beziehungen auf ein Verhdltnis wechselseitiger Achtung und
Wertschiitzung zu beschrinken® (287).

Breitsameters Buch ist ein in mehrfacher Weise ungewchnliches
Werk aus der Feder eines Moraltheologen. Zunéchst gelingen ihm ein-
prigsame Formulierungen fiir die von ihm untersuchten Formen und
Normen der Liebe, allem voran der Wandel von der Liebe als Derivat
der Ehe hin zur Ehe als Derivat der Liebe (268, 282 u.6.). Einprég-
sam macht er deutlich, dass der misstrauische Blick auf das mogliche
Scheitern von Liebe ,.zwangsldufig die Liebe selbst® vermeidet und
~ihr Surrogate® vorzieht (270). Diesem Misstrauen gegentiber empfiehlt
er misstrauisch zu sein. Die Uberlegungen sind in ihren Rekonstruk-
tionen konsequent wissenssoziologisch angelegt, die soziologische
Differenzierungstheorie leitet die Analyse der gesellschaftlichen Ent-
wicklung. Ein ergdnzender Blick auf eine Wissens- oder Religionssozio-
logie des Katholizismus und des ihn iiber lange Zeit beherrschenden
Naturrechtsdenkens, das bei Breitsameter seinen ethischen Kredit
verspielt hat, wird hingegen nicht geboten. Fiir die katholische Moral-
lehre iiber Sexualitét, Liebe und Ehe bedeuten die von Breitsameter
entwickelten normativen Forderungen in ihrer Entschiedenheit und
konsequent autonomen Begriindung eine Herausforderung ersten Ran-
ges. Zwar wird auf jede Anwendungsfrage verzichtet, aber fiir jeden,
der den Gedankengang nachvollzieht, liegen die Konsequenzen auf
der Hand. Die kritischen Bemerkungen gegentiber den Verzweckun-
gen der Sexualitit und den Abwertungen sinnlicher Lust in der Chris-
tentumsgeschichte sind unmissverstandlich. Dass die Bestimmung
einer minimalen Ehe nicht mehr von der Liebe zwischen Mann und
Frau spricht, hat selbstverstidndlich Auswirkungen auf die Bewertung
gleichgeschlechtlicher intimer Liebesbeziehungen, zu denen das Erleb-
nis sexueller Sinnenfreude gehért. Lehramtliche Aussagen zum Thema
des Buches finden sich auf keiner Seite. Dies kénnte man als Strategie
einer Konfliktvermeidung interpretieren. Oder aber — was nur eine Ver-
mutung ist — als Beleg fiir die Uberzeugung des Vf.s, dass es beim tra-
dierten Normenkatalog um auszumusternde Positionen geht. Das wére
eine feinsinnige Delegitimierung durch Nichtbeachtung. Allerdings
betrifft die Nichtbeachtung auch die moraltheologischen Fachkollegen.
Im iippigen Literaturverzeichnis findet sich keine moraltheologische
Arbeit der letzten Jahrzehnte. Zitiert werden lediglich die bekannten
moralhistorischen Studien der 1940er- bis 1960er-Jahre (J. Fuchs®?,
M. Miiller?®, J.T. Noonan?!, J. G. Ziegler??). Diese Fehlanzeige stellt
dem eigenen Fach ein niederschmetterndes Zeugnis aus. Denkerische
Anregungen scheint sich der Vf. jedenfalls nicht mehr aus der eigenen
Zunft zu versprechen. Das ist sicher dem Umstand geschuldet, dass
es wenige Moraltheologen gibt, die so konsequent wie Breitsameter in
ihren Arbeiten das Programm einer Selbstaufkldrung von Normativi-
tit verfolgen, um deren autonome Begriindung freizulegen. Dazu wird
eine beeindruckende Fiille an soziologischen, philosophischen, theo-
logischen und kulturwissenschaftlichen Studien aus dem deutschen
und angelsdchsischen Sprachraum rezipiert. Da die Arbeiten von
Angenendt und v. a. von Hubertus Lutterbach zur Geschichte christli-
cher Sexualmoral® indes nicht einbezogen werden, fillt eine Kategorie
unter den Tisch, die, wie wir gesehen haben, die von Breitsameter kriti-

Y Josef Fucus: Die Sexualethik des heiligen Thomas von Aquin, Kéln 1949,

* Michael MtLLer: Die Lehre des hl. Augustinus von der Paradiesesehe und
ihre Auswirkung in der Sexualethik des 12. und 13. Jahrhunderts bis Thomas
von Aquin, Regensburg 1954.

John T. Noo~an: Empfiingnisverhiitung. Geschichte ihrer Bewertung in der
katholischen Theologie und im kanonischen Recht, Mainz 1969.

Josef Georg Ziecrer: Die Ehelehre der Pénitential-Summen von 1200 bis 1350.
Eine Untersuchung zur Geschichte der Moral- und Pastoraltheologie, Regens-
burg 1956. Zu nennen wiren sicher auch: Karl-Heinz Kreser: De Parvilate
Materiae in Sexto. Ein Beitrag zur Geschichte der katholischen Moraltheo-
logie, Regensburg 1971 sowie Bruno ScHreceLBErRGER: Vor- und auflereheli-
cher Geschlechtsverkehr. Die Stellung der katholischen Moraltheologen seit
Alphons ven Liguori, Remscheid 1970.

Vgl. Hubertus Lurtersach: ,,Gleichgeschlechtliches sexuelles Verhalten. Ein
Tabu zwischen Spitantike und Frither Neuzeit?, in: Historische Zeitschrift
267 (1998), 281-311; pers.: Sexualitdt im Mittelalter. Eine Kulturstudie
anhand von Bufbiichern des 6. bis 12. Jahrhunderts, Kéln 1999; pErs.: ,,Se-
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sierte Abwertung der sinnlichen Lust ganz wesentlich bedingt hat: die
Pollutio. Die systemtheoretisch geschulte gesellschaftliche Draufsicht
interessiert sich bei Breitsameter weniger fiir die konkrete sozialge-
schichtliche Ebene, die von Angenendt so stark gemacht wird. Insofern
erginzen sich die beiden Arbeiten in ihren historischen Abschnitten.
Auf eine in moraltheologischen Kontexten seltene und griindliche
Weise widmet sich Breitsameter in seinem kulturgeschichtlichen Teil
der Interpretation von Literatur und Musik. Die Passage iiber die Liebe
in Mozarts Opern — vielleicht ,,das groBe Thema bei Mozart tiber-
haupt — erstreckt sich iiber zehn Seiten (218—228) und bietet kenntnis-
reich eigenstdndige Deutungen an, wie man sie in einem theologischen
Werk nicht vermutet. Die hier und an anderen Stellen — etwa bei der
Thomas-Mann-Lektiire — erkennbare Freude und Fahigkeit préziser In-
terpretation ist imponierend. Das zu Tage tretende kulturelle Interesse
ist erstaunenswert — wer mochte da noch langweilige Theologie lesen?
Noch ein Wort zu den systematischen Teilen, die hier nicht vorgestellt
werden und die ein ,Buch im Buch® bilden. Die philosophischen Re-
flexionen iiber Selbst-, Nichsten- und Gottesliebe, iiber menschliche
Getiihle und moralische Griinde und eine Reihe weiterer Aspekte von
Liebe sind &uBerst elaboriert und verlangen dem Leser einiges an Vor-
bildung ab. Die Auseinandersetzung mit den von Breitsameter diesbe-
ziiglich erarbeiteten Positionen muss von Anderen an anderer Stelle
geleistet werden. Sie wiirde den Rahmen der Fragestellung dieses Bei-
trages sprengen.

Aus dem Gleichschritt. Moraltheologie diesseits und jenseits
der Apologetik

Im Schlepptau der Bischofssynoden 2014 und 2015 sind zahlreiche
Sammelbinde zum Themenkreis Sexualitit, Liebe, Ehe und Familie
produziert worden, von denen die Mehrzahl der hier anzusprechenden
sechs Biande aus den Jahren 2014 und 2015 aus Studientagen oder Vor-
lesungsreihen hervorgegangen ist; zwei Bande sind in der Reihe Theo-
logie kontrovers des Herder-Verlages erschienen.*® Samtliche Bande
stehen ersichtlich in einem konkreten weltkirchlichen und theologi-
schen Diskussionszusammenhang. Die frith erfolgte Fokussierung auf
die Frage der Wiederverheirateten fiithrt zu einer Reihe von exegeti-
schen, historischen und systematischen Erorterungen, die in Erinne-
rung rufen, was seit Jahren von den Beteiligten zu diesem Thema
gesagt wird. Viele Texte bieten eine gute Zusammenschau der jeweili-
gen Diskussionsaspekte, eher wenige gehen in die Tiefe einer fachwis-
senschaftlichen Auseinandersetzung, wie z.B. der quellengesittigte,
instruktive siebzigseitige (!) Beitrag Roland Kanys iiber ,,Ehescheidung
und Wiederverheiratung im antiken Christentum“®, der im Ergebnis
die von Walter Kasper?® gezeichnete Linie bestitigt und festhilt: ,Die
Ecclesia catholica der Antike hat sich im Allgemeinen nicht als Kir-
che der Perfekten inszeniert.” (96) An diesem Beitrag wird man in der
Diskussion nicht mehr vorbeikommen. Auch die biindigen Klarungen
zum Ehedekret des Konzils von Trient durch Franz Xaver Bischof sind
hier zu nennen.?” Systematische Relevanz hat die exegetische Beobach-
tung von Gerd Héfner, dass ntl. Normierungen im Bereich von Ehe und

xualitdt macht unrein? Eine christentumsgeschichtliche Vergewisserung®, in:

Stimmen der Zeit 225 (2007), 31—43.
* Leithild am Ende? Der Streit um Ehe und Familie, hg. v. Bernhard Laux /
Konrad Hiveert. — Freiburg: Herder 2014. 311 S. (Theologie kontrovers),
brosch. € 16,99 ISBN: 978—-3—451-34192-2; Ehe — Familie — Kirche. Bibli-
sche Uberlieferung, historische Entwicklungen, aktuelle Perspektiven, hg. v.
Franz Xaver Biscuor / Christoph Levin. — Wiesbaden: Berlin University Press
2015. 358 S., geb. € 34,00 ISBN: 978-3-7374—1314-5; Theologie der Liebe.
Zur aktuellen Debatte um Ehe und Familie, hg. v. Hans LanceEnpORFER / Oli-
vier RiBapEAaU Dumas / Erwin Tanner. — Freiburg: Herder 2015. 188 S., geb.
€ 19,99 ISBN: 978-3—-451-34928-7; Ehe und Familie. Die ,anthropologische
Frage" und die Evangelisierung der Familie, hg. v. Stefan Muckr. — Berlin:
Duncker & Humblot 2015. 179 S. (Soziale Orientierung, 24), kt € 59,90 ISBN:
978-3-428-14728-1; Zerreifiprobe Ehe. Das Ringen der Katholischen Kirche
um die Familie, hg. v. Ulrich Run / Myriam WijLexs. — Freiburg: Herder 2015.
320 S. (Theologie kontrovers), kt € 19,99 ISBN: 978-3—451-34254—7; Frei-
heit und Bindung. Zur Ambivalenz menschlicher Sexualitdt, hg. v. Berthold
Warp. — Paderborn: Bonifatius 2015. 249 S., brosch. € 22,90 ISBN: 978-3—
89710-510-2; vgl. ferner: Ehe und Familie. Wege zum Gelingen aus katholi-
scher Perspektive, hg. v. George Aucustin / Ingo Pro¥r, Freiburg 2014.
Roland Kany: ,Ehescheidung und Wiederverheiratung im antiken Christen-
tum*, in: Ehe — Familie — Kirche, hg. v. BiscHor / LEVIN (a.a.0.), 36—-106.
Vgl. Walter Kasper: Das Evangelium von der Familie. Die Rede vor dem Kon-
sistorium, Freiburg 2014.
Franz Xaver BiscHor: ,,Das Ehedekret des Konzils von Trient*, in: Ehe — Fami-
lie — Kirche, hg. v. Biscuor / Levin (a.a.0.), 147-170.
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Familie auf die Vorstellungen ihrer Adressaten ,Riicksicht nehmen®2®,
um iiberhaupt Plausibilitdt zu erlangen. Verglichen mit der gesell-
schaftsstrukturell fundierten Einordnung biblischer Gebote bzgl. der
Ehescheidung durch Breitsameter erscheint die Behauptung des Exege-
ten Thomas Sdding, dass uns ,,wenn irgendwo, dann hier die Kategorie
des ius divinum**® begegnet, vorschnell. Selbst aus einer ,,ungewshn-
lich breite[n] Jesustradition (ebd.) als solcher lisst sich nicht der mit
dem Begriff des jus divinum assoziierte sittliche Geltungsstatus herlei-
ten. Fiir die moralische Bewertung sexueller Beziehungen jenseits der
sakramentalen Ehe grundlegend ist die von Eva-Maria Faber geforderte
groBere Aufmerksamkeit fiir die biographische Individualitdt von Per-
sonen. Theologische , Totalitdtsvorstellungen“*® — etwa in der Form
eines statischen Ehebandes oder der Vorstellung einer vollkommenen
Hingabe — verfehlten das Prekiire der Liebe und der Ehe. Geht es in
der Ehe um personale Haltungen, dann ist in ihr nichts erzwingbar
(75). Der Frage, wie Theologie angesichts des Scheiterns und dem Ende
von Liebesbeziehungen sprachfihig bleiben kann, widmet sich Hans-
Joachim Sander.*' Die Scheidung dogmatisch auszuschlieBen und nur
den Weg der Annullierung anzubieten beweise ,Ressentiments gegen
die Gewissensentscheidung zur Trennung® (187). Sanders Alterna-
tive lautet: die ,,Qualitéit des Sakramentes [...], scheitern zu kénnen®
(189), anerkennen und doch von der Prisenz Gott sprechen (im Idiom
von Sander: es geht um einen theologischen ,, Andersort®, 196). Ehen
miissten scheitern kénnen, denn ,,Menschen kénnen Gott nicht an sich
zwingen, auch mit Liebe nicht* (199). Gott kénne sich aus menschli-
chen Beziehungen, die er verbunden hat, auch zuriickziehen. Daher
der Untertitel seines Aufsatzes: ,Was Gott getrennt hat, daran muss
sich der Mensch nicht ketten®. Bei den Formulierungen ist freilich
Vorsicht geboten. Die Initiative zur Verbindung wie zum Riickzug darf
nicht als Geheimnis des géttlichen Willens konzipiert werden.

Die Ambivalenzen und Dilemmata, die die Liebe nach ihrer Eman-
zipation von den alten sozialen und moralischen Umklammerungen
begleiten, kommen bei Markus Knapp zur Sprache.?? Er pliadiert seit
langerem datiir, theologisch an der menschlichen Sehnsucht nach An-
erkennung anzusetzen. Kirchliche Normen sollten ,,auf eine [...] Her-
meneutik der Liebe hin transparent bleiben* (100) — ohne dass dies
von Knapp dann sexualethisch ausbuchstabiert wiirde. In der Moderne
sind Christen angekommen — so Philippe Bacq —, wenn sie sich in
Fragen der individuellen Lebensfiihrung kaum noch ,,um die Normen
der Kirche [...] kiimmern“®, sondern threm — wenn man diesen klas-
sischen Begriff hier verwenden mochte — ,,Gewissen” im Sinne der
eigenen moralischen Urteilsfahigkeit folgen. Kann sich der Katholi-
zismus unter diesem Vorzeichen ,mit der freiheitlichen Gesellschaft
versohn[en]“?** Der Erfurter Moraltheologe Josef Romelt mochte diese
Frage gerne bejahen. Voraussetzung dafiir sei, den alten naturrecht-
lichen Gedanken, die Einzelnen miissten sich zur Erlangung ihres
Gliicks lediglich in die Gesetze der von Gott gegebenen Schopfungs-
ordnung ,einschwingen®, in seiner ,Schlichtheit® zu iiberwinden
(227). Das neue Leitbild der sexuellen Selbstbestimmung bewertet
Romelt mit skeptischer Vorsicht, wohl auch, weil bei ihm Selbstbe-
stimmung als ,radikale” (228) oder ,,persénliche” (231) Selbstbestim-
mung erscheint, der gegeniiber dann zu Recht existierende moralische
Verantwortlichkeiten eingeklagt werden. Gerne teilte man Romelts
Zuversicht:

»Die katholische Kirche respektiert die zutiefst persénliche Entscheidung, die
Menschen innerhalb des kompliziert gewordenen Lebenszusammenhangs heute
gerade im Blick auf die Gestaltung von Sexualitiit, Liebe und Partnerschaft treffen
miissen.” (232)

% Gerd Hirner: ,,Ehe und Familie im Zeugnis des Neuen Testaments®, in: Leit-
bild am Ende?, hg. v. HiLperT / Laux (a.a.0.), 59-72, hier: 71.

Thomas Sovive: ,,Geschieden — und wieder vereint? Wege im Licht katholi-
scher Theologie, in: Zerreifprobe Ehe, hg. v. Run / WijLEns (a.a.0.), 187—
223, hier: 190. :

Eva-Maria Faser: ,Das Geschenk des eigenen Lebens. Uberlegungen zu einer
Theologie der Biographie®, in: Theologie der Liebe, hg. v. LANGENDORFER /
RiBADEAU Dumas / TANNER (a.a.0.), 64—84, hier: 70,

Hans-Joachim Sanper: ,Beziehungen enden. Was Gott getrennt hat, daran
muss sich der Mensch nicht ketten®, in: Leithild am Ende?, hg. v. HiLperT /
Laux (a.a.0.), 183—207.

# Markus Knape: ,,Gott, die Liebe und die Kirche®, in: Leithild am Ende?, hg. v.
Hrivrert / Laux (a.a.0.), 87-101.

Philippe Bacg: ,Die christliche Tradition und der Wandel der Familie®, in:
Zerreifiprobe Ehe, hg. v. Run / WijLeNs (a.a.0.), 13-26, hier: 14.

Josef RomELT: ,Zweite Ehe und Kommunionempfang. Aspekte einer Gewis-
sensentscheidung®, in: Zerreifiprobe Ehe, hg. v. Run / WijLens (a.a. 0.), 225—
243, hier: 226.
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Will man moralisch relevante Unterschiede zwischen Lebensfor-
men bestimmen, dann gentigt es nicht mehr, sich auf die sexuelle Di-
mension zu fixieren. Das zeigt Bernhard Laux, der eine differenzierte
Kriteriologie entlang der von Habermas getroffenen Unterscheidung
zwischen einem pragmatischen, ethischen und moralischen Vernunft-
gebrauch entwickelt. ,Es geht bei der sozialethischen Analyse von
Lebensformen [...] um ein Mehr oder ein Weniger an Lebensméglich-
keiten, an Freiheit und an Verwirklichungschancen, die sie mit sich
bringen“* — so lautet sein Fazit. Die Defensive, in die die katholisch-
lehramtliche Familiendefinition durch die ihr zugrunde liegenden
sexualethischen Vorgaben geraten ist, wird auch von Markus Vogt
kritisiert.*® Lebensformen jenseits der katholischen Norm erscheinen
daraufhin vorrangig als defizient.

Die beiden fiir die lehramtliche Sexualmoral bis zu Benedikt XVI.
mabgeblichen Enzykliken Casti connubii (1930) und Humanae vitae
(1968) werden in zwei Beitrdgen detailliert behandelt. In beiden Fillen
wird der Einfluss eines einzelnen Theologen auf die pépstliche Lehre
rekonstruiert: der von Franz Hiirth, das war fiir Casti connubii nicht
unbekannt, und der von Karol Wojtyla, das ist fiir Humanae vitae
nach wie vor wenig présent. Das in Casti connubii wirkende her-
meneutische Prinzip (,,Gott hat die Ehe als Schépfer von Mann und
Frau geschaffen und zugleich durch géttliche Gesetze, verkiindet von
Gott durch die Natur bzw. Jesus Christus, vollendet geregelt.*?’) wird
von Peter Hiinermann als Einfallstor fiir einen , theologische[n] Fun-
damentalismus* bezeichnet, der , die biblischen Grundlagen in grob
simplifizierender Weise verzeichnet” (52) und alle historischen Dif-
ferenzen tibergeht. Hinermann demonstriert, wie das Lehramt seine
eigene Position selbstreferentiell absichert. In einer ,,persénlichen
Schlussbemerkung® wird die Kollision des der offenen theologischen
Debatte ausweichenden Magisteriums ,,mit einem allgemeinen theo-
logischen Bildungsniveau*“ (73) konstatiert. (Leider weist der Aufsatz
eine Reihe von Fehlern im Drucksatz auf. Woméglich ist es ebenfalls
dem Zeitdruck der Aktualitit zuzuschreiben, dass im Inhaltsverzeich-
nis ein nicht abgedruckter Beitrag angekiindigt wird.) Verdienstvoll ist,
dass der lehrreiche Aufsatz von Michael . Barberi und Joseph Selling
iiber den Anteil von Karol Wojtyta an der Entstehung von Humanae
vitae von Ulrich Ruh ins Deutsche iibersetzt und so einer gréBeren
Leserschaft zugédnglich gemacht worden ist.*® Die Vf. identifizieren
vier Grundprinzipien von Humanae vitae (Untrennbarkeit von lie-
bender Vereinigung und Fortpflanzung [Untrennbarkeitsprinzip];
die Treue zum Plan Gottes; die Unterscheidung zwischen erlaubten
und unerlaubten Methoden der Geburtenkontrolle; Konsequenzen
der , kiinstlichen Methoden) und belegen durch Textvergleiche den
entscheidenden Anteil Wojtylas an deren Formulierung. V.a. das von
ihm kreierte — und damit weder traditionelle noch bestéindige (111) —
Untrennbarkeitsprinzip hat die Lehre auf Jahrzehnte beherrscht. In der
Folge von Humanae vitae kommt es lehramtlich zu einem nur schwer
nachvollziehbaren Verstdndnis von sexuellen Akten, die ,offen fiir
Fortpflanzung* sind, weil damit auch solche Akte gemeint sind, die
nur das ,,nachahm(en|, was unter anderen Umsténden in eine Emp-
fingnis miindet“ (110). Die kirchliche Morallehre habe sich auf unsi-
cheres theologisches Gelidnde begeben, als sie anfing zu behaupten,
»wir wiirden Gottes Schopfungsplan mit moralischer Gewissheit auf
der Grundlage symbolischer Spekulation kennen® (101). Die Einord-
nung der Empfingnisverhiitung in die Kategorie der ,in sich schlech-
ten” Handlungen (wie das ,,intrinsically evil” des englischen Originals
besser zu tibersetzen ist, vgl. 106) fiihrt die theologische Fundamental-
moral ,,in Sackgassen®, da nun jede Theorie an ihrer Konformitit zur
Normenfeststellung von Humanae vitae bemessen wird. Die Kritik an
den theologischen Grundlagen des Untrennbarkeitsprinzips und die

** Bernhard Laux: ,Nichteheliche Partnerschaften und Ehe — Oder: Kann man
Lebensformen bewerten?”, in: Leithild am Ende?, hg. v. Hipert / Laux
(a.a.0.), 149166, hier: 163.

# Markus Vocr: ,Ethische MaBstibe und aktuelle Gerechtigkeitsliicken der Fa-

milienpolitik in Deutschland®, in: Ehe — Familie — Kirche, hg. v. Biscuor /

Levin (a.a.0.), 305-333, hier: 308f,

Peter HonNerMANN: , Hevolutionierung der Ehe®. Theologiegeschichtlich-syste-

matische Reflexionen und Konsequenzen fiir das kirchliche Lehramt, in: Zer-

reif$probe Ehe, hg. v. Run / WijLENs (a.a.0.), 45-78, hier: 52 (Herv. i. Orig.).

Michael J. Barsert / Joseph Seiiing: ,Die Entstehung von Humanae Vitae

und die Sackgasse in der theologischen Fundamentalmoral®, in: Zerreifprobe

Ehe, hg. v. Run / WijLens (a.a.0.), 79-117. Erstverdffentlichung unter dem

Titel , The Origin of Humanae Vitae and the Impasse in Fundamental Theolo-

gical Ethics*, in: Louvain Studies 37 (2013), 364-389. Vgl. auch Joseph A. Sk1-

LiNG: Reframing Catholic Theological Ethics, Oxford 2016, 15-27.
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Rekonstruktion seiner Vorgeschichte erfolgen mit dem Ziel, fiir die
Wandelbarkeit der Lehre zu sensibilisieren.

Kontriir zu dem Programm einer sich ihrer eigenen historischen
Genese wie hermeneutischen Vorentscheidungen reflexiv verhaltenden
Theologie agiert der von Stefan Miickl herausgegebene Sammelband
iiber Ehe und Familie, der auf eine Studientagung der kirchenrecht-
lichen Fak. an der Pépstlichen Univ. Santa Croce in Rom zuriickgeht.
Die deutsche Ubersetzung ist als Band 24 in der von Anton Rauscher,
Stefan Miickl und Arnd Uhle verantworteten Reihe Soziale Orientie-
rung erschienen. Die einzelnen Beitrdge werden durch die ,,Theologie
des Leibes® von Johannes Paul II. eingenordet. Die Glaubenslehre ,,zu
Dogma und Moral“ sei ,,das feingegliederte Endergebnis eines langen
Entwicklungsprozesses kirchlicher Reflexion iiber das Evangelium“®®.
Letztlich ist im Katechismus alles gesagt. Der Band hat die Ambition,
die anthropologischen und theologischen Grundlagen — die Wahrheit
dessen, was objektiv wirklich ,ist“ — der definierten und ,,umfas-
send [...] von Johannes Paul II. ausgearbeitet[en]“® Lehre ,erneut
darzulegen“*’; anders als Papst Franziskus, der nicht das Ziel verfolge,
»abermals das zu bekréftigen, was bereits im Katechismus der Katho-
lischen Kirche hinreichend klar und verbindlich definiert wurde*#?,
Diese Nichtbekriftigung hat, so wird im Band deutlich, jedoch keine
Auswirkungen auf die eigene Hermeneutik. Soll nun aber explizit die
Position von Johannes Paul II. und Benedikt XVI. wiederholt werden,
tiberrascht es nicht, dass die Beitrdge zu keinen neuen Erkenntnissen
fithren. Wissenswert ist immerhin der Nachweis®®, dass sich Bene-
dikt XVI. in seiner Ansprache an die Rmische Rota im Jahr 2007 (Acta
Apostolicae Sedis 99 [2007], 86-91) den Begriff der ,Rechtsanthropo-
logie der Ehe” zu eigen gemacht hat, der von Héctor Franceschi und
Joan Carreras gepragt worden ist, und in dessen Zentrum eine natur-
rechtliche Vorstellung vom objektiven Sein der Person steht. Nur das
kirchliche Normengefiige entspricht demnach der wahren Wiirde der
menschlichen Person. Die einzelnen Beitrdge demonstrieren auf eine
beklemmende Weise den Habitus einer Theologie, die sich in ihrem
Wahrheitsbesitz darin gefallt, das Gesetz Gottes, das man in waghal-
sigen Spekulationen einem prélapsarischen ,,Anfang” entnehmen zu
kénnen glaubt, einer Gegenwart entgegenzuschleudern, deren Moral
man als unwert missachtet. Wieder und wieder werden in kalter kul-
turpessimistischer Manier Individualismus, Relativismus und Ori-
entierungslosigkeit des Westens beklagt, nicht selten verquickt mit
bevélkerungspolitischen Motiven, fast immer in Verbindung mit Hin-
weisen auf die fatalen Folgen dessen, was man sich als Gender-Ideolo-
gie zu bezeichnen angewohnt hat. Wer dem Westen derart empathielos
die Legitimitdt abspricht, spielt bewusst oder unbewusst politisch
autoritdren Ideologien in die Hande.

Mit erwahnenswerten Besonderheiten wartet der Paderborner
Sammelband Freiheit und Bindung. Zur Ambivalenz menschlicher
Sexualitit (2015) auf, der eine Vorlesungsreihe des Wintersemes-
ters 2010/2011 (!) dokumentiert und versucht, ,das aktuelle Thema
des Missbrauchs und das kontroverse Thema der Sexualitét in einen
umfassenderen Horizont zu stellen®, so der Hg. in seiner Einleitung.**
Wenn jedoch gleich einleitend eine ,Liberalisierung” der kirchlichen
Sexualmoral — was auch immer man sich darunter vorzustellen hat —
mit dem Hinweis abgewehrt wird, es sei die sexuelle Vielfalt propa-
gierende ,,neoemanzipatorische Sexualforschung®, die ,,am Ende auch
den Kindesmissbrauch begiinstigt” (9), sinkt die Erwartung, bei der
Lektiire noch auf die Ebene einer wissenschaftlich informierten Ana-
lyse moglicher Zusammenhénge zwischen religiosen Konzepten von
»Sexualitdt, ,Macht® und ,,Missbrauch® gefiithrt zu werden. (Eine
Ausnahme bildet der Beitrag von Katharina Kluitmann®, die in selten

¥ Paul O’Carracuan: ,Eine Zeit fiir die Liebe, fiir die Heiligkeit und fiir die
Barmherzigkeit. Gedanken iiber die tragenden Séulen von Ehe und Familie*,
in: Ehe und Familie, hg. v. MuckL (a.a.0.), 37-51, hier: 49.

Carla Rossi-EspacNeT: ,,Grundsitzliche Aussagen des kirchlichen Lehramts
zur Ehe”, in: Ehe und Familie, hg. v. Mucku (a.a.0.), 75-92, hier: 81.

Héctor Franceschn: ,Ehe und Familie aus Sicht der Rechtsanthropologie.
Die Natur der familidren Beziehungen®, in: Ehe und Familie, hg. v. MUckL
(a.a.0.), 93—1186, hier: 93.

Rossi-Espacner: ,,Grundsétzliche Aussagen des kirchlichen Lehramts zur
Ehe", in: Ehe und Familie, hg. v. MuickL (a.a.0.), 87.

Vgl. Francescan: ,Ehe und Familie aus Sicht der Rechtsanthropologie®, in:
Ehe und Familie, hg. v. MuckL (a.a.0.), 95f.

Berthold Wavp: , Einleitung: Ambivalenz, Freiheit und Bindung*, in: Freiheit
und Bindung, hg. v. pEms. (a.a.0.), 7-9, hier: 8.

Katharina Krurrmann: ,,Dariiber spricht man (nicht)!’ Begleitung auf dem
Weg zum zolibatéren Leben®, in: Freiheit und Bindung, hg. v. WarLp (a.a.0.),
181-199. ,Selbstverstindlich hat Zélibat zu tun mit Sexualitit, mit einer
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zu lesender Offenheit iiber Sexualitéit als Thema in der Priesteraus-
bildung schreibt.) Die beiden exegetischen Beitrdge dekonstruieren
gekonnt einige Annahmen, die noch immer durch manchen theolo-
gischen Text geistern. Michael Konkel zeigt, dass Gen 2-3 ,fiir die
Beantwortung der Frage nach der alttestamentlichen Sicht der Sexua-
litét relativ wenig austrdgt“*® und weder von einem ,,Siindenfall” noch
einer ,,Erbsiinde handelt. Stattdessen: ,,Gott selbst bestétigt [...], dass
der Mensch hinsichtlich seiner Erkenntnisfahigkeit gottgleich gewor-
den ist.“ (35) Maria Neubrand warnt, paulinische Texte aus ihrem
Kontext zu reiBen und fiir eigene Zwecken zu instrumentalisieren — so
verfehle man die situationsspezifischen Aussageabsichten des Apos-
tels.”” In einer Mischung aus antikem Telos-Denken und Katechismus-
wissen postuliert Peter Schallenberg die heterosexuelle Ehe als den
notwendigen Ort gegliickter Sexualitit.*® Soll die sexuelle Hingabe
die gottliche Liebe zum Ausdruck bringen, tiberrascht es nicht, dass
die sinnliche Liebe als solche keine Wiirdigung erfahrt. Der duberst
knappe Text Schallenbergs verzichtet auf eine Diskussion all jener
historischen und systematischen Erkenntnisse, die auf eine Nichtaf-
firmation des bekannten Normenkatalogs hinauslaufen kénnten. Dies
gilt auch fiir den Beitrag von Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz, in dem
die Kritik an der Gender-Theorie wiederholt wird, diese kenne keine
»Sprache des Leibes” mehr.*® Dies stimmt und stimmt doch auch nicht.
Tatsidchlich weigert sich die Gender-Theorie, nur den heterosexuellen
Leib sprechen zu lassen. Denn so werden authentische humane Erfah-
rungen zum Schweigen gebracht — etwa dadurch, dass Homosexualitat
pathologisiert wird, indem man sie im Zeichen einer ,narzisstische[n]
Entwicklung® (97) deutet. In der Gender-Theorie — und darum stimmt
der Vorwurf nicht — kommen die Subjekte in ihrem kérperlichen So-
Sein zu Wort, die im traditionellen Normalitdtskonzept wie Deserteure
aus der Schopfungsordnung erscheinen: Homosexuelle, Transsexuelle,
Intersexuelle. ,,Geschlechtermythen®, gleich welcher Herkunft, sind
untaugliche Quellen fiir ethische Rechtfertigungen in Zeiten selbstre-
flexiver Aufklidrung. Unvermittelt von ,,unreinen® (101) Geschlechts-
akten zu sprechen, weckt den Verdacht der Befangenheit in einer
vor-ethischen Denkform. Als theologisch diirftig wird man eine Posi-
tion bezeichnen miissen, fiir die es im Bereich menschlicher Sexualitit
anscheinend klare gottliche Gebote gibt, die durch lehramtliche Texte
gewissermalen promulgiert worden sind.*® Von Autonomie kann dann
nur noch verdchtlich gesprochen werden. Eine Theologie, die auf so
offenkundige Weise Verdinglichungen legitimiert, betreibt das Geschatft
der Entfremdung der Menschen von der katholischen Morallehre, die
anschlieBend wortreich beklagt wird.

Am Ende bleibt der Eindruck einer Kluft zwischen Theologien,
deren apologetische Absicht sich in der Affirmation einer bestimmten
Phase der Lehrverkiindigung erschopft und solchen, die aus dem his-
torischen Bewusstsein der Verdnderungen und Ambivalenzen christ-
licher Tradition und ihrer soziokulturellen Kontexte heraus nach dem
Beitrag des Christentums fiir eine Missachtung oder aber Humanisie-
rung der Sexualitit fragen, und die dabei selbstreflexiv mit den eige-
nen Quellen und Begriindungsweisen umgehen. Erst die Bereitschaft
zur selbstkritischen Distanz gegeniiber der eigenen Theorie und Praxis
wie auch gegeniiber Plausibilitdten der Gegenwart kann angesichts der
diversen Missbrauchsskandale in verschiedenen Regionen der katho-
lischen Weltkirche zu ergebnisoffenen Forschungen fiihren. Die Frage
nach moglichen systemischen Zusammenhéngen zwischen einer spe-
zifischen Sexualmoral und sexuellem Missbrauch ist formuliert, aber
noch keineswegs beantwortet — wenn eine solche Antwort {iberhaupt
in Reichweite liegt. Der von Papst Franziskus offenkundig intendierte
und von ihm ansatzweise praktizierte Freimut in der theologischen

bestimmten Art, diese Sexualitit zu leben — und eben nicht: Keine Sexualitét
zu leben. Der Verzicht auf direkte sexuelle Befriedigung [...] macht den Men-
schen nicht zum asexuellen Wesen.” (183)

Michael KonkEL: ,,,Und sie erkannten, dass sie nackt waren' (Gen 3,7). Ganz-
heit und Disproportion des Menschen aus der Sicht des Alten Testaments®,
in: Freiheit und Bindung, hg. v. WaLp (a.a.0.), 13—41, hier: 13.

Maria Neusranp: ,Mann und Frau bei Paulus®, in: Freiheit und Bindung,
hg. v. Warp (a.a.0.), 43-73.

Peter ScuaLLENBERG: ,,Paradiesehe und Hilfe wozu? Das katholische Verstind-
nis der Sexualitdt von Augustinus zum Vaticanum I1“, in: Freiheit und Bin-
dung, hg. v. Warp (a.a.0.), 75-82, hier: 79.

Hanna-Barbara Geri-FaLkovitz: ,.Das andere Geschlecht. Zur Bedeutung der
Andersheit als Grund von Begegnung", in: Freiheit und Bindung, hg. v. WALD
(a.a.0.), 83—108.

Vgl. Klaus BerGer: ,Klug, heilig, beherrscht. Es gibt einen legitimen geist-
lichen Stolz®, in: Freiheit und Bindung, hg. v. Warp (a.a.0.), 163-180, hier:
179.
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Diskussion um Sexualitét, Ehe und Familie ist vielleicht der Anfang
vom Ende des lehramtlichen Misstrauens gegeniiber sittlicher und
sexueller Modernitét — im Sinne der Verpflichtung auf drei ,,minimale*

normative Grundprinzipien der Liebe: Freiheit der Partner, Gleichheit
der Geschlechter und Wechselseitigkeit der unverzweckten sinnlichen
Freude.

Exegese / Altes Testament

Grossman, Jonathan: Abram to Abraham. A Literary Analysis of the Abraham
Narrative. — Bern: Lang 2016. 569 S. (Das Alte Testament im Dialog, 11), pb.
CHF 123,30 ISBN: 978-3-0343-2077-1

Jonathan Grossmann, der sich schon mit verschiedenen narratologi-
schen Arbeiten zu Texten aus verschiedenen Bereichen des AT wie der
altorientalischen Literatur einen Namen gemacht hat, legt mit diesem
Buch eine , literarische Analyse® der Abrahamerziahlung vor.

Man kann das Buch als einen Kommentar zu Gen 11,27-22,24 lesen. Im
Hauptteil (69-503) wird Perikope fiir Perikope der ausgewiihlte Teil der Abra-
hamgeschichte behandelt. Dabei arbeitet G. eine konzentrische Struktur heraus,
die er in der Einleitung (39f) — und im Schlussteil wortgleich wiederhaolt (505f),
mit den gleichen Anmerkungen (,,The analysis [...] will demonstrate [...]* passt
in Anm. 86 und 89 auf S. 39f, aber nicht in Anm. 3 und 6 auf S. 506) und den
gleichen Fehlern (falsche Stellenangaben fiir die Teile B und C, unten richtig-
gestellt) — in einer Ubersicht zusammenfasst. Im Kern dieser Struktur steht fiir
G. Gen 17, das wiederum konzentrisch strukturiert ist, mit dem Beschneidungs-
bund im Zentrum, gerahmt durch die Einfithrung der neuen Namen ,,Abraham®
und ,,Sara® fiir ,,Abram* und ,,Sarai“ (217-247). Dieser Kern, Gen 17, ist nach G.
siebenfach gerahmt: Den duBiersten Rahmen (A und A ) sieht G. in der Einbet-
tung in die Terach-Familie, die in der Nahoridengenealogie wieder aufgenom-
men wird (Gen 11,27—-32 und 22,20-24), den zweiten (B und B,) in der Trennung
Abra(ha)ms von seinem Vater Terach bzw. von seinem Sohn Isaak (Gen 12,1-5
und 22,1-19). Den dritten Rahmen (C und G,) sieht G. in der Inbesitznahme des
Landes durch Anrufung des Namens Gottes im Zusammenhang der Wanderungen
Abrams bzw. des Bundes zwischen Abraham und Abimelech (Gen 12,6-9 und
21,22-34), den vierten (D und D,) wieder in der Trennung von Familienmitglie-
dern, ndmlich von Sara(i), die vom Pharao bzw. Abimelech genommen wird,
aber Abra(ha)m wieder zurtickgegeben wird (Gen 12,10-20 und 20,1-18), sowie
von Lot bzw. Ismael, die nicht zuriickkehren (Gen 13,1-18 und 21,1-21). Der
nichste Rahmen (E und E ) habe jeweils Lots Rettung zum Thema, einmal aus
der Kriegsgefangenschaft und einmal vor der Zerstérung Sodoms (Gen 14 und
19). Der vorletzte Rahmen (F und F) sei einerseits durch die Beschwerdefithrung
Abra(ha)ms, andererseits durch das Stichwort ,,zedaka® (Gerechtigkeit, Gemein-
schaftsgemaBheit) charakterisiert (jeweils in Gen 15 und 18,16—33), der letzte und
engste Rahmen schliefilich (G und G,) durch Engelserscheinungen an Hagar und
an Sara betreffend die Geburt ihrer S6hne Ismael und Isaak (Gen 16 und 18,1-15).

Damit unterscheidet G. zwei gespiegelte Hilften des Zyklus, wobei die
zweite, mit den neuen Namen Abraham und Sara, durch eine Luniquely intimate
relationship” zwischen Gott und Abraham gekennzeichnet sei (511).

Mindestens ebenso wichtig wie die konzentrische Struktur ist G. eine inhalt-
liche Dualitit, die die Abrahamgeschichte bestimmt: Es ist die Verbindung von
,nationalism and morality”, die auch von aktueller Bedeutung sein kann (43-68).
Die in Abraham begriindete Nation ist nach G. nicht von der Bewahrung morali-
scher Grundsitze zu trennen, die Abraham seinen Kindern weitergibt (513): ,.the
Abraham cycle introduces a natural (ethnic) nation whose maoral purpose and
obligations are a fundamental condition for its existence® (67).

Eine solche Strukturanalyse hat ihre Vorziige und ihre Schwiichen.
Als synchrone Beschreibung einer konzentrischen Struktur hat sie
einerseits den Vorteil, auf keinen redaktionsgeschichtlichen Tatsachen-
behauptungen aufbauen zu miissen, wohingegen diachrone Analysen,
die meinen, verschiedene wiederkehrende Motive, etwa das Stichwort
~zedaka® (Gerechtigkeit) oder die Genealogie Nahors oder die Anru-
fung des Namens Gottes an verschiedenen Altiren je einer bestimmten
Redaktionsschicht und deren redaktionellen Interessen zuordnen und
genau datieren zu konnen, mit der jeweiligen entstehungsgeschicht-
lichen Hypothetik stehen und fallen. Andererseits steht eine rein
synchrone Beschreibung in der Gefahr, die gefundenen motivischen
Assoziationen iiberzubewerten. Zwar wird, um ein Beispiel zu nennen,
in Gen 13 tatsdchlich die Trennung Abrams von Lot und in Gen 21
die Verstofung Ismaels erzihlt; unbestreitbar finden sich diese Erziih-
lungen auch in etwa gleichem Abstand vor und nach Gen 17 (deshalb
D und D, bei G.). Befreit man sich aber von dem Systemzwang, eine
konzentrische Struktur finden zu miissen, fillt viel eher die Parallelitit
der Hagar-Ismael-Kap. Gen 16 und 21 und die der Lot-Kap. Gen 13 und
19 ins Auge als die zwischen Gen 13 und 21. Zudem befremdet, dass
der zu D, gehorende Bericht von der Geburt Isaaks (Gen 21,1-7), ohne
Zweifel ein , main event“ der Abrahamgeschichte (222), in der von
G. herausgearbeiteten konzentrischen Struktur keinerlei Funktion hat.
Vielleicht noch gravierender ist, wenn Inhalte ausgeblendet werden,
die nicht dem Schema entsprechen. Denn das ,Nicht-Zuriickkehren®

ist keineswegs eine Gemeinsamkeit von Lot und Ismael als méglichen
Erben Abrahams. Lot wird in der Tat keiner VerheiBung gewiirdigt und
kehrt nach seiner Trennung nie mehr von sich aus zu Abraham zuriick.
Dagegen kehrt die mit Ismael schwangere Hagar zu Abram zuriick
(Gen 16), Hagar und Ismael werden nach der erneuten Verstofung wie-
derum einer géttlichen VerheiBung gewiirdigt (Gen 21), und zu guter
Letzt begrdbt Ismael zusammen mit Isaak seinen Vater Abraham, er
muss also eigens zurtickgekehrt sein (Gen 25,9).

Damit iibersieht G. leider ein fiir Gen 17 (nach G. das Zentrum
der Abrahamgeschichte) entscheidendes Moment, ndmlich das Kon-
zept einer abrahamischen Vélkerfamilie. Warum wird Abraham die
Beschneidung als Bund und Bundeszeichen offenbart, als Ismael
13 Jahre alt ist, und warum wird Ismael als erster beschnitten? Die
durch diese Datierung entstehende chronologische Absurditit, dass
Hagar einen 16-jahrigen Jugendlichen wie ein Kleinkind auf die Schul-
ter nimmt und spéter unter einen Busch wirft (Gen 21,14f), versucht
G., da er nicht der Quellenkritik folgen will (24), in der Auslegung von
Gen 21 damit zu erkldren, dass die erneute Verheifung an Hagar zu
einer Wiedergeburt Ismaels fiihre und dieser deshalb wie ein Sdugling
geschildert werde (419-421, 424). Stattdessen wiire die Diskrepanz
viel einfacher mit einer Intention des Autors/Redaktors von Gen 17
zu erklaren. Diesem war die erzdhlerische Konsistenz einer élteren
Erzdéhlung, in der das Alter von Ismael gar nicht explizit erwdhnt wird
(Gen 21), hchstwahrscheinlich weniger wichtig als die #tiologische
Erklarungskraft der von ihm bei Abraham eingefiihrten Beschnei-
dungsordnung. Der Abrahambund steht im Pentateuch kaum zufillig
zwischen dem die ganze Menschheit betreffenden Noahbund, mit dem
Bogen in den Wolken (vgl. 244-247), und dem nur Israel betreffenden
Sinaibund, mit dem Sabbat als Zeichen (von G. nicht thematisiert).
Die Beschneidung trennt Israel von einigen in der Erzelterngeschichte
erwahnten Volkern, etwa den Philistern, aber sie verbindet Israel mit
zahlreichen eng verwandten Nachbarvélkern, u.a. den arabischen
Stdammen. Diese kennen, im Unterschied zu Israel, keine Séuglings-
beschneidung, weshalb Ismael schon 13 Jahre sein soll (vgl. 241f).
Dagegen sollte Isaak erst vom beschnittenen Abraham gezeugt und
seinerseits dann genau am achten Tag beschnitten werden. Abraham
ist, anders als Jakob, nicht nur der Vater Israels, sondern auch anderer
Vélker, die ein differenziertes Gottesverhiltnis haben, und genau das
wird in Gen 17 ausfiihrlich zum Thema. Damit, dass der Bund mit
Isaak aufrechterhalten werden soll, ist eben nicht gesagt, dass Ismael
nicht zum Abrahambund dazugehort (gegen G., 241, Anm. 79).

Was die konkret beschriebene konzentrische Struktur betrifft, so
liegt es in der Natur der Sache, dass sich in einem durch vielfiltige
Beziige zwischen den Einzelerzihlungen charakterisierten Erzihl-
zyklus, wie dem der Abrahamgeschichte, auch spiegelbildliche Ent-
sprechungen beiderseits eines zentralen Kap.s finden lassen, wie es
Gen 17 ohne Zweifel ist. Die Struktur der Abrahamgeschichte hat G.
damit kaum aufgedeckt, auch deshalb nicht, da er, um mit Gen 22,24
enden zu kénnen, Gen 23-25 ausschlieflen muss. Sein einziges dafiir
angebrachtes Argument, diese Erzdhlungen ,,do not focus on Abraham
himself but upon the next generation* (42), wiirde auf Gen 19 voll
und ganz zutreffen, aber keinesfalls auf Gen 23, wo es um Sara geht,
Abraham unstrittig die Hauptrolle spielt und kein einziger Nach-
komme erwahnt wird. Und wenn Abraham mit 75 Jahren in das Land
Kanaans zieht, wo ihm, als er 100 Jahre alt ist, Sara den Isaak gebiert,
muss es befremden, dass nach G. der Bericht iiber Abrahams Tod im
Alter von 175 Jahren und sein Begrdbnis (Gen 25,7—10) ,,remain out-
side the literary structure® (ebd.).

Insgesamt ist Abram to Abraham eine kompetent geschriebene
Kommentierung der Abrahamgeschichte, die die Verbindungslinien
betont und die vorhandenen Widerspriiche ohne Zuhilfenahme von
Quellenhypothesen zu erkliren sucht, wobei die Auslegung meist kon-
ventionellen Pfaden folgt. Leider wird fiir eine synchrone Analyse zu
wenig gewlirdigt, dass die Abrahamgeschichte in ihrer jetzigen Form
untrennbar mit dem Kontext der Genesis und der Tora insgesamt ver-
bunden ist.

Ein Verdienst ist es ohne Zweifel, wieder einmal auf die zentrale
Funktion von Gen 17 in der Endgestalt der Abrahamgeschichte hinge-
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wiesen zu haben. Ob Autor oder Redaktor: Mit der konsequent durch-
gehaltenen Namenssystematik — ,Abram* und ,,Sarai“ bis Gen 16,
»~Abraham* und ,,Sara*“ ab Gen 18 — hat der Autor der jetzt in der Gene-
sis vorliegenden Abrahamgeschichte jede Leserin und jeden Leser auf
die zentrale Funktion dieses Kap.s hingewiesen; daran kommt kein
diachron und kein synchron arbeitender Exeget vorbei.

Halle (Saale) Benjamin Ziemer

Bezzel, Hannes: Saul. Israels Konig in Tradition, Redaktion und frither Rezep-
tion. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2015. (XII) 303 S. (Forschungen zum Alten
Testament, 97), geb. € 94,00 [SBN: 978—-3-16-153684—7

Hannes Bezzel will in seiner im Wintersemester 2013/14 von der Theol.
Fak. der Friedrich-Schiller-Univ. Jena als Habil.schrift angenommenen
Studie iiber Saul die diachrone Entwicklung der literarischen Darstel-
lung Sauls ermitteln; Fragen zur Archédologie und zur Historie bleiben
weitgehend unberiicksichtigt (1-7). Die Studie fallt dadurch auf, dass
B. nicht mit den Texten in Sam, sondern mit der ,friithen Rezeptions-
geschichte” der Saul-Erzdhlung im ,.Lob der Viter” in Jesus Sirach
beginnt, in dem Saul namentlich nicht erwéhnt, nicht zu den frommen
und beriihmten Médnnern gezidhlt wird, aber bei Samuel (Sir 46,13—
15.19.20) und David (Sir 47,4-6) Saul-Traditionen vorausgesetzt wer-
den (13-27). In den Qumrantexten (27—38) ist nur in einer zusétzlichen
Bemerkung zu Amalek beim Zitat aus Gen 36,12a eindeutig von Saul
die Rede: 4Q252 Frg. 5, Kol. 4, Z. 1-3 (friiher 4QPGen A): ,, Timna [...]
gebar ihm den Amalek, das ist(,) der (,) den Saul schlug®, mit dem fol-
genden Zitat aus Dtn 25,19 als Zusatz: ,,Wie er dem Mose sagte: Am
Ende der Tage wirst du das Gedéchtnis Amaleks austilgen unter dem
Himmel.” (32f) Nach B. wird Saul hier die Auseinandersetzung mit den
Amalekitern als heilsgeschichtliche Aufgabe zugeschrieben, die er aber
nach dem dem Mose offenbarten gattlichen Plan nicht erfiillen konnte,
sodass Saul entlastet ist (35f). Der nicht ganz vollstandige Text 4Q252
ldsst zwei Deutungen zu: ,Amalek, das ist der, den Saul schlug® nach
1Sam 14,48; 15,3.7 oder die nach B. weniger wahrscheinliche ,,Amalek,
das ist, der den Saul schlug”, passend zu 2Sam 1 (36{).

Der Pseudo-Philo zugeschriebene Liber Antiquitatum Biblicarum
(ca. 70-132 n. Chr.) endet mit dem Tod Sauls durch den Amalekiter
Edabus, der dem David von Saul eine Botschaft ausrichten soll. Man
vermutet daher, dass das Werk unvollstdndig ist. Der Vf. hat durch Ver-
schweigen sowie Erginzungen und Querverweise seine Sicht tiber Saul
verdeutlicht, die der von 4Q252 entspricht und von B. als ,Neodeute-
ronomismus® (56) bezeichnet wird. Da Saul nach dem gottlichen Plan
scheitern musste, erscheint der Umgang des deus absconditus mit Saul
als zynisch, sodass der Leser sogar Mitleid mit Saul empfindet (58).

Die Antiquitates Iudaicae schrieb Josephus ca. 93 n. Chr. fiir ,.alle
Griechen®, also auch fiir Heiden. Er benutzte die gleichen literarischen
Techniken wie Pseudo-Philo. Narrative Mikrokorrekturen erfolgten
wohl im Hinblick auf rémische Leser (63f). Zur Begriindung von Sauls
Tod greift Josephus auf 1Chr 10,13f zuriick, Saul hat den Amalekiter
Agag wegen seiner Schonheit verschont und fiigt als zweites todeswiir-
diges Vergehen das Massaker an den Priestern von Nob (1Sam 22,6-23)
hinzu. Josephus bewertet Saul positiv als einen ,gerechten, tapferen
und klugen Herrscher, der durch Fehler und Verstrickungen ein tragi-
sches Ende nimmt, aber ein ewiges Gedenken verdient (58—78).

Die Zuordnung dieser vier Texte der ,,auflerbiblischen Rezeption“
zur Gruppe ,rewritten bible* — von B. eng als ,.eine feste literarische
Gattung” und ,,einen Spezialfall von biblical rewriting* (10) verstan-
den - ist beim ,.Lob der Viter” in Sir und bei 4Q252 umstritten (vgl.
8-12), dagegen gelten Pseudo-Philos LibAnt und Josephus’ Antiquita-
tes als Musterbeispiele der Gattung rewritten bible (38).

Die Chronik (82-113), die als eigenstindiges literarisches Werk
oder als rewritten bible beurteilt werden kann (vgl. 10f), zdhlt zur
~innerbiblischen Rezeption®. B. rechnet mit einer nachtraglichen, von
1Chr 10,13—14 (98) beeinflussten Bearbeitung von Sam. Saul wird in
Chr nur wie eine ,,Ubergangsfigur, ein Vorldufer, dem kein eigener Platz
in der Geschichte Israels zukommt® (83), behandelt. AuBer seiner Ein-
ordnung in den Stammbaum von Jéiél (1Chr 9,35-44) wird nur von der
Tétung seiner drei Séhne durch die Philister sowie Sauls Suizid im
Kampf auf dem Gebirge Gilboa, der Schandung der Leiche durch die
Philister und dem Begrdbnis Sauls durch die Einwohner von Jabesch-
Gilead berichtet (1Chr 10,1-12). Interessant ist die in 1Chr 10,13-14
angefiigte Begriindung, warum Jahwe Saul sterben lieB: Wegen seiner
Treulosigkeit gegentiber Jahwe, die sich in der Nichtbefolgung des
Wortes Gottes nach der Schlacht gegen die Amalekiter (1Sam 15,19.23:
Verwerfung Sauls) sowie die Befragung des Totengeistes von Samuel

(1Sam 28,7-19) zeigte. Es bleibt in 1Chr 10,13 offen, ob sich der Vor-
wurf des Ungehorsams auf beide Stellen in 1Sam bezieht oder nur auf
die Totenbefragung. Beim Abschlagen des Kopfes der Leiche Sauls in
1Sam 31,9M" kénnte nach B. eine ,nachchronistische” Korrektur von
1Chr 10,9 vorliegen, allerdings verlieren bereits vorher in 1Sam 5,4
Dagon und in 1Sam 17,51 Goliat ihren Kopf (2371).

Auch bei der Analyse der Sam-Texte weicht B. von der Leserichtung
ab. Er beginnt mit den Darstellungen des Todes Sauls in 1Sam 31 und
2Sam 1 sowie der positiven Bilanz zum Wirken Sauls in 1Sam 14,47—
51 (114—148). Danach widmet er sich dem Aufstieg Sauls zum Kénig
in 1Sam 9,1-10,16 (150-179). Aufgrund der engen Verbindung von
Saul mit Samuel sucht B. eine fiir Saul fehlende Geburtsgeschichte,
findet allerdings nur in 1Sam 1,20bp eine schwache Anspielung auf
Saul (179-191). Da der ,Gottesmann® in 1Sam 9,1-10,16* erst sekun-
dir mit Samuel identifiziert wurde und Saul nach dem Feldzug gegen
die Ammoniter (1Sam 11) in 1Sam 14,47-51 gelobt wird, von David
und den Philistern dort aber keine Rede ist, spricht B. von einem ,,dop-
pelten Anfang® (191-194) und postuliert zwei Saulkreise aus vordtr
Zeit: einen ,,inneren Saul-Gottesmann-Ammoniterkreis” (in 1Sam 9,1—
14,51* ohne Samuel und Philister) und den spiter zugefiigten ,,dufe-
ren Samuel-Lade-Saul-Philisterkreis” (1Sam 1-31*, in dem David noch
fehlt). Nach der Analyse von 1Sam 11 iiber den ,Ammoniterfeldzug”
und 1Sam 13-14 zu den ersten Auseinandersetzungen mit den Phi-
listern, bei denen auch Jonatan eine Rolle spielt (195-204), stellt B.
die von ihm rekonstruierte ,dltere Sauliiberlieferung” vor (204—207).
Die der ,.erweiterten Sauliiberlieferung” zugeordneten Texte verteilt B.
bei 1Sam 13-14 auf acht literarische Schichten und kleinere Glossen
(208—228). Die wohl noch nicht mit der judédischen Davidtradition ver-
bundene ,erweiterte Sauliiberlieferung“ datiert B. in die Assyrerzeit,
ohne sich festzulegen, ob der Untergang Samarias schon vorausgesetzt
wird und die Philister als Chiffre fiir die Assyrer zu verstehen sind
(228-234).

Beim Resiimee ,,Saul in Redaktion und Rezeption* (235-239) lis-
tet B. zunéchst genau den Grundbestand der Saul-Erzéhlung und der
erweiterten Fassung als ,Samuel-Saul-Erzihlkranz® auf. Bzgl. der
mit der ambivalenten Figur Saul verkniipften theologischen Fragen
verweist er auf die dtr Verwerfungstexte in 1Sam 13,8—15aa"*%; 15;
28,3-25 sowie die rezeptionsgeschichtlich bedeutsamere Bewertung
in 1Chr 10,13f, die er literarkritisch differenziert: In 1Chr 10,13a.14
wird die fehlende Frommigkeit Sauls damit begriindet, er habe Jahwe
nicht gesucht und untreu gehandelt. Ein Glossator verkntipfte dies
in 1Chr 10,13b mit den Verwerfungen in 1Sam 13; 15; 28 (237). Da
die nochmals erwidhnten vier Texte der auBerbiblischen Rezeptions-
geschichte bei der Analyse der Sam-Texte keine Rolle spielten und
da auf die Vorlagen in Sam und Chr immer wieder verwiesen werden
musste, erscheint mir eine Behandlung der Texte in der Reihe ihrer
Entstehung sinnvoller.

Angefiigt ist eine Ubersetzung der analysierten Saul-Texte (1Sam
1;9,1-10,16; 11; 13,2—14,46; 14,47-52 und 1Sam 31—-2Sam 1), die die
ermittelten Schichten und Zusitze erkennen lisst. Ohne diese Uber-
sicht verliert man beim Lesen der im Text und dann weiterfithrend
in den Anmerkungen in Auseinandersetzung mit der Literatur disku-
tierten Probleme leicht den Uberblick, da die in den Texten auftre-
tenden Spannungen oft nur durch Beriicksichtigungen weiter entfernt
gefundener Bemerkungen gelost werden. Ob der Leser allen Einzel-
ergebnissen zustimmen wird, bleibt fraglich. Unberiicksichtigt blieb
die von einer anderen Ausgangsfrage her sich u.a. mit 1Sam 15 und
2Sam 1,1-16 befassende Diss. Hans Andreas Tanners (Amalek. Der
Feind Israels und der Feind Jahwes. Eine Studie zu den Amalektexten
im Alten Testament, Ziirich 2005), bei der anders als bei B. das literar-,
redaktionskritische und kompositionsgeschichtliche Interesse nicht an
erster Stelle steht (ebd. 10).

Fulda Bernd Willmes

Abschied von der Priesterschrift? Zum Stand der Pentateuchdebatte, hg. v. Fried-
helm Hartenstein / Konrad Schmid. — Leipzig: Evangelische Verlags-
anstalt 2015. 220 S. (Veroffentlichungen der Wissenschaftlichen Gesellschaft
fiir Theologie, 40), pb. € 38,00 ISBN: 978-3-374-03361—4

In dem uniibersichtlichen Terrain der neueren Pentateuchdebatte bil-
det die Priesterschrift einen festen Angelpunkt. Ihre Charakteristika
und Textabgrenzungen in der Genesis wurden im 19.Jh. mafigeblich
durch Theodor Noldeke beschrieben. Zwar gab es nie einen Konsens
in der Frage, wo die Priesterschrift endet und wie viele Bearbeitungen
sich von einer ,,Grundschrift® abheben lassen, doch daran, dass sie
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die Grundlage des ca. um 400 v. Chr. kanonisierten Pentateuchs bildet,
hatte auch das 20.Jh. keinen Zweifel. Der vorliegende Sammelband
beinhaltet die Vortrdge der Projektgruppe , Altes Testament” der Wis-
senschaftlichen Gesellschaft fiir Theologie auf ihrer Jahrestagung vom
Mai 2012, die jedoch erst 2015 veréffentlicht wurden. Thr Titel ist aller-
dings etwas irrefithrend. Denn er erinnert an vergleichbare Sammel-
bénde zum Elohisten und zum Jahwisten, in denen der Abschied von
diesen ,,Quellenschriften” zelebriert und ausfiihrlich begriindet wurde.
Das ist in diesem Sammelband nicht der Fall. Denn bei aller Infrage-
stellung etablierter Forschungspositionen argumentieren alle sieben
Beitrdge mit dem Begriff der , Priesterschrift” bzw. mit , priesterschrift-
lichen Texten®, zeigen aber zugleich, wie unterschiedlich Methodik,

Zugangsweisen und Vorstellungen tiber die GriBe ,Priesterschrift -

gegenwartig sind. Als Leser gewinnt man den Eindruck, dass kaum
einer der vorliegenden Beitrige mit den Annahmen der anderen Vf.
kompatibel ist. Das ist an sich kein Problem, denn Wissenschaft lebt
vom lebendigen Austausch. Aber die einzelnen Beitrdge sind nirgends
aufeinander bezogen, und ein einfithrendes Vorwort, das die Beitrige
gewichten und Konvergenzpunkte der Debatte markieren wiirde, fehlt.
Das ist schade, weil dadurch der Ertrag dieses Sammelbandes nicht
hinreichend deutlich wird.

Der Band versammelt sieben Beitréige von Gelehrten, die sich schon
mit grofieren Werken in der Debatte um die Priesterschrift zu Wort
gemeldet haben und in ihren Aufsétzen ihre Position noch einmal vor-
stellen und z. T. auch modifizieren. Insofern ist der Band auch fiir nicht
Eingeweihte recht brauchbar, zumal die Beitrdge von Levin, Blum und
Rémer auch orientierende forschungsgeschichtliche Uberblicke ent-
halten, die weit ins 19. Jh. zuriickreichen und den Eindruck erwecken,
dass die gegenwiirtige Forschung wieder bei den vielen Erginzungs-
und Fragmentenhypothesen angekommen ist, die vor 150 Jahren
schon einmal viel diskutiert wurden. Die Streitfrage, ob die Priester-
schrift eher als Quelle oder Redaktionsschicht anzusehen ist, ist fiir
unterschiedliche Textbereiche wohl unterschiedlich zu beantworten.
Allerdings wird dadurch und angesichts der immer schon gesehe-
nen Liicken im Erzédhlablauf der Priesterschrift (z.B. in der Josefsge-
schichte) das Modell ,,Quelle” insgesamt in Frage gestellt. Erhard Blum
versucht in seinem Beitrag, der auch methodologisch angelegt ist,
diese Alternativen durch die Annahme einer priesterlichen Komposi-
tion aufzuheben, die nicht als ein Autorentext, sondern als ein Werk
zu verstehen ist, das ,,in einem ldngeren Prozess und nicht von einer
Person allein realisiert wird* (55). Diese Sicht hitte den Vorteil, dass
eine solche ,Komposition“ auch sprachliche und stilistische Unter-
schiede und Inkohérenzen beinhalten kann, die sonst zu diachronen
Schichten- oder Redaktionshypothesen fithren miissten. Uberhaupt
rechnen nahezu alle Vf. auch mit nachpriesterlichen Redaktions- und
Fortschreibungsprozessen, die sogar iiber die Pentateuchendredaktion
hinausgehen kénnen und bei denen die Unterscheidung von pries-
terlichen und eher deuteronomistisch gepriigten Bearbeitungen ver-
schwimmt. Thomas Rémer, der bei seiner Analyse der Mosegeschichte
(8hnlich wie J.C. Gertz zu Gen 5) zur Annahme eines urspriinglich
selbststdndigen P-Dokuments kommt, gesteht gleichwohl zu, dass der
P-Faden nicht iiberall vollsténdig rekonstruiert werden kann, weil bei
der Uberarbeitung des Materials nicht alle Texte beibehalten wurden.
Ohnehin miisse man aus literatursoziologischen Griinden mit einer
kleinen Gruppe von Schreibern im perserzeitlichen Jerusalem (und
Samaria) rechnen, die fiir die unterschiedlichen Stile im Pentateuch
verantwortlich zeichnen (159f). Man kann jedenfalls sagen, dass die
Entstehung der Priesterschrift sehr viel komplizierter gedacht wird,
als dies das etablierte Basismodell einer Priestergrundschrift (Pg) und
einer durchlaufenden Ergénzung (Ps) suggeriert.

Im Einzelnen enthélt der Band die folgenden Beitrége:

Christoph Levins Hauptthese in seinem Aufsatz ,Die Priesterschrift als
Quelle. Eine Erinnerung” (9-31) lautet, dass | und P als Quellen anzusprechen
sind, die auf einem frithen nachexilischen Stadium der Textentwicklung des
Pentateuch miteinander verbunden wurden, wihrend ein GroBteil der Penta-
teuchtexte als noch spitere Ergéinzungen anzusprechen sind.

_ Erhart Blum schligt in ,,Noch einmal: Das literaturgeschichtliche Profil der
P-Uberlieferung” (32—64) ein Rahmenmodell ,,P-Kompasition* vor, in das — wie
schon erwihnt — die Gegensiitze von Quelle und Fortschreibung in einem Modell
integriert werden konnen.

Jan C. Gertz plidiert in seinem Beitrag ,,Genesis 5* (65-93) fiir eine selbststén-
dige priesterschriftliche Quelle in der Urgeschichte und in Ex 1-15.

Christoph Berner ,Der literarische Charakter der Priesterschrift in der Exo-
duserzihlung (Ex 1-14)“ (94-132) sieht, anders als Gertz und Rémer, in Ex 1-14
kein Quellenmodell, sondern ein vierstufiges Redaktionsmodell (vorpriesterlich;
priesterlich P, nachpriesterlich P!, deuteronomistisch D, nachpriesterlich P2) am
Werk, das sich aber keineswegs mit dem Kompositionsmodell von R. Albertz

(ZBK) in Einklang bringen ldsst. Man kann bei Berner wie bei Otto (s.u.) gut
sehen, wie in der gegenwiirtigen Forschungsdiskussion in groBem Umfang nach-
priesterliche und nachdeuteronomische Erginzungen erwogen werden. Wihrend
friiher die priesterlichen Texte oft als Endpunkt der Entwicklung der Uberliefe-
rung angesehen wurden, erscheinen sie gegenwirtig hédufig sogar als Start- und
Ausgangspunkt der Literaturwerdung.

Thomas Rémers auch als forschungsgeschichtliche Einfithrung dienender
Aufsatz ,,Von Moses Berufung zur Spaltung des Meers. Uberlegungen zur pries-
terschriftlichen Version der Exoduserzihlung* (134-160) weist Ex 6;7-9;14 einer
urspriinglich selbststindigen Quelle P zu, die wegen der klaren Riickverweise der
Mose-Berufung (Ex 6) und der Meerwunderiiberlieferung (Ex 14) auf Gen 1 und
17 einen engen Bezug zu den Traditionen der Genesis herstellt.

Eckart Otto ,Priesterschrift und Deuteronomium im Buch Levitikus® (161—
185) versucht, die gemeinsame Funktion von Priesterschrift und Deuteronomium
fiir die Komposition des nachexilischen Pentateuchs herauszustellen. Im Buch
Levitikus treffen nachexilische Fortschreibungen von P und von Dtn unmittel-
bar aufeinander. Das Heiligkeitsgesetz ist ein Erzeugnis dieser Fortschreibung,
Zugleich werde das Dtn als Moses prophetisches Testament tiber Lev 25,1;26 am
Sinai verankert.

Mit Lev 26 beschéftigt sich ausfiihrlich auch C. Nihan: ,.Heiligkeitsgesetz und
Pentateuch® (186-218), der das sog. Heiligkeitsgesetz nicht als Produkt buchii-
bergreifender Fortschreibung (Pentateuchredaktion) verstehen will, sondern als
Fortschreibung allein der priesterlichen Traditionen im Buch Levitikus (Leviti-
kusredaktion).

Siegen Thomas Naumann

Exegese / Neues Testament

Finnern, Stnke / Riiggemeier, Jan: Methoden der neutestamentlichen Exegese.
Ein Lehr- und Arbeitsbuch. — Tiibingen: Francke 2016. (VI) 330 S. (UTB,
4212), kt € 24,99 ISBN: 978-3-8252-4212-1

In ihrem Vorwort (V-VI) betonen die beiden Vf. die wesentlichen In-
tentionen, die sie mit ihrer im Herbst 2016 publizierten Monografie zur
ntl. Methodenlehre verbinden: Zum einen geht es — substantiell gese-
hen — um die Présentation eines neuen, integrativen hermeneutischen
Konzeptes, das den Schwerpunkt auf die narratologische Analyse legt,
zum anderen versteht sich das Buch - formal betrachtet — in doppelter
Funktion als Lehr- und Arbeitsbuch, worauf auch bereits der Untertitel
verweist. Das Methodenbuch soll von Studierenden als Begleitlektiire
fiir das ntl. Methodenseminar genutzt werden. Fiir Dozierende besteht
zudem die Mdglichkeit, zur Vorbereitung und Durchfiihrung einzelner
Seminarsitzungen auf Zusatzmaterialien zuriickzugreifen, die die Vf.
auf der UTB-Homepage kostenfrei zur Verfiigung stellen.

Die Struktur der Monografie folgt der erwiihnten exegetischen wie didak-
tischen Zielsetzung: Die Einleitung (1-11) erliutert die Relevanz einer wis-
senschaftlich reflektierten und somit fundierten Methodik im exegetischen
Kontext und veranschaulicht in tabellarischer Form die von den beiden Vf.n
vorgeschlagene neue Hermeneutik: Dieser hermeneutische Ansatz besteht aus
Hfiinf Grundinteressen des Umgangs mit Texten (7) — aus dem philologischen,
historischen, systematischen, kritischen und praktischen Textinteresse. Dem
Einzelmoment des philologischen Aspektes werden die fiinf Methodenschritte
der , Textbestimmung®, , Textentstehung®, , Textstruktur®, , Texterklirung” sowie
der , Textnachwirkung* zugewiesen (7). Diese philologisch-methodischen Text-
zuginge werden im ersten thematischen Teil der Studie (12—258) in elf Kap.n
entfaltet (zur Textbestimmung: Kap. 2 und 3 [12-40]; zur Textentstehung;
Kap. 4-6 [41-84]; zur Textstruktur: Kap. 7 und 8 [85-128]; zur Texterklirung:
Kap. 9-11 [129-235]; zur Textnachwirkung: Kap. 12 [236-258]). Den Kern die-
ser Methodenlehre bildet der narratologische Ansatz, der in Kap. 11 (173-235)
ausfiihrlich dargestellt wird. Der kiirzere, zweite Teil der Monografie (259-313)
behandelt die noch ausstehenden Momente des historischen (259-269), themati-
schen (270-283), kritischen (284-293) (alle Kap. 13) und praktischen Interesses
(Kap. 14 [294-313]) der ntl. Textarbeit. In Kap. 14 geben die V. neben der knap-
pen Behandlung miindlicher und schriftlicher Darstellungsformen des Umgangs
mit biblischen Texten (294-306) auch Hilfestellungen zum Verfassen einer exege-
tischen Hausarbeit (306-313, mit Verweis auf die voranstehenden Kap.). Es folgt
ein Anhang (314—330) mit einem Literaturverzeichnis, einem Sach- und einem
Personenregister sowie einem Abbildungsnachweis.

Exegetische Arbeit ist Textarbeit. Deshalb ist es sinnvoll, Termini
und Konzepte aus den Textwissenschaften wie der Linguistik, Kom-
munikationstheorie und Philologie auch fiir den exegetischen Kontext
gewinnbringend zu adaptieren. Das ist das erklérte Ziel der vorlie-
genden Monografie. Ausgehend von den theoretischen Vorarbeiten in
Finnerns Diss. von 2010 und in Abgrenzung zu den bisherigen Metho-
denbiichern, die narratologische Prinzipien nur ausschnitts- oder
tiberblicksweise rezipieren, ist die Absicht der vorliegenden Metho-
denlehre neu, ein hermeneutisches Gesamtmodell in einer kompakten
Darstellungsform fiir die Praxis zu entwickeln und vorzustellen. Vier
der fiinf Methodenschritte — die Textbestimmung, die Textentstehung,
die Textstruktur sowie die Texterkldrung — entsprechen dem histo-
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risch-kritischen Methodenkanon der ntl. Auslegung; sie erfahren in der
vorliegenden Methodenlehre aber eine grundlegende Erginzung und
Erweiterung durch philologische und kommunikationstheoretische
Prinzipien und Strukturen. Das gilt natiirlich insbes. fiir die Texter-
kldrung, die mit den wesentlichen erzihltheoretischen Kriterien — Per-
spektive, Figur, Handlung, Raum (176) — und den ihnen zugehorigen
Einzelmomenten bestimmt wird. Hinzu kommt der Aspekt der Text-
nachwirkung, der aus der gleichen narratologischen Perspektive (vgl.
z.B. Empathie, Sympathie vs. Antipathie, Spannung [239]) betrach-
tet werden kann: Eindrucksvolle und gelungene Beispiele fiir diese
philologisch begriindeten Ergénzungen und Erweiterungen der tradi-
tionellen historisch-kritischen Methodik sind — im Hinblick auf die
Textbestimmung — die Formprinzipien ,,Kohdsion“ und ,Kohérenz*
fiir die Frage nach der Prizisierung des textkritischen Moments der
,schwierigen Lesart” (34-37), die Adaption der sog. ,Laswell-For-
mel“, um die Bedingungen der Entstehung eines biblischen Textes zu
bestimmen (vgl. 42f), oder auch das Modell der , kognitiven Schemata“
(,.Skripts® und ,,Frames®) im Rahmen der Texterkldrung (vgl. 174f). Ein
kleines Manko stellt jedoch Kap. 13c) , Kritisches Interesse: Wie ist der
Text zu beurteilen?” (284—293) dar, das redundant wirkt (vgl. auch die
hdufigen Stellenverweise auf die vorausgegangenen Kap.). Vermutlich
ist das Kap. 13c) von den Vin nur der Vollstindigkeit halber aufge-
nommen worden.

Als hilfreich fiir den Anfinger im exegetischen Arbeiten erscheinen
die zahlreichen Definitionen der grundlegenden exegetisch-methodi-
schen Termini sowie die minutitse Kriteriologie, die ein angemessenes
Erfassen und Bewerten ntl. Texte erméglicht. Trotz der Fiille an Begrif-
fen, Erlduterungen und Hinweisen bleibt die vorgestellte Methoden-
lehre dennoch iiberschaubar und somit anwendbar, was insbes. fiir
das Erstellen einer exegetischen Arbeit unerlasslich ist. Das ist dem
durchdachten didaktischen Konzept des Buches geschuldet, das auf
Visualisierung angelegt ist: So werden die entscheidenden Begriffe und
Zusammenhénge schlagwort- und thesenartig in Tabellen zusammen-
gestellt, sodass sie sich gut verinnerlichen lassen. Zur Transparenz und
Orientierung tragen auch das klar gegliederte Schriftbild mit Informati-
onskastchen, Symbolen und Randnotizen bei, ebenso die Beispiele aus
der Lebenswelt der Adressaten, die verstdndliche Sprache sowie die
feste Strukturierung der Kap. mit der Darstellung des Zusammenhan-
ges, der Schilderung der Methode im Einzelnen, dem Vorstellen eines
Beispiels sowie den Wiederholungs- und Vertietungsfragen, die mit
einem kurzen Literaturverzeichnis abgeschlossen werden. Die Methode
an sich ldsst sich mit dem von den Vfn vorgeschlagenen Akronym
wB-E-S-E-N* (Text-Bestimmung, Text-Entstehung, Text-Struktur, Text-
Erkldrung sowie Text-Nachwirkung) leicht memorieren und somit in
einer Hausarbeit ertragreich umsetzen. Die Bibliografie versammelt die
wichtigsten deutsch- und englischsprachigen Werke zur Thematik und
bleibt fiir den Anfinger auf ein tiberschaubares Mab reduziert.

Es gelingt den Vi.n, ein iiberzeugendes hermeneutisches Modell
vorzulegen, das dem Leser eine griindliche Einfithrung in die wich-
tigsten methodisch-exegetischen Begriffe und Konzepte bietet und ihm
zudem ein hilfreiches Instrumentarium zur Analyse und Interpreta-
tion von Texten des NT zur Verfiigung stellt. Das Buch eignet sich als
Begleitlektiire, zum Selbststudium und nicht zuletzt als Nachschlage-
werk zur raschen Orientierung.

Tiibingen Stefan Eckhard

Klein, Hans: Entwicklungslinien im Corpus Paulinum und weitere Studien zu
Paulustexten, hg. v. Tobias Nicklas. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2016. 440 S. (Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen
Testaments), geb. € 90,00 ISBN: 978-3-525-54051-0

Der von Tobias Nicklas herausgegebene Band stellt Studien von Hans
Klein so zusammen, dass sich eine Gesamtschau der Paulusexegese
des Hermannstddter Exegeten ergibt, die besonderes Interesse daran
zeigt, Entwicklungslinien nachzuzeichnen, die sich von den origindren
Paulusbriefen her bis ins Schrifttum der , Paulusschule” abzeichnen.

Ein erster Anlauf (23-47) beleuchtet in dieser Frageperspektive die pauli-
nische Idee des neuen Seins in Christus: Bei Paulus sei das neue Leben nicht
irdische, sondern himmlische Realitit, Was sich aus dieser Voraussetzung fiir das
konkrete christliche Leben ergebe, habe der Apostel bewusst offen gelassen. Die
nachpaulinische Generation habe dieses Verstiindnis nicht 1:1 iibernommen: Der
Kol sehe das neue Leben durch die Taufe vermittelt und setze sich — wie Eph — fiir
ein Leben mit Blick auf den Himmel ein. Die Pastoralbriefe konnten sogar von
einem durch den Geist ,,erneuerten® Leben sprechen.

Die zweite Untersuchung widmet sich dem ,,Gottesbild im Corpus Paulinum*
(48-79). Jede einzelne Schrift des Corpus Paulinum sei von der Gewissheit getra-

gen, dass Gott in Kreuz und Auferweckung Jesu die entscheidende Initiative zur
endzeitlichen Rettung aller Menschen ergriffen habe. Die deuteropaulinischen
Schriften setzten neue Akzente: 2Thess proklamiere das gerechte Gericht Gottes,
Kol und Eph betonten hingegen das Heil in Christus und vernachléssigten die
Verantwortung vor Gott.

Im Anschluss daran wendet sich K. der ,,Christologie im Corpus Paulinum*
zu (80—110). Bereits im 1Thess seien alle Themen der paulinischen Christologie
verankert, insbes. das kreuzes- und proexistenztheologisch grundlegende Denk-
modell des ,,Sterbens fiir uns“. Die Deuteropaulinen hitten die Christologie des
Paulus sehr unterschiedlich weiterentwickelt.

Die darauf folgende Kurzanalyse fragt nach der , Kraft des Evangeliums® und
seinem , Inhalt im Corpus Paulinum*® (111-137): Mit der Rede vom ,,Evangelium*
habe dem Apostel Paulus die zentrale Mitte seiner Verkiindigung Jesu Christi vor
Augen gestanden. In den Schriften der ,,Paulusschule” sei die lebendige Botschaft
ein fest umrissenes Traditionsgut geworden, das es zu bewahren gelte.

Die folgende Untersuchung nimmt schlieBlich Bezug auf ,,Aspekte des
Glaubens im paulinischen Schrifttum® (138-157). Paulus habe den Glauben als
Annahme des Evangeliums mit allen sich daraus ergebenden Konsequenzen fiir
ein neues Leben verstanden. Fiir die ,,Paulusschule” hingegen sei Glaube iden-
tisch mit Glaubensbekenntnis und christlicher Lehre.

Weiterhin geht es um die fiir Paulus zentrale Theologie von ,,Gerechtigkeit
(Rechtfertigung) und Heil im Corpus Paulinum*® (158—183). Grundlegend gewich-
tet K. das Ereignis der Auferweckung des gekreuzigten Jesus als den &uBersten
Erweis des Heilswillens Gottes zugunsten der Menschen. Die Rettung werde
ihnen im Glauben zuteil. Habe Gott seine Gerechtigkeit in seinem Heilswerk
erwiesen, bestehe die Gerechtigkeit des Menschen darin, dass er die Botschaft
der Liebe Gottes annehme. Dem auf die Botschaft des Evangeliums reagierendem
Glaubenden werde Gottes Gerechtigkeit im Hier und Jetzt zuerkannt, die aller-
dings fiir Paulus ihre letztgiiltige Bestidtigung im Hinblick auf die eschatologische
Vollendung durch ein positives Urteil im Endgericht noch zu finden habe. Wie-
derum sei es die ,,Paulusschule“ gewesen, die die Gewichte verlagert habe: Kol
und Eph spréichen nicht ldnger von Gerechtigkeit und Rechtfertigung, sondern
nur noch vom Heil. Umgekehrt habe Tit Rechtfertigung und Heil zusammenge-
dacht, was fiir die spétere Kirchengeschichte immens wichtig wurde.

Es folgen Beobachtungen ,,zur Ekklesiologie im Corpus Paulinum® (184—205):
Fiir Paulus kann der Vf. noch keine fest etablierte Ekklesiologie ausmachen. Erst
in den Zeugnissen der ,Paulusschule” werde eine solche entwickelt, indem die
Kirche als der Leib Christi gedacht werde, dessen Haupt im Himmel Christus ist.

Die achte Exegese untersucht die ,Gleichwertigkeit aller Glaubenden
(Gal 3,28) im Corpus Paulinum* (206-223). Unterschiede zwischen reich und
arm, frei und versklavt seien im Denken des Paulus zwar theoretisch aufgeho-
ben, der Fortgang der Debatten habe jedoch erwiesen, wie sehr fiir Gal 3,28 ,,der
Wunsch Vater des Gedankens* war. Paulus selbst habe die Frauen marginalisiert.
Derartige Entwicklungen seien durch die Paulusschule negativ verstetigt worden.

Die weitere Suche nach Entwicklungslinien fokussiert das ,,Verstindnis des
Gottesgeistes im Corpus Paulinum* (224—250). Fiir Paulus sei der Geist jene Kraft,
die den Glaubenden als Angeld der kommenden Himmelswelt gegeben wird und
sie zu neuen Menschen macht. Fiir die ,,Paulusschule” habe die Rede vom Geist
ihre tiberragende Bedeutung eingebiifit.

Es folgt ein Spektrum der Vorstellung vom ,,Gewissen im Corpus Paulinum®
(251-269): Die Idee des Gewissens sei in allen Paulusbriefen die einer inneren In-
stanz zur Verinnerlichung der Botschaft des Evangeliums. In den Pastoralbriefen
gerate es zur Kontrollinstanz, die das je eigene Verhalten tiberpriife.

Ausgehend von der Kldrung der Begrifflichkeit schlieBt K. eine knappe Ana-
lyse der Konzeption des ,,Willens Gottes im Corpus Paulinum als Ansatzpunkt
paulinischer Ethik® an (270-285). Bei Paulus sei der Wille Gottes grundlegend
als Wille zum Heil der Menschen gefasst. Der Schiilerkreis des Apostels verlange
ausdriicklicher, dass sich die Glaubenden dem Willen Gottes entsprechend ver-
halten sollen.

Danach fragt die Studie unter der Uberschrift ,, Aussage und Zusage, Verkiin-
digung und Bekenntnis® nach dem Sinn der Wechsel des Personalpronomens im
Corpus Paulinum (288—299). In diesem Kap. entwirft der Vf. eine Systematik und
hebt sie von den deuteropaulinischen Schriften ab.

Im 13. Anlauf geht es um ,,Paulus als Apostel, Prophet und Lehrer in seinen
unumstrittenen Briefen® (300—324). Paulus stelle sich den Glaubenden im Rah-
men seiner Briefe in erster Linie als berufener und beauftragter Apostel vor. In
der Funktion als Prophet wirke er, wo er ein ,,Geheimnis® verkiindet. Paulus habe
aber auch als Lehrer, zudem als Ausleger der Heiligen Schrift gewirkt.

Ausgehend von diesem Befund zeichnet K. mit dem néchsten Kap. die Ent-
wicklung von ,,Paulus als Verkiindiger, Apostel und Lehrer in den Pastoralbrie-
fen“ nach (325-343). Fir seinen Schiilerkreis lasse sich zeigen, wie sehr der
Apostel zur unangefochtenen Lehrautoritéit schlechthin geworden sei.

Das werde v. a. im Epheserbrief deutlich, dem sich das 14. Kap. der Samm-
lung kurz widmet: ,,Auf dem Grund der Apostel und Propheten. Bemerkungen
zu Epheserbrief 2,20" (344-353).

Eine weitere kleine Studie klért ,,Handwerkliche Voraussetzungen der pauli-
nischen Theologie* (354—360). Dieses Kap. ist ein Kleinod. In innovativer sach-
licher Verwobenheit und Gegeniiberstellung der beiden Themenstriinge Leistung
und Gnade zeigt sich die theologische Darstellungskraft des Vf.s: Ausgehend vom
Stolz des Apostels Paulus, den Lebensunterhalt mit eigener Hinde Arbeit zu
bestreiten, skizziert K. die paulinische Gemeinde zunéchst im Licht einer Hand-
werksgenossenschaft. Dieser korrespondiere dann aber gerade nicht der paulini-
sche Topos einer Rechtfertigung aus Glauben, sondern aus Werken.

Die abschliefenden Kap. umfassen Exegetica zum 2Kor: Nach der ,,Selbstver-
teidigung des Paulus im zweiten Korintherbrief und [der] Selbstverteidigung Jesu
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im Johannesevangelium* (361-370) geht es um ,.Die Apologie des apostolischen
Amtes innerhalb des zweiten Korintherbriefes” (371-382) — ein vorsichtiges, aber
gewagtes Plidoyer zugunsten der Einheitlichkeit des 2Kor; ferner um einen die
gegenwirtige exegetische Debatte grob tiberblickenden Diskussionsbeitrag zum
»Angebot der Verséhnung in 2Kor 5 (383-397); und um die ,,Begriindung fiir den
Spendenaufruf fiir die Heiligen Jerusalems in 2Kor 8 und 9 (398—424).

Die vorgestellten Analysen erméglichen einen fundierten Uber-
blick iiber die Entwicklungslinien paulinischer Theologie, indem sie
Zusammenhdnge beleuchten, ohne dabei grobkornig zu wirken, und
Detailfragen integrieren, ohne sich im Nanobereich zu verlieren. So
wird dieser Band zum eindrucksvollen Dokument des exegetischen
Erfahrungsreichtums seines Vi.s.

400 S. paulinischer Theologie sind eine Hausnummer. Wenn man
gleichwohl ein Desiderat an dieses Buch herantragen wollte, lige es auf
dem Gebiet der Israeltheologie. Gerade hier offenbaren sich im Denken
des Apostels Entwicklungslinien, die einschlagig sind und immanent
wichtige theologische Potenziale freisetzen. Umso frappierender, dass
die Paulusschule das schlussendlich hohe Reflexionsniveau des Leh-
rers — jedenfalls an dieser Stelle — nicht zu halten vermochte. Beides
wiire als Plddoyer fiir mehr Theologie der Rede wert gewesen.

Luzern Robert Vorholt

Granados Rojas, Juan Manuel: La teologia de la reconciliacién en las cartas de
san Pablo. — Estella: Verbo Divino 2016. 174 S. (Estudios Biblicos, 57), kt
€ 16,00 ISBN: 978-84-9073-228-1

The title of this book summarises the topic: the theology of reconcilia-
tion in the Pauline epistles. The author is Columbian and a Jesuit, who
has been a teacher at the Pontifical Biblical Institute since 2012. His
monograph presents an expanded version of his doctoral thesis (La
reconciliacién en la Carta a los Efesios y en la Carta a los Colosenses.
Estudio exegético de Ef 2,14—16 y Col 1,20.21-23, Rome 2008 [Ana-
lecta biblica, 170]).

Jean-Nogl Aletti, Prof, em. of the Pontifical Biblical Institute where,
as a Pauline specialist, he was the director of studies for the author’s
doctoral thesis, shows in his preface obvious sympathy for the work of
his disciple (13—14). He describes this book as a strong and forceful re-
presentation of the philosophy of the Pontifical Institute, namely, that
a biblical theology demands thorough and considerate exegesis (14).

The introduction (15-30) explains that the NT theme of reconciliation and its
accompanying theology are exclusively Pauline (in line with Stanley E. Porter).
The author sets out the NT vocabulary of reconciliation, underlining the method-
ological difficulties to understand the notion from the semantic base alone, there
being words from other fields that also express it. This is seen in 2 Cor 5,18-21
and Rom 5,1-11, where the vocabulary of reconciliation is combined with that
of justification, redemption and peace. It can also be seen at Col 1,20.22 and
Eph 2,16, where it is combined with the vocabulary of creation (26). These are
the texts that need to be studied. This section closes with a methodological note
pointing out that a holistic view of the Pauline teaching will be offered, show-
ing the editorial and theological continuities as well as the discontinuities (29).

The opening chap. “Orgullo y reconciliacién [Pride and Reconciliation] en
Rom 5,1-11" (31-49) begins with a presentation of the importance of Rom 5
within the framework of the letter. Then follows an exegetical analysis leading
to the conclusion that reconciliation with one’s enemies goes beyond making
peace: it involves entering a new sphere of relationships bathed in grace (43).
Two aspects are highlighted: 1) God is not only the agent of reconciliation but
also the direct object in reconciling humans to himself (46); 2) reconciliation and
justification are categories used to define the divine initiative taken with regard
to humans (49).

The second chap. “El ministerio de la reconciliacién [The Ministry of Rec-
onciliation] en 2Cor 5,18-21” (51-77) starts by situating the quotation within
a section whose composition is complex, being a rhetorical discourse on the
Pauline ministry (52). The verse-by-verse analysis concludes with the statement
that the ministry of reconciliation that Paul has received is a divine initiative
(in Christ), which becomes an exhortation (by Christ) addressed to the listeners
(70), which needs only to be accepted (75). The call to reconciliation in these
verses is achieved in the name of Christ but also in his favour, and the effects of
the Pauline ministry are in our favour, in other words in favour of everyone (77).

The third chap. “La reconciliacién en la carta a los Efesios [Reconciliation in
the Epistle to the Ephesians]” (79-102) takes Eph 2 as its focus. The exegetical
analysis of these verses (Eph 2,11-13.14—18.19-22) vields the following message:
reconciliation consists in the transformation of the relationship with God and
with other people, a profound transformation (in the Spirit) of self-awareness and
of social and religious values (100). Reconciliation with God consists in getting to
know him closely, and also in becoming fellow citizens with believers, by living
a life founded only in Christ (100).

The fourth chap. “La reconciliacién en la carta a los Colosenses [Reconcilia-
tion in the Epistle to the Colossians]” (103—128) brings the analysis of texts to a
close, focusing on Col 1,20-22 at the end of the Christological hymn. The exege-
sis of Col 1,19-20 reveals that the active mediation of the first-born is the same

through his action of creation as through his action of reconciliation (117); and
the exegesis of Col 1,21-23 highlights the fact that reconciliation has to be under-
stood in a dialectic of before—after and that the reconciliatory action is developed
in the rest of the letter (118). The theological reflection brings out the point that
reconciliation in Col 1,15-20 occurs peacefully through the suffering and death
of the first-born (125) while Col 1,21-23 conveys the idea that reconciliation takes
place when we appear together before him (125).

The fifth chap. “La teologfa de la reconciliacién en las cartas paulines [The
Theology of Reconciliation in the Pauline Epistles]” (129-152) opens with a
statement that expresses the most salient feature of the Pauline understanding
of reconciliation, one that should be considered as the most important of the
monograph: “Reconciliation in the Pauline epistles is understood as transfor-
mation.” (129) Concerning the process of reconciliation, according to Rom 5,10
and 2 Cor 5,18-20 this is realised with the mediation of Christ, as he achieves
reconciliation of people with God and transforms the recipients into new media-
tors; according to Ephesians and Colossians, reconciliation becomes a process of
continuous transformation where to reconcile means to create a new humanity
in which any kind of enmity has been eliminated (142). The conclusion of the
chap. presents a summary of the author’s basic ideas (152): 1) that reconciliation
in Pauline thought is the divine transformation manifested in Christ and operat-
ing thanks to his mediation; 2) reconciliation occurs in Christ as he creates a new
humanity without divisions; 3) reconciliation takes place peacefully; 4) the crite-
rion for reconciliation is complete unity; 5) the result of reconciliation in Christ
is becoming an ambassador for it.

The appendices (155—159) consist of tables of vocabulary and syntax and a
summary of the compositional analysis of 2 Cor.

The bibliography (161-171) reflects the thoroughness of the research and
characterizes it. The work of Aletti has a prominent place. In the authors index,
Aletti is notably the most frequently cited, followed by Porter.

Summing it up, this monograph by Juan Manuel Granados Rojas
is a synthesis of his doctoral work, to which has been added a study
of Rom 5,10 and 2 Cor 5,18-20. He essentially draws on rhetorical
exegesis and, when necessary for his analyses, the historical critical
tools of textual criticism and redactional criticism (51, 105). His work
corresponds well to the presentation of Aletti in his preface, in offering
a well-delineated biblical theology that emerges from careful exegesis.

Finally, attention can be drawn to the introduction, where the
writer expressed his pastoral concern to contribute to the process
of peace and reconciliation among nations in conflict, especially in
Latin America (7), and to the happy coincidence of the publication
of the book (2016) with the signing of the peace treaty between the
Columbian government and the FARC, which earned the Columbian
president, Juan Manuel Santos, the Nobel Peace Prize. The author well
deserves our congratulations.

Barcelona Jordi Cervera i Valls

Hoppe, Rudolf: Der erste Thessalonikerbrief. Kommentar. — Freiburg: Herder
2016. 365 S., geb. € 39,99 ISBN: 978-3-451-31225-0

R. Hoppes Kommentar zum 1. Thessalonikerbrief erreicht den Buch-
markt zu einem giinstigen Zeitpunkt. Seit dem letzten gréBeren
deutschsprachigen Kommentar zu dieser kleinen biblischen Schrift,
dem von T. Holtz fiir die Reihe Evangelisch-Katholischer Kommentar
zum Neuen Testament (EKK), sind mehr als 30 Jahre vergangen (Erst-
auflage 1986), spater erschienen noch einige Kommentare mittleren
Umfangs, etwa fiir den Theologischen Handkommentar zum Neuen
Testament (ThHK) (G. Haufe, 1999) oder das Regensburger Neue Tes-
tament (RNT) (P.-G. Miiller, 2001), jiingst kam der kleine, wenngleich
materialreiche fiir den Okumenischen Taschenbuchkommentar zum
Neuen Testament (OTK) auf den Markt (St. Schreiber, 2014). In Pla-
nung bzw. niherriickender Veroffentlichungsankiindigung stehen
Neubearbeitungen von Kommentaren zu 1Thess fiir eine ganze Anzahl
von wichtigen Reihen, u.a. den EKK, den Kritisch-exegetischen Kom-
mentar iiber das Neue Testament (KEK) und den ThHK; allein, ein
grofierer aktueller deutschsprachiger Kommentar zu diesem Brief liegt
im Moment nicht vor. Hierzu kommt der bekannte und bedauerliche
Umstand, dass die HThK.NT-Reihe (Herders Theologischer Kommen-
tar zum Neuen Testament) vom Verlag in den 1990er-Jahren unfertig
abgebrochen wurde und 1Thess zu denjenigen biblischen Biichern
gehort, die fiir diese Reihe nie kommentiert wurden. H.s neuer Kom-
mentar schliefit als Einzelwerk gewissermalen diese Liicke. (Nebenbei
sei angemerkt, dass wiahrend der Arbeiten zu den HThK.NT-Béinden
schon einmal ein — kleinerer — Einzelkommentar zu 1Thess im Herder-
Verlag erschienen war: H. Scrrier: Der Apostel und seine Gemeinde,
1972.)

! The first paragraph of p. 124 says “Col, 15-20” instead of “Col 1,15-20”. The

first paragraph of p. 125 reads “Col 1,20-23” in place of “Col 1,21-23".
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Eine kurze Rezension kann einen Fachkommentar und die enorme
Arbeit, die sein Vf. in ihn investiert hat, kaum angemessen wiirdigen.
Ich wihle daher einzelne Aspekte aus:

1.) Zu Aufbau und Formfragen: H. beginnt seinen Kommentar (nach
der Bibliographie) mit einem ausfiihrlichen Einleitungsteil, in dem er
christentumsgeschichtliche, archéologische sowie sozial- und kultge-
schichtliche Hintergrundinformation zur Stadt Thessaloniki zusam-
mentriigt sowie sich weiteren Einleitungs- und Formfragen zu dem
Brief stellt. Dabei sind — verglichen beispielsweise mit Gal oder Phil —
die Einleitungsfragen zu 1Thess eigentlich recht unstrittig. Und so
bleibt der Brief auch bei H. ein authentisches Paulusschreiben (gegen
M. CrusEMANN: Die pseudepigraphen Briefe an die Gemeinde in Thes-
saloniki. Studien zu ihrer Abfassung und zur jiidisch-christlichen So-
zialgeschichte, Stuttgart 2010) und ohne Interpolationen von fremder
Hand (einschlieBlich 2,13-16), abgefasst wahrscheinlich im Jahr 50 in
Korinth und durch Boten nach Thessaloniki iibersandt. Auch hinsicht-
lich der formalen Analyse bleibt H. konventionell: Er erkennt in 1,1 das
Préskript, in 1,2-10 das Proémium, in 2,1-5,11 das Briefcorpus — auf-
geteilt in zwei Halften: 2,17-3,10 sowie 4,1-5,11 —und in 5,12—28 den
Briefschluss mit dem Postkript in 5,25—28. Die Aufteilung des Briefes
auf diese schulgerechten Abschnitte des antiken Briefformulars erfolgt
damit fast schematischer, als es der Brief selbst hergibt (ganz anders
bei St. Schreiber, 2014): Das ,,Problem® der immer wieder diskutier-
ten doppelten Danksagungsperiode (1,2—10; 2,13-16) lost H., indem
er keinen briefformalen Danksagungsabschnitt identifiziert, sondern
1,2-10 als ein berichtendes Proémium, das Danksagungen lediglich
beinhaltet, und 2,13—16 etwas distanzierend als ,Einfithrung in das
Briefcorpus: Dank fiir die Wirksamkeit des Evangeliums® bezeichnet.
Der ,,doppelte Briefschluss“ (bereits in 3,11-13) ist fiir H. ein Gebets-
wunsch, nicht zuletzt auch mit pardnetischer Funktion, der dadurch
eine wichtige Scharnierfunktion zwischen den beiden Briefhaupttei-
len hat; wenigstens das abschlieBende, affirmative ,,Amen® in V.13fin.
bleibt dabei allerdings wohl etwas unterbestimmt. Die formal ebenfalls
gelegentlich als etwas sperrig empfundenen Verse 2,1-12 schiebt er als
wbriefliche Selbstempfehlung” ein. Im Gegensatz zu etlichen anderen
Forschern zu 1Thess bezeichnet H. den GroBiabschnitt 4,1-5,11 nicht
mehr einfach als ,,Paréinese” (so etwa noch A.]. MarLuerse: The Letters
to the Thessalonians: a new translation with introduction and com-
mentary, New York 2000, und viele andere), sondern betitelt ihn deut-
lich differenzierter umschreibend mit , Lebensgestaltung in der Endzeit
und Fragen nach der Zukunft der Verstorbenen und Lebenden®.

2.) Zu einigen tibergreifenden Themen: H. liest 1Thess konsequent
aus seiner konkreten historischen Situierung heraus, d.h. als ein
Schreiben, das kurz nach iiberstiirzter Abreise des Paulus (bzw. auch
seiner beiden Mitmissionare) an die junge Gemeinde gesendet wurde.
Damit tritt 1Thess als inhaltlich eigenstindiger Entwurf in den Vorder-
grund; auf Vergleiche der theologischen Anschauungen des Briefes mit
denjenigen der spiteren paulinischen Briefe wird fast vollstindig ver-
zichtet (es finden sich allerdings immer wieder Vergleiche zu den ande-
ren Paulusbriefen in Bezug auf den Sprachgebrauch). Die Vorstellung,
dass zentrale Aussagen des 1Thess theologisch als | frithpaulinisch®
zu verstehen seien (hdufig etwa zur Soteriologie/Rechtfertigungslehre
sowie der Eschatologie erwogen) — was ja nur diachron zu vermitteln
wire —, findet sich dadurch nicht ausgeprédgt. An thematisch tibergrei-
fenden Exkursen sind nur zwei ausgefiihrt: zu Paulus’ Konzeption
von ,,Erwdhlung® (100-103) sowie ein Vergleich der eschatologischen
Themenstellungen in 1Thess 4,15-18 und 1Kor 15,51£.58 (mit schéner
Synopse, 279-282). Solche Exkurse wiren gut noch haufiger denkbar
und kénnten das theologische Profil des Briefes noch schérfen.

Einen eigenen inhaltlichen Schwerpunkt in der Gesamtsicht des
Briefes setzt H. darin, dass er die Anliegen der Gemeinde, auf die Pau-
lus reagiert, als stirker von duBeren bedréngenden Widerfahrnissen
wie Schikanen, Diffamierungen usw. aufgrund des exklusiven, die
Teilnahme an Teilen des 6ffentlichen Lebens ausschlieBenden, neuen
Glaubens der Gemeindemitglieder an den einen Gott JHWH motiviert
sieht. Die Erfahrung solcher gesellschaftlicher Ausgrenzungen habe
die Christusgldubigen zur Frage nach dem Wert ihres neuen Glaubens
gegeniiber ihrem fritheren Leben gefiihrt. Eschatologische Fragestel-
lungen, hdufig sonst als Kernanliegen des Briefes identifiziert, sieht H.
demgegeniiber als weniger zentral.

Die in 1Thess dominante Form der 1. Person Plural (1. Person Sin-
gular nur in 2,18; 3,5; 5,27) erklért H. mit guten Griinden als schriftstel-
lerischen Plural des Paulus: zwischen der Angabe zu den Absendern
des Briefes und dessen eigentlichem Verfasser sei zu unterscheiden
(64—70 u. 6.; auch hierzu genau gegenteilig bei St. Schreiber, 2014).

Zur ungewohnten Schreibweise Thessaloniker erldutert H. kurz
und knapp, dass sie auf R. llgner, einen 2013 verstorbenen Sekretér der
DBK, zuriickgehe, der auch an der Revision der Einheitsiibersetzung
mitgearbeitet habe; H. habe diese Schreibweise iibernommen, weil sie
in der Neuauflage eben der Einheitsiibersetzung verwendet werde (9).
In einem Fachkommentar wére allerdings gewiss eine fachphilologi-
sche Begriindung wiinschenswert.

3.) Zu den Kommentierungen im engeren Sinne: Die Kommentie-
rungen erfolgen immer in einem gleichbleibenden Drei- bzw. Vier-
schritt: Nach der Ubersetzung einer durchschnittlich jeweils sechs,
maximal zw6lf Verse umfassenden Texteinheit diskutiert H. unter
.1 zundchst fiir den kommenden Abschnitt relevante iibergreifende
Themen, also z. B. kontextuelle oder strukturelle Fragen, Analysen zu
Sprache, Semantik und Pragmatik, traditionsgeschichtliche Elemente
o0.d. Unter ,,IL.“ folgen dann ausfiihrliche Einzelverskommentierungen
und unter ,I11.“ zusammenfassende Bemerkungen.

Mit besonderem Augenmerk liest man gewiss den — von H. formal
ja eigentlich recht lose kontextualisierten — Abschnitt 2,13—16 mit sei-
ner scharfen antijiidischen Polemik v. a. in V. 15f. H. bespricht diese
Verse unaufgeregt sachlich und mit iiberaus informativem religions-
geschichtlichem Schwerpunkt: Die Vorwiirfe gegen ,,die Juden®, Jesus
und die Propheten abgelehnt und schlieBlich getétet zu haben sowie
ihm selbst nachzustellen, liefen sich aus Motiven der atl.-jiidischen
Tradition des gewaltsamen Prophetengeschicks ableiten, die Invektive
der Menschenfeindlichkeit und ,,Gott nicht zu gefallen®, seien anti-
jidische Vorurteile aus der hellenistisch-romischen Umwelt. Mit der
Feststellung des Vollmales an Siinden und der Erfiillung des Zorns
Gottes iiber sie (V. 16b) wende Paulus schlieBlich eine eigentlich jiidi-
sche Heidenpolemik gegen die Juden selbst. Der ,,Zorn Gottes® komme
bereits durch den Erfolg der Mission der Christusgldubigen zum Aus-
druck. Zur Bewertung dieser hochproblematischen Verse schliebt sich
H.H.-J. Klauck an: ,,Paulus hitte diese Sétze besser nicht geschrieben”
(182; urspriinglich: H.-]. Krauvck: Die antike Briefliteratur und das
Neue Testament, Paderborn 1998, 276), auch wenn er betont, dass das
vorrangige Aussageinteresse des Paulus nicht die Polemik gegen sein
eigenes Volk ist, sondern die Unaufhaltsamkeit der Verkiindigung des
rettenden Evangeliums.

Es handelt sich bei H.s Kommentar um einen Fachkommentar
(griechische Ausdriicke werden in Klammern {ibersetzt, bleiben aber
untranskribiert — und das ist gut so!), der ausgesprochen solide, mit
vielen philologischen Details gearbeitet und tiberdies in sehr lesbarem
und angenehm fliissigem Stil geschrieben ist. Ausfiihrungen zur Wir-
kungsgeschichte sowie hermeneutische Reflexionen zur Anwendung
in Schule oder Pastoral sind ausgespart. Neben vielen informativen
und aufmerksamen Analysen erkennt der Rez. auch in den zahlrei-
chen religionsgeschichtlichen Parallelen einen besonders wertvollen
Schwerpunkt des Kommentars. Herausgegeben ist er in der auch fiir
den HThK.AT (Herders theologischer Kommentar zum Alten Tes-
tament) charakteristischen, auch vom bibliophilen Standpunkt aus
ausgesprochen schonen Aufmachung (lediglich die im HThK.AT ver-
wendeten Marginalien hitten die Lektiire noch zusétzlich erleichtert).
Bedauerlich ist allerdings, dass der Band kein Namensregister enthalt.

Wie eingangs erwihnt ist abzusehen, dass dieser Kommentar in
den nichsten Jahren noch Konkurrenz von unterschiedlichen Seiten
erhalten wird. Konkurrenz belebt bekanntlich das Geschéft, und hof-
fentlich wird der vorliegende neue Band als Einzelveroffentlichung
nicht von den groBen Kommentarreihen iiberschattet werden. Eine
Kommentierung zum 2. Thessalonikerbrief kiindigt H. bereits an, man
ist gespannt!

Mainz Eckart David Schmidt

TheiBen, Gerd / von Gemiinden, Petra: Der Rémerbrief. Rechenschaft eines Refor-
mators. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2016. 560 S., geb. € 40,00
ISBN: 978-3-525-51013-1

Luther und Paulus — das ist eine ganz besondere Beziehung. Pilinktlich

zum Jubilaumsjahr der Reformation legen Gerd TheiBen und Petra von

Gemiinden ein Buch vor, das diese Beziehung noch einmal ganz neu

in den Blick nimmt. Dafiir gibt es gute Griinde: Denn beide (Paulus wie

Luther) treten mit dem Willen zur Erneuerung an — der eine zur Erneu-

erung des Judentums, der andere zur Erneuerung der Kirche. , Beide

handelten als Reformer, nicht als Religions- oder Kirchengriinder.” (13)

Die Theologie, die Paulus entwirft, wird fiir Luther zur entscheidenden

Impulsgeberin. An der Lektiire v. a. des Romerbriefes bildet er seine

Rechtfertigungstheologie aus. Doch der geschichtliche Kontext Luthers
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ist ein vollig anderer als der des Paulus. Hier beginnen die Probleme.
Reformatorische Theologie hat seit dem 16. Jh. ihre eigenen Fragen und
Probleme so stark in die Pauluslektiire eingetragen, dass es seit der
Mitte des 20.Jh.s der Gegenbewegung einer ,,New Perspective on Paul®
bedurfte, um die lutherische Brille von der Nase zu nehmen und Pau-
lus wieder mit unverstelltem Blick in seiner Zeit wahrnehmen zu kén-
nen. Dennoch behdlt auch die reformatorische Pauluslektiire Luthers
ihr Recht. Das vorliegende Buch nimmt beide Phasen ernst. Es will die
reformatorische Deutung der Rechtfertigungslehre und die in der ,New
Perspective” entwickelten kritischen Einsichten nicht gegeneinander
ausspielen, sondern zusammenfiihren.

Dieser neue Zugriff auf das Denken des Paulus hat seine Beson-
derheit in dem Anspruch, ,die Texte bewusst im Lichte einer her-
meneutischen Polyphonie auszulegen® (15). Weder ist das Buch ein
Kommentar noch ist es eine thematisch angelegte Monographie. Viel-
mehr bietet es sechs Durchgénge durch den Text des Rémerbriefs, die
immer wieder eine neue Perspektive einnehmen: textimmanent, his-
torisch, bildsemantisch, theologisch, sozialgeschichtlich und psycho-
logisch. Jede dieser ,,Ganzlektiiren ruht in sich und ist dennoch auf
vielfdltige Weise mit den anderen Lektiiren verbunden. Im Besonderen
stellt die sozialgeschichtliche Lektiire eine Art Substruktur dar (eng
verbunden mit der bildsemantischen und der psychologischen). Dass
die Theologie des Paulus auch von ihrer Bildgewalt lebt, setzt einen
ganz neuen Akzent. Hier kommt der Romerbrief von einer Seite in
den Blick, die in der bisherigen Auslegung noch kaum wahrgenommen
worden ist.

Kap. 1 ,Die Kritik an der reformatorischen Paulusdeutung” bahnt zunéchst
einen forschungsgeschichtlichen Zugang. Ausgehend vom reformatorischen Ver-
stdndnis der Rechtfertigungslehre wird der zweifache Schritt einer ,,Entlutherani-
sierung” (der Begriff stammt von H.-]. Schoeps) — zuerst in der liberalen Theologie
(Erlosung als Verwandlung®), spater im Zuge der ,,New Perspective” (,,Erlésung
als universales Heil) — nachgezeichnet. Dieses Kap. liefert nicht nur eine kundige
Wiirdigung der ,New Perspective, sondern auch eine fundierte Kritik, in der
v. a. der soziale Aspekt aufgenommen und noch konsequenter durchgefiihrt wird.
Am Ende miindet dieses Kap. in ,.eine neue reformatorische Paulusdeutung®,
in der die lutherische Brille nicht einfach nur in die Schublade gelegt, sondern
geputzt bzw. mit neuen Glisern versehen wird. Insgesamt zeigt sich, dass die
Theologie des Paulus durchaus widerspriichlicher ist als die Rekonstruktionen
seiner Interpreten. Paulus als Exponent des Judentums trdumt im Rémerbrief
von einer Erneuerung des Gottesvolkes. Sein zentrales Anliegen besteht in einer
universalen Offnung hin zu den Vélkern. Damit verbindet sich aber auch eine
grundsétzliche Gesetzeskritik, die er latent schon vorfindet, aufnimmt und neu
konturiert. Bewahren und verindern — beides steht fiir den reformatorischen Cha-
rakter der paulinischen Theologie und wird als Fragerichtung fiir die folgenden
Untersuchungen leitend.

Kap. 2 ,Der Gedankengang des Romerbriefs” ist der Struktur des Textes
gewidmet. Dabei wird das Briefkorpus, geteilt in einen systematischen und paré-
netischen Teil (1-11/12-15), auch terminologisch neu vermessen. Anstelle der
problematischen, nach wie vor alle Einleitungen und Kommentare beherrschen-
den Gliederungsformel ,Freiheit von ...“ steht nun fiir Rém 1-11 viermal und
programmatisch ,Heil durch ...“. Nicht die Abgrenzung, sondern die Erschlie-
bung trigt den Ton. Diese Gliederungsformel wird dann folgerichtig in der theo-
logischen Lektiire (Kap. 5) noch einmal produktiv gemacht.

Kap. 3 ,Konflikte im Imperium und im Christentum® nimmt mit einer his-
torischen Lektiire die zeitgeschichtlichen Umstinde sowie die verschiedenen
Konfliktsituationen der paulinischen Mission in den Blick. Naheliegenderweise
spielen dabei die Kollektensammlung und die geplante Spanienmission eine
wichtige Rolle. Hier finden sich gediegene historische Miniaturen, die v. a. die
Intention des Rémerbriefes aus seiner Situation heraus zu erkliren vermégen:
»Er ist die Rechenschaftslegung eines Reformators, der tiber alles hinaus, was er
schon erreicht hat, ein unerfiilltes utopisches Ziel hat, nimlich alle Vélker fiir die
Verehrung des einen und einzigen Gottes zu gewinnen." (133)

Kap. 4. ,Theologische Bilder im Rémerbrief® stellt mit seiner bildsemanti-
schen Lektiire das Herzstiick des Buches dar — was allein schon der Umfang (91
S.) deutlich macht. Hier begegnet man dem originellsten wie stimulierendsten
Zugang zum Romerbrief. Paulus reiht nicht nur rationale Argumente aneinander.
Er entwirft auch zahlreiche Bilder, die ihre ganz eigene argumentative Kraft ent-
falten. Bilder ,transportieren Gedanken, losen Assoziationen, Emotionen und
Motivationen aus. Sie sind nicht eindimensional, sondern sprechen [...] den gan-
zen Menschen an — seine kognitive und emotionale Seite wie die pragmatische
Dimension seines Handelns.* (135) Die Bildfelder oder Bildkreise des Romer-
briefes lassen sich ndherhin als politische Bilder (,Konig*“, ,Richter*, ,Priester”),
familidre Bilder (,,Sklave“, , Frau", ,,Sohn“) oder Berufsbilder (. Topfer”, ,Girt-
ner”) bestimmen, die zudem in R6m 1-11 eine textinterne Entwicklung erkennen
lassen. Im pardnetischen Teil R6m 12-15 tritt erneut eine ,Polyphonie der Bilder*
in den Blick. Alle diese Bilder zeigen ,,sukzessive Verdnderungen im Gottes- und
Menschenbild (224) an und bringen die Theologie des Paulus ,eindringlicher
als alle begrifflichen Ausfiihrungen zum Ausdruck® (226).

Kap. 5 ,Heilskonzepte im Romerbrief und deren Aporien” fiihrt diese Bildfel-
der noch einmal als Strukturelement einer theologischen Lektiire vor Augen. Hier
geht es nun um vier verschiedene ,,Heilskonzepte®, worin die Gliederung aus
Kap. 2 aufgenommen und sachlich entfaltet wird: Heil durch Tun des Gesetzes

(1-3), durch Rechtfertigung (3-5), durch Verwandlung (6-8) und durch Erwih-
lung (9-11). Auch der Israelabschnitt ist somit als integraler Bestandteil in die
~Heilslehre* des Romerbriefs einbezogen. Diese vier Konzepte werden dann
im pardnetischen Teil (12-15) erneut aufgenommen und variiert. Thnen liegt
ein dreifaches Verstandnis von ,Siinde” zugrunde, das als Beziehungsstiérung
zwischen Gott und Mensch, als konkrete Gesetzesiibertretung und als verfehlte
Orientierung am Gesetz zu Tage tritt. Alle vier Konzepte beweisen ihre Stirken
und enden dennoch in Aporien. Die Gesetzesfrommigkeit etwa ist zunichst als
eine Art ,jlidischer Humanismus“ zu wiirdigen, der das vorausgehende Erbarmen
Gottes wie auch die Moglichkeit der Umkehr impliziert; die Rechtfertigungslehre
zielt am deutlichsten auf die Universalitit des Heils; die Verwandlungslehre ent-
wickelt eine bemerkenswerte Christusmystik; die Erwihlungslehre schlieBlich
zielt auf eine neue Menschheit, die alle Vilker umfasst. Der Hymnus auf Gottes
unbegreifliche Wege aber fasst nicht nur Rém 9-11 zusammen, sondern fungiert
als Abschluss des ganzen Abschnittes Rém 1-11. Alle vier Konzepte setzen
eigenstindige Akzente und sind dennoch eng miteinander vernetzt. Gerade in
der Darstellung dieses Netzwerkes gelingt es, die kontroverse Debatte um die
»New Perspektive” aufzunehmen und in einem neuen, integrativen Ansatz wei-
terzufiihren.

Kap. 6 ,,Die Universalisierung des Heils fiir alle Menschen® verfolgt in einer
sozialgeschichtlichen Lektiire den ,, Traum des Paulus” von einem Gottesvolk, das
Juden und Vélkerwelt gleichermaBen umfasst. Dabei wird die soziale Dynamik
der christlichen Gemeinden beschrieben, die zur Entstehung einer transethni-
schen Identitdt beitrdgt. Das geschieht mafgeblich durch die Universalisierung
ethnischer Traditionen (Abstammung, Tempel, Gesetz, Geschichte) sowie durch
die lokale Praktizierung von , Toleranz® (etwa am Beispiel der Speisevorschrif-
ten).

Kap. 7 ,,Die Transformation des ganzen Menschen* liefert schliefilich eine
psychologische Lektiire, bei der erneut der Herzschlag dieses Buches besonders
deutlich zu vernehmen ist. Paulus schreibt seinen Brief im Angesicht realer
Todesgefahr. Seine Theologie ist deshalb auch zu einem grofen Teil Selbstrefle-
xion. In R6m 1,16-17 setzt Paulus mit einem Bekenntnis ein. Diese persénliche,
emotionale Beteiligung durchzieht fortan alle weiteren Ausfiihrungen. Paulus
formuliert prospektiv im Blick auf seine Pline und die Risiken der letzten Jeru-
salemreise, retrospektiv in der theologischen Bilanz seines Lebenswerkes und
introspektiv als Ausdruck seiner biographischen Umbriiche. Prospektiv gewinnt
die Verpflichtung gegeniiber der Jerusalemer Gemeinde eine Bedeutung, die mehr
als nur die Einldsung einer Zusage ist. Die Retrospektive erweist sich deshalb als
aufschlussreich, weil man die sukzessive Entfaltung der genannten vier Heilskon-
zepte nun auch noch einmal neu als Spiegelbild einer theologischen Entwicklung
lesen kann. Fiir die Selbstreflexion spielt v. a. das vieldiskutierte ,,Ich® in Rém 7
eine zentrale Rolle, in dem die persénlichen Erfahrungen des Paulus verarbeitet
sind. Insgesamt bietet der Rémerbrief somit auch eine ,.schrittweise Selbstent-
hiillung des Paulus*. ;

Kap. 8 ,,Der Romerbrief — Rechenschaft eines scheiternden Reformators®
nimmt den Untertitel des Buches auf, nun aber mit einer bedeutsamen Prézisie-
rung: ein ,scheiternder” Reformator sei Paulus gewesen. Immerhin: ,,Der Brief ist
der Rechenschaftsbericht eines Reformators vor seinem Scheitern. Aber dieses
Scheitern spricht nicht gegen ihn. Zu viel an seinen Gedanken ist unabgegolten.
Er verkrpert eine ecclesia semper reformanda und einen Universalismus, der
im Gespréch zwischen den Religionen noch lange nicht erfiillt ist [...]. Vor allem
aber vertritt er den Glauben an Gott als Grund einer unbedingten Bejahung des
Menschen.” (488)

Kap. 9 bringt in einer , Zusammenfassung® Anliegen und These des Buches
noch einmal in klaren, zitierfahigen Formulierungen auf den Punkt: , Der Rémer-
brief enthélt ein Reformprogramm fiir das antike Judentum. Paulus wollte keine
neue Religion etablieren, sondern das Judentum erneuern. Er scheiterte mit dieser
Reform, wurde dadurch aber zum Architekten des Christentums. Im Rémerbrief
legt er sich und seiner Gemeinde Rechenschaft iiber sein reformjiidisches Pro-
gramm ab. Dieses Programm hat im 16. Jahrhundert noch einmal eine Reform
des Christentums inspiriert.“ (489) Genau diese reformerische Dynamik durch
eine Kombination aus historischen, bildsemantischen, sozialgeschichtlichen und
psychologischen Ansitzen herauszuarbeiten, gelingt dem Buch in der Tat auf
eine faszinierende Weise. ,,Heute gilt noch immer: Alle Religionen miissen sich
tiefgreifend verédndern, um diesen reformatorischen Impuls zu verwirklichen.
Alle miissen ihre Traditionen wie Paulus neu interpretieren, um sie fiir andere
Menschen zu 6ffnen. Alle Menschen miissen separatistischen Fanatismus iiber-
winden.” (497) Das sind bedeutungsschwere Worte — im Jahr 2017!

Insgesamt 13 Exkurse behandeln exegetische Detailfragen. Graphiken und
Tabellen veranschaulichen schwierige Sachverhalte und erweisen didaktisches
Geschick. Das Literaturverzeichnis fiihrt mit einem ausfiihrlichen Quellenteil auf
ganz eigenstindige Weise noch einmal die Einbettung des Rémerbriefes in die
intellektuell-literarische Szene seiner Zeit vor Augen. Ein Stellen- und ein Sach-
register erleichtern die weitere Navigation.

Es ist unméglich, die zahlreichen innovativen Beobachtungen
dieses Buches auch nur annihernd zu wiirdigen. Hier wird nicht ein-
fach nur Altbekanntes in neuer Einkleidung geboten; vielmehr &ffnet
nahezu jeder Satz einen originellen, oft iiberraschenden, immer anre-
genden Blick auf den Romerbrief. Gerade weil den Gedanken des Pau-
lus ihre Unausgeglichenheit zugestanden wird, gelingt es auch, ihre
dennoch bestehende Ordnung sichtbar zu machen. Das alles geschieht
zudem in einer Sprache, die klar und verstéindlich, anschaulich und
iiberzeugend daherkommt — in der gegenwiértigen Paulusexegese
durchaus keine Selbstverstandlichkeit! Mich hat dieses Buch von der
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ersten bis zur letzten Seite gefesselt! Es klart viele komplexe Fragen
auf erstaunlich einfache und tiberzeugende Weise. Seine Stérke liegt
in dem Weitblick, mit dem eine ganze Epoche der Romerbriefdeutung
durchlaufen wird — um schlieBlich das Beste zu behalten und einer
neuen, stringenten Interpretation dienstbar zu machen. Deshalb kann
man das Buch auch Studierenden nur auf das Wérmste empfehlen!
Paulus erweist sich auch darin als ,,Reformator”, dass er seinen Aus-
leger/inne/n immer wieder die Perspektive zu wechseln nahelegt. Das
zu tun, ist gerade im Jubildumsjahr der Reformation dringend geboten.

Greifswald Christfried Bottrich

Kirchen- und Theologiegeschichte

Buc, Philippe: Heiliger Krieg. Gewalt im Namen des Christentums. — Mainz: von
Zabern 2015. 432 S., geb. € 39,95 ISBN: 978-3-8053—4927-7

Der Verlag hat dieses Buch schon auf dem Schutzumschlag gegen Kri-
tik gewappnet: Echte Grofien der deutschen (Kirchen-)Geschichtswis-
senschaft diirfen dort ihre Wertschitzung zum Ausdruck bringen. Der
Verlag behauptet, dieses Buch prége ein ,,génzlich neuer Ansatz", der-
jenige namlich, der ,,mit groBer Quellenkompetenz und ausgepréagtem
Aktualitdtshezug die historischen Wurzeln des Geflechts der gegenwiéir-
tigen weltpolitischen Verwerfungen” aufzeige. , Gegenwirtig” meinte
schon zum Zeitpunkt des Erscheinens der amerikanischen Original-
ausgabe etwas Vergangenes: die mit Versatzstiicken religioser Rhetorik
arbeitende Legitimation des zweiten amerikanischen Irak-Krieges, den
George W. Bush als Reaktion auf 9/11 begann, um eine vermeintliche
»Achse des Bosen” niederzuringen.

Philippe Buc wiére klug beraten gewesen, zwischen Versatzstiicken
religitser Rhetorik und Religion wie auch zwischen verschiedenen
Religionen und christlichen Denominationen zu unterscheiden. Aber
darauf legt er expressis verbis keinen Wert in diesem Text, der ein ,,his-
torischer Essay® sein will. Was immer hier versucht wird: Historisch
im Sinne einer reflektierten Methodologie oder eines subtilen Theo-
riebewusstseins ist hier nichts. Stattdessen will B. zeigen, dass ,,Cha-
rakterziige, die fiir das westliche Christentum spezifisch sind (und die
im Lauf der Zeit auf weniger religitse, ,post-christliche’ Kulturen des
Westens tibertragen wurden), zur Erkldrung von massenhafter Gewalt
im Westen beitragen® (7). Statt also genau diesen Ubergangsprozess
zum Gegenstand der Untersuchung zu machen — was lohnend und
ertragreich ist —, iibergeht er ihn absichtlich und ausdriicklich, um
den westlichen Bellizismus mit einem ,,scharfen Blick” bedenken zu
kénnen: ,Eine Hauptthese dieses Buches ist, dass einige kulturelle
Formen aus der fernen Vergangenheit bis in unsere Gegenwart gelangt
sind“ — wenn auch, so viel Differenzierung muss dann doch sein, als
nicht ausschlieBlich kontinuierliche Weitergabe von ,Neuerfindungen
und Fortsetzungen (301). Es sei der ,,Sprachschatz von christlichem
heiligem Krieg, Martyrertum und Terror* (301), dessen sich in der
Moderne die Radikalen der Franzdsischen Revolution, die russischen
Revolutiondre, der antikoloniale Terror und die ,,Rote Armee Fraktion*
(RAF) bedient hétten, schlieBlich auch die Kriegslegitimation der ame-
rikanischen Bush-Administration. B. wagt am Ende die Prognose, dass
die Ubertragbarkeit dieser Rhetorik an beliebige historische Orte, deren
Identifikationsfahigkeit mit Stitten der Heiligkeit, das Bestreben, Kon-
versionen der Reinheit zu erzeugen und die Mehrdeutigkeit solcher
Applikationen stets von Neuem eine radikalisierende Verkiirzung von
Zeit erzeuge, religits legitimierte Gewalt also jederzeit und iiberall neu
ausbrechen kénne, wo die oben genannten Versatzstiicke Gefiihle zu
binden und Mythen zu erzeugen, geeignet seien: ,Daher werden sehr
wahrscheinlich auch in der Zukunft dieser westlichen Vergangenheit
Martyrertum, Terror und heiliger Krieg auftauchen und Beobachter wie
Akteure gleichermaBen in Erstaunen versetzen.“ (307) Das entdeckt
zu haben, soll den Erkenntniswert dieses Buches ausmachen. Nun ja.

By the way: Zum Verstdndnis des gegen das Wirtschaftsgebaren,
die Freizeitkultur und die Publizistik der westlichen Welt gerichteten
islamistischen Terrors, der wahllos am politischen Prozess unbeteiligte
Zivilisten zu Opfern macht, trégt B. ebensowenig bei wie zu dem der
islamistischen Radikalisierung in arabischen Landern. Das ist schlicht
nicht sein Thema, und das bekennt er auch offen. Durch das, was
momentan in den USA geschieht, werden die aktualisierenden Absich-
ten dieses Buches ohnehin von vollig neuen Konstellationen iiberholt.

Damit B. seinen eigentlichen Gegenstand — den Bellizismus der
westlichen Welt als Transfer- und Transformationsprodukt christlicher
Gewaltlegitimation — entfalten kann, vollzieht er v. a. zwei Denkoperati-
onen: Er verweigert die Unterscheidung tiberall dort, wo sie notwendig

und angemessen wire. Und er entzieht sich dem historischen Narrativ,
von dem wir normalerweise erwarten, dass es uns erméglicht, Ent-
wicklungskausalititen und Sinnzusammenhénge zu (re-)konstruieren.
Darum beginnt fiir B. das westliche Christentum mit der jiidischen
Auflehnung gegen Fremdherrschaft in vorchristlicher Zeit und mit
den (6stlichen) Mértyrerakten und reicht bis ins postchristliche 21.Jh.
Darum sind alle Entwicklungsstadien dieses Christentums ebenso ir-
relevant wie dessen neuzeitliche Auffacherung in Konfessionen und
Sekten (vgl. 55). Darum interessiert es B. auch nicht, dass sich der
Krieg iiber die Jh.e verinderte: seine politische Struktur, seine mili-
tarische Formation, der Wandel seiner legitimatorischen Einbettung.
Und darum lassen sich in den nach Motivkreisen geordneten Kap.n
dieses Buches auch keine strukturierten Argumentationen ausmachen
(so viele Nummerierungen sie auch enthalten): L. ,,Der amerikanische
Way of War im Spiegel der Vormoderne®; II. ,,Christliche Exegese und
Gewalt; IIl. ,,Wahnsinn, Martyrertum und Terror®; IV. ,,Mértyrertum
im Westen: Rache, Reinigung, Erlosung und Geschichte®; V. ,,Zwil-
lingsbriider: Nationaler Heiliger Krieg und Sektiererterror; VI. ,,Frei-
heit und Zwang®; VII ,Das Subjekt der Geschichte und wie Geschichte
gemacht wird".

Der ,,Heilige Krieg“ wird nicht abgegrenzt von Reflexionen zum
»gerechten Krieg®; , Terror” und ,Martyrium* werden als spezifische
Gewaltformen nicht erldutert, ja nicht einmal aufgefasst; keiner dieser
Begriffe wird definiert. Es wird auch nicht gefragt, ob die reichlich
zitierten AuBlerungen im jeweiligen Kontext dazu dienten, Aggression
zu rechtfertigen oder erlittene Gewalt zu deuten. Das ist deswegen so
erstaunlich, weil der VI, ausweislich des Literaturverzeichnisses reich-
lich Quellen gelesen hat. Wenn eines niemals in den Blick kommt,
dann die eigentlichen Akteure, deren Erfahrungen und Motivationen.
Es werden viele Namen genannt; aber niemandem von ihnen wird
auch nur ein Mindestmall an Plastizitdt zugestanden. B. bezeichnet
sich als Historiker und Mediévist, aber seine Geschichtsauffassung ist
von wahllos wabernden AuBerungsfetzen belebt. Die Exkulpations-
klauseln der Einleitung — das Christentum sei keineswegs ausschlieB-
lich eine Religion der Gewalt; christliche Motive seien keinesfalls stets
die Ursache konkreter Gewalt; auch andere Kulturen kennten Massa-
ker; das Christentum habe auch zur Entwicklung der Menschenrechte
beigetragen — heben diese argumentativen Defizite nicht auf, denn sie
treffen den Kern des Problems nicht. Das kontinuierliche Unbehagen
des Rez.en richtet sich nicht dagegen, hier konsequent mit Gewalt im
Namen und in Adaption christlicher Vorstellungswelten konfrontiert
zu werden. Dazu gibt es jahrzehntelange Forschung, und genau an
dieser Stelle lernen wir leider nichts Neues. Das Problem liegt darin,
dass der Vf. genau das tut, was er unter Berufung auf TheoriegréBen
wie Marc Bloch und Michel Foucault zu vermeiden behauptet, ndm-
lich die ,Idolisierung von Urspriingen” (15). Nur so ndmlich ist eine
Darstellungsweise zu erklédren, die vorwiegend motivisch lose sortierte
Beispiele von Gewaltrhetorik montiert. Die Einleitung enthélt einen
kurzen Abschnitt ,,Kontexte*; wenn man ihn recht versteht, soll er so
etwas wie ein Periodisierungs-, jedenfalls ein Zeit- und Verlaufsschema
anbieten. Aber nicht einmal hier vermeidet der V{. das, was danach das
ganze Buch kennzeichnet: ein weitgehend beliebig anmutendes Hin-
und Herspringen zwischen ideengeschichtlichen Motiven, deren Kon-
text ganz offenkundig gerade nicht interessiert. Und so wird es leider
im ganzen Buch weitergehen, weil B. einen von Belesenheit zeugenden
Zitatenschatz religitser Reflexion und Motivation von Gewalt zusam-
mentrégt, der unbefangen von Augustinus zu den Kreuzziigen und zu
Robespierre, von Bush zu den Mértyrerakten, von Héresiebekdmpfung
zu Antichrist-Spielen, von den Jiidischen Kriegen zum Hexenwahn
gelangt und immer so weiter. Angeblich hat alles mit allem zu tun;
plausibel gemacht werden diese Zusammenhénge kaum.

Dieses Buch liegt in den grofBstddtischen Buchhandlungen sta-
pelweise auf, und demnach verkauft es sich gut. Das liegt vielleicht
deran, dass es so geeignet ist, die Vorurteile derer zu bestiitigen, die die
eingestreuten Selbstrelativierungen des Vi.s nicht genau zur Kenntnis
nehmen. Fiir die Leser/innen, die das Verhéltnis von Christentum und
Kriegsgewalt differenziert nachzuvollziehen suchen, die also wirklich
historisch denken wollen, ist es nicht sehr hilfreich. Es zeigt uns etwas,
das wir schon kannten. Aber es trdgt wenig dazu bei, dass wir es besser
verstehen.

Tibingen Andreas Holzem
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Miiller, Daniela: Frauen und Hiresie. Europas christliches Erbe. — Miinster: Lit
2015. (V) 199 S. (Christentum und Dissidenz, 2), pb. € 34,90 ISBN: 978—3—
643-12743-3

Nachdem die Reihe von Daniela Miiller selbst mit einem durchaus kri-

tisch zu wiirdigenden' Band er6ffnet worden war und der Fall Jeanne

d’Arc bereits in einer ebenfalls schon skeptisch beurteilten? eigenen

Monographie innerhalb der Reihe behandelt wurde, legt M. mit dem

vorliegenden Band ihren Schwerpunkt erneut auf das Katharertum und

dessen historische Auswirkungen und theologische Implikationen mit

Blick auf Frauen. Auch in der Anlage des Bandes bleibt M. ihrer Linie

treu: Zum Thema legt sie ,,einen Querschnitt” (IV) ihrer Forschungen

vor, d.h, eine Zusammenstellung verschiedener Aufsitze, Vortriige,

Manuskripte und sogar einer Kurzfassung ihrer Habil.schrift — die

nachhaltig negativen Folgen, die sich im konkreten Fall, und so auch

wieder in dem vorliegenden Band, ergeben, wurden bereits an anderer

Stelle dargelegt. Immerhin ist das doch stérende Mal an persénlicher

Ergriffenheit gegentiber dem ersten Band hier erheblich und entschei-

dend reduziert.?

Der erste Beitrag, der offenbar als eine Art Einleitung fiir den Band
konzipiert und geschrieben wurde, konfrontiert den Leser allerdings
geradezu martialisch mit der schon in der Titulatur provozierten Deu-
tung des Themas ,,Frauen und Héresie“ als christliches Erbe Europas.
Hier wird knapp, von den ntl. Bildern und der frithen Kirche iiber die
Katharerinnen im Mittelalter bis hin zur Franzésischen Revolution,
personifiziert in der Olympe de Gouze, eine ,spezifisch christliche Tra-
dition” (6) aufgezeigt, die ,die gleiche Behandlung von Ménnern und
Frauen eingefordert” habe. Dies steht gleichsam als Appell an Gegen-
wart und Zukunft, wenn {iber die Rolle der Frau in der Kirche und in
der Folge auch tiber Frauen in Amtern diskutiert wird. :

Mit dem Begriffspaar ,,Askese und Ekstase* wird der Leser véllig
unvermittelt in einen génzlich anderen Kontext geworfen. Auch wenn
M., im Anschluss an den Versuch einer Begriffsdefinition, ihren his-
torischen Uberblick von den Anfingen des Christentums bis heute
~liberwiegend auf Frauen® richtet, erscheint ein unmittelbarer Bezug
zur Thematik des Buchs keineswegs stringent. Die Ausfithrungen und
Deutungen zur Askese im frithen Christentum sind durchaus iiber-
zeugend, doch ist eine aus asketischem Verhalten riithrende Ekstase
zwangsldufig Haresie? Exemplifiziert an der weiblichen Leidensmystik
stellt M. das Spannungsverhiltnis zum Kérper dar und plddiert hin-
sichtlich des Leib-Seele-Verstandnisses fiir ein positiveres Bild vom
Kérper, um der ,,untrennbare[n] Kérper-Seele-Einheit” (28) ein festes
Fundament zu geben.

Der folgende Beitrag ,,Vir caput mulieris“ fithrt in das hochmit-
telalterliche Kirchenrecht und dessen Definitionen der Stellung der
Frau ein. M. verfolgt dabei die Absicht, ,Normen der Tradition* (29)
zur Begriindung der , Inferioritéit“ der Frau in der Kirche anhand des
Decretum Gratiani historisch und theologisch kritisch zu iiberpriifen.
Eine solche Untersuchung muss im vorgegebenen Rahmen zwangs-
laufig, wie M. selbst weiB, auf Ausschnitte beschrinkt bleiben, wofiir
die VLin dennoch reprisentative Aussagekraft beanspruchen will.
Bei ihren Analysen verlésst sie jedoch weitgehend den engeren kir-
chenrechtlichen Rahmen, um das Argument der weiblichen Schuld
am Siindenfall durch Scholastik und Friihe Neuzeit weiterzuverfol-
gen. Ausfiihrungen iiber juridische, liturgische, rechtliche und dann
doch wieder auch kirchenrechtliche Einschrdnkungen der Frau fithren
quer durch das Mittelalter und wirken, jedenfalls im Gesamtkontext
des Beitrags, etwas inkohirent, zumal trotz der zahlreichen Beispiele
aus unterschiedlichen Zeiten und Rdumen eben doch wieder die Frage
nach der Berechtigung allgemein zu ziehender Schliisse vorsichtig
erhoben werden muss. Sehr feinsinnig spiirt M. dabei allerdings auch
Tendenzen hin zu einer Gleichbehandlung der Frau auf, rechtlich etwa
zum Schutz der Frau (Witwe; Eheschliefung) oder faktisch die zuneh-
mend an Eigendynamik gewinnenden Fille weiblicher Jurisdiktions-
gewalt. In M.s Zusammenschau spricht der historisch-theologische
Durchgang durch das Mittelalter freilich ,eine deutliche Sprache fiir
die Rechtsungleichheit der Frau® (53). Diese Erkenntnis fithrt zu einem

! Siehe meine Besprechung zu: Daniela MurLir: Kefzer und Kirche. Beobach-

tungen aus zwei Jahrtausenden, Miinster u.a. 2014 (Christentum und Dissi-
denz, 1), in: Theologische Revue 112 (2016), Sp.127-129.

Siehe die Besprechung von Gerd Krumgics zu: Helmut Ferp: Jeanne d’Arc.
Geschichtliche und virtuelle Existenz des Midchens von Orléans, Miins-
ter u.a. 2016 (Christentum und Dissidenz, 5), in: sehepunkte 17 (1/2017)
(15.1.2017), abgerufen wurde: http://www.sehepunkte.de/2017/01/29632.
html (letzter Abruf: 2.3.2017).

* Vgl. Anm. 1.

Ausblick in die Gegenwart auf Grundlage des CIC (1983), der letztlich
auch ,keine volle Rechtsgleichheit der Geschlechter” (54) herstelle.
Eine zukiinftige Losung sieht M. in einer ,Stirkung der Laienmitspra-
che” (58).

Ein Beitrag iiber , Ketzer und Ketzerinnen® eroffnet den Reigen der
Aufsitze, die sich spezieller mit dem , Katharismus® (61) beschiftigen.
Zur Begriffsetymologie schliefit sich M. der romanistischen Deutung
an (Chazaren — Ketzer) und hilt fest, dass das Ketzertum auch in der
rezenten Forschung noch hauptséchlich als ein ménnliches Phinomen
betrachtet werde, von der Ketzerin sei kaum die Rede. Folgerichtig
fragt M., was denn einen Ketzer iiberhaupt zum Ketzer mache. Die fol-
gende Bestimmung der Merkmale, gerade in der gegebenen Pridgnanz,
ist sehr hilfreich und wird im Folgenden durch einschligige Quellen-
passagen untermauert. Aus diesen wird deutlich, dass schon vor der
ersten eindeutigen Zuordnung von Ketzern zu den Katharern (1143)
in der Regel eine direkte Linie von Mani her gesehen bzw. vermutet
wurde. M. schlieft mit Recht aus dem durch Bildmaterial noch ergiinz-
ten Quellenbefund, dass der , Katharismus® dem ,lateinischen Chris-
tentum* (76) als fremd erachtet und vom Manichdismus, der schon
von den Kirchenvétern bekdmpft worden war, hergeleitet wurde: der
»Osten* = das ,Andere”. Die logische Folge im Westen war die ,,Angst
vor Verfremdung des Glaubens und der Kultur” (78), die den Kampf
gegen die Katharer weiter beforderte. Schwierig erscheint allerdings
der von M. in diesem Zusammenhang gebrauchte Begriff , Volkskon-
sens" (ebd.). Den insgesamt iiberzeugenden, aber letztlich zu wenig auf
das Spezifische der Ketzerin hin profilierte Beitrag schlieBt mit einer
knappen Auswahl (Dollinger; Borst) zu Deutungen und Gewichtungen
des , Katharismus® in der Forschung.

Im darauf folgenden Beitrag, wiederum zum , Katharismus*, gelingt
M. diese Profilierung schon eher. Nach dem bei ihr wiederkehrenden
Bedauern hinsichtlich der Quellenlage (schriftliche Zeugnisse fast nur
von der ,,Gegenseite” [86]) reflektiert die Vf.in die ,,weibliche Beteili-
gung®, die Rolle der in der Selbstbezeichnung sog. ,,Guten Christin®,
M. beleuchtet hier zwei verschiedene Aspekte: die soziale Veranke-
rung einschlieBlich der Folgen im Falle eines Ausbrechens sowie die
religitsen Fundamente, deren Analyse sie, dem Titel des Beitrags
entsprechend, v. a. auf die Autoritiit der Bibel fokussiert. Deutlich ist,
besonders mit Blick auf das Christusverstindnis, das konstituierende
Moment des consolamentum herausgearbeitet. Im Fazit katharischer
Interpretation des Evangeliums steht daher, dass hierin , die fiir Frauen
in der katholischen Kirche so hinderlichen Beschrdnkungen weitge-
hend auBer Kraft gesetzt“ (103) gewesen seien.

Mit dem Themenfeld der Inquisition befasst sich ein weiterer Bei-
trag. Dieses Feld auf die Perspektive der Frau zu begrenzen, fillt gewiss
nicht schwer und wird von M. auch konsequent betrieben. Zunichst
beleuchtet sie die Stellung der Frau im Rahmen des Inquisitionspro-
zesses und dabei auch die Auswirkungen der Anderungen im Beweis-
verfahren; Frauen erscheinen hier als Zeuginnen, Angeklagte und auch
Denunziantinnen. Anschliefend analysiert sie das Strafsystem auf
mogliche geschlechterspezifische Differenzierungen und Spezifizie-
rungen und stellt, freilich nur an einer Einzelquelle, fest, dass Frauen
»iberproportional von den schweren Strafen verschont* (199) worden
seien. Der aus ihren Ausfithrungen abgeleiteten Vermutung, Frauen
seien ab dem 14.Jh. generell fiir ,,schuldfihiger” gehalten worden, wird
man sich aber kaum anschliefien kénnen, zumal sich auch einige von
ihr angegebene Datierungen widersprechen.

Es folgt eine Regionalstudie zu den ,,Katharerinnen im Rheinland®.
Sie ist dem ersten Teil der Habil.schrift von M. entnommen. Die Unter-
suchung konzentriert sich zunéchst auf das Schreiben Everwins von
Steinfeld an Bernhard von Clairvaux 1143, das Einblick in die Struktu-
ren des ,Katharismus® (nicht nur) im Rheinland gibt. Sodann kommt
Eckbert von Schonau zu Wort, dessen Disputationen die Organisations-
formen der Katharergemeinden ebendort offenbaren und, ebenso wie
Hildegard von Bingen, dabei auch die Rolle der Frau beleuchten. Die
Frauen erscheinen in dieser Frithphase der katharischen Bewegung fast
ausnahmslos noch als , Verfiihrte®, ,nie jedoch als aktive Beteiligte*
(138). Mit tiefem Spiirsinn geht M. dem weiteren Schicksal der Katha-
rer im deutschen Reich im Kontext der Inquisition im 13.Jh. nach.
Etwas iiberraschend folgt dann die Frage, ob der , Katharismus“ ,eine
Frauenreligion“ gewesen sei, moglicherweise evoziert durch die hier
klar erkennbare Aufhebung der traditionellen Geschlechterrollen. M.s
Antwort muss auch angesichts der Quellenlage entsprechend diirftig
ausfallen: Frauen waren stets zugegen, gehen aber ,,namentlich unter®
(147).

Auch der Beitrag ,,Gott und seine zwei Frauen® bleibt beim The-
mentfeld ,Katharismus“ und beschiiftigt sich ndherhin mit dem Bild
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des und den Vorstellungen vom Teufel. Die katharischen Versionen
vom Fall der Engel und vom Stindenfall, die M. eingehend analysiert
und schliissig interpretiert, konnen nach M. so gedeutet worden sein,
dass die dominikanischen Inquisitoren eine Verbindung zwischen Frau
und Teufel erkannten, ,, was den Weg fiir entsprechende Bausteine der
Hexenlehre geebnet haben konnte“ (163).

Einen anderen Kontext, den des Messianismus, eréfinet der Beitrag
»Der Erloser ist eine Frau“, Dementsprechend versucht M., anhand der
als Ketzerinnen (posthum) verurteilten und verbrannten Guglielma in
Mailand 1300, Prous Boneta in Carcassonne 1325 und Jeanne d’Arc
in Rouen 1431 — hier tritt sie nun also doch noch kurz auf den Plan —
Gemeinsamkeiten zwischen den rdumlich wie zeitlich divergierenden
drei Féllen herauszuarbeiten, ,,die sich auf dem Hintergrund ihrer reli-
giosen, dem Christentum verhafteten Uberzeugungen erkldren lassen”
(165). Hauptséchlich glaubt sie solche im religitsen Konzept des ,,Mes-
sianismus“ erkennen zu kénnen, der Naherwartung der Ankunft eines
gottlichen Erlgsers. Zu diesem Zweck holt sie weiter aus und bezieht
beispielsweise Hildegard von Bingen in ihre Reflexionen mit ein. Fiir
Prous Boneta und Guglielma betont M. als weitere Gemeinsamkeiten
im Glauben ein neues, tibergreifendes Evangelium, die Vorstellung,
die Inkarnation des Heiligen Geists zu sein und daraus abgeleitet die
Uberzeugung, ,,zu Retterinnen der Menschheit zu werden® (180). Doch
lasst sich von hier aus eine direkte Linie hin zu Jeanne d’Arc ziehen?
Ich muss zugeben, dass ich mir unter den drei Figuren nur zu Jeanne
eine fundierte Meinung zutrauen kann, und diese folgt derjenigen M.s
in weiten Punkten: Jungfraulichkeit, Sendungsbewusstsein, fille de
Dieu etc. sprechen dafiir, aber gerade im entscheidenden Punkt — dem
Verstandnis vom Heiligen Geist — ist es ein ganz schmaler Grat hin
zur Spekulation, wie M. selbst zugeben muss, will man auch hier eine
direkte Linie zu den Fillen aus dem frithen 14.Jh. ziehen. Natiirlich
kann man Jeannes Berufung auf die Stimmen der Heiligen auch oder
gar wesentlich als Produkt des Prozessverlaufs behaupten, aber muss
man mit M. deswegen die Heiligen durch den Heiligen Geist ersetzen?
Wie steht es mit den ,Missionen“ und Visionen der Jeanne zur Riick-
eroberung des Heiligen Landes (von M. immerhin erwihnt) und zur
Begriindung eines neuen, 1000-jahrigen Reiches, die doch mit einer
Naherwartung des gottlichen Erlosers — Jeanne selbst ,,als Erlsungs-
werkzeug des Hl. Geistes” (185), wie M. spekuliert — so gar nicht in
Einklang zu bringen sind?

Es bleibt festzuhalten, dass man den vorliegenden Band mit
Gewinn lesen kann, der sich zum einen aus der breiten Erfahrung und
Positionierung M.s in der Katharerforschung ergibt und zum anderen
konkret in Details und Einzelfragen besteht, sich mitunter auch darin
ein wenig verbirgt. Es fehlt trotz der klaren Themenstellung ein roter
Faden, sei er chronologisch, rdumlich, nach thematischen Aspekten
oder wie auch immer angelegt. Der Band ist ein Sammelband in loser
Zusammenfiigung bereits publizierter bzw. vorliegender Arbeiten M.s,
dessen Inkohérenz sich nicht zuletzt auch in (z. T. wortlichen) Wieder-
holungen, wie etwa in der ausfiihrlichen Schilderung der Vergehen des
Pierre Dalbs oder der Stellung der Frau im kanonischen Eherecht in
zwei verschiedenen Beitrdgen, offenbart, die bei sorgfiltigerer Redak-
tion sicherlich vermeidbar gewesen wiren.

Miinster Thomas Bauer

Frenschkowski, Marco: Magie im antiken Christentum. Eine Studie zur alten
Kirche und ihrem Umfeld. — Stuttgart: Hiersemann 2016. (XIV) 337 S. (Stand-
orte in Antike und Christentum, 7), pb. € 88,00 ISBN: 978-3-7772-1602-7

Das vorliegende Buch ist die tiberarbeitete Fassung des 2010 erschie-
nenen Artikels ,,Magie“ im Reallexikon fiir Antike und Christentum
(RAC) (Band 23, Sp. 857-957) und enthélt, wie Marco Frenschkowski
herausstreicht (IX), v. a., was das antike Christentum betrifft, vieles von
dem bereits dort Behandelten in erweiterter und vertiefter Form. Auch
methodologisch wird mehr und z. T. Neues geboten.

So sind am Anfang (1-84) zwei Kap. dezidiert methodologischen Fragen
gewidmet. Das erste (I.) geht auf die heutige Problemstellung, das zweite (II.) auf
die antike Begriffsgeschichte ein. Es folgen (85-202) zwei thematisch arrangierte
Kap. zur Magie in der griechischen und rémischen Antike (III.) sowie in den
altorientalischen, atl. und jiidischen Traditionen (IV.). Diese fallen hier im Buch,
wie von F. zugegeben, etwas skizzenhafter aus als im Lexikonartikel, machen aber
zusammengenommen immer noch einen grofen Teil der Studie aus. Die folgen-
den zwei Kap. zur Magie im dltesten Christentum (V.) und in der Alten Kirche
(VI.) sind etwas ausfiihrlicher gehalten als im RAC-Artikel. Insbes. Kap. VI. (223—
274) kann als Herzstiick des Buches gelten. Einige Abschnitte zu friihchristlichen
Schriftstellern und ihren AuBerungen iiber Magie, ,Alltagsmagie” in der frithen
Kirche, pagane Magie in christlichen Quellen, Magie in Verbindung mit Liturgie

und Gebet sowie Magie im Kontext religidser ,,Sondergruppen” wie Gnostikern,
Manichdern und Manddern werden ausfiihrlicher diskutiert und relevante Quel-
len behandelt. Beschlossen wird der Band mit drei kiirzeren Kap.n: einem tiber
rechtsgeschichtliche Aspekte zum Thema Magie (VIL., 275-288); einem, in dem
antike und moderne Magiekonzeptionen einem Vergleich unterzogen werden
(VIIL, 289-292); und einem, das generell tiber die Einstellung der Alten Kirche
zur Magie handelt (IX., 293-296). Angefiigt sind dariiber hinaus als Appendizes
(297-314) Ubersetzungen von drei Quellentexten (Turokrit: 2. Idyll: Die Zau-
berinnen; PLiNtus Ma10R: nat. hist. 30,1-18 und ProkLos: Uber die heilige Kunst
nach den Hellenen), eine selektive Literaturliste, die v. a. neuere und neueste
Titel enthélt, sowie Autoren-, Namen- und Sachregister.

Wie F. richtig sieht, ist Magie zu einem ,Modegegenstand® in der
Erforschung spitantiker Religionen geworden (IX). Mit dieser Entwick-
lung gehe, so F., eine gewisse Entleerung der Bedeutung des Begriffs
»Magie“ einher, der nunmehr nicht selten falschlicherweise mit dem
Begriff ,Religion® gleichgesetzt werde (X). Sehr niitzlich ist deshalb F.s
forschungs- und begriffsgeschichtlicher Uberblick im Vorwaort sowie im
ersten Kap., wo Magie zundchst von Religion abgegrenzt und als Inver-
sion von Religion identifiziert wird (3). Gleichzeitig wird der Bereich
der Magie sodann eben nicht als deckungsgleich mit dem der Religion
wahrgenommen, sondern als sich auch auf Technologien, Kiinste und
Alltagsriten erstreckend (4). Im Hinblick auf die zumeist literarischen
Quellen wird deren oft imagindrer Charakter ins Feld gefiihrt (3).
Ebenso kommen Themen wie Geschlechterrollen (Stichwort ,Hexe®),
Polemik gegen und Verbot von Magie, der Gegensatz von guter und
béser Magie sowie der kulturelle Grenzen iiberschreitende Charakter
von Magie und die daraus resultierenden Moglichkeiten interkulturel-
len Vergleichs zu Wort. Als ein Beispiel fiir einen solchen mdéglichen
Vergleich wird Indien erwogen (42-54). Ein forschungsgeschichtlicher
Uberblick geht in erster Linie auf die systemimmanente Rationalitdt
von Magie ein, wie sie in der modernen Forschung erkannt worden sei
(10-29). Dass eine rationale Magiekritik bereits im lateinischen Mittel-
alter stattfand, wird ebenfalls erwédhnt (29—42). Etwas erniichternd ist
in diesem Zusammenhang Fs. Beobachtung (26), dass sich kulturwis-
senschaftliche Magieforschung heute in einem gesellschaftlichen Kon-
text bewegt, in dem Magie selbstverstdndlich praktiziert wird, und dass
+Praktizierende der Magie® (109, Anm. 213) als Forscher konstruktiv
am akademischen Diskurs iiber Magie beteiligt sind. Zugleich betont
F. aber auch, dass jegliches moderne oder postmoderne Magiekonzept
sich grundlegend vom antiken (oder vormodernen) Verstdndnis von
Magie unterscheidet (289-291).

Kap. II. beginnt bei den iranischen Wurzeln des griechischen Wor-
tes ,Magie” und zieht von da aus Linien zur altiranischen Religion
und ihrer Wahrnehmung bei antiken griechischen Autoren sowie zu
deren Selbstwahrnehmung. Als aufgeklarte Humanisten seien letz-
tere zwar von der Exotik der ostlichen Religion fasziniert gewesen,
gleichzeitig hétten sie sich aber auch von ihr distanziert, sodass sich
fiir das Wort ,Magie“ eine eher peijorative Konnotation entwickelt
habe. Beide Aspekte finden sich im frithen Christentum fortgesetzt.
Ansitze zu kritischen Magietheorien fanden sich bei Plinius dem Alte-
ren sowie spéter unter Mittel- und Neuplatonikern, wo sich Magie-
denken in theurgischen Ansétzen niedergeschlagen habe. An dieser
Stelle schlieBt sich beinahe nahtlos Kap. III. an, wo nun verschiedenste
Themen antiker Magiegeschichte angesprochen werden. Dabei fliefen
die Quellen wie schon im RAC-Artikel iiberaus reichlich, wenngleich
auch Interpretation und Diskussion einzelner Quellen mitunter etwas
zu kurz kommen. Entsprechendes ldsst sich sogar noch verstédrkt von
Kap. IV. iiber die orientalisch-jiidischen Traditionen sagen, die ihrer-
seits nahtlos in die Kap. zum frithen Christentum iiberleiten, wobei
es einige interessante Uberschneidungen gibt. Der Abschnitt iiber die
griechisch-jiidischen Autoren (174-177) etwa enthélt Verbindungs-
linien sowohl zur klassischen Antike als auch zum frithen Christen-
tum. Dabei scheint der Befund, so F., nicht konsistent. Josephus etwa
lege als Historiker ein eher geringes Interesse an Magie an den Tag,
wihrend Philon als vom Mittelplatonismus beeinflusster Philosoph
dhnlich wie etwa Plutarch magischen Kriften und Ritualen etwa im
Zusammenhang mit der Initiation in Mysterien eine positive Rolle
zugestehe. Andernorts folge Philon dann aber auch wortwortlich den
atl. Vorschriften, wonach Zauberei mit dem Tod zu bestrafen sei (176).
Diese Inkonsistenz spiegele sich auch darin wieder, dass Philon oft
metaphorisch von Magie rede, etwa (negativ) im Zusammenhang mit
politischer Rhetorik (Sophistik) oder auch (positiv) in seiner Rede von
~wahrer” oder ,.reiner” Magie, d. h. einem nicht korrupten Zugang zum
Buch der Natur, der Einsicht und Macht iiber diese verleihe.

Ein solcher erweiterter und diffuser Magiebegriff 1auft dem metho-
dologischen Ansatz des vorliegenden Buchs zuwider. In den verblei-
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benden Kap.n (V.=VIL) zum frithen Christentum wird daher immer
wieder die Diskrepanz zwischen der in den einschldgigen literarischen
Quellen vorherrschenden Magiekritik einerseits und der in zahlrei-
chen (religitsen, sozialen, kulturellen usw.) Lebensvollziigen gingigen
Magiepraxis andererseits thematisiert. Diese Diskrepanz, so F.s Resii-
mee, sei letztlich nicht auflésbar. Man stehe hier vielmehr einem ,,Phé-
nomen kultureller Ambiguitdt und wohl auch kognitiver Dissonanz*
gegeniiber (293). Die jeweiligen Bereiche, mit denen man es zu tun
habe, bildeten letztlich ,je eigene Diskurslinien® (ebd.). Hinzu komme,
dass die friithchristliche Magiekritik, die ja an eine bereits in der paga-
nen Antike etablierte Magiekritik ankniipfte, auch dazu verwendet
wurde, um eine grundsatzliche Grenzziehung zwischen Christentum
und (paganer) antiker Kultur vorzunehmen. Eine Art ,religitser Proto-
Aufkldrung® ging mit einer generellen ,Didmonisierung® paganer reli-
gioser Kultur einher (293-294). Die Magie, die ja bereits in der paganen
Antike im Kreuzfeuer der Kritik gestanden hatte, sei diesem Angriff in
besonderer Weise ausgesetzt gewesen. Sie sei nun, so F., geradezu zum
»Generalnenner einer ,metaphysischen Opposition’ [...], zum Werk
Satans” (294), geworden.

Dass die Magie dennoch tberlebt hat und weiter iiberlebt, so F.,
liege an ihrem ,Nutzen®, der ,,imaginativer Natur” sei (294). Sie biete
dem Geist die Moglichkeit, sich angesichts der Verdnderlichkeit der
Wirklichkeit, des Eintretens unméglicher Méglichkeiten, zu vergewis-
sern. ,,Der magisch handelnde Mensch erobert sich [...] eine Freiheit
zuriick, die thm das Leben nimmt.“ (294). Der Erfolg der Magie bestehe
nicht darin, dass sie duBere, sondern darin, dass sie innere Wirklich-
keiten verandere. Die Alte Kirche habe diese Art von Heilslehre als
tiberholt erachtet und ihr stattdessen ihre christologische, ekklesio-
logische und eschatologische Botschaft entgegengesetzt. Freilich sei
diese Botschaft in der konkreten christlichen Praxis nie ganz eingeholt
worden (295).

Mit diesem theologischen Resiimee schlieft die Studie, die zwar
dhnlich wie der RAC-Artikel, aus dem sie hervorgegangen ist, in vielen
Bereichen iiberblickshaft bleibt, die aber dennoch durch ihre umfas-
sende Breite und methodologische, sich auf das Wesentliche konzen-
trierende Klarheit iiberzeugt. Sie ist deshalb allen zu empfehlen, die
sich (insbes. im Zusammenhang mit dem Studium der Alten Kirche)
mit dem Phédnomen Magie in Antike und Spétantike beschiftigen.

Cardiff Josef Liassl

Ziegler, Gabriele: Die Wiistenmiitter. Weise Frauen des frithen Christentums. —
Stuttgart: Camino 22016. 159 S., geb. € 18,00 ISBN: 978—-3-460-50003—7

Die promovierte Patrologin, Philologin und Leiterin von Exerzitien,
Gabriele Ziegler, nimmt in ihrem in zweiter Auflage erschienenen
Buch eine vernachldssigte Personengruppe, nimlich die Wiistenmiit-
ter, in den Blick und regt zur weiteren Beschéftigung mit ihr an. Bei
den Wiistenmiittern handelt es sich um christliche Frauen der Antike,
die sich wie die ersten Ménche in die Einsamkeit der Wiiste zuriick-
ZOgen.

Die Viin fragt, ,,welche Stirken und welche Spiritualitit die ,Wiis-
tenmiitter® [...] uns heute vermitteln“ (10) und warum sie ,vor allem
im Westen, in der lateinischen Kirche, in Vergessenheit“ (10) geraten
sind.

Daran schliefit sich ein Vorwort (11-15) Anselm Griins an, in dem
die ,Gleichwertigkeit von Wiistenvitern und Wiistenmiittern® (11)
in den Darstellungen der Kirchenviiter und frithen Ménche und ihre
Bedeutung fiir die heutige Zeit betont wird.

In Kap. 1 (17-54) gibt die Vf.in einen Uberblick iiber die Quellen (17) und
erklért den Begriff ,, Wiistenmutter* bzw. ,,Amma* (18-20). Sie geht knapp auf
Antonius, den politischen Hintergrund und die christologischen Streitigkeiten
des vierten Jh.s ein (21-25) und identifiziert den gesellschaftlichen Druck als
»Urquelle der Kloster” (25) und ,einer vollig neuen [...] Lebensform* (25) fiir
Frauen. Als Vorbild fiir den ,,Stand der geweihten Jungfrauen® (27) nennt sie
kurz die Apostelin Thekla und begriindet ihn mit einer ausfiihrlichen Exegese
von Mt 12,50 (27-30). Dann zeigt sie kurz das Verantwortungshewusstsein der
Wiistenmiitter auf, besonders wenn sie tatsichlich selbst Miitter waren (30). Es
folgt eine Analyse der inneren und &uBeren Probleme von Frauen am Beispiel
von Synkletika (31-36). Anhand der Probleme von Frauen in der Wiistengesell-
schaft leitet die Vf.in zu Ursachen fiir das allgemeine Phéinomen iiber, sich als
das andere Geschlecht auszugeben (36-44). AbschlieBend nennt Z. Indizien fiir
das ,gezielt[e] [V]ergessen* (45) der Wiistenmiitter im Westen (falsche (Tberset-
zungen, sinnentstellende Darstellungen, Identifikation mit Maria Magdalena), das
auch die Darstellung von Wiistenvétern betrifft (45-55).

Kap. 2 (55-93) stellt in verschiedener Linge exemplarisch Themen von sechs
»[sltarke[n] Frauen® (55) vor (Theodora, Sarrha, Synkletika, Melania d. A., Maria
Aigyptia sowie die Amme Benedikts). Spezialfille sind Maria Aigyptia und

die Amme Benedikts. Von Maria Aigyptia (75-81) erzdhlt die Vf.in nur einen
Ausschnitt der ,Legende® (75 u.6.), ohne die Historizitit Marias anzusprechen;
Benedikts Amme (81-93) wird in ihrem eigenen Kap. lediglich mit einer halben
Seite bedacht.

Unter dem Titel ,,Wegbegleiterinnen der Seele” (95) wird Ménnern und
Frauen in Kap. 3 (95-122) geraten, dass Angriffe am Besten ertragen werden
sollten — unabhégig davon, ob die Ursache in der Gemeinschaft oder auBerhalb
dieser liegt. Neben der Feststellung, dass Minner und Frauen sich im Verhalten
gleichen kinnen, wird vor iibertriebener Frémmigkeit und einseitigem Riickblick
auf die Vergangenheit gewarnt (95-110). Die zweite Hélfte des Kap.s widmet sich
der ,Enttabuisierung des Sexuellen® (110) in ausfiihrlichen Exegesen zweier
Texte Johannes Cassians, um diese in zwei Weisheiten Theodoras (116 und 121f)
zusammenzufassen (110-122).

Nach der Nennung ihres Auswahlkriteriums (,mit denen ich viel anfangen
kann“, 123) behandelt die Vfin in Kap. 4 (123-141) kurz die Schwierigkeiten
von Frauen in der Gegenwart und Ratschlige der Wiistenmiitter und -viiter an
sie (124-126) und gibt ausfiithrlich Johannes Cassians Erliduterung des Jesusge-
betes der Wiistenmutter Sarrha wieder sowie seine Rezeption bis in die Neuzeit
(127-133). Kurz nennt sie Synkletikas Mahnung an die Frauen, die Sorge auch
um die eigene Seele nicht zu vernachlissigen (134-136). Inhaltlich schlieft die
Vf.in unter der Uberschrift ,,Verséhnung zwischen méannlich und weiblich® (137)
mit Synkletikas Sicht der ,Berufung der Frauen, Lehrerin [sic!]) des Guten zu
sein“ (138), des Weges dorthin und dessen Rezeption bei Hildegard von Bingen
(137-141).

Es folgen ein Glossar, Abkiirzungen, Quellen und Literatur sowie Anmerkun-
gen (143-159).

Es verwundert, dass sich den , weisen Frauen des Christentums*
auf den ersten Blick nur ca. 30 % des Buches widmen. Bei der Lek-
tiire relativiert sich dieser Eindruck, weil nicht nur in Kap. 2 Episo-
den tiber die Wiistenmiitter berichtet werden — hier wire ein Index
gut! Dieser wire auch hilfreich, um z.B. den Bericht iiber Olympias
(98-103) schnell zu finden, der im Gegensatz zu den kiirzeren iiber
Sarrha (63—66) und Synkletika (66-69) nicht in Kap. 2 steht. Inhalt-
lich erstaunen auch lingere Passagen, in denen hauptsichlich iiber
Wiistenviter berichtet wird (z.B. 42f, 48-50, 71-74, 81-93, 110-121),
ebenso wie die Tatsache, dass Bischof Athanasios als Autor der Vita
von Synkletika genannt wird, die nach ihm lebte — eine Information,
die offensichtlich falsch ist. Es ist bedauerlich, dass Anselm Griin seine
Erkldrung ,,Sanft kommt im Deutschen von ,sammeln‘* (13) nicht mit
einer Quelle belegt.

Formal ist drgerlich, dass sich Glossar, Anmerkungen und Litera-
turverzeichnis an einigen Stellen weitgehend doppeln, withrend einige
Literaturangaben nur in den Anmerkungen stehen (vgl. Anm. 15, 33,
38, 58, 64) oder vom Literaturverzeichnis abweichen (vgl. Anm. 40).
Zudem fehlen einige Quellenangaben (z.B. auf S. 9, 21, 24, 133, 140,
Anm. 47 — Anm. 66 scheint im FlieBtext verrutscht zu sein). Das
Abkiirzungsverzeichnis ist hilfreich, aber unvollstindig (vgl. Anm. 69:
LCI wird nicht erklart), zudem werden in den ersten Anmerkungen
einige Abkiirzungen erneut aufgeldst (es wirkt, als hétte im spéteren
Schreibprozess die Zeit hierfiir gefehlt). Erfreulicherweise gibt es nur
wenige Rechtschreibfehler (11: auszeichnen; 43: 2x ihren; 47: beruhen-
den). Es bleibt zu hoffen, dass die formalen Méngel in den ndchsten
Auflagen behoben werden.

Wer iiber die inhaltlichen Irritationen und formalen Méngel weg-
zusehen bereit ist, kann sich {iber einen ersten Einstieg in ein interes-
santes Thema freuen.

Miinster Adrian Schiitte

Concilium Universale Nicaenum Secundum. Band 3: Concilii Actiones VI-VIL
Tarasii et synodi epistulae. Epiphanii sermo laudatorius. Canones. Tarasii epi-
stulae post synodum scriptae. Appendix Graeca, hg. v. Erich Lamberz. —
Berlin: De Gruyter 2016, 546 S., € 249,95 ISBN: 978-3—-11-041117-1

Wie jedes Jahr stehen besonders an Weihnachten in der christlich-
abendlédndischen Tradition bildliche Darstellungen (u.a. von der
Krippe) im gesellschaftlich-medialen Vordergrund. ,,Just in time* hielt
daher Erich Lamberz von der Bayerischen Akad. der Wissenschaften
am 28. November 2016 im Ostkirchlichen Institut der Univ. Wiirzburg
als Spezialist fiir das VII. Okumenische und Zweite Konzil von Nicia
im Jahre 787 einen Vortrag iiber ,Die Entscheidung fiir die Bildervereh-
rung", da er nun den dritten Band seiner kritischen Edition der Akten
dieses Konzils vorlegen konnte. Auch durch die wachsende Zahl der
muslimischen Mitbiirger in den mitteleuropéischen Gegenwartsgesell-
schaften werden wir im 21.Jh. kaum an das grofie Ringen in der spiit-
antiken Gesellschaft des Mittelmeerraumes erinnert, in dem es unter
den jiidisch-atl. (,Du sollst dir kein geschnitztes Bild machen*) und
islamischen Bilderverboten besonders im 8.Jh. zu einem grofen und
lange andauernden ,,Bilderstreit” in der anwachsenden Christenheit
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gekommen war. Auch die Generation der Theologiestudenten, die dazu
noch in der Kleinen Konziliengeschichte (1978ff) von Hubert Jedin
(+1980) studiert haben, dass auf diesem 7. Okumenischen Konzil kir-
chengeschichtlich richtungsweisend die bilderfeindlichen Beschliisse
vom Jahre 754 kassiert und ,,bildliche Darstellungen® erlaubt wurden,
ist wohl inzwischen sehr gering geworden.

So bedarf dieser ,.dritte Band der Edition der Akten des Nicaenum II* der
besonderen Beachtung, ,.da er schon wie die beiden vorherigen Bande” (E. Lam-
BERZ: Actiones I-III, 2008; Actiones IV-V, 2012), ,,einen neu konstituierten und
von den bisherigen Drucken abweichenden Text bietet (VI). Dazu fithrt L. in der
Einleitung (VI-XX) nun versténdlich in die héchst komplexen Uberlieferungs-
geschichten der griechischen (vier Hauptzeugen: H, V, T, M) und lateinischen
Textvorlagen ein, erldutert Spezialfragen (u.a. kein hinreichender Beleg fiir eine
achte Sitzung) und skizziert den Diskussionsverlauf. Dazu hat L. mit 74 Fulinoten
den textkritischen, internationalen bzw. ,,6kumenischen” Forschungsstand gut
aufgearbeitet und schliefit Listen in ,,der in Einleitung und Apparaten abgelkiirzt
zitierten Literatur” sowie der benutzten ,,Siglen und Editionen“ an, die im Edi-
tionstext am Rand und in den FuBnoten verwendet werden. Dann beginnen ab
S. 600/601 die griechisch-lateinischen Sitzungstexte (mit den Textvarianten in
den Fulinoten) ab der sechsten Sitzung des II. Konzils von Nicda unter Kaiser
Konstantin VI. und Kaiserin Irene sowie den auf der siebten Sitzung nament-
lich genannten 343 bzw. 302 Bischoéfen (795-819, 831-853). Die siebte Sitzung
begann mit den , Glaubensbeschliissen® (820-831); diese Konzilstexte schliefen
mit Akklamationen und Bannungen (u.a. des falschen Bischofs Theodosius von
Ephesus).

Der zweite Teil dieser Edition (858-969) bietet insgesamt zehn weitere
Schliisseldokumente zum II. Konzil von Nicda, darunter die 22 allgemeinen
Kanones, die von dem Konzil beschlossen wurden (898-925). Mit fiinf Dokumen-
ten stammt die Hilfte dieser wichtigen Ergdnzungen von dem profilierten und
nicht ganz unumstrittenen Patriarchen Tarasios von Konstantinopel (1 806). For-
mal adressiert sind zwei seiner griechisch-lateinisch iiberlieferten Schreiben an
Papst Hadrian 1. (772-795); je eines mit den Synodalen an Kaiser Konstantin VI.
und eines an den Priester Johannes. Das Schreiben des Patriarchen Tarasios an die
Bischafe von Sizilien (963-966) schliefilich ist nur durch die griechische Pitra-
Edition (Rom 1868) belegt. Der Brief ,der zum zweiten Mal in Nicda versammel-
ten Synodalen” an den , Klerus von Konstantinopel” zeugt u.a. von der relativ
»guten Stimmung® auf dem Nicénum. Nach der Lobrede des Diakons Epiphanius
(878—897) schliebt die Edition mit zwei weiteren nur griechisch edierten Texten,
dem iiber die nicht vermittelbare Einsicht in den Namen Gottes (959—962) und
der vorgeblich achten und bisher nur sekundér und lateinisch iiberlieferten Sit-
zung des Konzils (967-969), ab.

Seine abschlieBende und besondere Bedeutung fiir das zweite 6kumenische
Konzil von Nicéda erhdlt dieser dritte Band L." nicht nur durch die S. 971-973
mit textkritischen Ergédnzungen zu den ersten beiden Binden, sondern durch
die abschliefienden drei umfassenden und noch weiter untergliederten Register
(975-1146), in deren Benutzung Gerard Duursma hilfreich sowie mit eigenem
Abkiirzungs- und Siglen-Verzeichnis genauer einfiibrt. Eingeleitet wird dieser
Index mit einer Thementiibersicht der sieben Sitzungen des Konzils vom 24. Sep-
tember bis 13. Oktober des Jahres 787. Die Fundstellen der Bibelzitate sind nach
griechischen und lateinischen Texten untergliedert; ebenso die weiteren Quellen
und Zitate der ,,Kirchenviter”. Das , Personenregister ist sehr hierarchisch nach
Kaisern, Papsten, Patriarchen und Bischéfen gegliedert, denen die einfachen Kle-
riker und sonstigen Personen folgen. Auch bei dem , Ortsregister* sind weltliche
Stadte, Regionen und Viélker von den geistlichen Kléstern und Kirchen unter-
schieden und in den drei nun vorliegenden Bénden zum II. Nicinum ermittelbar.

L. hat damit innerhalb von acht Jahren in drei Binden eine fun-
dierte, kritische und neue Textedition fiir dieses fiir die gesamte Chris-
tenheit in bleibender Bedeutsamkeit verbindende Konzil vorgelegt.
Gerade weil es nach dem II. Konzil von Nicéda im Bilderstreit nur kurze
Zeit ruhig blieb, bevor sich dann in der ndchsten Generation schon wei-
tere Auseinandersetzungen in der Ost- und Westkirche anschlossen,
ist dieser nun textkritisch gesicherte Konzilsstand sowohl verdienst-
voll als auch bedeutsam und eine ,,6kumenische Briicke“. Von daher
wiire vor dem Hintergrund des dazu differierenden Forschungsstan-
des der Handbticher der Kirchengeschichte in diesem Abschlussband
ein abschliefendes, neues und kurzes Resiimee des Synodenverlaufs
und der nun gesicherten Ergebnisse (auf Englisch oder Deutsch) noch
wiinschenswert gewesen, damit diese drei Standardwerke L., die in
jede theologisch-wissenschaftliche Bibliothek gehéren, auch von der
wachsenden Zahl der nicht mehr in den klassischen alten Sprachen
ausgebildeten Christen und Forschern besser zu Rate gezogen werden
konnen.

Essen Reimund Haas

Kirsch, Mona: Das allgemeine Konzil im Spétmittelalter, Organisation — Verhand-
lungen — Rituale. — Heidelberg: Winter 2015. 655 S. (Heidelberger Abhand-
lungen zur Mittleren und Neueren Geschichte, 21), geb. € 68,00 ISBN:
978—3—8253-6253-9

Der erste Blick ins Buch enttduscht, weil der Titel tduscht: Behandelt

werden die Konzilien von Lateran IV (1215) bis Vienne (1311/12) sowie

die Synoden von Pisa, Perpignan und Cividale (1408/09), indes nicht
mehr jene groffen Versammlungen, auf die sich beim Stichwort ,,Allge-
meines Konzil im Spétmittelalter” doch primér die Erwartungen rich-
ten: Konstanz und Basel. Auf den ,titre trompeur” diirfte noch manch
einer hereinfallen, obwohl das Buch selbst fiirwahr kein Reinfall ist.
Methodisch reflektiert leistet die im Rahmen des Heidelberger Sonderfor-
schungsbereichs , Ritualdynamik” entstandene historische Diss. einen wertvol-
len Beitrag zur an sich bereits reichbestiickten mediévistischen Ritualforschung,
fiir die es jedoch das Konzil mit seinen spezifischen Ordnungskonfigurationen
noch weitgehend zu entdecken gilt. Am Anfang stehen prézise Definitionen und

Abgrenzungen der Thematik, es folgt eine Analyse von Konzilsordines und Pon-

tifikalbiichern, wobei weit ausholende Rekurse bis hin zu westgotischen Quellen

vonndéten sind, da sich in den praskriptiven Texten {iber Jh.e wirkkriftige Tradi-
tionen und Kontinuitéten spiegeln, jedoch auch Wandlungen und Neuerungen.

Sie werden unter den Aspekten ,Vorbereitung® — ,,Organisation® — , Verhand-

lung“ — ,Inszenierung/Ritual“ an den genannten Generalkonzilien detailliert

abgehandelt, zu denen natiirlich auch Lyon I (1245) und II (1274) sowie ein
gescheiterter Konzilsversuch Gregors IX. (1241) zdhlen. Innerhalb eines mithin
festen, aber eben keineswegs starren Ritualrahmens gaben die jeweils anstehen-
den Themen, wie etwa die Absetzung Kaiser Friedrichs II. (1245) oder zweier

Pipste (Pisa 1409), Kreuzzug und Kirchenunion (1274) oder die Liquidation des

Templerordens (1311/12), den Versammlungen ihr eigenes Geprége. Damit aber

weitet sich die Darstellung iiber die Verfolgung des Leitmotivs der Synode als

Ritual hinaus zu einer zwar ausdriicklich nicht gewollten, so doch faktischen

Gesamtdarstellung besagter Konzilien, zumal die Vfin diese jeweiligen Themen

mit ihren oft komplexen historischen Dimensionen kundig auf breiter internatio-

naler Literaturbasis zu préasentieren weill.

Hie und da einige vermisste Titel zu ergdnzen, wére angesichts des
Geleisteten beckmesserisch; als Monitum in Sachen Formalia blei-
ben allerdings relativ viele Tipp- bzw. Fliichtigkeitsfehler bis in den
letzten Satz (530) und wiederholte kleine grammatische Schnitzer zu
vermerken. So scheint der korrekte Gebrauch z.B. von Appositionen
oder von Singular und Plural bei Subjekt(en) und Prédikat ebenso
verbesserungsfihig wie ein deutsch-franz6sisch-englisch-lateinischer
Namenmischmasch korrekturbediirftig — da begegnen etwa ein Pierre
de Tarentaise, dann aber ein ,, verdeutschter” Berengar von Maguelone
(sic!) oder ein Philip de Dentesey und ein Pierre Philarges de Candie,
hinter dem sich der 1409 zum Papst erhobene Petros Philargi(s) aus
Kreta verbirgt.

Doch dies sind Petitessen; ungleich stdrker fallt ins Gewicht,
dass hier das Pisanum (samt ,,Nebensynoden“) in einen Block mit
den relativ dicht hintereinander abgehaltenen Konzilien des 13. Jh.s
gezwiingt wird, obwohl es erst 1409, also ein volles Jh. nach Vienne,
tagte, derweil die folgenden Versammlungen unmittelbar danach 1414
in Konstanz und 1431 in Basel stattfanden. Bereits den Zeitgenossen
galt Konstanz als continuativum Pisas (Pierre d’Ailly, vgl. hier 430,
Anm,. 311), weil das seit Dezennien wéhrende Papstschisma ja immer
noch der Liosung harrte und hierfiir — wie zudem fiir das Dauerthema
Kirchenreform — ein neuerliches Konzil binnen Kurzem unabdingbar
war. So stellte denn auch einer der wichtigsten Konstanzer Akteure,
Kardinal Guillaume Fillastre d. A., fest: ,,Origo generalis concilii Con-
stantiensis ex Pisano concilio cepit” (ACC, II, 13). Natiirlich lasst sich
iiber den Ritualansatz eine Briicke von 1215 bis 1409 (und im Prinzip
zu jedem Kongzil bis hin zum II. Vaticanum) schlagen, sind hier wie
dort ,ritualisierte Handlungssequenzen® (490) zu konstatieren; allein
der von Lateran IV bis zumindest zu Lyon II auch von der Vf.in kon-
statierten, noch ins Hochmittelalter riickweisenden Konzilsdominanz
des Papstes (die sich bis in dessen Bearbeitung bereits verabschiede-
ter Dekrete nach Konzilsende zeigt) stehen mit und seit Pisa anders
strukturierte, weil papstlose Synoden gegeniiber. Kollegialitit und
Korporation — als konziliare Superioritét schliefilich in Basel 1439 mit
den tres verifates dogmatisiert — erhalten nunmehr eine ganz andere
Valenz; man versucht sich in diesem Sinne an einem grundlegenden
ekklesiologischen Umbau, wenn auch frithere pipstliche Konsensua-
lisierungsstrategien oder eine zunehmende Bedeutung von Konzils-
kommissionen ebenso beachtet sein wollen wie linderspezifische
Gruppenbildungen, aus denen sich die Konzilsnationen entwickeln
sollten.

Vereinfacht auf den Punkt gebracht: Hitte die Darstellung mit
dem Viennense ihren Abschluss gefunden, wire damit eine abgerun-
dete, vollauf geniigende Leistung fiir eine Diss. erbracht worden. Die
Begriindungen der Vf.in fiir einen erst bei Konstanz anzusetzenden
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Schnitt (31) iiberzeugen mich nicht, und die Arbeit selbst liefert eine
Vielzahl direkter und indirekter Belege dafiir, dass das Pisanum gerade
beim Blick auf jene tiber diese Synode hinausweisenden Faktoren vor-
rangig in den Kontext der ,konziliaren Konzilien“ des 15.Jh.s gehort,
was sie im Ubrigen jlingst selbst in einer Besprechung des Katalogs
zur Jubildumsausstellung iiber das Konstanzer Konzil 2014 betont hat
(vgl. ZHF 43 [2016], 804)! Mithin mag man das groBe Kap. zu Pisa samt
Perpignan und Gividale (377-488) als willkommene ,,Zusatzleistung*
vor dem Hintergrund der immer noch ausstehenden Gesamtdarstel-
lung von Héléne Millet bzw. Dieter Girgensohn verbuchen. Dass die
VEin mit dem Titel ihres Buchs falsche Erwartungen weckt, ist bedau-
erlich, doch steht aufier Frage, dass sie — wohlgemerkt in einer eigenen
Arbeit — in der Lage gewesen wire, kompetent auch iiber die — etwa aus
Griinden der Zeit und/oder des Umfangs nicht mehr beriicksichtigte? —
Trias Pisa-Konstanz-Basel zu handeln. Dies zeigt die Vielzahl der ein-
schldgigen Hinweise in ihrer Diss. ebenso wie ihre schéne Studie
iiber die Wahrnehmung von Konstanz und Basel in den oberdeutsch-
schweizerischen Chroniken der Zeit (Schweizerische Zeitschrift fiir
Religions- und Kulturgeschichte 109 [2015], 97-121).

Frankfurt a. M. Heribert Miiller

Mokry, Stephan: Kardinal Julius Dépfner und das Zweite Vatikanum. Ein Bei-
trag zur Biografie und Konzilsgeschichte. — Stuttgart: Kohlhammer 2014.
544 S. (Miinchener Kirchenhistorische Studien, Neue Folge, 3), kt € 80,00
ISBN: 978-3-17-026704-6

Julius Dépfner (1913-1976) prégte Kirche und Katholizismus in
Deutschland, Verlauf, Ergebnisse und Rezeption des Zweiten Vatika-
nischen Konzils (1962-1965) sowie die Gemeinsame Synode der Bis-
tiimer in der Bundesrepublik (1971-1975) wie wenige andere. In sehr
jungen Jahren zum Bischof von Wiirzburg ernannt (1948), wurde er
1957 Bischof von Berlin, 1958 Kardinal, 1961 Erzbischof von Miin-
chen-Freising, er war einer der vier Konzilsmoderatoren, seit 1965
Vorsitzender der Deutschen Bischofskonferenz und Vorsitzender der
Gemeinsamen Synode. Sein frither Tod war mit auf seine rast- und
ruhelose Tétigkeit zurtickzufiihren, die er sich trotz einem seit lén-
gerem konstatierten Herzleiden abverlangte. Dépfners Rang ist unbe-
streitbar. Dennoch liegt mit Stephan Mokrys Diss. erst 40 Jahre nach
Dopfners Tod eine angemessene, meist spannend geschriebene und
mit Gewinn zu lesende, v. a. aber aus den einschligigen Quellen gear-
beitete Studie zu einem groBen Teilbereich von Dépfners Leben und
Wirken vor.

Das bisherige Defizit hatte seinen Ursprung darin, dass die Akten
Dépfners im Archiv des Erzbistums Miinchen-Freising lange Jahre
nicht zugénglich waren. So konnte auch Klaus Wittstadt fiir seine 2001
vorgelegte, mit sichtlicher Empathie geschriebene Lebensheschreibung
Dopfners nicht auf die Miinchener Bestinde zugreifen. Einerseits sind
naturgemél ErschlieBungsfragen, weiter die Persénlichkeitsschutz-
rechte Dépfners und mit ihm in Verbindung stehender Personen in
Anschlag zu bringen. Andererseits ist von kirchlicher Seite her ein
freiztigiger Zugriff auf Quellen aus jiingerer und jiingster Zeit durch-
aus denkbar und mdglich, wie z. B. Wilhelm Dambergs 1997 vorgelegte
Studie zum Bistum Miinster 1945-1980 belegt. Uber die Quellenzu-
gangsproblematik hinaus ist freilich die wissenschaftliche Auseinan-
dersetzung mit Dépfners Leben und Wirken insbes. mit Blick auf die
1960er- und frithen 1970er-Jahre eine nicht unproblematische Auf-
gabe. Gerade jene Jahre brachten fiir Kirche und Katholizismus rasante
Entwicklungen und turbulente Umbriiche, deren Beschreibung und
Einordnung von interessierter Seite — und wer war da eigentlich inte-
ressenlos? — standpunktspezifisch unter Ideologieverdacht gestellt
waren. Die historische Darstellung dieser Zeit sine ira et cum studio
hatte unter beidem zu leiden.

M.s ,Beitrag zu Biographie und Konzilsgeschichte®, so der Unter-
titel, hat demnach als Voraussetzung neben der seit ein paar Jahren
zugénglichen angemessenen Quellenbasis das relativ ruhigere Fahr-
wasser, in das die Diskussionen um die 1960er- und die frithen 1970er-
Jahre geraten sind. Hilfreich fiir den Ertrag der Studie ist die Absicht,
unter Fokussierung auf das immer noch zentrale weltkirchliche Ereig-
nis des letzten Jh.s, Dépfners Biographie bis zum Konzilsende neu bzw.
besser gesagt iiberhaupt erst zu schreiben. Nicht ohne entschiedenes
Zutun des Vf.s und von gelegentlich offen prisentierter Forscherfreude
angetrieben, haben die Bemiithungen ihren literarischen Niederschlag
in einer ausfiihrlichen Monographie gefunden.

In der Einleitung wird insbes. ein Uberblick iiber die genutzten archivali-
schen Quellen geboten. Wie nicht anders zu erwarten, stehen die Ditzesanarchive

in Wiirzburg, Berlin und Miinchen, und davon natiirlich das letztgenannte in
besonderer Weise, im Mittelpunkt. Fiille und Komplexitit der Uberlieferung las-
sen die gestellten Anforderungen erahnen. Wie es sich fiir eine deutschsprachige
historische Diss. erfreulicherweise immer noch gehért, dringen nachfolgend gele-
gentlich die inhaltsreichen, héufig die Kenntnisnahme lohnenden FuBnoten den
Haupttext an den oberen Seitenrand. Die Kap. der Studie weisen eine jeweils
feine Tiefengliederung auf, die das nicht vorhandene Sachregister ersetzt und
eine selektive Lektiire gegebenenfalls erleichtern mag.

Der erste Hauptteil (63—367) widmet sich ,,Biographie und Wirken bis Kon-
zilsheginn“. Deutlich wird u.a., wie sehr Dépfners Leben im Zeichen beider Welt-
kriege stand; der Tod des Vaters 1923 war verursacht durch Kriegsfolgen und
trug zur Entscheidung fiir den Priesterberuf bei. Genau wie den Vf. verbliifft es
den Rez.en, wie wenig die von Dépfner in drastischer Weise miterlebte Bombar-
dierung Wiirzburgs im Mérz 1945 nach aufien hin wahrnehmbare biographische
Spuren hinterlief. Vielleicht hatte dies damit zu tun, dass Dépfner trotz gelegent-
licher Gefiihlsausbriiche ein introvertierter Individualist war, der das von ihm
besuchte rémische Germanicum in der seinerzeitigen Verfassung als ,, Totalstaat*
(75) mit ,,Spitzelsystem* (76) erlebte — Dépfners eigene Worte; auch hieraus nahm
er freilich die Erfahrung fiir das Konzil mit, ,wann man in der Kirche welche
Knopfe driicken darf oder muss” (331). Dipfners Arbeit in der zentralen Konzils-
vorbereitungskommission, deren Mitglied er anscheinend v. a. auf Initiative von
Nuntius Bafile wurde, zeigt eine generelle Reformorientiertheit sowie die Kennt-
nis von Mentalitit und struktureller Verortung der Parteiungen einschlieblich der
mabgebenden Personen.

Der zweite Hauptteil (368-532) thematisiert ,,Dopfners ,Theologische Sig-
natur' auf dem Zweiten Vatikanum*. Auffillig ist, dass die dezidiert vorge-
tragenen Initiativen Dopfners nicht nur qua Funktion — Vorbereitungsarbeit,
Moderator — zu verstehen sind, sondern mit bis hierhin nicht bekannter Tiefen-
schirfe, als von bestimmten inhaltlichen Uberzeugungen getragen, priisentiert
werden kénnen. Insofern ist die Rede von der dezidiert theologischen Signatur
angebracht. Diese Signatur wurde ,interaktiv® (168) geformt, manchmal ist in der
Darstellung explizit von Netzwerken die Rede (240, 291, 353, 357), diese wurden
gef. . tiberpriift, weitergesponnen und neu den Gegebenheiten angepasst* (431).

Wer Interesse daran hat, was tatsdchlich bewirkt wurde, sollte bei
der Lektiire ein Hauptaugenmerk auf Genese und Weiterentwicklung
der angesprochenen personalen Zusammenhénge richten und dabei
die von M. ausfiihrlicher beriicksichtigten Berliner Jahre Dépfners
nicht vergessen. Wie zu Recht im Fazit der Studie hervorgehoben wird,
liberraschen u.a. die besondere Bedeutung des Miinchener Dogmati-
kers Michael Schmaus und des Jesuiten Friedrich Wulf sowie die des
Konzilssekretédrs Gerhard Gruber fiir die konziliare Arbeit Dopfners.
Spannend ist es, das operativ geschickte Vorgehen Dépfners zu ver-
folgen. Uber Einzelergebnisse und theologische Weichenstellungen
hinaus war Dépfner wohl bewusst, dass die Beschliisse dieses Kon-
zils nicht nur — wie jeder Text — auslegungsfihig sind, sondern eine
bewusst offene Anlage haben, was zeitlich passend war und v. a. dem
Charakter der Kirche als Volk Gottes entsprach. Das nachfolgende
Ringen um Umsetzung, Umgestaltung und Rezeption war darnach in
gewisser Weise konsequent. Wer sich fiir diese Prozesse am Beispiel
einer der Teilkirchen und Dépfner selbst zu interessieren vermag,
diirfte sich eine ebenso differenzierte wie griindliche historische Arbeit
zum Thema ,.Dépfner und die Gemeinsame Synode der Bistiimer in
der Bundesrepublik® wiinschen.

Wien Thomas Schulte-Umberg

Fundamentaltheologie /
Religionsphilosophie

Spiegelhalter, Eva: Objektiv evident? Die Wahrnehmbarkeit der Christusgestalt
im Denken Hans Urs von Balthasars und Hansjiirgen Verweyens. — Freiburg:
Herder 2013. 391 S. (Freiburger Theologische Studien, 177), geb. € 45,00
ISBN: 978-3-451-32616-5

Vielen Studienanfangern der Theologie wurde Karl Rahners Grundkurs
des Glaubens lange als Einfithrungsliteratur ans Herz gelegt. StieB man
dann auf Hansjiirgen Verweyens Gottes letztes Wort', so lag es nahe,
diesen Grundriss der Fundamentaltheologie in die Linie Rahners zu
stellen und zu meinen, der Vf. wolle hauptsichlich die fiir den Jesuiten
zentrale Frage, inwiefern die menschliche Vernunft fiir das christli-
che Sinnangebot empfanglich sei, weiterverfolgen. Abwegig war eine
solche Verortung nicht, aber relativierungsbediirftig. Dem sorgfiltigen
Leser konnte ja nicht entgehen, wie méchtig sich in Gottes letztes Wort
auch der — mitunter personliche — Einfluss Hans Urs von Balthasars
niederschldgt.? Vor dem Hintergrund der markanten Kritik, die der

Hansjiirgen VErwEYEN: Gottes letztes Wort. Grundriss der Fundamentaltheolo-
gie, Regenshurg *2000,
* Vgl. z.B. ebd., 305.
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schweizerische Gelehrte nun an Rahner adressiert hat,® erweist sich die
Position Verweyens als spannender Untersuchungsgegenstand.* Eva
Spiegelhalters hier anzuzeigende Diss. erdffnet unter dieser Hinsicht
zahlreiche Perspektiven. Zu beachten ist allerdings, dass der von der
Vi.in projektierte Vergleich jene Debatte beleben soll, die Verweyen mit
Thomas Propper ausgetragen hat.® So gibt S. ihrer, von Magnus Striet
betreuten Arbeit eine eigenwillige Ausrichtung.

Analysiert werden soll, ,,inwiefern die Rezeption der Gedanken Hans Urs von
Balthasars, dem Anliegen von Gottes letztes Wort dient, den christlichen Offen-
barungsgehalt angemessen zu denken* (18). Vermuten miisse man, dass durch sie
der Freiheitscharakter, der das ,personale Geschehen zwischen Gott und
Mensch® (19) auszeichne, untergraben werde. Voraussetzung fiir die Arbeitshypo-
these bildet die auf Anhieb geduBerte Annahme, Verweyen habe bei der Ausar-
beitung von Goftes letztes Wort die Balthasar’sche ,Theorie der objektiven
Evidenz“® ibernommen (18/19). Deshalb falle auf ihn sogar der Verdacht, ,.die
philosophische Strittigkeit der Existenz Gottes® (19) zu hintertreiben. Aus dieser
Perspektive stellt 8. Gottes letztes Wort und weitere, im Dunstkreis dieses Buches
verfasste Schriften auf den Priifstand (, Erster Teil: Die Fundamentaltheologie
Hansjiirgen Verweyens®) und setzt sie anschliefend zu einer Reihe priagnanter
Theologoumena aus der Literatur von Balthasars in Beziehung (,Zweiter Teil:
Hans Urs von Balthasars Theologie und die Fundamentaltheologie Hansjiirgen
Verweyens”). Einem Einteilungsprinzip von Gottes letztes Wort folgend, prdsen-
tiert der erste Teil der Diss. den Versuch Verweyens, der christlichen Glaubens-
iiberzeugung eine Reflexion zur , Verantwortung vor der philosophischen
Vernunft* und eine zur ,,Verantwortung vor der historischen Vernunft* zuzuord-
nen. Zwischen beide Teile wurde ein Kap. zum ,,Denken Fichtes in der Rezeption
Verweyens® eingeschaltet. Sich eng an das Selbstverstédndnis des Vf.s haltend,
bereitet eine theologiegeschichtliche Skizze (Blondel, Rahner) den Boden, um
zundchst die in Gottes letztes Wort akute Sichtweise, wonach der Glaube die
Vernunft freisetze, zu beleuchten. S. nimmt anschlieBend das trinitarisch-stauro-
logische ,traditio“-Geschehen in Augenschein, das Verweyen geeignet erscheint,
den Sachgehalt des christlichen Glaubens zu bilindeln (dazu kritisch: u.a. 111)
und sein fundamentaltheologisches Programm zu grundieren. Als Zueinander
von Hermeneutik und Erstphilosophie ziele es auf die Rechenschaft fiir das
geschichtliche Ein-fiir-Allemal Jesu Christi. Auffdllig ist, wie eng S. die in Gottes
letztes Wort virulente Relation zwischen ,traditio” und Hermeneutik verflochten,
die letztere in der ersten verankert (vgl. 44) sehen will. S. bemiiht sich entspre-
chend um eine Relecture, derzufolge fiir Verweyen erst die christliche Offenba-
rung den ,Blick auf die wahrhafte Struktur der menschlichen Vernunft (48)
eroffne und dessen natiirliche, bei der Erbsiinde verwirkte Fihigkeiten (50) wie-
derherstelle. Der so erhobenen ,.Struktur der Fundamentaltheologie Verweyens®
wird einmal iiber detaillierte Studien zu Verweyens transzendentalphilosophi-
scher Darlegung der Sinnfrage nachgegangen. Aus ihr schliefe der Theologe dann
mit Notwendigkeit seinen — Anselm von Canterbury und Fichte verpflichteten —
Bildbegriff. Die Verweyen’'sche Argumentation — nach S.’s Lesart mit dem Aus-
druck ,Bildwerdungslogik* (94, 110 etc.) bedacht — sei folgendermalien aufgebaut:
Weil die absurde Ursituation der menschlichen Vernunft, bei der der Einheitstrieb
des Ich stets an Differenz abpralle, auf einer urspriinglichen Vertrautheit des Ich
mit sich selbst aufruhe — diesen Komplex nennt S. , Einheitswissen® —, deshalb
miisse sich Vernunft fiir das ,,Sich-zum-Bilde-machen® anderer Vernunft bereiten,
um Einheit und Differenz als miteinander vermittelbar zu erkennen und Sinn zu
erfahren. So unterstreicht S., dass die von Verweyen konzipierte Bildlehre der
. Vernunft keine andere Moglichkeit mehr [lasse], sich selbst als sinnvoll zu ver-
stehen” (ebd.). Und dies gelte in erkenntnistheoretischer wie sittlicher Hinsicht,
was zu Recht den Einspruch Préppers auf den Plan gerufen habe (94). Unter
strenger Ausreizung Verweyen'scher Wendungen betont S. abschliefiend, der
Ratzinger-Schiiler deute menschliche Freiheit als direkt auf den Begriff , traditio
hingeordnet (108). Bevor dieser Interpretation im dritten Kap. der entscheidende
Schliff gegeben wird, unterfiittert sie ihre Kritik mit einer Analyse von Verweyens
Schriften zu Fichte. Im Wesentlichen wird dabei der Befund erhoben, der Theo-
loge lieBe sich von dessen Bemiihung um einen Einheitspunkt der Vernunft auch
dann noch leiten, wenn der idealistische Philosoph nach 1800 Freiheit mit der
sittlichen Verpflichtung gleichsetze und dadurch faktisch unterminiere (152). Der
in seiner Spatphilosophie virulente, von Verweyen favorisierte Bildbegriff sei v. a.
aber von dieser Weichenstellung (159) geprégt und trage an sich ferner die Ziige
der , Sittenlehre” von 1812, bei der angesichts der Offenbarung die Reichweite

* Hans Urs voN BaurHasar: Glaubhaft ist nur Liebe, Einsiedeln 1962, 191f;

pERs.: Cordula oder der Ernstfall, Einsiedeln 1966, 85-97.

Vgl. Hansjiirgen Verweven: ,Die Bedeutung Hans Urs von Balthasars fiir die
Erneuerung der Fundamentaltheologie®, in: Logik der Liebe und Herrlichkeit
Gottes. Hans Urs von Balthasar im Gesprdch. FS Karl Kardinal Lehmann,
hg. v. Walter Kasper, Ostfildern 2006, 386—400.

Z.B. Thomas Prorrer: ,Erstphilosophischer Begriff oder Aufweis letztgiilti-
gen Sinnes? Anfragen an Hansjiirgen Verweyens ,Grundriss der Fundamental-
theologie™, in: Theologische Quartalschrift 174 (1994), 272-284.

Von Balthasar iiberschreibt mit diesem Ausdruck insbes. den zweiten Teil von
Herrlichkeit. Schau der Gestalt, dem ersten Band seiner Trilogie, in dem es um
die eher dogmatische als Entriickungslehre verstandene Facette seiner theo-
logischen Asthetik geht. Abgehoben wird er dort von ,,Subjektive Evidenz* —
dem an die Fundamentaltheologie anschlieBenden ersten Teil, vgl. Hans Urs
von Bavraasar: Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik. Band 1: Schau der
Gestalt, Einsiedeln 1961, 110-120.

der natiirlichen Vernunft eingeschrinkt werde (175). Bespricht die Vf.in dann
Verweyens Auseinandersetzung mit der historischen Vernunft, so weill sie sich
in ihrer Hypothese bestérkt, dass in Gottes letztes Wort dem , traditio”-Geschehen
vor allen anderen geschichtlichen Verstehensvorgdngen, selbst der ntl. Exegese
(206), der Vorrang eingerdumt werde. Sich des von Balthasar'schen Ausdrucks
.objektive Evidenz* bedienend, meint sie aufzuzeigen, dass Verweyen — bei sei-
nen Untersuchungen zur markinischen Fassung des Kreuzestodes Jesu — die
hermeneutisch-subjektiven Erkenntnisbedingungen zugunsten eines Direktzu-
gangs auf Gottes Offenbarung iiberspringen wolle (200). Konsequent kann sie das
eingangs bestimmte sog. Einheitswissen der menschlichen Vernunft ausbuchsta-
bieren: Jeder Mensch kénne aus Sicht Verweyens erkennen, ,,dass sich am Kreuz
diese Einheit in Differenz ereigne” (224), sich der Bildbegriff erfiille. Eine Darstel-
lung von Verweyens Diskussion mit Hans Kessler und Propper um den gnoseolo-
gischen Status der Ostererscheinungen rundet den ersten Teil der Diss. ab. Auf
etwas mehr als 50 S. widmet sich S. jetzt der Theologie von Balthasars (,,Erkennt-
nistheorie und Kreuzestheologie bei Hans Urs von Balthasar®). Die aufféllige
Kiirze der Darstellung erklért sie mit der Absicht, nur ,,die Bedeutung der Theo-
logie Balthasars fiir Verweyen® (255) erfassen zu wollen. Vor diesem Hintergrund
diirfte aber iiberraschen, dass diesem heuristisch wichtigen Teil ihrer Diss. eine
Besprechung des Wahrheitsverstdndnisses aus der spiten Theo-Logik vorangeht,
der im Verweyen'schen (Euvre eigentlich keine Rolle spielt. Die Hand der Vf.in
hat hier vielleicht der Verdacht gefiihrt, auf Gottes letztes Wort hitte auch das
mittelalterliche Partizipationsdenken (Siewerth, Przywara), das fiir von Balthasar
leitend war und dem neuzeitlichen Freiheitsbegriff entgegensteht, eingewirkt.
Zur Sprache kommen nun weitere Dimensionen der Theologie von Balthasars,
die dieses Kap. zu einer Fundgrube fiir denjenigen macht, der sich mit dem geis-
tigen Kontext von Gottes letztes Wort beschiftigt: das Verhéltnis von Gnade und
Subjektwerdung (270ff), die in der Theodramatik dargelegte Interpretation des
Kreuzestodes, in seiner doppelten Bedeutung von Substitution und Solidaritét/
Hingabe auch bei verweigerter Anerkennung (278ff), schliefilich die damit ver-
bundene, vom Hingabeakt des Glaubenden abhéingige Gnoseologie (301) und der
ihr angehéirige Begriff ,,objektive Evidenz" (292ff). Nach diesem Einblick in die
Gedankenwelt von Balthasars kehrt S. wieder zu Verweyen zuriick, um dessen
,» Verweise auf die Theologie Balthasars® zu besprechen. Behandelt wird der Siih-
negedanke, der der Kreuzeserkenntnis innewohnt (316£f) und die sog. ,,Bildlogik"
Verweyens gepragt haben soll. Ebenfalls wird die spannende Frage angerissen, wo
die Theologie von Balthasars im Kontext der vom Freiburger Theologen ausgelas-
ten Diskussion um die Valenz der Auferstehungserscheinungen anzusiedeln ist
(323f). Doch der Blick bleibt hier auf Gottes letztes Wort verengt, sodass eine
gediegene Verhiltnisbestimmung zwischen beiden Autoren unterbleiben muss.
In den Schlussfolgerungen restimiert die Vf.in noch einmal die erhobenen Kon-
vergenzen im Denken beider Theologen. Ferner verdeutlicht sie, dass insbes.
Verweyens Bezug auf Fichte, den er bei aller Sympathie fiir von Balthasar gegen
diesen verteidigt haben soll (314), zu einem Offenbarungsverstindnis gefiihrt
habe, wonach der Kreuzestod Jesus — nicht nur im Glaubensakt wie bei von Bal-
thasar, sondern in schlechthinnigem Sinne — objektiv Evidenz biete. Vereitelt
worden sei dadurch die hermeneutisch gebotene Mehrdeutigkeit des Christusge-
schehens (368). Der Freiburger Theologe unternehme im Letzten den obsoleten
Versuch eines Gottesbeweises (374).

Anders als es der Titel der Arbeit insinuiert, steht im Mittelpunkt
der Untersuchung also kein wirklicher Vergleich zwischen von Bal-
thasar und Verweyen. Ebenso wenig méchte S. der Frage auf die Spur
kommen, wie sich die theologische Relation beider Gelehrter in dia-
chronischer Hinsicht entwickelt hétte. Deutlich wird dies v. a. an
der fehlenden Besprechung von Verweyens Diss., deren Analysen zu
Gustav Siewerth sich als originelle Antwort auf den erwéhnten Dis-
sens zwischen von Balthasar und Rahner hitten interpretieren lassen
kénnen. S.s Verweyen-Lektiire ist dagegen deutlich von der Rezeption
Proppers geprégt. Ob der kritischen, transzendental fundierten Her-
meneutik des Freiburger Theologen dabei Recht getan wird, miissen
weitere Untersuchungen, z. B. zu Fichte selbst, noch zeigen. Einstwei-
len verwundert der Umgang mit von Balthasar: Der schweizerische
Gelehrte scheint bei S. einfach als Vertreter eines Ansatzes zu gelten,
der das Propper’sche Freiheitsdenken noch unterboten und in dieser
Eigenschaft Gottes letztes Wort beschlagen habe. VerschlieBt man sich
damit aber nicht dessen vielfdltigen Bemiihungen um eine Verantwor-
tung des Glaubens vor z.B. der sikularen Kunst und Kultur?

Pforzheim Thomas Alferi

Coakley, Sarah: God, Sexuality, and the Self. An Essay ,,On the Trinity*. — Cam-
bridge: Cambridge University Press 2013. 365 S., pb. £ 18,99 ISBN: 978-0—
521-55826—6

Mit dem hier zu besprechendem Werk legt Sarah Coakley, anglikani-
sche Theologin und Inhaberin des Norris-Hulse-Lehrstuhls fiir Religi-
onsphilosophie der Univ. of Cambridge, den ersten Band ihrer auf vier
Binde angelegten Systematik vor. Ubergreifendes Kernanliegen der
britischen Theologin ist es dabei, einen Gesamtentwurf fiir eine sog.
théologie totale — analog der franzésischen Historikerschule histoire
totale — bereitzustellen, der unter Einbezug sozialwissenschaftlicher
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Perspektiven und Methoden Aussagen klassischer wissenschaftlicher
Theologie mit glaubigem Handeln integrieren soll. Zu diesem Zweck
wird in den vier Banden je eine Form é&sthetischen Ausdrucks hinzu-
gezogen: Kunst, Lyrik, Musik und Liturgie.

Neben der Vermittlung mit diesen Ausdrucksformen ist es explizi-
tes Anliegen C.s, theologische Inhalte sprachlich so zu fassen, dass sie
auch den interessierten Leser/inne/n auBerhalb akademischer Institu-
tionen zugénglich sind.

Mit dem Projekt ihrer vierbdndigen Systematik verbindet C. den
Anspruch, loci klassischer Theologie neu und kreativ mit Einsichten
sozialwissenschaftlicher Disziplinen und kiinstlerisch-dsthetischer
Ausdrucksformen ins Gesprdch zu bringen. Dabei soll eine nach
Ansicht der Vf.in falsche Dichotomie von akademisch-theologischer
Analyse und Gebetspraxis vermieden, vielmehr beides als gemeinsame
epistemologische Grundlage fiir eine wirklich umfassende Theologie
integriert werden.

Im ersten Band ihrer Systematik versucht die Vf.in nun, die Trinitétslehre an
der Schnittstelle von Dogmatik, feministischer Theorie und religitser Praxis in
Relation zu Sexualitdt und (kontemplativen) Gebetspraktiken neu zu interpre-
tieren. Insbes. gelte es, die lehramtlichen Entwicklungen bestimmter Trinitéits-
modelle und Aussagen zur Stellung des Heiligen Geistes nicht nur als Produkt
historisch-politischer Ereignisse, sondern die Auffassungen der Tradition v. a.
als Resultat theologischer und spiritueller Entwicklungen zu situieren. Dabei
bezieht sie neben patristischen Autoren verschiedene kiinstlerische Trinititsdar-
stellungen in diachroner Perspektive und eine komparative Feldstudie in zwei
englischen Gemeinden mit ein. Unter Beriicksichtigung neuplatonischer und
patristischer Denkmuster sowie feministischer Analysen definiert C. schlieBlich
einen apophatischen Trinitéitsbegriff, der ihrer Einschétzung nach sowohl Iden-
titdt und Differenz im trinitarischen Geschehen ausgleicht als auch die ontologi-
sche Egalitdt von Gottvater, Sohn und Heiligem Geist in selbigem sichert.

Einer Einfithrung folgen Kap. zur Prisentation eines neuen Verstindnisses
systematischer Theologie, zur Bedeutung von Feminismus und Sozialwissen-
schaften fiir die Theologie, zur Perzeption und Glaubenspraxis trinitarischer
Glaubenssédtze im charismatisch-gemeindlichen Umfeld, zu Trinititsdarstellun-
gen in der Tkonenmalerei und zu méglichen Formen der Relecture klassischer Tri-
nitdtsgedanken sowie eine Coda. In diesem Vorgehen erortert die Vf.in zunéchst
ihre Zentralbegriffe wie ,,Gender*”, ,,Sexualitit”, ,,Orthodoxie®, , desire” und ,,thé-
ologie totale”, um diese anschlieBend mit Blick auf einzelne Themen wie lineare
und inkorporative Trinititsmodelle anzuwenden.

Ausgehend von der Primisse, dass es fiir ein geeignetes Verstindnis von
Theologie eines auf mehreren methodischen Ebenen integrativen Ansatzes
bediirfe, legt C. in ihrer Einfiihrung und dem ersten Kap. neben einem Uberblick
tiber den argumentativen Gesamtaufbau des Werkes dar, wie sie die oben genann-
ten Zentralbegriffe fiillt. So miisse systematische Theologie als Zusammenwirken
von akademischer Arbeit und nichtdiskursivem Gebet betrachtet werden, da erst
Letzteres eine Weitung des Denkens tiber rein rationale Grenzen hinaus ermég-
liche und zugleich erst so eine Gott wirklich angemessene Sprache gefunden
werden kénne. Mit dieser Position verbindet die VL.in die Auffassung, dass Theo-
logie stets als theologia in via, als Theologie im Werden begriffen werden miisse.
+Orthodoxie" ist folglich in ihrem Verstindnis nicht primér die Affirmation von
Lehrsitzen, sondern ein kontinuierlicher, individueller und kollektiver spiritu-
eller Prozess. Dieses Vorhaben miisse notwendigerweise auch mit Blick auf seine
korperliche Komponente bedacht werden. Gender — fiir theologische Zwecke
verstanden als sich unterscheidende, spezifische und verkérperlichte Beziehung
(differentiated, embodied relationship) — und menschliche Sexualitit gew#nnen
dabei als Orientierungspunkte fiir eine systematische Theologie Bedeutung, die in
ihrer Verbindung zu deep prayer und dem mit kontemplativer Praxis verbunde-
nen Verlust rationaler Kontrolle beleuchtet werden miissten. In dieser Verbindung
erschlieBt sich ebenfalls die Konnotation von Sexualitit als nicht ausschlieBlich
physisch ausgetibter Tétigkeit. Der Prozess einer Hinordnung (alignment) jeden
desires (etwa ,jeden Begehrens/Verlangens®) auf Gott hin schlieBe ein bewuss-
tes Aufsprengen etablierter menschlicher Gender-Binarititen mit ein, was aber
nur mit externer Hilfe des Geistes in einem Uberschreiten ontologischer Grenzen
geschehen konne. Allem menschlichen, geistigen wie kirperlichen Beziehungs-
geschehen gehe jedoch Gott als ontologische Quelle wie auch Ziel jedes desires
voraus. Folglich sei auch menschliches desire die im Vergleich zu Sexualitit oder
Gender fundamentalere und determinierende Kategorie. Ziel ihrer Darstellungen
sei die Analyse, wie gottliches und menschliches desire beziehungshaft in einem
Trinitdtsmodell gedacht werden kénnen.

In Auseinandersetzung mit drei Hauptvorwiirfen gegen systematische
Theologie, als a) Gott zu einem vollstandig begreifbaren Objekt machend (onto-
theologisch), b) Hegemonie aufgrund von totalen/allumfassenden Systemen
schaffend (moralisch-politisch) und ¢) Feminitit in als per se ménnlich emp-
fundenen Systemen unterdriickend (Lacan, postfreudsche Psychoanalyse), stellt
GC. anschlieffend das hermeneutisch-epistemologische Potenzial ihres Ansatzes
eines gewollten Kontrollverlustes im nichtdiskursiven Gebet heraus. Dieser Kon-
trollverlust wie auch eine sich daraus ergebende radikale Offenheit jeglichen
theologischen Ansatzes wirkten weltlichen Herrschaftsanspriichen direkt entge-
gen. Ebenso miissten sich allerdings auch sikular-feministische Kritiken fiir den
Bereich der Theologie weiterentwickeln, da ein einfacher Transfer von weltlichen
zu gottlichen Subordinationsverhiltnissen nicht tragbar sei.

Diesem nichtreduktionistischen Ansatz folgt im zweiten Kap. die Erklirung
eines fiir derartige Zwecke angemessenen sozialwissenschaftlichen Instrumen-

tariums. Denn obwohl die Vfin eine Einbeziehung sozialwissenschaftlicher
Methoden als Mittel einer théologie totale befiirwortet, um etwa eventuelle Korre-
lationen zwischen politischen, sozialen und geschlechterspezifischen Bedingun-
gen und theologischen Entwicklungen aufzuspiiren, kritisiert sie eine mégliche
Reduktion dieser Entwicklungen auf soziologische Konditionen. Das Potenzial
liege vielmehr darin, Chancen und Risiken ,gelebter Doktrin®* aufzuzeigen und
so den Begriff doktrineller Verdnderung zu weiten.

Mit Blick auf die eigentliche theologische Entwicklung trinitarischen Den-
kens arbeitet C. im dritten Kap. zwei patristische Trinitdtsmodelle heraus.
Beginnend mit der Frage, wieso sich iiberhaupt etwas wie trinitarisches Denken
herausgebildet habe, fiihrt sie eine Unterscheidung trinitarischer Modelle in li-
neare und inkorporative ein. Wihrend ein lineares Modell, eher in Ubereinstim-
mung mit Joh und Apg, zundchst die besondere Vater-Sohn-Beziehung und dann
den Geist als deren Mittler zur Kirche setze, gebe der inkorporative Zugang mit
der incorporation der Beterin unter Bezug auf Rom 8 dem Geist Prioritét. Erst
diese Priorisierung ermégliche die incorporation des Individuums in den Leib
Christi und trinitarisches Geschehen und erfordere wie ermogliche zugleich eine
besondere spirituelle Reife und maBvolle Gestaltung von menschlichen desires.
Mit der reinigenden Kldrung aller menschlichen desires sei auch die bewusste
Transformation, allerdings keine Unterdriickung sexuellen Begehrens verbun-
den. Die Vi.in zeigt bei der Diskussion einzelner Autoren wie Irenéus, Tertullian,
Origenes und Athanasius auf, dass etwa im vierten Jh. in West- wie Ostkirche
beide Modelle, sowohl das lineare als auch das inkorporative, existierten, jedoch
unterschiedlichen soziologischen Gruppen zuzuordnen waren. Angelehnt an
Ernst Troeltschs Unterscheidung von ,,Sekte” und ,,Kirche* fiihrt C. aus, dass das
lineare Modell iiberwiegend im Kontext der sich an neue kaiserreichliche Staat-
Kirche-Strukturen anpassenden Kirche zu finden gewesen sei. Das inkorporative
Modell sei aufgrund seines hohen Anspruches an die christliche Lebenspraxis
eher im sich entwickelnden monastischen Umfeld anzutreffen gewesen. Die radi-
kale, egalitdre Orientierung dieses Modells und monastischer Gemeinschaften
auf Askese und Geistwirken hin habe diese zwar offensichtlich innerhalb der
Kirche, jedoch in Spannung zu deren hierarchischer Ekklesiologie stehen lassen.
In der Folge sei das Modell eines pneumatologisch fokussierten, trinitarischen
Zugangs mit seiner Affinitdt zu erotischen Metaphern zwar bekannt gewesen und
theologisch gewiirdigt worden (vgl. hier etwa Origenes: De Oratione), jedoch habe
es dariiber hinaus keine kirchliche Anerkennung gefunden, um eine mogliche
Sektenbildung zu vermeiden.

Diese patristische Untersuchung wird im vierten Kap. auf die gegenwirtige
Situation bezogen: Basierend auf einer Feldstudie (1988-1990) zum Verhiltnis
zweier charismatischer Gruppen innerhalb der Church of England zu soziolo-
gischen Parametern, erweitert C. diese Kirche-Sekten-Unterscheidung nun,
Troeltsch folgend, um das Element der/des Mystiker/in/s. Dieses kénne die
Kirche-Sekte-Dualitét iiberbriicken und sich zugleich von ihr als eigensténdiger
Typ innerhalb des kirchlichen Spektrums abheben. Die soziologische Analyse
mit Hilfe von partizipierenden Beobachtungen und qualitativen Interviews fiihrte
C. mit Angehorigen einer eher am Rande der etablierten Kirche stehenden Fel-
lowship Group sowie einer charismatisch orientierten, aber sich dem traditio-
nellen Kirchenmilieu annihernden Gemeinde. Aufgrund dieser Analyse kann
nach Einschétzung der Vf.in konstatiert werden, dass sich die Einteilung Tro-
eltschs in ,Kirche — Sekte — Mystiker* mit Blick auf trinitarisches Verstindnis
und Umsetzung in Glaubenspraxis aufrechterhalten lassen kinne. Beide Gruppen
bildeten den mystischen Typ ab: Dies gelte fiir die radikalere Fellowship Group
mit ihrem auch nach auBien tendenziell nonkonformistischen Auftreten, einer
Ablehnung klassischer biirgerlicher Verhaltensnormen, geringerem strukturel-
lem Organisationsgrad und zugleich einer starken pneumatologischen Ausrich-
tung in Form aktiver, 6ffentlicher Zungenrede eher mit Tendenz zur Sektenform.
Dies gelte, wenngleich eher mit Tendenz zur traditionelleren Kirchenform, aber
auch flir die charismatische Gemeinde mit einer dufierlich wie soziotkonomisch
biirgerlicheren Gemeindestruktur, einer formalisierten Gemeindeleitung und
einer Begrenzung von Zungenrede auf nicht éffentlich-liturgische Vollziige.
Diese pneumatologische Ausrichtung sei zwar im Regelfalle nicht bewusst auf
theologische Grundlagen untersucht, werde jedoch als besonders geistgetragen
wahrgenommen und reflektiert. Zugleich liefien sich Korrelationen zwischen Tri-
nitdtsmodell, soziologischen Parametern und Nihe zur institutionell etablierten
anglikanischen Kirche feststellen.

An diese sozialwissenschaftliche Abbildung des Zusammenhanges von Tri-
nitét und sozialisatorischer Situation unter Einbezug von Genderfragen schlieft
C. ein Kap. zur Verflechtung genau dieser Aspekte in ausgewihlten kiinstleri-
schen Abbildungen der Trinitdt an. Der diachrone Abriss, erdffnet durch die
Frage, warum sich Darstellungen der Trinitét erst ab dem frithen dritten Jh. fin-
den lassen, spannt dabei einen Bogen kiinstlerischer Darstellungen in westlicher
wie ostlicher Kirche von der Spitantike bis zur Gegenwart. Exemplarisch seien
hier die Darstellungen in den Katakomben der Via Latina, Rom (3.Jh.), die ,, Tri-
nitdt"* Andrej Rublevs (1411), der ,Die Heilige Trinitit" El Grecos (1577) und
die ,,Gesegnete Trinitdt“ Marlene Scholzs (spétes 20.Jh.) genannt. An Verinde-
rungen hin zu etwa tendenziell tritheistischen Entwiirfen, zu einer Reduktion
der dargestellten Personen auf ein Vater-Sohn-Geschehen, zu einem Ersetzen
des Geistes durch Mariendarstellungen oder zu Anleihen trinitarischer Motive
in den sdkularen Kunstformen der jeweiligen Epoche zeigt die Vf.in synchrone
wie auch nichtsynchrone Entwicklungen zwischen Kunst und Lehrentwicklung
auf. Abschliefiend thematisiert sie erneut das ihrer Meinung nach gegebene Po-
tenzial von Kunst als apophatischer Quelle fiir die theologische Grundfrage eines
addquaten Sprechens von Trinitit.

Nach der Behandlung von Text, Feldstudie und Kunst iiberschreibt C. ihre
zwei finalen Kap. mit der These, dass es nach dem Nachweis der engen Ver-
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flechtung von Trinitét als MaBistab und Paradigma perfekter Beziehung sowie
politischer und sexueller Assoziationen konsequenterweise eine Relecture des
klassischen Trinitdtsverstindnisses unter den in den ersten Kap.n dargelegten
Begriffen von ,,Gender®, ,,Sexualfitit”, ,Orthodoxie* und , desire” bediirfe.

Sie beginnt diese Relecture im fiinften Kap. mit einer Kritik bisheriger Les-
arten und einer komparativen Perspektive auf Gregor von Nyssa sowie Augus-
tinus von Hippo und deren jeweiligem Verhiltnis zu menschlicher Natur und
Geschlechtlichkeit, den theoretischen Uberbauten zu Gebet und spiritueller Ent-
wicklung und dem Verstdndnis von Gott als Trinitét. Gregor von Nyssa sei als
Vertreter eines inkorporativen Trinitdtsverstindnisses nach Rim 8 und wegen
seines mit dem Bischofsamt verbundenen spéteren Zslibates von einer grund-
siitzlich positiven Haltung gegeniiber Sexualitit und Ehe geprigt, Augustinus
hingegen eher von einem linear-hierarchischen Verstindnis und einer asketisch-
enthaltsamen, teilweise komplexen, schuldbeladenen Haltung zu menschlicher
Sexualitét als Niederlage des Geistes gegen die Triebhaftigkeit. Dennoch konver-
gierten beide Denker iiberraschenderweise dahingehend, dass es zu einer Anglei-
chung von sexuellem desire und desire fiir Gott kommen miisse. Obwohl sie in
neuzeitlich-sidkularer Terminologie Differenzen im Blick auf Gender aufwiesen,
lehnten beide eine Unvereinbarkeit von sexuellem desire und desire fiir Gott
ab und betonten die apophatische wie transformierende Dimension géttlicher
Gnade, die fiir Gregor sogar Genderfixierungen zu verdndern vermége. Dass das
Paradox von Reinigung und sehnendem desire im inkorporativen Modell nicht
per se als antifeministisch eingeordnet werden miisse, sondern eher dem notwen-
digen alignment-Prozess geschuldet sein konne, erldutert die Vf.in am Beispiel
von John Donnes Sonnett Batter My Heart (ca. 1609). -

Mit Rekurs auf die Kategorie der ekstasis bei Pseudo-Dionysius Areopagita
leitet C. ihr abschlieBendes Kap. ein. In diesem bietet sie, neben einer Biindelung
der bisherigen Thesen, einen kurzen Aufriss dazu, welche Konsequenzen ein
Primat gottlichen desires fiir die Bezeichnung Gottes als Trinitéit und fiir Gegen-
stinde theologischer Debatten wie das ,filioque* haben kénnte.

Das Buch schliefit mit einer Coda, in der summarisch sechs Thesen zur kor-
perlich-experimentellen Dimension kontemplativen Gebets aufgestellt und kurz
erldutert werden. Angehéngt sind dariiber hinaus ein Glossar mit theologisch-
philosophischen Fachtermini und die tiblichen Indexe.

C.s Werk ist hinsichtlich der oben genannten Zielsetzungen ihres
theologischen Ansatzes zunichst als Bereicherung innerhalb der theo-
logischen Landschaft einzuordnen. Zwar liegen selbstverstindlich
bereits Arbeiten zur Trinitdtslehre und auch zur feministischen Les-
art der Trinitdtslehre vor (so etwa die Kritik von Daphne Hampson),
allerdings sehen diese im Regelfalle desire nicht als primére Kategorie
vor Gender an. Der Fokus der bisherigen feministisch-theologischen
Kritiken liegt hédufig auf deskriptiven Analysen trinitarischer Perso-
nen und einem Abgleich mit weltlich-hierarchischen Strukturen oder
moglichem Missbrauch trinitarischer Lehrsétze zur Legitimation welt-
lich-unterdriickender Strukturen im Laufe der Kirchengeschichte. Hier
setzt C.s Begriff des desire mit der tiefer greifenden Analyseebene einen
neuen Akzent, ohne zugleich berechtigte feministische Anfragen an tri-
nitarische Sprache, Darstellungen und Verquickungen mit weltlichen
Organisationsstrukturen zu vernachléissigen oder generell zuriickzu-
weisen. Gerade im Zusammenspiel von Traditionsgut und Gegenwarts-
bezug erméglicht ihr dies die erwiinschte Relecture, die bekannte Texte
neu zu interpretieren vermag und so neben neuen Einsichten durch
den Aufweis relevant bleibender Aussagen auch bei derartigen moder-
nen Kategorien eine Anschlussfihigkeit an zeitgenossische Debatten
leisten kann. Der von C. angelegte Begriff des desires kinnte sich daher
vermutlich auch im Dialog mit anderen theologischen Kernfragen fiir
die feministische Theologie als fruchtbarer Impuls erweisen.

Anzumerken ist schlieflich, dass es hinsichtlich der These einer
aufsprengenden Transformation der Gender-Binaritit ohne Schaffung
eines neuen Gender-Konstruktes Desiderat bleibt zu kliren, wie das
Resultat dieser Transformation, in positive Termini gefasst, eigentlich
vorzustellen sei.

Das Hinzuziehen nichttheologischer Disziplinen zur Bearbeitung
theologischer Fragestellungen ist als solches nicht neu. Die metho-
dische Rahmung im Konzept einer théologie totale ist jedoch nicht
allein deswegen von Mehrwert, weil die Vf.in wie bei der Feldstudie
in charismatischen Gemeinden den Anforderungen fremder Fachme-
thodik tatsdchlich im eigenen Vorgehen Rechnung trigt. Auch wenn
die zugrunde gelegten Daten aus den Jahren 1988-1990 stammen,
schmalert das dieses methodische Verdienst nicht wesentlich. Die
Systematik weist dariiber hinaus in der Weiterverarbeitung zu theolo-
gischer Erkenntnis aufgrund ihrer nichtreduktionistischen Umsetzung
und in der bewussten Konfrontation mit méglichen hermeneutischen
Schwachstellen einen klaren Mehrwert auf.

Auch das konsequente Einbeziehen dsthetischer Ausdrucksformen
wie kiinstlerisch-bildlicher Darstellungen zeigt das erfolgreiche Bestre-
ben der Vf.in, einen wirklich umfassenden Zugang zu theologischen
Fragen zu gewihrleisten und nichttextuelle Quellen zugleich in ihrem
Eigenwert ernst zu nehmen.

Die grofBite Differenz zwischen C.s Ansatz und anderen Abhandlun-
gen besteht allerdings vermutlich in der Stellung, die sie religiéser Pra-
xis, besonders Formen des nichtdiskursiven Gebets, zumisst. Geprégt
vom Anliegen, Erfahrung von und Diskurs iiber Trinitiit nicht zu tren-
nen, gibt sie Gebetspraxis und liturgischem Vollzug die Rolle des can-
tus firmus aller theologischen Uberlegungen.

Dies kann auf der einen Seite als besondere Integrationsleistung
und nétige Korrektur tiberzogener neuzeitlicher Rationalitiitsvorstel-
lungen theologischer Rede gewertet werden. BegriiBenswert wiire also
der Versuch, religitse Praxis ebenso zum Gegenstand wie zur Basis
akademischer Reflexion zu machen, wie es klassischerweise umge-
kehrt geschieht. Aut der anderen Seite kann genau an dieser zentralen
methodischen Entscheidung jedoch auch Kritik geiibt werden:

So fithrt C. nicht weiter aus, auf welcher Grundlage sie diese Erfah-
rungen so verbindlich machen méchte, dass sie allgemein nachvoll-
ziehbar wissenschaftlicher Arbeit und Kritik gentigen kénnen. Thre
Ausfiihrungen tiber , the contemplative“ legen eine prototypische Ein-
heitlichkeit der Erfahrung nahe, die jedoch nicht belegt wird. Gerade
unter Beriicksichtigung der starken Betonung des unberechenbaren
Geistwirkens im nichtdiskursiven Gebet und im inkorporativen Modell
erscheint dies fragwiirdig. Auch wiire zu hinterfragen, wie eine solche
Primissensetzung im Gesprich mit akademischen Disziplinen ohne
Gebetspraxis einsichtig gemacht werden kénnen soll.

Dies ist zudem von Relevanz, da C. zwar wiederholt klarstellt,
dass sie unter nichtdiskursivem Gebet neben Kontemplation auch
charismatische Formen wie Zungenrede versteht, allerdings auBer
Andeutungen, gerade auch in der Coda, keine Ausfiihrungen iiber ihr
Verstdndnis kontemplativer Praxis macht. Wie bereits in fritheren Dis-
kussionen kontemplativer Praxis, etwa in Powers and Submissions.
Spirituality, Philosophy and Gender (2002), beschrinkt sich die Vf.in
auf eine kirchengeschichtliche Einordnung, Effekte und Schwierigkei-
ten, bestimmt kontemplatives Gebet allerdings nicht weiter. Angesichts
der enormen Bedeutung, die diese Praxis fiir ihr Verstindnis eines
inkorporativen Trinitdtsmodells hat, wire dies allerdings erforderlich
gewesen.

Zusammenfassend gesagt bleiben bei allen erlduterten positiven
Aspekten der théologie totale neben der Definition kontemplativen
Gebets in diesem Band leider auch manche epistemologische Aussagen
eine ,love affair with a blank” (Dom Sebastian Moore; 342). Hoffnung
macht hier jedoch zumindest der Verweis in einer Fubnote der Coda
(340), dass die Beschiftigung mit epistemologischen Aussagen iiber
Kontemplation im zweiten Band folgen soll.

AbschlieBend sei hinzugefiigt, dass nach C.s Aussage das gesamte
Werk in auch unabhéngig voneinander lesbare Kap. eingeteilt ist, was
theologischen Einsteigern die Lektiire erleichtern kénnte. Dem chro-
nologisch vorgehenden Leser hingegen kénnen die Kap. vier und
fiinf daher woméglich zwar als eingebettet, aber eher unverbunden
erscheinen. Hervorzuheben sind die austiihrlichen, kommentierten
Bibliographien am Ende jedes Kap.s, die auch einen ersten Aufriss
iiber weiterfithrende Literatur bieten, und das Glossar am Ende des
Buches. Lohnend ist in jedem Fall C.s fiir einen akademischen Text
aufergewohnlich facettenreiche, teilweise kurzweilige und dennoch
akkurate Sprache.

Das vorliegende Buch kann insgesamt als ebenso herausfordernde
wie theologisch innovative Lektiire gewiirdigt werden, welches die tri-
nitarische Debatte um einen auBergewthnlich kreativen Beitrag berei-
chert und die drei folgenden Bande ihrer Systematik mit Neugierde
erwarten lésst.

Berlin Sarah Delere

Senn, Isabelle: Gottes Wort in Menschenworten. Auf dem Weg zu einer Theologie
der performativen Verkiindigung. — Innsbruck: Tyrolia 2016. 478 S. (Innsbru-
cker theologische Studien, 91), pb. € 45,00 ISBN: 978-3-7022-3538-3

Bei dem vorliegenden Band handelt es sich um eine Diss., die im Jahre
2015 an der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Miinster eingereicht und von
Jiirgen Werbick begleitet wurde. Thr liegt die fundamentaltheologische
Fragestellung zugrunde, wie die Verkiindigung zu einem wirksamen
Wortgeschehen werden kann. Zwar sei um die Zeit des Zweiten Vatika-
nischen Konzils die Wirksamkeit des Wortes wiederentdeckt worden,
doch habe dies nachkonziliar zu keinen weitergehenden Studien zur
Verkiindigungstheologie gefiihrt. Die theologische Reflexion iiber die
Heilswirksamkeit des Verkiindigungswortes wird somit als Desiderat
ausgemacht und mithilfe dreier grofier, in sich vielfiltig gegliederter
Kap. auszufiillen versucht. Als Ziel der Studie wird angegeben, ,,den
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Diskurs iiber die Verkiindigung als heilsames Wortgeschehen wach zu
halten und mit Uberlegungen zur Performativitét des Wortes zu berei-
chern® (22).

Der erste Hauptteil ist theologiegeschichtlich angelegt und mit seinen 230 S.
von allen drei Teilen der deutlich umfangreichste. Indem die Entwicklung des
Verkiindigungsbegriffs in der katholischen Theologie im deutschsprachigen Raum
des letzten Jh.s nachgezeichnet wird, kommt es dadurch sowohl zur Erhebung
des Forschungsstandes als auch zur Ausarbeitung eines theologischen Verkiin-
digungsverstindnisses. Erst im 20. Jh. sei Verkiindigung zu einem Fachterminus
avanciert und damit zum Gegenstand theologischer Reflexionen geworden, ochne
dass deshalb das Phanomen der Verkiindigung hétte klar definiert und abgegrenzt
werden koénnen — ,,[d]er Verkiindigungsbegriff ist schillernd und schablonenartig®
(423). Bevor die im 20.Jh. angestellten Uberlegungen zur Verkiindigungstheologie
jedoch niher vorgestellt werden, wird zum einen ein Blick in die Heilige Schrift
geworfen und die Verkiindigung in der Bibel, die Bibel als Dokument der Ver-
kiindigung sowie die Bibel in der Verkiindigung thematisiert. Zum anderen wird
mithilfe eines theologiegeschichtlichen Durchgangs und des Eingehens auf die
neuscholastische Theologie der Boden zum Verstindnis fiir die Entwicklung des
Verkiindigungsbegriffs in der katholischen Theologie des 20.Jh.s bereitet. Beson-
dere Aufmerksamkeit wird anschlieBend der Erneuerungsbewegung zu Beginn
des letzten Jh.s gewidmet, ferner der ,,Innsbrucker Verkiindigungstheologie”, den
Impulsen der evangelischen Wort-Gottes-Theologie, den evangelischen Konzep-
ten zur Verkiindigung, v. a. aber dem Konzept des exhibitiv wirksamen Wortes
von Karl Rahner sowie den Aussagen des Zweiten Vatikanischen Kongzils zur
Verkiindigung. Dabei wird deutlich, dass ebenso wie in der katholischen Theo-
logie des 20.Jh.s der Verkiindigung Performativitit zugeschrieben wurde, auch
das Zweite Vatikanum von der Wirksamkeit des Verkiindigungswortes ausgeht.

Der zweite Hauptteil umfasst 130 S. und wird im Titel als systematisch-theo-
logische Grundlagenreflexion angekiindigt. Er setzt sich fundamentaltheologisch
mit der Verkiindigung auseinander, genauer: mit dem Ereignis von Gottes Wort
im Menschenwort, und berticksichtigt dabei besonders die pneumatologische
Dimension. Denn Gottes Geist sei es, der Gottes Wort und Menschenwort im
Innersten zusammenhalte. Bei den Uberlegungen in diesem sowie im nach-
folgenden Hauptteil stehen jene Fragen im Hintergrund, die im ersten Hauptteil
aufgeworfen wurden, aber offen geblieben sind: einerseits die Verhiltnisbestim-
mung zwischen der Verkiindigung der Amtstréager und derjenigen der Laien sowie
andererseits die Zuordnung von Verkiindigung, Zeugnis und Lehre. Wihrend das
Zeugnis einen individuellen Glaubensvollzug darstelle, handle es sich bei der
Verkiindigung als Verlautbarung der jesuanischen Botschaft vom Reich Gottes um
einen ekklesialen Vollzug. Dabei entfalte Gottes Wort in Menschenwort dank des
Geistes Gottes seine Wirkmaéchtigkeit, sodass ,,[d]ie menschliche Sprache in all
ihren Facetten [...] zum ,locus theologicus’, zum Ort der Selbstoffenbarung Got-
tes” werde (440). Allerding stellt sich in diesem Zusammenhang die grundsétz-
liche Frage, wie inmitten aller Menschenworte Gottes Wort ausgemacht werden
kann. Der Verweis auf das Martyrium géttlicher Boten sowie auf die retrospektive
Erkenntnis erfiillter VerheiBungen (302ff) hilft hier nur bedingt weiter. Schwer-
lich kann davon ausgegangen werden, dass in jeder kirchlichen Verkiindigung der
Anspruch, Gotteswort zur Sprache zu bringen, stets eingeltst wird. Damit bleibt
die Unterscheidung der Geister ein grundlegendes Problem.

Der dritte und letzte Hauptteil féllt mit seinen 60 S. am kiirzesten aus und
wendet sich unter einer praktisch-theologischen Perspektive denjenigen Span-
nungsfeldern zu, in denen sich die kirchliche Verkiindigung als wirksames
Wortgeschehen konkret ereignet. Dabei werden die systematisch-theologischen
Erkenntnisse auf den Verkiindigungsvollzug so angewandt, dass zum einen das
performative und damit verbundene pneumatologische Verstindnis von Verkiin-
digung als kirchlichem Glaubensvollzug zum Tragen kommt und zum andern
Aspekte deutlich werden, die fiir die Verkiindigungspraxis der Kirche leitend
zu sein haben. Da die einzelnen Aspekte von Haus aus in Spannung zueinander
stiinden, sei es nicht das Ziel dieses Hauptteils, das Spannungsfeld aufzulésen,
»vielmehr soll das Bewusstsein fiir das Vorhandensein solcher Spannungen
wach [ge]halten [werden] — mit der Folge, dass Verkiindigung in jeder Hinsicht
spannend bleibt” (387). Unaufgebbar sei die Dialektik zwischen Tradition und
Situation, Information und Inspiration, Amt und Charisma, Argument und
Existenz sowie Ich und Du. Hinzuzufligen wire eine weitere, grundlegende
Differenzierung, ndmlich zwischen der performativen Wirkung des inspirierten
Schriftwortes und der Wirkméchtigkeit des als nicht-inspiriert geltenden Verkiin-
digungswortes (in) der Kirche. Denn Gottes Geist ist zwar im Leben der Glaubens-
gemeinschaft am Werk, er entfaltet jedoch nach kirchlicher Glaubensiiberzeugung
in den biblischen Schriften eine besondere performative Kraft und wirkt hier auf
auBerordentliche Weise die Ansage von Gottes Wort.

Die Arbeit behandelt ein in der katholischen Systematischen Theo-
logie derzeit vernachlissigtes Thema, das gleichwohl zum Zentrum
kirchlichen Lebens gehort. In den drei Hauptteilen, die sich zu einer
sinnvollen Systematik zusammenfiigen, wird die Verkiindigungs-
theologie unter drei unterschiedlichen Perspektiven so in den Blick
genommen, dass ein vertieftes Bewusstsein fiir die Performativitit
des kirchlichen Verkiindungsgeschehen entsteht sowie fiir die damit
verbundenen Implikationen. Es bleibt zu hoffen, dass diese griindlich
erarbeitete Verkiindigungstheologie auch innerhalb der Praktischen
Theologie eine ihr gebiihrende Rezeption erfihrt.

Eichstétt Christoph Battigheimer

Breul, Martin: Religion in der politischen Offentlichkeit. Zum Verhiiltnis von re-
ligiosen Uberzeugungen und 6ffentlicher Rechtfertigung. — Paderborn: Sché-
ningh 2015. 270 S., kt € 29,90 ISBN: 978-3-506-78233-5

Religion ist nicht nur Privatsache, sondern reicht selbst in den libe-
ralen demokratischen Gesellschaften des Westens weit in den 6ffent-
lichen und politischen Raum hinein. Eine der zentralen Fragen ist,
in welcher Weise religiose Argumente in den Raum der politischen
Offentlichkeit und das politische Entscheidungssystem eingebracht
werden konnen und welcher Stellenwert ihnen bei der Begriindung
und Entscheidung in politischen Fragen zukommt.

Die Problemstellung ist philosophisch, politikwissenschaftlich und
sozialethisch intensiv diskutiert, sodass es nicht leicht ist, ein , freies
Feld” zu finden. Der Arbeit Martin Breuls, die unter der Betreuung
Saskia Wendels entstand und von der Univ. zu Kéln als Diss. ange-
nommen wurde, liegt der vielversprechende Gedanke zugrunde, in
der epistemologischen Reflexion des Rationalititsgehalts religioser
Uberzeugungen zu differenzierenden Kldrungen zu kommen. Fiir die
Anlage der Arbeit ist insofern kennzeichnend, dass sie sich der Religi-
onsphilosophie zuordnet, also keine Binnenreflexion des christlichen
Glaubens im Blick auf dessen Beteiligung an politischer Praxis und
Kommunikation anstrebt.

B. verfolgt die These, dass sich ein mittlerer Weg in Form eines ,moderaten
Exklusivismus® zwischen einer exklusiven und einer inklusiven Position begriin-
den ldsst. Diese besagt, ,,dass es einerseits notwendig ist, am Ideal der Rechtfer-
tigungsneutralitét festzuhalten: Nur solche politischen Normen sind legitim, die
mit Griinden gerechtfertigt werden konnen (exklusives Element).“ Anderseits ist
wjenseits der Rechtfertigungsfunktion eine Vielzahl anderer Rollen fiir religicse
Uberzeugungen in 6ffentlichen Diskursen denkbar [...] (moderierendes Moment)*
(13).

Zur Absicherung seiner These rekonstruiert B. im weiteren Verlauf zunéchst
die politisch-philosophische Debatte um die Stellung religiéser Uberzeugungen
und Argumente, indem er vier grundlegende Argumentationstypen extrahiert
(Kap. 2). Die beiden folgenden Kap. setzen sich mit der rehgmnsbezogenen Posi-
tion Jiirgen Habermas' auseinander: mit der Diagnose einer ,postsiikularen Kon-
stellation” (Kap. 3) und mit dem Gedanken einer ,,Ubersetzung“ bzw. ,rettenden
Aneignung® religioser Gehalte (Kap. 4). Im fiinften Kap. wird der eigene Ansatz
entfaltet. Grundlegend sind die Klarungen der beiden Fragen, was religitse
Uberzeugungen und was gute Griinde im &ffentlichen Diskurs sind, die dann zur
Bestimmung der Bedeutung und der Legitimitét religioser Griinde im 6ffentlichen
Diskurs fiihren. Als bei Wahrung bestimmter Bedingungen zwar verstehbare,
jedoch nicht allgemein akzeptierbare Positionen kénnen religiose Argumente
die Rechtfertigung kollektiv verbindlicher Normen nicht leisten; hierfiir sind
wechselseitig teilbare Griinde erforderlich (exklusive Dimension); als versteh-
bare Uberzeugungen kinnen sie aber andere Funktionen im politischen Diskurs
tibernehmen und sind deshalb nicht automatisch auszuschlieBen (moderierendes
Moment). Sie kénnen motivieren, gesellschaftliche Problemlagen formulieren,
erginzende Begriindungen vortragen, fiir die Inklusion von Minderheiten wichtig
oder Bestandteile von Kompromissen sein.

Insgesamt gelingt es B., eine tiberzeugende Position zum Stellen-
wert religioser Griinde in den politischen Deliberationsprozessen
mit plausiblen Argumenten zu begriinden. AuBerordentlich hilfreich
ist insbes. das zweite Kap., das in der umfangreichen und genauen
Aufarbeitung der unterschiedlichen Positionen zur Frage der Zulis-
sigkeit religitser Argumente im politischen Prozess mit der Typisie-
rung von vier Argumentationslinien Sytematisierungsstirke zeigt. Mit
der Akzentsetzung auf den epistemologischen Gesichtspunkt hebt B.
zugleich eine wichtige Komponente hervor. Auch die Erarbeitung der
religionsbezogenen Positionen Habermas' bringt durch die umfang-
reiche Durchsicht seiner Arbeiten und die Vielzahl der Belegstellen
Gewinn.

Auffallend ist allerdings eine gewisse Unwucht der Arbeit. Die
konzeptionell in den Fokus geriickten epistemologischen Kldrungen
des Status religitser Uberzeugungen fallen letztlich vom Umfang her
gering aus. In inhaltlicher Hinsicht ist die Unterscheidung von kog-
nitiver Zugangllchkelt und Akzeptabilitit religioser Uberzeugungen
sinnvoll und im Blick auf die Fragestellung klirend; das gilt auch fiir
die formulierten Mindestbedingungen der verniinftigen Zuginglichkeit
religioser Uberzeugungen.

Moral- und politikbezogene Uberlegungen nehmen insofern mehr
Raum ein als erwartet, bleiben aber begrifflich unterkomplex. Zentral
vermisst man eine Differenzierung von Geltungsanspriichen sowohl im
Blick auf religiése Uberzeugungen als auch auf politische Thematiken,
die auch den epistemologischen Klirungen zugutekommen wiirde.
Wenn die Argumentation von vornherein zwischen theoretischen und
praktischen Fragen und im Blick auf praktische Vernunft zwischen
pragmatischen, moralischen und ethischen Fragen (in welcher Termi-
nologie auch immer) unterscheiden wiirde, kénnte der Anspruch ,,reli-
gioser Uberzeugungen* aufgeschliisselt und das Verhéltnis von Glaube
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und Vernunft differenzierter bestimmt werden. Verschiedene Themen-
stellungen der Politik — es geht politisch nicht ausschlieBlich um mora-
lische Fragen — wiren unterscheidbar, was auch Konsequenzen fiir die
Tragfihigkeit und Legitimitét religioser Argumente in politischen Deli-
berationen hétte. Die ErschlieBung der sicherlich nicht immer klaren
und konsistenten Position Habermas' zur Religion in threm Verhiltnis
zu Moral und Politik wire genauer moglich, wenn man die bei ihm
im Hintergrund stehende Differenzierung unterschiedlicher Geltungs-
anspriiche mitberiicksichtigen wiirde.

Ebenso ist das politikbezogene Gesellschaftskonzept unterkomplex.
Der Vf. scheint jenseits des politischen Kommunikationsraumes aus-
schlieBlich und unmittelbar die Privatsphére anzusetzen, wie sich u.a.
in der stereotypen und irritierenden Formulierung von der ,Privatisie-
rung der Religion®, wenn religiose Argumente aus der politischen Deli-
beration ausgeschlossen sind, zeigt. So werden der gerade nicht private
Raum der Zivilgesellschaft und die verschiedenen Offentlichkeiten
nicht angemessen berticksichtigt, wenn es um die Rolle der Religion im
~offentlichen Diskurs*” geht. Einige Differenzierungen — etwa zwischen
moralischen und ethischen Gesichtspunkten — werden schlieBlich am
Ende der Arbeit als Problemlosungen doch noch eingefiihrt; aber das
erinnert an das Einrennen von Tiiren, die man selbst zugesperrt hat.

Nachteilig auf die Arbeit wirkt sich auch aus, dass sie den Erkennt-
nisstand der Theologischen Sozialethik nahezu vollstindig aus-
blendet — bis auf einen kleinen Exkurs, der die innertheologische
Anschlussfahigkeit ihrer These verdeutlichen soll; es sei ,,auch aus
innerreligioser Perspektive sinnvoll, sich auf die grundlegenden Ein-
sichten der Bedingungen politischer Legitimitit in liberalen und poli-
tischen Gesellschaften einzulassen® (245). In der Tat ist die Rolle des
christlichen Glaubens und religiGser Argumente im politischen Pro-
zess der Gestaltung der gesellschaftlichen Ordnung unter den Bedin-
gungen einer pluralistischen und (post-)sikularen Gesellschaft eine der
Grundfragen, wenn nicht das disziplinkonstituierende Grundproblem
der Theologischen Sozialethik, das entsprechend intensiv bearbeitet
wird. Der beanspruchte religionsphilosophische Charakter der vorlie-
genden Arbeit scheint mir kein tragfihiges Argument fiir die Nicht-
beachtung und teilweise Unterbietung der einschligigen Reflexionen
innerhalb einer Religion.

So schopft die Arbeit leider — bei hoher Zustimmungsfahigkeit zur
entwickelten Position, einer iiberzeugenden Anlage der Untersuchung
und starken analytischen Passagen — das Potential ihres Zugangs nicht
optimal aus. Bei einer differenzierten Moral-, Politik- und Offentlich-
keitstheorie wiirde sich wohl eine grofere Bedeutsamkeit religitser
Argumente im 6ffentlichen Diskurs erweisen lassen.

Regensburg Bernhard Laux

Streitfall Erlésung, hg. v. Klaus von Stosch / Aaron Langenfeld. — Pader-
born: Schéningh 2015. 285 S. (Beitrige zur Komparativen Theologie, 14), pb.
€ 29,90 ISBN: 978-3-506-77968—7

Seit 2010 greifen die Beitrdge zur Komparativen Theologie mit grofBer
RegelmaéBigkeit zentrale Themen der Theologie auf und beleuchten
sie aus christlicher und nichtchristlicher Perspektive. Auch dieser
Band trifft mit seinem Thema eine heute brennende Frage, erinnert
sei nur an den ebenfalls 2015 erschienenen Grundlagentext der EKD
Fiir uns gestorben. Die Bedeutung von Leiden und Sterben Jesu Christ.
Der Sammelband geht auf eine im Jahr 2013 gehaltene Tagung zuriick
und umfasst 17 Aufsitze jiidischer, christlicher und muslimischer
Vi./innen. Inzwischen sind von einigen der Beitragenden auch eigene
Monographien in der Reihe erschienen, so von Tuba Isik und Aaron
Langenfeld. Thematisch eng verwandt ist Band neun der Reihe, der
von Jiirgen Werbick unter dem Titel Siihne, Martyrium und Erlésung?
(Paderborn 2013) herausgegeben wurde.

Der Band gleicht in der Anlage den Biinden, die das Theologische
Forum Christentum-Islam seit 2005 vorlegt. Viele Beitragende sind ja
auch in beiden wissenschaftlichen Gesprichskreisen am interreligiésen
Austausch engagiert. Die Aufsitze sind in fiinf Abteilungen gruppiert,
die sich den christlichen bzw. islamischen Zugdngen zur Soteriolo-
gie, dem Offenbarungsgedanken, dem Spannungsfeld von Siinde und
Gnade, der Theodizee und dem interreligiésen Gesprich zwischen
Juden, Christen und Muslimen zur Erlésungsfrage widmen. Ahnlich
wie bei friiheren Tagungen gibt es ein Eingangsreferat, das dann aus der
Perspektive der anderen Religion kritisch beleuchtet wird. Zudem grei-
fen viele der Beitragenden, die auch schon bei Vorgéingertagungen mit-
gewirkt haben, Artikel in fritheren Bénden auf. Auch beziehen sich gut
die Halfte der Aufséitze zum Christentum auf denselben theologischen

Grundansatz, ndmlich die Freiheitstheologie Thomas Préppers. Daraus
ergibt sich ein dichtes Gesprdchsnetz zum Thema Erlésung, auch wenn
die Vf./innen ja letztlich aus ganz unterschiedlichen Kontexten he-
raus schreiben, z.B. bei den muslimischen Stimmen Milad Karimi mit
Koran, Hegel und Heidegger; Mohammad Ali Shomali mit Koran und
schiitischer Koranauslegung; Hamideh Mohagheghi mit z.B. Mulla
Sadra; bei den christlichen Stimmen aufler dem freiheitstheologischen
Paradigma noch Christian Danz mit Friedrich Schleiermacher oder
Anja Middelbeck-Varwick mit einer breiten Forschungsliteratur. Das
macht das Mitdenken nicht gerade leicht und fiihrt auch z.T. dazu,
dass die Gedankenlinien iiber die jeweiligen Referate und Koreferate
hinaus trotz der Einleitung (9-14) schwer zusammenzubringen sind.
Auch der Hg. Klaus von Stosch legt in seinem Abschlussartikel keine
einfache Synthese der Gedankenlinien vor, sondern eréffnet auf deren
Basis weitere ,kritische Impulse® und ,gemeinsame Herausforde-
rungen” (vgl. 259; 266). Allerdings muss man sich als Leser, bevor sich
bei so vielen offenen Fragen Enttduschung breit zu machen droht, das
Grundanliegen Komparativer Theologie vor Augen halten. Es geht ja
nicht einfach darum, einen Konsens herzustellen oder Ahnlichkeiten
und Entsprechungen zwischen den Religionen aufzulisten. Vielmehr
geht es eher darum, eine , konstruktive Diskurseréffnung*, , positive
Ankniipfungspunkte zu finden, ,eine Leerstelle” in der jeweiligen
anderen Religion aufzuzeigen (so Aaron Langenfeld, 58f). Komparative
Theologie lebt vom Méglichkeitssinn, und es wire in der Tat — auch
mit Blick auf dieses Buch — viel gewonnen, wenn es sowohl in der
christlichen wie auch in der muslimischen Soteriologie gelinge, ,die
Problemlage in der gebotenen Weise zu stabilisieren® (von Stosch zum
Theodizeeproblem, 271).

Als bleibende Herausforderungen arbeiten die Vf./innen mit ihren
unterschiedlichen Zugangsweisen eine Reihe von Punkten heraus,
unter denen hier besonders auf folgende hingewiesen sein soll: Lasst
sich Offenbarung addquat von Erlésung unterscheiden oder fallen
beide in den besprochenen Religionen letztlich in eins (84; 118; vgl.
besonders 105 den Ausdruck ,Heilvolle Offenbarung®)? Was stimmt
an der Gegeniiberstellung eines positiven Menschenbildes im Islam
gegentiber einem eher pessimistischen siindenzentrierten im Chris-
tentum, dem es scheinbar an einer ,,ermutigenden Anthropologie®
gebricht (74f; 265f)? Es scheint so, dass im Islam mit der Lehre vom
natiirlichen Gottesbezug des Menschen (fitra) eher die ,,Heilsbestimmt-
heit” des Menschen betont wird, wihrend im Christentum, selbst
wenn man eine herkémmliche Erbstindenlehre kritisiert, doch immer
wieder die ,Heilsbediirftigkeit* in den Vordergrund riickt (31; 118;
239f; 266). Uberhaupt erweist sich die Klarung des Siindenverstind-
nisses — Siinde als konkrete individuelle Einzeltat (31) oder ,,Objektiva-
tionen von Schuld” oder gar ,,passiv-partizipative Schuld“ (53) — und
erst recht die Deutung des Dogmas von der Ursiinde und dessen Ein-
ordnung in die christliche Soteriologie als Desiderat. Kann man die
Erlésungsbediirftigkeit des Menschen nicht auch ohne Erbsiindentheo-
logie formulieren (164)? Zu einfach wiére allerdings die Lésung, mit
ein paar Zeilen ein Zerrbild einer Erbsiinden- und damit verkniipften
Siithnetheologie, die auf Augustinus zuriickgehen soll, zu zeichnen
und, nachdem man sich dann vermeintlich zu Recht ,,des klassischen
Konzeptes” (53) entledigt hat, Erlésung in und durch Christus als
~Erinnerung des urspriinglichen Schépfungsversprechens Gottes™ (52)
zu verstehen und dann eine Ndhe von Christentum und Islam in die-
sem traditionell als problematisch erachteten Punkt festzustellen (54).
Ist iiberhaupt die Riickfiihrung zum urspriinglichen Verhéltnis von
Schopfer und Geschépf dasselbe wie die Neuschépfung durch die Erlé-
sung (32), wenn man etwa an die Statuslehre der christlichen Tradition
denkt? Auch die Theodizeefrage erweist sich — nicht nur inhaltlich,
weil sie offen bleibt — als ein weites Feld, spielt sie doch in den Reli-
gionen und ihren Theologien eine unterschiedliche Rolle. So kann sie
aus christlicher Seite als ,,offene Flanke jeder Theologie® (271) bezeich-
net werden, auf muslimischer Seite wird sie ebenfalls als ernsthafte
Anfrage an die islamische Theologie verstanden (122), aber auch eher
traditionell zu den Fragen gerechnet, die fiir den Menschen zu hoch
sind (204). Als eher neuer Gesichtspunkt stellt sich schlieBlich noch
die Frage, inwieweit Gottes Erlésungshandeln voraussetzt, dass die
Opfer ihren Peinigern vergeben, ob diese Bedingung nicht iiberhaupt
Versohnung und Erlésung verunméglichen wiirde und welche Bedeu-
tung hier das Leiden Christi haben kann (69; 78f; 267—270). Damit wird
man letztlich auf christlicher Seite erneut auf die Uberschrift des EKD-
Grundlagentextes zuriickgefiihrt: Fiir uns gestorben. Dabei wiire es zu
einfach, die Deutung des Kreuzestodes Jesu bei Paulus in die Nihe
der ,,notwendigen Griinde“ eines Anselm von Canterbury zu riicken
(224f). Unklarheit wiirde es auch schaffen, das Leiden Jesu einfach
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als ,causa efficiens” der Erlosung zu bezeichnen (231; 236). Fiir das
Rechtfertigungsdekret des Trienter Konzils ist ja der barmherzige Gott
die Wirkursache unserer Rechtfertigung, der menschgewordene Gottes-
sohn aber mit seiner Liebe, die er uns in seinem Kreuzestod erwies, die
Verdienstursache, d.h. ein einfaches monokausales Begreifen scheint
hier nicht weiterzufiihren.

Das Buch regt zum eigenen Nachforschen zu diesen offenen Fragen
an. Eine Bibliographie der verwendeten Literatur sowie ein Personen-
register helfen dabei. Da die Reihe quasi lehrbuchartig die wichtigsten
theologischen Traktate und Fragen durchgeht und von groflem Nut-
zen ist, wére fiir zukiinftige Bénde zu empfehlen, auch ein Sachindex
oder ein Quellenindex mit Verzeichnis der angesprochenen Bibel- und
Koranstellen anzulegen. Die heute immer zahlreicher erscheinenden
Sammelbédnde zum christlich-islamischen Dialog wecken im Rez.en
letztlich auch den Traum, nicht nur immer wieder neue Lese- und
Denkanregungen zu erhalten und an einer lebendigen Diskussionskul-
tur teilhaben zu diirfen, sondern einmal Ergebnisse oder wenigstens
Problemfelder umfassender dargestellt zu bekommen. Dies gilt auch
fir die Aufsatzbande der Beitrige zur Komparativen Theologie, mit
denen der Rez. seine Regale fuillt. Natiirlich muss man sehen, dass
das lebendige Gesprdch und die Diskussion der Hauptgewinn gerade
einer interreligiosen Tagung sind und nicht unbedingt die Publikation
der Tagungsbeitrdge, abgesehen vom theoretischen Ansatz der Kom-
parativen Theologie. Doch schon eine breitere Verortung des eigenen
Diskurses in der Forschungslandschaft etwa durch einen gesonder-
ten Beitrag zur Forschungsgeschichte wire von grofem Nutzen. So
fragt sich der Rez., warum er in der Bibliographie keinen Hinweis auf
einschlagige Werke findet wie z.B. auf die umfangreiche Arbeit von
Andreas Renz (Der Mensch unter dem An-Spruch Gottes. Offenba-
rungsverstdndnis und Menschenbild des Islam im Urteil gegenwarti-
ger christlicher Theologie, Wiirzburg 2002). Darin finden sich gut 100
S. Synthese zur Soteriologie und mehrere Unterkap. zur Darstellung
der Soteriologie im Vergleich zum Islam bei heutigen christlichen
Theologen. Immerhin rezipiert ja der Aufsatz Middelbeck-Varwicks
dieses Buch. Mit Blick auf die Stabilisierung der Problemlage wiire es
vielleicht gut, bei zukiinftigen Projekten eine Auswahl an Grundlite-
ratur zusammenzustellen, auf deren Basis dann alle Beitragende ins
Gesprdach kommen. Ebenso vermisst der Rez. einfach die immerhin
zweibdndige Geschichte der Verséhnungslehre in der evangelischen
Theologie der Neuzeit von Gunther Wenz (Miinchen 1984/86), gerade
weil die Bibliographie und noch mehr die Artikel zahlreiche sieben-
seitige Kleinstaufsitze auffihren. Die Binde der Reihe nehmen viele
brennende Themen in Angriff und erscheinen oft quasi wie Vorreiter,
und es wire schade, wenn sie den Geschmack des Ephemeren beké-
men, dafiir sind sie zu kostbar. Ebenso wiirde die in eine thematisch
strukturierte und gezielt angelegte Bibliographie gesteckte Mehrarbeit
sicher mit noch mehr Dankbarkeit seitens der Leserschaft honoriert
werden, als sie der bisherigen Reihe mit ihren vielen Anregungen so
schon sicher sein kann, besonders auch diesem Band.

Koblenz Ulli Roth

Dogmatik

Im Gesprich mit der Welt. Eine Einfiihrung in die Theologie, hg. v. Christine
Biichner / Gerrit Spallek. — Ostfildern: Griinewald 2016. 282 S., pb.
€ 19,99 ISBN: 978-3-7867-3067—5

Anlésslich der Neugriindung des Kath.-Theol. Instituts in Hamburg

fand eine Ringvorlesung mit dem Titel ,Im Gesprich mit der Welt.

Eine Einfiihrung in die Theologie® statt. Aus den Beitrdgen von renom-

mierten Wissenschaftler/inne/n aus ganz Deutschland entstand der

vorliegende Band, der von der Institutsleiterin Christine Biichner und
ihrem Mitarbeiter Gerrit Spallek herausgegeben wurde. Die Verortung
des Instituts in der Hansestadt mit ihren religiosen und gesellschaftli-
chen Beziigen macht auch das Spezifikum des Buches aus, denn das
Thema ,,Gespréich® ist Programm. ,Hier findet sich verdichtet, was fiir
die zukiinftige Theologie tiberhaupt gelten wird: Sie wird eine Stimme
sein unter vielen.” (13) Als solche will die Theologie , Kontur gewin-
nen in Beziehung” (9). Der Profilansatz entfaltet sich durch Fortschritt
sowie Pluralitdt als Voraussetzung fiir Kommunikation, seinen Hori-
zont bilden Gottesglaube und Gottesfrage, wobei es im Erkenntnispro-

zess auch einen Ort fiir das Zweifeln gibt (10).

Die Beziige, die durch die Beitrdge hergestellt werden, sind vielféltig und
exemplarisch zugleich; das Gesprach wird in mehreren Abschnitten gesucht: mit

den Wissenschaften, mit Weltanschauungen und Religionen sowie mit Kunst und
Kultur; weitere Gespréachskontexte runden den Band ab.

Aus dem Feld der Wissenschaften werden Philosophie (Magnus Striet) und
Naturwissenschaften (Johanna Rahner) auf ihre Dialogméglichkeiten mit der
Theologie oder von der Theologie her befragt. Im Feld der Weltanschauungen
und Religionen steht der Atheismus, dessen Grundanfragen an den Glauben sich
Hans Kessler stellt, neben der Trias Judentum, Islam und Buddhismus: Hans
Hermann Henrix tiberblickt den aktuellen Dialog mit dem Judentum seit Nosira
Aetate; Anna Klein die geschichtlichen Etappen in den Beziehungen zwischen
katholischer Kirche und Islam; Ulrich Dehn benennt theologische Themen aus
dem christlich-buddhistischen Dialog im Vergleich von Denkern im Blick auf das,
was westliche Menschen im Buddhismus suchen (135), in den Geschichten der
beiden Religionen und in den Begegnungen des European Network of Buddhist
Christian Studies. 5

Die Kontexte von Okumene, Friedensgesprachen und Schule sind drei fiir
den Wissenschaftsstandort Hamburg, wie fiir jede GroBstadt, relevante Bereiche.
Dorothea Sattler ordnet die Bedeutung der Okumene im akademischen Bereich
neu ein und betont, dass sie ,liber verbleibende Kontroversen insbesondere im
ekklesiologischen Themenkreis weit hinausweist” (167), da sie das gemeinsame
christliche Kulturgut sowie Fragen der Ethik bewahrt und behandelt, die im
aktuellen gesellschaftlichen Verdnderungsprozess von groBer Bedeutung sind.
Ein Beispiel hierfiir ist die von Heinz-Gerhard Justenhoven vorgenommene
Gegeniiberstellung von christlicher Friedensethik und der staatsphilosophischen
Theorie der Gewaltlatenz: ,,Aufgabe der Friedensethik als theologische Wissen-
schaft besteht darin, die politischen und politikwissenschaftlichen Antworten
daraufhin zu tiberpriifen, ob sie dem Menschen dienen.“ (185) Auch der Reli-
gionsunterricht steht im gréBeren schulpolitischen Rahmen, der vom Diskurs
um die Kompetenzorientierung, um die Performation und um die konfessionell-
kooperative Durchfithrung geprégt ist (202). Darin ist fiic Clauf Peter Sajak die
Frage nach der Beheimatung der Schiiler in ihrem eigenen Glaubensverstéindnis
und ihre Befdhigung, von dorther int Begegnung mit anderen treten zu kénnen,
also die Bedingung, um eine Dialogfihigkeit zu schaffen, die zentrale Heraus-
forderung.

Im Gesprédch mit Kunst und Kultur kommen Literatur, Kunst und Film zu
Wort. Etappen der Beziehung von Theologie und Literatur zeichnet Georg Lan-
genhorst am Beispiel einer Reihe literatursensibler Theologen und theologiesen-
sibler Dichter nach. Die Eigenart poetischer Sprache und ihr Beitrag etwa zur
Erfahrungserweiterung und WirklichkeitserschlieBung eréffnen einen Prozess,
der ,,zugleich hermeneutische wie didaktische Dimensionen® (222) erfiillt. Clau-
dia Gdrtner hebt das Transformationspotential der Beziehung zwischen Religion
und Bild. Die Kunst zeigt der Religion, ,,welche Themen und Erfahrungen heute
noch relevant sind“ (249). Filmischen Variationen von Erldserfiguren geht Jo-
achim Valentin auf dem Grund und spricht sich dafiir aus, die ,theologische
Valenz* (280) des Spielfilms ernst zu nehmen.

Das Buch nimmt zunédchst eine Bestandsaufnahme vor: Wie sieht er
denn aus, der Dialog der Theologie mit anderen Bezugsdiskursen? Die
Beitrdge vermégen dies in unterschiedlicher Qualitdt auf den Punkt
zu bringen. Die Vielfalt der Gespréachsfelder wirkt etwas eklektisch
und disparat, wirft aber spannende und relevante Themen auf und
stellt Anschlussméglichkeiten an verschiedenste Diskurse her. Mehr
als nur ein erster Positionsversuch wird damit ein Selbstverstindnis
von Theologie als Dialog etabliert, wie es einleitend als theologisches
Programm entworfen wird. In diesem Sinne ist auch der Buchtitel zu
verstehen, der auf den ersten Blick nicht ganz treffend gewihlt scheint.
Im Gesprdch mit der Welt steht die Theologie der Welt gegeniiber, wo
doch die dialogische Hermeneutik des Bandes einen Weltbegriff vor-
aussetzt, der Kirche, Glaube und Theologie als Teil des In-der-Welt-
Seins versteht. In einem Gespréch gibt es jedoch kein AuBen und
Innen, sondern nur ein Gegentiber oder gar ein Miteinander. Eine echte
Auseinandersetzung mit anderen Denk- und Glaubensrichtungen und
Positionen, das Ringen darum, sich zu verstindigen, ist zweifelsohne
aktuell angebracht. Eine solche Art, Theologie zu treiben, ist fiir alle
Seiten vielversprechend und mit dieser Ringvorlesung lange nicht
erschopft. Der Ansatz kénnte noch eingehender methodisch entfaltet
werden und fir eine Einfithrung in die Theologie fehlen zentrale Blick-
richtungen, etwa der biblischen Facher oder der Pastoraltheologie.
Der dennoch anregende Ertrag dieses Anfangs lisst auf mehr hoffen:
dass sich der bisher von der Theologie ausgehende Dialog zunehmend
offnet und das Gesprich theologischer und auBertheologischer Diszi-
plinen miteinander weiter verstarkt wird.

Miinster Katharina Karl

Rausch, Thomas P.: Systematic Theology. A Roman Catholic Approach. — Col-
legeville: Liturgical Press 2016. (XVII) 303 8., ph. $ 24,95 ISBN: 978—0-8146—
8320-0

In this book the well-known Jesuit Scholar Thomas P. Rausch gives

an excellent overview of Roman Catholic Systematic Theology, based

on his longtime teaching experience at Loyola Marymount Univ., Los

Angeles. This is a rather comprehensive textbook of Catholic system-
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atic theology, which covers a lot of material. To the best of my knowl-
edge there is no corresponding handbook of this size and actuality in
English. While German scholars are continually producing textbooks
in Dogmatik, besides the anthology of Schiissler Fiorenza and Galvin
(Systematic Theology. Roman Catholic Perspectives, Minneapolis
2011), Catholic theology in the English-speaking world shows a clear
lack of textbooks summarizing all topics of systematic theology/dog-
matics. Hence, R.’s book is very welcome.

The subtitle “A Roman Catholic Approach” is rather adequate. R.’s
book is Catholic in the best sense of the word, deeply rooted in the
communion of the Church and taking into account the obvious plural-
ism of contemporary theology. Catholic theology, as understood by R.,
“should always be informed by these markers of Catholic identity: a
critical realism, an appreciation of sacramentality, [...] mediation, [...]
and communion [...]” (XVI). The book is characterized by a willingness
to let all voices of Catholic theology be heard, at the same time as the
judgment of the author shows no pointed tendency but rather keeps to
mainstream theology in accordance with the teachings of the Church.
This makes R.'s hook especially useful for teaching systematic theology
to students in a Roman Catholic context.

In the introduction the author refers to the structure of Thomas’ Summa
Theologiae, adding that “The present work follows that basic structure but with
some differences” (XVII). This relation seems rather loose, however. The book
starts in the modern tradition by introducing the nature and task of systematic
theology (Chap. 1). There follows a chap. on “Changing cultures, new hermeneu-
tics” (Chap. 2), which inserts theology into the postmodern academic context.
“The Divine Mystery” is treated in Chap. 3. Then follows Christology (Chap. 4),
Revelation and Faith (Chap. 5), and Sin and Grace (Chap. 6).

Hence the structure is rather conventional, with some exceptions.
First, creation is treated in the last chap. together with eschatology. The
author states that “eschatology [...] is correlative to a theology of crea-
tion” (260). This is not developed further, however. Apart from refer-
ences to Teilhard de Chardin and Karl Rahner, the treatment of the two
topics in a joint chap. does not offer any specific or new insights into
this correlation. Also, the topic of revelation and faith is not included
in the prolegomena chap.s but inserted between Christology and Grace.
The rationale for this might be the centrality of Jesus Christ in revela-
tion theology (cf. Dei Verbum), and on the other hand the connection
between faith and grace. Yet, this is not very explicit in the treatment
of the topics. A further observation on the structure and content of the
book is that the chap.s on the Church, sacraments and communion of
the saints make up a relatively big part. Here the author offers a lot of
concrete information from ecclesiastical and liturgical life and empha-
sizes the sacramentality and mediation aspects of Catholic theology
and ecclesiology. This is clearly at the heart of R.’s way of doing theol-
ogy, which makes this book especially attractive for many students,
while marking it off from a more intellectual way of understanding
systematic theology. “Mission, the mission of the Church as a share in
the mission of the Word and Spirit in the world” is “the overarching
theme” of the book, according to the author (XVII).

“This volume is not intended to be encyclopaedic; it is a modest
effort to construct a systematic theology alert to the pluralism of con-
temporary theology.” (XVII) This declaration of the author is a sign of
modesty. Given the limited space, in reality R. offers an almost ency-
clopaedic summary of contemporary systematic theology. So, e.g., in
chap. 1 before coming to the renewal of Catholic theology in the 20
century, you get introduced not only to patristic and mediaeval theol-
ogy, but also to baroque scholasticism and the Tiibingen School. The
rather extended treatment in chap. 2 of the postmodern context offers
a summary of contemporary trends in academia and theology, includ-
ing Queer studies, Eco-theology and Comparative theology. The chap.s
on God and Jesus Christ combine classical theology with a discussion
of recent trends as e.g. panentheism, social trinitarianism, “A kenotic
God” as well as “pluralist” and “praxis christologies”.

It should be emphasized that the book has useful summaries at the
end of every chap. together with a list of further readings.

Unavoidably, however, there are also some lacunae, misinterpreta-
tions and minor errors.

In chap. 4 R. focuses on the impact of historical Jesus research on
Christology, stating that traditional Christology has paid little attention
to Jesus life and ministry. This could have been balanced, however,
by a reference to the catechetical mysteria vitae Jesu Christi, which is
received into the recent Catechism of the Catholic Church. Further,
some statements seem to testify to an unnecessary dualism between
the “historical Jesus” and the “Jesus of dogma”: “[...] from a theological
perspective, he came not to offer his life as an atoning sacrifice but to

proclaim the nearness or reign of God.” (85-86) On the Easter narra-
tives of the gospel: “Rather than historical narratives, these dramatic
stories are constructed to help others come to Easter faith.” (86)

When treating the topic of Original Sin in chap. 6 the perspective
of the Greek Fathers is missing. The Augustinian doctrine of inher-
ited guilt was never accepted in the East, which might open up some
interesting perspectives for the re-interpretation that is undertaken in
contemporary Western theology (cf. also Catechism of the Catholic
Church, 385-412). A further point in this connection is that R. never
even mentions the devil (the word is lacking even in the Index). This
traditional figure of Christian Doctrine would certainly need some
comment in a Systematic theology.

The contraposition of reformation and Catholic theology (146)
seems somewhat superficial. Sola gratia is in a certain sense an Augus-
tinian doctrine, a point that has some impact even on the understand-
ing of Trent’s teaching on Justification (cf. 148).

That Augustine had a doctrine of satisfaction does not exactly
accord with the historical evidence (148), yet the quotation marks
around “propitiation” and “satisfaction” might be understood as a cer-
tain reservation from the part of the author. Also R. contends: “Like
the Eastern fathers, the Catholic tradition has generally placed far more
stress on the doctrine of the incarnation than on the redemption.” (148)
It is doubtful whether this complies with the sources. At the least, it
must be understood as an over-statement.

The Arian and Christological controversies seem to have been con-
flated on pp. 92-93.

The reference to the 33™ edition of Denzinger-Schonmetzer as the
most recent edition of that collection of Church documents (see 13) is
incorrect. As a matter of fact the revision made by Peter Hiinermann is
the most recent one, to be referred to as DH. The recent English transla-
tion by Fastiggi is based on that work.

Tertullian does not label penance “second baptism” (236), but rather
the other way round: As baptism is the first penance, the ecclesiastical
penance after baptism is “second penance” or “second plank of salva-
tion”, Martyrdom is generally seen as a “second baptism”, however.

“The Joint Declaration of Justification” is from 1999 (146, 156).

Ex opera operato should be ex opere operato (2186).

Altogether, Systematic Theology. A Roman Catholic Approach is a
readable, well informed and constructive contribution, a textbook that
fills a gap in English language Catholic theology.

Lund Gosta Hallonsten

Barth Handbuch, hg. v. Michael Beintker. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2016.
(XVII) 538 S., brosch. € 49,00 ISBN: 978—3—16-150076-3

In neuerer Zeit hat das Interesse an Karl Barth international zugenom-
men. Leben und Werk des Schweizer Theologen, der zunichst an den
Univ.en Gottingen, Miinster und Bonn lehrte, bedingt durch seinen
Konflikt mit den nationalsozialistischen Machthabern dann nach Basel
wechseln musste, sind immer besser erschlossen worden. Vieles bleibt
gleichwohl noch zu tun. Mit dem Barth Handbuch liegt nun ein unver-
zichtbares, auf Deutsch verfasstes Hilfsmittel fiir die weitere Forschung
vor. Auf ca. 500 S. werden in komprimierten Artikeln sowohl biogra-
phische als auch inhaltliche Aspekte behandelt. Unter den Beitréigern
finden sich neben Zeitzeugen — etwa dem letzten Assistenten Barths,
Eberhard Busch, oder Rudolf Smend, der in Basel studiert hat — zahl-
reiche Wissenschaftler, die Barth nicht mehr kennenlernen konnten.
Dieses generationelle Miteinander ist erfreulich; ebenso, dass Vertreter
der amerikanischen, niederlindischen und schweizerischen Forschung
beteiligt wurden. Als Hg. fungiert Michael Beintker, inzwischen em.
Systematiker an der Univ. Miinster. Einleitend beschreibt er das Anlie-
gen des Handbuchs dahingehend, Lesehilfe und -ermutigung bieten
zu wollen (8). Beides ist tatsdchlich erforderlich, hat Barth doch ein
monumentales Werk hinterlassen, das {iber mehrere Jahrzehnte hinweg
entstanden ist und ganz verschiedene Gattungen umfasst. Es ist auBer-
dem hdchst unterschiedlich gedeutet worden; neben euphorischer
Zustimmung hat es massive Kritik erfahren. Angesichts dessen ist es
tatsdchlich angeraten, sich den Texten selbst zu nihern. Diese stehen
aber stets in einem bestimmten Kontext, von dem sie nicht abgelést
werden konnen — selbst wenn man wie Beintker (464—468) fest davon
tiberzeugt ist, dass sie fiir die heutige theologische Urteilsbildung sig-
nifikant sind. Fiir die Forschung stellt sich von daher die Aufgabe,
konsequent zu historisieren. In diesem Sinne ist der Grundansatz des
Handbuchs, werkgenetisch vorzugehen, anstatt Gedankenginge affir-
mativ zu rekonstruieren, sehr zu begriiBen.
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Das Handbuch ist iibersichtlich in vier Teile gegliedert. In einem
ersten knappen Teil werden zunidchst die greifbaren Textausgaben
vorgestellt und verschiedene Hilfsmittel benannt (1-11). Erfreulicher-
weise liegt Barths Werk inzwischen groBtenteils in digitalisierter Form
vor. Zudem wird die neu erscheinende Sekundérliteratur erfasst und
mittels einer elektronischen Suchmaschine zugénglich gemacht. Ein
wichtiger Ort ist das Basler Archiv, das in engem Austausch mit ver-
schiedenen Forschungsstellen in aller Welt steht.

Ein zweiter, wesentlich umfassenderer Teil widmet sich der Per-
son Karl Barth (13—182). Uber biographische Stationen hinaus wer-
den personelle Konstellationen und intellektuelle Pragungen benannt.
Dies geschieht freilich nicht konsequent in chronologischer Abfolge.
Nur auf den ersten Seiten ist das der Fall (14—37); dann werden ein-
zelne Aspekte und Beziehungen thematisiert, ohne dass dieses Vor-
gehen erldutert wiirde. Instruktiv ist etwa der Beitrag tiber Barth als
akademischen Lehrer — beinahe eine Miniatur (31-37). Auf jeden
Fall wird deutlich, wie wichtig eine ausfiihrliche, den aktuellen For-
schungsstand berticksichtigende Biographie wire. Diejenige von Eber-
hard Busch datiert aus dem Jahr 1975. Mit einigem zeitlichen Abstand
ldsst sich manches offener formulieren. Das betrifft etwa Charlotte
von Kirschbaum. Sie war weitaus mehr als nur eine Mitarbeiterin des
wenig gliicklich verheirateten Prof.s (54—58); beide hatten tiber eine
.enge Lebens- und Arbeitsgemeinschaft” hinaus eine regelrechte ,,Lie-
besbeziehung” (54). Lediglich erwdhnt wird indes Barths im Jahr 1915
geborener Sohn Markus, obwohl dessen ntl. Studien zumindest fiir die
Tauflehre der Kirchlichen Dogmatik wichtig wiren. Aus katholischer
Sicht vermisst man zudem eine ausgiebige Wiirdigung Henri Bouil-
lards und Hans Kiings, die sich intensiv mit dem reformierten Theolo-
gen auseinandersetzten und im Austausch mit ihm standen. Weshalb
sich vor wie nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil Katholiken mit
Barth befasst haben und welchen Interessen ihre Rezeption geschul-
det war, bedarf weiterer Klarung. Alles in allem ist bemerkenswert,
in welch hohem Malle Barth Beziehungen pflegte. Personliches und
Sachliches waren dabei stets verschrénkt. Konflikte und Briiche blie-
ben deshalb nicht aus, was sich anhand des schwierigen Verhéltnis-
ses zum Gottinger Theologen Emanuel Hirsch zeigen liefie. Allerdings
ergaben sich auch lebenslange, feste Freundschaften.

Es schlieBt sich ein dritter Teil an, der fast 250 S. zdhlt und Barths
Werk in seinen verschiedenen Facetten ausleuchtet (183—-422). Ein-
gangs wird Barths theologische Entwicklung skizziert (184—237). Nun
ist diese bereits hdufig diskutiert worden; eine Reihe unterschiedlicher
Vorschlége liegt vor. Nachhaltigen Einfluss hat Hans Urs von Balthasars
erstmals im Jahr 1951 erschienene, mehrfach aufgelegte Studie Karl
Barth. Darstellung und Deutung seiner Theologie entfaltet. Auf diese
Studie wird zwar wiederholt und in verschiedenen Zusammenhéngen
Bezug genommen, doch wird sie nicht eigens thematisiert geschweige
denn historisiert. Dabei ist in den letzten Jahren eine rege Debatte um
sie entbrannt — verwiesen sei nur auf D. Stephen Lonc: Saving Karl
Barth. Hans Urs von Balthasar’s Preoccupation, Minneapolis 2014.
Uberhaupt wire eine stdrkere Berticksichtigung der regen angelséch-
sischen Forschung wiinschenswert gewesen. Gerade in den USA gibt
es divergierende Deutungsrichtungen, die im deutschen Sprachraum
iiber keine unmittelbaren Entsprechungen verfiigen. Hiufig wird syste-
matische Theologie im Modus der Barth-Auslegung betrieben, was zu
ganz eigenen Problemen fiihrt und Riickfragen provoziert. Offen bleibt
auBlerdem, inwieweit von Kontinuitdt und Diskontinuitiit in Barths
theologischer Entwicklung gesprochen werden kann (232-237). Barth
selbst hat den Begriff der ,,Vertiefung* ins Spiel gebracht." Ein Beispiel
fiir diese Vertiefung ist sein Verhélinis zu dem, was man als liberale
Theologie bezeichnen mag, nahm er doch deren Anliegen und Themen
auf, um sie eigensténdig weiter- und umzubilden (59-64). Das erklért
womdglich auch seine zwischen Anklage und Respekt schwankende
Einschdtzung Friedrich Daniel Ernst Schleiermachers (64—70). Eine Re-
konstruktion von Barths Entwicklung ist jedenfalls durchaus erheblich,

zumal wenn man den Stellenwert einzelner Texte bestimmen will. Ist*

der Romerbrief etwa obsolet, weil der Kirchlichen Dogmatik ein ausba-
lancierteres Verhéltnis von Gott und Mensch zugrunde liegt? In diesem
Zusammenhang ist zudem wichtig, zwischen den verschiedenen Text-
gattungen zu unterscheiden, derer sich Barth bedient hat. Die Spanne
reicht von der Predigt iiber exegetische Arbeiten bis hin zu theologie-
geschichtlichen und systematischen Abhandlungen, wie eine Reihe

Vgl. Benjamin Danvike: , Theologie als Christologie. Zur Dynamik von Karl
Barths Denken*, in: Neue Zeitschrift fiir Systematische Theologie und Religi-
onsphilosophie, 56 (2014), 89-107.

informativer Beitrdge vorfiihrt (237-276). Ausfiihrlich werden ferner
materialdogmatische Themen behandelt (276—404) — verlédsslich und
knapp beispielsweise die Trinitétslehre (289-295) und die Ekklesiolo-
gie (367—373). Die Einfiihrungen sind insgesamt informativ, konzis und
aufschlussreich; die weitere Forschung diirfte davon profitieren. Hin-
gegen hat die Architektur des Handbuchs ebenso Vor- wie Nachteile.
Einerseits erleichtert die kleinteilige Gliederung den Zugriff. Wer spe-
ziell an einem Aspekt von Barths Leben oder Werk interessiert ist, wird
schnell fiindig, nicht zuletzt dank eines recht feinmaschigen Regis-
ters (513—538). Andererseits werden einige Themen gleich mehrfach
behandelt, verstreut in den genannten vier grofien Teilen. Das betrifft
etwa die Christologie (226—232, 307-313) und die Erwéhlungslehre
(119-121, 221-226, 321-328), besonders aber die Politik (70-75, 153—
158, 177-182, 216221, 397—404). Was Letztere anbelangt, mag das der
Komplexitdt des Themas und der Vielfalt der Deutungen geschuldet
sein, erschwert jedoch, ziigig einen Uberblick zu bekommen. Mehrfach
thematisiert wird zudem Barths Engagement gegen den Nationalsozia-
lismus und die ,,Deutschen Christen® (216-221, 430—436); immer wie-
der wird auf die Barmer Theologische Erklirung verwiesen. Dabei war
es gerade seine fiihrende Beteiligung am Kirchenkampf, die nach 1945
den Einfluss seines Werkes erheblich begiinstigte (440f, 445). Viele sei-
ner deutschen Professorenkollegen galten dagegen als kompromittiert.

Das leitet zum vierten Teil des Handbuches iiber, Barths Wirkung
und Rezeption gewidmet. Es wird deutlich, wie sehr Person und Werk
polarisiert haben. Zumindest bis in die 1960er-Jahre verfiigten die sog.
Barthianer iiber einige kirchen- und wissenschaftspolitische Macht,
die sie zur Durchsetzung ihrer Agenda nutzten. Heftige Aversionen
und Gegenpolemiken waren die Folge. Mit der Zeit verfliichtigte sich
der ohnehin plurale Barthianismus freilich; andere Entwiirfe fanden
mehr Anklang — man denke nur an die politische Theologie Jiirgen
Moltmanns und den Anschluss an den aufgekldrten Protestantismus,
wie er seine Gestalt im 19. und frithen 20.Jh. gewann, mit seiner Hoch-
schdtzung von Subjekt und Geschichte. Wenn sich die Diskussion in
der Zwischenzeit merklich versachlicht hat, ist das nur zu begriifen.

Das vorliegende Handbuch trégt zu einer weiteren Versachlichung
bei, indem es tiber den Forschungsstand informiert und Perspektiven
fiir die weitere Beschéftigung mit Leben und Werk eines gleichermalBen
streitbaren wie um den christlichen Glauben bemiihten Denkers eroff-
net. Vielleicht ist der 50. Todestag Karl Barths im Jahr 2018 ja ein guter
Anlass, sich noch intensiver mit ihm zu befassen.

Bad Driburg Benjamin Dahlke

Wohlmuth, Josef: Theologie als Zeit-Ansage. — Paderborn: Schéningh 2016,
163 S., geb. € 20,50 ISBN: 978-3-506-78532—9

Eine Frauenfigur tanzt durch den Kosmos. Ein FuB beriihrt den Erdball,
als setzte sie ihn in Bewegung, wihrend sie in einem weiten Bogen
einen feurigen Raum durchmisst, in den sich chaotische Eintrdge
von Dunkel mischen: ein apokalyptischer Auftritt der personifizier-
ten Weisheit, die Josef Wohlmuth fiir seinen kleinen, aber gewichti-
gen Band als Umschlagbild ausgewihlt hat. Es stammt von Schwester
M. Euphemia Blaschke und fithrt den Theologen unmittelbar an das
aktuelle Zeitgeschehen heran, das im Zeichen bedriingender Krisen
auch in W.s Text Eingang findet. Dabei inspiriert ihn nicht nur die
spirituelle Perspektive der Malerin, sondern auch ihre Haltung: ,.Die
Kiinstlerin geht ins volle Risiko: Die Schopfung findet ihre Vollendung
im neuen Jerusalem der Apokalpyse mit dem getiteten, aber siegrei-
chen Lamm in der Mitte. In Miniatur gesetzte kosmische Liturgie —
eine Zeit-Ansage fiir eine verzagte Kirche Europas? (7)

Der em. Bonner Dogmatiker geht dieser Frage streng theologisch
nach, indem er eine Ekklesiologie in Fragmenten entwickelt, die ihren
Zusammenhang in einer messianischen Linienfiihrung findet. W.
trégt sie mit feinem Strich auf: exegetisch mit nuancierten Schriftin-
terpretationen (welcher Systematiker hat sich schon philologisch so
detailgenau auf atl. und ntl. Forschung eingelassen?), philosophisch
in Auseinandersetzung besonders mit Emmanuel Levinas und Giorgio
Agamben, theologisch inspiriert nicht zuletzt von seinem Lehrer Jo-
seph Ratzinger, dem er kritisch die Ehre erweist. Das klingt immer wie-
der durch: in der Koordination von Glaube und Vernunft wie mit dem
liturgietheologischen Ansatz, den W. nun schon iiber Jahrzehnte ver-
folgt. Er setzt Marken einer Kirche, die sich auf die Herausforderungen
ihrer Zeit einstellt, indem sie Gottesdienst feiert und ihre Hoffnung auf
Erlosung als Lebenserfahrung auch angesichts schier apokalyptischer
Ereignisse riskiert. Auf diese Weise kann sie politische Macht und
menschliche Gewalt auf die Logik einer alles verwandelnden Liebe
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einstellen. Angesichts des Todesfluges vom 24. Mérz 2015, dem erwei-
terten Suizid eines Piloten, der 149 Menschen aus dem Leben riss, hilt
W. auf das Leben Jesu zu, auf eine Lebenshingabe, die alles in Liebe
verwandelt (155).

Die Eucharistie ist Ort dieser Verwandlung, sie bildet alles andere als zufillig
die Mitte dieses Bandes, den W. in sieben Partituren komponiert hat (auch dies
eine Merkzahl im Kontext der apokalyptischen Themenbindung). Liest man den
Aufbau des Buches systematisch, ergibt sich die prizise Miniatur jener messiani-
schen Ekklesiologie, die immer wieder durchscheint. Das erste Kap. liefert eine
fundamentaltheologische Perspektivierung, die — titelgebend — ,, Theologie als
Zeit-Ansage” (9-37) bestimmt und in Auseinandersetzung mit der anthropologi-
schen Wende der katholischen Theologie in der Moderne, zumal mit Karl Rahner
und dem Zweiten Vatikanischen Konzil, an der alteritdtsphilosophischen Umstel-
lung theologischer Erkenntnistheorie arbeitet, fiir die W. seit den 1980er-Jahren
schulbildend argumentiert hat. Die phdnomenologische Erschliefung der Gabe-
Struktur unserer Existenz wird an eine Passivitit vermittelt, die W. existenzanaly-
tisch gehaltvoll, v. a. aber epistemologisch — u. a. im Zuge einer Kritik an Thomas
Prippers Freiheitstheologie —, profiliert (17-19). ,,Verantwortung® bestimmt W.
als offenbarungs- und subjekttheoretisch ,erste* Kategorie (17), insofern (mit
Levinas) ,die Autonomie des Subjekts die Heteronomie der Alteritit voraussetzt*
(17), wihrend sich zugleich gerade in iibernommener Verantwortung diese Hete-
ronomie in Autonomie verwandelt. Hier klingt bereits das eucharistietheologi-
sche Leitmotiv an. Es ist verwoben mit der Stellvertretungs-Theologie, der W.
eine eigene ,,philosophisch-theologische Meditation* widmet (Kap. VI, 113-118).

Auf die zeittheologische Grundlegung folgt eine Rekonstruktion von Joseph
Ratzingers Einfithrung in das Christentum, die fundamentaltheologisch das Span-
nungsgefiige von Glaube und Vernunft diskutiert (39-61). Angesichts der Sikula-
risierungskrisen des christlichen, nidherhin des kirchlichen Glaubens stellt W. die
Frage nach der Glaubensfihigkeit des modernen Menschen, die Ratzinger schon
1968 umtrieb. Indem W. seinen Lehrer vom Vorwurf eines einseitigen Platonis-
mus freizusprechen sucht (46 et passim), schldgt er vor dem zeittheologischen
Problemhintergrund Schneisen fiir eine vernehmende Vernunft. Sie verortet sich
im ,,,unbegreiflichen Geheimnis‘, das den Horizont des Subjekts sprengt* (58)
und die Erfahrung eines letzten Grundes der Wirklichkeit mit seiner Bestimmung
im unableitbaren schipferischen Datum Gottes verbindet, einer alles tragenden
Lebensmacht, die sich in der , Erkenntnis unseres Umgriffenseins” (58; W. zitiert
hier Ratzinger) vermittelt. Erkenntnistheoretisch folgt W. hier der Levinas’schen
»phédnomenologische[n] Reduktion auf das menschliche Bewusstsein, in dem die
Idee des Unendlichen zum inkarnierten Subjekt fiihrt* (60). An anderer Stelle,
eben im Zusammenhang des Stellvertretungsthemas, schlieft W. diese Idee mit
der Vulnerabilitit des passiven Menschen zusammen (114), wobei erkenntnis-
theoretisch die Frage nach der epistemischen Zugéinglichkeit jener ,Rekurrenz*
anhéngig bleibt, die der V. selbst kurz aufgreift (114, Anm. 5). Vielleicht bildet
die erstphilosophische Konstruktion auch bei Levinas ihrerseits einen Rahmen,
der problematisch bleibt, weil er die ontologische Ordnung epistemologisch letzt-
lich nur umstellt, nicht aber aufhebt?

Im Duktus der Beitréige fiihrt W. seine Uberlegungen nach den grundlagenthe-
oretischen Skizzen auf eine Theologie der Liturgie zu, die in ihren kosmischen
Dimensionen , Leidenserfahrung und Erldsungshoffnung” (76) so durchfiihrt,
dass sich von Paulus her gerade angesichts des Todes die unbegrenzte schip-
ferische Lebensmacht Gottes am Kreuz erweist. Was Agamben als ,Erfordernis®
bestimmt und den Raum einer messianischen Transformation der Zeit ausmisst,
ist fiir Paulus im Ereignis des Indikativs Gottes gefasst: Christus Jesus ist aufer-
weckt. Das aber ist nicht als gegenstéindliches Wissen zu haben und zu verwalten,
sondern in der Ereignisstruktur einer Offenbarung zu aktualisieren, die schopfe-
risch verwandelt und alles, was tédlich ist, auf Leben umstellt. :

Der Sinn der Eucharistietheologie besteht genau darin. Die Gemeinde, die
Herrenmahl feiert, steht unter messianischem Anspruch — und muss eucharis-
tisch das ,,Mysterium des Gottesreiches® (101) zur Geltung bringen: anamnetisch,
lebenswirklich. Ein Stiick politischer Theologie kristallisiert sich zeit-thealogisch
gerade in den beiden eucharistietheologischen Kap.n des Buches (Kap. IV: , Her-
renmahl und soziales Handeln®, 87-102; Kap. V: ,Messianischer Lebensstil
und vernunftgeméle Liturgie“, 103—-112). Den Band beschlieBen Gedanken zu
+Eucharistie und Priestertum* (Kap. VII, 119-156), die entlang einer christlichen
Theologie des Jom Kippur die , Transformation des Opferbegriffs* (136) ekklesio-
logisch validieren.

Zumal mit dem letzten Beitrag als Coda lésst sich der Band als ein
weiterer bedeutender Beitrag des Vf.s zum jiidisch-christlichen Dialog
lesen, den W. entscheidend inspiriert hat. Und so steht am Ende die-
ser Zeit-Ansage der Ausblick auf ein theologisches Hauptwerk dieser
Zeit, Es kommt diskret daher wie der Vf. selbst, aber entschieden. Es
gibt in der Sache nichts nach, v. a. wenn es um erkenntnistheoretische
Grundfragen geht: im Urteil kritisch, aber immer mit hermeneutischem
Respekt. Dazu passt, dass den Auftakt des Bandes die Dankesrede fiir
seine Eichstdtter Ehrenpromotion aus dem Jahr 2015 bildet. Program-
matisch erscheint nicht nur die Rede des Geehrten, sondern auch die
Auszeichnung selbst.

Salzburg Gregor Maria Hoff

Gradl, Hans-Georg / Schaeidt, Mirijam / Schelhas, Johannes / SchiiBler, Wer-
ner: Glaube und Zweifel. Das Dilemma des Menschseins. — Wiirzburg: Echter
2016. 160 S., brosch. € 14,80 ISBN: 978—-3—429-03969-1

Der Aufsatzband setzt es sich zum Ziel, die scheinbare Gegensiitz-
lichkeit von Glauben und Zweifeln einer theologischen Korrektur zu
unterziehen. Dies sei moglich, so die Vf. und die Vf.in gemeinsam im
Vorwort, weil Glaube nicht nur ein Flir-wahr-Halten sei, sondern ein
existentieller Akt, der nicht nur zum Menschen schon immer dazu-
gehore, sondern der Zweifeln als das erscheinen lasse, was den Men-
schen vor der Verengung des Glaubens bewahre. Glaube und Zweifel
seien also weniger Gegensiitze als Ausdruck eines ,Dilemmals] des
Menschseins®, wie die V. und die Vf.in mit einem Zitat von Joseph
Ratzinger den Band iiberschrieben haben.

Mit vier unterschiedlichen Zugéngen erhellen die V. und die Vf.in das
Begriffsfeld des Glaubens und des Zweifelns. In einem ersten Zugang beschreibt
Werner Schiiffler unter der Uberschrift ,Glaube und existentieller Zweifel als Pole
des Menschseins” (11-54) drei verschiedene philosophische Entwiirfe, die sich
mit der Frage beschiftigen, ob und wie Glaube und Religion zum Menschsein
dazugehéren. Der hermeneutische Zugang Schiifilers ist dabei leitend, denn
Glaube , ist ein existentieller Akt, und er darf weder auf Glaubensgehorsam noch
auf Fiir-wahr-Halten reduziert werden® (17). Karl Jaspers setzt der existentiellen
Wahrheit den philosophischen Glauben entgegen, nur die existentielle Wahrheit
trage das Leben (19). Peter Wust als zweiter Protagonist stellt den Menschen als
sungesichertes Lebewesen® (25) in den Mittelpunkt seiner Uberlegungen. Diese
Ungesichertheit sei fiir Wust durchaus positiv zu denken, denn es macht die
Totalitdt des Lebens sichtbar und enthiillt darin eine weitere Dialektik, die das
Menschsein ausmache. Paul Tillich als dritter philosophischer Vertreter definiert
Religion als das, ,,was uns unbedingt angeht* (37); Glaube ist danach das Ergrif-
fensein von dem, was den Menschen unbedingt angeht (38). Glaube ist weder ein
Wissensakt noch ein Willensakt, sondern der Mensch ist als ein ,,animal religio-
sum* (42) zu denken. Weil aber Glaube , ergriffen sein“ bedeute, gehore der Zwei-
fel als notwendiges Element hinzu (42). Der Zweifel ist ein ebenso existentieller
Zweifel wie auch der Glaube existentiell ist. Zweifel, so SchiiBler im Restimee, sei
im Bezug auf den Glauben als der existentielle Zweifel zum religiésen Glauben
notwendig (50).

Hans-Georg Gradl beschreibt den Zweifel in drei ntl. Portrits (55-93), denn
um den Zweifel zu verstehen, miisse ihm ntl. ins Gesicht geschaut werden. Die
frithen Christen verstehen etymologisch den Zweifel als eine innere Diskussion.
Der Zweifler diskutiert mit sich selbst und sieht sich von zwei Dingen bedringt,
so die sprachliche Wurzel (57). Die drei Portriits betrachten den Seewandel Jesu
und den Zweifel des Petrus, die Begegnung mit dem Auferstandenen (Mt 14,22—
33; 28,16-20) sowie den sog. unglaubigen Thomas. Die Deutung der jeweiligen
Portrits bestirken die Deutung, dass Zweifel dort entsteht, wo der Blick nicht
mehr auf ein Ziel gerichtet sei. So schaue Petrus im ersten Beispiel auf den Wind
und den Herrn, untergehen tut er aber erst, als er dem Zweifel Macht iiber sich
zuldsst (66). In der Begegnung mit dem Auferstandenen wird verdeutlicht, dass
der Zweifel ,Bestandteil der Jiingerbiographie® ist (74). Als Zweifelnden wird
ihnen die Nachfolge zugetraut, als solche verbinden sie ihre Zeit mit der Jetztzeit
der Kirche (75). Bei Thomas, der bekanntesten Zweifel-Biographie, bekommt der
Zweifel die Funktion eines ,,Offenbarungsmedium[s]* (84). Die Biographie wird
durch den Zweifel nicht kleiner gemacht, sondern gréfier. Der Zweifel ist bei allen
aber gerade nicht das Unkraut im Bild des Ackers, sondern der Diinger, und damit
notwendig und als ein Teil des Glaubens zu verstehen, der v. a. Chancen hat (86).

Johannes Schelhas untersucht in seinem Beitrag ,.Zweifel(n) — um Gottes
Willen?* das Phéinomen des Zweifelns aus systematisch-theologischer Sicht und
versteht Zweifel als den Vorgang, der aus ,Eins* ,,Zwei* macht (97). Das Reden
tiber und vom Zweifel habe allerdings in katholischer systematischer Theologie
deswegen lange keinen Ort gehabt, weil es durch das L. Vatikanum und die Aus-
wirkungen des Antimodernistenstreits schlicht keine Berechtigung gehabt habe
(106). Erst das II. Vatikanum habe den Raum dafiir wieder erdffnet. So bietet
Schelhas eine Beispielanalyse fiir ,,theologische Koordinaten des Zweifels® (108)
an. Diese Koordinaten (Geschichte von Welt [109f]; Getaufte Christen [111f];
Glaubensiiberlieferung [115ff]; Bezeugen [118ff]; Liebe [122ff]) bestehen aus
Paradoxien, die Glauben und Zweifel einschlieBen. SolchermaBen verstanden
stimuliert der Zweifel die Glaubenserkenntnis des Menschen (125), auch wenn
es angesichts des kirchlichen Kontextes nicht immer einfach sei. Die theozent-
rische Perspektive schlieBt die Untersuchung ab und konstatiert, dass Zweifeln
den Zweifelnden Gott niher bringt. Dies sei besonders am Beispiel von Maria zu
sehen (127f).

Eine spirituelle Perspektive bietet Mirijam Schaeidt in ihrem Beitrag ,,,Wir
héngten unsere Harfen an die Weiden in jenem Land* (Ps 137,2). Macht und Nacht
des Glaubens". Die personliche Erfahrung, dass der schon geschriebene Text tech-
nisch nicht mehr zugénglich ist, eréffnet die Reflexion auf den Zweifel. Dieser
sei ahnlich zu denken, denn es scheine, als sei der Glaube nicht mehr zuganglich
(131). Allerdings markieren Zweifel und Verunsicherung keine Sackgasse, son-
dern gerade die Weiterentwicklung des Glaubens (136). Wird der Glaube zun#chst
als die Quelle des Gliicks empfunden, ist es gerade der Zweifel, der den Glauben
retten kann, weil nur der Zweifel in die Tiefe und zu den wesentlichen Fragen
fithre (135f). Der Zweifel ldsst dann auch an den drei Tugenden Hoffnung, Liebe
und Glaube zweifeln und vermag es doch, wenn dem Zweifel nicht ausgewi-
chen wird, diese zu vertiefen. Die Uberschrift ist fiir die VLin leitend, weil der
Beter, die Beterin zwar ihre und seine ,Beheimatung im Glauben verloren [hat]
und beweint — betend! — diese Situation® (152). Dies sei auch fiir die Kirche ein



415 2017 Jahrgang 113 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5 416

leitendes Bild, die Sicherheit verloren habe, aber nicht das Beten und Hoffen
aufhéren solle (153).

Der von den Vfn gemeinsam vorgelegte Band néhert sich einem
komplexen und wichtigen Thema der Spiritualitdt und ihrer Theo-
logie. Der Zweifel gehort nicht nur zu den existentiellen Erfahrungen,
sondern auch zu den institutionellen und geistesgeschichtlichen He-
rausforderungen. Die unterschiedlichen Zugénge des Sammelbandes
nehmen konsequent verschiedene Moglichkeiten auf, sich dem Zwei-
fel als Phdanomen des Glaubens zu nahern. Die leitende Hermeneutik,
dass Glaube mehr als Fiir-wahr-Halten sei, eroffnet fiir die V. und die
Vf.in den Zugang zum Zweifel als Teil des Glaubens. Die sich dar-
stellende Dialektik von Glauben und Zweifeln wird fachspezifisch
entfaltet. Erhellend dabei ist der Hinweis von Schelhas, dass in der
romisch-katholischen Institution der Zweifel kein beliebter Gast gewe-
sen ist, weil in ihm die Méglichkeit aufschien, die verkiindeten unver-
inderlichen Wahrheiten in Frage zu stellen. Das aufmerksame Lesen
des Sammelbandes lédsst allerdings die Frage offen, ob nicht doch die
intendierte Glaubensdeutung innerhalb der Beitrdge changiert; denn
das Problem des Antimodernisteneides war weniger die personliche
Konstituiertheit im Glauben, sondern ihre institutionelle Verankerung
und Offentlichkeit. Die personliche Konstituiertheit im Glauben auch
als Zweifel konnte Gegenstand geistlicher Begleitung und Beratung
sein; eine systematische Bezweiflung geoffenbarter Wahrheiten oder
Verwendung spezifischer Methoden gehorte in den Bereich der Nicht-
Maoglichkeit. Auch das II. Vatikanum kennt den Glaubensgehorsam,
wie Schelhas ausfiihrt, der den maximalen Dissens im Schweigen
kennt. Dieses Beispiel macht deutlich, in welcher Vermittlungsschwie-
rigkeit das Thema steckt! Wenn SchiiBler philosophische Zugdnge zum
Glauben und zum existentiellen Zweifel darstellt, so ist damit ja noch
nichts iiber das bohrende Fragen und Zweifeln angesichts faktischer
Glaubensinhalte gesagt, wie Schelhas konstatiert. Der Sammelband
ist voraussetzungsreich geschrieben, sowohl in den jeweiligen Fach-
termini als auch in den binnenkirchlichen Fragestellungen. Ob ein
Binnendiskurs sich zu ,,dem Dilemma des Menschseins® vermitteln
lasst, wire zu diskutieren. Vermutlich ist bereits diese Beschreibung
eine Beschreibung, die fiir nichtglaubende Menschen wenig verstind-
lich ist. Aufschlussreich sind die Beitrdge von Gradl und Schaeidt in
ihrer konkreten Auslegung und praktischen Anwendung. Der Sammel-
band bietet einen Einblick in die Perspektive einer Diskurslandschaft,
die sowohl philosophisch als auch systematisch-theologisch weiterge-
fithrt werden kann und sich in weiteren Diskussionen begriffsschiirfer
und von den begriindenden Zugingen weiter darstellen lieBe.

Tiibingen Gunda Werner

Religionswissenschaften

Pummer, Reinhard: The Samaritans. A Profile. — Grand Rapids: Eerdmans 2016.
(XIV) 362 S., pb. $ 30,00 ISBN: 978-0-8028-6768-1

Reinhard Pummer ist Prof. em. der Religionswissenschaften der Univ.
Ottawa in Kanada und ausgewiesener Experte der samaritanistischen
Forschung. Das zeigt nicht nur die beeindruckende Anzahl seiner Ver-
offentlichungen, sondern auch das breite Spektrum der Themen, die
er im vorliegenden Buch behandelt. Leser/innen erhalten einen umfas-
senden Uberblick tiber das ,Profil der Samaritaner, dargestellt nach
dem neuesten Forschungsstand.

Nach einem einfiihrenden Teil (,,Preface; ,, Abbreviations"; ,Illustrations®;
Introduction®) behandelt er in 13 Kap.n folgende Themen: ,I. The Identity of
the Samaritans”; ,,II. Samaritans in the Hebrew Bible/Old Testament?*; ,III. The
Samaritans and the New Testament®; ,,IV. Samaritans in Jewish Writings of Anti-
quity*”; ,\V. Archaeological Excavations®; ,,VI. Samaritan Sects®; ,VII. The Sama-
ritans in History“; , VIIl. Geographical Distribution and Demography*; ,IX. The
Samaritan Pentateuch®; ,,X. Samaritan Literature®; , XI. Samaritan Rituals and
Customs®; ,, XII. The Samaritans Today*; ,XIII. New Challenges®. Der Anhang
enthilt Folgendes: ,,Bibliography* (in der allerdings die Quellenwerke nicht nach
den Originalautoren, sondern nach deren Hg.n angeordnet sind); ,,Index of Sour-
ces; ,Index of Modern Authors“; ,Index of Subjects“. AuBerdem enthilt das
Buch 42 Abbildungen, 15 davon stammen vom V£. selbst. Innerhalb der Kap. gibt
es ausfiihrliche Zitate aus {ibersetzten Quellen, teilweise in griechischer oder heb-
rdischer Schrift; wenige arabische Worter werden in arabischer Schrift wiederge-
geben. Allerdings empfiehlt es sich fiir eine Neuauflage, insbes. die Umschrift fiir
arabische Wérter zu vereinheitlichen.

Wir haben es hier mit einer einfithrenden und umfassenden Dar-
stellung zu tun, mit der der V1. jedoch nicht den Anspruch erhebt, eine
»Summa Samaritana® vorzulegen, zumal er darauf hinweist, dass ein
Grobteil der arabischsprachigen samaritanischen Literatur weitgehend

nicht ediert und deren Inhalt daher unbekannt ist. P. fasst in jedem
Kap. den Forschungsstand in gut lesbarer Form zusammen und bietet
damit gerade unkundigen Lesern einen guten Einstieg in das jeweilige
Fachgebiet der Samaritanistik. Allerdings werden einige Themen wie
das Amt des Hohenpriesters und die Sprachen der Samaritaner nur
implizit behandelt (Priesteramt: 166—169, Sprachen: 219-222).!

Im Folgenden konzentriere ich mich auf drei Themen, welche, im
Zusammenhang gesehen, die Stirke des Buches darstellen: P.s Darstel-
lung der Identitéit der Samaritaner, der Ausgrabungen auf dem Berg
Garizim und der heutigen Situation der Gemeinschaft.

Zum Thema der Identitdt zeigt P., dass drei Versionen zur Identi-
tit der Samaritaner bekannt sind: zwei traditionelle und eine wissen-
schaftliche.

Die Samaritaner selbst betrachten sich traditionell als das wahre
Israel. Orthodoxe Juden (und die Christen, die die Bibel wortlich
nehmen) dagegen halten an der Tradition fest, dass die Samaritaner
ein Mischvolk sind, bestehend aus Einheimischen und den im 8. vor-
christlichen Jh. von Assyrern importierten Siedlern. Damit folgen sie
der polemischen Darstellung in 2 Kén 17 und nennen die Samaritaner
abwertend Kutim (nach 2 Kon 17,24).

Die wissenschaftliche Version basiert dagegen auf den Ergebnis-
sen der philologischen, anthropologischen und archéologischen For-
schung. Ausfiihrlich stellt P. dar, wie sich das wissenschaftliche Bild
der Samaritaner im Laufe der Zeit gewandelt hat: von dem einer jiidi-
schen Sekte zur eigenstindigen Yahwe-Religion (Ancient Yahwism,
17). Ausschlaggebend fiir den Wandel waren, wie P. im Kap. ,,Archa-
eological Excavations“ ndher begriindet, nicht nur die Datierung
der Funde auf dem Berg Garizim, sondern auch die Erforschung der
Synagogen in Israel und in der Diaspora im Mittelmeerraum. V.a. die
Ausgrabungen auf dem Berg Garizim brachten das Wissen iiber die
samaritanische Frithgeschichte auf ein wissenschaftliches Niveau, weil
man nicht mehr nur auf polemische Texte angewiesen war (vgl. dazu
P. zu Josephus und Talmud). In der Forschung gilt die archdologisch
belegte Zerstorung des Tempels auf dem Garizim als sichtbarer Beweis
fiir die Spaltung zwischen Samaritanertum und Judentum. Zwar fand
Yitzhak Magen bei seinen Grabungen auf dem Garizim (1984 bis 2006)
keinen ,ersten” samaritanischen Tempel, jedoch einen ,heiligen
Bezirk" (temenos, precinct), der als Standort des Tempels auf dem Berg
Garizim seit dem 5.Jh. v. Chr. anzusehen ist. Der zweite samaritanische
Tempel dagegen, der im 3. Jh. v. Chr. erbaut und im 2. Jh. v. Chr. von den
Makkabéern zerstort wurde, ist mit Inschriften gut belegt. Er wurde nie
wieder als samaritanischer Tempel aufgebaut. Allerdings gab es seit
dem 2.Jh.n. Chr. einen rémischen Zeustempel fiir die Kolonie Flavia
Neapolis, namensgebend fiir das heutige Nablus, der auf rémischen
Miinzen belegt ist. Wie P. jedoch weiter berichtet, werden diese Gra-
bungsergebnisse von den heutigen Samaritanern abgelehnt.

Auf die dritte Thematik, die heutige Situation der samaritanischen
Gemeinschaft, gehe ich ndher ein, weil darin deutlich wird, inwiefern
Anschauungen und Praktiken der Samaritaner in deutlichem Wider-
spruch zum Leben im modernen Israel stehen. Der Vf. beschiftigt sich
ausfiihrlich mit den Ritualen und Gebrduchen der Samaritaner, die er
nicht nur nach neueren anthropologischen Studien referiert, sondern
auch aufgrund seiner persénlichen Kontakte zu den Samaritanern in
Israel aus eigener Anschauung kennt (belegt durch seine Publikationen
und die 15 Fotos des Vf.s).

P. stellt heraus, dass die téglichen Gebete, das Feiern von Festtagen,
die Beschneidung der Knaben und der eigene Kalender die Samari-
taner als Gemeinschaft zusammenhalten. Dazu kommen die Autori-
tit des Hohepriesters, die wortliche Auslegung des Pentateuchs, der
Glaube an Moses als einzigen Propheten und der Berg Garizim als allei-
nige Gebetsrichtung. Die Samaritaner betrachten vier Prinzipien als
grundlegend fiir ihre Identitit: 1. stetig im ,Heiligen Land“ zu leben;
2. pflichtgemdB am Pesahopfer auf dem Berg Garizim teilzunehmen?;
3. den Sabbat und 4. die Gesetze der Reinheit und Unreinheit gemalB
der Torah zu befolgen. Diese Prinzipien gelten zwar fiir Ménner und
Frauen, sind aber nicht gleich gewichtet, da die Reinheitsgesetze in
den meisten Fillen nur die Frauen betreffen. Samaritaner, die diese
Prinzipien verletzen, werden gedchtet und aus der Gemeinschaft aus-
geschlossen (ostracised and excluded, 290).

' Auch im ,Index of Subjects” gibt es keine Eintriige weder zu ,languages, Ara-

maic, Arabic“ noch zu ,highpriest®; lediglich unter ,,priesthood, high* gibt es
Verweise auf Textstellen.

Spektakulér fiir AuBenstehende und auch als touristisches Ereignis findet das
jahrliche Pesah statt, das als Opferfest am 15. Nisan (im 1. Monat des samari-
tanischen Kalenders) nach atl. Brauch auf dem Berg Garizim vollzogen wird.
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Weiterhin verweist der Vf. auf die vergleichsweise gute duBere Si-
tuation der Samaritaner aufgrund der Religionsfreiheit im Staat Israel.
Allerdings gibt es immer wieder Streit mit den orthodoxen Juden
um den Status als Biirger Israels. Belastend ist insbes. die politisch
angespannte Lage in Nablus, wo Samaritaner, Christen und Muslime
zusammen leben. Der ungeldste Nahostkonflikt veranlasste die Sama-
ritaner 1998 ihre angestammten Wohnsitze in Nablus zu verlassen und
auf dem nahen Berg Garizim unter israelischem Militdrschutz die Sied-
lung Qiryat Luza zu griinden, die nun neben Holon bei Tel-Aviv die
zweite samaritanische Siedlung in Israel darstellt. Um ihre muslimi-
schen Mitbiirger in Nablus {iber ihre Identitit aufzukléren und Span-
nungen abzubauen, griindeten die Samaritaner 2009 die ,,Samaritan
Legend Organization®.

Zur gegenwiirtigen Situation der Samaritaner gehort ebenfalls, dass
sich ihre demografische Situation entscheidend verbesserte, seitdem
Ehen mit Nicht-Samaritanerinnen zugelassen wurden. Die durch die
weiterhin {ibliche Verwandtenheirat auftretenden genetischen Pro-
bleme kénnen inzwischen medizinisch angegangen werden. Auch die
wirtschaftliche Situation hat sich erheblich verbessert, seit ein breites
Spektrum von Berufen ergriffen werden kann. Allerdings &uBert sich
P. nicht dazu, inwieweit diese Offnung der Berufswahl auch fiir die
Samaritanerinnen gilt oder ob sie weiterhin als Objekte von Heirat,
Kindergebdren und Reinheitsregeln angesehen werden, wie sein Ein-
trag ,,Women* im Sachindex nahelegt.

Eindrucksvoll schildert P. in seinem letzten Kap. die Spannungen
insbes. in Holon, wo es in der jungen Generation die unterschiedlich-
sten Lebensentwiirfe gibt. Hier wirken sich offensichtlich stirker als
in Nablus die Einfliisse der modernen, westlich orientierten Umwelt
von Tel-Aviv aus. Am Beispiel eines ,liberalen” Samaritaners ver-
deutlicht der V., welche Konflikte entstehen, wenn ein Mitglied der
Gemeinschaft sich den religios begriindeten Zwiingen entzieht: Dieser
Samaritaner verliefl mit seiner Familie Holon, um seinem Beruf als
Theaterregisseur nachgehen zu kénnen und seinen Kindern den Grup-
penzwang zu ersparen, denn Kinder sollen seiner Ansicht nach als
Erwachsene selbst entscheiden kénnen, wie sie einmal leben wollen,
In diesem Zusammenhang spricht P. von ,unvereinbaren Gegensiit-
zen", die nur iiberwunden werden kénnen, wenn es den Samaritanern
gelingt, einen modus vivendi mit der heutigen Zeit zu finden.

Wer also etwas iiber das Profil dieser Gemeinschaft erfahren
mdchte, das sich aus der Bewahrung ihres kulturellen Erbes, den alter-
tiimlich anmutenden religigsen Praktiken und den Konflikten mit der
heutigen Zeit zusammensetzt, dem ist dieses Buch mit seinem gut les-
baren und differenzierten Uberblick uneingeschrinkt zu empfehlen.

Berlin Gerhard Wedel

Loser, Werner: Bausteine fiir eine Theologie der Religionen. Blicke und Schritte
liber die Grenzen. — Wiirzburg: Echter 2016. 182 S., brosch. € 16,90 ISBN:
978-3—429-03966—-0

Der em. Dogmatikprof. aus St. Georgen legt mit diesem Biichlein eine
lehrbuchartige Skizzensammlung zum Themenfeld der Religionstheo-
logie vor, die offenbar zur allerersten Kontaktaufnahme mit diesem
komplexen Themenfeld einladen will. Das Buch will ausdriicklich
keine umfassende Ubersicht iiber das Thema bieten, sondern einen
ersten Zugang erdffnen und auf diese Weise Lust auf mehr machen.
Stilistisch ist das Buch deshalb sehr einfach geschrieben, arbeitet aber
zugleich mit ldngeren Originalzitaten aus der religionstheologischen
Debatte, die es den Lesenden ermiglicht, sich ein eigenes Bild von
Ausdrucks- und Denkweise der behandelten Autoren zu machen.

Manchmal kann man sich dabei fragen, ob diese Zitate so ausfiihr-
lich sein miissen. Fiinfeinhalb Seiten aus Lessings Ringparabel sind
vielleicht doch zu viel des Guten (70-75). Aber immerhin bekommen
die Lesenden so ausfiihrlich Gelegenheit, Geschmack an Originaltexten
zu finden, wobei mehr analytische Rahmung seitens des Vf.s keines-
wegs schaden wiirde. Immerhin liefert er kaum die sattsam bekannten
Texte zur Theologie der Religionen, sondern entscheidet sich neben
langen Ausziigen aus Konzilstexten fiir sonst kaum zitierte Beitrige
von Denkern wie von Balthasar und Seckler, was durchaus belebend
fiir die oft festgefahrene Debatte der Theologie der Religionen wirkt.
Uberhaupt ist es erstaunlich und irgendwie bewundernswert, wie
souverén er etwa das Dreierschema und die um es rankende neuere
Debatte marginalisiert und ganz eigene Themenschwerpunkte in den
Vordergrund stellt.

Gelegentlich entfaltet der V1. eine zu stark vereinfachende Sicht
auf sein Themenfeld, wenn er es etwa fiir unkontrovers hilt, dass Reli-

gionen auch zu Recht Religionen genannt werden (9), obwohl ja gerade
dieser Begriff zu einem Hauptkampfplatz religionswissenschaftlicher
Auseinandersetzung geworden ist. Geradezu verwegen mutet es in
diesem Zusammenhang an, wie beildufig L. zu sagen weili, worin alle
Religionen tibereinstimmen (132), obwohl die religionswissenschaft-
liche Forschung sich bis heute nicht einmal auf einen gemeinsamen
Religionsbegriff versténdigen konnte. Aber vielleicht ist es auch dieser
Mut zu ganz eigenen Thesen, die sein Buch interessant machen.

Inhaltlich geht das vorliegende Buch so vor, dass es nach einer knappen
einfiihrenden Ubersicht zum Thema (9-18) und einigen noch skizzenhafteren
Andeutungen zur Theologie der Religionen in der Bibel (19-25) in eine ausfiihr-
liche theologiegeschichtliche Exposition einsteigt (27-130). Dieser Teil stellt das
Herzstiick des Buches dar und bietet von den ersten christlichen Jh.en bis zu
heutigen Entwicklungen viel hilfreiches Material, um christliche Positionen zum
Thema kennenzulernen. Wichtig ist, dass hier wie iiberall keine umfassende his-
torische Analyse versucht wird, sondern ausgewihlte Fallbeispiele vorgestellt
werden. Danach folgt im zweiten grofien Hauptteil ein thematischer Grundriss
religionstheologischer Themen, deren Zuschnitt allerdings nicht immer unmit-
telbar einsichtig ist (131-182). Gliederungsprinzip ist jedenfalls der gut nachvoll-
ziehbare Dreischritt von der Kirche, den Religionen und dem Dialog beider Seiten
miteinander. Ein knappes Nachwort, das den Zusammenhang von Mission und
Dialog vor Augen stellt, rundet den Band ab (183).

Bei aller Freude, die L.s Bausteine den Lesenden durch ihre kluge
Auswahl immer wieder bereiten, verstiren sie doch zugleich durch
einige historische Ungenauigkeiten: So kann es nach der neueren For-
schung als widerlegt gelten, dass der Koran filschlicherweise Maria
zur Trinitdt rechnet (gegen 173). Auch scheint der V. zu denken, dass
Muslime bei der Ausbreitung des Islams von Anfang an auf die Kon-
version der Christen in den eroberten Gebieten setzten. Zumindest
spricht er von einer Islamisierung der iberischen Halbinsel und von
dem Widerstand einiger christlicher Restgruppen gegen diese (45). Tat-
séchlich jedoch war es fiir die muslimischen Eroberer aber gar nicht
so attraktiv, dass Christen in diesen Gebieten zum Islam konvertierten,
sodass man unter ihrer Herrschaft nicht ganz so tapfer sein musste, um
dem eigenen Glauben treu zu bleiben, wie der Vf. zu denken scheint.
Auch die Behauptung, dass die Kreuzfahrer ihre bewaffnete Pilger-
fahrt als heiligen Krieg verstanden, entspricht nicht dem Stand der
Forschung (50). In allen drei Fillen hitte der V. zumindest auf die
historische Differenziertheit der von ihm in den Blick genommenen
Debatten hinweisen sollen. Insgesamt &rgerlich sind die immer wie-
der vorgenommenen Hypostasierungen der Religionen, sodass bei-
spielsweise immer wieder ,der Islam kdmpft und Kriege fiihrt", wenn
gemeint ist, dass bestimmte islamische Machthaber solche Kriege vom
Zaun brechen (51). g

Ein wenig lasst auch die Aktualitit mancher Ubersichten zu wiin-
schen {ibrig. So spricht der Vf. von drei Phasen der religionswissen-
schaftlichen Forschung, endet aber in der Mitte des 20.Jh.s, sodass
der Eindruck entstehen kénnte, als sei seitdem die Forschung in
diesem Gebiet nicht entscheidend weitergegangen (85). Auch die
Ausfiihrungen zur Theologie der Religionen aus evangelischer Sicht
nehmen nur sehr selektiv die Entwicklungen der letzten Dekaden zur
Kenntnis. Natiirlich kann man bei Bausteinen nicht alle Entwicklun-
gen beschreiben, aber mir erschlieBt sich nicht, warum Ansitze wie die
des Exprotestanten Horst Biirkle aufgefiihrt werden, nicht aber die For-
schungen von Personen wie Reinhold Bernhardt. Deutlich griindlicher
und umfassender ist der V. im Blick auf die Katholische Theologie,
wobei man auch hier fragen kann, ob er beispielsweise bei der Behand-
lung der pluralistischen Theologie der Religionen die Entwicklung der
letzten 20 Jahre nicht doch auch hitte deutlicher wiirdigen miissen.
Etwas eigenwillig ist zudem die enge Zusammenschau der Religions-
theologien von Karl Rahner und Hans Urs von Balthasar, die von der
Sache sicher nicht vollig unberechtigt ist. Wenn man aber bedenkt, wie
heftig von Balthasar Rahner in seinen Schriften wegen dessen Thesen
zu den anonymen Christen angegriffen hat, wundert man sich schon,
wie harmonisch beide Ansitze bei dem V{. aneinander ankniipfen
(115-117). Wahrscheinlich will der Vf. vorhandene Griben nicht noch
vertiefen, aber gerade bei einem einfithrenden Buch wire es vielleicht
doch hilfreich, bestimmte Konflikte auch klar als solche zu benennen.

Eine Gesamtwiirdigung von L.s Buch wird einerseits Respekt fiir
den Mut des Vf.s zum Ausdruck bringen, dass er das oft viel zu kom-
plex skizzierte Themenfeld der Theologie der Religionen so stark
elementarisiert und einem ganz eigenen Zugriff 6ffnet. Andererseits
wire sein Zugang iiberzeugender und auch nachvollziehbarer, wenn er
transparenter machen wiirde, warum er welche Stoffe fiir seine Darstel-
lung auswihlt. Und es wire wirklich hilfreich, wenn der V{, deutlicher
zeigen wiirde, dass er die doch sehr intensiven Debatten der letzten
20 Jahre zur Theologie der Religionen umfassend zur Kenntnis genom-
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men hat. Sonst ist es einfach schwierig, die originellen Einsichten des
Vf.s mit der gegenwirtigen Forschungslandschaft zu verkniipfen.

Paderborn Klaus von Stosch

Thurfjell, David: Det gudlasa folket. De postkristna svenskarna och religionen. —
Farsta: Molin & Sorgenfrei 2015. 295 S., kt € 25,00 ISBN: 978-91-87515—13-2

Die rasche Verdnderung der Verankerung des Christentums in den
westeuropdischen Gesellschaften in den letzten Jahrzehnten hat zwar
nicht zu einem Verschwinden von Religion gefiihrt, doch werden in
der statistisch messharen praktizierten Religiositit massive Riickgénge
oder Einbriiche in Europa festgestellt. Dabei erweist sich Siakulari-
sierung immer weniger als geeignete Kategorie, um das Geflecht von
Traditionsabbruch, Pluralisierung, Individualisierung und ,,Vergleich-
giiltigung” des christlichen Glaubens zu beschreiben. Das belegt auch
die ausfuhrliche Studie David Thurfjells, die das Verstindnis und die
Haltung der schwedischen Mittelschicht gegeniiber Religion im Allge-
meinen und dem Christentum im Besonderen untersucht.

Der V1. ist Prof. fiir Religionsgeschichte mit einem Schwerpunkt
auf Islamwissenschaften und neueren religisen Bewegungen an der
Hochschule von Sédertorn in der Nihe Stockholms. Bevor er sich im
Forschungsprojekt Religious Ambiguities in the Urban Scene zusam-
men mit Ann af Burén der Religiositit des ,,postchristlichen® oder
»semisdkularen® Mainstream-Schweden zuwandte, hatte er schiitische
Glaubensrituale im Iran und die Pfingstbewegung bei finnischen und
schwedischen Romagruppen untersucht. Das sind aus Perspektive der
schwedischen ,Mehrheitsgesellschaft” eher fremdartige religitse Grup-
pierungen in grofer raumlicher oder zumindest ideologischer Distanz.
Dasselbe sachlich-wissenschaftliche Frageinteresse richtet er nun auf
die schwedische Gesellschaft und ihre Denkweisen. Deren verborgene
religiose Grundsedimente oder ,,Ablagerungen® (220), aber auch offen
ausgesprochene Einstellungen erscheinen nunmehr im Suchschein-
werfer des Religionswissenschaftlers als fast ebenso fremdartig und
oftmals geradezu paradox — und dies je mehr, desto expliziter sie in
den Kontext Religion geriickt werden. Denn immer wieder kommt Th.
auf den Grundwiderspruch zu sprechen, der ihn herausfordert: ,Man
mag einen christlichen Namen haben, Weihnachten und Ostern feiern
und am ersten Advent Kerzen anziinden [...], ethische und dsthetische
Préferenzen haben, die vom Christentum definiert werden, [...] aber
dies gleichzeitig so erleben, dass Religion nichts ist, was eigentlich
einen selbst bertihrt.” (258) Damit stellt sich Th. nicht die Frage nach
der Areligiositit seiner Mitbiirger, die man aufgrund des etwas reiBe-
rischen Titels ,Das gottlose Volk" erwarten wiirde, sondern genauer,
»wie ,Religion‘ zu einem Wort geworden ist, das anderen gilt“ (108).
Der ,,postchristliche” urbane Schwede erlebt gerade in und aufgrund
seiner Verbindung mit der Geschichte des Christentums und beson-
ders seiner ehemals schwedischen Staatskirche praktizierte Religion
als etwas ihm zutiefst Fremdes und weist es von sich. Insofern kann
man diesen , Postchristen® nicht einfach mit dem religits Indifferen-
ten gleichsetzen, der sich ohne feste Religionszugehérigkeit und ohne
praktizierte Religiositit als mit deutschen Formulierungen gesprochen
.religios unmusikalisch® oder ,normal eben* einstuft. Die Selbstver-
ortung der postchristlichen schwedischen Mittelschicht vollzieht sich
aus ihrer christlichen Vergangenheit heraus nicht in einer einfachen
Nulllage, sondern in einer eigentiimlichen Abwehrhaltung, die auch
dem deutschen Leser nicht unbekannt sein diirfte. Dies entwickelt der
V. in acht Kap.n. Ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis und fast 500
Anmerkungen sowie ein Namens- und Themenregister machen das
Taschenbuch zu einem niitzlichen Arbeitsbuch.

Nach einer ersten Annéherung an die Fragestellung mit Blick in die Sta-
tistiken sowie einige Eckpunkte der jiingeren Geschichte — z.B. sehr geringer
Gottesdienstbesuch seit gut 100 Jahren, Ende des Staatskirchentums zum Jahr
2000 — entfalten drei Kap. die geschichtlichen Hintergriinde und drei weitere
deren gegenwirtige Konkretionen. Das Schlusskap. resiimiert nochmals die
Grundhaltung des postchristlichen Schweden als paradoxe Ausprigung seines
christlichen Erbes und blickt auf das Forschungsprojekt zuriick.

Fiir den VI. zielen Pietismus und Erweckungsbewegungen sowie
Aufklirung und neueste Religionskritik vom Schlag eines Sam Har-
ris und Richard Dawkins seit gut 250 Jahren in die gleiche Richtung
(65), ndmlich ,,christlich” zu einem exklusiv und rein innerlich zu
verstehenden Begriff zu machen (65), der in die Ecke von Intoleranz
und Unwissenschaftlichkeit riickt. Immer wieder weist der V£, auf die
bedeutende Rolle organisierter Verbidnde wie z. B. der schwedischen
Human-Ethischen Vereinigung hin (99). Wichtig ist auch die inner-
christliche Entkopplung des ehemaligen offiziellen Staatskirchentum

vom personlichen, institutionskritischen Glauben durch die Erwe-
ckungsbewegungen. Der Buddhismus hat in Schweden schlieBlich
gerade darum ein so hohes Ansehen, weil er losgeldst von religiGsen
Praktiken oder Institutionen gar nicht als Religion wahrgenommen
wird, sondern als eine gewaltfreie, apolitische Lebensanschauung, die
mit modernen Naturwissenschaften nicht in Konflikt gerit, quasi als
eine Art ideales Selbstbild. Besonders interessant ist schlieBlich das
Kap. iiber das Phénomen, dass sich viele der Interviewpartner schi-
men, wenn sie oder ihre Einstellungen als christlich bezeichnet wer-
den. Dieses Phédnomen gehért letztlich zu den Abléseerscheinungen
einer Minderheitsgruppe von einer Mehrheitsgesellschaft (201). Es
verwundert wenig, wenn auf dieser Basis ,,die Muslime* als ,.die am
meisten ,Anderen‘ (219) erscheinen, in denen sich die Aversion gegen
Religion bzw. das, was man dafiir hilt oder empfindet, am stiarksten
nach aullen gekehrt hat.

Der religionswissenschaftlich distanzierte und die eigene Dis-
tanz mitreflektierende Blick auf die eher kirchenferne schwedische
Gesellschaft der Gegenwart, der hier nicht von aulien, sondern umge-
kehrt ganz von innen her, aus der Gesellschaft und ihrer Geschichte,
ansetzt, macht dieses Buch zu einer frischen und gewinnbringenden
Lektiire auch fiir den Nichtschweden. Denn es forderte nicht nur den
V1. heraus, der wie die meisten seiner Altersgenossen aus einer ehe-
mals sehr christlichen Familie stammt, sich aber nun selbst zu den
»Postchristen” zdhlt, sondern auch den Leser. Immer wieder fiihrt
die Lekttire den deutschen Leser unwillkiirlich zu einem Linderver-
gleich. AuBerdem wecken die zahlreichen Einzelgeschichten und
Fallbeispiele beim Lesen Assoziationen oder Erinnerungen, sodass
das Buch, wie der Vf. im Vorwort schreibt und hofft, ,von mir selbst,
der es geschrieben hat, handelt, von der kulturellen Gruppe, zu der
ich gehore [sc. die urbane schwedische Mittelklasse] und — wenn du
auch zu dieser Gruppe gehorst — von dir, der du es liest” (15). Auch
fiir den nichtschwedischen Européer, der einen wachen Blick fiir die
rasanten Verdnderungen der religionssoziologischen Situation der
christlichen Hauptkonfessionen hat, wird das Buch so zu einer wach-
riittelnden Lektiire, gerade auch wegen seines distanzierten und sach-
lichen Blickpunktes. Dem dient v. a. die gut gelungene Verzahnung von
allgemeiner philosophie-, kultur- und sozialgeschichtlicher Beschrei-
bung und Rekonstruktion mit empiriegestiitzter religionssoziologischer
Forschung auf der Basis von ca. 100 Tiefeninterviews. Immer wieder
reflektiert Th. seine Analysen und Ursachenforschungen anhand der
Aussagen von Normalbiirgern, die belegen, dass die religidsen Einstel-
lungen und Ansichten, die fiir den Beobachter uneinheitlich, wenn
nicht gar widerspriichlich erscheinen, wirklich das Selbstkonzept heu-
tiger Zeitgenossen ausmachen. Detaillierter werden diese Interviews
und die flieBenden Konzepte bei der Selbstbeschreibung der eigenen
Religiositét in den Arbeiten von Ann af Burén aufgearbeitet (besonders
in ihrer Doktorarbeit Living Simultaneity — On Religion among Semi-
Secular Swedes, Huddinge 2015).

Besonders nachdenklich machen die letzten Feststellungen Th.s.
Seien seine Interviewpartner aus traditionellen religiosen Milieus
wie Schiitentum und Pfingstbewegung mit ihren religitsen Themen
auch regelmibBig zu den groBen Lebensfragen nach dem ,,Woher” und
»Wozu" des Lebens und der menschlichen Gemeinschaft gegkommen,
so blieben die ,Postchristen” zu derart persinlichen Fragen eher auf
Distanz (257f). Ob damit die Tiefendimension des Lebens fiir sie verlo-
ren ging? Th. vermulet, dass die religiése Sprache fiir diese Menschen
einfach nicht mehr taugt, um an diese Tiefendimension heranzukom-
men. Kunst, Literatur, Philosophie, Naturerleben oder menschliche
Beziehungen scheinen eher geeignet, um das Existentielle artikulieren
zu konnen: ,,Was sie verloren haben, ist eher der Wille, oder vielleicht
das Vermogen, diese Dimension [das Existentielle] durch die religiose
Sprache kanalisieren zu lassen.“ (257) Es wiire also zu einfach zu
sagen, der Satz ,ich glaube nichts, ich hoffe nichts* laufe damit heute
einfach nicht mehr auf den irgendwie doch noch positiv formulierten
Satz ,,ich bin frei” hinaus, sondern nur mehr auf ein ,,mir fehlt nichts*.
Das wire nach Th. die negative Lesart der Sdkularisierung. Ebenso
trifft die positive Deutung, Christentum und gelebte Religiositét ver-
schwiinden nicht, sondern verdnderten sich nur, seiner Einschitzung
nach die Sache nicht. Eine Zwischenposition scheint eher zuzutreffen.
Christentum oder das, was dafiir gehalten wird, kann nur noch dazu
dienen, andere von sich zu unterscheiden, nicht sich zu definieren.
Das erinnert irgendwie an Derridas ,,différance und hinterlésst ebenso
einen faden Nachgeschmack wie eine gewisse Hoffnung. Denn an kei-
ner Stelle des Buches ist schon ausgemacht, dass der postchristliche
Mensch, dem Glauben und Christentum nichts mehr personlich sagen,
schon jenes findige Tier sein konnte, das Rahner als Grenzbegriff fest-
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hielt. Wie die Interviews zeigen, spricht auch der ,Postchrist* iiber
sich als suchenden Menschen, nur mehr ohne die religitsen Sprach-
muster. Das ist aus einer traditionell christlichen Perspektive gesehen
nicht viel, aber mehr als nichts, vielleicht sogar ein Ansatzpunkt.

Koblenz Ulli Roth

Okumene / Interreligioser Dialog

Hiinerfeld, Bruno: Ecclesiae et Communitates ecclesiales. Eine Analyse des
ekklesiologischen Status von Protestanten und ihren Gemeinschaften in
den lehramtlichen Dokumenten der Pontifikate von Pius IX. (1846-1878)
bis Benedikt XVI. (2005-2013). — Berlin: Lit 2016. (XIII) 317 S. (Dogma und
Geschichte. Historische und begriffsgeschichtliche Studien zur Theologie, 9),
kt € 34,90 ISBN: 978-3-643-13275-8

Seit der Zeit der Kirchenspaltung ist die Frage nach dem eigenen kirch-
lichen Selbstverstindnis verstindlicherweise immer mit der Frage
nach dem ekklesialen Status des Gegeniibers verbunden. War diese
Frage mit der zunehmenden Konfessionalisierung weitgehend von
Abgrenzung und Unterscheidung gepriigt, so stellt sich diese Frage im
Zeitalter der Okumene neu und unter verénderten Voraussetzungen.
Von daher ist die bis heute andauernde Auseinandersetzung um die im
Jahr 2000 verdffentlichte Erklirung der Kongregation fiir die Glaubens-
lehre Dominus Iesus mit ihrer Aussage, dass jene kirchlichen Gemein-
schaften, ,die den giiltigen Episkopat und die urspriingliche und volle
Wirklichkeit des eucharistischen Mysteriums nicht bewahrt haben,
[...] nicht Kirchen im eigentlichen Sinn*“ (Nr. 17) seien, durchaus ver-
sténdlich. Die hier vorliegende Arbeit, die, betreut von Peter Walter, im
Sommersemester 2015 von der Theol. Fak. der Albert-Ludwigs-Univ.
in Freiburg als Diss. angenommen wurde, geht vor diesem Hintergrund
ausfiihrlich der Frage nach, wie in den AuBerungen des katholischen
Lehramtes in der Zeit der Pontifikate von Pius IX. bis Benedikt XVI.
der kirchliche Status der protestantischen Gemeinschaften verstanden
worden ist. Der gewihlte Zeitraum erklért sich dadurch, dass ,,erst in
dieser Zeit in den lehramtlichen Dokumenten uns explizite ekklesio-
logische Schreiben begegnen und eine iiber theologische Einzelfragen
hinausgehende lehramtliche, ekklesiologische Auseinandersetzung mit
den getrennten Gemeinschaften stattfindet” (4). Ganz bewusst wiihlt
der Vf. dabei im Sinne eines ,theologischen Platzhalters® (5) den auf
den ersten Blick neutral, vielleicht sogar distanziert wirkenden Begriff
der ,,Gemeinschaften, um erst am Ende, nach der Durchsicht der ent-
sprechenden Dokumente zu begriinden, warum man auch in einem
theologischen Sinne von ,,protestantischen Kirchen* sprechen kinne.

Im ersten Kap. (6-141) werden die lehramtlichen Schreiben bis zum Vorabend
des Zweiten Vatikanischen Konzils behandelt und zwar in einem ersten Teil im
Blick auf die Verwendung des Begriffs ,Kirche® in unterschiedlichen péapstli-
chen Schreiben (6-52) sowie in einem zweiten Teil im Blick auf die Stellung des
einzelnen Protestanten, seiner Heilsmoglichkeit und seiner Kirchengliedschaft
(53—99). Ein dritter Abschnitt befasst sich damit, inwieweit in diesem Zeitraum
in lehramtlichen Schreiben bereits kirchliche Elemente im Protestantismus
festgehalten werden (100-136). Das zweite groBe Kap. (142-257) behandelt den
Zeitraum vom Zweiten Vatikanischen Konzil bis zum Pontifikat Benedikts X VL.,
wobei zunéchst grundsitzlich der Frage nach der Verwendung des Begriffs der
wKirche” im Zweiten Vatikanischen Konzil und den nachkonziliaren Dokumen-
ten nachgegangenen wird (142-183), bevor die Konsequenzen im Blick auf die
Kirchlichkeit der protestantischen Gemeinschaften untersucht werden (184-257).

Im Schlussabschnitt (258-266) wird als Ergebnis die These aufgestellt und
begriindet, dass die Aussagen zum ekklesialen Status in Dominus lesus ,keine
vollstindige und damit auch keine addquate Zusammenfassung lehramtlichen
Sprechens iiber den ekklesiologischen Status protestantischer Gemeinschaften®
(258) darstellen, sondern ,,das lehramtliche Zeugnis Grund [bietet], vor allem
in Anerkennung der Taufe und des gemeinsamen Grundkonsenses im Glauben,
Kriterien zu entwickeln, die es erlauben, auch protestantische Gemeinschaf-
ten theologisch aus lehramtlicher Sicht als ,Kirchen‘ zu bezeichnen® (266). Ein
Abkiirzungsverzeichnis (267-269) sowie ein Verzeichnis der verwendeten Quel-
len und Literatur (270-317) schliefien den Band ab.

Gerade die akribische Sammlung und Sichtung der Quellen macht
dieses Buch zu einem wichtigen Beitrag in der aktuellen 6kumenischen
Diskussion tiber die Kirche. Denn hier werden nicht nur die in diesem
Kontext bekannten und immer wieder zitierten pdpstlichen Aussagen
etwa in den Enzykliken Satis Cognitum Leos XIII. oder Mystici Corpo-
ris Pius” XII. behandelt, sondern es wird die ganze Breite lehramtlicher
Aulierungen zum Kirchenverstindnis aufgenommen und in Beziehung
zur Bewertung des Protestantismus und seiner Kirchlichkeit gesetzt.
Das Ergebnis dieser umfangreichen Vorstellung des Materials ist, wenn
man so sagen darf, wohl gerade in seiner Mehrdeutigkeit (oder Viel-
schichtigkeit) eindeutig. Anders gesagt: Es gibt in den zahlreichen
lehramtlichen Aussagen unterschiedliche Ansitze zur Bestimmung

dessen, was Kirche in ihrem Kern ausmacht. Der Vf. kann zeigen, dass
die lehramtlichen Positionen je nach Kontext und Anlass durchaus
unterschiedlich formulieren und sich auch von daher in der jiingeren
Tradition eine grofere Moglichkeit bietet, in einer vertieften Weise auf
den kirchlichen Status der nichtkatholischen Kirchen genauer einzu-
gehen. Das gilt erst recht nach den ekklesiologischen Grundentschei-
dungen des Zweiten Vatikanischen Konzils, die, wie nicht anders zu
erwarten, breit entfaltet und in ihrer Wirkungsgeschichte innerhalb der
lehramtlichen Dokumente dargestellt werden. Insofern nimmt man die
klare These des Vf.s ebenso dankbar entgegen wie die Fiille des Mate-
rials, die hier ausgebreitet wird, auch wenn man sich bei der Darstel-
lung der theologischen Auseinandersetzungen manchmal eine etwas
groBere Wahrnehmung der Komplexitét der Fragen und eine Priizisie-
rung der verschiedenen theologischen Argumente gewiinscht hitte.
Das gilt beispielsweise, wenn im Blick auf Luthers Kirchenverstéind-
nis einfach von der ,,unsichtbaren Kirche* die Rede ist (vgl. etwa 186;
188), obwohl es angemessener wére, von der ,,verborgenen Kirche" zu
sprechen und wahrzunehmen, dass etwa die Apologie der Confessio
Augustana ausdriicklich gegen ein Missverstidndnis der Kirche als civi-
tas platonica Stellung nimmt (vgl. BSLK 238,17—23). Und es stellt sich
bei all dem eine Frage, die hermeneutisch nicht wirklich angegangen
wird, ndmlich die Frage nach der Differenzierung dessen, was Lehramt
meint und damit auch der Verbindlichkeit der jeweiligen AuBerungen
dieses Lehramtes, d. h. der Konzilsaussagen, der Aussagen der jewei-
ligen Pépste sowie der Auflerungen pépstlicher Kommissionen oder
Kongregationen. Die univoke Verwendung des Begriffes , Lehramt*”
kann den Eindruck eines Lehramtspositivismus hervorrufen, der vom
VI, so sicherlich nicht gemeint ist, der aber gerade darum eine differen-
ziertere methodische Reflexion erfordert hitte. Nichtsdestotrotz wird
mit dieser Arbeit eine Fiille an Material ausgebreitet, die zeigt, dass
gerade in der Vielfalt der Ansitze und Aussagen eines differenziert zu
verstehenden Lehramts durch die vergangenen 150 Jahre hindurch He-
rausforderungen liegen, die auch und gerade heute das kumenische
Gesprich und die Frage nach dem rechten Kirchesein neu befruchten
kénnen,

Paderborn Burkhard Neumann

Das Menschenbild der Konfessionen. Achillesferse der Okumene?, hg. v. Bertram
Stubenrauch / Michael Seewald. — Freiburg: Herder 2015. 350 S., geb.
€ 34,99 ISBN: 978-3-451-34767—2

Das Bild der Achillesferse im Untertitel macht auf das Anliegen des
hochrangig besetzten 6kumenischen Symposions an der LMU auf-
merksam, das unter der Leitung B. Stubenrauchs durchgefiihrt und
im vorliegenden Band unter Mitherausgeberschaft M. Seewalds der
Offentlichkeit zuginglich gemacht wird. Es geht dabei um die Sensibili-
sierung dafiir, dass die klassischen 6kumenischen Topoi nicht objektiv
in sich selber griinden, sondern von tiefer liegenden Voraussetzungen
geprigt werden, ohne dass dies im theologischen Diskurs je bewusst
wire. Dazu gehort v. a. das jeweilige Menschenbild der verschiede-
nen Konfessionen in seinen entsprechenden Auswirkungen auf die
Theologie als Ganze. Diesem hermeneutischen Desiderat in Bezug auf
die Anthropologie, die oft eher ,,vorausgesetzt als thematisiert” (316)
wird, will die Tagung zuarbeiten, indem sie auf diese ,,blinden Flecke*
innerhalb der 6kumenischen Selbstverstindigung aufmerksam macht.
Es ist dabei M. Seewald, der in seinen Beitrdgen am Anfang und am
Ende daran erinnert, dass dies schon Johann Adam Mohler im 19. Jh.
erkannte, wenn er in seiner sog. ,,Symbolik® festhilt: ,,Die abendlindi-
sche Frage betrifft lediglich die christliche Anthropologie; denn es wird
sich herausstellen, daf alles, was sich noch anderes daran kniipfte, nur
notwendige Folgerungen aus der Antwort sind, welche auf die von den
Reformatoren aufgeworfene anthropologische Frage gegeben wurde.*
(J.A. MonLER: Symbolik, 1, 18f, zit. n. 13, 336). Auch O.H. Pesch sieht
dies so. Demnach sind ,,die Kontroversen auf dem Gebiet des Verstind-
nisses von der Kirche und ihren Sakramenten® ebenso , iiberwindbar
oder gegebenenfalls so wenig iiberwindbar [...] wie die Gegensiitze in
der Theologischen Anthropologie (O.H. Pescu: Katholische Dogmatik
als 6kumenischer Erfahrung, 1/2, 9f, zit. n. 14).

Im Ausgang von diesem von M. Seewald entworfenen Problemhorizont fol-
gen in einem 2. und 3. thematischen Hauptteil (,Spannende Nihe — Zu einer
Anthropologie in 6kumenischer Verantwortung®, , Historische und konfessio-
nelle Vergewisserungen®) eine Reihe verschiedenster Entwiirfe zu einer Theo-
logischen Anthropologie in unterschiedlichen Ansitzen. Jeder davon erarbeitet
eine eigensténdige, in sich geschlossene Profilbildung. Es zeigt sich dabei, dass
jede Konfession — konkret reformatorische und katholische Anstitze — ihrem kon-
fessionellen Grundaxiom in der Anthropologie folgt, wonach katholischerseits
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dem Menschen ein aktives Mitwirken seiner Freiheit im Heilsgeschehen zuer-
kannt wird, wihrend dies aus reformatorischer Sicht entsprechend des ,,mere
passive” abgelehnt wird. Es stellt sich im Riickblick auf die Abschnitte 2 und 3
also durchaus die Frage, ob der formale Konsens der Gemeinsamen Erkldrung
zur Rechtfertigungslehre aus dem Jahre 1999 wirklich fruchtbar in die jeweili-
gen Theologien eingegangen ist oder ob nicht doch die alten Differenzen des
status quo ante zum Austrag kommen. Aus der Reihe der benannten Entwiirfe
sind besonders zwei aufgrund ihrer methodologischen Durchfithrung hervorzu-
heben. So unternimmt B. Stubenrauch hochst gewinnbringend einen Vergleich
der verschiedenen anthropologischen Hermeneutiken und ihres Einflusses auf
die entsprechenden theologischen Konsequenzen und Aussagen im Blick auf
die katholische und orthodoxe Theologie (67—-89). Er legt diesem Vergleich sein
(zusammen mit A. Lorgus herausgegebenes) Handwérterbuch Theologische An-
thropologie. Romisch-katholisch/Russisch-orthodox. Eine Gegeniiberstellung,
Freiburg 2013 zugrunde. An konkreten Fallbeispielen zeigt Stubenrauch auf,
wie die entsprechenden Anthropologien zu einem verschiedenen Umgang mit
Schrift und Tradition (Vétertheologie) fithren, die sich die einzelnen Theologen
und Traditionen zu eigen gemacht haben. Er stellt diesbeziiglich fest: ,,Ob man
sich verstindigen kann, entscheidet nicht zuletzt die Kunst, mit der offiziell ver-
tretenen These auch ihr epistemologisches Hinterland zur Sprache zu bringen.
(89) Es bleibt anzumerken, wie bedauerlich es ist, dass hier das einzige Mal das
konfessionelle Gesprich den Horizont des Katholisch-Evangelischen auf die
Orthodoxie hin {iberschreitet. Dies war wohl die Absicht der Hg., konnte aber so
nicht umgesetzt werden (vgl. 9). Analog zu Stubenrauchs Ausfiihrungen zeigt der
Regensburger Moraltheologe H. Schldgel in seinem Aufsatz ,Bioethik im evan-
gelisch-katholischen Diskurs. Anthropologische Gesichtspunkte im ekklesialen
Kontext” (107—132) auf, wie die entsprechende konfessionelle Anthropologie,
aber auch die jeweiligen ekklesiologischen Befindlichkeiten bzw. Empfindlich-
keiten in die entsprechenden ethischen Ergebnisse hineinwirken, sodass dadurch
.der Weg der Gemeinsamkeit immer wieder an Grenzen sto6t* (131). In dem
folgenden 4. Punkt wird die innerkonfessionelle Debatte iiber sich selbst auf
,Herausforderungen einer kiinftigen christlichen Anthropologie* (271) hinaus-
gefiihrt, denen sich die verschiedenen Bekenntnisse gemeinsam zu stellen haben.
Aus der Sicht des Informationstechnologen (M. Welsch) wie des Sozialethikers
(J. Ostheimer) werden v. a. der technologische Transformationsprozess und die
daraus resultierenden Welt-, Selbst- und Gesellschaftskonzepte benannt, denen
sich eine , konfessionsiibergreifende Anthropologie® (288) zu stellen hat, indem
sie ihr theologisches Wissen um den Menschen in den Diskurs mit der analytisch-
technologischen Vernunft einbringt (315). Der letzte Aufsatz dieses 4. Teils bildet
zugleich eine abschliefende Synthese zum ganzen Gesprichsgang. M. Seewald
stellt ihn unter die Uberschrift: ,Der Mensch als Geschaffener und Gewordener.
Herausforderungen und Risse einer christlichen Anthropologie in ékumenischer
Verantwortung™ (316—341). Er stellt dabei zum einen — v. a. im Blick auf das theo-
logische Denken W. Pannenbergs — heraus, dass evangelische und katholische
Tradition in Bezug auf den Menschen iibereinkommen, sofern sie ihn in seiner
Geschopflichkeit als verdankte und zugleich durch Gott aufgerufene Freiheit the-
matisieren und in die heutigen gesellschaftlichen Debatten einbringen. Allerdings
ist hier anzumerken, dass die Unterschiede in Bezug auf das Freiheitsdenken
doch viel grofBer sind als gedacht. Zum anderen benennt Seewald die Herausfor-
derungen, denen sich gegenwirtig eine Anthropologie auf dem Boden christlicher
Schépfungstheologie (imago Dei) angesichts der gender-theoretischen Auflésung
der sexuell-leibhaftigen Bestimmtheit der menschlichen Person gegeniiber sieht.
Demgegeniiber macht er geltend, dass gerade die christliche Anthropologie ,,dem
Leib in seiner Konkretheit einen unhintergehbaren, identititsrelevanten Status
zuerkennt” (333). Die abschliefende Aufgabenstellung einer christlichen An-
thropologie heute stellt Seewald schlieBlich unter das Thema: ,Der dreifache
Riss* (333ff). Er benennt die Notwendigkeit eines Austausches der theologischen
Anthropologie mit den anderen Disziplinen (3.1), ein neues kumenisches Zu-
einander gerade angesichts der sich ,neu auftuenden Differenzen” (339) in Bezug
auf den Menschen und zuletzt die theologische Bearbeitung des Risses zwischen
den einzelnen Bekenntniskirchen und den ihr zugehérigen Glaubigen in Bezug
auf ein verantwortetes christliches Menschsein heute (3.3).

Die inhaltlichen Ausfiihrungen der einzelnen Autoren sind — jede
fiir sich — theologisch von groBem Wert. Allerdings stehen sie doch
irgendwie unverbunden nebeneinander. Fiir den Leser wiire es gewinn-
bringender, wenn eine Endredaktion den wechselseitigen Bezug durch
eigene Ergdnzungen bzw. Einfiihrungen stérker ins Profil gebracht
hétte. So wire etwa auch eine gemeinsame Diskussion aller Teilneh-
mer eine Moglichkeit gewesen, die innere Dramaturgie des Gespriches
besser in den Blick zu bekommen.

Passau Hermann Stinglhammer

Damit sie alle eins seien. Programmatik und Zukunft der Okumene, hg. v. Bernd
Jochen Hilberath /Hans Kiing / Johanna Rahner. — Ostfildern: Griine-
wald 2015. 171 S., pb. € 17,99 ISBN; 978-3-7867-3024—8

Klagelieder, wiitende oder traurige, vorwurfsvolle oder selbstkriti-
sche, hért man oft in den letzten Jahren. Dies dagegen ist ein kraftvoll
inhaltlich orientiertes Buch iiber Okumene, mit ein wenig Wut, mit
viel niichterner Nachdenklichkeit und mit noch mehr engagiertem
Selbstbewusstsein. Anlass ist das 50-jihrige Bestehen des Tiibinger
Instituts, gegriindet von Hans Kiing am 18. Januar 1964. Die Texte der

Mitgestalter vibrieren von dem damaligen Aufbruchsgeist und liefern
zugleich wichtige Stichworte zur kirchen- und theologiegeschichtli-
chen Situierung des Instituts im Zusammenhang des II. Vaticanums.

Warum dieses Institut damals groBe Anziehungskraft und Prige-
kraft entfaltet hat, wird im ganzen Band, besonders aber im Beitrag
»Die Herausforderung ,der Anderen* von Karl-Josef Kuschel, deutlich.
Der Entwicklung der Ekklesiologie, der Christologie und der Dialog-
konzepte Kiings im Kontext der ,Neuentdeckung” des christlich-jiidi-
schen Dialogs und der jiidischen Wurzeln des Christentums widmet
sich Hermann Hiring. Er stellt seinen Beitrag unter den Leitgedanken
»Im Judentum — sofern wir es wirklich ernst nehmen — begegnen wir
uns selbst, ndmlich in der Differenz unserer jiidischen und zugleich
christlichen Identitat (16).

Das Institut zeichnet sich durch eine dreifache dialogische Aus-
richtung aus: innerchristliche Okumene, interreligitser Dialog und
interdisziplindres Gespréch.

Unter dem Stichwort ,,Gefdhrliche Erinnerung® analysiert Bernd
Jochen Hilberath die sog. Memoranden des Instituts fiir Okumeni-
sche Forschung. Am Amtermemorandum von 1973 Reform und An-
erkennung kirchlicher Amter wirkten neben dem Tiibinger auch die
katholischen Okumene-Institute in Miinster und Miinchen und die
evangelischen Institute in Bochum, Heidelberg und Miinchen mit. Die
das Memorandum vorbereitende Tiibinger Studie trégt den Titel Wesen
und Gestalt des kirchlichen Amtes. Die Orientierung an der biblischen
Bezeugung der friithchristlichen Amterstrukturen fithrte in dieser Stu-
die zu folgender Definition: ,,Das kirchliche Amt soll sein 1. Dienst an
der Gemeinde, 2. nach dem MabBstab Jesu, der keine Herrschaftsver-
héltnisse zulédsst, 3. in Verpflichtung auf das apostolische Urzeugnis,
4. inmitten einer Vielfalt von verschiedenen Funktionen, Diensten,
Charismen.“ Als Konsequenz daraus entfaltet die Studie, dass folgende
gegenwirtige Merkmale des kirchlichen Amtes nicht konstitutiv und
daher nicht unverdnderlich seien: ,,vollamtlich, lebenslang, standesge-
miél, akademisch, zélibatédr, ausschlieBlich ménnlich®” (94). Am Ende
steht die These, dass das aus dem NT entwickelte Amtskonzept dazu
fithren miisse, dass eine gegenseitige Anerkennung der Amter von
katholischer und evangelischer Seite erfolgen kann. Angesichts der
erreichten theologischen Kldrungen, so die These Hilberaths, liege die
Ursache fiir den mangelnden 6kumenischen Fortschritt in der ,,Sorge
um die eigene Identitdt, um das konfessionelle Profil* (99) und in der
Angst vor Machtverlust. Er schlieft mit dem dringlichen Pliddoyer fiir
eine eucharistische Gastfreundschaft. =

Annemarie C. Mayer reflektiert die ,,vielen Seiten weltweiter Oku-
mene” im Sinne von Briicken zwischen dem Okumenischen Rat der
Kirchen (ORK) und dem Pépstlichen Rat zur Férderung der Einheit der
Christen in Rom (Einheitssekretariat). Zwischen ORK und der katho-
lischen Kirche wurde 1965 eine gemeinsame Arbeitsgruppe ins Leben
gerufen, welche sich seitdem jdhrlich trifft.

Diese institutionalisierte Zusammenarbeit stand und steht u.a. vor
mehreren Herausforderungen:

(1) Die beiden Partnerorgamsatlonen haben einen ungleu:hen
Status: Die katholische Kirche ist eine Kirche, withrend der ORK ein
Kirchenbund ist, ohne sich selbst als Kirche zu verstehen. (2) Die Inte-
resserisschwerpunkte divergieren deutlich. Wihrend der ORK sich auf
das praktische Christentum und die sog. Gerechtigkeitsékumene stér-
ker fokussiert, ist die katholische Kirche v. a. an der Einheitstkumene
und den dogmatischen Fragen interessiert. (3) Je kleiner die Arbeits-
gremien von der Besetzung her werden, umso weniger kinnen die Gre-
mien die Vielfalt der Kirchen im ORK représentieren, was den Dialog
und die Dialogergebnisse als besonders vorldufig erscheinen ldsst.

Diese Herausforderungen verbinden sich mit einer problematischen
Polarisierung in den Kirchen und Konfessionen. Der eine Pol steht fiir
eine selbstverstindliche Okumene, welche unter Relativierung von
dogmatischen Unterschieden den Sinn bleibender Kirchentrennung
verstdndnislos in Frage stellt. Den anderen Pol bildet eine kampferlsch
antitkumenische Haltung, welche Okumene als Verrat an der eigenen
Christuserkenntnis und/oder am eigenen Kirchesein interpretiert.
Mayer sieht in dieser Polarisierung Differenzen in der Anthropologie
am Werk. Diese These, eine geldufige These, wird aber nicht niher
begriindet. Spiegeln sich nicht darin eher sehr verschiedene gesell-
schaftliche Erfahrungen bzw. Haltungen gegeniiber der Gesellschaft
wider, welche sich wiederum mit verschiedenen ekklesiologischen
Konzepten verbinden?

Vladimir Latinovic stellt Uberlegungen zur orthodoxen Beteili-
gung am 6kumenischen Dialog unter der Titelfrage , Konservativer als
zuvor?” an. Im Wesentlichen stellt er sehr erhellend und luzide die
Entwicklung der orthodoxen Haltung zur Okumene seit 1902 dar, die
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von einer offenen ékumenischen Haltung tiber Skepsis, schlieBlich
Beitritt zum ORK und dem Austritt einzelner orthodoxer Kirchen aus
dem ORK 1997/98 reicht.

Sechs Griinde legt Latinovic fiir diese Entwicklung dar: (1) Die
orthodoxen Kirchen haben immer noch kein anderes Okumenemodell
als das der Riickkehrokumene. Den Dialog sehen sie daher einzig
darin sinnvoll an, die anderen Kirchen von der orthodoxen Kirche
zu iiberzeugen. Ein Dialog auf Augenhéhe kommt orthodox nicht in
Frage. (2) In der orthodoxen Kirche spielt die Unterscheidung und der
Kampf zwischen Orthodoxen und Héretikern eine ethisch, kulturell,
liturgisch, dogmatisch und kirchenpolitisch so zentrale Rolle, dass
ein gedankliches Uberschreiten dieses dualen Schemas kaum még-
lich wird. (3) Die orthodoxe Mentalitét ist von der Orientierung an der
Gemeinschaft und an der Vergangenheit, die westliche Mentalitit stir-
ker von der Orientierung am Individuum und an der Zukunft geprigt.
(4) Die ékumenische bzw. antikumenische Ausrichtung korreliert
mit politischen und kirchenpolitischen Notwendigkeiten. Wihrend
Russland politisch méchtig und eigenstindig war und damit auch die
russische Orthodoxie gegentiber anderen Kirchen, so war das Patriar-
chat von Konstantinopel durch seine Lage im tiirkischen Staat immer
besonders auf Zusammenarbeit mit anderen orthodoxen und christli-
chen Kirchen angewiesen. (5) Das Misstrauen der orthodoxen Kirchen
ist wieder gewachsen, bedingt durch Erfahrungen von freikirchlicher
Mission unter orthodoxen Christen und von Erfahrungen des Uniatis-
mus seitens der katholischen Kirche. (6) Auch die orthodoxen Kirchen
sind tiber die langsamen Fortschritte in der Okumene und die wenig
konkreten Ergebnisse enttduscht.

Der sehr scharfsinnige und perspektivenreiche Aufsatz schlieBt
damit, dass die orthodoxen Kirchen gerade darin wertvolle und wich-
tige Dialogpartner seien, dass sie die 6kumenischen Fragen so ernst
nidhmen — und daher auch so viele Probleme bereiteten,

Urs Baumanns Beitrag steht fiir einen weiteren Forschungsaspekt
des Tiibinger Instituts: Interdisziplinaritét in Gestalt des Dialogs von
Theologie und Naturwissenschaft. Unter dem Titel ,Was kénnen wir
wissen? Gott im Haus der Wissenschaften” entfaltet er seine Auffas-
sung, dass die Grundlage eines solchen Dialogs in einer konstrukti-
vistischen Erkenntnistheorie im Anschluss an Watzlawick, Roth und
Maturana bestehen sollte. Dadurch wiirde deutlich, dass weder Natur-
wissenschaften noch Theologie einen direkten Zugriff auf die Wirk-
lichkeit hitten und dass die Wirklichkeit selbst schon — als unabhéngig
von menschlicher interpretierender und interpretierter Erfahrung —
transzendent ist.

Die realen Schwierigkeiten von naturwissenschaftlich-theologi-
schen Dialogen kommen in dem optimistischen und einladenden Text
Baumanns kaum zur Sprache. Solche Schwierigkeiten bestehen z.B.
darin, dass die mathematischen Beschreibungen in den Naturwis-
senschaften sich kaum noch in Bildern und anschaulichen Modellen
fassen lassen oder dass angesichts der technischen Erfolge die Relati-
vitit und Konstruktivitat naturwissenschaftlicher Weltinterpretationen
von wenigen Naturwissenschaftler/inne/n offensiv reflektiert werden.
Noch mehr fillt ins Gewicht, dass die meisten Theolog/inn/en (und
tiberhaupt die Mehrzahl der Geisteswissenschaftler) nur iiber elemen-
tare naturwissenschaftliche Kenntnisse verfiigen, welche meist das
Abiturniveau noch unterschreiten. Dies alles spricht nicht gegen die
Notwendigkeit eines theologisch-naturwissenschaftlichen Dialogs,
aber es erfordert ein Nachdenken iiber die realen Moglichkeiten und
herzustellenden Bedingungen. Ein wichtiger Schritt dazu wire, ent-
sprechende Fécherkombinationen im Lehramtsstudium zu bewahren
bzw. wieder zu zulassen.

Johanna Rahner, als aktuelle Direktorin des Tiibinger Instituts, stellt
ihre zukunftsorientierten Uberlegungen zur Okumene an das Ende des
Bandes. Ausgangspunkt ihrer Ausfithrungen ist eine grundsitzliche
Kritik am mangelnden Mut von Dialogkommissionen, an der konfes-
sionellen Selbstzufriedenheit insbes. protestantischer Dialogpartner
und an Inkonsistenzen katholischer Theologie und katholischer Kir-
chenstrukturen. Rahner tritt fiir Okumene als ein echtes Umkehrge-
schehen aller Beteiligten ein, fiir den Mut zu neuen Erkenntnissen
im Dialog und fiir die konsequente Verbindung von Selbstkritik und
Kritik am Gegeniiber. Offen bleibt —und es muss vielleicht sogar offen
bleiben -, welche neuen Wege und Methoden in den skumenischen
Gesprachen wirklich weiterhelfen,

Jena Miriam Rose

Schéttler, Heinz-Giinther: Re-Visionen christlicher Theologie aus der Begegnung
mit dem Judentum. — Wiirzburg: Ergon 2016. 592 S. (Judentum — Christen-
tum — Islam. Interreligiése Studien, 13), geb. € 68,00 ISBN: 978-3-95650~
117-3

50 Jahre nach Nostra Aetate (1965) publiziert der seit kurzem im
Ruhestand befindliche, im Fach , Altes Testament” promovierte und
insofern exegetisch ausgewiesene Regensburger Prof. fiir Pastoraltheo-
logie Grundlagenforschungen zum christlich-jiidischen Verhaltnis.
Heinz-Giinther Schottler zieht damit die Summe seines langjahri-
gen einschldgigen Engagements, das u.a. in seiner Mitgliedschaft im
»Gespriachskreis Juden und Christen“ beim Zentralkomitee der deut-
schen Katholiken sowie — noch bemerkenswerter — in der Wahrneh-
mung der Ephraim-Veitel-Dozentur fiir Homiletik am liberal-jiidischen
Abraham-Geiger-Kolleg in Potsdam institutionellen Niederschlag
gefunden hat. Wer indes pastoraltheologische Implikationen eben jenes
in Nostra Aetate vollzogenen ,,Bruch[s der Katholischen Kirche] mit
ihrer [~ was das Judentum betrifft -] Jahrhunderte langen fatalen Lehr-
tradition® (19) erwartet, geht fehl — lediglich eine der hier zusammen-
gestellten Studien thematisiert mit der gottesdienstlichen Leseordnung
tiberhaupt eine pastoraltheologische bzw. liturgiewissenschaftliche
Fragestellung. Die tibrigen sechs Arbeiten bieten im Kern exegetische
Untersuchungen, die mit geistvollen judaistischen, theologischen und
geschichtlichen Betrachtungen verwoben sind. Diese Akzentsetzung
begriindet der V. damit, dieselbe Hermeneutik in Anwendung bringen
zu wollen, ,.die Nostra Aetate 4 zugrundeliegt: Fiir seine grundstiir-
zende Neubestimmung des Verhiltnisses der Kirche zum Judentum
konnte sich das Konzil nédmlich nicht auf die Tradition berufen, wes-
halb es zum Anfang zuriickkehrte, wie er in der Heiligen Schrift, der
norma normans non normata, ,bewahrt' ist.“ (44) Die sieben Studien
behandeln systematische Grundfragen einer Theologie, die sich ,,in der
Begegnung mit jiidischen Gespridchspartnern |...] ;bewihren will (15)
und darin signifikant verdndert hat (44).

Vorangestellt wird eine ,Einleitung“ (17—46), in der Sch. seinen Weg ins
christlich-jidische Gespréch skizziert und wesentliche Weichenstellungen sei-
ner heutigen Position markiert, darunter die Absage an jede Uberheblichkeit
dem Judentum gegeniiber, die Anerkennung des einen Bundes Gottes mit Israel
als nicht aufgehoben und die Annahme einer , bereichernden Komplementari-
tét" (Papst Franziskus) jiidischer und christlicher Schriftauslegung — wiederholt
zitiert Sch. die vom ,,Gespréchskreis Christen und Juden* beim ZdK gewihlte
Formulierung, ..im Verhiltnis des Christentums zum Judentum [stehe] nicht
Glauben gegen Unglauben, nicht Wahrheit gegen Unwahrheit, sondern Glauben
neben Glauben, Wahrheit neben Wahrheit* (29, passim).

Die Studie ,, Zwischen VerheiBung und Erfiillung. ,Jmmanuel‘ — Jesus als Ort
der Prisenz Gottes” (47—156) rekonstruiert antijiidische Lesarten der Spannung
zwischen Verheiffung und Erfiillung aus der Geschichte der Kirche, bietet eine
ausfiihrliche Nachzeichnung der ,,Auslegungs- und Wirkungsgeschichte des ers-
ten Deutezitates Mt 1,22f (Jes 7,14)“ und unterstreicht abschlieBend, dass das
entscheidende atl. und ntl. Texte verbindende Theologoumenon das ,,Mitsein
des Gottes Israel” (154) sei — eben dies halte sowohl das Jesaja-Buch als auch die
Immanuel-Christologie des Matthdus fest.

Die zweite Studie ,,Die ,Gottheit* Jesu Christi — eine biblische Erinnerung®
(157-222) reinterpretiert ntl. Spitzenaussagen zum Verhiltnis Jesu Christi zu Gott:
Joh 1, johanneische Sendungschristologie, Phil 2 und andere mehr. Es gilt, so
die Pointe, die Theozentrik ntl. Christologien wiederzugewinnen und statt eines
ontologischen ein funktionales Verstdndnis dieser Christologien (wieder-)zuent-
decken.

In ,Mose und Jesus als Offenbarungs- und Heilsmittler. Synagoga und Eccle-
sia auf prekdrer Schwelle” (223-309) geht Sch. der Eigentiimlichkeit nach, dass
die Tora nicht die Erfiillung der Landverheiflung mitteilt und Moses Sendung
insofern vorldufig bleibt. Die entsprechenden Auslegungen finden ihren Schluss-
punkt darin, dass auch die Evangelien nicht von Vollendung sprechen. Folglich
diirfe sich auch die Kirche nicht iiberheben: ,Nicht in der Kirche miinden die
Wege Gottes, sondern im ,Reich Gottes'. [...] Beide — Synagoga und Ekklesia —
gehen ihren Weg im Raum von Zeit und Geschichte: Existenz auf der Schwelle!*
(309)

Die vierte Etiide ,,,Lasst alle Vélker mitlernen’ (Mt 28,19). Der matthiische
Jesus, die Tora — und wir Christen* (311-386) entwickelt anhand des Matthius-
evangeliums das Bild eines Christentums, das mit dem Judentum Tora lernt;
da dies, anders als zur Zeit des Matthius, innerhalb der ,reine[n] ,Ecclesia ex
gentibus® geworden[en]” Kirche nicht mehr méglich ist, ,ist die Kirche auf das
Judentum heute verwiesen, um im Dialog mit ihm die Tora [...] immer besser zu
verstehen® (379).

Unter der Uberschrift ,Die Frage nach dem Heil der Juden und die Wahr-
heitsfrage im christlich-jiidischen Dialog. Eine Relecture von Rém 11,25-27¢
(387—434) erfihrt diese Schliisselpassage der Israel-Theologie des Paulus eine
klare Deutung: Der jiidische Weg sei in den Augen des Paulus ,.ein voll giilti-
ger, in keiner Hinsicht defizitérer Weg zum Heil” (428); auch in eschatologischer
Perspektive sei nicht darauf zu beharren, dass der Weg der Juden iiber Christus
fithre — steiler formuliert: Es bediirfe einer ,theonome(n] Relationalisierung des
christologisch begriindeten Wahrheitsanspruchs® (434).
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Studie sechs, ,Die Bibel kanonisch lesen — auch in der liturgischen Lese-
ordnung" (435-456), begriindet im Kern einen Vorschlag zur ,Neukonzeption
der Leseordnung” (450—453). Dieser sieht vor, nach Pfingsten ,neben der lectio
semi-continua des Evangeliums auch eine Bahnlesung der Tora® zu erméglichen;
vier Lesejahre sollte es geben und ,,in jedem der vier Lesejahre [solle in den Tora-
lesungen] der kanonische Bogen gespannt und von Gen 1 bis Dtn 34 gelesen*
werden (451).

Schlieflich pldadiert der Artikel ,,,Wort des lebendigen Gottes! Re-Inszenie-
rung und Mimesis in Judentum, Islam und Christentum® (457-488) fiir eine neue
Wertschitzung der Lesung im Gottesdienst, die — katholisch formuliert — der
Einsicht in die ,Sakramentalitit des Wortes Gottes” geschuldet ist (487f). Ohne
Judentum und Islam sachlich oder begrifflich vereinnahmen zu wollen, sieht Sch.
diese und das Christentum in der Dignitdt verbunden, die sie dem Wort Gottes
und seiner gottesdienstlichen Ausrufung zuschreiben.

Ein umféngliches Literaturverzeichnis (489-592!) schlieft den Band ab;
Register bietet das Buch nicht.

Der Gedankenreichtum der einzelnen Untersuchungen lésst sich
in einer Besprechung nicht nachzeichnen. Sch. versteht es vortreff-
lich, die positiven Spitzen romisch-katholischer Israel-Theologie post
Vaticanum II herauszuarbeiten, zu pointieren und — erneut — biblisch
zu grundieren. Das gelingt gut lesbar, in facetten- und materialreicher
Entfaltung, in der Sache eindriicklich. Zugleich ist aber der volumi-
nose Band in Form wie Inhalt streng auf die innerkirchliche, theolo-
gische Grundlagendiskussion bezogen — aktuelle Fragen des Dialogs
und insbes. lebensweltlich bedingte Herausforderungen finden keinen
Widerhall. Eben dessen aber bediirfte es wohl, um die gewonnenen
Einsichten jiingeren Generationen anzuempfehlen und fruchtbar zu
machen; so sind dies im doppelten Sinne ,Re-Visionen christlicher
Theologie aus der Begegnung mit dem Judentum*.

Gottingen Bernd Schroder

Christian Theology and Islam, hg. v. Michael Root / James J. Buckley. - Cam-
bridge: Clarke & Co 2014. (X) 120 S., pb. £ 19,50 ISBN: 978-0-227—17432-6

Der vorliegende schmale Sammelband geht auf ein Treffen evangeli-
scher und katholischer Theolog/inn/en zuriick, die jeweils in profilier-
ter Weise zum Islam gearbeitet haben. Der Schwerpunkt des Bandes
liegt dabei in der theologiegeschichtlichen Aufarbeitung des Verhélt-
nisses des Christentums zum Islam. Allein die letzten beiden Beitrige
widmen sich stirker gegenwartsbezogenen Fragen.

Eroffnet werden die historisch ausgerichteten Beitrdige von einer
vorziiglichen Studie des Washingtoner Priesters und Syrologen Sid-
ney H. Griffith, der sich in seinem Beitrag mit einigen der friihesten
Kontroversen zwischen Christen und Muslimen zur Trinitéitstheologie
auseinandersetzt (1-30). Gut begriindet wendet er sich dabei gegen
die weit verbreitete Ansicht, dass der Koran sich mit irgendwelchen
abseitigen christlichen Haresien auseinandersetzt, die etwa Maria als
Teil der Trinit4t ansehen. Stattdessen macht er deutlich, dass die kora-
nische Kritik ins Zentrum der trinitétstheologischen Konzeptionen
der Alten Kirche zielt und auch immer schon so verstanden wurde.
Zugleich zeigt er in einigen interessanten Einzelanalysen, auf wie
hohem Reflexionsniveau Christen schon sehr friih dieser Herausfor-
derung entgegengetreten sind. Besonders erhellend sind dabei seine
Ausfiihrungen zum ostsyrischen Theologen Ammar al Basri aus dem
neunten Jh. In kluger Erwiderung auf die Schuldebatten in der islami-
schen Gelehrsamkeit mache dieser deutlich, dass die Trinitétstheologie
dazu beitragen kann, zentrale Aussagen des Korans selbst zu verteidi-
gen. Denn die auch im Koran in Anschlag gebrachten Attribute Gottes
konnten nur dann kohérent mit Gottes Wesen zusammengedacht wer-
den, wenn von Gott dauerhaft Leben und Sprechen ausgesagt werden
konnen — zwei Priadikate, die sich leicht mit Gottes Geist- und Wortsein
zusammenbringen lassen und als Systematik aller theistischen Aussa-
gen tliber Gott dienen kénnen. Zugleich lasse ‘Ammar al Basri Skepsis
gegeniiber dem dogmatisch definierten Personenbegriff erkennen und
eroffne so Spielrdume fiir theologische Aushandlungsprozesse. Grif-
fith empfiehlt, diese auch von muslimischer Seite in aufschlussreicher
Weise aufgenommenen Argumente in der Haltung Komparativer Theo-
logie aufzunehmen und so fiir das eigene Theologietreiben fruchtbar
zu machen. Insgesamt gelingt es ihm zu zeigen, wie reichhaltig wir bei
solchen Versuchen von Debatten aus der Friihzeit des Islams lernen
konnen.

In einer dhnlichen Richtung, allerdings mit weniger theologischem
Interesse, widmet sich die katholische Religionswissenschaftlerin San-
dra Keating einem westsyrischen Theologen aus derselben Zeit, der
auch schon bei Griffith eingefiihrt wird: Abi Ra’ita al-Takriti (31—44).
Keating arbeitet gut heraus, wie dieser kreative Kopf in doppelt apo-

logetischer Weise sowohl innerchristlich als auch im Blick auf den
Islam seine Theologie weiterzuentwickeln suchte. Leider macht sie
dabei so viele Metabeobachtungen iiber die Rolle Abi Ra‘itas und
auch iiber die Bedeutung historischer Analysen fiir heute, dass die
historisch erarbeiteten Erkenntnisse seiner Theologie zu kurz skiz-
ziert werden. Aufschlussreicher ist hier der danach folgende Beitrag
des lutherischen Theologen Mark N. Swanson (45-63), der eine inte-
ressante apologetische Strategie der frithen im Dialog mit dem Islam
befindlichen Kirchenviter aufzeigt. Er geht dabei von den gleichen
Autoren wie Griffith und Keating aus, was in erfreulicher Weise fiir
Kohérenz im Tagungsband sorgt, da trotz dieses gemeinsamen Bezugs-
punktes Wiederholungen weitgehend vermieden werden. Zugleich legt
er einen besonderen Akzent auf den bisher nur knapp vorgestellten
melkitischen Theologen Theodore Abt Qurrah. Dieser versuche, die
Plausibilitdt des christlichen Glaubens dadurch zu stirken, dass er die
rationale AnstiBigkeit einiger Kernpunkte des Christentums — insbes.
Trinitdt und Menschwerdung Gottes — offen zugibt und daraus ein
Argument fiir den christlichen Glauben entwickelt. Wenn ndmlich die
dubere Situation ganz gegen den christlichen Glauben spreche, weil
es in der Abbasidenzeit gesellschaftliche Vorteile brachte zum Islam
zu konvertieren, und wenn auch die Rationalitét eher fiir den musli-
mischen Glauben spreche, sei es umso beeindruckender, dass so viele
Christen ihrem Glauben treu bleiben. Hier erweise sich, dass sie sich
in ihrem Glauben nicht auf Vernunft oder Macht stiitzen, sondern auf
die Wunder und die Zeugnisse der Martyrer. Swanson gibt selber zu,
dass diese Art der Argumentation zweischneidig ist und den rationa-
listischen Argumenten fiir die Trinitdt widerspricht, die etwa Griffith
referiert. Zugleich weist er aber auf das damals bestehende Machtge-
falle im muslimisch-christlichen Dialog hin. Die hier von christlicher
Seite entwickelte arationale Reflexion des Glaubens erscheint mir so
als eine interessante Negativfolie gegeniiber manchen zeitgenossischen
muslimischen Abwehrmechanismen gegen den Konformititsdruck
moderner Glaubensverantwortung.

Abgerundet werden die historischen Analysen des Bandes durch
einen Beitrag zum spéteren Mittelalter des katholischen Theologen
David B. Burrell, der sich nicht nur einer anderen Epoche zuwendet,
sondern auch die jiidische Perspektive mit in seine Darstellung einbe-
zieht und am Ende auch einen Ausblick auf den weiteren Geschichts-
verlauf bis heute wagt (64—78). Sein Schwerpunkt liegt dabei auf der
Darstellung der Weise, wie Thomas von Aquin Gedankengiinge von
Maimonides aufnimmt. Wie sonst auch bei ihm iiblich, weitet er dabei
aber den Blick auf die im Hintergrund stehende gemeinsame aristote-
lisch geprigte Denkform und verdeutlicht, wie hier ein gemeinsamer
Diskurs aller drei Religionen aufgrund gemeinsamer philosophischer
Rahmenannahmen méglich wird.

Im ersten eher gegenwartsbezogenen Beitrag des evangelikalen
Pastors und Peacemakers Rick Love setzt sich der Vf. mit biblischen
Grundlagen fiir Missionstheologie und Peacebuilding unter den Reli-
gionen auseinander (79-97). Er kommt dabei zum Ergebnis, dass beide
Bereiche des Wirkens der Kirche eigentlich zusammengehéren und
sich richtig verstanden auch wechselseitig zu bereichern vermégen.
Nelly van Doorn-Harder betrachtet schlieBlich in religions- bzw. islam-
wissenschaftlicher Perspektive unterschiedliche Neuaufbriiche inter-
religiosen Dialogs in der Gegenwart (98-120). Einen Schwerpunkt legt
sie dabei auf indonesische Projekte, die mit grofer Empathie dargestellt
werden und die sie jeweils iiberzeugend einordnet. Eine systematisch-
theologische Auseinandersetzung mit islamisch-theologischen Ent-
wicklungen der Gegenwart findet hier wie im ganzen Buch nicht statt.
Uberhaupt wird zwar im Buch immer wieder christliche Theologie im
Gesprich mit dem Islam ins Bild geriickt, aber nur teilweise christliche
Theologie betrieben. So bleibt das Fazit, dass das Buch seine Stirken
v. a. in der Aufarbeitung historischer Dimensionen der Gesprichslage
hat. Den im Titel versprochenen Dialog christlicher Theologie mit dem
Islam 16st es damit nur begrenzt ein.

Paderborn Klaus von Stosch

Pastoraltheologie

Derksen, Nicolaas / Mennen, Claudia / Tscherner, Sabine: Bibliodrama als Seel-
sorge. Im Spiel mit dunklen Gottesbildern. Ein Praxisbuch. — Ostfildern:
Schwabenverlag 2016. 192 S., brosch. € 19,99 ISBN: 978-3-7966—1695-2

Mit der vorliegenden Verdffentlichung beschreiben und reflektieren die

drei Vf./innen, dass bzw. inwiefern Menschen ihre Sehnsucht nach

Leben, nach Beziehung, nach der je eigenen Beziehung zu Gott, nach



429 2017 Jahrgang 113 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5 430

dem Geheimnis des Lebens bibliodramatisch ins Spiel bringen. Die
in dem Buch geschilderten Sequenzen zeigen auf, wie Menschen in
Kontakt zur eigenen und gesellschaftlichen Gottvergessenheit und den
damit verbundenen Konsequenzen kommen.

In drei thematischen Blécken werden wichtige, insbes. schmerz-
hafte Leid- und Gewalterfahrungen und ihre Bedeutung fiir den Ein-
zelnen, die Gruppe und die Kirche im bibliodramatisch gestalteten
Textraum reflektiert. Die Vf./innen beabsichtigen, die Leser an dem
Bemiihen um erwachsene Glaubenskommunikation und Spiritualitst
teilhaben zu lassen. Sie grenzen sich explizit von einem nur priva-
tistisch verstandenen Glauben ab und verorten sich in jener kirchli-
chen Tradition, die dafiir pladiert, dass das menschliche Leben nicht
Gegenstand von Tausch und Verkauf sein diirfe. In der vorliegenden
Praxisreflexion verschiedener Bibliodramaeinheiten mit erfahrenen
Bibliodramateilnehmer/inne/n steht der Entwicklungsprozess von
Menschen in Richtung Miindigkeit im Zentrum, indem an der Achtung
der eigenen Wiirde gearbeitet und nach einer Glaubenskommunikation
gesucht wird, die immer als Kommunikation von Leben in Beziehung
gesehen wird. Vorgestellt werden Raumgestaltungsmodelle fiir die
Neuentwicklung bibliodramatischer Kleinformen als Beitrag zur Glau-
benskommunikation, in welcher Gott mit all seinen Facetten Raum
bekommt. Assoziativ geschildert lassen die Vf./innen die Leserschaft
an steinbruchartigen Reflexionselementen, bezogen auf den Reifungs-
prozess der Teilnehmenden, selbst teilhaben. Im Fokus stehen dabei
Gott zugeschriebene Ambivalenzen im Kontext menschlicher Gewalt-
geschichten.

Besonderes Gewicht legen die Vf./innen auf die Bedeutung des
Raumes, die Raumeinteilung und die Raumwirkung und konstatieren
die hermeneutisch nicht ausgewiesenen Reflexionsassoziationen als
Theoriepraxis: Wer mitspielt, wird eingeladen, eine Rolle aus der bib-
lischen Geschichte zu wéhlen, durch die Kontakt zur eigenen Lebens-
geschichte hergestellt werden kann. Das vorliegende Konzept versteht
sich als ein Akt der Verkiindigung mit heterotoper Erfahrungsstif-
tung durch das ,, Aufeinandertreffen von biblischer und biografischer
Geschichte” (81). Die Leitungskompetenz im Prozess wird im vorlie-
genden Buch als hermeneutische Kompetenz veranschaulicht, der die
Leserschaft Glaubwiirdigkeit zuschreiben kann oder auch nicht. Die
drei Vf./innen schreiben das Buch personalisiert aus der Ich-Perspek-
tive, ohne dass deutlich wird, wer von den Dreien welchen Teil oder
Abschnitt des Buches verantwortet. Leitungskompetenz erweist sich in
dem Lerngewinn der Teilnehmenden, im Kontakt zunehmend empa-
thisch zu sein und den Balanceakt zwischen Vorsicht und Ehrfurcht
auf der einen Seite und Wagemut und Glaubensmut auf der anderen
Seite zu schaffen.

Die Vf./innen stehen mit ihrem Buch in der Tradition kompetenz-
orientierter, performativer und korrelativer Bemiihungen. Die syste-
matisch nachvollziehbare dialektische Verkniipfung eines innovativen
Theorie-Praxis-Verstindnisses, das gegenwiirtig wissenschaftstheore-
tisch die grofie Herausforderung darstellt, bleiben sie einer wissen-
schaftlich interessierten Leserschaft schuldig, aber ehrlicherweise
muss konstatiert werden, dass auch nirgendwo steht, dass sie das Buch
fiir diesen Rezipientenkreis geschrieben haben. Vielmehr geht es aus-
driicklich um die Weiterfiihrung des in den Niederlanden von Nicolaas
Derksen und Herman Andriessen (+2013) entwickelten Bibliodrama-
konzeptes. Seit 2000 gibt es in der Schweiz die Wislinger Schule fiir
Bibliodrama und Seelsorge. Hier findet Aushildung statt, Teil davon ist
das vorliegende ,.Praxisbuch®.

Miinster Gudrun Lobhkemper

Kuratle, David / Morgenthaler, Christoph: Minnerseelsorge. Impulse fiir eine
gendersensible Beratungspraxis. — Stuttgart: Kohlhammer 2015. 253 S., kt
€ 26,99 [SBN: 978-3—17-028953-6

Der Begriff ,,Ménnerseelsorge” kann unterschiedlich definiert werden.
Im vorliegenden Buch geht es nicht um Schwitzhiitten oder Ménner-
gruppen, sondern um — siehe Untertitel — Ménnerseelsorge innerhalb
einer gendersensiblen Beratungspraxis.

Gleichwohl werden in den ersten drei Kap.n die Urspriinge und Grundlagen
der Mannerseelsorge behandelt, die ebenso fiir andere Arbeitsfelder der Méinner-
seelsorge relevant sind. Neben theologischen, psychologischen und kirchlichen
Aspekten der Ménnerseelsorge gehen die Vf. auf die Themen feministische Seel-
sorge, Genderstudies und Diversitiit ein. Die Ergebnisse aus empirischen Arbeiten
der Ménnerforschung ergiinzen die Ausfithrungen. Ziel ist es, Manner in ihrer
Wirklichkeitsdeutung gut zu verstehen, um mit ihnen belastende Erfahrungen zu
bewiltigen. Es wird kein eigenes (Handlungs-)Modell fiir die Minnerseelsorge

entworfen, sondern es geht den Vf.n um vielféltige Impulse fiir die seelsorgliche
Beratung.

Das Buch arbeitet durchgéingig mit Fallbeschreibungen und die Vf. reflek-
tieren anhand dieser Beispiele selbstkritisch, wie Beratungsgespréche ablaufen
kénnen. Diese Situations- und Prozessbeschreibungen sind hilfreich, um Min-
nerseelsorge zu verstehen. Wirft das dritte Kap. Schlaglichter auf einzelne Min-
nerbiografien, so wechselt das vierte Kap. auf die Metaebene, um anhand der
Forschung zur Ménnersozialisation zu zeigen, wie sich méannliche Identitdten
gesellschaftlich ausprégen und auch das religitse Denken formen.

Eine Scharnierfunktion hat das fiinfte Kap., das einen Werkzeugkasten an
Methoden der Ménnerseelsorge beinhaltet. Das Einzelgesprich bleibt dabei die
anvisierte Konstellation. Die Methoden sollen dabei helfen, die Lebensthemen
der Ménner in der Seelsorge zur Sprache zu bringen und einen produktiven
Verdnderungsprozess in Gang zu setzen. Das Repertoire reicht von Methoden
zur Kontaktaufnahme iiber verschiedene Fragehorizonte bis zu spirituellen In-
terventionen. Ein standardisierter Ablauf einer Médnnerberatung wird hier nicht
entworfen.

In den letzten Kap.n wenden die Vf. diesen Werkzeugkasten an: Exemplarisch
werden die Bereiche Gemeindeseelsorge, Paarberatung, Krankenhaus und Pflege-
zentrum sowie Gefingnis vorgestellt und Ménnerseelsorge in diesen Arbeitsfel-
dern anschaulich gemacht.

Dieses Buch wendet sich an Seelsorger/innen, die Interesse an der
beratenden Ménnerseelsorge haben oder ihre Erfahrungen in diesem
Feld abgleichen und reflektieren wollen. Dazu laden auch die theolo-
gischen Abschnitte ein, in denen beispielsweise nach der Minnerrolle
Jesu Christi gefragt wird. Bereits in der Antike habe Jesus Christus als
gekreuzigter Mann vorgegebene Ménnerideale durchbrochen. Ziel ist
hier eine Relecture biblischer Texte wie der Schépfungserzihlung, die
in unserer Kultur die Geschlechterverstdandnisse mitgeprigt haben.
»Doing Gender* hat in diesem Sinne auch immer eine theologische
Dimension.

Die Stirken des Buches liegen darin, dass hier zwei erfahrene
Experten ihre Erfahrungen zugénglich machen. Man kann ihnen dabei
quasi iiber die Schulter blicken und erfahren, wie sie sich zwischen
den Beratungstreffen mit den Problemen ihrer Gesprichspartner aus-
einandersetzen. Durchgéngig présent bleibt auch die Frage nach einer
gendersensiblen Beratung: Wie kann ein Setting geschaffen werden, in
dem Méannern die Kontaktaufnahme (Joining) und gegenseitige Offnung
gelingt? Was brauchen Ménner fiir eine selbstverantwortete Problembe-
wiltigung, die die Dimension ihrer Geschlechtlichkeit beriicksichtigt?
Als Teil des Gendermainstreamings steht die Mannerseelsorge hier im
Dialog mit der feministischen Forschung und Geschlechterrollenkritik.
Fiir die V. braucht es dazu eine dialektische Weiterentwicklung beider
Geschlechter. V.a. in den Teilen zur Paarberatung und Gemeindeseel-
sorge finden sich Beispiele dafiir, welche Bedeutung den Frauen in der
Méinnerseelsorge zukommi.

Die Vf. weisen abschlieBend darauf hin, dass sich ihre Darstellun-
gen auf die Gruppe von Ménnern konzentrieren, die an einer kirchli-
chen Beratung ein MindestmalB an Interesse zeigen. Angesichts einer
immer pluraler werdenden Gesellschaft wire zu fragen, wie sich die
Erkenntnisse auf Ménner, die aus anderen Milieus oder Kulturen stam-
men und bisher keinen Kontakt zu kirchlichen Einrichtungen suchen,
iibertragen lassen.

In der Beratung soll der Ratsuchende seine Losungswege individu-
ell und selbstverantwortlich finden. Dieses Grundverstindnis sollte fiir
jede Beratung gelten. Auch in der Minnerseelsorge wire es fatal, wenn
versteckte Missionierungsabsichten im Beratungskontext durchschie-
nen. Im vorliegenden Buch entsteht nie der Verdacht, hier solle mis-
sioniert werden. Die V{. fragen in der Einleitung sogar, ob der Begriff
»Seelsorge” hier iiberhaupt passe. Dieser Begriff kinne Manner , kopf-
scheu” machen und den Eindruck erwecken, man miisse sich um sie
sorgen (12). Wenn aber in jedem Einzelgespréch aufs Neue koevolutiv
entwickelt werden soll, was Seelsorge mit Ménnern bedeutet, wird
sich eine profilierte Ménnerseelsorge schwerlich entwickeln. Beispiele
einer befristeten Weggemeinschaft mit méglichem Austausch zum
christlichen Glauben sind das Eine. An manchen Stellen hitten die
V1. grundsétzlicher herausarbeiten kénnen, wie sich eine gendersen-
sible Beratungspraxis innerhalb der Mannerseelsorge von einer Mén-
nerberatung auBerhalb der kirchlichen Arbeit unterscheiden kénnte.
Was leiten sie schlieflich daraus ab, wenn sie erlebt haben, dass der
christliche Glaube zu einer Ressource in der Lebensbewiltigung vieler
Ménner werden kann? Wie kann sich Ménnerseelsorge mit anderen
Bereichen der Seelsorge vernetzen, damit die Impulse zur Glaubens-
entwicklung nicht versanden?

Dieses Buch zeigt, wie sich Minnerseelsorge weiterentwickelt
und wie sie in Zukunft gendersensibel arbeiten kann. Es ist schliis-
sig aufgebaut, gut lesbar und praxisnah. Es will v. a. Denkanstéfe und
Werkzeuge fiir die Beratungsarbeit mit Méannern geben, damit Méinner
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sich aus beengenden Geschlechterstereotypen emanzipieren kénnen.
Dazu braucht es Seelsorger/innen, die selbstkritisch ihre impliziten
Geschlechtervorstellungen durchdacht haben. Die V. zeigen, wie sich
hier auch biblische Geschlechterbilder auf das eigene Denken aus-
wirken. Wird in der Beratung die Frage nach Gott angesprochen, geht
es den Vfn darum, sehr genau wahrzunehmen, welche Bediirfnisse
und Anliegen der jeweilige Gespridchspartner dabei kommuniziert.
SchlieBlich wiinschen sich die Vf., dass Beratung ein offener Prozess
auf Augenhdhe ist.

Freiburg i. Br. Martin Denger

Denger, Martin: Ohne Arbeit — ohne Sinn? Zur seelsorgerlichen Begleitung
arbeitsloser Méanner. — Ostfildern: Griinewald 2015. 361 S. (Zeitzeichen, 35),
pb. € 40,00 ISBN: 978-3-7867—3039-2

In seiner zur Publikation {iberarbeiteten Diss. aus dem Jahr 2013 reflek-
tiert Martin Denger Moglichkeiten seelsorgerischen Handelns im
Hinblick auf die Zielgruppe arbeitsloser Méanner. Er stellt dabei bera-
terische und theologisch-seelsorgerische Aspekte einander gegeniiber.

In einem ersten Teil definiert D. sein Grundverstdndnis von Seelsorge. Wich-
tig ist ihm in Anlehnung an den personzentrierten Ansatz Carl Rogers’, dass sich
dabei zwei Personen auf Augenhohe und in Autonomie begegnen und der Seel-
sorger iiber ein reflektiertes Beratungswissen verfiigt, mit dem er den Beratungs-
prozess strukturieren kann.

In einem weiteren Teil geht D. von der These aus, dass der Verlust des
Arbeitsplatzes bei vielen Médnnern ein existentielles Verlusterlebnis darstellt. In
der seelsorgerlichen Beratung gilt es nun, dem Klienten dabei zu helfen, die-
ses Erlebnis dadurch zu verarbeiten, dass bestehende Selbstkonzepte und Welt-
deutungen tiberdacht, positive Entwicklungstendenzen gefordert und in diesem
Prozess neue Problembewiltigungsformen gefunden werden kénnen, mit Hilfe
derer eine negative Dynamik aus Selbstvorwiirfen und Minderwertigkeitsgefiih-
len durchbrochen werden kann.

Einen weiteren Teil des Buches widmet der Vf. der theologischen Reflexion
des Themenkomplexes ,, Arbeitslosigkeit”. Aus christlicher Sicht, so D., ist Arbeit
Teilhabe am gottlichen Schopfungswerk, Arbeitslosigkeit somit eine Behinderung
menschlicher Entwicklungsméglichkeiten, woraus sich fiir die Kirche Aufgaben
im Bereich der Integration und des Aufbaus alternativer Sozialrdume ableiten.
Gleichzeitig gilt es auch in der seelsorgerlichen Beratung, die prophetisch-kriti-
sche Dimension der Theologie im Hinblick z. B. auf Fragen der Lohngerechtigkeit
und der Sinnhaftigkeit einer Arbeit im Blick zu behalten.

Daran anschlieBend stellt D. Ansétze des Sozialkonstruktivismus und des
biologischen Determinismus vor und definiert sein eigenes Verstindnis von
Geschlecht im Kontext der seelsorgerlichen Beratung. Er beschreibt ménnertypi-
sche Vorbehalte gegeniiber Beratung und die spezifisch kirchliche Herausforde-
rung, als Kirche grundsitzlich mit Méannern in Kontakt zu treten.

Den theoretischen Teil des Buches schlieBt ein Kap. iiber Analogien zum
Trauerprozess nach einem Personenverlust ab.D. postuliert dabei, dass sich dem
arbeitslos gewordenen Mann in einer Art Trauerprozess die Aufgabe stellt, von
bisherigen Lebensvorstellungen und Selbstbildern Abschied zu nehmen und
neue Einstellungen zu entwickeln.

Aus diesen theoretischen Grundlagen werden anschlieBend praxisorientierte
Konsequenzen gezogen. Der christliche Glaube wird dabei als eine von vielen
moglichen Bewiltigungsressourcen wahrgenommen, die es im seelsorgerlichen
Prozess zu erschliefien gilt. Dabei kommt der Authentizitit des Seelsorgers, die
sich in der Art der Beziehungsgestaltung und der grundsitzlichen Haltung wider-
spiegelt, im Konzept D.s vorrangige Bedeutung zu. Das Einbringen des christ-
lichen Glaubens als Thema der Beratung dient dabei als wichtiges Element in
einem Sinnfindungsprozess.

Im letzten Teil entwickelt D. einen narrativen Beratungsansatz, den er anhand
einer Erzdhlung Rabbi Nachmans ausfiihrlich darstellt. Mit dem Ziel, dem Kli-
enten dabei zu helfen, tiber sich selber zu erzéhlen, bringt der Berater eine
Erzihlung ein, die non-direktiv Erfahrungsmuster, Sprachbilder und mégliche
Entwicklungsschritte in der schwierigen Situation anbietet.

D.s Diss. erschliefit am konkreten Thema der Arbeits- und Erwerbs-
losigkeit bei Méannern ein bisher kaum spezifisch aus Sicht einer theo-
logisch fundierten Seelsorge reflektiertes Gebiet. Konsequent — und
in dieser Konsequenz auch mutig — werden Beratungskonzepte und
Menschenbild biblisch- und praktisch-theologisch bedacht. Mit gro-
fer Sorgfalt zeichnet der V1. ein Profil seelsorgerlicher Beratung und
Beziehung, die zu einem Hinweis auf die Beziehung zwischen Gott
und Mensch werden kann und soll, sowie von einem Menschenhild,
das ,,in jeder Situation einen Hoffnungsiiberschuss in sich triigt* (213).

Wichtig ist dem Vf. dabei immer auch die Verbindung der kirchli-
chen Beratungseinrichtungen und ihrer Berater zu Kirche und ihren
Gemeinschaftsformen, deren Potential er fiir die Seelsorge fruchtbar
machen mochte. Seelsorge, unabhéngig von der Zielgruppe, muss letzt-
lich, so der Vf., dazu beitragen, Sinnfindungsprozesse anzuregen und
Teil einer kirchlichen Umkehrpastoral zu sein, die eine auf die Kirche
und Gemeinschaft hin wegweisende und begleitende Funktion hat.

Dennoch hinterlésst die Lektiire des Buches bei dem Rez.en ambi-
valente Gefiihle: einerseits bin ich als reformierter Theologe und
Paar- und Ménnerberater fasziniert davon, mit welcher Selbstverstand-
lichkeit theologisch argumentiert und konzipiert wird. Der breit ausge-
fithrte narrative Ansatz beeindruckt mit beriihrenden Metaphern. Die
Analogie des Trauerprozesses lasst Erinnerungen an erlebte Beratungen
aufkommen, in denen Méanner iiber den Verlust von sinn- und struktur-
stiftender Arbeit trauerten.

Und doch fehlt mir letztlich der Praxisbezug und konkrete Bei-
spiele, an denen die Anwendung des Modells nachvollziehbar gezeigt
werden konnte, Beratung und seelsorgerliche Beziehung leben in mei-
ner Erfahrung davon, dass Konzepte und Gedanken als auch meine
theologischen Konzepte als Hypothesen verstanden werden, die immer
wieder neu zu tiberpriifen sind. Nicht der Seelsorger weil, was fiir sein
Gegeniiber richtig und gut ist; der Ratsuchende ist und bleibt Experte
seines Lebens. ,,Was willst Du, dass ich dir tun soll?” fragt Jesus den
Blindgeborenen und wiirdigt ihn so in seinem Menschsein und schafft
mit dieser Absichtslosigkeit die Basis fiir eine seelsorgerliche Bezie-
hung. Leitet mich das Evangelium nicht gerade dazu an, Menschen in
ihrer Not ,,absichtlos” anzunehmen und ihnen zuzugestehen, auf je
ihre eigene Weise und mit ihren je eigenen Ressourcen Losungen zu
finden? Verlangt nicht gerade das Evangelium, dass ich mich ,,demii-
tig" in den Dienst des Mitmenschen stelle, und bedeutet diese Demut
nicht auch gerade, dass ich, im Vertrauen auf Gott, ergebnisotfen, aber
menschenliebend berate?

Und wo bleiben die Ehefrauen und Partnerinnen, so frage ich mich
auf Grund meiner Erfahrung mit von Arbeitslosigkeit betroffenen
Ménnern, die nicht wie ich nur in der zweiwéchentlichen Beratungs-
stunde, sondern jeden Tag mit ihnen leben? Wo bleibt mein Mitgefiihl
und meine Wertschétzung fiir sie, die mittragen, mitleiden, mithoffen
und vielleicht die wichtigsten Ressourcen datfiir sind, dass mit dem
Verlust der Arbeitsstelle nicht auch noch die Partnerschaft iiberfordert
wird? Bedarf die individuelle Beratung nicht auch eine Erweiterung
unter Einbezug des Umfelds und (Familien-)Systems?

D. ist sich der Grenzen seiner Arbeit durchaus bewusst und sieht
selber weiteren Forschungsbedarf bzgl. der praktischen Anwendung
seines narrativen Ansatzes und seiner Erweiterung auf biblische Texte.
Eine Ausgangsbasis ist gelegt. Ich bin gespannt auf die Fortsetzung.

Meikirch David Kuratle

Liturgiewissenschaft

Zemanek, Josef: Die Deuteworte des Abendmahls im Kontext des Alten Tes-
taments. — Heiligenkreuz: Be&Be 2013. 152 S., pb. € 17,90 ISBN: 978-3—
902694-51-5

Der V. legt der Auskunft des Vorworts entsprechend eine kompakte

Darstellung der Abendmahlsworte Jesu im Horizont des AT vor. Die

Studie analysiert zundchst das Brot-, daran anschlieBend das Becher-

wort und den Anamneseauftrag. Sie schlieBt mit einem Literaturver-

zeichnis.

Der V1. geht davon aus, dass die griechisch iiberlieferten Einset-
zungsworte auf von Jesus selbst gesprochene hebriische AuBerungen
zuriickgehen. Der von zahlreichen Auslegern geteilte Ansatz erdffnet
ihm ein Feld fiir Rekonstruktionen jesuanischer Urtexte, gibt Ver-
gleichsmaterial zu anderen — im Fall der vorliegenden Studie atl. —
Texten an die Hand und l4dt zu theologischen Deutungen ein.

Der Vf. bedient sich hdufig der Vorstellung eines ,semitischen
Hintergrunds®” bestimmter Formulierungen im Griechischen, ohne
allerdings zu differenzieren, ob dafiir jesuanische Urspriinge vermutet
werden miissen. In Bezug auf hebrédische (etwas weniger auch griechi-
sche) Originalzitate sind zahlreiche Satzfehler stehen geblieben — vom
unmotivierten, zumeist falschen Einsatz der Elemente masoretischer
Vokalisation bis zur falschen Wortfolge einer ganzen Zeile (39). Es liegt
nahe, dass der Verlag dem Vf. keine endgiiltigen Fahnen zur Korrektur
vorgelegt hat. Der V1. selbst trifft nicht unproblematische Entscheidun-
gen zur Grammatik seiner Rekonstruktionen, indem er gegen Dalman
(83, Anm. 314) und Jeremias (86, Anm. 327; 107) annimmt, dass das
erste Nomen der status-constructus-Verbindung im Hebrédischen mit
einem enklitischen Personalpronomen zu rekonstruieren ist (dami
hab-barit — untypisch, aber nicht unméglich, vgl. Ps 71,7'; 83-86; 107;

! Vgl. Folker Siegerts Riickiibersetzungsvorschlige: Synopse der vorkanoni-

schen Jesustiberlieferungen, Gottingen 2010 (Schriften des Institutum Judai-
cum Delitzschianum, 8/1), 147.



433 2017 Jahrgang 113 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5 434

vgl. auch hab-barit rabbim, 85), oder dass ein Nomen durch Artikel und
enklitisches Personalpronomen determiniert sein kann (hab-berit-i,
108). Bei der Riickiibersetzung des Becherwortes (83) lieBe sich auf
die nota accusativi (et) verzichten. ,,Und er sagte wiire aber eher mit
wayyomer als mit wayyadabber anzusetzen. Vorstellungen tiber den
semitischen Hintergrund ntl. Texte und darauf aufgebaute Schliisse
tiber das Alter und etwaige direkte Vorlagen dieser Texte sind unsicher.

Die uferlose Literatur zu den Abendmahlsworten im Allgemeinen
ist in einer kompakten Darstellung selbstverstandlich nicht zu pridsen-
tieren, sodass der Vf. in jedem Fall eine Auswahl treffen musste. Die
Leser hitten aber gerade von einer kompakten Darstellung profitiert,
wenn der Vf. gelegentlich englische oder franzésische und jiingere
Literatur bentitzt hitte. Dass Hansjorg Auf der Maur als ,,Maur, Wolf in
der” (148) zitiert wird, stdrkt das Vertrauen in die intensive Beschifti-
gung des Vi.s mit der zitierten Literatur nicht.

Ein katholischer Theologe hat alles Recht, die Briicke zwischen den
Abendmahlsworten Jesu und dem AT aus der Sicht der spédteren Ent-
wicklung in den lateinischen Kirchen des Westens zu sehen. Ebenso
rechtméBig wére aber auch der Versuch, die Zeugnisse der Schrift in
ihrem historischen Kontext zu verankern. Der V{. behandelt in jedem
Fall (vgl. 41-63, 6673, 132-143) hochst moderne Probleme, wobei
ihm hoch anzurechnen ist, dass er die eigene Unsicherheit dabei nicht
verbirgt.

In Bezug auf die Einleitungsworte der Haggadah shel Pesach (39
und Anm. 142), ,Siehe, das ist das Brot des Elends ...“, hat Israel Yuval
gezeigt und legt der handschriftliche Befund nahe, dass es sich um
einen mittelalterlichen Zusatz zur Haggadah handelt.? Dasselbe wire
auch aus dem von dem V{. zitierten Aufsatz von Giinter Stemberger
(dort 148f) abzuleiten gewesen. Schon 1987 stellte Stemberger zu die-
sem Abschnitt fest, dass ,jeglicher Beweis” fehlt, ,,daB Deuteworte
[ndmlich das oben zitierte ,Siehe {...}] zum friihesten Bestand der
Pesachhaggada gehoren. Damit ist aber auch das Verstindnis der Deu-
teworte Jesu im Abendmahlsbericht auf diesem Hintergrund nicht zu
rechtfertigen.” Der Text und die mit ihm verbundene Gestik scheinen
eher vom Christentum beeinflusst als eine Spur jiidischen Brauchtums
im Christentum zu sein.

Mehrmals {ibernimmt der VI. Anspielungen auf tBer 4.1 aus der
Sekundaérliteratur (Leo Trepp u.a.; 45, 47, 49).% Seine Ausfiihrungen
pendeln zwischen der Vorstellung, dass der Wortgebrauch und die spi-
ter mit ihm verbundenen christlichen Anschauungen iiber die Identitit
des eucharistierten Brotes einerseits nicht aus dem Judentum abgelei-
tet werden konnen. Andererseits zieht er seit den Rabbinen belegte
Mahlbriuche heran, um die Abendmahlsworte zu kontextualisieren. Es
bleibt zwischen den Zitaten der Sekundérliteratur gelegentlich unklar,
welchem Ansatz der V. folgen mdchte (47). Entweder ist eine Ver-
dnderung der Speise durch den Lobspruch ein Teil der jiidischen Tra-
dition tiber die Tischgebete oder sie ist es nicht. Wenn nicht, hat Jesus
eine schwer verstindliche (oder nur aus den folgenden 2000 Jahren
Deutungsgeschichte erkldrbare) Innovation geschaffen (,,Eucharistie
als symbolisch-sichtbare, wesenhaft gittliche und daher transzendie-
rende Sinnstiftung* [vgl. 122, 135]). Wenn ja, war Jesus weniger inno-
vativ, seine Handlungen dafiir historisch etwas plausibler. Am Ende
des Buches ist klar, dass der Vf. jenen ersten Ansatz stirken will. Im
»Ergebnis” zum letzten Teil spielt das AT als Kontext fiir diese Plausi-
bilisierung keine Rolle.

Wenn der Vf. Schiirmann (zu Recht) dazu zitiert (66, Anm. 256),
dass die Deutung der Abendmahlsworte als Selbsthingabe Jesu in sei-
nem Tod ,,,im jiidischen Mahlbrauchtum keine Analogie‘ hat, und die
von dem Vf. diskutierten atl. Texte fiir die wenigen Worte als Deutungs-
horizont mehr oder weniger plausibel gemacht werden kénnen, wire
auch zu betonen, dass der ntl. Text nicht alle mittelalterlichen und
modernen Anfragen beantwortet. Es ist unerlésslich, den eigenen her-
meneutischen Rahmen und denjenigen anderer Gelehrter, deren Texte
* Israel Yuvar: Zwei Vélker in deinem Leib. Gegenseitige Wahrnehmung von
Juden und Christen in Spétantike und Mittelalter, Gottingen 2007, 85f und
247.

Zu Vorstellungen iiber die Wirkung rabbinischer Lobspriiche: Johann Maigr:
»Psalm 24,1: rabbinische Interpretation, jiidische berakah und christliche
Benediktion®, in: pers.: Studien zur jiidischen Bibel und ihrer Geschichte,
Berlin/New York 2004 (italienisch 1988) (Studia Judaica, 28) und Clemens
LeoNHARD: ,,Blessings over wine and bread in Judaism and Christian eucha-

ristic prayers. Two independent traditions®, in: Jewish and Christian Liturgy
and Worship. New Insights into its History and Interaction, hg. v. Albert Ger-
HARDS / Clemens LEoNHArD, Leiden/Boston 2007 (Jewish and Christian Per-
spectives Series, 15), 309-326.

zur Deutung herangezogen werden, dahingehend zu differenzieren.
In einem letzten Abendmahl, in dem der historische Jesus bestimmte
Worte sagt, sind diese grundsétzlich anders zu verstehen als in der
Erklérung einer Liturgie, die ein oder mehrere Jh.e nach diesem Ereig-
nis in Bezug auf dasselbe gefeiert wird. Symboltheorien (basierend auf
John L. Austin oder Thomas von Aquin), die der Vf. heranzieht (aber
»»Symbol™ unter Anfiihrungszeichen bzw. mit ,,[s. st.]“ qualifiziert; er
wagt es somit nicht, sich des Begriffs ohne gleichzeitige Distanzierung
davon zu bedienen), beschiftigen sich in anderer Weise mit der Frage,
wie das Brot Leib Christi werden und sein kann, als Jesus als Sprecher
und seine Mahlgemeinschaft als Horer dieses Wortes. Ob ,,der Aufer-
standene innerweltlich” (als Gegeniiber an einem Tisch, als literari-
sche Figur eines Gegeniibers am Tisch, als erinnerter Griinder einer
Liturgie, als von einem Amtstréger vertretene Person etc.) ,greifbar ist“
oder nicht (119), d&ndert den Deutungshorizont einer Auﬂerung Das ist
mein Leib* signifikant.

Besonders ungliicklich ist in diesem Zusammenhang der Hinweis
auf ,,performatives Reden* (61-63). Performativitiit ist eine Eigenschaft
von dermafien vielen unterschiedlichen Sprechaktsituationen, dass
sie die Problematik des christlichen Verstindnisses von ,,Das ist mein
Leib* nicht zum Ausdruck bringen kann. Austin selbst hat die Banali-
tat , performativer Rede” bereits in seinen Vorlesungen relativiert und
deutlich differenziert. Die katholische Kirche hat 1999 dariiber hinaus
anerkannt, dass die Feier der Eucharistie mit der Anaphora von Addai
und Mari im Rahmen der Apostolischen Kirche des Ostens im scho-
lastischen Sinn einer Messe entspricht. Wenn der ekklesiale Kontext
stimmt, ist nach katholischer Auffassung eine Eucharistie ohne die per-
formativen Worte Jesu wirksam. Umgekehrt ist die textlich korrekte
Handlung eines Laien, der ein Hochgebet iiber seinem Abendessen
rezitierte, bestenfalls ein Argerms in jedem Fall aber vollkommen wir-
kungslos. Auch der durch einen Justizirrtum Verurteilte (zur Prizisie-
rung von 63) ist zwar durch den performativ wirksamen Richterspruch
sozialen Prozessen ausgesetzt und auf bestimmte Verhaltensmuster ggf.
mit Gewalt festgelegt, deswegen aber nicht schuldig. Der V1. entwertet
durch die anachronistische Analyse der Abendmahlsworte Jesu seinen
eigenen starken Ansatz, dieselben aus dem AT zu verstehen.

Das Buch, das auf viele Texte verweist und manche interessante
Zusammenhénge diskutiert, ist fiir Leser/innen geschrieben, die damit
zufrieden sind, wenn tiber Eucharistie und Abendmahl die wichtigen
Stichworte gefallen sind (z.B. ,, Transsubstantiation®, ,,performative
Rede"”, ,,Gedédchtnis®, , Vergegenwirtigung®) und auch am Ende steht,
was am Anfang vorausgesetzt war: Nein, es handelt sich bei den Ein-
setzungsberichten des NT nicht um eine bloBe Kultétiologie (143). Die
Abendmahlsworte konnen, wenn sie auf diese Weise im Kontext des
AT gelesen werden, die modernen und mittelalterlichen Spitzenaussa-
gen der Eucharistietheologie nicht erreichen oder gar legitimieren. Die
Studie versdumt die im Titel angedeutete Gelegenheit, das AT als fiir
ihr Verstdndnis relevanten, moglicherweise entscheidenden Kontext
zu profilieren.

Miinster Clemens Leonhard

Wort des lebendigen Gottes, hg. v. Alexander Zerfal / Ansgar Franz. — Tiibin-
gen: Narr 2016. (IX) 507 S., geb. € 78,00 ISBN: 978-3-7720-8497—-3

Das Zweite Vatikanische Konzil hat mit seiner Liturgiekonstitution die
Basis fiir eine neue Riickbindung des Gottesdienstlebens der Kirche
an die Heilige Schrift gelegt und zugleich eine breite Debatte iiber das
Verhéltnis von Bibel und Liturgie angestoBen. Lisst man die Ver6ffent-
lichungen zu diesem Thema, die in den letzten Jahren erschienen sind,
Revue passieren, ist — trotz unterschiedlicher Positionen in den Ein-
zelheiten — die wechselseitige Verwiesenheit von Bibel und Liturgie
anerkannt und bedarf keiner ausfiihrlichen Begriindung mehr, Der 50.
Jahrestag der Verabschiedung der Liturgiekonstitution bietet eine gute
Gelegenheit, eine ausfiihrliche Bilanz der Debatten zu ziehen und eine
Bestandsaufnahme im Blick auf kiinftige Forschungsgeblete vorzuneh-
men.

Der stattliche Sammelband, zurtickgehend auf eine Tagung im Jahr
2012 und dem fritheren Mainzer Prof. fir Liturgiewissenschaft und
Homiletik Hansjakob Becker gewidmet, bietet mit seinen 17 Artikeln
einen detailreichen Einblick in die gegenwiirtig diskutierten Fragestel-
lungen. Die Vf./innen beschéftigen sich mit historischen Aspekten im
Vorfeld des Konzils, gehen den systematisch-theologischen Zusam-
menhédngen nach und bearbeiten ausgewihlte Einzelfragen. Dass auch
ein evangelischer Vf. zu Wort kommt und dass Verbindungen in den
orthodoxen und jiidischen Kontext gezogen werden, belest die wissen-
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schaftliche Tragweite des Themas. Alle Beitrdge sind so grundlegend,
dass sie es wert wiiren, im Detail vorgestellt und erdrtert zu werden.
Als Rez. wird man sich jedoch mit einem Uberblick begniigen miissen.

Die ersten drei Beitriige stecken zunichst die geschichtlichen, liturgieprak-
tischen und ékumenischen Eckpunkte ab. Bekanntlich beruhen die Aufwertung
der Bibel und die damit einhergehenden Anspriiche an die liturgische Praxis auf
historischen Vorarbeiten — allen voran auf den Leitgedanken der Liturgischen
Bewegung. Birgit Jeggle-Merz (1-20) geht dieser Spur nach und beleuchtet am
Beispiel des Augustinerchorherren Pius Parsch, einem der einflussreichsten
Akteure in der ersten Hilfte des 20.]h.s, wie die Liturgische Bewegung gemein-
sam mit der Bibelbewegung dem Blick auf beide Seiten eine neue Dynamik
verlieh und damit einen Wandel im Denken einleitete. Auch wenn eine ganze
Reihe der Arbeiten Parschs heute nicht mehr aktuell sind, so bleibt der wissen-
schaftliche Aufbruchsgeist seiner Zeit ein {iberzeugendes Vorbild. Diesen Faden
nimmt Martin Klockener auf, wenn er in seinem Beitrag (21-48) eine kritische
Bestandsaufnahme der nachkonziliaren Rezeption der Neugewichtung der Bibel
in der Liturgie vornimmt, Seine Bilanz fillt zwiespiltig aus: Zu Recht weist er
auf die zahlreichen MaBnahmen hin, mit denen dem theologischen Neuansatz
in ritueller und theologischer Hinsicht Rechnung getragen wurde. Zugleich sind
aber auch Fragen an die liturgische Praxis zu stellen, da es nach wie vor an geeig-
neten Konzepten mangelt, mit Hilfe derer die Verbindung von Liturgie und Bibel
geistlich inspirierend erschlossen werden kann. Fiir die Okumene ermutigend
und zugleich selbstkritisch nahert sich Alexander Deeg (49-70) aus evangelischer
Sicht dem Anliegen des Konzils. Auf der einen Seite stimmen die evangelischen
und katholischen Zugiinge zur Bibel in der Liturgie weitgehend iiberein. Auf der
anderen Seite macht der Vf. anhand von exemplarisch ausgewiihlten Feldern aus
der Praxis auf Defizite im evangelischen Bereich aufmerksam, die dazu angetan
sind, die Hochschétzung der Bibel in einen reinen Formalismus umschlagen zu
lassen. In der Liturgiekonstitution sieht Deeg einen produktiven Ansatzpunkt
fiir eine 6kumenische Weiterarbeit an der Verankerung der Bibel im Glauben der
Christen.

Bereits die Themen einer weiteren Gruppe von Beitrigen geben einen Ein-
blick in die verzweigten hermeneutischen Zugénge und Probleme, die auf der
Tagesordnung stehen miissen, um die verschiedenen Rezeptionsweisen der Bibel
im liturgischen Vollzug sachgerecht zu interpretieren. Reinhard Mefiner (73—110)
fragt nach Typologien, die in der Geschichte fiir den Wortgottesdienst geprigt
worden sind und bis heute keineswegs eine einheitliche theologische Grundidee
verfolgen, geschweige denn daraus gemeinsame liturgiepraktische Konsequenzen
ziehen. Mit den Kategorien von ,Inszenierung” und ,Mimesis* arbeitet Heinz-
Giinther Schéttler (111-147) und kommt zu dem Ergebnis, dass sich die Ver-
wendung der Bibel in der Liturgie stets in einem komplexen Wechselspiel von
Horer/innen, Ritual und Auslegung bewegt. Clemens Leonhard (149-180) stellt
die Messliturgie neben den Synagogengottesdienst und leitet daraus Konsequen-
zen ab, die manche innerkirchliche Debatte, z.B. um die theologische Gewich-
tung von Wort-Gottes-Feiern, auf hermeneutische Schwachpunkte aufmerksam
machen wird. Unter Riickbezug auf historische Vergewisserungen spricht sich
Manfred Oeming (181-203) dafiir aus, die wissenschaftliche Exegese stirker
als bisher mit der liturgischen Verwendung der Bibel ins Gesprich zu bringen.
Hansjakob Becker (207—219) und Harald Buchinger (221-240) bieten mit ihren
Uberlegungen einen ebenso detaillierten wie aufschlussreichen Einblick in die
Verwendung der Psalmen, denen nach wie vor ein herausragendes Gewicht im
Gebetsleben der Kirche zukommen muss,

In sechs weiteren Beitriigen werden die vielschichtigen Verbindungen unter
die Lupe genommen, die speziell zwischen einzelnen liturgischen Gebeten und
Zeichenhandlungen und der Bibel bestehen. Die angesprochenen Felder der
liturgischen Sprache (Albert Gerhards, 243-257), der Dichtung (Annette Albert-
Zerlik, 259-278), einzelner Gebete und Sequenzen (Ansgar Franz, 279-308), des
eucharistischen Hochgebets (Alexander Zerfaf3, 309-331), der Symbole im Kom-
munionritus (Jiizgen Bérsch, 335-356) und der Antiphonen (Ludger Schwien-
horst-Schénberger, 357—-371) spiegeln einen instruktiven Ausschnitt aus der Fiille
der Riickgriffe auf die Bibel wider, die das liturgische Geschehen tragen und theo-
logisch konstituieren. Uberblickt man die Beispiele, wird rasch klar, dass hier
noch ein erheblicher Bedarf an weiterer Forschung besteht, die weitere Gebete
und Zeichen auf ihre bibeltheologischen Beziige hin untersucht.

Einen Blick auf die unterschiedlichen Akzente in den Kirchen des Ostens
und des Westens werfen schlieBlich Ephrem Lash (375—386) und Michael Plattig
(387-415). In der Intensitdt der Bibelrezeption steht die orthodoxe Tradition den
Westkirchen in Nichts nach. Auch in Zukunft wird beiden Seiten daran gelegen
sein, die lebens- und glaubensrelevante Bedeutung der Bibel sichtbar zu machen.
Den Abschluss bildet eine bisher in dieser Form nicht zugéngliche Auflistung
der Leseordnung ,,Patmos®, die in den letzten Jahren entwickelt wurde und eine
bibeltheologisch besser durchdachte Alternative zur derzeit giiltigen Ordnung
zur Diskussion stellt. Die erlauternde Einfithrung Hansjakob Beckers (419-487)
trégt die theologischen Stirken dieser Ordnung zusammen. Eine Bibliografie des
geehrten Vs rundet den Band ab (489—498).

Fagzit: Mit seinem thematischen Spektrum eignet sich der Sammel-
band bestens als ein Nachschlagewerk. Wer sich einen Uberblick iiber
den derzeitigen Stand der Forschung an der Schnittstelle von Bibel-
rezeption und Gottesdienst verschatfen will, hat ein Werk in den Hin-
den, das auf hochstem Niveau und mit zahlreichen Hinweisen auf die
weiterfiihrende Literatur eine reiche Fundgrube bietet. In Anbetracht

der Materialfiille hitte ein Sachregister fiir die Weiterarbeit niitzliche
Dienste leisten konnen.

Bochum Stefan Bontert

Liturgia. Die Feier des Glaubens zwischen Mysterium und Inkulturation, hg. v.
Martin Kirschner /Joachim Schmied]l. — Freiburg: Herder 2014. 175 S.
(Katholische Kirche im Dialog, 2), geb. € 18,00 ISBN: 978-3-451-32627-1

Der vorliegende Band ist im Kontext des Gespriachsprozesses ,,Im
Heute glauben” (2011-2015) der Deutschen Bischofskonferenz entstan-
den. Im Jahr 2013 stand das in Stuttgart stattfindende Gesprichsforum
dabei unter dem Leitthema , Liturgie”, wozu als inhaltliche Vorberei-
tung auch eine Fachtagung der Deutschen Sektion der Europédischen
Gesellschatft fiir katholische Theologie durchgefiihrt wurde. Die in die-
sem Sammelband vorgelegten Aufsdtze sind die fiir die Drucklegung
tiberarbeiteten Vortrige dieser Fachtagung,. Die zuweilen recht hetero-
genen Beifrége bieten damit einen Uberblick iiber aktuelle Fragestel-
lungen zum gefeierten Glauben in der christlichen (hier: r6m.-kath.)
Liturgie, jeweils eingebettet in das gr6Bere Thema von Fragen der Kir-
chen- und Gemeindereform, wie sie im Gespridchsprozess der DBK in
diesen Jahren thematisiert wurden.

So wenden sich Helmut Hoping und Josef Wohlmuth stirker liturgiesyste-
matischen Themenbereichen zu, wie dem Gegeniiber von Sakralitit und heili-
ger Handlung auf der einen und der , Welt des Alltags” auf der anderen Seite
(Hoping), sowie der Frage, wie das gefeierte Mysterium (der Rez. méchte verdeut-
lichend ergénzen: von Leiden, Tod und Auferstehung Jesu Christi, vgl. SC 5) und
der gelebte Glaube der Diakonie zusammen gedacht werden kénnen (Wohlmuth).

Roman Siebenrock fragt, freilich wenig liturgiespezifisch, nach dem Zusam-
menhang von Gottes-, Kirchen- und Glaubenskrise und Mathijs Lamberigts
zeichnet noch einmal die grundlegenden Aussagen der Liturgiekonstitution Sa-
crosanctum Concilium und der nachkonziliaren Liturgiereform (auch mit deren
Verwicklungen und Fehlentwicklungen) nach.

Die vier den Band beschlieBenden, liturgiewissenschaftlichen Beitrige wid-
men sich jeweils einem aktuellen Themenfeld: der Frage nach den Liturgischen
(Laien-)Diensten und (zuweilen: verpassten) Chancen der nachkonziliaren Ent-
wicklung (Klaus-Peter Dannecker); dem Themengebiet der liturgischen Sprache
und dem Ringen nach einer der Feier des Pascha-Mysteriums (SC 5 u.6.) und
dem Wunsch nach tatiger Teilnahme der Getauften an der Feier der Liturgie (SC
14, u.6.) angemessenen Volkssprache (Albert Gerhards); dem Zueinander von
sonntéglicher Eucharistiefeier und nichteurcharistischen, sog. niedrigschwelligen
(oder auch: prackatechumenal genannten) Gottesdienstformen (Stefan Béntert);
und der stirkeren Beachtung von (freien) Riten und Ritualen (und den ritualtheo-
retischen Uberlegungen hierzu) gegeniiber einer einseitigen und zu engen Fokus-
sierung auf die (eigentlichen) sakramentlichen Feiern (Benedikt Kranemann).

Bei der Lekttire des Bandes wird freilich auch die (damals) aktuelle
kirchenpolitische Verortung der jeweiligen Vf. sichtbar: Pladiert der
Freiburger Dogmatiker Hoping auch hier zum wiederholten Male fiir
einen ,,Vorrang des Heiligen“ und eine Resakralisierung der Liturgie
(wobei er sich leider ein paar fiir die Sachdiskussion villig unnétige
polemische Spitzen gegen die nachkonziliare Liturgiereform, deren
Protagonisten und die aktuelle Feier der Liturgie nicht verkneifen
kann), betont Lamberigts aus der Perspektive des Kirchenhistorikers
stirker den stetigen Wandel der Liturgie im Bemiihen, den in der
Schrift grundgelegten christlichen Glauben je neu zu inkulturieren
und in unterschiedlichen Kontexten zu feiern, und sieht die hieraus
rithrenden Liturgiereformen (im Plural!) in Geschichte und Gegenwart
sehr positiv und keineswegs als an ein Ende gekommen.

Wer mit der aktuellen liturgiewissenschaftlichen Diskussion der
vergangenen Jahre auch nur ein bisschen vertraut ist, wird in diesem
Band wenig wirklich Neues oder gar wirklich Uberraschendes finden.
Der Band bietet den Leser/inne/n aber ein solides Kompendium iiber
den Ist-Stand der Diskussion um die Feier der Liturgie im, und das
wire einschrénkend anzumerken, eingangs beschriebenen Zeitfenster
2011 bis hier 2014.

Denn manches von dem, was hier (noch) als aktuelle Fragestel-
lung beschrieben wird, wirkt nur drei Jahre weiter, im vierten Jahr des
gegenwiirtigen Pontifikats, als fast schon aus der Zeit gefallen. Immer-
hin gebiihrt den Hg.n das Verdienst, mit diesem Band eine Zeitdiag-
nose zu Fragen der Liturgie zusammengestellt zu haben, die sicherlich
einmal, in Riickschau betrachtet, als eher historisch zu lesendes Doku-
ment wichtige Riickschliisse auf die Fragen und Zeichen dieser Zeit
bieten wird.

Als wirklich érgerlich sind abschliefend die vielen orthographi-
schen und typographischen Fehler in diesem Band zu nennen, die
zuweilen die Lektiire erschweren, und auch, wenn der Band wohl
noch méglichst zeitnah, noch wihrend des Gespriichsprozesses der
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DBK erscheinen sollte, mit einer einfachen, nochmaligen Durchsicht
des Manuskriptes sicher zu beheben gewesen wiiren.,

Wiirzburg Martin Stuflesser

Der sakrale Ort im Wandel, hg. v. Albert Gerhards /Kim de Wildt. — Wiirz-
burg: Ergon 2015. 301 S. (Studien des Bonner Zentrums fiir Religion und
Gesellschaft, 12), geb. € 42,00 ISBN: 978—-3-95650—106—7

Die in Nordwesteuropa in jlingerer Zeit vermehrten Kirchenschlie-
fungen aufgrund von Geld-, Personal- und Gemeindemangel stel-
len sowohl Theologen als auch Gemeindeverantwortliche vor grofie
Herausforderungen und Fragezusammenhiinge. So gibt es keine fes-
ten Regeln, wie die Profanierung einer Kirche am besten umgesetzt
werden kann, oder was fiir die weitere Nutzung in Frage kime. Der
hier zu besprechende Sammelband nimmt diese Unsicherheiten zum
Anlass, um sich dem Thema des Sakralbaus und der ihm bevorste-
henden Transformationen aus interdisziplindrer und internationaler
Perspektive anzundhern. Der Band geht auf die Kolloquien ,Identitit
und Transformationen — geschichtliche und gegenwiirtige Wandlungen

heiliger Orte” (11.1.2013) und ,Gedéchtnis und Begegnungsrdume in’

der Geschichte und im 21. Jahrhundert” (13.—15.3.2013) zuriick, die
jeweils vom Seminar fiir Liturgiewissenschaft der Univ. Bonn und dem
ebenfalls dort anséssigen Zentrum fiir Religion und Gesellschaft durch-
gefiihrt wurden (7).

Dem Buch ist ein Vorwort vorangestellt, das einen kurzen Uberblick iiber
die einzelnen Beitrige gibt und den Anspruch formuliert, mit diesem Band ,,die
jingeren wissenschaftlichen Erkenntnisse aus verschiedenen Disziplinen® zur
Darstellung zu bringen. Der Hauptteil gliedert sich in fiinf Blocke, von denen der
erste mit Beitréigen von Albert Gerhards (15-29), Michael Meyer-Blanck (31-38),
Holger Dornemann (39-47) und Jérg Seip (49-63) eine Kontextualisierung der
Raumfrage in der Liturgiewissenschaft, der Semiotik, der Sakralbaudidaktik und
der Pastoraltheologie vornimmt. Der zweite Block erweitert diese Perspektive mit
Beitriigen von Wolfgang Reuter (67-77), Erik Sengers (79-92) und Kim de Wildt
(93-118) aus psychoanalytischer, soziologischer und religionspidagogischer Per-
spektive. Im dritten Block werden dann konkrete Beispiele in den Blick genom-
men in Beitrdgen von Henriette Criiwell (121-127) mit Handlungsempfehlungen
fiir die Gestaltung von Citykirchen, Frank Peters (129-133) mit einem Bericht
iiber die Essener Kreuzeskirche, Bettina-Maria Miiller (135-144) mit verschiede-
nen Beispielen fiir die Umnutzung von Kirchbauten, des Weiteren von Hanne-
lore Deubzer (145-149) iiber das Verhiltnis von Architektur und Sprache, Eward
Postma (151-167) iiber die Vondelkerk in Amsterdam und deren Nutzer nach
der Profanierung, Monika Schmelzer (169-178) iiber Kirchen in der Stadtpla-
nung und Anja Becker-Chouati (179-189) iiber das Projekt ,,StraBe der Moderne*
des Deutschen Liturgischen Instituts. Der vierte Block ist explizit multireligitsen
Perspektiven gewidmet und beginnt mit einem Beitrag von Martin Bredenbeck
(193-208) {iber die Umnutzung von Kirchen als Moscheen; auf die Beitrige von
Nina Frenzel (209-221) und Ulrich Knufinke (223-230) tiber Aspekte der Gestal-
tung von Synagogen folgt ein Beitrag von Johannes Stiickelberger (231-242) {iber
multireligiose Sakralbauten, der diesen thematischen Block abschlieBt. Der fiinfte
und letzte Block soll den Blick auf laufende Entwicklungen lenken und wird
mit einem Beitrag von Birgif Kastner (245-267) dariiber eroffnet, wie sich in der
(Um-)Gestaltung des Sakralbaus die Bediirfnisse der Gemeinde spiegeln. Dem
folgt ein Beitrag von Paul Post iiber Rituale im Cyberspace (269-282), an den sich
ein Beitrag von Robert Plum (283-295) mit systematisch-theologischen Erwigun-
gen zur Bedeutung der Prisenz von Sakralbauten anschlieft.

Da es im Rahmen einer Rezension eines Sammelbandes leider nicht
moglich ist, jeden Beitrag ausfiihrlich zu besprechen, werden im Fol-
genden lediglich drei reprisentative Beitrdge herausgegriffen:

Der Beitrag von Wolfgang Reuter setzt bei der Feststellung an, dass
die Transformation sakraler Orte immer auch einen Eingriff in die Iden-
titat darstellt und damit direkt Emotionen hervorruft. Ortsverdnderun-
gen werden als anthropologische Grundkonstante identifiziert (69), die
bereits in der Geburt als erstem Ortswechsel grundgelegt sei und auf
die der Mensch jeweils reagiere. Das wird mit dem Christentum paral-
lelisiert, das in gleicher Weise reagiert habe, als es mit dem leeren Grab
an Ostern den Verlust eines Ortes der Trauer vorgefunden hat (72), was
letztlich iiberhaupt die Griindung von Kirchen méglich gemacht habe
(73). Ein Kirchenraum als Ort der Kontingenzbewiiltigung sei somit
besonders aufgeladen, und schon die Rede von der ,Mutter Kirche*
verdeutliche diese Parallele. Aus dieser Analyse wird dann geschlos-
sen, dass die Transformation einer Kirche somit zwar eine Krise aus-
losen kann, doch dass diese auch schopferisch nutzbar sei und die
Chance zu Wachstum und Reifung eroffne (77). Somit prisentiert Reu-
ter an dieser Stelle eine fundierte psychoanalytische Perspektive, die
im liturgiewissenschaftlichen Diskurs sonst kaum zur Sprache kommt.

Der Beitrag von Henriette Criiwell setzt zunichst auch mit einer
Reflexion und Parallelisierung ein, indem die Definition der bedingten
und unbedingten Gastfreundschaft bei Jacques Derrida auf die City-

kirchen angewandt wird. Auf dieser Basis werden dann sehr konkrete
Empfehlungen fiir die Gestaltung der Fassaden von Eingangsbereichen
(125), das Aufstellen von Schildern (126), die Konzeption eines Wind-
fangs (126), die Positionierung eines Schriftenstands (126-127) und
das Selbstverstiandnis der Kirchenwichter (127) formuliert. Die Vf.in
ist als Pfarrerin titig und hat ihre Perspektive entsprechend auch auf
die Praxis hin formuliert.

Als letzter Beitrag in dem Band findet sich die systematisch-theo-
logische Reflexion von Robert Plum. Zunédchst wird hier konstatiert,
dass sich das Christentum fiir eine lange Zeit vom Materiellen abge-
wandt und erst sehr spét ein Verhéltnis zum Raum entwickelt habe
(285). Dies wird mit dem gegenwiirtigen Trend der ,,Glokalisierung*,
der Auflésung des Raumbegriffs durch synchrone Kommunikation
und Virtualitat (286), parallelisiert. In der weiteren Reflexion wird
auf die Gegensitzlichkeit zwischen dem sinnlichen Kirchengebiude
und dem {iibersinnlichen Glauben verwiesen (290) und dann in einem
weiteren Kap. mit Verweis auf die Befreiungstheologie erklart, dass
Menschen rdumlich gebunden sein miissen und dass diese Bindung
in der Theologie berticksichtigt werden muss (291). Dies wird sodann
an die Wiederentdeckung der Leiblichkeit in der Philosophie und die
Herausbildung der objektorientierten Ontologie riickgebunden (292).
Diese werden als Ressourcen identifiziert, mit denen die Bedeutung
des Kirchenraums plausibel gemacht werden kann, ohne dass dies an
die Dogmatik riickgebunden werden muss. Zuletzt erfolgt der Hinweis
auf die einende Wirkung dieser Dogmatik (294-295) und sozialethi-
sche Aspekte von Kirchengebduden (295). Es handelt sich hierbei also
um einen sehr dichten Beitrag, der eine theologische Vorbildung vor-
aussetzt und auf verschiedene Vertiefungsrichtungen hinweist.

Sehr positiv zu bewerten ist die gelungene Zusammenfiihrung
zahlreicher Autoren verschiedener theologischer Disziplinen als auch
anderer Ficher und Menschen mit direktem thematischen Bezug aus
dem deutschen und niederléindischen Sprachraum. Da in zahlreichen
Beitrdgen implizit und in manchen auch explizit auf jiidische und mus-
limische Sakralbauten eingegangen wird, wire es aber wiinschenswert
gewesen, zu diesem Thema auch Judaisten oder Islamwissenschaftler
bzw. jiidische oder muslimische Gelehrte einzuladen. Gerade bei der
Frage nach einer méglichen Umnutzung von Kirchen als Moscheen
hétte der Beitrag eines muslimischen Theologen sehr bereichernd sein
kénnen.

Die Kombination verschiedener Ficher und Disziplinen in diesem
Band hat eine Fiille erhellender und erfrischender Schlaglichter auf
ein sehr aktuelles Thema hervorgebracht, die — so beachtlich sie im
Einzelnen sind —, wie leider in vielen anderen Konferenzbanden auch,
unverbunden nebeneinanderstehen. Obgleich das Buch im Nachgang
zu zwei Tagungen entstanden ist, reagiert an keiner Stelle ein Beitrag
auf einen anderen. Viele Beitrdge setzen zur Entfaltung ihrer konkre-
ten Fragestellung bei der inhaltlich stets gleichen Problemskizze der
zunehmenden Kirchenschliefungen an, was die Lektiire mehrerer auf-
einanderfolgender Beitrdge erschwert.

Bei vielen Beitrigen wiire der Riickgriff auf schematische Darstel-
lungen und Abbildungen der besprochenen Kirchen hilfreich gewe-
sen — dies gilt in besonderer Weise fiir die Beitrége des dritten Blocks,
in denen konkrete Beispiele besprochen werden.

Die Diskrepanzen in Komplexitit, Umfang und Stringenz der ein-
zelnen Beitrdge sind erheblich, sodass unklar ist, fiir welche Zielgruppe
dieser Sammelband vorgesehen ist, ob eher das Fachpublikum oder
die breitere Gruppe der von konkreten KirchenschlieBungen Betroffe-
nen erreicht werden soll. Eine Vorentscheidung wire wiinschenswert
gewesen, wobei auch eine Kombination méglich wire, doch hitte sich
auch das in der Abstimmung der Beitrdge aufeinander niederschla-
gen miissen. Immerhin wiren bei dem Thema sowohl weitere wissen-
schaftliche Auseinandersetzungen als auch weitere Handreichungen
fiir die Praxis wiinschenswert, fiir die aus diesem Sammelband wich-
tige Impulse hervorgehen.

Mainz Martin Liistraeten

Kurzrezensionen

Edwards, ]. Christopher: The Ransom Logion in Mark and Matthew. Its Recep-
tion and Its Significance for the Study of the Gospel. — Tiibingen: Mohr
Siebeck 2012, (IX) 191 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament, II, 327), kt € 54,00 ISBN: 978-3-16—151780-8

Die Aussage, dass der Menschensohn gekommen ist, um sein Leben als
Losegeld fiir viele zu geben, gehort zu den umstrittenen Kernaussagen
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iiber das Selbstverstdndnis Jesu und seines Todes. In der vorliegenden
Studie (Diss., Univ. St. Andrews 2011, Schottland, Grant MacAskill)
beleuchtet J. Christopher Edwards das Losegeldwort Jesu von seiner
Rezeptionsgeschichte von den ,,social memories of the earliest Chris-
tian communities” her (110). Nach knapper Forschungsgeschichte und
methodischer Grundlegung geht es zunédchst um die mehrfache Auf-
nahme des Logions in den ntl. Evangelien und Briefen (51-53; das
Logion erscheint im Zusammenhang des Liebesmotivs und beeinflusst
von den jesajanischen Gottesknechtstexten). Dem folgen Kap. zur viel-
faltigen Rezeption im 2.Jh. (54-72; Clemens, Irenédus, Diognet etc.)
und im 3.Jh. (73—107; u.a. Hippolyt, Origenes, Thomas-Akten, Didas-
kalia, Eusebius; hier im Zusammenhang mit Jes 53, der Inkarnation,
1Petr 1,18f sowie dem Gedanken eines Loskaufs von Satan). Vor die-
sem Hintergrund untersucht E. die Vorkommen im Markusevangelium
und Matthdusevangelium, um festzustellen, ob und wie die spéteren
Rezeptionsmuster in den ntl. Texten angelegt sind bzw. ob und wie
diese selbst an Rezeptionsmustern teilhaben. Untersucht wird die Ent-
wicklung im eucharistischen Zusammenhang, im Zusammenhang des
préexistenten Kommens Jesu und auf atl. Hintergrund.

E.” knappe, aber iiberzeugende Studie ist Teil eines neuen, viel-
versprechenden Trends, nicht nur die Rezeptionsgeschichte biblischer
Texte aufzuzeigen, sondern auch von ihrer Rezeption her zuriick zu
den biblischen Texten selbst zu kommen.

Chr St

Schambeck, Mirjam: Nach Gott fragen zwischen Dunkel und Licht. — Wiirzburg:
Echter 2014. 102 S. (Franziskanische Akzente. Fiir ein gottverbundenes und
engagiertes Leben, 1), geb. € 9,90 ISBN: 978-3-429-03747-5

Das Biandchen nimmt das durch den aktuellen Papst neu erwachte In-
teresse an der historischen Gestalt des Franz von Assisi auf. Die Stirke
des Buches sind dann auch die farbigen, anschaulichen Einblicke in
die Biografie des Franziskus. Diese werden auf das Leben unter den
Konstellationen der Gegenwartskultur gedeutet, und dies ist auch die
Intention der ganzen Reihe mit dem Namen Franziskanische Akzente.
Fiir ein gottverbundenes und engagiertes Leben, welche von Mirjam
Schambeck und Helmut Schlegel herausgegeben wird. Inzwischen lie-
gen bereits 15 Titel vor.

Die Reihe hat es sich durch die Vermittlung franziskanischer
Impulse zum Ziel gemacht, in aktueller, verstdndlicher und lebensna-
her Sprache ,.ehrliche Antworten® auf , Fragen von heute” zu geben —
und dies fiir ,,Glaubige wie Andersdenkende, Skeptiker wie Fragende®.

Man muss sagen: Dieses anspruchsvolle Ziel wird in diesem Band
leider nur ungefihr erreicht. Die Schwerkraft pastoraler Sprache, vor-
aussetzungsreicher theologischer Wendungen und typisch theolo-
gischer Totalaussagen (,Nur der wird frei, der [...]*; ,die eigentliche
Sehnsucht®; ,,Der Mensch [...]%; ,sind sie umschrieben von der Zusage
Gottes” u.a.) hindert das Projekt am Fliegen.

Umso bedeutender ist hervorzuheben, dass hier mindestens der
Mut vorliegt, Theologie 6ffentlich aus der Ecke einer wirkungslosen
Gelehrsamkeit herauszuholen und als Dienstleistung an gutem post-
modernem Leben zu profilieren.
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