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Menschen und Grenzen
Neuerscheinungen zur Ethik der Migration

Von Christof Mandry

Migration ist ein Phénomen, das gegenwirtig die 6ffentlichen Debatten
hierzulande stark bestimmt. Nicht nur in Europa, sondern weltweit
sind aktuell so viele Menschen wie seit dem Zweiten Weltkrieg nicht
mehr unterwegs. Sie verlassen ihre Heimat aus sehr unterschiedli-
chen Griinden: Politische Krisen wie Kriege, Biirgerkriege und sons-
tige bewaffnete Konflikte, der Zusammenbruch von Staaten aufgrund
okonomischer und ethnischer oder religioser Konflikte spielen dabei
eine groBe Rolle, aber auch Armut, wirtschaftliche Aussichtslosigkeit
und dkologische Gefihrdung gehéren zu den wichtigsten Ursachen.
Obwohl Migration ein globales Phanomen ist, spielt sie sich héufig
regional ab und die Formen von Migration kénnen ebenso wie die
Motivationen, Wiinsche und Hoffnungen der Menschen sehr unter-
schiedlich sein. Migration betrifft auch Christen, denn sie sind erstens
unter den Migranten, zweitens treffen sie in ihren Heimatlindern auf
die Menschen, die zu ihnen kommen oder hiufig auch schon ldngst
da sind, und drittens sind Christen und christliche Gemeinschaften
in Transit- und Zielléndern stark involviert und engagieren sich in der
pastoralen Betreuung, der Gesundheitsversorgung, in der Rechtsbera-
tung und in anderen Zusammenhingen fiir migrierende und fliich-
tende Menschen. Migration, die haufig mit Gewalt und Ungerechtigkeit
verbunden ist, stellt einen Appell an die Verantwortung aller Staaten
und jedes Menschen dar, sie fiihrt die Frage nach der Hoffnung auf
Gerechtigkeit fiir diese Welt drdngend vor Augen. Es kann daher nicht
verwundern, dass Migration auch innerhalb der Theologie diskutiert
wird und eine globale theologische Diskussion im Entstehen ist. Wie
wird Migration theologisch gedeutet und wie werden ethische Fragen
diskutiert, die mit Migration zusammenhéngen? Im Unterschied zu Eu-
ropa, wo Migration in der theologischen Ethik bislang kein zentrales
Thema darstellte,! lduft die migrationsethische Debatte in den USA
bereits seit geraumer Zeit, da die Immigration aus Lateinamerika tiber
die mexikanische Grenze ein gesellschaftlich sehr prisentes und kon-
troverses Thema darstellt. Dort sind auch Theolog/inn/en aus Latein-
amerika, von den Philippinen und aus Afrika in der akademischen
Diskussion prasent. Wie werden die unterschiedlichen Erfahrungen,
die Stimmen der Betroffenen aufgenommen? Im Folgenden werden
Neuerscheinungen aus Deutschland und den USA vorgestellt, die sich
theologisch und theologisch-ethisch mit Migration auseinandersetzen.
Die groBe Zahl an Sammelbéinden, die in jiingster Zeit erschienen ist,
weist darauf hin, dass das Thema als herausfordernd angesehen wird
und ein multiperspektivischer Zugang angemessen erscheint. Es wird
sich herausstellen, wo sich Schwerpunkte und offene Fragen ausma-
chen lassen.

Philosophische Debatten um offene Grenzen

Auch wenn es in diesem Literaturiiberblick um die theologische Dis-
kussion tiber Migration geht, ist es doch aufschlussreich, einen Blick
auf die philosophische migrationsethische Debatte zu werfen. Zwei
Sammelbénde geben einen guten Einblick in diese Diskussion. An-
dreas Cassee und Anna Goppel vereinen in dem von ihnen herausge-
gebenen Buch zentrale Aufsitze der internationalen (englischsprachi-
gen) Debatte, die um Originalbeitréige aus dem deutschsprachigen
Raum ergénzt wurden.? Die grundlegenden, bereits dlteren Aufsitze

! Im deutschen Sprachraum sind neben den Vertiffentlichungen von Walter

Lesch (u.a. Kein Recht auf ein besseres Leben? Christlich-ethische Orientie-
rung in der Fliichtlingspolitik [Freiburg 2016; lag bei Redaktionsschluss noch
nicht vor]; Ubersetzungen. Grenzgiinger zwischen philosophischer und theo-
logischer Ethik, Freiburg 2013 (Studien zur theologischen Ethik, 139), 117—
153; ,,Multiple Biirgerschaft als Schliissel zu einer neuen Migrationspolitik?
Chancen und Grenzen des européischen Modells®, in: Biirgerschaft und Mi-
gration. Einwanderung und Einbiirgerung aus ethisch-politischer Perspek-
tive, hg. v. Simone ZursucheN, Miinster 2007 (Nation — Region — Europa, 49),
91-112] v. a. folgende migrationsethische Verdffentlichungen zu nennen: An-
dreas Fiscu: Menschen in aufenthaltsrechtlicher Illegalitit. Reformvorschlige
und Folgenabwégungen aus sozialethischer Perspektive, Miinster 2007; Ethik
und Migration. Gesellschaftliche Herausforderungen und sozialethische Re-
flexion, hg. v. Michelle Becka / Albert-Peter RErumany, Paderborn 2010,
Migration und Ethik, hg. v. Andreas Cassee / Anna GoppiL. — Miinster: mentis
2012, *2014. 308 S. (ethica, 20), pb. € 29,80 ISBN: 978-3-89785-317—1. — Hier
wie bei anderen Sammelbéinden kann nur eine Auswahl der Beitriige behan-
delt werden.

von Joseph Carens, David Miller und Michael Walzer sind hier z.T.
erstmals in deutscher Ubersetzung abgedruckt, und der Bezug zu ihren
Positionen strukturiert auch die Uberlegungen der anderen Beitriige.
Der Sammelband gliedert sich in drei Abschnitte, die zentrale migrati-
onsethische Fragestellungen aufgreifen. Erstens: Sind Staaten iiber-
haupt moralisch berechtigt, souverin iiber die Zulassung von Zuwan-
derungswilligen zu entscheiden, oder haben diese ein ,Recht auf
Zuwanderung“? Ist, zweitens, die herkémmliche Unterscheidung zwi-
schen , Fliichtlingen und ,,Wirtschaftsmigranten” moralisch gerecht-
fertigt oder haben Staaten auch gegeniiber letzteren die Pflicht, thnen
ein Aufenthalts- oder gar ein Zugehérigkeitsrecht einzurdumen? Und
ist, drittens, die Unterscheidung zwischen Menschen mit vollen Biir-
gerrechten (,,Staatsbiirger) und solchen mit eingeschrinktem Rechts-
status (,, Wohnbiirger) zu rechtfertigen oder haben alle Menschen, die
sich dauerhaft im Staatsgebiet aufhalten, ein Recht auf die Staatshiir-
gerschaft dieses Landes? In der ersten, sicherlich grundlegendsten
Frage vertritt Joseph Carens das Prinzip der ,offenen Grenzen* und
argumentiert fiir ein generelles Menschenrecht auf Freiziigigkeit und
damit auf das Recht jedes Menschen, sich im Land seiner Wahl nieder-
zulassen. In den Zulassungsbeschrinkungen, die moderne Staaten fiir
sich beanspruchen, erkennt er ein quasifeudales Privileg, das sich in
einer liberalen Theorie nicht rechtfertigen ldsst. Das Recht auf Freizii-
gigkeit, das die Biirger eines Staates innerhalb des Landes genieBen,
muss konsequenterweise auf die Freiziigigkeit zwischen den Staaten
ausgeweitet werden und kann ihm zufolge nur eingeschrinkt werden,
wenn gleichrangige Freiheitsrechte dadurch bedroht werden. Dem-
gegeniiber deutet Michael Walzer moderne Staaten nach dem Modell
des ,,Clubs, also eines Zusammenschlusses von gleichgesinnten Men-
schen. Walzer betont, dass diese das fundamentale Recht besitzen, zu
entscheiden, wer zu ihnen gehoren soll und wer nicht; gleichzeitig
miissen diese aber auf der anderen Seite denjenigen, die sie einmal
aufgenommen haben, die gleichen Mitgliedschaftsrechte zubilligen. Da
menschliche Gemeinschaften nun einmal darauf beruhen, dass
bestimmte Menschen sich gegenseitig als zugehérig anerkennen, wiirde
das Prinzip der ,,offenen Grenze* die Basis des Zusammenhalts aufhe-
ben und es kéime, so Walzer, zu substaatlichen Abschliefungsprozes-
sen sozialer Gemeinschaften. Ein Recht auf Freiziigigkeit stellt schlieB-
lich auch David Miller in Frage. Er argumentiert mit der Notwendigkeit
liberaler Staaten, eine 6ffentliche Kultur aufrechtzuerhalten, die von
massenhaftem Zustrom gefihrdet wiirde, sowie dariiber hinaus mit
dem Interesse der Biirger, diese Kultur zu erhalten bzw. sich den Kul-
turwandel nicht von Anderen aufzwingen zu lassen. Staaten hiitten
daher sowohl ein Recht, Zuwanderung generell zu beschrinken, als
auch die Zuwandernden einschlieflich der moralisch gebotenen
Fliichtlingsaufnahme nach Anzahl und kultureller Passung zu regle-
mentieren. Angesichts dieser Positionen argumentiert Bernd Ladwig
fiir eine vermittelnde Auffassung und unterwirft das Beschrinkungs-
recht des Staates hoheren Begriindungsanforderungen: Ein Recht, Mi-
granten abzuweisen, besteht nicht deshalb, weil eine bestimmte 6ffent-
liche Kultur erhalten werden soll, sondern nur, um eine schockartige
Verdnderung der 6ffentlichen Ordnung zu vermeiden und ihre ,,pfad-
abhingige” moralische Weiterentwicklung zu erlauben. Im zweiten
Abschnitt des Bandes sprechen sich Stephan Schlothfeldt und An-
dreas Cassee fiir ein Recht auf Aufnahme bzw. Eingliederung von Men-
schen aus, die aus wirtschaftlichen Griinden migrieren. Schlothfeldt
stellt das normative Gewicht der Unterscheidung zwischen der Flucht
vor Krieg und Vertreibung auf der einen Seite und aus konomischer
Misere auf der anderen Seite in Frage. Eine Verpflichtung zur Hilfeleis-
tung ergibt sich fiir ihn nicht aus der Verursachungsart einer Notlage,
sondern allein aus der Hilfsbediirftigkeit der Betroffenen. Cassee hin-
gegen argumentiert auf dhnlicher Basis fiir ein Bleiberecht jener ,irre-
guldrer Einwanderer”, die sich im Land befinden und die in der Regel
in soziale Zusammenhénge — v. a. in der Arbeitswelt — integriert sind.
Ihre irregulére Einreise sei wie , Mundraub® als moralisch legitime Not-
lagenabwehr zu werten, und aus der faktischen 6konomischen Integra-
tion begriinde sich, so seine Uberlegung, das Recht auf einen legalen
Aufenthaltsstatus. Dass er damit irreguldre Migration als Strategie
rechtfertigt, um sich einen Aufenthaltsstatus quasi zu ersitzen, stort
ihn deshalb nicht, weil er Staaten bzw. der Gesellschaft das moralische
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Recht auf Ausschluss Anderer weitgehend abspricht: Die spezielle
Beziehung, die Biirger zu ihrem Land haben und mit der ein solches
Ausschlussrecht legitimiert werde, unterscheide sie jedenfalls nicht
von langjéhrig anwesenden Nichtbiirgern. Seiner weitgehend an
Carens orientierten Position widerspricht im nédchsten Beitrag Carsten
Kéllmann, der wiederum Walzers Argumentation folgt und seine Posi-
tion entlang der Analogie zwischen irreguldren Einwanderern und
ungebetenen Gésten im Keller eines Privathauses entwickelt. Im drit-
ten Abschnitt plddiert Anna Goppel fiir das Wahlrecht auch von Nicht-
staatsbiirgern, aber mehrjahrigen Bewohnern eines Landes. Ein mora-
lisches Recht darauf, im Lande seines dauerhaften Lebensmittelpunkts
zu wihlen, folgt zum einen aus dem Betroffensein oder der Unterwor-
fenheit unter das Recht des Staates, zum anderen aus der ,, wesentli-
chen’ Betroffenheit, die den dauerhaften Bewohnern mit Bleibeabsicht
vom nur unwesentlich und voriibergehend betroffenen Touristen oder
Saisonarbeiter unterscheidet. Simone Zurbuchen argumentiert weitge-
hend auf derselben Linie und stellt folgerichtig das Wahlrecht der im
Ausland lebenden Staatsbiirger eines Landes in Frage — da sie dem
Recht ihres Herkunftslandes nicht unterworfen sind, sollten sie es auch
nicht mitbestimmen kénnen. Auch sie differenziert zwischen poli-
tischen Rechten, die Wohnbiirgern eines Staates nicht vorenthalten
werden diirften, wie z.B. dem Wahlrecht, und einem dariiber hinaus
gehenden Recht auf Einbiirgerung, das sie klar ablehnt. Dieses zuletzt
genannte Recht setze nicht nur faktische ckonomisch-soziale Integra-
tion und Betroffensein von der Rechtsordnung voraus, sondern auch
eine emotionale Verbundenheit mit dem Wohnsitzland sowie eine An-
erkennung durch die Staatsbevolkerung. Auf dhnlicher Basis kommt
Robin Celikates jedoch zum gegenteiligen Schluss: Zugewanderte
haben ithm zufolge nicht nur ein Recht auf politische Partizipation und
das Wahlrecht, sondern diirften auch keinen minderen Status als die
anderen demokratischen Subjekte haben. Der entscheidende Punkt fiir
die demokratische Inklusion in den demos (die Gemeinschaft der Biir-
ger als Staatsvolk) ist ihm zufolge nicht die Tatsache des puren Betrof-
fenseins (all affected principle) von der Gesetzgebung oder das Unter-
worfensein (all coerced principle) unter die staatliche Zwangsgewalt,
sondern das (dauerhafte) Unterworfensein (all subjected principle)
unter die Gesetzgebung, die zum Recht auf demokratische Inklusion
fiihrt. Auf dieser Linie ist der demos nicht souverdn darin zu bestim-
men, wer ihm angehéren darf: Wer auch immer der Gesetzgebung fak-
tisch unterworfen ist, hat ein Recht auf Einbtirgerung; der ,,irregulére”
Einwanderer hat wenigstens ein Recht auf Regularisierung seines Auf-
enthaltsstatus — woraus sich mindestens anschliefend auch ein Recht
auf Einbtirgerung ergeben miisste, was Celikates jedoch offen ldsst. Da
die Unterscheidung zwischen Wahlrecht und voller Staatshiirgerschaft
zur problematischen Situation fiihrt, dass zwei unterschiedliche Klas-
sen von demokratischen Subjekten geschaffen werden, die entweder
iiber citizenship oder citizenship light verfiigen, argumentiert er fiir die
automatische Zuerkennung der Staatsbiirgerschaft an alle, die der
jeweiligen staatlichen Rechtsordnung unterliegen. Dass es dann mit
jeder temporédren Migration zu stindig wechselnden Staatsbiirgerschaf-
ten kommt, hat fiir ihn angesichts der erreichten demokratischen In-
klusion nur den Rang eines administrativen Problems. Hier wire aller-
dings einzuwenden, ob diese Vorstellung demokratischer Inklusion
nicht zu formal konzipiert ist, denn die erteilte Staatsbiirgerschaft gibt
ja nur das Recht auf demokratische Inklusion, chne weitere Vorausset-
zungen oder gar die wirkliche Inklusion damit zu garantieren. Aber
Inklusion muss auch gewollt und aktiv ausgetfiillt werden — demokra-
tisches Biirgersein beruht zwar auf einer rechtlich bereitgestellten
Rolle, ist aber erst vollendet, wenn diese auch iibernommen und aus-
gefiillt wird.

Es fillt auf, dass die Frage, ob die Zugewanderten auch ihrerseits
Biirger werden wollen, in keinem der Beitrige eine Rolle spielt. Man-
che mogen das wollen, Andere sind vielleicht mit einem verldsslichen
Aufenthaltsstatus zufrieden und streben keine weitergehende Uber-
nahme der Biirgerrolle an. So steht am Ende dieser demokratietheo-
retischen Uberlegungen die paradoxe Konsequenz, dass weder das
Staatsvolk bestimmen kann, wer ihm angehéren soll und wer nicht,
noch die Migranten entscheiden diirfen, ob sie Biirger werden wollen
oder nicht — es ist letztlich die Unterworfenheit unter das Recht, die
sich ihr ,Staatsvolk® schafft. Staatsbiirgerschaft als Zwangsrolle der
Demokratie zu verstehen, kann aber wohl weder die Problematik des
demokratischen Commitments einbeziehen, das aktuell keineswegs
selbstverstindlich erscheint, noch wird es den Migranten als Subjekten
gerecht, die ihre eigenen Wiinsche und Vorstellungen haben und ihre
eigenen Entscheidungen treffen.

Die groBe Stdrke des Sammelbandes liegt darin, wichtige Texte
einer grundsétzlichen politisch-ethischen Debatte zu versammeln und
bequem verfiigbar zu machen. Daher ist er hervorragend als Grundlage
geeignet, zentrale Positionen der aktuellen philosophischen Diskus-
sion um ein Menschenrecht auf Migration und ein staatliches Recht
auf Zuwanderungskontrolle kennenzulernen und sich — davon ausge-
hend — einen Einstieg in die differenzierte Diskussion zu erarbeiten.
Gleichzeitig wird auch eine aufféllige Engfithrung an der hier doku-
mentierten Diskussion erkennbar: Der Ansatz beim Grundsétzlichen
hat die Kehrseite, dass von den tatsdchlichen historischen, sozialen
und ékonomischen Ursachen und den politischen und rechtlichen
Umsténden gegenwiértiger Migrationshewegungen weitgehend abge-
sehen wird und dass die durchaus unterschiedlichen Interessenlagen
sowohl innerhalb der Migrierenden als auch innerhalb der Zielgesell-
schaften nur sehr schematisch aufgefasst werden.

Dies gilt ebenso fiir einen weiteren Sammelband, der zehn kiir-
zere Beitrdge unter dem Titel Welche und wie viele Fliichtlinge sol-
len wir aufnehmen? vereint.? Er enthélt eine Bestenauswahl der iiber
100 Essays, die auf die gleichlautende Preisfrage der Gesellschaft fiir
Analytische Philosophie 2015 eingingen. Die Intention der Preisfrage
war laut den Hg.n, der 6ffentlichen Debatte und den politischen Akteu-
ren durch philosophische Reflexionen tiber grundlegende Fragen der
aktuellen Fliichtlingssituation normative Orientierung zu geben, ohne
freilich einen Anspruch auf direkte politische Handlungsanweisungen
zu erheben (10). Bei dem ,,Wir” der Titelfrage handelt es sich somit
um die deutschsprachigen Offentlichkeiten, in denen seit dem mas-
siven Anstieg der Kriegs- und Krisenfliichtlinge die Fragen gestellt
werden, wozu sie als Aufnahmegesellschaften gegeniiber den Fliich-
tenden moralisch verpflichtet sind, wie diese Pflichten gegeniiber kon-
kurrierenden Pflichten zu gewichten sind, welche Lastenverteilungen
geboten sind usw. Die Beitrige widmen sich diesen Fragekomplexen
in grundsétzlicher Weise, indem sie hauptsdchlich menschenrechtlich
grundierte Hilfspflichten gegeniiber Fliichtlingen in Anschlag bringen,
um die Aufnahmepflichten der mitteleuropdischen Staaten und Gesell-
schaften zu bestimmen und die Grenzen dieser Pflichten auszuloten.
Damit bewegen sich die Beitrége im Wesentlichen innerhalb des bei
Cassee und Goppel dokumentierten Referenzrahmens, auf den aus-
giebig verwiesen wird. Matthias Hoesch, dem der 1. Preis zuerkannt
wurde, legt seiner Argumentation drei Primissen zugrunde, fiir die
er breite Zustimmung annimmt: Anerkannt wiirden eine Hilfspflicht
gegeniiber Fliichtlingen, Pflichten aus dem Prinzip territorialer Gerech-
tigkeit sowie Wiedergutmachungspflichten. Aus der Hilfspflicht fol-
gert Hoesch, dass hilfstfdhige Staaten all jene notleidenden Menschen
aufnehmen miissen, denen in ihrem Land nicht geholfen werden
kann. Das zweite Prinzip besagt, dass die Erde grundsitzlich allen
Menschen gleichermalBlen zusteht und dass Staaten daher ein Verfii-
gungs- und Nutzungsrecht iiber ihren Anteil am Erdboden nur zusteht,
wenn die jeweils davon Ausgeschlossenen ihre Grundbediirfnisse in
ihrem Territorium befriedigen kénnen. Ist dies nicht der Fall, haben
grofere und rohstoffreichere Staaten entsprechend umfangreiche Hilfs-
pflichten. SchlieBlich sieht Hoesch in der Wiedergutmachungspflicht
so etwas wie eine globale Verursacherhaftung gegeben: Wer anderen
Menschen Schaden zufiigt, etwa durch eine fiir sie nachteilige globale
Wirtschaftsordnung oder durch Klimaschédigung, muss die aus diesen
Handlungen resultierenden Armuts- oder Klimafliichtlinge entspre-
chend unterstiitzen und ggf. bei sich aufnehmen. Dieses dritte Prinzip
reguliert somit auch eine Pflichtenzuordnung, indem es moralische
Anspriiche von bestimmten Fliichtlingsgruppen gegeniiber bestimm-
ten Staaten begriindet. Idealerweise miissten die verpflichteten Staaten
bzw. internationalen Organisationen auch den sicheren Transfer der
Fliichtlinge in die Aufnahmelédnder organisieren und finanzieren, da
deren finanzielle Moglichkeiten keine Voraussetzung fiir das Bestehen
der Hilfsverpflichtung sind. Unter nichtidealen Bedingungen — also
wenn es Staaten gibt, die ihren Pflichten nicht entsprechen — sind
jedoch nach bestimmten Regeln Lastenausgleiche zwischen den Staa-
ten legitim, die zu ihren Verpflichtungen stehen, aber nicht zusitzlich
noch die von Anderen vernachléssigten Hilfsleistungen tragen kénnen.
Sie miissen Hoesch zufolge jedoch ohne zahlenméBige Obergrenze
so lange Fliichtlinge aufnehmen, bis sie mit anderen aufnehmenden
Staaten gleichgezogen haben oder sie ihre absolute, die dffentliche
Ordnung riskierende Aufnahmegrenze erreicht haben. Ahnlich argu-
* ,Welche und wie viele Fliichtlingen sollen wir aufnehmen?*, Philosophische
Essays, hg. von Thomas GruxpMany / Achim StepHAN. — Stuttgart: Reclam
2016. 155 S., pb. € 10,00 ISBN: 978-3-15-011073-7.
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mentiert der zweite Preistriger, Marcel Twele. Er geht ebenfalls von
menschenrechtlich verfassten Hilfspflichten gegeniiber Fliichtlingen
aus. Sie bestehen, sobald deren essentiellen Interessen gefdhrdet sind,
was man dann annehmen muss, wenn die Voraussetzungen fiir ein
Minimum an humanem Wohlergehen nicht gegeben oder gefahrdet
sind. Ein Recht auf Asyl haben die Notleidenden dann, wenn alter-
native Hilfsleistungen nicht méglich sind oder nicht geleistet werden.
Staaten miissen weitere Hilfsbediirftige nur dann nicht aufnehmen,
wenn der Wohlfahrtsstaat oder das Bestehen der , liberalen Demokra-
tie” dadurch gefihrdet sind. Beide Bedingungen sind Twele zufolge
aber kaum je erftllt, denn zum einen kénnten hohere Steuern fiir
Wohlhabende die stdrkere Beanspruchung des Wohlfahrtsstaats aus-
gleichen. Zum anderen wiirde der Zuzug vieler fremder Menschen die
Demokratie nicht gefdhrden, da diese weder eine kulturelle Homogeni-
tdt noch ein substanziell begriindetes Wir-Gefiihl unter ihren Biirgern
erfordere. Vielmehr seien ein universalistisch ausgerichteter Verfas-
sungspatriotismus oder die Anerkennung der gleichen Menschlich-
keit im Anderen ausreichend fiir den demokratischen Zusammenhalt.
Der dritte Preistrdgeraufsatz widerspricht der weiten Hilfspflichten-
konzeption der beiden ersten Beitrdge. Fabian Wendt erkennt in der
Frage ,,Wie viele sollen wir aufnehmen?* einen Wertekonflikt zwi-
schen Gerechtigkeit gegentiber hilfsbediirftigen Fliichtlingen und dem
sozialen Frieden innerhalb eines Landes. Sozialer Frieden als raison
d’étre (mit Hobbes) des modernen Staates kann Wendt zufolge nicht
auf Gerechtigkeit reduziert werden. Die Aufnahme von Fliichtlingen
ist somit nicht allein als Gerechtigkeitsforderung zu verstehen, sondern
muss auch mit dem sozialen Frieden — den Wendt nur einzelstaatlich
beriicksichtigt — vereinbar sein. Gewalt gegen Fliichtlinge und Gewalt-
taten von Fliichtlingen sind etwa Phénomene, die den sozialen Frieden
bedrohen. Des Weiteren weist Wendt auf das diskriminierende Frauen-
bild vieler Muslime und die neuartige Kombination aus Sexual- und
Eigentumsdelikten der Kolner Silvesterereignisse hin. Zwar herrsche
in Deutschland noch kein ,,Klima der Gewalt“, aber der soziale Friede
sei bedroht, denn abzusehende soziale und 6konomische Integrati-
onsprobleme liefen eine gravierende Beeintridchtigung des sozialen
Friedens befiirchten. Daher sei die Beschrinkung der weiteren Fliicht-
lingsaufnahme gerechtfertigt: In der Abwégung zwischen Gerechtigkeit
und sozialem Frieden miisse nun der Gerechtigkeitsaspekt zuriicktre-
ten. Die Kriterien freilich, nach denen Wendt diese Abwégung vor-
nimmt, bleiben recht undeutlich und ergeben sich fiir ihn offenbar v. a.
aus der Extrapolation von Ubergriffsereignissen in die Zukunft hinein.
Zudem fallt nicht nur auf, dass die Werte ,,Gerechtigkeit” und ,,so-
zialer Frieden” — neben denen es noch weitere gibt — kaum hergeleitet
und theoretisch ausgefiillt werden, sondern dass er anders als die bei-
den ersteren (und viele weitere) Beitrdge des Bandes nicht subjektive
Rechte (von Fliichtlingen auf Hilfe und von Biirgern auf Selbstbestim-
mung) zugrunde legt, sondern ,,Werte“. Insbes. der Wert des sozialen
Friedens ist dabei unterbestimmt und es bleibt offen, ob Wendt ihn als
institutionellen Erhaltungswert eines politisch-sozialen Ordnungsgefii-
ges versteht, oder ob sozialer Friede letztlich doch auf die Rechte von
Biirgern (oder Menschen?) auf Sicherheit vor Gewalt zuriickzufiihren
ist. — Die weiteren Positionen und Argumentationen des Sammelban-
des bleiben im Wesentlichen innerhalb der Bandbreite, die die ersten
drei Beitrdge reprasentieren und entfalten unterschiedliche Abwégun-
gen zwischen Hilfspflichten von Staaten gegeniiber Fliichtlingen und
legitimen Zumutbarkeitsgrenzen, die analog zur Hilfspflicht zwischen
Individuen (Modell ,Rettung des Ertrinkenden*) konzipiert werden.
Inhaltlich {iberwiegen jene Beitrédge, die fiir konditionierte ,,offene
Grenzen® plddieren und zwischenstaatliche Migration als einen Weg
ansehen, die globale ,Lotterie“ zu korrigieren, die Lebenschancen
ungerecht verteilt, indem sie Menschen zufillig in unterschiedlich
reichen und sicheren Staaten geboren sein lésst.

Es muss hier offenbleiben, inwiefern der Sammelband tatséichlich
politische Akteure mit normativer Orientierung zu versorgen vermag,
Auch hier spielen konkrete politische und rechtliche Sachverhalte nur
eine geringe Rolle und werden zudem héufig ungenau dargestellt, was
auch der geforderten Kiirze der Beitrdge geschuldet sein mag, Weit-
aus bedauerlicher ist hingegen, dass das ,Wir" im Titel kaum erhellt
wird — es steht sehr allgemein fiir die wohlhabende westliche ,,liberale
Demokratie, die den ebenso allgemein bezeichneten , Fliichtlingen*
zur Hilfe verpflichtet ist. Der Weg von der Abstraktion der Prinzipien
zur moralischen Orientierung, die auf Entscheidung aus ist, bleibt
damit sehr weit — aber sollte ethische Orientierung nicht gerade ein-
schliefen, das Allgemeine mit dem Besonderen in nachvollziehbare
Beziehung zu setzen?

Eine solche Orientierung zu leisten, beansprucht Konrad Ott, indem
er bereits vorhandene migrationsethische Argumentationen rekonstru-
iert und kritisch bewertet.* Das Biichlein ist entlang der Weber'schen
Unterscheidung zwischen Gesinnungs- und Verantwortungsethik in
zwei Hauptteile gegliedert, die von weiteren drei wesentlich kiirze-
ren Kap.n mit Einleitungs- und Nachwortcharakter gerahmt werden.
Was Ott im Kap. ,.Gesinnungsethik" zusammentrigt, liest sich wie ein
Kommentar zu den Positionen, die in den beiden bereits zuvor bespro-
chenen Sammelbénden von Cassee/Goppel und Grundmann/Stephan
zu finden sind, und Ott macht keinen Hehl daraus, dass er diese Posi-
tionen fiir falsch hélt. Thnen stellt er im Kap. , Verantwortungsethik
seine migrationsethische Position gegentiber. Gesinnungsethiker, die
Ott unter linksstehenden Politikern und Medienleuten, Akademikern
und Kirchenvertretern ausmacht (18), argumentieren prinzipiell und
verfolgen einen individuell-menschenrechtlichen Ansatz. Dabei folgen
sie einer Ausweitungslogik: Aus Hilfspflichten gegeniiber Fliichtlingen,
die in Kants Deutung von Hilfspflichten wesentlich ,,unvollkommen®,
also nicht abschlieBend zu erfiillen sind, werden menschenrechtliche
Unterstiitzungsanspriiche mit subjektiv-rechtlichem Charakter; zudem
wird der Fliichtlingsbegriff auf alle Notleidenden und schlieBlich auf
alle Migranten, unabhéngig von Migrationsgriinden und -motiven,
ausgeweitet. Gesinnungsethiker gelangen damit Ott zufolge zu einem
moralischen Maximalismus: Die menschenrechtlich — oder kirchli-
cherseits auch christologisch (21) — begriindeten Pflichten gegentiber
ankommenden Schutzsuchenden sind prinzipiell unbegrenzt und
beinhalten nicht allein, ihnen Aufnahme und Unterstiitzungsleis-
tungen zu gewihren, sondern erfordern zusitzlich, ihnen risikoér-
mere Zugangskorridore aus den Krisengebieten heraus einzurichten.
Dass eine solchermalien begriindete , Willkommenskultur® enorme
Sogwirkungen auf alle global Schlechtergestellten ausiiben muss,
fainden Gesinnungsethiker ethisch nicht relevant. Als Kern ihrer
letztlich zutiefst unpolitischen Prinzipienethik erkennt Ott den nor-
mativen Individualismus und den Status der ,overridingness®, mit
dem moralische Normen ausgestattet werden. Moralische Griinde, so
diese Position, zeichnen sich gerade dadurch aus, dass sie gegeniiber
allen anderen Griinden — etwa politischen, kulturellen oder tkono-
mischen — unbedingten Vorrang beanspruchen. Argumente fiir eine
Aufnahme- oder Zuwanderungsbegrenzung, die etwa auf soziale oder
wirtschaftliche Aufnahmefdhigkeit verweisen, konnen so kaum je ver-
fangen, da 6konomische EinbuBen oder unerwiinschter kultureller
Wandel in der Regel unterhalb der Ebene von Menschenrechtsverlet-
zungen bleiben. Die gesinnungsethische Behandlung der Migrations-
frage fihrt, so Ott, zur Forderung nach offenen Grenzen und einem
faktischen Bleiberecht fiir alle. Dies hélt Ott nicht nur fiir unverniinftig,
teilweise sogar fiir absurd, sondern v. a. fiir unverantwortlich.

Verantwortungsethiker hingegen, die Ott im Rechtssystem und in
liberal-konservativen Kreisen in Medien und Politik ausmacht, gehen
pragmatischer, umsichtiger und folgenorientierter vor. Sie sind nicht
prinzipienlos, aber wesentlich kritischer, was die anerkennungswiir-
digen Fluchtgriinde und was die Mitwirkungspflichten der Asylsu-
chenden bei den Verfahren betrifft. Die Schutzpflichten gegeniiber
politisch Verfolgten und Kriegsfliichtlingen ergeben Ott zufolge nur ein
temporéres Aufnahmerecht, das mit dem Entfallen des Asylgrundes
endet. Jede weitere Bleibe- oder Zutrittsgewihrung kann sich legiti-
merweise an den demokratisch bestimmten Interessen des Aufnah-
mestaates orientieren. Moralisch sei auch nicht zu beanstanden, dass
Nichtstaatsbiirger damit zu reinen Objekten der Politik werden, weil
es — diskursethisch gesehen — geniige, wenn Ausldnder- und Einwan-
derungsgesetze vor einem universellen Auditorium wie den Vereinten
Nationen gerechtfertigt werden kénnten. Der moderne Wohlfahrts-
staat ist zudem, so ein weiteres Argument, eng mit dem Konzept des
Nationalstaats verbunden, der wirksam die Hoheit tiber seine Grenzen
innehat. Offene Grenzen fithren aus verantwortungsethischer Sicht
zum Ende wohlfahrtsstaatlicher Arrangements und zur gesellschaft-
lichen Desozialisierung. Ott spricht sich folglich dafiir aus, wirksame
~Abreize” gegen Migration zu schaffen und die Anerkennung von
Fluchtgriinden zu reduzieren. Dies soll freilich auf dem Boden des
geltenden Vélkerrechts und unter Wahrung der Menschenwiirde der
Betroffenen geschehen. Er entwirft schliefilich eine ,,politische Okono-
mie* der Migration, mit der Wanderung v. a. durch negative Anreize so
gesteuert werden soll, dass die legitimen Interessen aller Betroffenen,

* Ott, Konrad: Zuwanderung und Moral. — Stuttgart: Reclam 2016. 94 S.
(Reclams Universal-Bibliothek, 19376 [Was bedeutet das alles?]), pb. € 6,00
ISBN: 978-3-15-019376-1.
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aber eben auch die staatliche Steuerungsfahigkeit gewahrt werden.
Diese miindet in eine Zehn-Punkte-Liste, wie Ott sich die verantwor-
tungsethische Konkretion der Zuwanderungsbegrenzung vorstellt, die
er selbst als , heikel“ bezeichnet und als Diskussionsanstof) versteht.

Das Biichlein ist sehr schwungvoll geschrieben und bietet eine
knappe, aber detaillierte Auseinandersetzung mit einer groBen Zahl
migrationsethischer Argumentationsformen. Ott scheut weder pole-
mische Zuspitzung noch die Konkretion, er bezieht klar Stellung fiir
eine Beschriankungspolitik. Freilich funktioniert seine Argumentation
v. a. durch die Kritik an jenen Positionen, die er als gesinnungsethisch
einordnet. Die Begriindung der eigenen Position erfolgt entweder
durch Verweis auf die Rechtslage oder eben durch das Gewichten und
Abwigen wahrscheinlicher Folgenszenarios. Daran ist vieles beden-
kenswert und insgesamt fordert das Buch sehr zur Diskussion heraus.
Hier seien nur drei Punkte genannt: Fiir das Festhalten an einem
engen Fliichtlingsbegriff weist Ott auf vilkerrechtliche Vertrdge und
das deutsche Asylrecht hin. Dabei erkennt auch er an, dass die Gen-
fer Fliichtlingskonvention bei ihrer Verabschiedung eine vollig andere
politische Situation vor Augen hatte, als wir sie gegenwartig erleben.
Migrationsethisch muss dann jedoch iiberlegt werden, wie das Val-
kerrecht in ethisch tragfahiger Weise weiterzuentwickeln ist — ganz
im Sinne einer Verantwortung fiir vilkerrechtliche Normen. Das wird
kaum auf rein pragmatisch-konsequentialistischem Boden gesche-
hen kénnen, sondern auch — oder v. a. — die von Ott so kritisierten
menschenrechtlichen Uberlegungen einbringen miissen. Wenn Ver-
antwortungsethik zudem nicht gesinnungslos sein soll — was Ott unter-
streicht —, miisste wesentlich deutlicher begriindet werden, welcher
Instanz gegeniiber die Verantwortung besteht. Sie kann wohl kaum nur
im engen Sinne als politische Verantwortung gegeniiber den eigenen
Biirgern konzipiert werden, sondern muss auch — wie die christliche
Sozialethik es ausdriickt — das globale Gemeinwohl und die Verant-
wortung gegeniiber moralischen Instanzen wie den Menschenrechten
miteinbeziehen. SchlieBlich bleibt zu diskutieren, worin eigentlich
die verantwortungsethische Position Otts genau ethisch ist, angesichts
seiner Zuriickweisung der ,,overridingness* moralischer Normen. Da
seine Position nicht nur pragmatisch vorzugswiirdig oder sonstwie
effizienter sein soll, sondern auch ethisch iiberlegen, muss das prag-
matische Abwigen menschenrechtlicher Normen mit politischen und
wirtschaftlichen Folgen als ethisch gerechtfertigt ausgewiesen werden
kénnen. Ott ldsst dies offen, auch wenn er in seinem kurzen Schluss-
kap. zu erkennen gibt, dass er — anders als Weber, der den Gegensatz
zwischen Gesinnungs- und Verantwortungsethik als ,,unaustragbar”
ansah — die metaethische Vorzugswiirdigkeit seiner Position iiber die
Kritik an der Auffassung von Hilfspflichten als subjektiven Rechten fiir
aussichtsreich hélt.

Theologie und theologische Ethik der Migration

Die theologische Wahrnehmung und Wiirdigung von Flucht und Mi-
gration teilt mit der philosophischen Diskussion eine ganze Reihe an
Problemstellungen und Uberlegungslinien. Ein auffalliger Unterschied
ist jedoch darin zu erkennen, dass die Perspektive der Migrant/inn/en
und Fliichtlinge wesentlich ausfiihrlicher einbezogen wird. Ihre Erfah-
rungen, Probleme, Hoffnungen und Angste sind beispielweise in narra-
tiven Zeugnissen oder empirischen Ansitzen gegenwartig. Der Grund
tir diese Akzentsetzung diirfte darin liegen, dass Theologie als Teil
des kirchlichen Selbstvollzugs in einem — mehr oder weniger direk-
ten — Kontakt mit den diakonisch-karitativen und den seelsorglichen
Aktivititen der Kirchen steht und sich dies im theologischen Zugang
zum Phinomen Migration niederschligt. Disziplinar sind Migrations-
themen tiberwiegend (aber nicht ausschlieBlich) in Praktischer Theo-
logie und Theologischer (Sozial-)Ethik verortet. Auch wenn hier der
Fokus auf ethischen Fragen liegt, muss wahrgenommen werden, dass
die (iibrigen) theologischen Disziplinen ,von der Sache her* Gfters
begegnen, indem gefragt wird: Was bedeutet Migration theologisch und
fiir die Theologie? Wie sind Flucht und Migration theologisch-ethisch
zu bewerten?

»Zeichen der Zeit“ - Theologische Deutungen von Migration

Eine Reihe von Sammelbénden widmet sich der Frage, was Migra-
tion theologisch und fiir die Theologie bedeutet. Im Mittelpunkt steht
dabei — aber nicht ausschlieBlich — das Theologumenon ,,Zeichen der
Zeit". Dabei kommen durchaus unterschiedliche Verstindnisse zur
Sprache, wie im von Judith Gruber und Sigrid Rettenbacher herausge-

gebenen Sammelband deutlich wird.® Hans-Joachim Sander erkennt
in Migranten das Offenbarwerden der rdumlichen Dimension von
Gerechtigkeit, wobei hier kein topografisches, sondern ein soziologi-
sches Raumverstéindnis adédquat ist: Migration verweist auf die Topolo-
gie von Macht und Ohnmacht, in die menschliches Leben eingespannt
ist. Die theologische Dimension besteht genau in dieser Verortung
menschlicher Wiirde zwischen Macht und Ohnmacht: Weil Menschen-
wiirde stets fragil und von Macht bedroht ist, bedarf sie der Solidari-
tit Anderer und steht in einem Erwartungshorizont der solidarischen
Macht Gottes. Indem Sander Migration als ,, Zeichen der Zeit* auffasst,
entfaltet er drei Dimensionen in derselben: die Erfahrung der fragilen
Menschenwiirde, die verborgene Gegenwart Gottes und die Pluralitét
christlicher [Tberzeugungen. Alle drei Ebenen stellen gerade auch fiir
Theologie und Kirche eine Herausforderung dar, weil sie die Stabili-
titsbehauptung theologischer Lehren in Frage stellen. Migration wird
dazu zu einem theologischen Erkenntnisort, einem locus theologicus
alienus, weil sie die gewohnte theo-politische Topologie buchstéblich
unterwandert. Migration enthiillt nimlich, was Glaube wirklich bedeu-
tet, wenn er Menschen (Migrant/inn/en) begegnet, seinen Platz ver-
dndert und sich zur solidarischen Stellungnahme herausfordern lasst.
Als sinnbildliche Heterotopien nennt Sander die Megacities, in die es
viele Migranten zieht. Sie sind nicht um ein Machtzentrum gebaut, in
dessen Mitte ein Dom als religitses Zentrum diese Macht nochmals
konzentriert, sondern sie stellen dezentrale Anders-Orte dar, an denen
Menschenwiirde um ihren Erhalt kdmpft und solidarischen Beistand
findet. In diesen beunruhigenden Orten ist Gott bei Migranten gegen-
wirtig und Theologie und Kirche miissen ihn dort aufsuchen.

Anders als Sander, der eine theologische Dezentrierung vornimmt,
indem er an Migration Gottesspuren einer Gegenwirklichkeit zur Macht
aufspiirt, geht Regina Polak in ihrem Beitrag auf empirisch-sozialwis-
senschaftliche Studien mit Migranten ein und entwickelt von dort eine
Auffassung von Migration als ,Zeichen der Zeit". In Auseinanderset-
zung mit den Konzepten von Chenu, Sander und Ruggieri gewinnt sie
eine multiperspektivische Auffassung von den , Zeichen der Zeit", die
v. a. Anlass zur theologischen Infragestellung geben, ,,was* bzw. ,,wer"
ein Mensch ist — und fiir wen. Denn die Zuschreibung des Zeichen-der-
Zeit-Seins kann eine Glaubensaussage sein, eine theologisch-reflexive
Interpretation oder eine Auffassung, die in christlichen Gemeinschaf-
ten erwichst. Polak setzt diese Ebenen in differenzierter Weise ein,
um sowohl Theologie als auch kirchliche Lebenswirklichkeit kritisch
auf ihren Umgang mit Migranten abzuklopfen. Anhand der Qualifi-
zierungen als Fremde/Andere, als Migranten sowie als ,,Gabe fiir die
Gesellschaft” — die sie politischen und akademischen Diskursen ent-
nimmt — zeigt sie die Dialektik aus Anerkennung und Stigmatisierung,
die sowohl dem Migrationsdiskurs als auch dem faktischen Umgang
mit Migranten eigen geworden ist. Damit kann sie schlieBlich als
eigentliche Herausforderung den sowohl gesellschaftlichen als auch
innerkirchlichen Umgang mit Pluralitdt ausmachen. Unter den wei-
teren Beitréigen des Bandes sind insbes. die beiden von Judith Gruber
und Jorge Castillo Guerra zu nennen, welche eine Kategorie in den Mit-
telpunkt stellen, die bei Sander und Polak unterschwellig préasent ist:
Interkulturalitit. Migration ist fiir Gruber insofern ,,Zeichen der Zeit",
als sie zum Anlass wird, Sprachspiele zu verandern und Gottesrede
zu ermoglichen. Sie fiihrt dies in Bezug auf die vergessene européi-
sche Migrationsgeschichte und die verdrangte Migrationserinnerung
der Européer aus. Migranten sind namlich fir Europder immer die
Anderen, wiithrend sie sich als Bewohner einer stabilen, nationalen
Geschichte imaginieren. Migration stellt daher eine Herausforderung
fiir den européaischen Identitatsdiskurs dar, fiir den Gruber eine christ-
lich-jidische Identititserinnerung fruchtbar zu machen vorschlagt —
die anamnetische Spurensuche in der européischen Vergangenheit
entbirgt eine Gegenerzdahlung zur europdischen Identitétsfiktion und
miindet in die Skizze einer Theologie der Grenzenhermeneutik und
der interkulturellen Ubersetzung, Castillo Guerra fordert die Bertick-
sichtigung von Migranten und ihren Erzdhlungen und Erfahrungen fiir
die Theologie ein, die nicht nur Theologie der Migration, sondern auch
die Theologie der und von Migrant/inn/en sein will. Die Migrations-
und Glaubenserfahrungen der Menschen legen Zeugnis von Leiden
und Frustration, aber auch von Hoffnung und Zukunftserwartung ab,
die Castillo Guerra in befreiungstheologisch-Metz'scher Linie theolo-
gisch deutet: Migranten rufen nicht nur Andere zur Solidaritét auf,

Migration as a Sign of the Times. Towards a Theology of Migration, hg. v.
Judith Gruger / Sigrid RETTENBACHER. — Leiden: Brill 2015. 197 S. (Currents
of Encounter, 52), pb. € 49,00 ISBN: 978—90—-04—29854-5,
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sondern sie haben den Aufnahmegesellschaften auch etwas zu geben,
nidmlich eine Erhellung dessen, was die conditio humana ist. Davon
ausgehend entwirft er eine Perspektive der wechselseitigen humanen
Anerkennung und der interkulturellen convivencia.

Interessant und fiir die weitere theologische Diskussion anregend
ist an der Gesamtanlage des Bandes, dass die Konzilskategorie der ,,Zei-
chen der Zeit“ am Phinomen der Migration den engen Zusammenhang
der theologischen, anthropologischen und politischen Dimensionen
deutlich macht und zudem die unumgingliche Auseinandersetzung
mit Interkulturalitét fiir Theologie und Kirche plausibel macht. Dazu
triigt auch bei, dass es dem Sammelband gelungen ist, tatséchlich ein
wechselseitiges Gesprédch zwischen européischen und nichteuropéi-
schen Vf./inne/n zustande zu bringen.

Die beiden philippinischen Theologen Agnes M. Brazal und Emma-
nuel de Guzman widmen ihr gemeinsames Buch Intercultural Church
den ekklesiologischen Aspekten der Migration. Auch sie stellen Inter-
kulturalitat in den Mittelpunkt, womit v. a. die Rezeption postkolo-
nialer Theorie und interkultureller Philosophie gemeint ist.® Das Buch
ist eine Sammlung von Beitrégen, die entweder von einem der beiden
oder von ihnen gemeinsam verfasst wurden, und gliedert sich in drei
Teile. Der erste Teil stellt theologische, historische und soziophéno-
menologische Aspekte des heutigen Migrationskontextes vor und ist
einer anamnetischen Vernunft verpflichtet. Neben einer Darstellung
der kolonialen und kapitalistischen Verflechtungen, in denen Migra-
tion stattfindet, ist hier v. a. das Kap. ,, The Scent of Marginality* bemer-
kenswert — der prasente, aber kaum je offen thematisierte ,Geruch* der
Differenz, der Migranten auszeichnet und ausgrenzt. Diese Differenz ist
insofern politisch, als sie eine Gesellschaft gliedert und Marginalitét
kreiert. Die Vision der Gemeinschaft Kirche, die theologisch dagegen
gestellt wird, soll nicht ,.geruchslos” sein, sondern eine Vielzahl von
Unterschieden zulassen. Im zweiten Teil geht es um die postkoloniale
und interkulturelle Theoriebasis und, darauf aufbauend, um die kultu-
rellen Rechte von Migranten. Unter Bezug auf Bourdieu und Kymlicka
werden Menschenrechte auf kulturelle Eigenheit konzipiert, die Ein-
wanderern Méglichkeiten zur Bewahrung, Pflege und Artikulation von
kultureller Diversitit sichern sollen. Thre Anerkennung ist notorisch
umstritten, da es sich um Gruppenrechte handelt, und Einwande-
rungs- bzw. Aufnahmestaaten wenig geneigt sind, neuen Minderheiten
eigene Besonderheiten zuzugestehen. Brazal skizziert eine trinitarische
Begriindung dieser kulturellen Gruppenrechte, indem sie theologisch-
anthropologische Strukturen wie Relationalitit und Gegenseitigkeit,
Gleichheit in Unterschiedenheit sowie Kreativitdt und Fruchtbarkeit
hervorhebt und diese mit der trinitarisch fundierten Gottebenbild-
lichkeit zusammenbringt. Neben der Frage, in welchem Sinne diese
Uberlegungen eine Begriindung fiir die genannten umstrittenen Rechte
abgeben, bleibt offen, inwiefern die genannten trinitarischen Analogie-
strukturen auch Legitimitétskriterien fiir Umfang und Wahrnehmung
von kultureller Eigenheit fundieren. Der dritte Teil befasst sich mit der
Kirche und ihrer interkulturellen Weiterentwicklung. Interessant sind
die Dekonstruktionen traditioneller Kirchenbilder (bzw. -metaphern)
wie ,Mutter”, , Lehrerin® oder ,,Hirte”, die im Kontext von Migration
als inaddquat offenkundig werden und durch das Modell ,,City-life*
fiir Kirchesein abgeldst werden sollen. De Guzman skizziert ein Modell
von Kirche als communio, die sich einen ,,urbanen® Lebensstil zum
Vorbild nimmt, ndmlich ein differenzanerkennendes Zusammenleben
von Menschen, die sich (zunichst) fremd sind, aber eine Konvivenz
ohne Assimilation und Unterordnung errichten. Wo christliches Leben
in Grofistdden stark migrantisch-divers geprégt ist, finden sich bereits
Gemeindeformen, die in dieser Weise ,interkulturell“ sind. Die beiden
letzten Kap. situieren das Modell der interkulturellen Kirche als Kirche
des Ubergangsraums oder als migrierende Kirche im Kontext anderer
Kirchenmodelle und entwickeln ein Profil der kirchlichen Dienste und
Amter (ministries), die interkulturelles Kirchesein benttigen und die
sich wesentlich durch ihre Uberbriickungstétigkeit und -fihigkeit aus-
zeichnen und zwar sowohl innerhalb der kirchlichen Gemeinschaft als
auch in interreligidser und sozialer Hinsicht. Damit, so de Guzman, ist
Solidaritét ein wesentlicher Charakterzug kirchlicher Vollziige.

Theologische Migrationsethik in den USA

Etliche Sammelbénde vermitteln interessante Einblicke in die theolo-
gische Diskussion tiber Migration im US-amerikanischen Kontext, wo

S Brazal, Agnes M. / de Guzman, Emmanuel S.: Intercultural Church. Bridge of
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gegenwirtig nicht so sehr die Einwanderung als solche die Gemiiter
bewegt, sondern die illegale bzw. undokumentierte Einwanderung aus
Mexiko und die Prédsenz vieler lateinamerikanischer Menschen ohne
Aufenthaltsstatus in Wirtschaft und Haushalten. Die katholische Kir-
che ist stark von der grofien Anzahl an Hispanos unter den Gléubi-
gen geprégt und die Tatsache, dass in der theologischen Bearbeitung
von Migration immer mehr Theolog/inn/en hispanischen Ursprungs
prasent sind, bezeugt gewissermafien performativ, dass (auch) Mi-
granten Subjekte der Theologie und des Theologietreibens werden
bzw. geworden sind. Dass der hispanisch-migrantische Lebenshin-
tergrund zudem die interkonfessionelle Diskussion anregt, belegt der
Sammelband Immigrant Neighbors among Us, in dem M. Daniel Car-
roll R. und Leopoldo A. Sdnchez M. sechs Beitrdge von Vf./inne/n mit
hispanischem Hintergrund zusammengefiihrt haben, die ihre konfes-
sionellen Traditionen auf den Umgang mit dem Phédnomen Migration
hin présentieren.” Katholische, lutherische, reformierte, methodisti-
sche, pfingstlerische und freikirchlich-evangelikale Theologien der
Migration teilen die Zielsetzung, so wird deutlich, undokumentier-
ten Migranten Gerechtigkeit zukommen zu lassen und gleichzeitig
zu reflektieren, was die Migrant/inn/en zur jeweiligen Theologie und
Kirche beitragen.

Die Beitrdge zeigen, auf welch unterschiedliche Weise biblische
Texte, theologische Traditionen und Texte der kirchlichen Lehrtradi-
tion eingesetzt werden und zu welch unterschiedlichen Akzentsetzun-
gen dies fithrt. Dabei erstaunt es nicht, dass die normativen Beziige
der Beitrdge wenig tiberraschen: Z.B. orientiert sich der katholische
Beitrag an pépstlichen Enzykliken und Lehrtexten zur Migration, der
lutherische geht auf die Zwei-Reiche-Lehre zuriick und der reformierte
basiert auf Calvins Institutiones. Dies geschieht jedoch keineswegs
schematisch, sondern in sehr anregender Weise, v. a. dadurch, dass
die Vf./innen immer wieder auf die Entstehungskontexte und -anlésse
dieser Texte hinweisen und herausarbeiten, wie oft in diese selbst
Migrationserfahrungen eingeflossen sind: etwa bei jenen Papsten, die
selbst als ,,Migranten“ nach Rom kamen, wie z.B. der befreiungstheo-
logisch inspirierte Franziskus aus Lateinamerika, oder bei Calvin, in
dessen Theologie die eigene Vertreibungs- und Verfolgungserfahrung
eingeflossen ist. Jeder Beitrag endet mit einer Relektiire der eigenen
Tradition aus Latino/a-Perspektive und formuliert Anschlussfragen fiir
die interkonfessionelle theologische Migrationsdiskussion in den USA.
Damit gibt das Biichlein ein schones und ermutigendes Beispiel fiir
interkontessionelle und kontextuelle Theologie, die sich in kritischer,
aber konstruktiver Weise der je eigenen Tradition verbunden weil.

Mit derselben Thematik, der undokumentierten Einwanderung in
die USA, befasst sich auch das Buch von Matthew Soerens und Jenny
Hwang Yang Welcoming the Stranger.® Die beiden evangelikalen Theo-
logen argumentieren fiir einen eher konservativen kirchlichen Kontext,
der dieser Einwanderung haufig kritisch gegentibersteht. Angesichts
des , Migrationsdilemmas* argumentieren sie fiir eine christliche Hal-
tung der Gerechtigkeit und des Mitleidens gegentiber Migranten und
fiir eine umfassende Reform der US-Einwanderungsgesetzgebung. Was
die beiden V{., die fiir World Relief, eine evangelikale humanitére Or-
ganisation tétig sind, als ,,Migrationsdilemma“ wahrnehmen, ist der
Zwiespalt, den viele evangelikale Christen angesichts der ca. 17 Mio.
irreguldren Einwanderer in den USA empfinden: Einerseits leben sie
unter der biblischen Weisung, jeden Menschen als Kind Gottes anzuse-
hen und im Fremden und Bedirftigen Jesus Christus zu lieben, ande-
rerseits besteht ebenfalls eine christliche Verpflichtung, den Gesetzen
der von Gott eingesetzten Regierung zu gehorchen. Sind irregulire
Einwanderer nicht Gesetzesbrecher, denen gegeniiber Nachsicht und
Mitleiden fehl am Platz ist? Soerens und Hwang Yang gehen mit die-
sem Dilemma sehr geschickt um, indem sie in zehn Kap.n den ver-
meintlichen Gegensatz auflosen. Ebenso informieren sie ausfiihrlich
und verstdndlich iiber die Komplexitit und die Widerspriiche der US-
Einwanderungspolitik, kléren verbreitete Vorurteile auf und stellen die
inhumanen Details vieler Regelungen dar. Dazu gehéren etwa die enor-
men Schwierigkeiten und langen Wartezeiten, die mit dem Familien-
nachzug oder der Verschérfung des Sicherheitsaspekts im Visa-System
verbunden sind. In normativer Hinsicht ist das fiinfte Kap. zentral, das
eine Darstellung des biblischen Umgangs mit Fremden enthilt und von
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dort her ein role model fiir eine aktuelle christliche Haltung gewinnen
will. Im anschlieBenden sechsten Kap. werden christliche bzw. bib-
lisch begriindete Gegenargumente, die in der amerikanischen Debatte
offenbar Bedeutung haben, widerlegt. Im neunten und zehnten Kap.
findet sich gewissermaBen die sozialethische Wendung, némlich eine
Kritik an den politischen und rechtlichen Rahmenbedingungen sowie
ethisch begriindete Reformvorschlige fiir die Politik und das kirchliche
Handeln.

Das Buch hat keinen wissenschaftlichen Anspruch (auch wenn
es sorgfiltige Literaturnachweise und einen Index enthélt), sondern
ist ein sehr solides und gut geschriebenes Sachbuch, das durch seine
Kombination von narrativen Elementen, griindlicher und differen-
zierter Sachinformation und nachdriicklichen, aber unaufgeregten
Handlungsvorschldgen einen guten Eindruck hinterlasst, Die biblisch-
ethische Fundierung richtet sich nicht an eine sdkulare Offentlichkeit,
sondern eindeutig an Christen, die von ihrem Glauben Antworten
erwarten; daher wird auch eher eine christliche Einstellung gegen-
iiber Fremden und Migranten plausibilisiert und durch die Kombi-
nation mit den Erzdhlungen von Migrantengeschichten anschaulich
und nachvollziehbar gemacht. Auch wenn eine theologisch-ethische
Terminologie nicht verwendet wird, handelt es sich um einen tugend-
ethischen Ansatz, der sich am biblischen Modell orientiert, und um
eine Institutionenethik mit einem Gemeinwohlbegriff (auch wenn der
Ausdruck ebenfalls nicht fillt), dem der Vorrang der Person vor dem
System zugrunde liegt.

Der Sammelband von Daniel G. Groody und Gioacchino Campese
versammelt hingegen akademische Aufsétze mit iiberwiegend grund-
sitzlichem Charakter von katholischen Theolog/inn/en.? Die ins-
gesamt 17 Beitriige stammen mehrheitlich von US-amerikanischen
Vf./inne/n, aus Europa haben vier Vf./innen mitgewirkt. Diesem
Verhiltnis geschuldet, steht auch hier die Migration aus Lateiname-
rika in die USA im Vordergrund. Der Sammelband gibt einen guten
Uberblick iiber die aktuelle theologische Migrationsdiskussion in
einer Vielzahl theologischer Disziplinen mit einem Schwerpunkt auf
der systematischen Theologie. Im ersten Teil des Buches geht es um
Grundlagen der Theologie der Migration. Darunter finden sich soziolo-
gisch-ethnologische Aufsétze zu Religion als Ressource fiir Migranten
(Jacqueline Hagan), neutestamentliche (Donald Senior) und patristi-
sche Perspektiven (Peter C. Phan), eine theologische Reflexion iiber
Wiiste und Gotteserfahrung, die die mystische Tradition einbezieht
(Alex Nava) sowie einen befreiungstheologischen Beitrag zur ,,Option
fiir die Armen* im Migrationskontext (Gustavo Gutiérrez). Der zweite
Teil versammelt Beitrige sowohl zur praktischen Theologie als auch
zur Missionstheologie wie Stephen Bevans’ Aufsatz zur Missions-
pastoral unter Migranten und der Aufgabe, die Migranten selbst zu
Subjekten werden zu lassen, die an der Mission der Kirche teilhaben;
Robert Schreiter thematisiert die seelischen und spirituellen Verletzun-
gen, die erzwungene Migration bei den Migranten und ihrem Umfeld
hinterldsst und skizziert die heikle theologische und kirchliche Auf-
gabe, zur Heilung und Versdhnung beizutragen. Giovanni G. Tassello
stellt die Tradition und Spiritualitit der Scalabrini-Missionare vor, die
sich weltweit in der Migrantenseelsorge engagieren und denen etli-
che der Vf. des Sammelbandes angehéren. Patrick Murphy legt finf
zentrale Herausforderungen dar, die die Hispano-Pastoral in den USA
bereithilt und Robin Hoover fordert eine Reform der US-Grenz- und
Einwanderungspolitik entlang eines Konzepts der ,,humanen Grenze®.
Thematisch leitet dieser Beitrag zum dritten Teil des Bandes tiber, der
politisch-ethischen Grundfragen, v. a. dem Verhéltnis von Menschen-
rechten der Migranten und den Souverénititsanspriichen des Staates,
gewidmet ist. Obwohl Graziano Battistella einerseits von Menschen-
rechten und Donald Kerwin andererseits von ,natiirlichen Rechten"
sprechen, meinen beide dasselbe: vorstaatliche moralische Anspriiche,
die Menschen allein aufgrund ihres Menschseins erheben kénnen und
die der staatlichen Interessenpolitik gegentiber Migranten Schranken
auferlegen. Battistello nimmt internationale Menschenrechtsdoku-
mente zum Ausgangspunkt seiner Reflexion, um zuerst die Exklusions-
effekte zu kritisieren, die Migrationspolitik hervorbringt oder in Kauf
nimmt, um dann auf die Méngel des Menschenrechtsansatzes selbst
hinzuweisen. Menschenrechte von Migranten sind in mehrfacher Hin-
sicht schwache Rechte, die der zivilgesellschaftlichen Unterstiitzung
durch NGOs bediirfen, um mit Wirklichkeit erfiillt zu werden. Dies
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liegt an ihrem Angewiesensein auf die Implementierung, Beachtung
und Durchsetzung durch staatliches Recht und den staatlichen Justiz-
und Verwaltungsapparat — hier hapert es aber gerade im Blick auf die
spezifischen Menschenrechte, wie die geringe Ratifizierungsquote etwa
der UN-Wanderarbeiterrechtskonvention zeigt. Die Rolle der Kirche
sieht Battistello nicht darin, Menschenrechtspolitiken vorzuschreiben,
sondern grundlegende politisch-ethische Orientierung zu geben, wie er
sie in den Grundsitzen der Personwiirde, des Gemeingutes, des globa-
len Gemeinguts und der Solidaritéit erkennt. Demgegeniiber zieht Ker-
win aus der kirchlichen Lehre von den natiirlichen Rechten der Person
direktere normative Folgerungen und qualifiziert einerseits bestimmte
Rechtslagen als ungerecht und macht andererseits konkrete Reform-
vorschlége. Dies gilt etwa fiir das Recht auf Familiennachzug, das in
den USA fiir viele Migranten erheblich durch Prioritatsregeln, Warte-
zeiten und finanzielle Unterhaltsnachweise eingeschréankt ist. Darin,
aber auch im Arbeitsrecht und im Asylrecht, erkennt Kerwin VerstoBe
gegen natiirliche Rechte und fordert die Harmonisierung von staat-
lichem Recht mit diesen vorpositiven Normen. Nicht ganz deutlich
wird bei ihm, wie von natiirlichen Rechten unmittelbar auf die Ebene
einzelner Rechtsvorschriften geschlossen werden kann, oder ob hier
Zwischenschritte anzunehmen sind. Jedenfalls verfolgt Kerwin einen
rechtsethischen Zugang, Battistello eher einen politisch-ethischen. Als
weitere Beitriige im dritten Teil folgen ein philosophischer Aufsatz zu
Interkulturalitit und Konvivenz (Ratil Fornet-Betancourt) und ein
Aufsatz zur sexuellen Gewalt, der migrierende Frauen auf ihrem Weg
durch Zentralamerika (Olivia Ruiz Marrujo) ausgesetzt sind. Der vierte
Teil enthélt systematisch-theologische Beitrdge zur Theologie der Mi-
gration, die (erneut) den Ansatz interkultureller Hermeneutik verfolgen
(Jorge E. Castillo Guerra); die todlichen Opfer an der mexikanisch-ame-
rikanischen Grenze mit Ellacurfa und Sobrino als ,,gekreuzigte Vilker"
interpretieren und als Herausforderung fiir die amerikanische Theo-
logie aufnehmen (Gioacchino Campese); und schlieBlich eine migrati-
onstheologische Verbindung zwischen der Eucharistie und der ,,Option
fiir die Armen* herstellen (Daniel S. Groody), wobei hier der anamne-
tische und nicht der Opfer-Aspekt in den Vordergrund gestellt wird.

Insgesamt bietet der Sammelband eine interessante Auswahl an
Themen und Zugéngen, die die grofe Bandbreite erkennen lassen, in
der innerhalb der katholischen Theologie Migration reflektiert wird;
die relative Kiirze der Beitrdge macht es leicht, unterschiedliche
Ansiitze nebeneinander zu stellen, ldsst aber auch den Wunsch nach
Vertiefung autkommen.

Die globale Dimension von Migration

Migration ist freilich nicht vorwiegend ein amerikanisches, sondern
ein globales Phanomen. Die einzelnen Sachlagen, Probleme und Wahr-
nehmungen sind allerdings verschieden. Der Sammelband von Eliza-
beth W. Collier und Charles R. Strain stellt sich der Aufgabe, diese
globale Dimension durch das Zusammenfiihren von Perspektiven
aus den unterschiedlichen Weltgegenden und den religiosen und
ethischen Traditionen erkennbar werden zu lassen.'® Die 16 Beitrdge
verteilen sich auf drei Hauptteile des Buches, wobei der erste (,,Migra-
tion and Globalization*) eine Reihe von Regionalstudien enthélt, der
zweite (,,Religious and Ethical Perspectives on Justice for Migrants®)
ethische Positionen vorstellt, die Migration aus unterschiedlichen re-
ligitsen und ethischen Traditionen heraus behandeln und der dritte
Teil (,,Migration: Ethical Issues in the U.S. Context”) wendet sich wie-
der dem amerikanischen Kontext zu und analysiert die Debatten, den
Sachstand und die Reformbedarfe der US-Grenz- und Einwanderungs-
politik. Mithin ist ein Drittel dieses Buches, trotz des Anspruches, die
globale Dimension zu thematisieren, den Vereinigten Staaten gewid-
met. Man mag dies auf die Leserinteressen eines englischsprachigen
Buchs zuriickfithren oder vermuten, dass es in den USA eben mehr
international wahrgenommene ethische Diskussion zur Migration als
in anderen Weltteilen gibt — angesichts der enormen Migrationsvor-
génge in Afrika und Asien fillt diese Gewichtung auf, die in der Sache
zumindest nicht begriindet ist. Seltsam wirkt zudem, dass der erste
Buchbeitrag, der laut Uberschrift ,,Unauthorized Migration as a Glo-
bal Phenomenon® (Marie T. Friedmann Marquardf) zum Thema hat,
sich ausschlieBlich mit der Einwanderung von Mexikanern in die USA
befasst und die dortige Diskussion analysiert. In den weiteren Beitrd-
gen werden die Arbeitsmigration in Asien untersucht (Gemma Tulud
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Cruz), erzwungene Migration in Afrika (Ogenga Otunnu), Migration
im postkolonialen Europa (Marianne Heimbach-Steins) sowie der Ein-
satz der Vereinten Nationen und von NGOs gegen Menschenhandel
und fiir Fliichtlingsschutz und die Rechte von Wanderarbeitern (Marco
Tavanti).

Die Beitrége vermitteln alle informative, teilweise sogar detaillierte
Einblicke in die historischen, politischen und sozialen Umstédnde der
Migration in ihren Bereichen, dariiber hinaus differieren sie, inwie-
fern sie dies in einem theologischen oder ethischen Reflexionsrahmen
situieren. So nimmt Tulud Cruz etwa auf die feministisch-theologische
Diskussion Bezug und Heimbach-Steins bezieht sich auf die theolo-
gisch-ethische Diskussion in Europa, wéahrend die anderen Vf./innen
auf der Basis von UN-Berichten Bewertungen vornehmen.

Im zweiten Teil kommen grobe religiose Traditionen zu Wort und
es werden die religids-ethischen Perspektiven auf Migration aus jiidi-
scher Sicht (Moses L. Pava), christlich-biblischer Sicht und in der Linie
der katholischen Soziallehre (Elizabeth W. Collier), muslimischer Sicht
(Azam Nizamuddin) und buddhistischer Sicht (Charles Strain) vorge-
stellt. Der Beitrag von Frieda Kerner Furman zur Migration von Min-
derjahrigen rundet den Teil ab.

Diese Beitrdge haben recht unterschiedliche Zuschnitte, die von der
Darstellung der Geschéftspraktiken eines jiidischen Grofischlachterei-
besitzers als Beispiel fiir die jiidische Verbindung von Nachsten- und
Fremdenliebe (Pava) iiber die analytische Darstellung der katholischen
Soziallehre (Collier) bis hin zur eher historisch-soziologischen Darle-
gung der Auswirkungen reichen, die der Islam und islamisches Denken
auf die Migration im (historischen) arabischen Raum hatte (Nizamud-
din). Strain analysiert hingegen, welchen Einfluss die Globalisierung
auf den Buddhismus und die Entwicklung einer buddhistischen So-
zialethik hat. Er skizziert, wie der amerikanische Diaspora-Buddhismus
sich im Kontakt mit amerikanischen Migrationsethikern transformiert
und sozialethische Uberlegungen auszuprigen beginnt: Die Zuwen-
dung zur Migration als globaler Thematik beginnt, sobald Buddhisten
ihre eigene Lebenssituation als Globalisierungsfolge wahrzunehmen
beginnen. Das wire auch bei den anderen religitsen Ethiken eine inte-
ressante und sicherlich erhellende Fragestellung,

Ein wenig unklar bleibt in diesem Teil, wie die Auswahl der reli-
gitsen Ethiken zustande kam, und mehr noch, von welchem Stand-
punkt aus sie dargelegt werden. In einem Buch iiber globale Migration
konnte die innere Pluralitit der religiosen Traditionen expliziter
gemacht werden, die zumindest ja auch ein Reflex der Globalisierung
der Religionen ist.

Teil drei enthélt eine Menge aufschlussreicher ethischer Studien zu
einzelnen Aspekten der US-Einwanderungsdebatte. Collier legt eine
kritische Diskursanalyse der politischen Debatte dar, die in ,,Restrictio-
nists“ und ,Non-Restrictionists* gespalten ist. Sie zeigt, dass zwischen
den Argumenten der Befiirworter und der Kritiker von Zuwanderungs-
verscharfungen Welten liegen, deren Uberwindung zur Voraussetzung
hitte, dass tief verwurzelte ideologische Bindungen geldst werden.
Weitere Beitrdge thematisieren zentrale historische Stationen der
Einwanderungspolitik und jener oftmals kirchlich getragenen Bewe-
gungen, die sich fiir ihre Humanisierung einsetzen (John Fife, Charles
Strain), die ethische Forderung nach gerechter Entlohnung der aus-
gebeuteten migrantischen Arbeiter (Kim Bobo), die Situation von Mi-
granten und Fliichtlingen in Gefédngnissen (Sioban Albiol) sowie die
Maoglichkeiten religioser Akteure, Einfluss auf die Reform der Einwan-
derungsgesetzgebung zu nehmen (Charles Strain).

Auch der Sammelband von Agnes M. Brazal und Maria Teresa
Dévila nimmt die Herausforderung an, die globale Dimension von
Migration in den Blick zu riicken und ethisch zu reflektieren.!! Im
Unterschied zum vorigen Buch ist hier die katholische Globalitét
gemeint — der Band fiihrt katholische Ethiker/innen aus nahezu der
ganzen Welt zusammen, um die unterschiedlichen regionalen und
thematischen Aspekte von Migration zu sammeln und Wege zu ihrer
ethischen Bewertung zu ebnen. Der Sammelband ist in sieben Teile
gegliedert; allerdings passen die einzelnen Beitrige nur sehr locker
unter deren sachlich-thematische Uberschriften. Der erste Teil besteht
ohnehin nur aus einem Essay von Saskia Sassen, in dem die bekannte
Soziologin wesentliche Charakteristiken und Trends der europii-
schen Migration im 20.Jh. darstellt. In den iibrigen 21 teilweise eher
essayartigen Aufsdtzen wird eine enorme Vielzahl von Aspekten und
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sachlichen und regionalen Einzelthemen untersucht und dargelegt,
von denen hier nur jene herausgegriffen werden, die sich grundsitz-
licheren migrationsethischen Fragestellungen widmen. Dazu gehéren
zundchst Tugenden, die im Migrationskontext, wo menschenrechtliche
oder andere normative Ethiken vorherrschen, eher selten thematisiert
werden. Gleich in mehreren Essays dieses Bandes ist von Tugenden die
Rede. So schldgt William O’Neill vor, die biblischen Aufrufe zur Néchs-
tenliebe, Gastfreundschaft und Bundestreue heute in der Tugendspra-
che zu reformulieren, um damit auch gegeniiber dem Sprachspiel der
Menschenrechte, das mit Pacem in terris die katholische Soziallehre
erreicht habe, eine gehaltvollere [, thicker”) Moralsprache wiederzuge-
winnen. Die Tugend der Gastfreundschaft habe den Vorzug, im Ande-
ren den konkreten Menschen zu sehen, nicht den abstrakten Anderen
des Rechtssubjekts. Freilich richte sich die Gastfreundschaft zunédchst
nicht auf den Fremden, sondern den Néchsten; daher bedartf es der bib-
lischen ,,Sehschule®, um im bediirftigen Menschen den Nichsten zu
erkennen und ihm gastlich zu begegnen. Die Tugend der Gastfreund-
schaft ersetzt daher fiir O’Neill nicht eine auf gleicher Wiirde und glei-
chen Menschenrechten basierende Ethik, sondern ergénzt sie, indem
die ethische Vorstellungskraft erweitert und im Sinne der ,,Option fiir
die Armen“ ausgerichtet wird. So fithre die biblische Hermeneutik
dazu, die Fremdheit des Fremden zu tiberwinden und in ihm mehr
als den Mitmenschen, ndmlich den Mitbiirger oder ,Genossen* (im
Sinne der Solidaritéit) zu erkennen und ihn entsprechend ethisch und
politisch zu behandeln. Ebenfalls eine Tugend stellt Mauricio Burbano
Alarcén in den Mittelpunkt seines Berichts iiber haitianische Migran-
tenorganisationen in Ecuador. Fortitudo, Stirke, meint den Widerstand
und die Widerstandskraft, die Migranten in der Selbstorganisation
sowohl einsetzen als auch (wieder-)gewinnen, nachdem sie oft bittere
Erfahrungen mit einem feindlichen Umfeld gemacht haben. Anders
als der Migrationsdiskurs manchmal vermittelt, sind Migranten und
Fliichtlinge nicht nur oder in erster Linie unpolitische Opfer, die der
Hilfe bediirfen, sondern Agenten ihres eigenen Schicksals und Sub-
jekte von Solidaritdt. Damit weist Burbano Alarcén auf die Handlungs-
fahigkeit (agency) von Migranten hin, die tugendethisch in den Blick
genommen wird: Die Tugend der Stérke ist dann jene Fihigkeit, sein
eigenes Leben in die Hand zu nehmen und verantwortlich zu gestal-
ten; eine Fahigkeit, die durch eigenes solidarisches Tun in der Selbst-
organisation nicht reduziert, sondern vielmehr erweitert wird. Stirke
ist damit sowohl eine individuelle als auch eine Tugend der Organi-
sationen, argumentiert Burbano Alarcén. Auf Gastfreundschaft und
Solidaritdt macht auch Deogratias Rwezaura in seinem Beitrag iiber
erzwungene Migration in Tansania aufmerksam. Er weist auf die Re-
zeption ostafrikanischer Traditionen in der afrikanischen christlichen
Theologie hin, die es erlaube, die heilende Dimension von Gastfreund-
schaft und Solidaritét fiir durch Zwangsmigration verletzte Gemein-
schaften fruchtbar zu machen. Ebenfalls tiber Gastfreundschaft schreibt
Patrick McCormick — allerdings geht es ihm um fairen Tourismus. Sein
Beitrag thematisiert also sowohl Touristen als Migranten als auch die
in der Tourismusbranche beschiftigten Migranten und entwickelt da-
raus konsumentenethische Uberlegungen. Der moderne Massentouris-
mus sehe immer nur die Gastlichkeit, die von Tourismusunternehmen
organisiert werde und die der Tourist als Konsument auch einfordere,
itbersehe jedoch die oftmals miserablen und ausbeuterischen Arbeits-
bedingungen, unter denen in diesen Betrieben gearbeitet werde. Unter
Berufung auf die deuteronomische Sabbat-Tradition fordert er die
Erweiterung zur Gastfreundschaft, die die Belange der Beschiiftigten
(ihre Ruhezeiten, Entlohnung, sonstige Arbeitsbedingungen) beriick-
sichtigt und folglich einen fairen Tourismus erwartet.

Zuletzt thematisieren zwei Beitrdge ein anderes grundsitzliches
Thema im Migrationskontext, ndmlich die ethische Qualitdt und
Legitimitét von staatlichen Grenzen. David Hollenbach diskutiert phi-
losophische und biblische Argumente fiir den Wegfall von Grenzen
bzw. Grenzregimen und kommt damit zur ethischen Bedeutung des
Nationalstaats, der ihm zufolge kaum ohne Grenzen zu denken ist. Fiir
die Existenz von Staaten, die sich voneinander abgrenzen, spreche die
Tatsache, dass nur in diesem Rahmen Vilker sich selbst regieren und
damit die Freiheit und Wiirde ihrer Biirger schiitzen kénnen. Freilich
bedeute das nicht, dass die spezifischen Pflichten gegeniiber den Mit-
biirgern stets jene Pflichten iibertreffen, die Menschen grundsitzlich
allen anderen Menschen gegeniiber haben. Um hier das notwendige
und schwierige Abwiégen und Austarieren vorzunehmen, weist Hollen-
bach auf den Grundsatz der Subsidiaritit hin. Wie er erliutert, denkt er
an internationale oder transnationale Organisationen, die den Schutz
von Menschen iibernehmen sollen, wenn der einzelne Staat dies nicht
kann oder nicht will. Im Weiteren kommt Hollenbach zu einer Priori-
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titenordnung, welcher Staat aufgrund welcher Umsténde fiir welche
Art von Fliichtlingen Verantwortung tibernehmen sollte und diskutiert
auferdem, welche Art von Diskriminierung zwischen Fliichtlingen
keine Rolle fiir die Aufnahme spielen diirfte.

Ganz anders argumentiert Marianne Heimbach-Steins, die zundchst
eine anthropologische Reflexion iiber Grenzen vornimmt, um dann
fiir eine kosmopolitische Einstellung zu Grenzen zu argumentieren.
Grenzen sind einerseits eine grundlegende Struktur menschlicher Exis-
tenz, weil ohne sie Identitdt nicht gedacht werden kann, andererseits
schlieBt das gerade das Uberschreiten von Grenzen mit ein. Es kommt
also auf die ethisch verantwortliche Grenz-Praxis an. Dafiir stellt sie
vier biblische Motive vor, die einen solchen Umgang mit Identitéten
und Grenzen orientieren sollen (Schépfung, Menschwerdung, Exodus
und Gottesheziehung); diese Motive ersetzen nicht die ethisch-konzep-
tionelle Reflexion, aber kénnen sie ,.inspirieren® im Sinn einer Blicker-
weiterung und eines DenkanstoBes.!?

Der Sammelband ist iiberaus lesenswert, weil er viele Themen und
AnsttBe enthilt, die die migrationsethische Diskussion bereichern und
erweitern. Hervorzuheben ist auBerdem, dass er Hoffnung auf eine
globale Zusammenarbeit in Sachen Migrationsethik in der katholisch-
theologischen Ethik macht; die Herausforderung diirfte hier darin
bestehen, die vielen kontextuellen Ansédtze — die ja aus sachlichen
und theologisch guten Griinden entwickelt wurden — wieder in einen
Gesprichszusammenhang zu bringen. Im vorliegenden Sammelband
muss der Leser diesen Zusammenhang selbst herstellen — ein zusam-
menfiithrendes Nachwort der Hg.innen hétte ihn dabei moglicherweise
unterstiitzt.

Deutschsprachige Neuerscheinungen

In der deutschsprachigen theologischen Ethik stiitzen mehrere Ver-
offentlichungen ihre migrationsethische Positionierung wesentlich auf
die fundamentalethische Forderung eines Rechts, ,Rechte zu haben®,
das in Fortfiihrung von Hannah Arendts Uberlegungen® durch Seyla
Benhabib migrationsethisch zu einem menschenrechtlichen Anspruch
auf Zugang zu einem effektiven Rechtsstatus und damit zum staatli-
chen Hoheitsbereich ausgefiihrt wurde.™

Der deutsch-kongolesische Theologe Jonas Koudissa widmet sich
der afrikanischen Migration nach Europa und begriindet spezifische
Gerechtigkeitspflichten, die européischen Staaten gegeniiber afrikani-
schen Staaten haben, sowie moralische Forderungen an die politische
Organisation in den afrikanischen Staaten, um eine gerechte Gegenstra-
tegie gegen die Massenauswanderung aus Afrika zu konturieren.'® Kou-
dissa, der auch Sozialwissenschaftler ist, bezieht in seine Studie auch
empirische Methoden mit ein und befragte afrikanische Migranten im
Kongo und auf Malta. Die verwendeten Fragebtigen und weiteres empi-
risches Material befinden sich im achten Kap., dem Schlusskap. seines
Buches. Im ersten Kap. definiert Koudissa seine Ausgangshypothesen
und stellt seine Methode vor. In den Kap.n 2—5 werden ausfiihrliche
sozialwissenschaftliche Daten und Erklédrungen zur afrikanischen Mi-
gration nach Europa zusammengetragen. Das siebte Kap. enthilt den
theologisch-sozialethischen Hauptteil der Arbeit, in dem die Grund-
prinzipien und die Priorititen einer christlichen Migrationsethik ent-
wickelt und begriindet werden. Das achte Kap. fasst den Ertrag der
Arbeit zusammen. Koudissa nihert sich seiner Thematik an, indem er
im zweiten Kap. zuniichst aus der sozialwissenschaftlichen Literatur
die Migrationssituation in Afrika darstellt und dies dann mit Ergebnis-
sen seiner eigenen Befragungen erweitert und vertieft. Dabei handelt
es sich um eine Reihe qualitativer Interviews, mit denen er die Moti-
vation, die Umsténde, die Wege etc. erhebt, mit der seine Gespréchs-
partner in Richtung Europa gewandert sind oder dies vorhaben. Die
Ergebnisse werden im dritten Kap. in die migrationstheoretische Dis-
kussion eingeordnet, wobei Koudissa v. a. die Weltsystemtheorie und
die Netzwerktheorie wiirdigt. Im vierten Kap. entwirft er eine zehn
Punkte umfassende Typologie der afrikanischen Migration nach Eu-

12 In wesentlich erweiterter Form hat Heimbach-Steins diese Uberlegungen in

ihrem ebenfalls hier spéter besprochenes Buch Grenzverldufe gesellschaftli-
cher Gerechtigkeit aufgenommen.
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ropa. Das fiinfte Kap. unterzieht die Migrationspolitik der Européi-
schen Union einer kritischen Sichtung. Eine Lésung des afrikanischen
Migrationsproblems, urteilt Koudissa nachvollziehbar, ist von Europa
nicht zu erwarten, da die EU-Politik zu widerspriichlich, halbherzig
und unentschieden ist, insbes. der oft versprochene Zusammenhang
von Einwanderungs- und Entwicklungspolitik ist nicht zu erkennen.
Im sechsten Kap. entfaltet Koudissa dann die normativen Kernthe-
sen seines Buches, wobei er von Menschenwiirde und Solidaritét als
Grundprinzipien der christlichen Sozialethik ausgeht, aber den Grund-
satz der Solidaritdt anschlieBend gerechtigkeitstheoretisch erweitert. Er
identifiziert drei Gerechtigkeitsfragen, die er im Kontext struktureller
globaler Ungerechtigkeit fiir die afrikanische Migration nach Europa
als zentral ansieht: Welche Rechte kénnen Migranten in ihren Auf-
nahmeldndern beanspruchen? Welche Leistungen kénnen afrikanische
Staaten von Europa angesichts der Tatsache fordern, dass viele Migrati-
onsursachen auf das Handeln européischer Staaten zuriickgehen? Was
kénnen die europiischen Aufnahmegesellschaften von den Migranten
fordern? Ausfiihrlich weiter verfolgt werden die ersten beiden Fragen.
Mit Benhabib argumentiert Koudissa fiir ein moralisches Recht auf
einen nachvollziehbaren Rechtsstatus als Migrant im Aufnahmeland,
mit dem ein Anspruch auf Integration verbunden ist. Das Recht, Rechte
zu haben, so folgt er Benhabib, fordert von demokratischen Staaten
einerseits, den aufgenommenen Menschen zu integrieren, andererseits
aber auch, legale Zugiinge fiir Zuwanderer iiberhaupt offen zu halten,
wobei die genauen Modalititen demokratisch bestimmt werden kon-
nen. Damit ist keine moralische Pflicht zur Einbiirgerung verbunden,
vielmehr ist es in diesem Licht zu begriiBen, dass in der EU die enge
Verkniipfung zwischen Staatsbiirgerschaft und Biirgerrechten gelo-
ckert und etwa durch die Unionsbiirgerschaft intermedidre Formen
geschaffen wurden. Zur Frage, ob aus der Integration ein Anspruch
auf Einbiirgerung oder auf Wahlrecht erwéchst, duBert sich Koudissa
nicht. Mit der zweiten Frage geht es um Wiedergutmachungsleistungen
europiischer Staaten an Afrika, mit denen Européer die Verantwortung
fiir vergangenes Unrecht iibernehmen sollten. Ausfithrlich argumen-
tiert Koudissa fiir Hilfspflichten gegentiber notleidenden Menschen,
die subsidiér von Staaten zu erfiillen sind. Européische Staaten wer-
den dabei von ihm nicht fiir die ganze Misere Afrikas verantwortlich
gemacht, aber er weist auf den Fortbestand der Ursachen hin, die sich
in heutigen Missstinden weiter niederschlagen, und fordert die Bereit-
schaft zur Verantwortungsiibernahme ein. Dies wird nicht ohne eine
entsprechende Umkehr bei den Europdern gehen konnen; das Poten-
zial erkennt er dafiir in der christlichen Ethik, weshalb die Migrati-
onsethik zwar nicht zu ihrer Begriindung des christlichen Glaubens
bedarf, aber ihre Verwirklichung auf die Glaubensmotivation setzen
kann. Das Buch endet mit der Charakterisierung der Migration als
gemeinsamer Herausforderung und mit einer Reihe von Handlungs-
prioritdten, unter denen gerechtere Wirtschaftsbeziehungen mit Afrika
an erster Stelle stehen.

Koudissa hat ein griindliches und engagiertes Buch geschrieben,
das unter der Migrationsfrage auf die Desiderate der Weltwirtschafts-
ordnung hinweist und — einmal mehr — eine konsistentere und gerech-
tere europdische Politik in diesem Bereich einfordert. Die kleinteilige
Gliederung macht die Lektiire zwar bisweilen etwas miithsam und es
wird sehr viel an Diskussionen zusammengetragen, die auch andern-
orts zu lesen sind, dafiir aber erhélt der Leser jedoch eine griindliche
theoretische Argumentation, die durch die Interviews im empirischen
Teil vor einem anschaulichen Hintergrund entfaltet wird.

Die Miinsteraner Sozialethikerin Marianne Heimbach-Steins hat
ihre migrationsethischen Uberlegungen nun in einem Buch zusammen-
gefasst, das in sechs Kap.n den Bogen von sozialethischen Grundfragen
der Zugehdorigkeit bis zu ethischen Kriterien fiir Migration, Integration
und Fliichtlingsaufnahme spannt.'® Thr Buch gehort zu den am besten
ausgearbeiteten und reflektiertesten Verdffentlichungen in der theolo-
gischen Migrationsethik. Sie verfolgt einen konsequenten menschen-
rechtlichen Ansatz, fiir den erneut Benhabib und Arendt eine zentrale
Rolle spielen. Als roten Faden des Buches setzt Heimbach-Steins eine
kiinstlerische Installation ein, die zur Reflexionen tiber den ambivalen-
ten Charakter von Grenzen Anlass gibt und zu der sie den Bezug immer
wieder herstellt. Diese Grenz-Reflexionen geben den Hintergrund ab,
vor dem dann aktuelle Migrationsvorgénge, die Anforderungen an Inte-
gration von Migranten und die Aufnahme von Fliichtlingen behandelt

% Heimbach-Steins, Marianne: Grenzverliiufe gesellschaftlicher Gerechtigkeit.
Migration — Zugehérigkeit — Beteiligung. — Paderborn: Schoningh 2016. 191 S.
(Gesellschaft — Ethik — Religion, 5), kt € 27,90 ISBN: 978—-3-506-78276—2.
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werden. Auf Kap. mit sozialwissenschaftlich-informativer Darstellung
der Phinomene folgen jeweils Kap., in denen die sozialethischen Uber-
legungen im Vordergrund stehen. In gut lesbarer Weise werden globale
Zusammenhénge berticksichtigt, um dann die konkrete Aufmerksam-
keit auf die europiische bzw. deutsche Situation zu richten und um
schlieBlich ethische Anforderungen oder ,Priifsteine® fiir die von der
EU betriebene europédische sowie v. a. fiir die deutsche Migrations-
und Integrationspolitik zu formulieren. Durch alle Kap. zieht sich das
grundlegende Anliegen, gegeniiber der herkémmlichen Orientierung
am Nationalstaat einen kosmopolitischen Standpunkt sozialethisch
zu profilieren und zudem den normativen Zusammenhang zwischen
Migration und Integration deutlich herauszuarbeiten: Migrations- und
Integrationspolitik missen letztlich im selben menschenrechtlichen
Zusammenhang betrachtet werden. Diesen kosmopolitisch-men-
schenrechtlichen Standpunkt leitet Heimbach-Steins sozialethisch in
mehreren Schritten her. Sie startet mit Uberlegungen zur ambivalen-
ten Bedeutung jeglicher sozialer und kultureller Grenzziehungen. Es
hénge einerseits mit der menschlichen Begrenztheit zusammen, dass
soziale Gemeinschaften stets nur begrenzte Menschenmengen umfas-
sen konnten; andererseits trennten Grenzen nicht nur Gemeinschaf-
ten voneinander ab, sondern brachten sie auch in nachbarschaftliche
Verbindung. Eine Migrationsethik muss, so Heimbach-Steins, dieses
zweite Moment in den Vordergrund stellen und dazu die aus der kolo-
nialen Vergangenheit stammenden Zugehorigkeitsmuster iiberwinden.
Diese hdngen wesentlich mit einem territorialen Grenzregime zusam-
men, demzufolge der Staat seine Souverdnitét gerade darin erweist,
dass er seine Grenzen schliefit und Fremde abweist. Kolonialistisch ist
dieses Muster insofern, als dass sich dieser Anspruch global gesehen
duberst unterschiedlich durchsetzen ldsst. Die entwickelten Industrie-
staaten kénnen gegentiber den Staaten der Dritten Welt eine ckonomi-
sche Durchlissigkeit der Grenzen zu ihren Gunsten einfordern, chne
dies ihrerseits fiir Importe oder Personen aus diesen Landern zuzuge-
stehen. Die menschrechtliche Basis von Heimbach-Steins’ Kosmopoli-
tismus besteht darin, dass sie der globalen Rechtsgleichheit zwischen
den Menschen den Vorrang vor den Souverénitdtsanspriichen der
Einzelstaaten zuerkennt und die staatliche Souverénitit normativ als
eine Schutz- und Dienstfunktion der Menschenrechte versteht. Zur
Begriindung stiitzt sie sich im Wesentlichen auf zwei Argumentations-
linien, die sie als konvergent beschreibt. Zum einen zieht sie den phi-
losophischen Menschenrechtskosmopolitismus von Hannah Arendt
und Seyla Benhabib heran, zum anderen orientiert sie sich am bibli-
schen Ethos und jenen kirchlichen Traditionslinien, die die Einheit
des Menschheitsgeschlechts und die Gemeinwidmung der Erdengiiter
in den Vordergrund stellen. Dies miindet in einer komplexen Aufga-
benstellung fiir die Migrationsethik entlang von drei grundlegenden
Vorrangsregeln, deren Konsequenzen anschlieBend normativ ausge-
arbeitet werden: Aus dem Vorrang der gemeinsamen Geschépfwiirde
aller Menschen vor allen kulturellen Differenzen folgt das Recht auf
Freiziigigkeit; aus dem Vorrang der Person vor den Institutionen folgt
das Recht auf Zugehorigkeit; und aus dem Vorrang des Gemeinwohls
vor Einzelinteressen folgt die Gemeinwidmung der Giiter und die Sozi-
alpflichtigkeit des Eigentums. Diese sehr grundsitzlichen Erwédgun-
gen, die dem Menschenrecht auf Zugehérigkeit — und damit auf einen
Rechtsstatus in einem Staat — zentrale Bedeutung fiir soziale Gerech-
tigkeit verschafft, werden im Weiteren auf die Aufnahme und die Inte-
gration von Zuwanderern in Deutschland appliziert. Heimbach-Steins
erkennt dabei klar, dass der Topos der Gemeinwidmung der Erdengiiter
selbst zweideutig ist und in der Vergangenheit zur Begriindung kolo-
nialer Anspriiche benutzt wurde. Ebenso sensibel ist die Position der
Sozialethik, die einerseits schwierigen Abwigungen nicht ausweicht,
andererseits aber nicht in die Position kommen soll, letztlich v. a. die
Interessen der Aufnahmegesellschaft zu verteidigen. Notorisch ist hier-
bei der Konflikt zwischen dem Wohl der Aufnahmegesellschaft und
den menschenrechtlichen Schutzanspriichen der Zuwanderungswilli-
gen. Letztlich geht es um die Frage, wie eine Aufnahmegrenze ethisch
zu legitimieren ist. Heimbach-Steins gesteht zu, dass auch ein ,,post-
koloniales, postnationalstaatliches und kosmopolitisches Migrations-
ethos® nicht auf eine ,Logik der Abwiigung* verzichten kann (87). Das
Gemeinwohl diirfe aber nicht nationalstaatlich, sondern miisse global-
menschheitlich verstanden und auf die Menschenrechte aller Betrof-
fenen bezogen werden. Hier wird nun allerdings die grundlegende
Problematik eines menschenrechtlichen Ansatzes deutlich: Solange es
letztlich doch allein die Nationalstaaten sind, die Menschenrechte fak-
tisch schiitzen kénnen, ist die Frage entscheidend, wer auBer ihnen die
entsprechende Abwédgung denn vornehmen kann. Alternativ miisste
gezeigt werden konnen, welche konkreten Staaten die priméren Adres-

saten der Schutzanspriiche von welchen Migranten sind — dies setzt
freilich eine (ethisch und politisch) iiberzeugende und funktionierende
globale Zustidndigkeitsordnung fiir Menschenrechtsanspriiche jenseits
des Einzelstaats voraus.

Auch im Bereich der Integration jener Migranten, die erfolgreich
Zugang zu einem Staatsgebiet gefunden haben, wirft Heimbach-
Steins’ Ansatz Fragen auf. Erneut stellt sie die Menschenrechte der
Zugewanderten in den Vordergrund und formuliert Anforderungen an
die staatliche Integrationspolitik, die die gleichberechtigte Teilhabe
an gesellschaftlichen Vollziigen, v. a. an Bildung und Erwerbsarbeit,
sicherstellen soll. Allerdings kann es vom Menschenrechtsansatz her
nur gelingen, die Voraussetzungen und damit die Chancen fiir Integra-
tion einzufordern, nicht die Integration selbst. Michelle Becka weist
darauf hin, dass sich Heimbach-Steins auf die objektiven, sozialstaat-
lichen Faktoren von Integration konzentriert, die sie in erster Linie
als Systemintegration auffasst. Kaum beriicksichtigt werden hingegen
die subjektiven Aspekte der Integration, ndmlich die Identifikation
mit einer Gesellschaft und das Gefiihl der Zugehdérigkeit.'” So gese-
hen kann man durchaus systemisch in eine Gesellschaft integriert
sein, ohne sich als ein Teil von ihr zu verstehen oder auch ohne von
Anderen als gleichwertiges Mitglied anerkannt zu sein. Dabei ist es
weniger die Identitdtsfrage, die hier unterschitzt zu sein scheint, als
die agency von Zugewanderten: Sie haben ihre eigenen Wiinsche
und Vorstellungen von Integration und auch von dem AusmaB, wie
sie sich integrieren und identifizieren wollen. Sicherlich ist die Inte-
grationsbereitschaft nicht unabhéngig von den Rechten und Chancen,
die ihr geboten werden. In diesem Punkt ist Heimbach-Steins abso-
lut iiberzeugend. Aber die Integrationsbereitschaft ergibt sich nicht
selbstverstandlich aus den gebotenen Rechten und Chancen, und man
kann auch nicht voraussetzen, dass alle Zugewanderten das Ziel ver-
folgen, zum vollintegrierten demokratischen Biirger zu werden. Dies
ist ja mit der Ubernahme einer anspruchsvollen Biirgerrolle verbun-
den und mancher ist vielleicht auch mit der privaten Rolle zufrieden
und nur an einem stabilen Aufenthaltstitel interessiert.'® Gegenwaértig
wird die Situation noch komplizierter, weil realistischerweise nicht
nur mit fortbestehenden Bindungen der Migranten an ihre Heimatlan-
der zu rechnen ist (was an sich kein Integrationshindernis darstellt),
sondern auch mit der Identitédtspolitik dieser Ursprungsstaaten, die
unter Umstédnden an der Integration der Emigranten an ihrem neuen
Lebensort kein Interesse tragen und diesem sogar entgegenwirken. Inte-
gration ist damit offenkundig ein ebenso komplexes Thema wie die Mi-
gration selbst und Heimbach-Steins riickt sie mit Recht in einen engen
sachlichen und ethischen Zusammenhang. Thr gut geschriebenes und
methodisch wie argumentativ reflektiertes Buch ist Pflichtlektiire fiir
die theologische Ethik und diirfte die migrationsethische Diskussion
in Europa mit wichtigen Impulsen versorgen.

Ausblick: eine globale migrationsethische Diskussion?

Die anfangs getroffene Feststellung, dass es sich bei Migration um ein
globales Phanomen handelt, ist in der theologischen Diskussion durch-
aus aufzufinden. Dennoch ist bemerkenswert, dass die US- und die
lateinamerikanische Debatte offenbar eine hohere Verflechtung zeigen
als die europdische. Vielmehr scheint eine europdische migrationsethi-
sche Debatte noch weitgehend ein Desiderat zu sein und dies, obwohl
(oder gerade weil) die européische Integration und die Politik der EU
seit geraumer Zeit so erhitzt diskutiert werden. Auch der transatlan-
tische Austausch zwischen Europa und den USA scheint intensiver zu
sein als der innereuropéische. Die gemeinsamen spezifisch européi-
schen Gegebenheiten und Herausforderungen wiren jedoch ein starkes
Argument, einen solchen européischen migrationsethischen Diskurs
auszubauen.

Ein anderer Punkt betritft die globale Dimension von Migration. Sie
ist im Diskurs momentan v. a. darin prisent, dass viele Stimmen, Erfah-
rungen und Konzeptionen aus aller Welt zusammengetragen werden;
das ist zweifellos ein groBer Fortschritt, aus dem wichtige Impulse her-
vorgehen. Gleichzeitig werden aber auch die Grenzen einer Herange-
hensweise deutlich, die der globalen Dimension durch eine méglichst
hohe Anzahl von Beitrdgen in Sammelbénden gerecht werden will. Die

7 Michelle Becka: ,Integration als Teilhabe®, in: Migration gerecht gestalten,
hg. v. Martin Dasrowski / Judith Worr / Karlies Amerer. — Paderborn: Sché-
ningh 2015. 187 S. (Sozialethik konkret), brosch. € 24,90 ISBN: 978—3—-506—
78196-3, hier: 171-178.

® Vgl. die Diskussion iiber Citizenship und Denizenship zwischen Michelle
Becka und Matthias Mohring-Hesse in dem bereits in Fuinote 1 erwdhnten
Sammelband Ethik und Migration auf den dortigen S. 81-105 und 107-125.
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néchste Aufgabe sollte darin gesehen werden, die Vielzahl der Facetten
in einen Zusammenhang zu bringen und eine synthetische Perspektive
zu erarbeiten, die ein theologisch-ethisches Interpretationsangebot fiir

unsere globale Situation unterbreitet. Die Herausforderung besteht frei-
lich darin, dies auf eine Art und Weise zu erreichen, die nicht hinter
die Einsichten einer kontextuellen Theologie wieder zuriickfllt.

Exegese / Altes Testament

Frevel, Christian: Geschichte Israels. — Stuttgart: Kohlhammer 2016. 445 S. (Kohl-
hammer Studienbiicher Theologie, 2), pb. € 35,00 ISBN: 978-3-17-029228-4

Das Grundlagenwerk Einleitung in das Alte Testament (hg. v. Erich
7ZENGER / Christian FreveL, Stuttgart 72008) wurde in der 7. Auflage um
einen ,Grundriss der Geschichte Israels“ von Christian Frevel erwei-
tert; der nun erschienene Band griindet auf dieser kurzen Einfiihrung.

Vorgeschaltet ist der Behandlung der einzelnen Geschichtsepochen ein kur-
zes Kap. (Kap. I. ,,Vorbemerkungen®, 17—41), das methodische Grundfragen, wie
Beginn einer Geschichte Israels, die Vorstellung der Quellen, die Zeiteinteilung
etc., kurz und prégnant aufgreift. Die Frage nach dem Geschichtsverstdndnis ist
dabei vorangestellt. Geschichte sei immer Konstruktion und immer auch darauf
gerichtet, durch die Erinnerung und die Beschéftigung mit der Vergangenheit
fiir die Gegenwart und Zukunft zu lernen (19). Der Wert der Bibel als historische
Quelle miisse nach F. daher kritisch gepriift werden, aber die Texte seien keines-
wegs als reine Fiktion abzutun, denn auch andere Quellen wie archédologische
und epigraphische Funde miissten gedeutet werden (22).

In der ,,Vorgeschichte Israels* (Kap. II., 42-65) wird kurz die Historizitét der
Erzelterngeschichten sowie des Exodus diskutiert. Um die Problematik dieser
Zeit zu verdeutlichen, werden die archidologischen und epigraphischen Funde
der Spitbronzezeit im Raum Paldstinas vorgestellt.

Das Kap. ,Entstehung Israels in Paldstina® stellt ausgehend von der Sied-
lungsgeschichte zu Beginn der Eisenzeit die Problematik der Landnahmeerzéh-
lungen in Josua und der Geschichten der Richterzeit dar (Kap. IIL, 66-92), deren
fiktionaler Erzihlcharakter am Ende des Kap.s verdeutlicht wird.

Die ,.Entstehung des Kénigtums in Israel” (Kap. IV., 93—171) mit den legen-
déren biblischen Kénigen Saul, David und Salomon liegt historisch im Dunkeln.
F. diskutiert detailliert die historische Wahrscheinlichkeit der biblisch berichte-
ten Ereignisse fiir die einzelnen Kénige. Er stellt dabei voran, dass diese Zeit der
Staatenbildung am besten als ,monarchisch substaatliche Formationsphase® (95)
zu bewerten sei, denn schriftliche Verwaltungszeugnisse und zentrale Bauten
nidhmen nur langsam bis zum 9.Jh.v. Chr. hin zu. Erst mit den Omriden lieBen
sich deutliche Zeichen einer zentralen Regierungsstruktur nachweisen (95, 157).

Die Zeit der getrennten Reiche Juda und Israel wird zusammen behandelt
(Kap. V. ,Geschichte Israels und Judas®, 172-286), da das im Stiden gelegene Juda
vom wirtschaftlich und strategisch stirkeren nérdlichen Staat Israel zunéchst
lange politisch abhéngig gewesen sei und auch in seiner Entwicklung hinter Israel
zuriickgelegen hitte (172). So wechselt der Fokus vom Norden in den Siiden:
Zunidchst wird die Dynastie der Omriden und ihr Ende behandelt und im zwei-
ten Teil dann die Entwicklung Judas nach dem Untergang Israels ausfiihrlich
beleuchtet. Dabei werden die einzelnen Regierungen der Kénigsbiicher mit ihren
Ereignissen diskutiert. Die Bewertung der Kénigsbiicher als Quelle, insbes. die
Datierung innerhalb der Kénigsbiicher, wird zu Beginn des Kap.s eingehend dis-
kutiert.

Ein kurzer Uberblick iiber die persischen Herrscher und das Herrschaftssys-
tem erdffnet das Kap. ,,Geschichte Israels in der Perserzeit” (Kap. VL, 287-327).
Die biblischen Ereignisse aus Nehemia und Esra, die diese — wie F. feststellt —
eher ,als dunkles Jahrhundert” (327) geltende Zeit beschreiben, werden in ihrer
Historizitit kritisch diskutiert. Neben dem samaritanischen Schisma findet sich
hier noch ein kritischer Blick auf die Frage nach der Entwicklung des Monothe-
ismus in dieser Zeit und dem Beginn des Friihjudentums. Die epigraphischen
und archiologischen Funde, die gegen einen voll ausgebildeten Monotheismus
sprechen konnen, werden kritisch in ihrer Bedeutung fiir das gegenteilige Bild
der biblischen Texte erortert.

Im Zentrum des Kap.s ,,Geschichte Israels in hellenistischer Zeit* (Kap. VIL,
328-366) steht der Aufstand der Makkabéer, seine Vorgeschichte und die Folgen.
Die Entstehung des GroBreiches von Alexander d.Gr. und die folgenden Macht-
kimpfe leiten wie auch ein kurzer Diskurs zu den Begriffen ,Hellenismus” und
.Hellenisierung” zum Thema hin. Den Abschluss dieser Epoche bildet ein kurzer
Uberblick iiber die unterschiedlichen religisen Gruppierungen (Pharisger, Sad-
duzier, Essener), die sich in dieser Zeit herausgebildet haben.

,Um die Kontinuitit der Geschichte des ,biblischen’ Israels auch in rémischer
Zeit zu unterstreichen®, lisst F. seine Geschichte Israels mit einem kurzen Blick
auf die rémische Zeitepoche bis 135 n. Chr. enden (Kap. VIIL ,Geschichte Israels
in rémischer Zeit — ein Ausblick®, 367—-380).

Die Kurzfassung ,,Grundriss der Geschichte Israels” bietet einen
guten, aber fiir Leser/innen ohne Vorkenntnisse auch zuweilen nicht
ganz einfachen Uberblick. Die nun erschienene Geschichte Israels
ist hingegen ohne Einschrankung zu empfehlen. Die geschichtlichen
Ereignisse werden mit ihren Quellen nach neuestem Forschungsstand
diskutiert. Die archéologischen und epigraphischen Funde werden
entweder wie bei der Vorgeschichte und den Anfingen der Geschichte

Israels (Spatbronze- und Eisenzeit) gesondert vorgestellt oder ansons-
ten bei den Ereignissen selbst mithinzugenommen und erldutert. Die
vielen Abbildungen, insbes. der Text- und Siegelfunde, helfen bei der
Vorstellung. Darstellungen und Tabellen iiber die unterschiedlichen
Forschungspositionen verdeutlichen die Problematik (z.B.: Ubersicht
iiber die Forschungsmeinungen zur Landnahme [73] oder die Darstel-
lung der schwierigen Regierungs- und Verwandtschaftsverhéltnisse in
Israel und Juda zur Zeit der Omriden und Jehus [163]).

Fiir Leser/innen ohne Vorkenntnisse wire allerdings statt des
Verzeichnisses zur weiterfiihrenden Literatur (388—390) eine kurze
Einfiihrung in die Hilfsmittel (z.B. weiterfiihrende Atlanten, Karten-
werke, Editionen der hebrédischen Epigraphik, Textsammlungen zur
Geschichte Israels, Einfiihrung in die biblische Archéologie) noch
wiinschenswert.

Miinchen Stephanie Ernst

Maier, Michael P.: Vilkerwallfahrt im Jesajabuch. — Berlin: De Gruyter 2015.
(XVII) 630 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschatft,
474), geb. € 119,95 ISBN: 978-3-11-040311-4

Die vorliegende Arbeit des an der Péapstlichen Univ. Gregoriana in Rom
lehrenden Alttestamentlers Michael P. Maier wurde im Sommer 2014
von der PTH St. Georgen in Frankfurt a. M. als Habil.schrift angenom-
men. Sie behandelt mit der Vélkerwallfahrt im Jesajabuch ein Thema,
das in der aktuell wiederaufgeflammten Debatte um das AT in den
christlichen Kirchen einen wichtigen Beitrag leisten kann. Dass der
jiidische Theologe George Y. Kohler von der Bar Tlan Univ. ein Geleit-
wort zu dieser Arbeit verfasste, ist ein Zeichen dafiir, dass sich Juden
und Christen gemeinsam auf dem Weg zum Zion befinden.

Die Arbeit ist klar zweigeteilt: In der sehr ausfiihrlichen Einleitung (1-94)
folgt nach grundsétzlichen Uberlegungen zur theologischen Bedeutung der Vil-
kerwallfahrt (3—16) ein detaillierter Forschungsiiberblick (17—41). Danach wird
die Methodenfrage behandelt (42—73) und auch das Gegenmotiv, der Kampf der
Volker gegen Jerusalem, vorgestellt (74-94). Im zweiten Hauptteil folgt die Ana-
lyse der Texte zur Vélkerwallfahrt im Jesajabuch, orientiert an der Abfolge der
GroBeinheiten (I. Jes 2-12; II. Jes 13-27; II1. Jes 40-55; IV. Jes 56—66).

In seinen initialen Uberlegungen macht der Vf. deutlich, dass das
AT nicht die Frage aufwirft, wie JHWH zu den Vélkern, sondern wie
die Vélker zu JHWH kommen.

Im Forschungsiiberblick betont er, dass es bislang keine monogra-
phische Abhandlung zu dieser Thematik gébe. Seine Arbeitsweise ori-
entiert sich an konkreten Texten und nicht etwa an systematischen
Vorstellungen, denen diese dann zugeordnet wiirden. Urspriinglich
wollte er alle Belege im corpus propheticum untersuchen, musste sich
dann wegen der Textmenge aber auf das Jesajabuch beschrénken (41,
Anm. 133).

Das dritte Kap. ist der methodischen Kldrung gewidmet (42-73).
Dabei stellt der Vf. zuerst die wichtigsten, vorwiegend diachronen
Studien der letzten 50 Jahre vor. Er selbst votiert fiir eine synchrone
Arbeitsweise, die nur von Fall zu Fall diachrone Fragen aufgreift (61).
Synchron bedeutet fiir ihn nicht etwa eine ,historische Synchronle-
sung*“ a la Steck, sondern eine Lesart, die den heutigen Rezipienten
in den Vordergrund stellt. So haben Gemeinsamkeiten von Texten, die
durch Referenzsignale belegt sind, eine zentrale Bedeutung, unabhan-
gig davon, ob sie bewusst oder unbewusst zustande gekommen sind
(65). Fragen nach dem Milieu der Autoren und Tradenten werden
nicht gestellt. Die Kriterien fiir die Textauswahl sind klar benannt: Sie
miissen a) von Volkern/Nationen handeln, b) Zion/Jerusalem zum Ziel
haben und c) Verben der Bewegung aufweisen (71).

In der ersten Einzelauslegung zu Jes 2,1-5 (95-143) zeigt der Vi,
wie exakt er jeder Spur des hebriischen Textes nachgeht, sodass seine
Monographie fiir die besprochenen Passagen die Qualitit und Inten-
sitiit eines Kommentars besitzt. Mit der groBen Mehrheit der Ausle-
ger geht auch er davon aus, dass Jes 2,1-5 in modifizierter Weise aus
Mi 4,1-5 iibernommen worden ist (97). Die u.a. von Beuken und dem
Rez.en favorisierte Betrachtung zu Jes 1—4 als doppelte Ouvertiire
lehnt er ab (122, Anm. 78), was jedoch zu einer Unterbelichtung von
Jes 1 fiihrt und einer synchronen Auslegung kaum gerecht wird. Mit
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Jes 11,10 liege am Ende der ersten GroBeinheit (Jes 2—-12) ein weite-
rer Text zur Vélkerwallfahrt vor, der aber nicht geographisch, sondern
theologisch fokussiert sei (154). Die ,,Wurzel Isai“ (genitivus epexege-
ticus, nicht: ,,Wurzel Isais“) meine keine messianische Einzelgestalt,
sondern die ideale Gesellschaft, zu der die Vélker suchend kommen.
Bei Jes 14,1-2 dréngt sich dem Rez.en immer stirker die Frage auf,
ob es zielfithrend ist, einen so anders konnotierten Text, der vom
Anschluss von Fremden an Jakob/Israel — ohne expliziten Bezug zum
Zion — handelt, mit in die Untersuchung aufzunehmen. Die Unter-
schiede zu Jes 2,1-5; 11,10 werden zwar klar gesehen, aber die Rede-
weise von einer ,eigentimliche[n] Volkerwallfahrt” (189) verdeckt
diese Differenzen gleich wieder. Diese Anfrage ist auch an die Exegese
von Jes 45,14-25 zu richten, denn ohne die Elemente eines Kommens
fremder Volker nach Jerusalem/Zion ist nicht von Vélkerwallfahrt zu
sprechen (vgl. 2791). Gleiches gilt fiir Jes 49,14-26, denn wieso sollte
die Zukunftserwartung, Vilker wiirden das exilierte Gottesvolk nach
Jerusalem zuriickbringen, unter jenes Motto fallen? Wenn das Entschei-
dende darin besteht, dass die Viélker Israel nach der Heimbringung
als Vasallen dienen (316), ist das die Riicknahme der Exilsdemiitigung
und hat mit einer Wallfahrt zum Zion kaum etwas zu tun. Dass der V1.
auch das vierte Gottesknechtslied (Jes 52,13—53,12) in die Thematik
der Volkerwallfahrt einschlieBt, erstaunt ebenfalls. Dass der Ebed als
das leidende Gottesvolk die Stinden der Vilker getragen haben soll
(3211f), ist eine Auslegung, die im Jesajabuch durch nichts vorbereitet
und durch nichts aufgenommen wird! Im Schlusskap. kommt der V{.
in einer FuBnote auf die Ausfithrungen zu Jes 53 zuriick und mochte
diese nur als Exkurs verstanden wissen. Dass die neue Einstellung der
Vilker zum Gottesknecht Israel die Vorbedingung fiir ihre Wallfahrt
zum Zion sei (526, Anm. 11), bleibt eine Vermutung, fiir die es im AT
keinen Beweis gibt.

Im letzten Grobteil der Untersuchung geht es um Texte aus Jes
56-66, die der V. als ,Manifest der Knechtsgemeinde“ ansieht (371).
In 56,1ff gehe es zwar um die Hinwendung einzelner Nicht-Israeliten
zu JHWH, doch durch V. 7 (,,Haus des Gebetes fiir alle Volker”) sei
die Volkerthematik klar angezeigt. Dass der Vi. auch V. 9 zu dieser
Perikope zéhlt, ist durch masoretische und qumranische Textmarkie-
rungen gedeckt, aber die Interpretation, es handle sich beim Aufruf
an die Tiere des Waldes und Feldes, zu kommen und zu fressen, um
einen ,,Volkerwallfahrtsspruch in metaphorischer Verkleidung* (405),
ist weniger tiberzeugend. Die Ausfithrungen zu Jes 60 (410—469) sind
ein Hohepunkt der Monographie. Wiahrend die Ansichten iiber die
Bewohnerschaft Zions hier viel positiver sind als in den rahmenden
Kap.n, werden die Vilker reservierter betrachtet (410). Dass in V. 3
nur von ,,Vélkern® und nicht etwa von ,allen Vélkern® die Rede ist,
lasst Raum fiir eine letzte Perspektiverweiterung in Jes 66 (444). In
den V. 15-24 dieses Kap.s kommt es zum universellen Gottesdienst
wallen Fleisches®. Der Vf. macht deutlich, dass dieser Ausdruck nicht
im Sinne eines neuen Gottesvolkes aus Juden und Heiden zu deuten
ist, sondern die gemeinsame Hinwendung aller Menschen zu JHWH
anzeigt (503). So sei aus der Vélkerwallfahrt eine ,Menschheitswall-
fahrt* geworden (506). Im letzten Kap. seiner Untersuchung (513-554)
fasst der V1. seine Ergebnisse dreifach gebiindelt zusammen: a) in
einem synchronen Uberblick, b) aus diachronem und c) aus leser-
orientiertem Blickwinkel. Richtigerweise hélt der V1. fest, dass sich
die untersuchten Passagen des Jesajabuches nicht auf eine gemein-
same Perspektive reduzieren lassen, sodass der Begriff ,,Vilkerwall-
fahrt* mehr verspricht, als die Texte dann halten. In der Diachronie
beschréankt sich der V£. auf einige relativ unstrittige Positionen wie das
junge Alter von Jes 2,1-5, auf den kein weiterer Text des Jesajabuches
rekurriere. Unter leserorientierter Perspektive versteht der Vf. beson-
ders die Duplizitit der jiidischen und christlichen Auslegungen, die
letztlich nie zueinandergefunden haben.

Diese grofie Monographie liest sich als Plidoyer fiir eine gemein-
same Hinwendung zu JHWH und diesem einigenden Ziel dient sie
trotz der genannten Anfragen in iiberzeugender Weise.

Bonn Ulrich Berges

Handbuch zur Septuaginta. Band 1: Einleitung in die Septuaginta, hg. v. Siegfried
Kreuzer. — Giitersloh: Giistersloher Verlagshaus 2016. 718 S., geb. € 198,00
ISBN: 978-3-579-08100-7

This new Introduction inserts itself laudably in the high-level series
of handbooks on the Septuagint, whose publication are underway by
Giitersloher Verlagshaus.

Since the release of Septuaginta Deutsch in 2010, Siegfried Kreuzer,
editor of this volume, is working with Martin Karrer and Wolfgang
Kraus as main editor of the challenging project of preparing single vol-
umes on different aspects of the Septuagint: its language, textual his-
tory, historical context, theology and reception history.

A second volume of the series came to light just some weeks after
this present one: Die Sprache der Septuaginta, ed. by Eberhard Bons
and Jan Joosten. Unlike the latter, the present Introduction hosts arti-
cles only in German; however, an international sensibility is granted
by the overall forty-two contributors who come from twelve countries
all over the world.

After two opening prefaces devoted to the series in general and to this specific
“Einleitung” (11-13), one can find a useful instruction about the structure of any
single article (15-16) and the set of abbreviations (17—27). Then come two pre-
liminary articles. The first one, written by Siegfried Kreuzer (29-88), deals with
the origin and development of the Septuagint: it covers the timespan from the
historical background of Greece and particularly Egypt in the Ptolemaic period
(since 4" century BC) until the Jewish translations into Greek in the first centuries
of the Christian era. A massive and quite complete bibliography concludes the
article. The latter, written by Siegfried Kreuzer and Marcus Sigismund (89-94),
contains an overview on the textual witnesses of the Septuagint: some tables help
the reader to put this complex material in order, according to the dating of the
manuscripts from 3* century BG to 10" AD.

The core part of the Introduction (95-659) is composed of six chap.s, that
basically follow the structure of the Greek Old Testament sections: “1, Penta-
teuch”; “2. Historical Books"”; “3. Narrative works and late historical books”;
“4, Psalms and Odes”; “5. Wisdom books”; “6. Prophetical books”. The name
of the biblical books is always given firstly according to the Greek diction with
its German translation and, when it is possible, also in accordance with the cor-
responding Latin and Hebrew diction. E.g. “Greek Esdra I, i. e. the Second book
of Ezra, is also named as the book of Ezra-Nehemia (265) or “Asma”, i.e. Song of
Songs, is named also as Canticum canticorum (398).

The analysis of every biblical book is conducted according to six fixed topics:
1. Literature; 2. Textual tradition and editions; 3. Translation technique, time and
place of the translation; 4. Outline of language, content and theology; 5. Aspects
of reception history; 6. Perspectives of future research.

From the beginning of the first paragraph, i.e. Literature, the reader is wisely
guided in the vast field of the scientific bibliography. In turn, this paragraph is
divided into four subheadings: “texts and editions”, “Qumran”, “translations and
commentaries”, and “other scholarly literature”. Among the editions an obvious
priority is given to those classical ones published in Cambridge (Swete, Brooke-
McLean) and Gottingen (Rahlfs, Septuaginta. Vetus Testamentum Graecum auc-
toritate Academiae Scientiarum). But, when needed, the authors point out other
minor but not less important editions: see e.g. I-II Chronicles (251), the book of
Esther (271), the Psalms of Solomon (361). Moreover, the Qumran texts receive
a special consideration here: they are not simply listed by name but possibly
quoted in the corresponding volumes of Discoveries in the Judean Desert or other
minor collections. This choice about the Qumran texts may be welcomed as a
fitting choice in order to illuminate the value of the Septuagint in the context of
Early Judaism. Among the translations a priority is rightly granted to Septuaginta
Deutsch, New English Translation of the Septuagint and La Bible d’Alexandrie.
The remaining bibliography, including commentaries, does not cover, of course,
the whole production on every biblical book. Still an outstanding set of selected
data is at the disposal both to those who want to grasp the basic issues about the
Septuagint and those who want to know the point that scholarly research has
reached today.

The second paragraph concerns textual tradition and some specific editions.
The different authors often consider the revisions to which the Greek text has
been subjected since the mid-1* century AD: the so-called kaige-revision and
those of Aquila, Symmachus and Theodotion, as well as the recensions of Origen
and Lucian. As need be, daughter-translations such as the Latin (Vetus Latina and
Vulgate), Syriac, Coptic, Armenian, Georgian, etc. are mentioned and appropri-
ately discussed. See, e.g., the Latin, Armenian and Georgian translations of the
IV Reigns in connection with the Greek text (242—245).

The comparison with the Hebrew text always puts into question the relation-
ship between the Semitic original and the Greek translation. The third paragraph
faces the issue of the translation technique. The discussion is relatively simple
when the dependence on the Hebrew text is clear. But sometimes it does not seem
to be the case, at least in certain parts of the books: the translator can be creative
and all but literal in his work (e. g. 376ff on Proverbs). Moreover, a well-founded
suspicion occasionally arises about the identity between the Hebrew extant text
and the Vorlage of the Greek translator (e.g. 276f on Esther). Solving these prob-
lems opens the way to say something appropriate about the time and place of
each Septuagint translation.

The fourth paragraph treats the main characteristics of language, content and
theology. It would be a difficult task for authors to summarize in few lines all
these aspects: but the result is suitable and worthy of appreciation (i.e. 486ff on
Amos). Every reader, even one who is not quite familiar with the Septuagint, can
take advantage of the corresponding sections.

Two smaller paragraphs close each entry. The first one points at some aspect
of the reception history: while going through these generally very short para-
graphs (i.e. 572f on Isaiah), the reader can console him/herself with the expec-
tation of a forthcoming volume of the series, specifically concentrating on the
subject of the reception history of the Septuagint. The last paragraph, even shorter
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than the previous, refers to a similar future when dealing with the perspectives
of research. Often and in very few lines, some interesting ideas are proposed for
further studies on the Septuagint.

A final section of the volume goes beyond the Septuagint itself and is con-
cerned with its relationship to the New Testament (663-695). The first article
faces the issue of the Septuagint text in early Christianity, while the second con-
siders the meaning of Septuagint quotations in the New Testament in the light
of the history of the Old Testament text. These articles succeed in showing once
more the relevance, until now underestimated, of the Septuagint for a better com-
prehending the New Testament and early Christianity.

Three final indexes (697—-712) help one to navigate easily throughout the vol-
ume, crossing biblical texts (Old and New Testament), manuscripts (Qumran,
papyrus, manuscripts and codices), authors and related texts (Greek-Hellenistic,
Jewish, Christian). The volume ends with the list of contributors and their aca-
demic profiles (713-718).

Without fear of contradiction, the present book merits an eminent
place not only among the specific area of research of the Septuagint,
but in the wider field of biblical studies.

Siracusa Dionisio Candido

Exegese / Neues Testament

Kirk, Alexander N.: The Departure of an Apostle. Paul’s Death Anticipated and
Remembered. — Titbingen: Mohr Siebeck 2015. (XIV) 318 S. (Wissenschaft-
liche Untersuchungen zum Neuen Testament, II, 406), geb. € 89,00 ISBN:
978-3—-16-154311-1

This book is a fully revised version of Alexander Kirk’s doctoral diss.,
completed at Oxford Univ., under the supervision of Marcus Bock-
muehl, and evaluated by Andrew Gregory and Simon Gathercole. K.
studies Paul’s approach to his own death (and not strictly what Paul
thought about death), drawn from early Christian literature and his
letters, to show how family resemblances (Wittgenstein’s concept)
between the departing Paul and the departed Paul enlighten our
approach to death and life. In fact, Paul’s approach to death functions
as an ethical model for imitation, not only in his letters but also in his
early effective history (252). In this monograph three interesting streams
of current Pauline research converge: Paul’s theology of death; Paul’s
religious experience; and Pauline reception (15). K. acknowledges this,
but he does not follow sensu stricto the Wirkungsgeschichte nor the
Rezeptionsgeschichte; instead he surveys their approaches focusing on
Paul’s effective history. K. centers his research on Acts 20:24, and on
some passages from the early Christian literature (1 Clem. 5.5-7; Ign.
Eph. 12.2; Rom. 4.3; Pol. Phil. 3.2-3, 11.2-3, 8.1-10.1a; Martyrdom of
Paul) that look back to the Apostle’s death, and on some passages from
the Pauline letters (1 Cor 4:1-5, 9:24-27, 2 Cor 1:12—14, 4:16-5:10; Phil
1:12—26, 3:7-14; 2 Tim 4:6—8, 17—18) that look forward to Paul’s death.
K. concludes that Paul’s death in Christian texts from 2 CE reveal strik-
ing family similarities to the Pauline approach to his own death. The
images of the departed Paul as herald, athlete, teacher of righteousness,
and ascended one, which we found in the above mentioned Christian
texts, reflect similar images of the departing Paul in the Pauline letters.

Firstly, K. analyses different examples of Paul’s approach to his own death in
his early effective history. The image of Paul as herald of the Gospel in Millett’s
speech (Acts 20:17—38) indicates his understanding of death as a requirement
for the continuity of his apostleship. The Paul as remembered in 1 Clem. 5.5-7
is described as an athlete, i.e. model of endurance for the Christian community.
Ignatius portraits Paul (and not Jesus) as a model of the “ascended one” valid
for everyone who desires to attain God (85). Polycarp shares with other early
Christian literature the images of Paul as athlete and the ascended one; however
he focuses on the portrayal of the “master of righteousness”. The Martyrdom of
Paul describes Paul's death as a martyr's death, but also as defiance against the
Roman Empire. Martydom of Paul constitutes a turning point in the way the early
Christian communities understood Paul’s death: they reshaped the image of the
departed Paul and turned it against Roman dominion. K. concludes each chap.
of this part by asking himself if the portrayed images in early Christian literature
are “offspring” from the historical Paul. His asking is more a rhetorical question
since his research looks univocally for family resemblances among these texts.

Secondly, K. turns his attention to the letters of Paul. In his reading of 1 Cor
4:1-5, K. stresses the image of Paul as faithful household manager, which he
relates to the image of Paul as teacher of righteousness (cf. Polycarp) (137). 1 Cor
9:24-27 rather emphasizes the image of Paul as athlete, while 2 Cor 1:12-14,
4:16-5:10 reflects an important change in Paul’s expectations concerning his sur-
vival until the Parousia; the apostle will not live long enough to see it. According
to K.’s reading 2 Cor discloses two stages of Pauline’s future hope: one is the leav-
ing of his body (his temporary tent), and the other is the heavenly dwelling (for
the intimacy with the Lord). In Phil 1:12-26, 3:7-14 Paul’s approach to his own
death becomes “a concern for his spiritual children and a desire to be with the
Lord” (187). Paul describes his death and suffering as an offering, but also as a

“gain” for the sake of both the Philippians’ faith and his own resurrection “prize”
(216). K. claims that Paul himself shapes his own legacy in 2 Tim 4:6-8, 17-18 by
means of a composite image, i.e. Paul the victor; an image that frames the Pauline
portrayals as athlete, drink offering, and household manager. Finally, K. recapitu-
lates this part of his analysis noticing the three more prominent images Paul uses
in his letters: the household manager, the tent-dweller, and the drink offering.
K. draws the following results from his research: 1) Paul's own approach to
his death reveals a deep concern for the communities he has founded and not for
himself alone. 2) K. discovers a turning point in 2 Cor 1:9. As Paul realizes he will
not see the Parousia, he re-interprets his own death not only as self-sacrifice for
the community, but also as a sort of reward for his apostleship. 3) Paul’s approach
to his own death points out a pastoral challenge, that is, how his communities
will go on without shepherd and father. Such a challenge would be taken up by
the Christian communities in the 2 CE, as the images of the departed Paul dem-
onstrate. 4) In both early Christian texts and Pauline letters the images of Paul’s
death propose his personal approach to death as an example to be followed.

Some Pauline scholars might find arguable two statements in this
monograph. The first concerns Paul’s effective history and the second
concerns the “intermediate state”. 1) K. engages the current contro-
versy on social memory and Pauline tradition (see Richard Pervo revis-
ited by Benjamin White) and adopts a more “optimistic” view of the
social memory to challenge a fragmentary portrayal of Paul’s death
(23). In doing that, K. seeks to reduce the breach between the Paul
constructed and the Paul remembered. And yet, considering that there
is a lively discussion about how these post-mortem portraits of Paul
were constructed, K. prioritizes the period of Paul’s “living memory”.
Based on this assumption, he asserts that the portrayals of the departed
Paul can in dialectical fashion enlighten the images of the departing
Paul. This procedure allows K. to underline the continuity between the
approaches to both the departed and the departing Paul, not taking into
account the rhetorical and narrative purposes of the Pauline letters and
of the early Christian texts. K. seems to dismiss effortlessly the fact that
the images of Paul’s death found in his letters and in early Christian
literature are mainly literary constructs. 2) K. interprets Phil 3:11.21
and 2 Cor 5:1-5 as an expression of Paul’s ultimate resurrection hope.
According to this reading death creates a temporary division between
Paul and his body, a division Paul longs for; but which will conclude
on the day of the resurrection from death. Based on this reading K.
infers that Paul believed in an “intermediate state”, which was by far
much better than our embodied condition. Both, his longing for his
death, and his belief in the Parousia, confirm K.’s assertion of an “inter-
mediate state” that would take place between Paul’s death and his final
resurrection. K. thinks that this term (“intermediate state”) captures
the provisional nature of Christian disembodiment, thus arguing for a
hypothetical temporary condition, which according to Paul himself (cf.
1 Cor 15:50—-52) Christian believers do not know much about.

In sum, the whole work is well written, well informed, and offers
a suggestive point of view, namely reading historical Paul from the
perspective of the remembered Paul. This perspective could rightly
enlighten Pauline scholars to understand not only Paul’s death but also
his life.

Rom Juan Manuel Granados Rojas

Krimer, Michael: Die Entstehungsgeschichte der synoptischen Evangelien. Das
Markusevangelium. — Wiirzburg: Echter 2016. (XVII) 149 S., pb. € 17,40 ISBN:
978—-3-429-03881-6

Michael Kramer offers us an alternative solution to the synoptic prob-
lem, and thus joins a host of mostly — but of course not only —American
scholars who continue to question the validity of the Two-Document-
Hypothesis (2DH). The proposal he brings forward is however unusual
in its denial of Markan priority and its suggestion of more hidden
stages in the gospel tradition rather than fewer.

The book is a sequel to the 1997 study on Matthew, republished by
Echter in 2014. An outline of the theory is to be found on CD published
by “Wort im Bild” in 2011.

K. spends the first pages of the introduction outlining the problems
with the 2DH (IX—XVI) without reference to the many great articles
and monographs that have appeared in recent years to question the
existence of Q. The arguments he lists prove less than compelling: we
do not know of an author or title for the work “Q” (X), yet this can also
be said of the canonical gospels and — of course — of K.'s hypotheti-
cal versions; there is the well-documented phenomenon alternating
primitivity (XI-XII), an aspect that remains however very potent in
K.’s proposed solution.



27 2017 Jahrgang 113 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 28

The Entstehungsgeschichte is then represented in a graphic and a
brief key (XVI-XVII), without much by way of explanation. The synop-
tic gospels are descendants of an Ur-Gospel “U”. “U” gave us a Gentile
Gospel (“H”, omitted from the key), from which Mark and Luke have
emerged (on 13 we learn that “H” is in Greek), and on the other branch
are “Japp” und “Jt”, the forebears of Matthew, whose abbreviations are
not explained (this side of the gospel family tree had been explained
in the study on Matthew). Thus we have four lost earlier versions of
the synoptic kerygma, and an original wording can now be found in
any of the three canonical synoptic gospels. That is all the reader is
given as introduction, before the commentary on Mark itself begins (a
brief explanation follows, for some reason, within the comments on the
healing of a boy possessed in Mk 9.14—29 [73-76]).

The commentary is however not that, rather a pericope of Mark is
printed in italics and followed by consideration of the synoptic tra-
dition (or without explanation at all, as for Mk 1.29-31 [8] and Mk
15.20b—47 [136-138]). Often Matthew or Luke is accredited with a
more original version, which is however not cited. At no point we are
told what translation the author is presenting (Einheitsiibersetzung).
With time the obscure graphic of gospel origins begins to make sense,
but at no point does it begin to convince.

The speculative nature of the proposal is reinforced by such uncom-
fortable comments as: “Der Text des H entspricht dem U” (5); “Der
Text entspricht im Mk und Mt genau dem U bzw. dem H” (5); “Der
Text im Mk wird dem urspriinglichen Text vom U und H am néchsten
sein” (9). Such claims continue throughout the study, and are joined
by statements such as the dismissive, “Solche Textvarianten brauchen
wir nicht zu berticksichtigen” (5) or the vague “Die iibrigen kleinen
Varianten im Text sind dem Traditionsprozess zu verdanken” (58). In
the closing comments of a section one often finds a rhetorical question.
What is K. trying to achieve with this?

It is also claimed, “dass Lukas seine Quellentexte duBerst schonend
behandelt” (9), without any evidence of this. The portrait of Luke
(“Lukas, der Arzt” [8]) will surely follow in the third book, which has
just been published (September 2016).

Obtuse theories abound: the leper who is healed (Mk 1.40—45) was
really Simon of Bethany, having heard of Jesus’ raising Lazarus from the
dead (Jn 11), but who was brought to the beginning of U and rendered
anonymous (10-14, 110-111); the healing of a paralytic was originally
understood to have taken place in a synagogue, with the “unroofing”
element a creative addition from the evangelist Mark (14-19); the “H”
tradition omits the mention of James and John's mother so as to avoid
portraying them as Angsthasen (85-86); Judas knows the Messiah must
be immortal, and so when Jesus speaks of his burial he decides he has
had enough and will betray him to the High Priests (112).

A main interest of the book becomes the historical reconstruction
of the trial of Jesus (!). This results in the Passover Last Supper taking
place on a Monday (115-121) and a three-day trial of Jesus from Tues-
day to Thursday (131-136). The proposed timetable can be seen in the
appendix (148).

The book ends with a reference to John (“Erst als er mit ihnen geges-
sen und getrunken hat und Thomas seine Wundmale beriihrt hatte,
waren sie iiberzeugt, dass er auferstanden ist.” [141]) and an expla-
nation of the absurdity of the conspiracy between High Priests and
Roman guards in Matthew (141-142). This is indicative of the study’s
endemic lack of focus on the Gospel of Mark.

The work is riddled with type-setting errors, including the text
justification going awry on the first page (IX), faulty punctuation, sen-
tences without main clauses, and an array of spelling mistakes, such
as “Galidamission” (147); these errors are unbecoming of a publisher
such as Echter. Even the titles of subsections include stray numbers,
such “Mk 1,14-15 14” (5) and “Mk 1,29-34 5,1” (8).

The book includes a bibliography of 31 works, four of which are
K.’s own (143-144); it has been the 1976—77 commentary of Rudolf
Pesch on Mark (Herder) that has sometimes been taken into consid-
eration and rebutted in the text. The book closes with a Vifa and pho-
tograph of the author (146) and the tables purporting to explain the
dating of the last days of Jesus (148) and his first days in Galilee (149).

To be fair, the solution to the synoptic problem as suggested by K.
remains a possibility. In its complexity and inconsistency however it
seems an unlikely source of insight for current and future attempts to
explain gospel origins. As a final editorial comment in the book admits,
“Die von Pater Krdmer vorgeschlagene neue Methode zur Losung des

synoptischen Problems wartet noch auf allgemeine Anerkennung der
Fachwelt” (146).

Innsbruck James Andrew Doole

Stolle, Volker: Das Markusevangelium. Ubersetzung und Kommentierung (unter
besonderer Beriicksichtigung der Erziihltechnik). — Gottingen: Edition Ru-
precht 2015. 416 S. (Oberurseler Hefte. Ergdnzungsband, 17), geb. € 89,00
ISBN: 978-3-8469-0175-5

Volker Stolle verfolgt mit diesem Band, entstanden aus seiner langen

Lehrtitigkeit an der Luth. Theol. Hochschule Oberursel, nicht nur das

Ziel, einen Beitrag zur wissenschaftlichen Forschung zu leisten, son-

dern auch das Markusevangelium fiir die theologische Praxis zugéngli-

cher zu machen. Wie der Titel bereits erahnen lésst, liegt diesem Werk
ein erzihltheoretischer Ansatz zugrunde, der den Text des Markus-
evangeliums auf synchroner Ebene analysiert. Dabei erkennt St. zwar
an, dass das Evangelium aus einzelnen, in sich geschlossenen Erzih-
lungen besteht, diese jedoch bewusst zu einem kohérenten Gesamthild
zusammengefiigt wurden (16) und diese literarische Gesamtkonstruk-
tion erst zu einer einheitlichen Gesamtaussage des Evangeliums fiihrt.

Aufgrund dieser Schwerpunktsetzung werden auch besondere, narra-

tive Elemente erwihnt (z.B. die Rolle des Erzihlers und der einzel-

nen Figuren; 17-20). St. achtet bei dieser Vorgehensweise auf grobere

Erzdhlkreise, da einzelne Episoden des Markusevangeliums jeweils

Teil eines grifieren Handlungsbogens sind. Diese Kohédrenz der gesam-

ten Erzdhlung wird zusitzlich durch ,terminologische Leitbegriffe”,

,summarische Berichte® oder ,, Amen-Worte*“ als ,,zusétzliche Erzihl-

techniken* gewdihrleistet (19). Ferner verweist St. auf die Bedeutung

der Jesus-Figur innerhalb des Evangeliums, das antiken Philoso-
phenbiographien dhnelt und bemiiht ist, ,die Geschichte Jesu als die

Geschichte der angebrochenen Gottesherrschaft zu erzahlen® (20-23).
Mit diesem hermeneutischen Blickwinkel folgt St. der narrativen

Forschung, die fiir das Markusevangelium besonders mit den Arbeiten
von Rhoads, Michie, Best, Hahn und van lersel begann. Entsprechend
dem narrativen Ansatz ist die Kommentierung auch in mehrere Erzihl-
abschnitte untergliedert (Mk 1,16-3,6; 3,7-6,6a; 6,6b—8,26; 8,27-10,52;
11,1-13,37; 14,1-16,8). Zwar wird auf verschiedene Gliederungs-
modelle fiir das Markusevangelium verwiesen (20), allerdings gibt es
keine eigene Exposition fiir die vorliegende Gliederung.

Die Kommentierung der einzelnen Abschnitte beginnt mit einer
kurzen Gliederung der jeweiligen Erzdhleinheit, gefolgt vom griechi-
schen Text und einer eigenen Ubersetzung der Perikopen sowie der
Auslegung. Wie bei jedem Kommentar gibt es exegetische Einzel-
entscheidungen, die von den Leser/inne/n unterschiedlich bewertet
werden miissen. Positiv fdllt die Stringenz auf, mit der St. seinen
narrativen Ansatz in der Auslegung verfolgt. Er betrachtet dabei die
unterschiedlichen Verbindungen einzelner Perikopen innerhalb des
jeweiligen Erzdhlabschnitts sowie der Gesamterzahlung. So vergleicht
er beispielsweise den Empfang Jesu in Nazareth mit seinem ersten
Auftreten in Kafarnaum, um die Aufnahme in Kafarnaum der Ableh-
nung in Nazareth gegeniiberzustellen. Gleichzeitig betont er auch
die Verbindung der Nazarethperikope mit der vorangegangenen und
der folgenden Erzihlung, indem er auf mehrere verbindende Motive
hinweist (z.B. der Begriff , Kraft/Macht(tat)“, das Glaubensmotiv etc.)
(132). Diese ganzheitliche Betrachtungsweise verwendet er auch bei
der Analyse einzelner Handlungsgeschehen, indem er beispielsweise
aufzeigt, wann eine bestimmte Handlung im Markusevangelium erfolgt
und wie sich eine solche kontextuelle Lesart auf die konkrete Bedeu-
tung auswirkt. Natiirlich hat dies zur Folge, dass keine versteilige Aus-
legung erfolgen kann, wodurch einzelne Begrifflichkeiten oftmals nicht
niher erldutert werden konnen. An einigen wenigen Stellen fiithrt dies
dazu, dass Feststellungen getroffen, diese aber nicht weiter exegetisch
begriindet werden (z.B. Meer als Chaosmacht; 123). Dennoch bietet
St. an vielen Stellen Erkldrungen fiir zentrale Begrifflichkeiten an und
erldutert deren historischen Kontext (z.B. Synagoge, Legion, Dekapolis
etc.). Am Ende des Kommentars finden sich Anmerkungen zur Vorbe-
reitung von Predigten, eine statistische Ubersicht des Wortfelds lehren
im Markusevangelium sowie eine tabellarische Ubersicht der katholi-
schen und evangelischen Leseordnungen.

Bei neuen Kommentaren zu biblischen Schriften stellt sich hau-
fig die Frage, ob es eines weiteren Kommentars zu dieser oder jener
Schrift iiberhaupt bedarf und wie dieser zum besseren Verstédndnis der
behandelten Schrift beitrdgt. Zwar ermoglicht ein neuer Kommentar
generell den Einbezug aktuellerer Forschungsliteratur, aber viel zu
héufig finden sich keine neuen exegetischen Erkenntnisse. Anders
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verhiilt es sich mit dem vorliegenden Kommentar, der auf synchroner
Ebene den Text des Markusevangeliums als ganzheitliche Narration
erschlieBt. Diese synchrone, erzahltheoretische Vorgehensweise stellt
die Stirke des Kommentars dar und bietet einen besonderen exegeti-
schen Blick auf das Markusevangelium. Zwar werden Studierende der
Theologie immer auch an diachrone Fragestellungen nach méglichen
Quellen des Markusevangeliums und seiner Beziehung zu den anderen
synoptischen Evangelien herangefithrt werden miissen, aber ebenso
wichtig wird es sein, den markinischen Text als ganzheitliche Erzéh-
lung im Lichte einer historisch rekonstruierten Leserschaft des spaten
1.Jh.s 1. Chr. zu begreifen. Dazu dient dieser Kommentar in vorbildli-
cher Weise als wissenschaftlich fundierte Grundlage.

Aachen Steffen Joris

Judaistik / Biblische Zeitgeschichte

Gruenwald, Ithamar: Apocalyptic and Merkavah Mysticism. Second, Revised
Edition. — Leiden: Brill 2014. (VIII) 317 S. (Ancient Judaism and Early Chris-
tianity, 90), pb. € 126,00 ISBN: 978-90-04-13602—-1

Bei der hier rezensierten Monografie handelt es sich um die zweite,
iiberarbeitete Auflage der bereits im Jahre 1980 ebenfalls bei Brill
erschienenen ersten Auflage. Das seinerzeit erste veroffentlichte Buch
des israelischen Judaisten Ithamar Gruenwald avancierte unmittelbar
zu einem vielzitierten Referenzwerk in der Erforschung der Hekhalot-
Literatur, zumal es bis dato nur zwei nennenswerte monografische
Darstellungen dieser Literatur gab: Jewish Gnosticism, Merkabah Mysti-
cism, and Talmudic Tradition (New York 1960) von Gershom Scholem
sowie Vom Kultus zur Gnosis: Bundeslade, Gottesthron und Mdrka-
bah (Salzburg 1964) von Johann Maier. Die Hekhalot-Literatur ver-
dankt ihren Namen — im Anschluss an Ezechiels Vision Gottes, seines
Thronwagens (hebr. merkava) und seiner Engel — der Schilderung der
himmlischen Paliiste (hebr. hekhalot). Gemeinsam ist den genannten
drei Biichern das Bestreben, die Hekhalot-Literatur historisch in den
ersten nachchristlichen Jh.n zu kontextualisieren, sei es innerhalb der
gnostischen, der rabbinischen oder, besonders durch G., der apokalyp-
tischen Literaturgeschichte.

Dennoch galt G.s Buch bereits wenige Jahre spéter Vielen als tiber-
holt, weil inzwischen die Forschungen, Editionen, Ubersetzungen
und Monografien von Peter Schéfer und seinen Mitarbeitern eine
forschungsgeschichtliche Zisur setzten, die G. auch in seinem neuen
Vorwort wiirdigt (VIT). So wurde zunéchst fiir die Erforschung dieser
Literatur mit der von Schifer herausgegebenen Synopse zur Hekha-
lot-Literatur (Tiibingen 1981) erstmals eine solide Textbasis bereitge-
stellt. Des Weiteren wurde der spezifische literarische Charakter dieser
Texte herausgearbeitet, der, als ein Ergebnis bewusster redaktioneller
Bearbeitungen, in fluktuierenden Makro- und Mikroformen in den
handschriftlichen Textzeugen besteht. Der tiberaus heterogene Befund
unterschiedlicher Textzeugen, wie er sich gerade im Vergleich der
relativ spiten mittelalterlichen und frithneuzeitlichen européischen
Sammelhandschriften mit den friiheren orientalischen Fragmenten aus
der Kairoer Geniza zeigt, fithrte letztlich, im Gegensatz zur dlteren For-
schung, auch zu einer spiteren Datierung dieser Texte, zumindest in
den vorliegenden redaktionellen Bearbeitungen. Dariiber hinaus wurde
die Bedeutung liturgischer und magischer Elemente gegeniiber visio-
nirer und mystischer Relevanz unterstrichen, Dennoch wurde und
wird das Korpus der Hekhalot-Literatur von anderen Wissenschaftlern
hiufig, aber eben nicht unbedingt zwingend, auch als , frithjiidische
Mystik* bezeichnet.

G.s Buch ist in zwei Teile gegliedert. Der erste Teil basiert auf der unverof-
fentlichten Diss., die der V£ 1969 auf Hebriisch bei seinem Doktorvater David
Flusser vorlegte und in der die wesentlichen Aspekte der Merkava-Spekulationen
analysiert werden. Im zweiten Teil werden die wichtigsten ,Werke" der Hekhalot-
Literatur einzeln vorgestellt und ihre jeweiligen Charakteristika herausgearbeitet.

In der vorliegenden Neuedition wurde die erste Auflage um zwei neue Kap.
(7-43 und 264-289) sowie ein kurzes Vorwort (VII-VIII) und eine Auswahlbi-
bliografie (301-309) erginzt. Der Index wurde ebenfalls iiberarbeitet und die
Paragrafenzihlung der Standardedition der Synopse durchgehend tibernommen.
Ansonsten wurde die Struktur der Erstauflage beibehalten.

Allerdings wurde der Text der ersten Auflage nicht unverdndert
nachgedruckt, sondern stilistisch {iberarbeitet, neu gesetzt sowie, v. a.,
substantiell korrigiert und veréndert, was zwar im Vorwort erwahni
(VII: ,.substantial corrections and changes have been made in the origi-
nal text*), aber ansonsten in keiner Weise kenntlich und nachvollzieh-
bar gemacht wurde. Trotz der mitunter nur aktualisierenden, mitunter
aber auch wesentlichen Eingriffe in den Text der Erstauflage ist es

aber dem Vf. nicht gelungen, durchgehend den status quaestionis der
gegenwirtigen Forschung zu beriicksichtigen. Da nur ein vom Leser
kaum zu leistender synoptischer Vergleich der zweiten mit der ersten
Auflage diese Veranderungen offenbaren wiirde, muss generell davor
gewarnt werden, G.s Forschungsergebnisse von 1980 ungepriift nach
der vorliegenden Neuauflage zu zitieren.

Da die Erstauflage von G.s Buch in der Forschungsliteratur bereits
ausfiihrlich gewiirdigt und ihre Probleme kritisiert wurden, sollen
daher an dieser Stelle lediglich die beiden neuen Kap. kurz und kri-
tisch betrachtet werden. Das neue erste Kap. thematisiert, wie es in
der Uberschrift heiBt, , The Quest for the Mystical Reality: Reflections
on the Ontological Provenance of the Hekhalot Hymns and Visions®.
G. sieht in den Hymnen und Visionsberichten der Hekhalot-Literatur
nicht einfach nur Zeugnisse, sondern sogar Katalysatoren mystischer
Erlebnisse, die er aufgrund ihrer vermuteten spezifischen ,Epistemo-
logie“ und ,,Ontologie” in den Texten selbst wiederzufinden glaubt.

. Dieser Ansatz steht und fillt aber mit der Annahme, dass hinter den

Texten tatsichlich mystische Erlebnisse liegen, was ja gerade in der
Forschung seit Schéfer (z.B. durch Klaus Herrmann, Martha Himmel-
farb und Ra’anan Boustan) mit iiberzeugenden Argumenten bezweifelt
wird, und ist daher zirkulir. Die ,Epistemologie® und ,Ontologie” der
mystischen* Texte entpuppt sich daher schnell als Projektion und
Wunschdenken des Vf.s.

In dem neuen, abschliefenden Kap. ,, When Magical Techniques
and Mystical Practices Become Neighbors: Methodological Considera-
tions* priisentiert G. seinen neuen methodischen Ansatz in der Ana-
lyse, wie es bei ihm heiBt, mystischer Theurgie und Magie mit Hilfe
der Ertréige ritualtheoretischer Studien. Diesen Ansatz hat er bereits
in seiner vor einigen Jahren verdffentlichten Monografie Rituals and
Ritual Theory in Ancient Israel (Leiden/Boston 2003) ausfiihrlich vor-
gestellt. Das Gros der herangezogenen Ritualtheorien entstammt nun
aber, primir oder sekundér, der ethnologischen Feldforschung, die
trotz aller berechtigten Kritik am Eurozentrismus immerhin den Vor-
zug aufweist, zumeist tatsdchlich praktizierte Rituale zu bezeugen und
zu beschreiben. Sicherlich ist es méglich und mitunter auch sinnvoll,
in Analogie zur ethnologischen Feldforschung von Anweisungstexten
fiir rituelle Praktiken auf eine rituelle Praxis selbst zu schliefien, aber
hierzu bedarf es zusétzlich textexterner Evidenzen fiir eine Praxis. Im
Fall magischer Praktiken ist dies in der Tat manchmal gegeben, z.B.
durch die komplementiren Befunde von Amulettanweisungstexten
und tatsidchlich gefertigten Amuletten, aber eben nicht, man mdochte
sagen naturgemB, im Fall mystischer Rituale.

Es ist sicherlich begriiBenswert, ein wichtiges Werk der Forschungs-
geschichte, das langst vergriffen ist, wiederaufzulegen, aber Verlag und
Vf. wiiren besser beraten gewesen, wenn sie sich fiir einen Reprint der
Erstauflage, ergéinzt um ein neues Nachwort, in dem Korrekturen und
Entwicklungen der Forschung skizziert sein konnten, entschieden hit-
ten. Alternativ wire nach einem so langen Zeitraum, der forschungsge-
schichtlich immense Fortschritte erbracht hat, eine vollige Neufassung
des Buches zu empfehlen gewesen. Der dagegen vorliegende Band
beraubt sich aber aufgrund seines hybriden Charakters zwischen Nach-
druck und Neubearbeitung einer unverdndert verdienten Rezeption
seiner vielen detailreichen und niitzlichen Einsichten.

Hamburg Bill Rebiger

Scott, James M.: Bacchius Judaeus. A Denarius Commemorating Pompey’s Vic-
tory over Judea. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2015. 169 S. (Novum
Testamentum et Orbis Antiquus/Studien zur Umwelt des Neuen Testaments,
104), geb. € 60,00 ISBN: 978-3-525-54045-9

Im Jahr 55 v. Chr. gab der rémische Adil (und Vertraute des Pompeius)
Aulus Plautius einen Denar heraus, der die Forschung seit langem
beschiftigt. Auf der Vorderseite ist Kybele mit Mauerkrone abgehildet,
auf der Riickseite eine kniende Gestalt vor einem Kamel, die in typi-
scher Unterwerfungsgeste einen Zweig in der rechten Hand halt. Die
Legende — Bacchius Iudaeus — ist verschieden interpretiert worden,
wobei die beiden wichtigsten Alternativen im Wort Bacchius entweder
einen judéischen Militdrfiihrer oder einen wie auch immer gearteten
Bezug auf Dionysos sehen. Fiir letztere Deutung pladiert nun empha-
tisch James M. Scott, der dem Thema gleich eine Monographie gewid-
met hat. 8. verbindet die Miinze mit der allgemeinen Propaganda des
Pompeius, die seine Siege im Osten herausstellte und ihn besonders an
Dionysos anglich. Bacchius Iudaeus bedeute ,,der jiidische Dionysos®;
Pompeius habe eine verbreitete interpretatio Romana, die im jiidi-
schen Gott Dionysos erkannte, genutzt, um sich selbst nach dem Vor-
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bild hellenistischer Herrscher als neuer Dionysos in ein Nahverhdltnis
zu einem lokalen Dionysoskult zu stellen. Der Denar erinnere an die
Eroberung Jerusalems 63 v. Chr., deren genaues Datum Pompeius
gerade mit Blick auf seine dionysischen Ambitionen gewéhlt habe.

Dieses Argument ist zwar in Teilen neu, aber nicht so komplex, dass
es dazu eine Monographie gebraucht hitte. Einen erheblichen Anteil
an den 130 Textseiten nehmen dann auch die sehr langen FuBnoten
ein. Eine ausfiihrliche Dokumentation der Quellen und Meinungen ist
zwar grundsitzlich hilfreich; S. nutzt aber die FuBnoten ganz offen-
sichtlich primir zur Steigerung des Umfangs. Sie gehen oft {iber eine
halbe Seite, bestehen aus der Aneinanderreihung von Literaturhin-
weisen, die alle dasselbe belegen sollen, und sind gespickt mit langen
Zitaten, die wiederum nur das sagen, was im Haupttext schon steht.
Immer wieder finden sich kuriose Fille, in denen S. versucht, auch
Lesefriichte unterzubringen, die iiberhaupt nichts mit der Sache zu tun
haben (besonders eindrucksvoll 24, Anm. 33). Zieht man noch die lan-
gen Zitate im Haupttext, die umstdndlichen Erlduterungen bekannter
Gegebenheiten und die ldnglichen Vergleiche ab, ist die Feststellung
unumginglich, dass S. seine Diskussion der Miinze auch gut in einem
langeren Aufsatz hitte unterbringen kénnen.

Dann wére aber wohl stirker aufgefallen, dass weite Teile der Argu-
mentation kaum stichhaltig sind. Richtig ist natiirlich, dass die Miinze
in eine Serie gehort, die an die Eroberungen des Pompeius erinnert;
richtig ist auch, dass die Eroberung Jerusalems nicht zu den geringsten
Taten des Feldherrn gehorte; akzeptabel ist daher die Vermutung, dass
zu den 14 nationes, die Pompeius in seinem 55 v. Chr eingeweihten
Theaterbau zur Schau stellen lief, auch Judda gehorte (21-34). Unklar
ist aber bereits die argumentative Funktion der imifatio Dionysi: S.
weist zwar umstidndlich die bekannte Tatsache nach, dass Pompeius
seine Leistungen mit dionysischer Symbolik inszenierte (34—41 u.6.),
erklért aber nicht, wie die Unterwerfung eines ,jiidischen Dionysos®
hier hinein passt. Die von S. bevorzugte Deutung setzt voraus, dass
Pompeius sich als ,Neuer Dionysos” gerade dadurch erweisen zu kon-
nen glaubte, dass er eine lokale Manifestation des Dionysos besiegt
hatte. Dafiir gibt es — trotz gelegentlicher Suggestionen durch S. — keine
Parallele. Dass ferner die interpretatio Romana Jahwes als Dionysos
bereits zur Zeit des Pompeius bekannt war, ist aus den viel spéteren
Exkursen bei Plutarch und Tacitus nicht so leicht abzuleiten, wie S.
suggeriert (besonders 561); die These, dass Tacitus gar speziell mit Blick
auf die Miinze von 55 v. Chr. Pompeius fiir diese Idee kritisiert habe
(61—68), basiert auf einer merkwiirdig assoziativen Lesung des Textes
und diirfte die Bedeutung eines vor iiber 150 Jahren geprédgten Miinz-
motivs fiir die intellektuelle Debatte des frithen 2.Jh.s liberschétzen.
Die Uberlegungen zur Datierung der Eroberung Jerusalems schliel-
lich mégen zwar das Richtige treffen (die Quellenzeugnisse bleiben
widerspriichlich), doch es braucht ein hohes MaBl an Spekulations-
bereitschaft, um aus einem unsicheren Datum die Querverbindungen
herzuleiten, die S. fiir seine These benétigt: Pompeius habe — wie alle
Romer — Jom Kippur und Sukkot als ein einziges Event gesehen und
mit den stddtischen Dionysia identifiziert; da sein eigener Geburtstag
anstand, habe er die Eroberung genau so lange hinausgezdgert, bis er
als neuer Dionysos am passendsten Anlass einmarschieren konnte, der
sich denken lasst (100-125). Hier diirften dann doch zu viele Hypo-
thesen aufeinander gebaut worden sein.

Unabhéngig von der Plausibilitdt des historischen Modells ist
bereits der Ausgangspunkt, ndmlich die Interpretation der Miinze
selbst, dullerst fragwiirdig. S. schlieBt zunédchst von der Vorder- auf
die Riickseite der Miinze: Da die Vorderseite Kybele darstellt, muss
auch die Riickseite einen Gott darstellen, ndmlich den mit Kybele seit
langem verbundenen Dionysos (42ff, 82). Aber der Denar des Faustus
Cornelius Sulla aus dem Jahr 56 v. Chr. beispielsweise zeigt auf der
Vorderseite Diana, auf der Riickseite den knienden Bocchus I. und den
thronenden Sulla — ein durchaus vergleichbarer Aufbau, bei dem nie-
mand auf die Idee kime, die Géttin auf der Vorderseite impliziere die
Vergottlichung eines der Beteiligten auf der Riickseite. Unter Verweis
auf klassische Quellen postuliert S. sodann, das griechische Bakcheios
(= lateinisch Bacchius) sei eine ,lexical variant* fiir Bakchos = Dio-
nysos (45f). Dann miisste Bacchius Iudaeus in der Tat , der jiidische
Dionysos” sein. Aber auch wenn etwa in den Bakchen des Euripides
Bakcheios oder Bakcheus als Bezeichnungen fiir den Gott genutzt wer-
den (Vers 145; 528), dndert dies doch nichts daran, dass es sich um eine
adjektivische Bildung und folglich um eine Epiklese handelt. Mitzu-
denken ist daher immer ,,der bakchische (Gott)* bzw. ,,der bakchische
(Dionysos)*. Die Miinzlegende wire also als ,,der bakchische, jiidische
(Gott)“ zu lesen, was doch erheblich mehr Probleme bereitet als die
von S. bevorzugte, jedoch grammatikalisch nicht zu rechtfertigende

Losung. Hier wiren unbedingt die unterschiedlichen Quellengattun-
gen zu beriicksichtigen gewesen: Mag es in der Tragdie angehen, dass
der Gott allein mit seiner Epiklese angerufen wird, wire ein solch
hoher Ton in einer Miinzlegende deplatziert und wohl auch unver-
stindlich gewesen. Und schlieflich kann auch S. an der Tatsache nicht
vorbei, dass es eindeutige Parallelen zur Bacchius-ludaeus-Miinze gibt,
die den Gedanken nicht zulassen, dass die Gestalt in Demutspose auf
der Riickseite ein Gott ist. Es muss sich um einen Herrscher handeln;
dieselbe Pose findet sich etwa auch auf der rex-Aretas-Miinze des
Scaurus und auf der bereits genannten Miinze des Faustus Cornelius
Sulla. S. 16st das Problem, indem er die Figur als Aristobulos II. erklért,
der aber als Konig und Hohepriester den Gott repridsentiert habe und
dementsprechend als ,jiidischer Dionysos” bezeichnet werden konnte.
Die dafiir angefiihrten Parallelen fithren allerdings wieder nicht weiter
(82ff; Demetrios I. war als ,,Neuer Dionysos“ Konig und Reprédsentant
des Gottes, aber dann hitte, um in der Analogie zu bleiben, Pompeius
auf der Miinze als Bacchius Iudaeus posieren miissen; auch der rémi-
sche Triumphator als Jupiter Capitolinus bringt fiir den Vergleich mit
einer besiegten Figur in Demutspose denkbar wenig). Wie dann vor
dem Hintergrund der eindeutigen Parallelen noch dem Kamel (84—89)
und dem Zweig (89-99) dionysische Konnotationen zugeschrieben
werden, zeigt deutlich, dass vorausgesetzt wird, was zu beweisen wire.

Gewiss findet sich in dem von S. zusammengetragenen Material
auch manches Niitzliche. Die Moglichkeit, dass Pompeius das Aller-
heiligste auch deshalb betrat, um den jiidischen Gott auf seine Seite
zu ziehen (78f mit Hinweis auf Hdt 6,81f), kann man durchaus erwa-
gen. Reduziert man das Buch jedoch auf die eigentliche Argumen-
tation, bleibt nicht viel {ibrig. Im Lichte der Parallelen erscheint die
alte These, der zufolge Bacchius Iudaeus ein judéischer Anfihrer mit
Namen Bacchius/Dionysios gewesen sei, noch immer als die beste aller
unbefriedigenden Losungen.

Bremen Benedikt Eckhardt

Rediscovering the Apocryphal Continent. New Perspectives on Early Christian
and Late Antique Apocryphal Texts and Traditions, hg. v. Pierluigi Piova-
nelli / Tony Burke with the Collaboration of Timothy Pettipiece. —
Tiibingen: Mohr Siebeck 2015. (IX) 439 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament, I, 349), geb. € 134,00 ISBN: 978—-3-16-151994-9

Der Sammelband enthélt neben der Einleitung 20 Aufsitze, welche
durchgehend in englischer Sprache verfasst sind. Wie die Einfithrung
von Pierluigi Piovanelli ausfiihrt, stammen die Beitrdge aus einem
gemeinsamen Forschungskontext: Sie gehen auf Vortrdge zuriick, die
bei den Treffen der Apokryphengruppen der International Society of
Biblical Literature 2004—2006 sowie einem internationalen Workshop
in Ottawa 2006 gehalten wurden. Die verspétete Publikation bedeutet,
dass nicht alle Aufsitze auf dem neuesten Stand der Forschung sind;
neuere Literatur ist nicht durchgehend eingearbeitet.

Die i{iberwiegende Mehrheit der Vf./innen entstammt dem nord-
amerikanischen Kontext, etwa die Halfte lehrt an kanadischen Univ.en.
Laut Einleitung und Paratexten haben die Beitrdge das Ziel, die Kate-
gorie der ,neutestamentlichen Apokryphen* zu hinterfragen, und zwar
in zwei unterschiedlichen Richtungen: Zum einen geht es darum, dass
eine groBere Kontinuitédt zwischen traditionell als jiidisch klassifizier-
ten und traditionell in Textsammlungen christlicher Apokryphen zu
findenden Texte aufgezeigt werden soll, zum anderen um die Konti-
nuitdten der zweiten Gruppe mit solchen spétantiken Texten, die tibli-
cherweise in Textsammlungen von Apokryphen nicht berticksichtigt
werden, da sie deutlich nach dem dritten Jh. (und bis ins beginnende
Mittelalter) entstanden sind. Das akklamierte Ziel ist also eine Auflo-
sung von Rubrikengrenzen, einschlieBlich der aus der Polemik der Kir-
chenviiter ererbten Etiketten wie ,judenchristlich” oder ,.,gnostisch*”.
Der Band hat dadurch eine grofie thematische Breite; jedoch spiegelt
sich das erkldrte Ziel nicht in allen Beitrdgen gleichermaBen wieder
und wird auch nicht durchgehend reflektiert. Am ehesten ist dies noch
der Fall in den generellen Beitrdgen des ersten Hauptteils.

In diesem gibt Tony Burke einen Uberblick tiber 25 Jahre Apokry-
phenforschung, in dem er sich besonders auf Sammelbénde und Uber-
blicksdarstellungen konzentriert. In den reichhaltigen Fulinoten ist
auch neuere deutschsprachige Literatur beriicksichtigt (wie etwa die
Antike[n] christliche[n] Apokryphen, hg. v. Christoph MarkscHIES /
Jens ScuroTER, Tiibingen 2012), Giberraschenderweise fehlen jedoch
die verschiedenen Varianten und Auflagen der Textsammlung Nag
Hammadi Deutsch des Berliner Arbeitskreises fiir koptisch-gnostische
Schriften vollstindig. Es folgt ein Aufsatz von Ian H. Henderson tiber
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den Nutzen der christlichen apokryphen Texte fiir die historische
Jesusforschung, der sich — fiir mich unerwartet — in erster Linie auf
Gattungsfragen konzentriert. Der Beitrag von Jumes R. Davila widmet
sich der Frage ,Did Christians Write Old Testament Pseudepigra-
pha That Appear to Be Jewish?“, wobei er die Frage bejaht, indem er
Texte u.a. von Chrysostomos und Augustin untersucht. Dieser Bei-
trag stellt tatséichlich Perspektiven auf die problematische Distinktion
von ,jiidisch® und ,,christlich” zur Verfiigung. Dasselbe gilt auch fiir
Annette Yoshiko Reeds Text {iber die ,judenchristlichen” Apokryphen
und die Geschichte der jiidisch-christlichen Beziehungen. In beiden
Filllen wird jedoch der Sprachgebrauch (,,jidisch” versus ,,christlich”)
in einer etwas paradoxen Weise gleichzeitig hinterfragt wie auch weiter
verwendet, was als Hinweis darauf gelesen werden kann, wie schwie-
rig das erstrebte Unterfangen ist.

Der zweite Hauptteil widmet sich dem zweiten thematischen
Schwerpunkt unter der Uberschrift ,From Early Christian Texts to
Late Antique Apocryphal Literature. Hier sind durchaus heterogene
Aufsitze zu finden. Irritiert hat mich die Aufnahme eines (bereits auf
Franzésisch publizierten) Beitrages von Louis Painchaud tiber die
Wiederentdeckung des Judasevangeliums. Es handelt sich um einen
Text aus dem Jahr 2006, der eine erste Reaktion auf das zu positiv
gezeichnete Judasbild der Erstverdffentlichung dieses Evangeliums
war. Da weder neuere Literatur noch die zwischenzeitlich wieder auf-
getauchten und neu platzierten Fragmente beriicksichtigt sind, wirkt
der Beitrag inzwischen wie eine Zeitreise. Von gréferem Interesse sind
jedoch die beiden néchsten Texte: Minna Heimola schreibt iiber Chris-
ten und Juden im Philippusevangelium und setzt sich u.a. auf die Spur
der dort vorkommenden rétselhaften ,,Hebrder”, wahrend Theodore
de Bruyn christliche apokryphe und kanonische Erzéhlungsfragmente
bespricht, die sich in Amuletten und magischen Formularen erhalten
haben — dies unter Beriicksichtigung auch neuerer Literatur. Es fol-
gen zwei Beitrége, die sich den verschiedenen Marien in friihchrist-
lichen Texten widmen: Im ersten versucht Stephen J. Shoemaker das
Mariaevangelium in eine Beziehung zu deutlich spéteren Schriften zu
setzen, wo es um die Entschlafung (dormitio) der Mutter Maria geht,
was kaum iiberzeugen kann. Im zweiten widmet sich Pierluigi Piova-
nelli neben dem Mariaevangelium auch spéteren Varianten der apo-
kryphen Apostelakten, die nur in éthiopischer Sprache vorliegen. Die
thematische Vielfalt des Bandes setzt sich in einem Beitrag fort, der die
Frage untersucht, ob die lukanische Apostelgeschichte oder die Pau-
lusakten mehr nach einem Text aus dem zweiten Jh. aussehen —und zu
einer vorhersehbaren Antwort kommt, die die traditionellen Datierun-
gen bestitigt. Cornelia Horn widmet sich sodann der Darstellung von
Kindern und jungen Menschen als literarischen Motiven in der kanoni-
schen und in apokryphen Apostelgeschichten: Ein interessanter Mate-
rialiiberblick mit einem Schwerpunkt auf ,metaphorischen® Kindern.
Weiter geht es mit Einsichten zu einem Teil der Johannesakten, der
in armenischen Bibelausgaben quasikanonischen Status hat (Vahan
Hovhanessian), einem Beitrag zur komplexen Geschichte der sibylli-
nischen Orakel (Timothy Beech), Ausfithrungen zur Ironie in einigen
Apokalypsen aus Nag Hammadi (besonders der Paulusapokalypse und
der Adamsapokalypse) von Michael Kaler sowie manichdischen Rezep-
tionen von apokryphen Traditionen (Timothy Pettipiece).

Der letzte Teil des Sammelbandes ist thematisch homogener, da
sich die abschlieBenden fiinf Aufsitze alle mit den Pseudoklementi-
nen befassen: Es geht um die historische Riickverfolgung der dorti-
gen Taufertraditionen (F. Stanley Jones), um den Gebrauch jiidischer
Pseudepigraphen (Kelley Coblentz Bautch), um die Relation medizini-
scher Praktiken zur iiblichen antiken Medizinpraxis (Giovanni Battista
Bazzana), um die Apiontradition der Pseudoklementinen (Dominique
Cété) sowie um die Polemik dieser Schrift gegen die antike Opfer-
praxis, die eine Lektiire im Kontext des vierten Jh.s erfiahrt (Nicole
Kelley). Dieser abschlieBende Teil des Sammelbandes zeichnet sich
auch dadurch aus, dass durchgehend neuere (auch deutsche) Literatur
eingearbeitet ist und dass das methodische Reflexionsniveau durch-
gehend erfreulich hoch ist. Den Band beschlieBen mehrere Register
(antike Quellen, moderne Autoren, Sachregister); ein Gesamtliteratur-
verzeichnis fehlt.

Als Fazit lisst sich sagen, dass mit dieser Verdffentlichung eine
qualitativ und thematisch durchaus heterogene Sammlung vorliegt —
mit einer ganzen Reihe interessanter und weiterfithrender Beitrage.

Hamburg Silke Petersen

Kirchengeschichte

Greschat, Katharina: Gelehrte Frauen des frithen Christentums. Zwalf Portrits. —
Stuttgart: Hiersemann 2015. (X) 215 S. (Standorte in Antike und Christentum,
6), brosch. € 44,00 ISBN: 978-3-7772—1514-3

Katharina Greschat, seit 2010 Prof.in fiir Kirchen- und Christentums-
geschichte an der Ruhr-Univ. Bochum, stellt in ihrem dritten Buch
Frauen aus dem 1.—5. Jh. von unterschiedlicher Herkunft und aus ver-
schiedenen Regionen vor. Das verbindende Thema ,,Bildung” kommt
in den einzelnen Portrits in unterschiedlicher Intensitdt zum Aus-
druck.

Vorgestellt werden: die Paulusbegleiterin Thekla, die Mértyrerin Perpetua, die
Pilgerin Egeria, die Geschéftsfrau Didyme, die Asketin Synkletika, die Gelehrte
Makrina, die Diakonin Olympias, die Dichterin Proba, die Wissenschaftlerin
Marcella, die Begleiterin Hieronymus’ Paula, Melania die Jiingere und Kaiserin
Eudokia. Es handelt sich sowohl um Frauen, deren Lebensgeschichten uns durch
Selbstzeugnisse zuginglich sind (z. B. Egeria) als auch um Frauen, auf die wir nur
durch Erzéhlung anderer Zugriff haben (z. B. Makrina). Die Portrits sind nicht als
aufeinander folgende Kap. konzipiert und kénnen unabhéngig voneinander gele-
sen werden, wobei sie z.T. lose aufeinander Bezug nehmen, wenn beispielsweise
durch Aufenthalte an dhnlichen Orten, Verwendung der gleichen literarischen
Gattung oder persénliche Bekanntschaft eine Beziehung zwischen den einzelnen
gelehrten Frauen besteht.

In einer kurzen Einfiithrung geht G. auf spatantike Bildung im Kon-
text von Religion allgemein ein, insbes. auf Tertullians Ausfithrung zu
den Problemen, die sich fiir Christen ergeben, wenn Bildung vor dem
Hintergrund von ‘Texten paganer Mythologie stattfindet. AuBerdem
bearbeitet sie die Frage, was tiber antike Frauenbildung iiberhaupt er-
arbeitet werden kann und welche Quellen herangezogen werden kon-
nen,

In den einzelnen Portrits beschreibt G. auf der Basis der antiken
Quellen Leben und Wirken der jeweiligen gelehrten Frau. Sie ordnet
die Franenfiguren in ihren zeitgeschichtlichen Kontext ein und geht
Fragestellungen nach, die sich daraus ergeben. So kann sie z.B. im
Portrit der Perpetua spitantike Familienbilder und Normen aufzeigen,
die Perpetua unterlduft. Teile dieser Uberlegungen beziehen sich auf
das Verhiltnis zwischen Perpetua und ihrem Vater sowie auf die Nicht-
erwidhnung von Perpetuas Ehemann. Trotz des sehr ausfiihrlichen
Anmerkungsteils bleibt hier leider der sehr aufschlussreiche Aufsatz
Kate Coopers (,A Father, a Daughter and a Procurator. Authority and
Resistance in the Prison Memoir of Perpetua of Carthage®, in: Gender
& History 23 [2011], 685—702) unberiicksichtigt.

In einigen Fillen geht G. auch der Frage nach, welches Frauenbild
im spétantiken Text konstruiert werden soll. So stellt sie z.B. in Bezug
auf Marcella fest, dass Hieronymus ihr ganz bewusst die Rolle ,der
gelehrigen Schiilerin ihres groBen Lehrers [= Hieronymus]® zuweist
(102).

Das Leitmotiv ,,Bildung” wird in den Portréts auf unterschiedliche
Art behandelt: Zum einen beschreibt die Vf.in — mal mehr, mal weni-
ger ausfiihrlich, je nachdem, wie ergiebig die Textgrundlage ist —, was
sich iiber den Bildungsstand der jeweiligen Frauenfigur sagen lésst.
In einigen Portrits wird auch die Lehrtéitigkeit der jeweiligen gelehr-
ten Frau betrachtet, z.B. bei Olympias, Marcella oder auch Melania.
Zudem arbeitet G. antike Bildungsvorstellungen heraus, die die jewei-
ligen Verfasser der Viten vertreten, insbes. Hieronymus und Gregor von
Nyssa in den Portrits von Marcella bzw. Makrina. Schliefilich wird Bil-
dung auch als Aspekt der Rezeptionsgeschichte der Texte in Lehr- und
Lernzusammenhéngen beleuchtet. So wird Theklas Rolle als Patronin
der Rhetorik und Literatur beschrieben und die Verwendung von Pro-
bas Vergilcento im Unterricht mittelalterlicher Klosterschulen erwéhnt.

G. gibt mit den zwolf Portrits einen detaillierten Uberblick iiber
Teile der Literatur von und iiber Frauen in der Spétantike. Der Informa-
tionsgehalt der einzelnen Portrits ist etwas unterschiedlich. So kénnen
etwa die Portrits Perpetuas oder Marcellas gut Auskunft geben iiber
gesellschaftliche Kontexte, die Rolle, die die jeweilige gelehrte Frau
einnahm oder auch Vorstellungen von Bildung. Anders verhilt es sich
mit der Beschreibung Didymes:

Lasst die Quellenlage schon wenige Aussagen iiber die Verfasse-
rin zu, so sind Beziige zu ihrer Bildung oder zu von ihr ausgehenden
Bildungsimpulsen noch schwerer zu finden. Dies mag ein Grund sein,
warum das Portréit der Didyme mit fiinf S. das kiirzeste ist. Aufgrund
der doch recht knappen und vagen Aussagen ldsst sich fragen, welchen
Mehrwehrt die Beriicksichtigung Didymes fiir diesen Band iiberhaupt
hat.

Hervorzuheben sind die bereits erwidhnten Kontextualisierungen
der gelehrten Frauen, die G. vornimmt. Sie bleibt nicht bei einer blofien
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Lebensbeschreibung stehen, wie sie sich aus den spatantiken Quellen
ergibt, sondern leistet einen Beitrag zur Sozialgeschichtsschreibung.
Hierin liegt mit der grofte Wert des Bandes.

Die Ahfassung einer ,,Abhandlung tber antike Frauenbildung im
Kontext des frithen Christentums“ (2) liegt nicht in der Intention der
Vf.in, weshalb auch jedes Kap. fiir sich steht und kein synthetisieren-
des Fazit vorliegt. Allerdings gibt es Motive, die sich durch mehrere
Portrits ziehen und auf die G. wiederholt hinweist, so z.B. die antike
Beschreibung der gelehrten Frauen als ,ménnlich”, da sie durch ihre
Bildung dem vorherrschenden Bildungsideal ndherkamen. In der
Kiirze der gewéhlten Darstellung (5-14 S. pro Portrit) liegt begriindet,
dass keine tiefer gehenden Analysen zur Erlangung von Bildung o.4.
gegeben werden kénnen. Das Buch erfiillt damit den in der Einleitung
formulierten Anspruch, einen ,Einblick in das Themenfeld” (VII)
geben zu wollen.

So knapp gehalten wie die Kap. z.T. sind, so ausfiihrlich ist der
Anmerkungsteil — auf 145 S. Text verteilt G. 1091 Anmerkungen. Wer
also in den Uberblicksdarstellungen angerissene Themen vertiefen
méchte, findet viele interessante Hinweise zum Weiterlesen.

Der Band wird durch ein kurzes Register, gegliedert in Personen,
Orte und Landschaften sowie Sachen ergénzt. Zur Verkniipfung der
einzelnen Portriits hétte es hilfreich sein kénnen, Stellen in den Index
aufzunehmen, an denen die gelehrten Frauen auBerhalb des auf sie
bezogenen Kap.s Erwdhnung finden, was aber leider nicht der Fall ist.

Soweit zu Darstellung und Bewertung des Inhalts. Es ldsst sich nun
leider nicht vermeiden, einige Sitze iiber die Situation bzgl. der For-
malia des Buches zu verlieren — denn die ist mehr als argerlich. Fielen
im Textteil ,nur” einige wenige Tipp- oder Grammatikfehler und mini-
mal ungenaue Zitate auf, so gibt es im Anmerkungsteil so gut wie keine
Doppelseite, auf der nicht mindestens eine Anmerkung zu beméngeln
ist — auf manchen Doppelseiten sind es bis zu fiinf. Das Spektrum
reicht von eher unerheblichen Uneinheitlichkeiten in den bibliogra-
phischen Angaben iiber Schreibfehler bei Titel und Autornamen bis
hin zu Tippfehlern in — meist englischsprachigen — Zitaten.

Fazit: G. konstatiert in der Einleitung des Buches, dass ,,im deutsch-
sprachigen Bereich kaum Untersuchungen zu gelehrten Frauen des
antiken Christentums* vorliegen (VII). Ihr Buch leistet einen Beitrag,
dies zu dndern, und weckt Lust, sich ndher mit diesem Themenfeld zu
beschiiftigen. Wer einen angenehm lesbaren ersten Uberblick tiber he-
rausragende Frauen des frithen Christentums sucht und dabei schlag-
lichtartige Einblicke in die Welt der spatantiken Bildung erhalten
mochte, ist mit G.s gelehrten Frauen nicht schlecht beraten. Durch die
knapp gehaltenen Kap., erginzt durch die vielen Anmerkungen, ist
das Buch gut als Lektiire fiir universitire Lehrveranstaltungen geeignet.
Auch eine Leserschaft auBerhalb des Fachpublikums ist denkbar. Es
empfiehlt sich aber, auf eine zweite, hoffentlich akribisch durchgese-
hene Auflage zu hoffen.

GieBen Elisabeth C. Engler-Starck

Reichert, Sabine: Die Kathedrale der Biirger. Zum Verhaltnis von mittel-
alterlicher Stadt und Bischofskirche in Trier und Osnabriick. — Miinster:
Aschendorff 2014. 235 S. (Westfalen in der Vormoderne. Studien zur mittel-
alterlichen und friihneuzeitlichen Landesgeschichte, 22), pb. € 36,00 ISBN:
978-3—402-15062-7

Das vorliegende Werk stellt die Druckfassung einer Miinsteraner Pro-
motion im Fach ,Mittlere Geschichte® aus dem Jahre 2012 dar. Die
Untersuchung zielt auf den Stellenwert, den die Bischofskirche als Kir-
chengebdude im Rahmen der spétmittelalterlichen Stadt einnahm: Als
eigentliches bischdfliches Amtsgebdude, dem diese Funktion durch die
mittlerweile gdngigen Residenzen jedoch weitestgehend abhandenge-
kommen war, diente es hinsichtlich seiner Kirche und Kirchenmacht
im Stadtraum représentierenden Funktion zumindest noch als Heimat
des Domkapitels. Das Domkapitel setzte sich in dieser Zeit jedoch oft
genug aus Abkommlingen der Biirgerfamilien zusammen; damit kam
dem Domkapitel institutionell bereits eine Mittlerposition zwischen
Bischof und Stadtgemeinde zu, und mit ihm dem Kirchengebdude.
Hinzu traten die Pfarreien, die tiber Inkorporationen sowie der Vergabe
des Patronatsrechtes wiederum unterschiedlich stark mit einer der drei
stddtischen Parteiungen Biirger, Bischof und Domkapitel verbunden
waren. Vor diesem institutionellen Hintergrund entwickelt Sabine Rei-
chert ihre Fragestellung, die auf die Beziehungen der Kathedralkirche
insbes. zur Biirgerschaft zielt. Vorsichtig werden dabei so unsach- wie
unzeitgeméBe Oppositionen vermieden, insbes. ein angeblicher An-
tagonismus zwischen der vorgeblich stadtfremden kirchlichen Macht

und der Biirgerschaft. Mit der Denkfigur des ,,Funktionsgefiiges* (nach
Gerold Bonnen) offnet sich die Perspektive fiir Fragen der Interaktion
und Interdependenz der Handlungen aller Beteiligten, wobei iiber
die Betrachtung des Stadtgefiiges als ,Kommunikationsraum"® mit
einer ,,Offentlichkeit” und verschiedenen , Teiléffentlichkeiten” der
Anschluss zu zeitgendssischen historischen Fragestellungen im Sinne
der ,,Neuen Kulturwissenschaft” gesucht wird.

Um die Position der Kathedrale in diesem Geflecht des konkreten
stadtischen Miteinanders zu beschreiben, beginnt die Vfin mit einer
Einleitung, die mit 10 S. (9-19) vergleichsweise knapp ausfillt; unter-
gebracht werden dort nicht weniger als Fragestellung, Forschungs-
gang und Begriindung des Untersuchungsgegenstandes. Gewiss sind
Ausfiihrlichkeit und Lange kein Selbstzweck, doch scheint die Vf.in
an dieser Stelle der sicherlich vorhandenen und durch Knappheit
erreichten Stringenz der Darstellung einige mehr oder minder bedeu-
tende Aspekte geopfert zu haben. So mag man es allein als storend
empfinden, wenn man sich mit Hinblick auf die Einordnung in und
Abgrenzung zur Forschungsdiskussion mit vergleichsweise pauscha-
len Verweisen auf sicherlich einschlagige Werke zufriedengeben muss.
Was die Position im theoretischen Feld angeht, so fillt auf, dass keine
begriffliche Zuspitzung erfolgt; das Bemiihen, Begriffe zu hinterfragen,
get. aufzubrechen und im Erkenntnisinteresse definitorisch tétig zu
werden, ist iiber eine Begriindung fiir die Bevorzugung des Begriffes
»Kathedralstadt* gegeniiber ,Bischofsstadt* hinaus kaum festzustellen.

Deutlich schwerer aber wiegt die auf lediglich knapp zwei S.
(18-19) dargelegte Auswahl des Untersuchungsfeldes, die {iber den
methodischen Zugriff hinaus die eigentliche Gestalt der Arbeit fest-
legt. Die Vf.in hat nach eigenem Bekunden nicht vor, zwischen den
beiden untersuchten Stidten einen Vergleich anzustellen; dies wire
auch schwierig geworden, denn neben den von ihr selbst benannten
Gemeinsamkeiten (dhnliche Grofe, biirgerschaftlich selbstverwaltet,
jedoch ohne den Status der Freien Stadt/Reichsstadt; ausdifferen-
zierter Klerus [18]) iiberwiegen doch die Unterschiede: Trier als Erz-
bistum in einer ehemaligen Kaiserstadt mit all ihren institutionellen
und baulichen Kontinuitdten, ihrem dichten Netz an Pfarreien, weit
gespannten, iiberregionalen, ja: iiber Reichsgrenzen hinausgreifenden
Beziehungen gegeniiber einer karolingerzeitlichen Bistumsgriindung,
die im Zuge der Sachsenmission entstand, mit einem wohl erst im
10. Jh. ausdifferenzierten Pfarreiennetz, die als Hansestadt mit einer
rdumlich, nicht jedoch administrativ getrennten Neu- und Altstadt
sicherlich ein ganz eigentiimliches Binnengefiige aufwies. Die sich
dem Rez.en aufdrdngende Frage, ob sich in Anbetracht dieser Unter-
schiede die Untersuchung notwendig auf zwei kaum aufeinander
bezogene Beschreibungen beschranken muss, die allein durch die
Eigenschaft , Kathedralstadt* zusammengehalten werden, wird von
ihr nicht gestellt. Anders gewendet: Apfel und Birne werden zu Recht
nicht verglichen, aber doch dahingehend beschrieben, dass sie beide
zu den Kernobstgewiéchsen gehoéren; das hétte man aber vorher wissen
konnen.

Die Ausfithrungen des Hauptteils lassen dann jedoch am Er-
kenntnisinteresse keinen Zweifel mehr: Im Grunde geht es der Viin
darum, Aspekte zum Typus der Kathedralstadt zu versammeln, ohne
den Anspruch auf Vollstandigkeit oder Bewertung stellen zu miissen.
In drei GroBkap.n wird zunéchst die historische wie stadtebaulich-
konkrete Gestalt der beiden dargestellten Kathedralstadte hergeleitet
(21-57). Darauf folgt eine ausfiithrliche Uberlegung zur ,geistlichen
Zentralitdt” der Kathedrale, was vorrangig anhand der Prozessionen
demonstriert wird (59-97), ergdnzt um die Betrachtung der Rolle der
in den jeweiligen Kathedralen verwahrten Heiligenreliquien (97-107).
Der dritte grofiere Abschnitt widmet sich dann der Memoria, einmal
anhand der Bestattungen im Dom und/oder seinem Umfeld (109-136),
zum anderen mit der Auf- und Abarbeitung des Stiftungswesens (136—
174), ergédnzt um eine kurze Betrachtung der biirgerlichen religiésen
Gemeinschaften (Bruderschaften etc. [174—185]). All dies geschieht
stringent, kenntnisreich und mit einer gelungenen Mischung aus
lesenswerten allgemeinen Hinfithrungen und quellenbezogenen Aus-
arbeitungen, die hier nicht im Detail nachgezeichnet zu werden brau-
chen.

Um es zusammenzufassen: Vom Historisch-Handwerklichen her
ist der Arbeit in ihrem Hauptteil nichts vorzuwerfen, und Leser, die
sich iiber die Form der Kathedralstadt einmal exemplarisch informie-
ren wollen oder aber Hinweise zum konkreten kirchlich-btirgerlichen
Miteinander in Trier und/oder Osnabriick suchen, werden die Arbeit
sicherlich mit Gewinn konsultieren — was fiir sich genommen bereits
eine Leistung darstellt. Die grundsitzliche Anlage jedoch befremdet
den ziinftigen Historiker ein wenig, weil das Ziel der Arbeit nicht
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exakt zu bestimmen und im Forschungsdiskurs zu verorten ist. Damit
bleibt die Arbeit unter ihren Méglichkeiten, und man hitte ihr viel-
leicht doch ein wenig mehr Mut zum Vergleich gewiinscht, orientiert
beispielsweise an Ulrich Meiers Vergleich zwischen Dortmund und
Florenz'.

Bochum Gerhard Lubich

Braun, Guido: Imagines imperii. Die Wahrnehmung des Reiches und der Deut-
schen durch die romische Kurie im Reformationsjahrhundert (1523-1585). —
Miinster: Aschendorff 2014. 840 S. (Schriftenreihe der Vereinigung zur
Erforschung der Neueren Geschichte, 37), kt € 89,00 ISBN: 978-3—-402—
14765-8

Die gesamte Friihe Neuzeit iiber war der Heilige Stuhl im Alten Reich
durch diplomatische Gesandte vertreten. Die stindigen Nuntiaturen am
Kaiserhof, in K6ln und in Graz sowie die aulerordentlichen Gesandten
und Legaten, welche der Papst zu Reichstagen, Friedenskongressen
und anderen besonderen Ereignissen entsandte, pflegten regelméBige
Korrespondenz mit ihren Dienstherren in Rom. Diese heute in ver-
schiedenen vatikanischen Archiven iiberlieferten Nuntiaturberichte
systematisch zu edieren, ist eines der éltesten kontinuierlichen Pro-
jekte der deutschsprachigen Geschichtswissenschaft. Zu Beginn des
Vorhabens vor mehr als 120 Jahren stand die Erwartung, aus den
Nuntiaturquellen neue Einsichten in die deutsche Geschichte, insbes.
zur Reformation und speziell zu den Reichstagen in deren zeitlichem
Umfeld, zu gewinnen. Bald folgte jedoch eine gewisse Erntichterung.
Historikern, die allein an den deutschen Verhiltnissen interessiert
waren, fehlten oft die Sprachfertigkeiten, um die in der Regel italieni-
schen Nuntiaturberichte zu rezipieren. Auch quellenimmanent taten
sich Barrieren auf: Oft schienen die frithneuzeitlichen Abgesandten
der Kurie die Verhéltnisse in Deutschland nicht richtig verstanden zu
haben. Die Ereignisse erschienen in ihren Berichten wie durch eine
starre Linse aus Topoi der kurialen Rhetorik gebrochen. Die Zahl aus-
wertender Monografien blieb gegeniiber den heute einige Regalmeter
tiillenden Editionen von Nuntiaturberichten auffallend gering.

Die hier angezeigte Bonner Habil.schrift darf somit als ein Desiderat
betrachtet werden. In ihr werden fiir einen als ,,Reformationsjahrhun-
dert” bezeichneten Zeitraum von rund 60 Jahren systematisch edierte
und unedierte schriftliche Zeugnisse pépstlicher Gesandtschaften ins
Reich ausgewertet. Die Materialbasis bilden ,Nuntiaturberichte* im
weiteren Sinne, wozu hier neben den eigentlichen Berichten auch
sonstige Korrespondenzen, Instruktionen, historisch-juristische Denk-
schriften, Gutachten, Antriige usw. gezihlt werden, die im Zusam-
menhang mit den Gesandtschaften entstanden. Anders als frithere
Historiker begreift der Vf. die Nuntiaturberichte nicht in erster Linie
als Quellen fiir die deutsche Ereignisgeschichte oder die Geschichte
der diplomatischen Beziehungen des Heiligen Stuhls zum Reich,
sondern — angelehnt an die historisch-anthropologische Wahrneh-
mungsforschung — als Zeugnisse der Fremdwahrnehmung: Das , beob-
achtende Subjekt” und nicht das ,,Objekt seiner Wahrnehmung" steht
im Mittelpunkt (42).

Mit welchen Augen sahen die pépstlichen Vertreter die Lander nordlich der
Alpen? In welchen Kategorien nahmen sie die politischen, religidsen, ethnischen
und natiirlichen Verhéltnisse im Alten Reich wahr? In welchem Verhiltnis stehen
in ihren Berichten topisches ,,Standardwissen®, also vorwiegend literarisch tra-
dierte Wissensbestinde, und empirisch gewonnenes Wissen zueinander? Anders
formuliert: Konnten die von den Nuntien in der Fremde gemachten Erlebnisse
neues Wissen iiber Deutschland generieren und die im kurialen Umfeld vorherr-
schenden Stereotypen und Vorprigungen veréindern? Gab es Interdependenzen
zwischen dem Deutschlandbild und der Deutschlandpolitik des Heiligen Stuhls?
Dies sind einige der grundlegenden Fragen, denen die Studie nachgeht. Der Vi
ist dabei merklich bestrebt, dem ,Perspektivreichtum der Quellen (38) dadurch
gerecht zu werden, indem er an ihnen ein méglichst breites Spektrum aktueller
Fragestellungen des Fachs abarbeitet. So handelt ein Kap. z.B. vom Geschichts-
bild bzw. von der ,narrativen Konstruktion von Geschichte kurialer Amtstréger
(Kap. IT). Mit der Frage, auf welche Art und Weise die Nuntien von dem kurialen
Apparat auf ihre Mission vorbereitet wurden, riicken ferner der , Wissenstransfer*
und das , Informationssystem® in den Blick (Kap. III). Der Alltag und das per-
sonliche Umfeld der Nuntien werden ebenso thematisiert wie die spezifischen
Kommunikationsbedingungen (Stichwort , Translationsleistungen®) im Zielland
(Kap. IV, VII-VIII). Selbst der ,,Perzeption von Kérperlichkeit und Geschlechter-
verhiltnissen® ist ein eigener Abschnitt gewidmet (622-633). Daneben werden
mit dem Verhiltnis von Papst- und Kaisertum sowie der Rolle der pépstlichen

! Vgl. Ulrich Me1er: ,,Kulturen der Teilhabe. Zur Raumgestalt des Politischen in
der mittelalterlichen Stadt: Florenz und Dortmund im Vergleich, in: Verfas-
sungsgeschichte aus internationaler und diachroner Perspektive, hg. v. Franz-
Josef ArLiNnGHAUS, Miinchen 2010, 127-150.

Gesandten auf den Reichstagen aber auch klassische Fragen der Politikgeschichte
in akteursorientierter Perspektive behandelt (Kap., V-VI).

Zu den kirchengeschichtlich bedeutsamen Ergebnissen gehort
die Beobachtung, dass in dem untersuchten Zeitraum erst im Ponti-
fikat Gregors XIII. (1572—1585) eine diese Bezeichnung verdienende
rémische ,,Deutschlandpolitik” einsetzte. Die Griindung zweier neuer
Nuntiaturen im Reich (in Graz 1580 und in Kéln 1584) sowie die Ein-
richtung einer ,,Congregatio Germanica“ an der Kurie als ,,Kommuni-
kationsknotenpunkt“ und , Koordinationsbehérde fiir die deutschen
Angelegenheiten (313) sind die institutionellen Zeugnisse dieses
~profunden Wandel[s]* (339). Dieser ging mit einer verdnderten Hal-
tung zur konfessionellen Spaltung des Reiches einher, da man sich
in Rom nun mit den faktischen Folgen des Augsburger Religionsfrie-
dens ,.einstweilen stillschweigend abgefunden [...] und sich mit den
dadurch gegebenen Verhiltnissen im Reich arrangiert hatte (411, vgl.
auch 762).

Was die Erfolge der Informationsverarbeitung angeht, kommt der
Vf. zu einem erniichternden Ergebnis. Zwar war der Papst durch die
Existenz der standigen diplomatischen Vertretungen einer der ,best
informierten Monarchen Europas® (W. Reinhard), doch lassen sich
direkte Folgen der empirischen Informationsgewinnung auf den kuri-
alen Diskurs iiber Deutschland kaum nachweisen. Im Gegenteil erwie-
sen sich die tradierten Wissensbestinde als dubBerst bestandig, zumal
dann, wenn empirisches Wissen bestimmten historischen Narrativen
zuwiderlief, mit denen das Papsttum sein Selbstverstindnis und seine
Rechte legitimierte. Zu diesem Schluss fithrt die Lektiire des kenntnis-
reichen, mit iiber 100 S. Linge aber auch weitschweifigen Exkurses,
in dem der Vf. das Fortleben der ,Kurfiirstenfabel” im kurialen Mi-
lieu darlegt (Kap., IX). Weil Rom sich auch in der Friihen Neuzeit Ein-
flussmoglichkeiten auf die deutsche Konigs- bzw. Kaiserwahl sichern
wollte, um etwa das alte Schreckgespenst eines protestantischen Kai-
sers abzuwenden, hielt es bis ans Ende des 18. Jh.s an der damals schon
lingst als Legende entlarvten mittelalterlichen Erzdhlung fest, wonach
sich das Wahlrecht der deutschen Kurfiirsten von einer pépstlichen
Ubertragung in ottonischer Zeit herleiten wiirde.

Den vorwiegend mit der Papstgeschichte befassten Leser diirf-
ten viele der Resultate aus der mit rund 760 Textseiten monumental
dimensionierten Studie schwerlich tiberraschen. Der Eindruck der Re-
dundanz ganzer Textstrecken hitte vermieden werden kdnnen, wenn
sich der VT. fiir eine straffere Darbietung seines Stoffes entschieden
hitte. Dass das Informationssystem der Kurie ,,auf schriftlicher Bericht-
erstattung und schriftlicher Weisung in Korrespondenzform fufite*,
muss nicht erst auf S. 123 als Ergebnis prasentiert werden. Die Tat-
sache, dass die pépstlichen Abgesandten in der Frithen Neuzeit ,fast
allesamt Italiener waren® (170), hétte ebenso in ein einleitendes Kap.
gehort wie die Beobachtung, dass Deutsche und die deutsche Sprache
an der Kurie Exotenstatus genossen (188, 213f, 216, 259 u.0.). Auch
auf tautologische Feststellungen wie jene, dass die gelehrten Aus-
fithrungen des Deutschlandreisenden Fulvio Ruggieri aus den 1560er-
Jahren ,nicht den modernen sprachwissenschaftlichen Kategorien®
entsprechen, kénnte der Leser verzichten (241). Der Vorliebe fiir eine
ausfiihrliche Darstellung stehen kleinere Ungenauigkeiten gegeniiber:
So wurde die Indexkongregation nicht von Paul IV. (1555-1559), son-
dern 1571 von Pius V. eingerichtet (278). ,Buffeto” (298) wére ganz
bestimmt ein passender Ort fiir ein Staatsbankett, das Treffen zwischen
Paul III. und Karl V. im Jahr 1543, iiber das der Vf. schreibt, fand in
Wirklichkeit aber in Busseto statt.

Ungeachtet dieser kritischen Anmerkungen darf sich der Historiker
dartiber freuen, mit Guido Brauns Darstellung nun auf eine aktuelle,
angenehm klar geschriebene ,histoire totale” der pépstlichen Reichs-
politik im Zeitalter der Reformation zuriickgreifen zu kénnen.

Miinster Jyri Hasecker

Ernesti, Jorg: Benedikt XV, Papst zwischen den Fronten. — Freiburg: Herder 2016.
332 S., geb. € 36,00 ISBN: 978-3-451-31015-7

Der neueren Papstgeschichte widmet sich Jorg Ernesti seit einiger Zeit.
Nach dem positiv aufgenommenem Band zu Paul VI. publiziert der
Augsburger Kirchengeschichtler nun ein instruktives Werk zu dem
vergleichsweise unbekannten Benedikt XV. Inspirierend fiir die Arbeit
wirkte Benedikt XVI. Dieser erkldrte kurz nach seiner Wahl, er wolle
an Benedikt XV. ankniipfen, der ein , Prophet des Friedens” in Zeiten
des Krieges gewesen sei. Dessen ,Dienst der Versohnung” (256) gelte
es fortzufiihren.
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Giacomo Della Chiesa wurde am 21. November 1854 geboren. Seine
Familie gehorte dem Stadtpatriziat Genuas an. Nach der Promotion in
Kirchenrecht 1880 fungierte Della Chiesa als Privatsekretar und Subs-
titut von Kardinal Rampolla, dem spiteren Kardinalstaatssekretér von
Leo XIIL Della Chiesa arbeitete sorgfiltig, lautlos und geschickt. Im
Konklave von 1903 galt Rampolla als Favorit. Kaiser Franz Joseph L.
intervenierte aus Sorge vor einem frankophilen Stellvertreter Christi.
Gewihlt wurde Giuseppe Sarto, der iiber ein ,,pastorales Profil” (38)
verfiigte. Rampolla lebte fortan zuriickgezogen im Vatikan, und Della
Chiesa blieb weiterhin Substitut im Staatssekretariat. Am 16. Dezem-
ber 1907 wurde Della Chiesa schlieflich zum Erzbischof von Bologna
ernannt. In der Emilia-Romagna sammelte Della Chiesa wichtige Erfah-
rungen in der Seelsorge, so wie knapp 50 Jahre spiiter der ehemalige
Substitut Giovanni Battista Montini als Erzbischof von Mailand. Auf
Parallelen zwischen Della Chiesa und Montini weist E. 6fter hin (vgl.
40, 49). Gegeniiber den ,antimodernistischen Exzessen® (45) in jener
Zeit iibte Della Chiesa, trotz personlicher Vorbehalte, Zuriickhaltung,
Die Visitationen in der Erzdiozese boten ein erniichterndes Bild:

.Der sozialistischen Propaganda hatten die Glaubigen intellektuell wenig ent-
gepenzusetzen. Das religitise Leben war in den sozialistisch dominierten Dérfern
faktisch zusammengebrochen. (43)

Della Chiesa firderte nachdriicklich den Religionsunterricht und
die Katechese. Er unterstiitzte die Medienarbeit und das Engagement
von Christen in der Politik, verfiigte zugleich aber iiber eine ,stark
sakramental-eucharistische Ausrichtung®. Der einstige Diplomat taugte
zum ,Seelenhirten” (49). Er empfing am 28. April 1914 die Ernennung
zum Kardinal und wurde am 3. September desselben Jahres zum Papst
gewihlt, E. deutet dies als ,Plidoyer fiir die Diplomatie” nach dem
konfrontativen Kurs von Pius X.:

,Zu Beginn eines Krieges, in den Europa wie in einen Strudel hineingeraten
war und von dem man nicht wusste, wann und wie er enden wiirde, entschieden
sich die Kardinle fiir eine Personlichkeit, der man zutraute, sein Gewicht fiir den
Frieden in die Waagschale werfen zu kénnen — und sie sollten sich mit diesem
Kalkiil nicht getiduscht haben.” (52)

E. bezeichnet den Zwiespalt des Pontifikats, das durch die Spann-
weite der ,Erfahrung politischer Ohnmacht”, aber auch durch die
Restituierung des Heiligen Stuhls als ,,moralischer Weltmacht“ (54)
gekennzeichnet gewesen sei. Unbestreitbar ist, dass Benedikt XV. mit
,politischer Klugheit” — auch kirchenpolitischer — agierte, im Verbund
mit seinem Staatssekretér Kardinal Pietro Gasparri — der Papst mit aris-
tokratischer Zuriickhaltung, der ,,umbrische Bauernsohn* unvermittelt
herzlich:

,Beide waren bedichtig und niichtern; beide liebten nicht die grofien Auf-
tritte vor zahlreichen Menschen; beide suchten stets vorausschauend unter
Beriicksichtigung aller mdglichen Folgen einer Handlung vorzugehen; beide
waren akribische und #uBerst fleiBige Arbeiter, nach heutigen Begriffen wohl
.workaholics".“ (58)

E.s plakative Stilisierung bleibt vordergriindig. Benedikt und Gas-
parri verstanden sich als demiitige Arbeiter und waren sich darin einig,
der Forderung des Tages entsprechend ihren Dienst zu versehen, die
ihnen vom Herrn zugedachten Aufgaben wahrnehmend. Benedikt XV.
wird dessen ungeachtet sorgfiltig portritiert. Er verfiigte {iber einen
klaren, analytischen Blick, auch fiir seinen Vorgénger.

Energisch fiir den Frieden streitend bildete Benedikt ein wortméch-
tiges Gegengewicht zu nationalistisch gesinnten Klerikern. Niemand
duberte sich so unmissverstéindlich wie er. Die katholische Kirche in
Deutschland lieB Benedikts Bezeichnung des Krieges vom 28. Juli 1915
als ,horrenda carneficina® (= grauenhafte Schléchterei) vergleichs-
weise milde und abschwiichend mit ,.entsetzlicher Kampf* tiberset-
zen. E. erwiihnt dies jedoch nicht. Er spricht nur von einer ,,sprachlich
drastischen Verurteilung des Krieges* (245) durch den Papst, die nicht
immer verstanden wurde.

Nuancenreich schildert E. die diplomatischen Bemithungen des
Vatikans. Der Nuntius Eugenio Pacelli etwa stand mit Wilhelm II. im
Austausch. Hieran illustriert E. anschaulich das Geschick Pacellis. Der
Kaiser, so dessen Reichskanzler Bethmann Hollweg, sei von einem
Gespriich , hochbefriedigt” gewesen — die Entourage unterschétzte und
verkannte den Nuntius sehr —, der Bericht Pacellis an den Kardinal-
staatssekretir fillt eindeutig aus. Wilhelms Blick und Gesten hinterlie-
Ben, so E., einen ,,desastrosen Eindruck” und zitiert dann Pacelli: Des
Kaisers Blick habe ,etwas Uberspanntes und nicht ganz Normales*
(129) an sich.

Die Neutralitdt des Heiligen Stuhls blieb gewahrt, Appelle fiir den
Frieden gegen jede ,Kriegsbegeisterung bei Klerus und Kirchenvolk*”
erfolgten, zugleich wurden vielfdltige und effiziente ,humanitire Ak-

tionen® organisiert: ,Benedikt XV. wollte in der Tat Vermittler sein,
nicht Schiedsrichter zwischen den Michten.“ Er setzte sich auch
fiir ein ,,Ende des Vernichtungsfeldzugs gegen die Armenier” ein.
E. schreibt:

", Wenngleich der Genozid, dem bis 1922 iiber eine Million Menschen zum
Opfer fielen, nicht génzlich gestoppt werden konnte, lieB er doch zeitweilig an
Intensitit nach. Das diplomatische Vorgehen, verbunden mit dem Verzicht auf
tffentlichen Protest, zeigte eine gewisse Wirkung. [...] Es wire sicher eine Unter-
suchung wert, inwieweit Pius XIL, der im Zweiten Weltkrieg auch eher auf dis-
krete Interventionen bei den Machthabern als auf lautstarken 6ffentlichen Protest
setzte, von der Vorgehensweise Della Chiesas gepréigt war. (246f)

Benedikt XV. forcierte die Erarbeitung des neuen CIC. Der Kodex
sollte das ,Leben der Kirche in allen Bereichen® erneuern, insbes. da
Benedikt XV. durch die Erfahrungen des Krieges gezeichnet war. Das
Recht zivilisiere und férdere den Frieden zwischen Menschen und
Volkern. Die neuscholastische Ekklesiologie der Kirche als societas
perfecta nahm der Papst als Grundlage und schrieb bestehende Tradi-
tionslinien ,.im Dienst der universalen Sendung der Kirche* fort:

,Das Recht neu zu fassen, sei notwendig geworden, da die kirchlichen
Gesetze, Vorschriften und Regelungen verstreut und ungeordnet vorldgen und
immer schwerer anwendbar seien. Der neue Kodex antworte also auch hinsicht-
lich der kirchlichen Praxis auf die Bediirfnisse der Zeit.“ (212)

Ein weiterer Schwerpunkt liegt darin, dass Benedikt die Lektiire der
Bibel empfahl, die das Leben der Glaubigen prigen solle. Die Priester
wurden zu einem ernsthaften Studium aufgefordert und zu historisch
sachgerechten, geistlich wirksamen Predigten ermuntert:

Immer wieder duBerte sich der Pontifex iiber die Aufgaben des Predigers
und forderte an erster Stelle, dass iiber die Bibel und nicht iiber alle méglichen
Fragen, also iiber Allotria gepredigt werde.” (218)

Zudem mahnte der Papst, die Priester sollten nicht eitel weltlichen
Ruhm begehren, sondern sich der ,,Wahrheit des Evangeliums” unter-
stellen und diese als ,Ménner Gottes und der Kirche” (218f) verkiin-
den.

Papst Benedikt XV. erkrankte am 17. Januar 1922 an einer Bronchi-
tis. Er sagte zwar die Audienzen ab, arbeitete jedoch, an hohem Fieber
leidend, weiter. Eine beidseitige Lungenentzindung wurde diagnosti-
ziert. So verstarb er am 22. Januar.

E.s Biographie enthilt im Anhang lesenswerte Materialien aus dem
Pontifikat. Diese tragen mit dazu bei, dass der nahezu vergessene Papst
wieder starker ins Bewusstsein riickt. Das Buch zeigt zudem, dass wir
nicht nur unser Wissen iiber die Geschichte der Pépste erweitern,
sondern dass wir auch — immer noch — von den Pépsten und deren
Zeugnis fiir Christus lernen konnen. E.s anschaulich wie ansprechend
verfasstem Buch sind viele einsichtige Leser zu wiinschen.

Hannover Thorsten Paprotny

Kuropka, Joachim: Galen. Wege und Irrwege der Forschung, — Miinster: Aschen-
dorff 2015. 457 S., pb. € 29,90 ISBN: 978-3—402-13153-4

In diesem Band verdffentlicht Joachim Kuropka, em. Prof. der Univ.
Vechta, 26 Beitrige, die er seit 1989 entweder als Aufsdtze verffent-
licht oder als Vortrige gehalten hat. Man merkt, dass K.s Forschung
zum Wirken des Miinsteraner Bischofs Clemens August Graf von Galen
nicht nur ein ergiebiges Thema ist, sondern auch, dass ihm die histo-
rische Bewertung Galens eine Herzensangelegenheit ist. Wie K. immer
wieder betont, ist Galen heute in der Forschung eine umstrittene Figur,
die entweder von seinen Zeitgenossen tiberbewertet wurde oder von
Kritikern um seinen verdienten guten Ruf gebracht werden soll.

K. befasst sich in den Beitriigen hauptséchlich mit der Zeit des Na-
tionalsozialismus, aber er zeigt erfolgreich, wie wichtig es ist, Galen
im Kontext seines Elternhauses und seines Lebensweges vor seiner
Ernennung zum Bischof im Herbst 1933 zu verstehen. K. erklart, dass
Galen aufgrund seiner Erziehung antipreuBisch und keineswegs , kai-
serlich eingestellt war. Galen stellte sich schnell auf den Boden des
neuen Weimarer Staates und war bis zur Auflésung der Deutschen
Zentrumspartei aktives Mitglied derselben. Die zehn Jahre, die er als
Pfarrer von St. Matthias in Berlin-Schoneberg verbrachte, haben ihm
eine Empfindsambkeit fiir die Bediirfnisse nicht nur der Grofistadtbevél-
kerung, sondern auch der Arbeiter vermittelt. So hat er, 1929-1933
Pfarrer von St. Lamberti in Miinster, lieber Geld fiir ein Gesellenheim
als fiir die Kirchenrenovierung ausgegeben. Im Herbst 1932 hat Cle-
mens August Graf von Galen seinen Bruder Franz von Galen, preu-
Bisches Landtagsmitglied, durch intensiven Briefkontakt beraten, wie
man durch eine Annéherung von Zentrumspartei und Papenregierung
Deutschland vor einer nationalsozialistischen Regierung vielleicht
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bewahren kénnte. Weiterhin zeigt K., dass Galen keine Furcht zeigte,
als er sich wiederholt gegen das NS-Regime stellte. Schon 1934 griff er
in seinem Osterhirtenbrief das Neuheidentum des Nationalsozialismus
an. 1936 wetterte Galen von der Kanzel gegen die Schulbehérde im
stidoldenburgischen Teil seines Bistums, weil diese Kruzifixe von den
Winden der Schulrdume abnehmen lieB und die nichtkonfessionelle
Einheitsschule einfiihrte. 1938 erlieB er einen Hirtenbrief, in dem er
gegen die vom NS-Regime propagierte Beschrinkung der Kirche auf
das Himmlische protestierte, weil sie der Kirche das Recht auf Einfluss
und Einspruch im Irdischen versagte. Am bekanntesten waren Galens
Predigten gegen die Euthanasie, die er 1941 hielt und die gentigend
Aufregung verursachten, sodass das NS-Regime diese Morde wenigs-
tens zeitweilig einstellte. Galen stellte sogar Strafantrag wegen der
Toétungen.

Zwei der besten Beitrdge K.s befassen sich mit dem gemeinsamen
politischen Wirken der Briider Clemens August und Franz von Galen
in der Endzeit der Weimarer Republik. Clemens August hat fiir sei-
nen Bruder, 1932—-1933 Mitglied des preublischen Landtags, mehrmals
Einschétzungen der politischen Lage verfasst, die Franz in seine poli-
tischen AuBerungen aufnahm. Wenn sich Franz von Galen im Mérz
1933 explizit fiir die Biirgerrechte aller, auch der Juden einsetzte, dann
kann man nach Studium der Korrespondenz zwischen den beiden
Briidern im LWL-Archiv in Miinster davon ausgehen, dass Clemens
diese Meinung teilte. Der Versuch der Brider, im Herbst 1932 die
Zentrumspartei zur Zusammenarbeit mit Papen zu iiberreden, um die
Nationalsozialisten von der Macht fernzuhalten, zeigt, dass Clemens
August dem Nationalsozialismus fern- und keineswegs diesem oder
den Deutschnationalen nahestand. Hier werden Forscher noch ergiebig
arbeiten kénnen.

K.s Band beweist, dass die Forschung Clemens August Graf von
Galen noch nicht endgiiltig erschlossen hat. Im Vergleich zu vielen
deutschen Bischofen der NS-Zeit steht Galen gut dar. Er hat nicht ver-
sucht, sich mit dem Regime zu arrangieren. Er hat zu vielen wichti-
gen Fragen nicht geschwiegen. Zum Beweis fiir Galens Haltung und
Verdienst fithrt K. Galens Aulierungen in Briefen, Reden, Predigten
und Hirtenbriefen, aber auch die Anerkennung seiner Person durch
die Glaubigen in Miinster und Rom wie auch die Einschitzung Galens
als gefdhrlicher Gegner durch das NS-Regime an.

K.s leidenschaftliche Verteidigung Galens hat jedoch auch ihre
fachlichen Nachteile. Z.B. wire es wichtig zu erforschen, warum die
preufiische Regierung gegen Galens Ernennung zum Bischof keinen
Einspruch erhoben hat, wenn er kein Rechtskatholik war. Sagt dieses
vielleicht mehr iiber die Einschétzung der Bedeutung einer Bischofs-
wahl durch das NS-Regime aus als iiber Galen? Auch reicht es nicht,
zu zeigen, wie tapfer und prinzipientreu Galen war, um ihn von aller
Kritik zu entlasten. Man muss auch sehen, ob er konsequent im Glau-
ben gelebt hat, Neben den Opfern der Euthanasie gab es Juden und
andere Minderheiten, die er als Kinder Gottes hitte schiitzen sollen.
Galen meinte, er miisse das Recht vertreten und die Verdammung
Schuldloser verurteilen. Wenn er sich ausschlieflich fiir die Kirche,
das Kirchenvolk und die Rechte der beiden einsetzte, hat er dann die
Verdammung Schuldloser ganz und gar bekdmpft? Im weiteren Kontext
lisst sich fragen, ob dies eine Frage des engmaschigen katholischen
Milieus oder eine Frage des Antisemitismus war, der im Christentum
allgemein tief verwurzelt war. In der Frage des Schutzes der Juden ist
ein Urteil iiber das Verhalten Galens ebenso schwierig wie ein solches
iiber das aller anderen deutschen Bischéfe. Viele haben leise oder pri-
vat Einiges geleistet, um einzelne Juden zu schiitzen, aber keiner hat
sich offen und klar zur Natur der Juden als Kinder Gottes bekannt.
Wenn Galen 1944 meinte, er ,trage schwer daran®, 1938 nach dem
Brand der Synagoge in Miinster nicht sofort 6ffentlich protestiert zu
haben, dann ist das doch eher ein Eingestédndnis Galens, nicht genug
getan zu haben.

In Anbetracht dieses Bandes sollte man die grundsatzliche Frage
stellen, was die katholische Kirche in Rom, in Deutschland und was
das Kirchenvolk in den dreiBiger Jahren von einem Bischof erwartete,
im Gegensatz zu der Zeit nach 1945. Mit welchen MaBstdben soll man
heute die Bischéfe von damals messen? Natiirlich hétten alle deut-
schen Bischofe als Fiihrer des Kirchenvolks klar die Siinden der Zeit
und des Regimes ansprechen sollen, aber angesichts der Erzishung und
des Wesens der damaligen Zeit hétte dieses einen auflergewthnlichen
Heroismus verlangt. Dieses entschuldigt nichts, erklart aber manches,
waorauf ein Bischof heute Acht geben muss.

Im Eifer seiner Verteidigung Galens verstoBt K. manches Mal gegen
die Gepflogenheiten der Historikerzunft, obwohl er sich selber aus-
driicklich als Profanhistoriker und nicht als Kirchenhistoriker bezeich-

net, Manchmal argumentiert K. mehr moralisch als objektiv histarisch.
Z.B. ist es sicherlich wahr, dass Galen zwischen 1933 und 1946 von
Vielen anerkannt und verehrt wurde, aber das ersetzt kein historisches
Urteil im Angesicht aller Fakten.

Wenn K. anderen namhaften Historikern vorwirft, Fakten auler
Acht zu lassen, die nur er allein richtig einschitzt, verstoBt das nicht
gegen die iiblichen Bescheidenheitsfloskeln der Historiker, sondern
beinhaltet schon ein gewisses MalB an Hybris. Unschicklich fiir einen
Historiker, aber vielleicht verstandlich angesichts seiner entschiedenen
Verteidungung Galens, sind die ad hominem gerichteten Auberungen
K.s, die auch seine fachliche Objektivitdt schwéchen. Beth Griech-
Polelle tut er als eine ,,junge amerikanische” Kollegin ab, wihrend
Hubert Wolf ,,von Beruf urspriinglich Pfarrer war — eine Beschrei-
bung, die als Kritik gemeint ist. Auch hilft auf anderen Seiten sein
Vorwurf, dass die Kritik an Galen aus der extremen politischen Linken
Deutschlands stammt, nicht, seine Argumente zu stirken. Angesichts
der vielen Wiederholungen von Argumenten und Textpassagen wire
eine effizientere Redaktion der urspriinglichen Beitrdge sehr erfreulich
gewesen.

Insgesamt aber zeugt dieser Band von der Notwendigkeit, sich
weiter und immer differenzierter mit dem Verhalten sowohl fiihren-
der Katholiken als auch des Kirchenvolkes wihrend der Zeit des NS-
Regimes zu befassen. Dazu hat K. mit seinem Werk einen wichtigen
Beitrag geleistet.

Nashua, NH Martin R. Menke

Geschichte und Gott. XV. Européischer Kongress fiir Theologie (14.—18. Septem-
ber 2014 in Berlin), hg. v. Michael Meyer-Blanck. — Leipzig: Evangeli-
sche Verlagsanstalt 2016, 1051 S. (Veréffentlichungen der Wissenschaftlichen
Gesellschaft fiir Theologie, 44), geb. € 98,00 ISBN: 978-3-374-04167-1

Der Hg. des Bandes und Vorsitzende der Wissenschaftlichen Gesell-
schaft fiir Theologie, der Bonner Theologe Michael Meyer-Blanck,
schreibt im Vorwort zu diesem Band, 2014 sei im Blick auf den Ersten
Weltkrieg ein Gedenkjahr gewesen. Darin konnte auch der Wendejahre
1939 und 1989 gedacht werden.

Das taten auch einige der 54 aus verschiedenen Wissenschaften
kommenden V., so z.B. Richard Schréder, wenn er nach den Heraus-
forderungen der Gedenkjahre 1914 und 1989 an die Theologie fragte.

Die Fachgruppenbeiirige, die in diesem Band abgedruckt sind
(233—1029) konnen hier aus Platzgrimden nicht im Einzelnen genannt
werden. Aber wenigstens die abgedruckten Hauptvortrige seien
erwihnt:

Thomas Rémer: ,Die Erfindung der Geschichte im antiken Juda und die
Entstehung der Hebrédischen Bibel” (37-57), Markus Gabriel: ,Der Sinn der
Religion” (58-75), Christof Landmesser: ,Das gegenwirtige Ende. Geschichte
in neutestamentlicher Perspektive* (76-95), Wolf-Friedrich Schdufele: ,Zur
Geschichte des Endes der Geschichte. Die Eschatologie als kirchengeschichtli-
cher Epochenmacher” (96-127), Achim Landwehr: ,,Die endlose Geschichte vom
Ende der Geschichte. Stationen endzeitlichen Denkens seit dem 17. Jahrhundert*
(128-156), Jorg Dierken: ,Heilsgeschichte — Religionsgeschichte — Offenbarungs-
geschichte. Herausforderungen christlichen Geschichtsdenkens® (157-172),
Aleida Assmann: ,,Probleme und Chancen der Erinnerungskultur® (173-185),
Elisabeth Griib-Schmidt: ,,,Dem Gedéchtnis der Namenlosen'. Die Zukunft des
Gedéchtnisses als Erinnern der Vergessenen® (186-205), Wilhelm Grdb: ,Gebet
und Gedenken. Individuelle Arbeit am Sinn der Geschichte® (206—-230).

Der Band bietet insgesamt einen guten Einblick in die Art und
Weise, wie heute verschiedene Wissenschaften von der Theologie
(schade, dass Beitriige aus katholischer, orthodoxer und anglikani-
scher Perspektive nicht vertreten sind) und Philosophie bis zur Reli-
gionswissenschaft und Anglistik das Thema ,Geschichte und Gott*
traktieren. Dass dabei noch kiirzlich fiir relevant gehaltene Theologu-
mena wie ,,Geschichte als Offenbarung” fiir obsolet erkldrt werden, ist
angesichts des Fortschrittes auch in der Theologie zu verstehen. Nicht
zu verstehen ist allerdings, dass einige Namen, die in den Fulinoten
genannt werden (wie z.B. Gauck, 692, Anm. 1; den im Personenregister
angegebenen Namen Gauck finde ich auf S. 864 nicht!) im Personen-
register erwdhnt werden, andere aber nicht, ebenso nicht die Namen
der Vf. dieses Buches. Ansonsten sind die Register (Personenregister,
Sachregister) und das Verzeichnis der Vf./innen mit ihren damaligen
Adressen niitzlich.

Die hier versammelten Beitrdge sind aber kein Spiegelbild der
gegenwirtigen Forschung zum Thema ,,Geschichte und Gott*, wie man
leicht sieht, wenn man die einzelnen Studien liest. Dennoch geben
sie viele Anregungen fiir weitere Forschungen auf diesem Gebiet. Das
gilt nicht nur fiir die Hauptvortrdge, sondern auch fiir die zahlreichen
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Beitriige aus den Fachgruppen AT, NT, Systematische Theologie und
Praktische Theologie. In letzterer sind auch Beitrdge aus der Religions-
wissenschaft und der Okumenik untergebracht.

Tann (Rhon) Bernd Jaspert

Theologiegeschichte

Jacobsen, Anders-Christian: Christ — The Teacher of Salvation. A Study on
Origen’s Christology and Soteriology. — Miinster: Aschendorff 2015. 372 S.
(Adamantiana, 6), geb. € 52,00 ISBN: 978-3—402-13718-5

The contents of the presented book correspond exactly to its title
(something that today is less normal than expected). This monograph
considers the whole work of Origen and offers an extensive study on
his Christology and soteriology.

The structure of the study is very clear. The “Introduction” (13—17) explains
the methodological approach of the monograph and affirms the author’s convic-
tion that, in Origen’s Christology and soteriology, “behind the diversity there
is a unity” (15; cf. 336). Then, the work is divided in three parts. The first part,
“Introductory Questions and Methodology™” (19-102), reviews the history of
scholarship on Origen’s Christology and soteriology, from the Hal Koch’s work
(1932) up to the study of Michel Fédou (1995). Subsequently, Anders-Christian
Jacobsen gives an overview of the chronology of the origenian works (chap. 3),
later on glace of the different textual types and audiences of Origen’s works
(chap. 4) and, finally, an explanation on the different hermeneutical levels of
the Scripture (chap. 6). This overview is important because, following his own
method, the author tries to show the diversity of contexts in Origen’s works, that
is, among others, the difference between Alexandria and Caesarea or between a
homily and a commentary, etc. Chap. 5 deals with the difficulty in the transmis-
sion of Origen’s works. The second Part, “Interpretation of Individual writings”
(103-257), studies the Christology and soteriology of eleven of Origen’s works.
This study offers an overview “of all the relevant Christological and soteriologi-
cal expressions in most of the relevant texts and in all textual types” (104). The
chosen works are: On First Principles; Dialogue with Heraclides; Commentary on
John; Commentary on Song of Songs; Commentary on Romans; Commentary on
Matthew; Homilies on Luke; Homilies on Song of Songs; Homilies on Jeremiah;
Homilies on the book of Joshua and Against Celsus. In the third Part, “A system-
atic presentation of Origen’s Christology and soteriology” (259-335), J. has the
courage to offer a systematic view of the main topic. For that purpose, the author
justifies, in a very balanced way, the so long discussed systematic character of
Origen’s thought and, what is very relevant, clarifies that he understands the word
“systematic” primarily as “an expression of the unity which is established when
the parts are connected, and secondly as an expression of the systematic prin-
ciples that lie behind this connection of the parts to a unity” (260). Later on, after
analyzing the titles, the monograph develops, in chap, 19, the different topics of
Christology and soteriology, within a heilsgeschichtlich frame and with the struc-
ture of the twofold relation of Christ, namely, to God the Father, on one hand, and
to humanity, on the other. After a short and inspiring conclusion (336-339), the
book offers a selected bibliography and the indexes: “1. The Bible”, “2. Origen's
works”, “3. Other ancient sources” and “4. Names and subjects” (340-372). The
study uses essential and solid bibliography, and most of the assertions are based
in Origen’s texts.

The main purpose of this book is a very difficult one because there
is a tension between the two key assumptions of the monograph,
namely, that the diversity of audiences has a theological relevance,
and that, in Origen’s thought, there is a unity behind the diversity. On
one hand, the interpretation of individual writings (Part II) puts the
emphasis on the diversity (types, audiences, chronology etc.); on the
other hand, the systematic presentation (Part III) highlights the unity
of Origen’s teaching. In addition to this, the topic of the book is not
a marginal but a central one, and it deals with the core of Origen’s
theology. J., in a very perceptive way, manages to combine a historical
approach with a systematical one. Because of this twofold methodo-
logical approach — historical and systematical —, this book is a sig-
nificant contribution to bridge the gap between Early Christian Studies
and Systematic Theology. Therefore, this study is useful not only for
historians, as many works on Patristic Studies, but also for theologians.

Obviously, in a study concerning one of the central points of such
a complex author as Origen, one could make some critical remarks: for
example, it is not easy to justify the choice of eleven works as the most
relevant texts and not to include a specific study of the Homilies on
Genesis, which are so important to Origen’s anthropology and soteriol-
ogy; some sections lack the polemical context of Origen's expressions,
for instance, the anti-docetic, anti-monarchian and anti-gnostic back-
ground of some of his ideas, which often gives the key to understand
Origen’s teaching historically; the expression “independent being”
to speak about the subsistence of the only-begotten Son does not fit
well with the Son’s eternal relation to the Father, a crucial concept of
Origen’s Christology (108); sometimes the study is too much centered

in the human beings’ salvation, and it pays less attention to angels and
devils, who are also to be saved by the Son of God; finally, I think that
the doctrine of apokatastasis would require a more specific treatment
in chap. 19.

This book shows the beauty of Origen’s Christology of accommoda-
tion and its soteriological meaning: according to this doctrine, it is not
God, but “the fallen human beings who determine what Christ must be
in order to save them” (310). As J. rightly affirms, “[t|he goal of salva-
tion is thus, according to Origen, to be like Christ or even to participate
in Christ”, and precisely because of this centrality of Christ all the dif-
ferent aspects of Origen’s soteriology, developed in the monograph, “fit
into a coherent system” (335). That is why the choice to study together
Christology and soteriology corresponds perfectly to Origen’s mind.
Actually, it is not possible to understand Origen’s Christology without
a soteriological perspective, and it is also impossible to describe his
soteriology without dealing with Christology. In summary, J.’s mono-
graph is an important book. It faces a central theme of Origen’s doc-
trine and it studies almost all of the significant works of the master of
Alexandria. And so, beyond its specific topic, this book, because of its
methodological clearness and because of the centrality of its argument,
could be considered a very rich and balanced introduction to Origen.

Santiago de Chile Samuel Ferndndez

Les réceptions des Péres de I'Eglise au Moyen Age (800-1500). Le devenir de
la tradition ecclésiale. Congrés du Centre Sevres — Facultés jésuites de Paris
(11-14 juin 2008) préparé par Nicole Bériou, Rainer Berndt, Michel Fédou,
Adriano Oliva et André Vauchez, hg. v. Rainer Berndt / Michel Fédou. -
Miinster: Aschendorff 2013. (2 Teilbande) 576+544 S. (Archa Verbi. Subsidia,
10/1+11), geb. € 129,00 ISBN: 978—-3—402-10227-5

Der gewiihlte Titel fiir den aus zwei Teilbédnden bestehenden Sammel-
band mit 53 tiberwiegend franzosischsprachigen Beitrdgen, die auf eine
Tagung zum Thema ,Réceptions des Péres et de leurs écrits au Moyen
Age* zuriickgehen, ldsst aufhorchen. Nicht ,,die” Rezeption der Viter
im Mittelalter ist der Untersuchungsgegenstand, sondern, dem tat-
sdchlichen Sachverhalt viel angemessener, ,Rezeptionen” sowie, das
Tagungsthema bezeichnend erweiternd, das allmdhliche Werden einer
kirchlichen Tradition, die viele Dimensionen christlicher Existenz
geprégt hat. Vier Indizes (Schriftzitate, Autoren, Personennamen und
Handschriften) und die jedem Beitrag beigegebenen Literaturverzeich-
nisse der sorgfiltig redigierten Binde belegen eine beeindruckende
Fiille berticksichtigter Autoren und Quellen von der Karolingerzeit bis
zu Konzilsakten des 16.Jh.s.

Wie ist einer solchen Materialfiille beizukommen? Die knappe
Einleitung von Nicole Bériou, Rainer Berndt und Michel Fédou nennt
als allen Beitrdgen gemeinsam die Untersuchung jenes Kommunikati-
onsprozesses, der in der Kirche als ,,congregatio fidelium* zu einem
Entstehen jener Vitertradition gefithrt hat, die nicht nur schon oft
untersuchte, philosophische und theologische Texte beeinflusste, son-
dern auch ,,andere kulturelle Orte” wie Liturgie, Ikonographie und
kirchliche Lehrentscheidungen. Entsprechend ist , Tradition® als das
allen Sektionsiiberschriften gemeinsame Leitwort mit einem Hinweis
auf die jeweils berticksichtigte Quellengattung verbunden. Die Ord-
nung der Beitrdge erfolgt also epocheniibergreifend, was dem Rech-
nung tragt, dass in der internationalen Medidvistik Epochengrenzen
und -bezeichnungen unterschiedlich gehandhabt werden. Acht Sek-
tionen dokumentieren dann auch die Vielfalt thematischer Zuginge,
namlich im ersten Band die verschriftlichte Vatertradition (Verbreitung
und Ubersetzung), miindliche und kulturelle Traditionen (Liturgie,
Predigt und Katechese), ikonographische Traditionen, Schriftauslegung
und Lehrautoritit der Viter (pépstliche Entscheidungen und Konzils-
akten), im zweiten Band die Viterrezeption in der philosophischen
und theologischen Argumentation, Hagiographie und spirituelle Tra-
ditionen sowie abschliefiend die patristische Tradition in den Geistes-
wissenschaften (Anthropologie, Geschichte, Politik). Da es unméglich
ist, alle 53 Beitrdge ausfiihrlicher zu wiirdigen, wird im Folgenden nur
die der Exegese gewidmete Sektion etwas eingehender besprochen.

Den einzelnen Sektionen geht ein programmatischer Beitrag von Frangois
Dolbeau voraus. Dolbeau untersucht die Kanonbildung im 4.—6.Jh. und erweist
daran eine Mehrdeutigkeit der Begriffe ,Kirchenviter” und , Kanon*, die sich in
vielen der nachfolgenden Artikeln bestétigt.

Die erste, den schriftlichen Traditionen gewidmete Sektion erdffnet ein pré-
gnanter Beitrag des 2010 verstorbenen Medidvisten Claudio Leonardi {iber die
Verbreitung der Viétertexte anhand der Forschungs- und Dokumentationsleis-
tung seines Instituts (Societa Internazionale per lo Studio del Medioevo Latino
[SISMEL]). Zu Recht hebt Leonardi die Bedeutung der karolingischen Exegese
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fiir die Véterrezeption hervor. Es folgt Matthias M. Tischlers Pladoyer fiir einen
Kanon von elf ,.péres principaux”, deren Rezeption Tischler diskussionswiirdig
als rhythmisch beschreibt. Es folgen zwei Beitrége tiber die Rolle von Uberset-
zungen im Rezeptionsprozess. Marie-Héléne Congourdeau stellt die Augustinus-
rezeption in Byzanz dar, André Tuilier die Rezeption der Gedichte Gregors von
Nazianz im lateinischen Westen, Danach untersucht Francesca Sara D’Imperio
die handschriftliche Verbreitung der Werke Gregors des GroBen in der Karolin-
gerzeit. Delphine Viellard rundet die Sektion mit einer Darstellung der Rezeption
und Imitation von Hieronymus De viris illustribus durch Sigebert de Gembloux
ab.

Die den miindlichen und kulturellen Traditionen gewidmete zweite Sektion
wird von Nicole Bériou und Martin Morard er6ffnet. Sie behandelt allgemein die
Vermittlung der ,sancti patres” an Laien durch Liturgie, Predigt und Katechese
sowie das fiir die Laienpastoral wichtige Dekret Quam gloriosus von Papst Boni-
faz VIIL (mit franzdsischer Ubersetzung beigegeben). Silvia Serventi zeigt diese
Vermittlung an Laien anhand der volkssprachigen Predigten des Dominikaners
Giordano da Pisa. Ursula Vones-Liebenstein befasst sich mit Autorenschaft und
Rezeptionswegen einer im Mittelalter weit verbreiteten Auslegung der Augus-
tinerregel, die heute als im Umkreis der Abtei St. Ruf entstanden gilt. Silvana Vec-
chio widmet sich der Rezeption der Dekaloginterpretation Augustins. Die Vfin
zeigt, wie der Dekalog seinen spezifischen Platz in der systematischen Theologie
gefunden hat und wie er im Spéatmittelalter ein wichtiges Thema in Predigt und
Katechese wurde. Rubén Pereté Rivas geht dem Thema der geistlichen Freund-
schaft anhand von vier Messformularen pro amico des sog. Missale des Leofricus
und anhand von Briefen Alkuins von York nach. Die Sektion schlieBt mit einer
detailreichen Studie von Claire Maitre tiber die Leseordnung der Nokturnen in
einem spétmittelalterlichen Offizium der Ditzese von Autun, welche die Bedeu-
tung der Liturgie fiir die Véterrezeption eindrucksvoll belegt.

Die drei Aufsédtze umfassende dritte Sektion iiber ikonographische Tradi-
tionen erdffnet Frangois Beespflug. Charmant an die Form einer scholastischen
Quaestio angelehnt, geht Beespflug der Frage nach, wie die Patristik die mittel-
alterliche Trinitdtsikonographie inspiriert hat, und zeigt, dass anthropomorphe
Gottesdarstellungen im Widerspruch zu Augustins Lehre stehen. Dass diese Dis-
krepanz am Bildsujet liegt, bestitigt Véronique Germaniers Untersuchung von
Buchillustrationen, welche , le paradis hiérarchisé” zum Thema haben. Fiir diese
weist die Vf.in ndmlich den fundamentalen Einfluss Augustins nach. Anne Boo-
nen steuert einen kurzen Beitrag iiber byzantinische Illustrationen des 44. Dis-
kurses Gregor von Nazianz’ bei.

Die vierte Sektion iiber die christliche und jiidische Praxis der Schriftausle-
gung im Mittelalter eréffnet gewohnt souverdn Gilbert Dahan. Er stellt zunédchst
die Ergebnisse seiner Forschung iiber die Kanonsdiskussion dar und zeigt, wie
diese im Mittelalter zur Bildung eines relativ geschlossenen Corpus an Autorité-
ten beigetragen hat. Dann diskutiert Dahan den Autoritdtsgrad dieses Corpus in
einer fiir ihn typischen Vorgehensweise, namlich erstens anhand der Auslegung
von Joh 3,5, Rém 5,12 und Gen 3,15 durch Autoren wie Hugo von St. Cher und
Thomas von Aquin, zweitens anhand des Umgangs mit Divergenzen im iiber-
lieferten Bibeltext und drittens anhand von Autoren wie Abaelard und Robert
von Melun, die der patristischen Bibelauslegung widersprochen haben. Aus all
dem schlussfolgert Dahan, dass es im 12. und 13.Jh. weder einen Dogmatismus
noch eine normative Exegese gab, sondern dass ein relativ freier Umgang mit
Autoritidten moglich war, sodass sich fiir Dahan sein Bild einer von Tradition
und Fortschritt gleichermalien geprégten ,ligne continue d'un proges infini“
bestétigt. Sumi Shimahara veranschaulicht in ihrem Beitrag insbes. durch Syn-
opsen, wie fragwiirdig die ansonsten iibliche Einteilung in explizite und impli-
zite Zitate bei Autoren der Karolingerzeit ist, weil diese Autoren die Vitertexte
ihren Bediirfnissen und Intentionen gemél verdnderten und ergénzten. Dass die
patristischen Autoren ausgerechnet in dieser verdnderten Gestalt in die immer
mit dem Bibeltext zusammen tradierte und deshalb normativ wirkende ,,Glossa
ordinaria“ eingingen, zeigt Shimahara abschlieBend am Beispiel Haymos von
Auxerre. Im Anschluss daran behandelt Aline Canellis detailreich die Hierony-
musrezeption in Haymos Malachiaskommentar. Die Vf.in bringt viele Belege u. a.
dafiir, wie Haymo von Auxerre den Bibeltext, den er in Hieronymus’ Malachias-
kommentar vorfand, geméB der zu seiner Zeit normativen Vulgata verdnderte,
ein anderes exegetisches Vokabular als Hieronymus verwendete und den sensus
moralis gemdl der Probleme seiner Zeit aktualisierte. Laurence Mellerin wid-
met sich der Interpretation hebréischer Namen bei Bernhard von Clairvaux. Die
Bernhard-Expertin quantifiziert, geht den Quellen nach und erweist eine freie,
selektive und reflektierte Verwendung der Interpretationen sowie deren struktu-
rierende Funktion. Ineke van’t Spijker geht der Véterrezeption bei Richard von
St. Viktor nach. Die Vf.in untersucht nicht nur eingehend, wie Richard die Véter
in seinen Werken rezipiert, sondern zeigt auch den von Richard intendierten
praktischen Nutzen dieser Rezeption. Diese sollte ndmlich Prediger, deren Leben
gleichermafen von Kontemplation und Aktion geprégt ist, zu einer ,imitatio”
der heiligen Lehrer anregen. Aleksander Horowski erweist unter vorbildlicher
Beriicksichtigung einschlégiger Handschriften, wie die Viiterrezeption im Mat-
thduskommentar des Alexander von Hales bei Pariser Autoren wie Hugo von St
Cher ein Interesse an moglichst authentischen Texten der lateinischen Viter und
an zuverlissigen Ubersetzung der griechischen Viter geweckt hat. Die Exegese-
Sektion schliefit mit einem erhellenden Beitrag von Jean-Pierre Rothschild, der
begriindet, warum es in Midrasch und Talmud keine den Kirchenviitern ver-
gleichbaren ,,péres de la Synagogue" gibt.

Die Lektiire dieser Sektion ist fiir jeden ein Gewinn, der sich fiir die
mittelalterliche Exegese interessiert, und bietet jenen, die sich schon
eingehender mit der Schriftauslegung befasst haben, sachlich Neues

und methodisch Inspirierendes zur weiteren Erforschung dieser wich-
tigen theologischen Disziplin.

Die fiinfte Sektion tiber die Autoritédt der Viter in Lehrentscheidungen eroff-
net ein Beitrag des 2011 verstorbenen Kanonisten Jean Werckmeister. Er zeigt,
wie die Viterrezeption fiir das Kirchenrecht im Decretum Gratianum gipfelt. José
Luis Narvaja behandelt die Rezeption des Irendus von Lyon in einer Sammlung
héretischer und orthodoxer Dogmen des Zisterziensers Balduin von Exter bzw.
Canterbury. Reimund Haas zeigt, dass erst in der Krisen- und Umbruchszeit der
Reformation in den Kélner Synodentexten auf Ergebnisse jener scholastischen
Diskussion theologischer Fragestellungen zuriickgegriffen wird, welche schon
immer unter Rezeption der Vater gefiihrt wurde. AbschlieBend geht Bernhard
Meunier auf die Autoritdtsfrage in griechisch-orthodoxen Lehrentscheidungen
ein.

Die mit 16 Beitrdgen umfangreichste Sektion handelt von der Viterrezeption
in der philosophischen und theologischen Argumentation. Sechs Beitrége sind
ausschlieBlich der Augustinusrezeption gewidmet. Ricearde Quinto untersucht
diese angefangen von Anselm von Laon bis Etienne Langton. Mikotaj Olszewski
widmet sich ihr bei Aegidius Romanus und Augustinus von Ankona, Vdclav
Némec bei Thomas von Aquin, Marie-Anne Vannier bei Eckhart, Marc Vial bei
Johannes Gerson und Klaus Reinhardf bei Nikolaus von Kues. Lenka Karfikovd
vergleicht den Gebrauch von ,essentia® und ,substantia® bei Augustinus und
Petrus Abaelardus. Abaelard sind zwei weitere Beitrige gewidmet: Guillaume
Bady analysiert den Prolog zu Sic et non und Constant J. Mews erweist die patris-
tische Herkunft des ,,caritas“-Begriffs in den Schriften von Abaelard und Heloisa.
Am Beispiel Anselms von Laon geht Cédric Giraud der Frage nach, wie aus der
Intention patristischer Autoren die von Autorititen und aus dieser wiederum die
von Magistern wurde. Die Viterrezeption Hugos von St. Viktor ist Gegenstand
des Beitrags von Emmanuel Falque, wihrend Dominique Poirel zeigt, wie Hugos
Viterrezeption in der weiteren theologischen Diskussion autoritativ verwendet
wird. Dominique Bertrand und Enzo Portalupi widmen sich der Viterkenntnis
Thomas von Aquins. Ysabel de Andia befasst sich sehr aufschlussreich mit dem
,bonum diffusivum sui“ beim Areopagiten, dem Aquinaten und bei Bonaventura
und Bernhard Forthomme geht dem Gebrauch von Autoritdten bei Wilhelm von
Ockham nach.

Die der Hagiographie und den spirituellen Traditionen gewidmete siebte Sek-
tion erdffnet ein Beitrag von Carlo Delcorno iiber die toskanische Ubersetzung der
Vitas Patrum. Marielle Lamy widmet sich der erst gegen Ende des Mittelalters
einsetzende Rezeption des Johannes Klimakos, Jan Grzeszczak dem Einfluss der
Benediktsvita auf das monastische Ideal Joachims von Fiore. Bruno Judic und
Fabrizio Martello schliefilich zeigen die Bedeutung Gregors des Grofen fiir die
spirituelle Tradition.

Die achte und letzte Sektion des Tagungsbandes befasst sich mit der patris-
tischen Tradition in den Geisteswissenschaften. Den Einfluss des Damaszeners
auf die franziskanische Anthropologie im 13.Jh. macht Alain Boureau deutlich.
Jiirgen Miethke befasst sich mit dem Decretum Gratianum als Quelle fiir Kirchen-
vitertexte in der spatmittelalterlichen Politiktheorie. Dem patristischen Judasbild
geht Valentina Toneatto in den Klosterregeln des Hochmittelalters nach, wih-
rend Elisabeth Mégier die Verwendung von Hieronymus und Augustinus in der
Geschichtsschreibung des Fréculph von Lisieux untersucht.

Man kénnte abschlieBend die nur marginale Beriicksichtigung
bedeutender Autoren wie Albertus Magnus monieren oder in der theo-
logisch-philosophischen Sektion das Fehlen karolingischer Autoren
kritisch anmerken. Man konnte generell fragen, ob es nicht einer star-
keren Beriicksichtigung der Aristotelesrezeption bedurft hétte, die im
13.]h. ja gerade deshalb umstritten war, weil sie als Bedrohung fiir
die Vétertradition empfunden wurde. Doch das grofie Verdienst der
beiden stattlichen Sammelbénde ist unbestreitbar, denn den Hg.n ist es
gelungen, eine beeindruckende Zahl empfehlenswerter Detailstudien
ausgewiesener Experten der aktuellen medidvistischen Forschung so
zu biindeln, dass die Erwartungen, die der klug formulierte Titel und
die knappe Einleitung beim Leser wecken, erfiillt werden.

Bonn Ruth Meyer

Estler, Michael: Rigans montes (Ps 104,13). Die Antrittsvorlesung des Thomas
von Aquin in Paris 1256. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 2015. 415 S.
(Stuttgarter Biblische Beitrédge, 73), pb. € 49,90 ISBN: 978-3-460-00731-4

Mit der vorliegenden Studie, einer geringfiigig tiberabeiteten Diss., die
durch die Kath.-Theol. Fak. der Univ. zu Tiibingen im WS 2014/15
angenommen wurde, prasentiert, analysiert, vergleicht, kommentiert
und interpretiert ihr V., Michael Estler, zwei Pariser Sermones des
Thomas von Aquin iiber die Hl. Schrift, die in der neueren Forschung
als seine Antrittsvorlesungen, sog. Principia, betrachtet werden. Diese
beiden Texte wurden Anfang des letzten Jh.s in mittelalterlichen
Handschriften wieder aufgefunden und 1912 erstmalig gedruckt.
Thren Anfangsworten entsprechend, die jeweils eine Bibelstelle sind
und die als Leitfaden des Vortrags dienen, bezeichnet man die Texte
mit den Kurztiteln Rigans montes (Ps 104 [105], 13) und Hic est liber
(Bar 4,1) bzw. Sermo/Principium I und Sermo/Principium II. Die &ltere
Forschung hielt Rigans montes fiir die Antrittsvorlesung des Thomas
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nach seiner Promotion; in Hic est liber hingegen vermochte sie sei-
nen Inauguralvortrag als cursor biblicus zu sehen. Dieser malBigeblich
von P. Mandonnet und C. Spicq vertretenen Auffassung hat J. A. Weis-
heipl mit guten Griinden widersprochen und nahegelegt, dass man
»diese beiden Vortrdge“, die er auf 1256 datiert, ,,im Zusammenhang
miteinander und als Bestandteil der Promovierungszeremonie lesen®
soll.! E. schlieBt sich Weisheipls Ansicht an und begreift dessen Postu-
lat als ein Forschungsdesiderat, dem er mit seiner Studie nachkommt.
Fiir diesen Zweck etabliert er die Textgrundlage seiner Untersuchung
anhand des Codex Firenze, BNC Conv. Soppr. G IV.936 (14.]h.), der die
beiden Principia enthélt, und unter Hinzuziehung der editio princeps
von F. Salvatore (1912). Die Texttiberlieferung der drei weiteren Hand-
schriften, die jeweils nur eines der Principia enthalten (Miinchen, BSB
Clm 13501, 13.]h.: Principium I; London, BL Harley 2808, 14.]h.: Prin-
cipium II; Venedig, Biblioteca dei Redentoristi 4, 15.]h.: Principium
1I), lasst er bei der Textkonstituierung auller Acht. Er unterldsst es
jedoch nicht, alle vier Textzeugen, die offensichtlich dominikanischer
Provenienz sind, minutios zu beschreiben und sie hinsichtlich der
Quellentiberlieferung und der Integritét des Textes, seiner Gliederung
und formalen Struktur miteinander zu vergleichen. Dem lateinischen,
unkritisch wiedergegebenen Text stellt E. seine deutsche Ubersetzung
zur Seite und ordnet die beiden Versionen synoptisch ein. Das erklédrte
Ziel der anschlieffenden Untersuchung ist eine ,historisch-kritische
Analyse” der beiden Principia ,in ihrem Gesamtzusammenhang und
in ihrer Zusammengehorigkeit (19, 25).

Bei einer fliichtigen Durchsicht des Bandes gewinnt man den
Eindruck einer im Aufbau ausgewogenen und im Inhalt sorgféltigen,
detailreichen und theologichistorisch wie systematisch weit {iber die
eigentliche Textgrundlage der Untersuchung hinausfiihrenden Studie.

Sie beginnt mit einem Uberblick iiber die Forschungslage zu ihrem Gegen-
stand und Angaben zu ihrem Ziel und Aufbau sowie ihrer Methode (,Einleitung®,
13-39). E. verdeutlicht, dass die beiden Antrittsvorlesungen Thomas’ program-
matische Texte sind, die den biblisch fundierten Verstehenshorizont seiner
Theologie und seines Selbstverstdndnisses als Theologe darstellen. Um diesen
Umstand in den Blick zu bekommen, beleuchtet E. die chronologischen Eckda-
ten von Thomas' Leben und Werk. Im zweiten Kap. prdsentiert er die text- und
quellenkritisch aufbereiteten, lateinischen Principia mit ihren deutschen Uber-
setzungen und erldutert deren literar- und tiberlieferungsgeschichtliche sowie
redaktionelle Fragen (40-127). Den Schwerpunkt der Studie bilden die in den
Kap.n 3 und 4 enthaltenen Kommentare des Vf.s zu den Antrittsvorlesungen.
Er lasst sich hierbei von der thomanischen Hermeneutik (vgl. 27f) leiten, indem
er die Texte formal aufschliisselt und ihren theologischen Sachgehalt ausfiihr-
lich erkldrt (Principium I: 128-246; Principium II: 247-319). Im Schlusskap.
erfolgt die Wiirdigung der analysierten und kommentierten Texte im Kontext des
Gesamtwerkes des Aquinaten und der diesbeziiglichen Forschung (320-378). Was
in den beiden vorangehenden Kap.n wahrgenommen werden konnte, kommt jetzt
explizit zum Ausdruck, ndmlich dass diese Studie sich nicht auf eine historisch-
kritische Untersuchung zweier programmatischer Vorlesungen des Thomas von
Aquin beschrénkt, sondern auch in ihnen das , Potenzial zur Beantwortung heu-
tiger Fragen® der Theologie und der Kirche freizulegen bemiiht ist. Den Band
schliefit ein mehrteiliger Anhang ab, aus dem die Spezimina aller vier Principia-
Handschriften sowie ein Literaturverzeichnis erwéhnt seien.

Zu den Vorziigen der Studie gehéren u. a. die Zusammenschau und
die Vertiefung der in den Antrittsvorlesungen ansatzweise beriihr-
ten biblischen und theologiesystematischen Themen im Licht ihrer
Quellen, der inhaltlichen Parallelen in Thomas’ spéterem theologi-
schem Werk, der zeitgendssischen Kontextliteratur und der neuesten
Forschung, Vom Gesichtspunkt der Kontextualisierung erscheint E.s
Kritik am entsprechenden Ansatz von A. Di Maio (vgl. 28, 162f) als
fragwiirdig. Wie kénnte man ohne solche Riickbeziige behaupten,
dass ,,die Antrittsvorlesung als ,Prolog’ zum Werk und sogar als eine
,eigene Werkseinfithrung’ des Thomas verstanden werden* kann (369;
vgl. 138)7 Es wére daher aus systematischen und chronologischen
Griinden bei manchen Uberlegungen, u.a. zum Verstindnis der sacra
doctrina, geboten, auch den kritisch edierten Prolog zum Sentenzen-
kommentar des Thomas und die diesbezligliche Studie von A. Oliva
(2006) zu beriicksichtigen. Bei der Lektiire des Principium Rigans
montes fdllt dem Leser, der mit Thomas’ Schriften vertraut ist, eine
sehr schlichte, keinen hohen intellektuellen Anspruch durchsetzende
Denkart auf, die sich hinter dieser Vorlesung verbirgt und die man
beim Doctor angelicus sonst nicht kennt. Ahnliches gilt, wenn auch
im geringeren Mab, fiir dessen zweites, moglicherweise unvollstiandig
iiberliefertes Principium. Ein Vergleich dieser beiden Vortrige mit dem
Principium super totam Bibliam seines Lehrers Albertus Magnus fiihrt
unweigerlich zu diesem Schluss. Es wire daher wichtig, den Gemein-

! James A. WeisneieL: Thomas von Aquin, Wien 1980, 102f.

samkeiten und Unterschieden zwischen Thomas und seinem Lehrer
Albertus Magnus in Bezug auf deren Principia genauer als in dieser an
Th. Priigl anschliefenden Studie nachzugehen. Die zuvor von A. Fries
herausgestellten Zusammenhinge (vgl. ,,Proleg.“, in: Ed. Colon. 25/2,
XLIIT; ,,Eine Vorlesung Alberts des GroBen tiber den biblischen Kanon®,
in: Divus Thomas 20 [1950], 195-213; ,Der Schriftkanon bei Albert
d.Gr.“, in: Divus Thomas 29 [1951], 345—-368, 402—428) bieten hierfiir
neben Priigl eine weitere Orientierung. Das Principium II des Thomas
weist auffallende Ahnlichkeiten mit dem theologisch, philosophisch
und auch rhetorisch wesentlich anspruchsvolleren Principium sei-
nes Meisters auf. Sie beschrianken sich nicht auf ,einen Kernsatz des
Dionysius“ und Alberts Einfluss auf seinen Schiiler durch die Kom-
mentierung des corpus Dionysiacum (vgl. 136-140). Von der Existenz
zweier principia des Albertus Magnus (in aula und resumptio), wie
E. annimmt (53), ist jedoch nichts bekannt; das Missverstindnis geht
offenbar auf zwei verschiedene Ausgaben von ein und demselben Text
Alberts (d.h. Principium super totam Bibliam) zuriick, auf die Bezug
genommen wird. Wichtige Vorarbeiten mit dem Fokus auf die Fragen
zum biblischen Kanon, die sowohl in den Antrittsvorlesungen als auch
in den Bibelkommentaren der theologischen magistri im 13.]h. stets
wiederkehren, sowie speziell zu den Principia des Thomas von Aquin
und des Johannes de la Rochelle hat C. Spicg (Ceslas Seico: Esquisse
d’un histoire de I'Exégese latine au Moyen Age, Paris 1944) geleistet.
E. scheint diesen einschldgigen Beitrag iibersehen zu haben, da dieser
auch bei der Schilderung der Forschungslage fehlt. Ansonsten mag
der Leser erstaunt sein, wie ergiebig diese Untersuchung zweier kur-
zer Sermones werden konnte. Dieser Umstand wird zwar wesentlich
durch die sehr weit gediehenen und gut dokumentierten Forschungen
zur Bibelexegese des Thomas von Aquin begiinstigt, aber er kann letzt-
lich nur durch die enorme Eigenleistung des Vf.s erklért werden, durch
die das bisher in welcher Form auch immer Gesicherte erschlossen,
kritisch reflektiert, korrigiert und ergénzt wird und so eine neue Qua-
litat erhdlt. Letzteres biirgt fiir die wissenschaftliche Bedeutung der
Studie und macht sie lesenswert.

Bonn Henryk Anzulewicz

Stribele, Christian: Performanz und Diskurs. Religiose Sprache und negative
Theologie bei Cusanus. — Miinster: Aschendorff 2015. 405 S. (Texte und Stu-
dien zur européischen Geistesgeschichte, B, 12), kt € 56,00 ISBN: 978-3—
402-15998-9

Wie ein roter Faden durchlduft das Thema der negativen Theologie
die Schriften des Cusanus. Umso erstaunlicher ist es, dass Christian
Strébele erstmals eine umfangreiche Monographie zu diesem Thema
vorlegt. Darin stellt St. seinen Ansatz vor, negative Theologie als in-
tegralen Bestandteil philosophisch-theologischer Propéddeutik zu
verorten: Negative Theologie diirfe nicht auf ein Einzelproblem der
Unterscheidung affirmativer und negativer Einzelattribute Gottes redu-
ziert werden; als nicht reduziertes, sondern konstitutives Element der
Gotteslehre und Theologie habe sie ihren Ort insbes. in der philoso-
phisch-theologischen Propéddeutik. Genau diese, die gesamte Theologie
grundlegende Stellung der negativen Theologie will St. am Beispiel der
Theologie des Cusanus deutlich machen.

Die Systematik des Buches kristallisiert der Vf. vorab in einer Bestimmung
des in der Arbeit vertretenen Begriffs der ,,negativen Theologie* heraus; negative
Theologie als theoretisches Falsifikationsinstrument mit kritischer sowie trans-
zendenzwahrender Funktion, Die Vielfalt der negativen Theologien bricht der
V{, auf drei Gemeinsamkeiten herunter, anhand derer er die Arbeit strukturiert:
Uber die Analyse der ontologischen Voraussetzungen der cusanischen Rede
vom Gottlichen (Kap. IT) und der epistemologischen Rahmenbedingungen der
cusanischen negativen Theologie (Kap. III) wird im Hauptteil anhand sprachthe-
oretischer und methodologischer Gesichtspunkte der Rede vom Géttlichen bei
Cusanus (Kap. IV) die Fragestellung eines Zusammenhangs von nicht nur cusa-
nischer, sondern negativer Theologie {iberhaupt und philosophisch-theologischer
Propédeutik diskutiert.

Zunéchst (Kap. II) ertrtert St. die Problematik der Anwendung des Seinsbe-
griffs auf Gott sowie der Suche nach dem einen Namen Gottes bei Cusanus. Er
stellt die cusanische Auseinandersetzung als kritische Betrachtung und Umori-
entierung der aristotelischen Herangehensweise dar. Cusanus’ Suche strebt einer-
seits nach der Reduktion auf die Form der Formen und damit auf Partizipation
aller Dinge an dieser sowie das ,Insein® dieses Prinzips in allem, andererseits
zielt sie auf die grundsétzliche Entzogenheit dessen ab. Schon hier macht St.
die negative, aber gleichzeitig positive Nichterkennbarkeit der Weisheit deutlich
und damit das Zusammenspiel der negativen und affirmativen Theologie, das das
cusanische Denken prégt und den Grundstein seiner positiven Wertung der wenn
auch unendlich affirmativen menschlichen Suche nach Gott legt.

In Kap. IIl diskutiert St. die Funktionen der mens. Wihrend das Ziel der
Suche nur ex negativo gegeben bleibt, da immer Ahnlichkeiten, niemals aber
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die Weisheit in der Erkenntnis erlangt werden kann, fithrt St. die bei der Suche
im Denkvollzug gefundenen Benennungen auf ein Lobpreisen Gottes sowie
auf Explikationen des Glaubens als Grundbedingung von Erkennen iiberhaupt
zuriick.

Kap. IV stellt den Hauptteil der Arbeit dar und liefert mit dem Untersu-
chungsgegenstand der religidsen Rede und mithin ihrem Ursprung aus der
Performanz des Lobes sowie der Untersuchung der Verhéltnisbestimmung von
Glauben und Wissen den eigentlichen Erkenntnisgewinn der Studie. Die Unter-
kap. IV.1-IV.4 machen hinsichtlich menschlicher sprachlicher Benennung deut-
lich, was auch Cusanus in immer neuen Ansitzen expliziert: Alles Sprechen tiber
Gott bleibt aufgrund von Inhaltlichkeit und damit gegenseitiger Abgrenzbarkeit
bloB ungefdhre Anndherung an Gott; trotzdem bleibt Gott wahrer, unnennbarer
Name, Ursprung aller Benennung und wird mittelbar in allen Dingen erkannt.
Vorausweisend auf Abschnitt IV.5, in welchem die Performanz des Lobes noch-
mals explizit in den Blick genommen wird, legt der Vf. eine detaillierte Analyse
der Gottesnamen in den frithen Predigten des Cusanus vor, welche — ausgehend
vom Staunen — auf die Lobpreisung Gottes durch eine Vielheit von Namen abzie-
len. Auch das absolute Maximum, das Gott ist, miindet, so die These St.s, in
menschlichen Lobpreis angesichts des Unerkennbaren. In Abschnitt IV.5 wird die
Konzentration nicht auf das Sein, sondern auf das Wirken Gottes gelegt, wobei St.
tiberzeugend fiir ein Ineinandergreifen dsthetischer Momente in schépfungstheo-
logische Begriffe als Lobpreisung Gottes bei Cusanus pladiert.

Den paradox wirkenden Sachverhalt, der sich bei Cusanus findet, Gott sei
tiber Sprache nahbar, ,allnennbar und ,unnennbar” zugleich, behandelt St.
souverdn anhand ausgesuchter cusanischer Texte. Er beleuchtet die Frage der
Angemessenheit affirmativer und negativer Rede {iberhaupt sowie die Frage nach
der Vorgeordnetheit der Negation. Der Vf. kommt zu dem Schluss, dass je nach
,Hinsichtnahme" alle Aussagen zutreffend sind: Gott muss aufgrund der Absolut-
heit allnennbar sein. Allnennbarkeit und Unnennbarkeit fallen aber in eins, inso-
fern Begriffe in eigentlich uns nicht verfiigharer, weil ,héchster und unnennbarer
Weise“ gebraucht werden. Affirmation und Negation bleiben , modal-relative*
Anndherungen, iiber die Gott hinausragt. Trotzdem bleibt der Verneinung der
Vorrang, da, wie St. am cusanischen Werk De possest plausibilisiert, Negationen
allen Affirmationen vorausgehen und daher in ausgezeichneter Weise auf das
Géttliche abzielen.

Das Unterkap. IV.7 nimmt die in der Cusanusforschung viel diskutierte
Frage des Verhdltnisses von Glaube und Vernunft vor dem Hintergrund der Fra-
gestellung nach der Verortung der negativen Theologie in den Blick. St. stellt
v. a. anhand unterschiedlicher cusanischer Sermones und des ersten philoso-
phisch-theologischen Werkes De docta ignorantia fest, dass eine philosophisch-
vernunfthafte Herangehensweise bei Erfassung der Gehalte des Glaubens zwar
vorbereitend und rekonstruktiv sei, sie aber nicht die Trinitét ,,in ihrem Vollsinn*“
erfassen konne; dies kénne nur der Glaube. Glaubensmysterien kénnen freilich
durch Sinn und Verstand nicht gelést werden, und dass Trinitit als Triunitas ein
Paradox fiir philosophisches Denken darstellt und die menschliche ratio daran,
ebenso wie an dem Prinzip der coincidentia oppositorum scheitern muss, steht
auber Frage. Auch ist die Vermutung, ein Glaubensakt kénne nicht nur als Zusatz
zu einem philosophischen Vollzug angenommen werden, in Hinblick auf den
historischen Cusanus plausibel. Dennoch bleibt, gerade im Hinblick auf (spétere)
philosophisch-theologische Werke, die v.a. auch in der jiingeren Cusanusfor-
schung diskutierte Frage brisant, hier allerdings unbehandelt, inwieweit das Prin-
zip der coincidentia oppositorum sich allein dem christlichen Glauben offnet,
oder ob Cusanus nicht doch einen philosophisch-methodischen Zugang andenkt,
der angesichts eines unendlich-Absoluten in ein belehrtes Nichtwissen miindet,
welches auch ohne christlichen Glauben eingesehen werden kann.

Insgesamt tiberzeugt der Entwurf St.s, die negative Theologie bei
Cusanus als kritischen Begleiter der Versuche zu betrachten, die Per-
formanz religiésen Glaubens in ein Glaubenswissen zu vermitteln,
waobei versucht wird, dessen Gehalte zu versprachlichen. Ein Vorrang
der Negation im Sinne des Vorausgehens aller Affirmation, aber unter
Berticksichtigung der relativen Legitimitéit der Affirmation in Hinblick
auf das Ziel menschlicher Lobpreisung, wird klar aufgezeigt. Dieses
am Beispiel des Cusanus erarbeitete Ergebnis plausibilisiert die These
St.s, die in einem Ausblick gegen andere Entwiirfe abgegrenzt wird,
negative Theologie ausdriicklich in der Theologie als Falsifikations-
instrument in Hinblick auf Versprachlichung und Konzeptualisierung
(der Transzendenz des Gottlichen) und somit als konstitutives Element
ihrer propddeutischen Grundlage zu verorten.

Neben stidrkerer Einbeziehung anderer Nachwuchsarbeiten wire
es eine Uberlegung wert gewesen, der komplexen Arbeit ein Register
zuzufiigen sowie die FuBnotenzihlung mit jedem Kap. neu zu begin-
nen, um vierstellige FuBnoten zu vermeiden. Dieser formalen Kleinig-
keiten ungeachtet stellt die Diss. als systematische Untersuchung der
cusanischen negativen Theologie nicht nur einen wichtigen, auffallend
eigenstdndigen Beitrag zur Cusanusforschung dar, sondern liefert eine
interessante These fiir den Stellenwert der negativen Theologie in der
Theologie iiberhaupt.

Paderborn Christiane Bacher

Briuer, Siegfried / Vogler, Giinter: Thomas Miintzer. Neu Ordnung machen in der
Welt. Eine Biographie. — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 2016. 542 S., geb.
€ 58,00 ISBN: 978—-3-579-08229-5

Das Buch ist nach den Leben- und Werk-Studien von Walter Elliger
(1975, ®1976), Reinhard Schwarz (1977), Tom Scott (1989), Gerhard
Wehr (1989), Hans-Jiirgen Goertz (1989, 2015), Irene Dingel (1993),
Giinter Vogler (1997) und Wolfgang Ullmann (2006) die bisher beste
Biographie Miintzers (ca. 1489-1525). Es umfasst das ganze Leben des
in der Forschung oft verkannten Reformators, der fiir eine radikale Re-
formation eintrat und dafiir sogar mit seinem Leben bezahlen musste.

Den historischen Tatsachen angemessen dargestellt wurde M. nach
Vorarbeiten von Heinrich Boehmer und Karl Holl, nachdem seine mar-
xistische Vereinnahmung als frithbiirgerlicher Revolutionér erledigt
war, die sozialrevolutiondren Eigenarten seiner Theologie aber auch
im Westen anerkannt wurden und die ersten historisch akzeptablen
Versffentlichungen von Bréduer, Elliger, Schwarz, Scott, Wehr, Goertz,
Junghans und Dingel erfolgt waren, jedoch erst von Gottiried See-
bal (in seinem Artikel in: Theologische Realenzyklopcidie 23 [1994],
414-436) und im neuen von Irene Dingel und Volker Leppin heraus-
gegebenen Reformatorenlexikon (Darmstadt 2014) von Eike Wolgast
(174-182). Ermoglicht haben dies v. a. die Kritische Gesamtausgabe der
Schriften und Briefe M.s durch Giinther Franz und Paul Kirn (1968)
und die 2004 begonnene Werkausgabe durch Helmar Junghans. Auch
die 2001 in Miihlhausen gegriindete Thomas-Miintzer-Gesellschaft trug
das Ihre dazu bei, M. angemessener als bisher zu verstehen.

Nun wurde M. nicht mehr als abtriinniger Anhdnger der Theologie
Luthers gesehen, sondern die Aufnahme mystischer, spiritueller und
apokalpytischer Elemente in seine Theologie wurde als eigenstdndi-
ges Gedankengut betrachtet. Demzufolge wurde er auch nicht mehr als
Aufrithrer oder Ketzer gesehen, der den ,LinksauBen” der Reformation,
d.h. den Téufern und Wiedertdufern, den Weg bereitet hat, sondern als
ein Reformator, der mit seinem Anliegen eines Priestertums aller Glau-
bigen genau das Richtige fiir sein Jh. und die kommende Zeit getroffen
hat. Nunmehr war klar, dass M. nicht einfach als ,,Schwéarmer* abgetan
werden konnte, der im Wesentlichen in Thiiringen gewirkt hat, son-
dern er musste als Theologe und Praktiker des christlichen Glaubens
ernst genommen werden.

Dementsprechend werden im vorliegenden Buch in zwolf Abschnit-
ten Leben und Werk M.s nach dem heutigen Forschungsstand von
einem Theologen (Brduer) und einem Historiker (Vogler) gewiirdigt.
Dabei ist klar, dass besonders die neuere Forschung (ab dem Zweiten
Weltkrieg) beriicksichtigt wird.

Wertvoll an dem Buch sind neben der wissenschaftlich fundierten
Darstellung die 60 Schwarz-Weill- und 15 Farbabbildungen sowie die
verschiedenen Register (Zeittafel, Stationen M.s, Personen- und Ortsre-
gister) und das umfrangreiche Quellen- und Literaturverzeichnis.

Wihrend Luther die Bauern und andere Aufstédndische, die sich im
Zuge der Reformation gegen die sie unterdriickenden adeligen Herren
wehrten, verurteilte, stellte sich M., ein treues Glied seiner Kirche, der
vermutlich kurz nach Ostern 1523 die ehemalige Dominikanernonne
Ottilie von Gersen (1505—ca. 1525) als Allstedter Pfarrer heiratete
(iber sie ist nicht viel bekannt; vgl. jedoch Inge MacGer: ,, Theologen-
ehefrauen als ,Gehilfinnen‘ der Reformation®, in: Cistercienser Chronik
120 [2013], 175-193), auf die Seite der Armen und Unterdriickten. Bei
der Uberzeugung, dass sie im Recht seien, blieb er bis zu seiner Hin-
richtung am 27. Mai 1525 vor Miihlhausen. Damit kénnte man M. auch
als Vorldufer der modernen Befreiungstheologie sehen.

Dass er in all seinen Auseinandersetzungen mit Luther und den
Fiirsten seiner Zeit zwar keinen Riickhalt in Univ.en besal wie Luther,
aber immer wieder darauf verwies, dass er nicht sein, sondern Gottes
Werk treibe, und dass er davon iiberzeugt war, dass die ihm Folgenden
wie z.B. Hans Denck, Hans Hut, Heinrich Pfeiffer und Melchior Rinck
es zu Recht taten, gab ihm ein reformatorisches Selbstbewusstsein, das
ihn neben dem Wittenberger und den anderen Reformatoren als durch-
aus beachtenswert erscheinen lasst. Dass beide, Luther und er, jedoch
ein unterschiedliches Verstindnis der Reformation hatten, arbeiteten
Brauer und Vogler tiberzeugend heraus. V.a. die theologischen Hin-
tergriinde und die praktische Umsetzung ihrer Theologie (z. B. bei der
Gottesdienstreform) werden deutlich.

Zwar war M.s Erwartung, die ganze Christenheit zu reformieren, zu
seiner Zeit wenig realistisch. Und es stimmt, dass er kein solches Netz-
werk von Predigern, Humanisten, Gelehrten, stadtischen und fiirstli-
chen Obrigkeiten um sich scharte wie Luther, sondern dass er sich nur
auf wenige Anhénger aus dem Umland von Allstedt und Miihlhausen
sowie auf einige Personlichkeiten wie die schon Genannten verlassen
konnte. Und ihre Breitenwirkung, etwa durch ihre publizistische Tétig-
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keit, war — anders als bei Luther — gering. Dennoch ist seine agitato-
rische Kraft, die in seinem Selbstverstdndnis als von Gott bestelltem
Schnitter in der Zeit der Ernte lag, nicht zu unterschétzen (vgl. 396f).

Sein Ziel, die Ordnung wiederherzustellen, die Gott einst der Welt
gegeben hat (,neu Ordnung machen in der Welt*), hat M. bis zum
Schluss trotz mancher Einspriiche von auBien nie aufgegeben. Deshalb
schreiben die beiden V. zu Recht: ,Miintzer orientierte sich zwar an
der Vergangenheit, wenn er an die Zeit der Apostel erinnerte und sich
an den urspriinglich gemeinschaftlichen Lebensformen und Normen
orientierte, aber sein Blick war auf die Zukunft gerichtet, indem er die
,Verdnderung der Welt‘ im Blick hatte® (399).

M. brachte in die Reformation eine apokalyptische Sicht, die bis
heute gilt, auch wenn man ihn wegen seiner Gedanken und Taten bald
als Ketzer und Bosewicht betrachtete. Aber bei allen Schwierigkei-
ten, seine Vita verldsslich aufzuarbeiten (vgl. 385), kann man sagen,
dass er ,.ein mutiger Streiter fiir eine radikale Reformation, ein auf die
Menschen zugehender Seelsorger, ein die sprachlichen Méglichkeiten
einprigsam nutzender Prediger, ein zielbewusster Vordenker und kri-
tischer Mahner* (400) war, dessen Vermichtnis noch heute zu denken
gibt und das in ckumenischer Hinsicht noch nicht erfiillt ist.

Tann (Rhén) Bernd Jaspert

Geist in Form. Facetten des Konzils, hg. v. Thomas Dietrich / Thomas Her-
kert /Pascal Schmitt. - Freiburg: Herder 2015. 270 S., geb. € 19,99 ISBN:
978—3—451-34766-5

Eine Vielfalt an theologischen Reflexionen zum II. Vatikanischen Kon-

zil bietet der von Thomas Dietrich, Thomas Herkert und Pascal Schmitt

anlédsslich des 50-jahrigen Jubildums herausgegebene Band. Lehrende
der Theol. Fak. der Albert-Ludwigs-Univ. und Mitarbeiter der Erz-
diozese Freiburg rufen Themen des Konzils ins Gedéchtnis, um die

»Dynamik des Konzils aufzunehmen und sie fruchtbar zu machen fiir

unser Kirche-Sein in dieser Welt* (9).

Instruktiv analysiert Ursula Nothelle-Wildfeuer die Pastoralkonsti-
tution Gaudium et Spes. Sie diskutiert die konzilsgemifie Bestimmung
des Verhiltnisses von Kirche und Welt und schreibt, es gelte grund-
sitzlich weder einen ,prinzipiellen Vorbehalt* zu schiiren noch eine
»billige Anpassung® zu betreiben. Die Konstitution fordere ein ,radi-
kales Ernstnehmen der Welt in allen ihren Erscheinungsweisen (249).
Gaudium et Spes ist eingebettet in die Soziallehre der Kirche, weitet
aber den Horizont und ermutigt zur Deutung der ,,Zeichen der Zeit*
im Licht des Evangeliums. Dies spiegeln auch alle Sozialenzykliken
seither, welche entsprechend den Vorgaben der Pastoralkonstitution im
Gesprich mit der Welt von heute zentrale soziale Desiderate benennen.

Das bekannte Problem der sachgerechten Interpretation der Kon-
zilsdokumente bildet in zahlreichen Aufsdtzen dieses Bandes einen
Schwerpunkt. Peter Walter stellt gegensitzliche Auslegungsmodelle
vor und restimiert: ,,Die Kontinuitidt des Konzils und seiner heuti-
gen Interpretation besteht darin, den {iberlieferten Glauben und die
entsprechende Praxis so zu leben, dass sie als Weiterentwicklung
der urspriinglichen Botschaft wahrgenommen werden.” (31) Der Vf.
scheint mit der ,,Weiterentwicklung der urspriinglichen Botschaft*,
eine graduell unbestimmte Formulierung, nicht eine Uberarbeitung der
Botschaft Christi, sondern eine zeitgeméfe Fortschreibung der Lehre
des Konzils zu meinen und eine Art Verstetigung des Aggiornamento-
Impulses zu fordern. Dies wiirde gravierende ekklesiologische Verdn-
derungen bedingen, die weit {iber die ,kommunikativere Sicht der
Kirche® hinausreichen wiirden, wie Barbara Henze im anschlieBenden
Beitrag als Novum feststellt. Die Theologin spricht von neuen Dimen-
sionen des Konzils. So sei ,Jesus als Richtschnur fiir das Handeln und
als Begleiter im Handeln® neu entdeckt worden. Der ., Heilige Geist und
sein Wirken im Inneren des Menschen“ (45) wurden stirker beriick-
sichtigt. Erwiinscht sei die positive Wahrnehmung der ,erweiterten
Lebensrdume der modernen Menschen®, dariiber hinaus die ,,Mitwir-
kung des ganzen Gottesvolkes* (58) in der Kirche.

Leidenschaftlich bekennt sich Magnus Striet zu dem ,,program-
matischen Wort* (102) Aggiornamento und lobt den ,,Glaubenssinn
des Gottesvolkes®, welcher — am Beispiel der ,Nicht-Rezeption“ von
Humanae Vitae vorgestellt — durch die eigene Lebensfiihrung den
»Glauben Jesu stirker [aufnimmt] als eine Lehramtstheologie, die auf
gottlich sanktionierte Vorgaben rekurriert” (103f). Striet erkennt darin
die Auswirkungen eines durch das Konzil initiierten Lernprozesses.
Der Gedanke der Autonomie entfaltet sich auch unter Katholiken. Die
~Entweltlichungsrhetorik® (112) hingegen sieht er als Vorbote eines
neuen antimodernistischen Geistes an. Der V. behauptet, es gebe ,zu

viel falsche Theologie in der Kirche" (100) — eine bemerkenswerte
These. Striet transformiert, offenbar absichtslos, den Titel der Exhorta-
tion Evangelii Gaudium in , Evangelium gaudii“ (100). Zudem bezeich-
net er Friedrich Nietzsches ,,Hinterweltler”, die der Philosoph in dem
Band Also sprach Zarathustra als metaphysische Traumer vorstellt, als
»Hinterwildner” (106).

Sachlich grenzt sich Helmut Hoping von relativistischen Deutungs-
konzepten jeglicher Art ab, Die Erklarung Dignitatis Humanae zeige,
der ,,Unbedingtheitsanspruch” des christlichen Glaubens sei zwar
»kein Machtanspruch®, Bekraftigt wird aber der ,,Wahrheitsanspruch*:
,,Die christliche Religion wird vom Konzil nicht relativistisch im Sinne
einer Gleichwertigkeit religiser Heilswege interpretiert. (181) Hoping
erldutert, Bezug nehmend auf Dei Verbum, dass das kirchliche Lehr-
amt in der Exegese wie in den iibrigen theologischen Disziplinen eine
.negative Wichterfunktion” wahrnehme. Zugleich stellt er erkennbare
Schwiéchen der Konstitution fest: ,,Worin die Aufsicht des Lehramtes
iiber die Exegese besteht, wird in Dei Verbum nicht klar. Die Methoden
der Schriftauslegung kénnen kaum dem Urteil des Lehramtes unter-
liegen. In die Kompetenz des Lehramtes fillt es dagegen, die fiir die
Identitdt des Christlichen und den Autbau der Kirche zentralen Glau-
benswahrheiten der Heiligen Schrift und der authentischen Glaubens-
iiberlieferung zur Geltung zu bringen.” (191f)

Die aus der Erzdiozese Freiburg stammenden Konzilsviter und
die Rezeptionsprozesse des Konzils in der Ortskirche nimmt Michael
Quisinsky in den Blick. Er betont die Kontinuitdt der Konzilien und
hebt die besondere ,,pneumatologische Dimension® des II. Vatika-
nums hervor. Unangemessen sei es, wenn ,Buchstabe und Geist,
Ereignis und Ergebnis“ einander entgegensetzt oder ,,gegeneinander
ausgespielt” (66) wiirden, gleichwohl kénne beides separat untersucht
werden. Quisinsky spezifiziert zwei dynamische Entwicklungen, das
~amtliche Handeln der Bischofe* einerseits, die ,,Konzilswahrneh-
mung” aller andererseits: ,Zwar spielen die Texte, also der Buchstabe,
des II. Vatikanums eine zentrale Rolle. Dennoch erfolgt notwendiger-
weise eine Rezeption des Konzils auch iiber den Wortlaut der Kon-
zilsdokumente und der Ausfithrungsbestimmungen hinaus. Einerseits
werden, dhnlich wie der biblische Text, die Konzilsdokumente in der
Praxis, i.d.R. in Auswahl gelesen bzw. von vielen lediglich in ihren
zentralen Leitgedanken wahrgenommen worden sein, andererseits
begann eine Aufnahme konziliarer Impulse bereits, bevor Ausfiih-
rungshestimmungen formuliert wurden.” (68f) Auch Quisinsky disku-
tiert die Frage ,,Verhéltnis Geist und Buchstabe des Konzils“, weitet
aber den Horizont des Diskurses und gibt zu bedenken, ,in welches
Verhéltnis beide gemeinsam die Kirche zum dreieinen Gott als dem
Schopfer, Erloser und Vollender einerseits und zur Welt von heute
andererseits hineinfiihren sollen® (98).

Im abschlieBenden Teil des Buches werden vom II. Vatikanum
begiinstigte Entwicklungen aufgezeigt. Hierzu gehort v. a. der Bereich
der Liturgie. Stephan Wahle zeigt anschaulich ,verdnderte Rahmen-
bedingungen® (229) im Zusammenhang mit der gewiinschten parti-
cipatio actuosa auf. Ein Problem sei, wenn ,das vergegenwirtigte
Pascha-Mysterium nur noch beildufig den Sinngehalt der Feier prigt"
(230). Positiv erwahnt Wahle die Vielfalt liturgischer Dienste, die Laien
wahrnehmen kénnen. Wahle ruft zudem in Erinnerung: , Kirche ist in
erster Linie ecclesia orans. Wo sie an einem Ort als betende Kirche
nicht mehr erlebt wird — auch von Menschen, die selbst iiberhaupt
nicht oder nur ganz selten zum Gottesdienst kommen — verliert sie
immer mehr an Originalitdt und geht in der Vielzahl von Wohlfahrts-
organisationen unter. Menschen, die von sich bekunden, nicht mehr
glauben oder beten zu kénnen, sind dennoch dankbar fiir das Gebet
und Glaubenszeugnis anderer.” (244)

Ein besonderer Vorzug dieses Bandes liegt darin, dass konkrete
Beziige zwischen dem weltkirchlichen Ereignis und den Rezeptions-
prozessen in der Ortskirche — am Beispiel der Erzditzese Freiburg —
aufgezeigt werden. Weiterhin illustrieren die Beitrige die Diskurse zur
sachgerechten Hermeneutik des II. Vatikanums und bieten Einblicke in
diesen theologischen Widerstreit.

Hannover Thorsten Paprotny
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Wilhelm von Ockham: De potestate papae et cleri, III. 1 Dialogus, vol. I. Die
Amtsvollmacht von Papst und Klerus, III. 1 Dialogus, Band I. Lateinisch —
Deutsch. Ubersetzt und eingeleitet von Jiirgen Miethke. — Freiburg: Herder
2015. 392 S. (Herders Bibliothek der Philosophie des Mittelalters, 2. Serie,
36/1), geb. € 50,00 ISBN: 978-3-451-34197-7

Wilhelm von Ockham: De potestate papae et cleri, ITI. 1 Dialogus, vol. II. Die
Amtsvollmacht von Papst und Klerus, ITI. 1 Dialogus, Band II. Lateinisch —
Deutsch. Ubersetzt und eingeleitet von Jiirgen Miethke. — Freiburg: Herder
2015. 735 S. (Herders Bibliothek der Philosophie des Mittelalters, 2. Serie,
36/2), geb. € 47,00 ISBN: 978-3—-451-34897-6

Was tun, wenn ein ungeeigneter Kandidat fiir hochste Amter kandi-
diert? Diese Frage stellt sich nicht erst heute, wenn wir beispielsweise
den Blick tiber den Atlantik wagen. Bereits Wilhelm von Ockham
diskutiert in seinem Spétwerk Dialogus sehr dhnliche Probleme, nur
zeitgerecht bezogen auf das Papst- und Kénigtum. O. gehért mit Augus-
tinus, Kant und Wittgenstein zu den Denkern, bei denen sich ein Friih-
und Spatwerk mit sehr unterschiedlichen Thematiken finden ldsst. Der
frithe O. zeichnet sich durch seine reduktionistische Ontologie, eine
differenzierte Zeichentheorie und den Rekurs auf einen mit absoluter
Macht ausgestatteten Gott aus, dessen Freiheit auch Garant und Modell
fiir die menschliche Freiheit darstellt. Der spéte O. entwickelt eine sub-
tile Sozialtheorie, die sich so in den Schriften vor den Zwanzigerjahren
des 14.Th.s nicht finden ldsst. Ausschlaggebend fiir diese Wende hin
zu einer politischen Philosophie und Sozialphilosophie ist u.a. die
vom Oxforder Kanzler Lutterell angestoBene Gefangenschaft in Avig-
non, wihrend deren O. auf Anraten seines Ordensoberen Michael von
Cesena sich mit den Schriften Johannes' XXII. auseinandersetzte und
zu der Einsicht zu gelangen glaubte, der aktuelle Papst sei Héretiker.
O. griff damit erst ab Dezember 1327 aktiv in den linger schon schwe-
lenden Armutsstreit ein. Im Mai 1328 floh O. aus seiner Gefangenschaft
in Avignon an den Hof Ludwigs des Bayern, der sich im Zwist mit dem
Papst befand. O. selbst geht nach seiner Flucht in seinen Schriften
auf das Verhiltnis zwischen weltlicher und geistlicher Herrschaft ein
und schafft so ein im 14.Jh. duBerst wirkmichtiges politisch-sozial-
philosophisches (Euvre. All dies ist den heutigen Forschern nicht
zuletzt durch die Arbeiten Jiirgen Miethkes bekannt, der mit Ockhams
Weg zur Sozialphilosophie (1969) ein bahnbrechendes Standardwerk
zu dieser Thematik verfasst hat, dies unter erschwerten Bedingungen,
da viele Schriften O.s 1969 noch nicht in einer historisch-kritischen
Edition vorlagen.

Mittlerweile ist diese letzte Schwierigkeit groBtenteils behoben,
und M. legt nun in zwei Binden eine Ubersetzung des Dialogus III. 1
vor, die dazu beitragt, das Bild O.s in der theologischen und philoso-
phischen universitiren Lehre zu komplettieren, in der bisher eher der
O. vor 1328 eine gewisse Rolle spielte. Es liegen zwar vom V. selbst
besorgte Teiltibersetzungen des Dialogus vor,* aber erst in diesen neuen
zwei Bianden der Herder’schen Bibliothek der Philosophie des Mittel-
alters kann man einen zusammenhéngenden GroBabschnitt mit allen
Filiationen der Pro- und Contra-Argumente kennenlernen. Thema des
Abschnitts sind die Vollmachten des Papstes und die der weltlichen
Herrscher in ihrer wechselseitigen Beziehung. O. nithert sich im Dia-
logus diesem Problemkreis nicht, indem er — wie im mittelalterlichen
scholastischen Betrieb eigentlich iiblich — Quaestionen determiniert,
sondern indem er, durch einen , Lehrer” vertreten, die méglichen Po-
sitionen einem ,,Schiiler” vorstellt, der Fragen und etwaige Einwiinde
beisteuert. Diese dialogische Methode soll den Leser zum Selbstdenken
anregen, birgt aber die Schwierigkeit, dass nicht immer sofort die In-
tention des Vf.s ersichtlich ist.

Die Hauptfrage des ersten Buchs lautet nun: Welche Vollmachten
wurden dem Papst durch Christus iibergeben? Besitzt er samtliche
geistlichen und weltlichen Vollmachten tiber alle Dinge und Perso-
nen, nur die geistlichen potestates oder generell keine geistlichen und
weltlichen Vollmachten, sondern nur eine potestas in bestimmten
Sonderféllen — letztere Auffassung ldsst sich unschwer als O.s eigene
erkennen. Jedoch arbeitet O. zunéchst alle Antwortoptionen auf die
Hauptfrage gewissenhaft durch, nicht ohne schon in Gegeneinwién-
den zu zeigen, dass der Papst nicht die absolute Amtsvollmacht iiber
alle Dinge und Personen besitzt, denn dann artete fiir den Venerabilis
Inceptor das evangelische Gesetz in ein Gesetz der Unfreiheit aus. Weil

! Vgl. Wilhelm von Ockuam: Dialogus. Ausziige zur politischen Theorie, aus-

gewdhlt und iibersetzt v. Jiirgen MieTHke, Darmstadt 1992; pers.: Texte zur
politischen Theorie. Exzerpte aus dem Dialogus, Lateinisch/Deutsch, ausge-
wihlt, tibersetzt und hg. v. [iirgen MieTHKE, Stuttgart 2013.

die Freiheit des Menschen gewahrt bleiben soll, kommt dem Papst
keine vollstdandige potestas tiber alle Personen zu. An dieser Stelle
sieht man, wie O. in seiner politischen Spétphase auf Auffassungen
zuriickkommt, die schon den Voluntarismus seiner ersten Lebens-
phase kennzeichneten: die Emphase auf der Freiheit Gottes und des
Menschen. Erhellend ist dabei, dass M. in seiner Ubersetzung den
Bedeutungsspielraum des Begriffs ,,servus” genau im Blick hat und
dementsprechend entweder mit ,,Knecht®, ,Horigem", oder ,,Sklaven*
iibersetzt, wenn es um das Verhiltnis eines Amtshevollméchtigten zu
seinen Untergebenen geht. Uberdies ist bemerkenswert, dass O., wie
M. (154) eigens herausstellt, nicht nur den Kaiser, sondern auch Konige
und andere Adlige als Inhaber der Amtsvollmacht in weltlichen Din-
gen darstellt — ein Vorgriff auf den spateren Begriff der Souverinitit.
Allerdings besitzt der Papst eine Vollmacht ,,secundum quid®, eine
potestas in gewisser Hinsicht, die ihm fallweise durch Christi Anord-
nung gegeben wurde. D. h.: Solange die weltlichen Geschicke von welt-
lichen Regenten gut geregelt werden, hat sich laut O. der Papst nicht
in sie einzumischen; nur in dem Falle, dass weltliche Regelungen zum
Schaden der Christenheit fithren konnten, besitzt der Papst die Befug-
nis einzugreifen. Gleiches gilt fiir die geistliche Sphire: Auch dort
kann der Papst nur im Sonder- und Notfall Abweichungen von den
iiblichen Praktiken erzwingen, so O. Der Venerabilis Inceptor disku-
tiert ausdriicklich auch den Fall, dass der Papst zum Héretiker wird —
dann ist der Papst sogar dem weltlichen Gericht unterworfen. Neben
diesen Fragen, die auf eine duferst diffizile und ausfiihrliche Weise
behandelt werden, bietet der tibersetzte Teil des Dialogus noch einen
Kurzkommentar der aristotelischen Politik, in dem O. die beste Herr-
schaftsform in weltlichen wie in geistlichen Dingen erértert: entweder
die Monarchie oder, wenn es die Umstéinde erfordern, eine gemischte
oder aristokratische Herrschaft. Uberdies setzt sich O. ausfiihrlich mit
der Extremposition des Marsilius von Padua im Defensor pacis ausein-
ander. Wahrend Marsilius dafiir plddiert, Christus habe Petrus keine
Amtsvollmacht, die ihn von anderen Aposteln absetzt, gegeben, hiilt
O. Marsilius’ Auffassung fiir ,,géinzlich térichten Leichtsinn® (626).

Fiir den O.-Kenner ist bemerkenswert, dass der Venerabilis Inceptor
auch im Spétwerk nicht auf die Anwendung von logischen und metho-
dischen Lehrstiicken aus seinem Frithwerk verzichtet: So diskutiert O.,
ob es gerecht sei, dass ein Gleicher tiber Gleiche herrsche, wihrend es
aber nicht von Natur aus gerecht sei, dass dieser Bestimmte iiber ihm
Gleiche herrsche. Dabei wendet er die Modallogik, die schon in seiner
Summa logicae eine Rolle spielte, auf die politischen Fragen der Herr-
schaft von Gleichen iiber Gleiche an (285).

Die vorliegende Ubersetzung mit ihren kenntnisreichen Kommenta-
ren ist hervorragend dazu geeignet, den spéten O. in der universitéren
Lehre bekannter zu machen. Sprachlich ist die Ubersetzung duBerst
gelungen. Der V£, bleibt nah am lateinischen Satzbau und Wortlaut, hat
dabei aber stets die Lesbarkeit und Verstdndlichkeit im Blick. Die Ter-
minologie wird genau und mit Blick auf semantische Nuancen (siehe
z.B. die Ubersetzung von ,servus®) wiedergegeben. M. bringt mit die-
sem verdienstvollen Doppelband das politisch-theologische Denken
O.s heutigen Lesern niher, Die Ubersetzung sei deswegen allen an O.
im Allgemeinen und an mittelalterlicher weltlicher wie kirchlicher
Politik im Besonderen Interessierten empfohlen.

Bonn Christian Rode

Maly, Sebastian: Kant iiber die symbolische Erkenntnis Gottes. — Berlin: De
Gruyter 2011. 461 S. (Kantstudien, Ergénzungshefte, 165), geb. € 139,95
ISBN: 978—-3-11-026079-3

In der katholischen Religionsphilosophie und Theologie im deutsch-
sprachigen Raum ist Kant — gemeinhin als der ,,Philosoph des Protes-
tantismus® (]. Kaftan) bezeichnet — mittlerweile als feste Bezugsgrofie
etabliert. Mehr noch, es scheint, als ob insbes. auf den Feldern der
rationalen Theologie und einer kritischen Metaphysik, die sich nicht
um die Gottesidee herumwindet, die innovativsten Beitrige eher von
katholischer Seite unternommen werden. Auf die in Kiirze ebenfalls
in dieser Zeitschrift anzuzeigende monumentale Arbeit von Rudolf
Langthaler (Geschichte, Ethik und Religion im Anschluss an Kant,
Berlin 2014) sei hier nur verwiesen.

Zu diesen konstruktiven Arbeiten zdhlt auch die hier zu rezensie-
rende Diss. von Sebastian Maly iiber einen — wie er selbst schreibt
»oft iiberlesen[en] — , Halbsatz® (siehe Klappentext) aus K.s Kritik der
Urteilskraft (KdU). Dort heiBt es in §59: ,,s0 ist all unsere Erkennt-
nis von Gott bloB symbelisch®. Dieser Satz hat es in sich, und wie!
Denn mit ihm ldsst sich ein Zugang zu K.s Werk freilegen. Erforderlich
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dafiir ist freilich ein gleichermalBen textnahes als auch werkversier-
tes Vorgehen zur Analyse von K.s Uberlegungen zur Rationalitit des
Gottesgedankens. Darum geht es dem Vf. mit seiner Studie. M. wihlt
hierfiir die Methode der ,kommentarischen Interpretation® (vgl. 7ff)
und zieht dazu an wichtigen Stellen auch andere Schriften, z.B. die
Religionsschrift, die Prolegomena oder auch die viel zu wenig beach-
tete Preisschrift, heran. Aufschlussreich ist sein Vorgehen in zwei-
facher Hinsicht: Erstens verortet der V£, sich selbst in dem Kontext
einer philosophiegeschichtlichen Herangehensweise. Im Vordergrund
stehen deshalb, zweitens, nicht nur die minutitse Lektiire eines Kern-
satzes und dessen konstellativer und kontextueller Querverbindun-
gen zu anderen Schriften K.s. Mehr noch ist damit das Zuriicktreten
einer von vornherein systematischen, d.h. um Gegenwartsaktualitét
bemiihten Interpretation mit strategischen Uberlegungen verbunden,
Diese scheinbare Abstinenz bedeutet nicht, dass dem V{. ein solches
Interesse abginge. Vielmehr zeigt er selbst deutlich an, wie wichtig fiir
ihn eine Korrektur derzeit prominenter, v. a. protestantisch dominierter
Kantlektiiren im Umfeld der KdU ist. Ausfiihrlich werden daher die
eher metaphorologisch orientierten Arbeiten im Gefolge Hans Blumen-
bergs kritisch ertrtert, v. a. die mustergiiltige Studie von Petra Bahr
(vgl. u.a. 28ff.203tf.416ff); Gleiches gilt aber auch fiir Erben des prag-
matischen Fiktionalismus eines Hans Vahingers (vgl. 422ff). Zudem
schlieBt die Arbeit mit zwei grundlegenden Thesen zur religionsphi-
losophische Relevanz K.s heute (vgl. den Ausblick: 426-440): So stellt
der V. zum einen zu Recht heraus, dass K. um einen Mittelweg zwi-
schen einem ,naiven religiosen Realismus und einem theologischen
Anti-Realismus” (vgl. 426ff) bemiiht war. Indem M. darauf insistiert,
dass es sich bei der von K. ins Auge gefassten symbolischen Erkenntnis
Gottes gleichwohl um eine Erkenntnisleistung und eben nicht — gegen
Ulrich Barth u.a. (vgl. 419f) — lediglich um einen Deutungsakt des Sub-
jekts (im Sinne der Subjektivititstheorien des Deutschen Idealismus)
handele, liegt seinen Ausfiihrungen eine realistische Komponente bei.
Wobei man allerdings sogleich umgekehrt darauf beharren muss, eine
solche symbolische Erkenntnis (!) Gottes kénne nur dadurch adiquat
begriffen sein, dass man sich um deren Eigenart gegeniiber jeglicher
begrifflicher Vernunft- und empirisch geséttigter Verstandeserkenntnis
bemiihe. Insofern ist es nur konsequent, wenn die beiden Hauptteile
der Arbeit, welche der minutiésen kommentarischen Interpretation
von §59 gewidmet sind, sich zunéchst einmal um K.s Verstindnis von
»Symbol” und , Analogie (vgl. 41-211) und sodann um das Spezifi-
kum der symbolischen Gotteserkenntnis ~ von K. in den Prolegomena
auch als ,symbolischer Anthropomorphismus® gegeniiber Deismus
und ,dogmatischen Anthropomorphismus® abgegrenzt — bemiihen
(vgl. 215-425). Bevor ich mich noch kurz den Ausfithrungen des Vf.s
zu diesen beiden Aspekten zuwende, soll die zweite, heutige Kantlek-
tiiren betreffende These wenigstens Erwihnung finden. Sie mag iiber-
raschen. Denn fiir M. steht trotz seiner eindriicklichen Analysen zur
Relevanz von K.s Uberlegungen zur symbolischen Erkenntnisart dank
Analogie fest, dass damit keine prinzipielle Aufwertung des sinnli-
chen Elements in der Religionsphilosophie oder gar fiir die Theorie
des Christentums verbunden ist. Die Welt der religivsen Empfindun-
gen und Gefiihle bleibt dem streng praktisch-rationalen Zugriff auf die
Geltung des Gottesgedankens und die Wahrheit des Religionsglaubens
gegeniiber abstandig (vgl. 436ff).

Beide Thesen — diejenige von K.s kritischem Realismus mit Blick
auf den Gottesgedanken und diejenige von der Dominanz des prak-
tisch-rationalen Zugriffs auf die Religionsthematik — sind Konsequen-
zen der Detailstudien, die den Hauptteil der Arbeit ausmachen. Die
erste folgt in der Fluchtlinie des ,,doppelten Geschiifts der Urteilskraft,
die im Symbol das Medium der ,,indirekten Darstellung” von Begriffen
sieht, dem der Gebrauch der ,,Analogie” zugrunde liegt (vgl. 97£.197f).
Dies nicht deutlich genug herausgestellt zu haben, ist der Mangel jener
Interpretationen, die K.s Symbolbegriff allzu leicht metapherntheore-
tisch explizieren wollen (vgl. 204ff). Demgegeniiber gilt nach M.: ,Die
Hauptaussage zur Symbolisierung von Begriffen [...] ist also: Begriffe
des Ubersinnlichen kénnen nur in ihren Folgen bzw. indirekt darge-
stellt werden. Es handelt sich dabei um eine ,Nothilfe‘ hinsichtlich
der objektiven Realitit [!] dieser Begriffe, weil diese Begriffe eigentlich
nicht dargestellt werden kénnen.” (192) Die »Darstellung des Undar-
stellbaren® (P. Bahr) ist demnach zwar eine kritisch-kritizistische, aber
dies bedeutet nicht die Aufgabe ihres Anspruches auf Realitétsbekun-
dung, Die zweite These wiederum fuBt darin, dass K. seinen Gottes-
gedanken zwar sehr wohl auch konstruktiv auf die Symbolwelten des
Christentums beziehen kann, die eigentliche Pointe aber darin besteht,
im , Mittelweg zwischen Deismus und Anthropomorphismus* die Fun-
dierung menschlicher Freiheit mit der Realisierung des (moralischen)

Endzwecks dieser selbst darstellbar zu machen (vgl. 235.2431f.250ff):
»Durch diesen Mittelweg einer symbolischen Erkenntnis von Gott ist
eine theistische philosophische Theologie méglich, die nicht (dogma-
tisch) anthropomorphistisch ist, gleichzeitig aber auf reflektierte Weise
die Sinnlichkeit des Menschen durch die Methode der Analogie ein-
bezieht.” (277f)

Fiir die Debatte um die Impulse, die K.s Religionsphilosophie und
die ihr — nach M. — zugrunde liegende philosophische Theologie (vgl.
435ff) auch fiir die Gegenwart geben kénnen, stellt die Studie einen
wichtigen Beitrag dar. Sie darf mit Fug und Recht auch als teilweise
Korrektur an allzu eindeutigen Ausrichtungen der K.’schen Philoso-
phie auf die nachfolgenden Stimmen im Deutschen Idealismus ver-
standen werden. Dazu gehort auch die Betonung von K.s reflektiertem
Theismus, der — sicht man einmal von den Debatten um die angebli-
chen spinozistischen Riickorientierungen im ,,Opus postumum® ab —
einen basalen Bestandteil seiner Religionsphilosophie darstellt. Man
mag dariiber streiten, wie man es mit Interpretationen halten soll, die
sich so eng an Textexegese halten, wie diejenige von M., v. a., wenn
man sie mit starker konstruktiven Zugriffen vergleichen will, zu deren
produktivsten zweifelsohne metaphernhermeneutische gehoren; dass
es aber zum Verstehen eines Philosophen vom Range eines Immanuel
K. stets der Kontrapunkte bedarf, in beide Richtungen wohlgemerkt,
steht auber Zweifel. Insofern ist insbes. jenen divergierenden Stimmen
im Kantdiskurs die Lektiire dieses Buches, woméglich zur partiellen
Selbstkorrektur, hoffentlich aber zu weiteren konstruktiven Verstehens-
bemiihungen aufs Wirmste empfohlen.

Gottingen Christian Polke

Aufkldrung und Romantik als Herausforderung fiir katholisches Denken, hg, v.
Alberto Bonchino / Albert Franz. — Paderborn: Schéningh 2015, 254 S.
(Baaderiana, 3), brosch. € 34,90 ISBN: 978-3-506—76614—4

Franz von Baader gehort zu den schillerndsten Figuren der katholi-
schen Intellektuellenszene in der ersten Hilfte des 19.]h.s. Sein Werk
versucht sich an einer umfassenden Synthese von Philosophie, Theo-
logie, Naturbetrachtung, Gesellschaftstheorie und Politik, So breit wie
dieses Ziel sind auch die Einfliisse, die auf Baader eingewirkt sowie
die denkerischen Strémungen, die in seinem Werk ihre Spuren hin-
terlassen haben.

Dem vorliegenden Band, der auf der vom 3.—6. Oktober 2013 in Dresden
stattgefundenen Tagung , Franz von Baader: Philosophie und Theologie im Span-
nungsfeld von Technik, Naturwissenschaft und Geschichte* beruht, geht es ,,um
den Kontext, in dem Baader selbst zu verorten ist, also um die geistigen, die
philosophischen, theologischen und wissenschaftlichen Konstellationen®, inner-
halb [derer] das Denken Baaders sich bewegt“ sowie um ,,die Rezeptions- und
Wirkungsgeschichte des Denkens Baaders bis in die Gegenwart” (10). Die 17 Bei-
trdge gliedern sich in vier Abteilungen: einfithrende Essays, Untersuchungen zu
Baaders Werk im Kontext von Naturphilosophie und Theologie, Baader im Kon-
text von Religionsphilosophie und Mystik sowie Baader im Spannungsfeld des
Deutschen Idealismus.

Bei einer Vortrags- oder Aufsatzsammlung, zu der verschiedene Vf,
beitragen, ist es unvermeidlich, dass die Bandbreite der Texte qualita-
tiv wie thematisch groB ist. Einige der Aspekte, die der Band anspricht,
sollen hier skizziert werden:

Alberto Bonchino, der Leiter des DFG-Forschungs- und Editions-
projekts, das an der TU Dresden eine , Kritische Edition ausgewdhl-
ter Texte Franz von Baaders” vorbereitet, gibt einen Einblick in die
Arbeiten an der Neuausgabe. lhr Ziel ist es, so erldutert Albert Franz in
seiner Einfiihrung, ,,das heute mehr oder weniger gingige, im Wesentli-
chen von der bereits 1860 vollendeten Hoffmannschen Gesamtausgabe
geprégle, problematische Baaderbild zu korrigieren und die Baaderfor-
schung auf eine wissenschaftlich solidere Basis als bisher zu stellen.*
(10) Bonchino zufolge habe sich diese Forschung, die bis ,,zum Ende
der siebziger Jahre" hauptsachlich ,.ein auf den deutschen Sprachraum
begrenztes Phinomen* gewesen sei, internationalisiert, weshalb er ,in
den letzten Jahren® eine ,,durchaus profilierte Baaderforschung” (14)
in Frankreich, Italien, Belgien, den Niederlanden, Kroatien und den
USA ausmachen kénne.

So berechtigt die Feststellung auch sein mag, dass es heute jenseits
des deutschen Sprachraums Wissenschaftler gibt, die sich fiir Baader
interessieren, darf sie dennoch nicht dartiber hinwegtiuschen, dass
Baaders Werk als Forschungsthema exotisch ist und bleibt. Von einem
Baader-Boom lésst sich selbst unter Theologie- oder Philosophiehisto-
rikern, die sich mit dem frithen 19.Jh. beschiftigen, kaum sprechen.
Das vermindert die Notwendigkeit einer kritischen Edition von Baa-
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ders Werken in keiner Weise (sogar im Gegenteil), sollte aber nicht aus
dem Blick geraten.

Der Plan der Neuedition umfasst vier Bidnde, die ausgewdhlte
Werke in chronologischer Reihenfolge zugénglich machen: Texte
zur Naturphilosophie (1792-1808), Texte zu Mystik und Theosophie
(1808-1818), Texte zur Religionsphilosophie (1822-1825), Texte zur
Theologie (1828-1838).

Damit dirfte die sechzehnbéndige, unter der Hg.schaft Franz Hoff-
manns erschienene Gesamtausgabe mit Blick auf zahlreiche Schrif-
ten durch eine zuverldssigere Edition ersetzt, aber nicht iiberfliissig
gemacht werden, weil es weiterhin Schriften gibt, die in der in Dresden
vorbereiteten Edition, die sich auf ausgewahlte Werke Baaders fokus-
siert, nicht enthalten sind.

Damir Barbari¢ beschiftigt sich mit der Frage, worin das ,,Wesen der
Romantik* (28) und ihr ,Erbe* (21) bestehen. Er vertritt die These, dass
»alle bis zum heutigen Tag dauernden Formen der Romantikkritik, auf
welchem Gebiet und in welchem konkreten Zusammenhang sie auch
vorgebracht werden, sowohl Antrieb wie argumentative Mittel letzt-
lich Hegel verdanken® (23). Hegel hat die ironische Grundhaltung der
Romantik, ihr Geniegehabe, ihr Subjektverstindnis, ihre , krankhafte
Schonseelischkeit und Sehnsiichtigkeit angeprangert; die Roman-
tik leide, so Hegel, an sich selbst, weil sie ,nicht handeln und nichts
beriihren mag, um nicht die innere Harmonie aufzugeben®, wodurch
es ihr an der Kraft fehle, , mit substantiellem Inhalt sich erfiillen zu
kénnen“ (zit. nach 23). Barbari¢ zufolge ist die Romantikkritik Carl
Schmitts, Jiirgen Habermas’ und Isaiah Berlins dem Verdikt Hegels ver-
pflichtet. Barbari¢ versucht diesen — in seinem Urteil — ,,vereinfachen-
den und mit angeblich selbstverstindlichen, in Wahrheit aber wenig
durchdachten Formeln arbeitenden Ansitze[n]* (24) entgegenzutreten.
Ihm zufolge beziehen sie sich erstens nur auf die Frithromantik, nicht
auf spétere, reifere Gestalten der Romantik, und lassen zweitens den
Umstand auBer Acht, dass die in ihnen zum Ausdruck gebrachte Kri-
tik an einem , metaphysischen Solipsismus der den Launen eigener
Willkiir preisgegebenen Subjektivitdt* bereits in der Romantik selbst —
»und zwar oft von ihren bedeutsamsten Vertretern (24) — erhoben wor-
den sei. Barbari¢ beruft sich dabei auf Jacobis Kritik an Fichte, auf Jean
Paul und Wackenroder. Der ,,echten Romantik*, so Barbari¢, sei es — in
den Worten Tiecks — darum gegangen, ,,das Gewdhnliche fremd zu
machen®, d.h., .die nichsten Dinge und Ereignisse der AuBen- sowie
der Innenwelt in ihrer inneren, zuniichst verborgenen Unendlichkeit
zu fassen und darzustellen” (28). Das ,,Erbe der Romantik in Hinsicht
auf die gegenwirtigen philosophischen Aufgaben* sieht Barbari¢ in
drei Themenkomplexen: einer dem ,,Grundgedanken des Organismus*
verpflichteten Naturautfassung, in der jedes Einzelteil ,,auf eine ide-
elle Weise mit allen anderen Teilen und mit dem Ganzen der Natur
auf das innigste verbunden ist”, einer Konzeption der menschlichen
Seele, die deren ,Wesen® nicht bloB ,,im Bewusstsein und in der Ver-
nunft” erblickt, sondern als eine ,,relativ diffuse dynamische Pluralitit
der Kréfte” versteht, ,,die sich in stindiger spannungsvoller Auseinan-
dersetzung und in einem nie aufhérenden inneren Dialog befinden®,
sowie in einem Verstidndnis von Kunst, das diese aus ihrem ,,Verhéltnis
zum Unendlichen, und zwar als dessen sinnliche Erscheinung und
Offenbarung® (32ff), versteht.

Wie sich das von Barbari¢ als zukunftstrichtig angesehene, orga-
nische Naturverstindnis bei Baader gestaltet, zeigen Stefano Poggi in
seinem Beitrag zu ,Elementarphysik und Chemie beim friihen Baader*”
(39) und Gian Franco Frigo in seiner Untersuchung iiber ,Empirische
Forschung und Metaphysik in Baaders Naturphilosophie® (48). Baa-
der sehe den Naturphilosophen, so Frigo, als ,,,Mittler' zwischen einer
physischen und einer tibersinnlichen Welt*, der nicht nur den Zusam-
menhang der Phanomene, sondern auch den ,,nexus rerum* zu beden-
ken habe — eine ,,innere Naturwelt”, die der ,,4uBeren Naturwelt” (51f)
entspreche. Die sich aus dieser Konzeption ergebende Notwendigkeit
der Vermittlung wird von Hanjo Sauer entfaltet.

Dass die erstrebte Einheit von &uBerer und innerer Natur, von
Physik und Metaphysik, empirischer Wissenschaft und Theologie bei
Baader bisweilen obskure Ziige annimmt, wird in Katharine Weders
Beitrag iiber Baaders Verhiltnis zum Mesmerismus deutlich (vgl.
59-81). Spitestens hier zeigen sich die Grenzen, an die der heutige
Leser stdBt, wenn er versucht, Baaders Denken Anregungen fiir unsere
Zgit zu entnehmen. Gleiches gilt fiir Baaders Rezeption von Saint-
Martins theosophisch-gnostischem System, das sich — wie Wilheln
Schmidt-Biggemann ausfiihrt (vgl. 162-170) — sowohl in Baaders Theo-
logie als auch in seiner politischen Theorie niederschligt.

Dem Einfluss der Mystik auf Baader, insbes. in Gestalt der Werke
von Meister Eckhart und Jacob Béhme, sowie den Parallelen zum Idea-

lismus Hegels und Schellings widmen sich gleich mehrere Autoren:
Miklos Vetd, Ferdinand van Ingen, Thomas Rentsch sowie Jérg Jant-
zen. Joris Geldhof beschiiftigt sich mit Baaders Kult- und Opferver-
stdndnis, Giinter Kruck untersucht Baaders ,, Konzept von Christlicher
Philosophie®, dessen Grenzen Kruck klar und deutlich benennt: Die
Vorstellung, dass Philosophie und Religion denselben Inhalt in unter-
schiedlichen Formen besitzen, bezeichnet Kruck als begriindungs-
logisch , defizitdr” (107); mit Blick auf die zahlreichen spekulativen
Annahmen, die Baader tatigt, konkludiert Kruck: ,,Als Antwort auf die
philosophische Rechtfertigung des Christentums und als ,christliche
Philosophie‘ kann Baaders Konzept wohl eher nicht gelesen werden.“
(110)

Nicht nur historisch interessant, sondern auch mit Blick auf
die systematische Strukturierung und Benennung philosophischer
Ansitze bedenkenswert ist Paul Ziches Beitrag zu ,,Baader’s Realism*
(vgl. 181-198). Ziche skizziert darin verschiedene Bedeutungsschat-
tierungen und Wandlungen von Begriffen wie ,Empirismus®, ,Ratio-
nalismus”, ,Idealismus® und , Realismus®. Er selbst untersucht zwar
~Aspekte des Realismus bei Baader” (184), wendet aber kein Etikett
eindeutig auf Baader an, sondern zeigt vielmehr die historische Vola-
tilitdt dieser Begriffe, die nur dann einen Sinn haben, wenn sie kon-
textuell erklart werden, was ihnen wiederum etwas von der Fihigkeit
nimmt, Positionen holzschnittartig voneinander abzugrenzen — eine
Eigenschaft, um derentwillen sie jedoch iiberhaupt erst in die Diskus-
sion eingefiihrt wurden.

Wihrend die Einfliisse, die auf Baader einwirkten, recht ausfiihr-
lich thematisiert werden, fallt der Ertrag zur ,,Rezeptions- und Wir-
kungsgeschichte des Denkens Baaders bis in die Gegenwart" (10),
deren Behandlung ein explizites Ziel des Bandes sein soll, mager aus.
Lediglich Eckhard Fiirlus skizziert Baaders Einfluss auf den Dadaisten
Hugo Ball. Innerhalb des Bandes isoliert und ohne expliziten Bezug
zu Baader erscheint Claudio Ciancios Beitrag tiber ,,Schelling und die
Eschatologie® (221).

Weil Theologie und Philosophie sich mit dem beschiftigen, was
ist, indem sie untersuchen, was gedacht wird und gedacht wurde, hat
auch das Werk Baaders einen bleibenden Platz in theologischen und
philosophischen Diskussionen. Ob die ,neue Uniibersichtlichkeit® (9)
unserer Zeit, auf die Albert Franz unter Bezug auf Jiirgen Habermas
hinweist, mit der Uniibersichtlichkeit von Baaders Zeit vergleichbar
ist, kann jedoch bezweifelt werden. Zu unterschiedlich sind die Bau-
steine, aus denen die untibersichtliche Situation des frithen 19. und die
des frithen 21.Jh.s zusammengesetzt sind, und zu sehr ist die Uniiber-
sichtlichkeit unserer Zeit eine bewusste Entscheidung gegen einen
einheitsstiftend-synthetisierenden Ansatz, an dem sich auch Franz
von Baader versucht hat. Dies wiederum macht sein Werk — gleichsam
unter umgekehrten Vorzeichen — auch fiir heutige Leser interessant. Im
vorliegenden Band erfahren sie viel iiber dessen Hintergriinde, Auspré-
gungen und auch iiber dessen Grenzen.

Miinchen Michael Seewald

Messner, Kathrin: Paul Riceeurs biblische und philosophische Hermeneutik des
Selbst. Eine Untersuchung aus theologischer Perspektive, — Tiibingen: Mohr
Siebeck 2014. 311 S. (Hermeneutische Untersuchungen zur Theologie, 67),
geb. € 109,00 ISBN: 978—3-16—-153169-9

Paul Riceeur gehort zu den grofien Gestalten der Philosophie im 20. Jh.
Als Philosoph, der zeitlebens aus seinem protestantischen Glauben
keinen Hehl gemacht hat, findet er seit geraumer Zeit verstéirkte Auf-
merksamkeit in der Theologie. Was bislang v. a. und darin iiberra-
schend fiir die katholische Theologie zutraf — man denke nur an die
Studien von Veronika Hoffmann, Stefan Orth und Knut Wenzel —, darf
nunmehr als 6kumenische Angelegenheit betrachtet werden. Jedenfalls
mehren sich in den letzten Jahren Untersuchungen zum Werk R.s aus
der Perspektive evangelischer Theologie.

Die hier anzuzeigende Ziiricher Diss. von Kathrin Messner widmet sich
dabei einer Thematik, die sich zwar in fast allen R.-Interpretationen erwihnt
findet, aber bislang kaum mit Hilfe einer eingehenden Textanalyse untersucht
wurde: dem Verhéltnis von theologischer und philosophischer Hermeneutik des
(menschlichen) Selbst. Dabei geht es sowohl darum, wie mit Blick auf die zen-
trale anthropologische Fragestellung R.s das Verhiltnis von philosophischer und
biblischer Hermeneutik zu beschreiben wire, als auch darum, wie sich die bibli-
sche Hermeneutik eigentlich zur Theologie bzw. zum theologischen Diskurs als
solchem verhilt. Ankniipfend an das hierbei von R. selbst zur Sprache gebrachte
»Schizophrene Verhéltnis* von Theologie und Philosophie geht die Vf.in magli-
chen Antwortversuchen in fiinf zentralen Werken bzw. Texten nach: Am Beginn
wird das Werk R.s aus der Perspektive von dessen Intellektueller Autobiogra-
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phie gewiirdigt und eingeordnet (vgl. 9-64). Sodann folgen Ausfiihrungen zur
Tiibinger Lucas-Vorlesung iiber Liebe und Gerechtigkeit, der insofern ein beson-
derer Stellenwert zugeschrieben werden kann, weil in ihr in einmaliger Weise
die Uberschneidung von philosophischem und theologischem Diskurs einerseits
thematisch vorgefiihrt und andererseits damit deren Unterschiedenheit darge-
stellt wird (vgl. 65-98). Dem anthropologischen Hauptwerk Das Selbst als ein
Anderer (vgl. 99-160) wird sodann ebenso nachgegangen wie im Anschluss daran
den beiden nicht in dieses Werk aufgenommenen Gifford-Lectures, die die Briicke
zu einer biblischen Hermeneutik des Selbst bilden (vgl. 161-218) und die die
Eigenart des religiosen oder auch theologischen Diskurses gegeniiber dem philo-
sophischen , Frage/Antwort-Schemas® entlang des Doppels von Ruf und Antwort
herausstellen (vgl. 162; 229ff), Schliefilich werden nach einem systematischen
Restimee (vgl. 219-250) Schlussreflexionen entlang der nachgelassenen Frag-
mente Lebendig bis in den Tod vorgenommen, ein bis dato noch nicht prominent
von der Ricceurforschung beachtetes Textkonglomerat (vgl. 251-262).

Schon diese Auswahl deutet das genuin theologische Interesse der
VL.in an, wobei sich kritisch fragen liefle, warum nicht auch das Spiit-
werk Wege der Anerkennung Beriicksichtigung fand. M. steht jeden-
falls offensichtlich in der Tradition hermeneutischer Theologie, wie
sie nicht nur in Ziirich mit Namen und Werk des auch fiir R. (vgl. v. a.
206ff, 237ff) einschliagigen systematischen Theologen Gerhard Ebeling
verbunden ist.

Das Besondere an diesem Buch ist, dass sein Inhalt nicht einfach
dem Schema einer argumentativen Rekonstruktion der Darlegungen
R.s folgt und diese danach kritisch sichtet. Vielmehr erfahren wir in
jedem Kap. zundchst Detailgenaues iiber die Entstehung der jeweils zu
verhandelnden Texte und werden dann in eine Textanalyse mitgenom-
men, die sich v. a. den R. eigentiimlichen Strukturen der Argumenta-
tion widmet. Von hier aus erkldren sich die zahlreichen graphischen
oder tabellarischen Schaubilder. Im Zentrum von M.s Ausfithrungen
stehen dabei die Figuren der Uberkreuzung sowie das Anliegen eines
~dritten Weges®, wie R. dies in seiner Intellektuellen Autobiographie
selbst genannt hat und den die Vf.in durch die , triadische Denkfigur”
(63; passim) eingeldst findet, wie sie sich als argumentativer Subtext
in allen besprochenen Werken aufzeigen ldsst. Mit ihr ldsst sich die
Spannung von philosophischem und theologischem Diskurs aus einem
scheinbar friedlichen Nebeneinander oder einem ,,bloBen Entweder-
Oder” (61) losen und zu einem spannungsvollen, gleichwohl par-
tiellen Versohnt-Sein weiterfiihren. So jedenfalls lasst sich dies den
Ausfithrungen der Vf.in entnehmen, die damit bewusst einen Grund-
impuls R.s affirmativ fortschreibt.

M.s Buch ist eine spannende Lektiire fiir alle Ricceurkenner. Gelingt
es ihr doch, die Umstidnde der Werkgenese sowie die Entstehung des
fiir R. typischen Denkstils und seiner ebenfalls eigenttimlichen Argu-
mentationsstrategie in einer Weise freizulegen, dass man ein Gefiihl
datiir erhalt, wie diese in einer durch Selbstpriifung kritisch beleuch-
teten Existenz griinden. So gesehen wird R. uns gleichsam als ein
»exemplarischer Mensch* vorgestellt, der im gut sokratischen Stil die
Themen der Philosophie aus der Wirklichkeit gelebter Existenz erhebt
und diese um letzterer willen kritisch erforscht (vgl. u.a.: 222-224),
Der Nachteil einer solch nah am Bezugsautor verweilenden Herange-
hensweise ist allerdings, dass sie auf weite Strecken darstellend bleibt.
Dort aber, wo Kritik angemeldet wird, geschieht dies fast ausschlief-
lich aus einer externen theologischen Perspektive und eben nicht
zunéchst werkintern (vgl. die Ausfiihrungen auf 224ff, wo nicht nur
relativ unvermittelt eine Ricceurkritik durch Rekurs auf Luther erfolgt,
sondern mit ihr auch eine sprachliche Wendung dominant wird, die
von einer allerdings unbestimmt bleibenden , theologischen Perspek-
tive” redet, so als konne man hierbei auf einen klar umrissenen Kon-
sens rekurrieren).

So richtig es ist, was bei M. als durchgingige Anfrage an R.
erscheint: Dass dieser ndmlich besser daran getan hitte, neben der exe-
getischen Theologie auch systematische Stimmen stérker in sein Den-
ken einflieBen zu lassen (vgl. z.B. 221), so offen bleibt am Ende doch
die Frage, welche systematisch-theologischen Stimmen dem Anliegen
R.s am ehesten gerecht werden kénnten, und zwar sowohl mit Blick
auf dessen genuine Anliegen als auch hinsichtlich der offenen Flanken
seiner Argumentation. Hiertiber hétte man aufgrund ihrer eindriick-
lichen Kompetenz gern mehr von der Vi.in gehort. Der Band wird
beschlossen von zahlreichen Anhéingen, u.a. einer Transkription des
Faksimiles von R.s Skizzen zu den Gifford-Lectures. Das mag nicht alle
Leser beeindrucken, soll hier aber doch abschliefiend Erwihnung fin-
den, weil es nochmals belegt, wie eindriicklich bei M. werkgeschicht-
liche Analyse und detailgetreue Werkrekonstruktion zusammengehen.
Auch aus diesem Grund wird das Buch fiir die Ricceurforschung auf
langere Sicht mafigeblich sein.

Gottingen Christian Polke

Beyond the Control of God? Six Views on the Problem of God and Abstract
Objects, hg. v. Paul M. Gould. — London: Bloomsbury 2014. 209 S. (Blooms-
bury Studies in Philosophy of Religion), kt $ 29,95 ISBN: 978-1-6235-6365—3

Viele Philosophen waren oder sind Realisten im Hinblick auf ab-

strakte Objekte. Sie bejahen die Existenz auBerhalb des menschli-

chen Geistes von allgemeinen Eigenschaften und Relationen, von

Arten und Gattungen, von mathematischen Gegenstdnden wie Men-

gen oder Zahlen, von Propositionen, notwendigen Wahrheiten und

moglichen Welten. Die Griinde, die sie dazu bewegen, sind vielfaltig,
sind sprachphilosophischer, erkenntnistheoretischer, metaphysischer,
religions- und moralphilosophischer Natur oder gehen auf ihr Nach-
denken tiber die Grundlagen der Logik und Mathematik zuriick. Viele

Philosophen waren oder sind ferner starke Realisten im Hinblick auf

abstrakte Objekte, da sie deren Existenz nicht von der Existenz kon-

kreter Objekte abhéngig machen oder jene gar konstitutionell in die-
sen verorten, wie es der ,,ijmmanente Realismus® tut. Entwicklungen

im Denken der grofien griechischen Philosophen und Probleme der

Interpretation ihrer Werke ignorierend, wird ein solcher immanen-

ter Realismus oft als ,, Aristotelismus® bezeichnet, der starke Realis-

mus aber als ,,Platonismus® — jedenfalls dann, wenn er die abstrakten

Objekte einer eigenen, ginzlich extramentalen Sphére (anstatt dem

gottlichen Intellekt) zuweist.

Man kann sich nun fragen, ob ein starker Realismus mit dem klas-
sischen Theismus vereinbar ist, insbes. mit der Vorstellung Gottes als
eines souverdnen Schopfers von allem auBer seiner selbst. Denn fiir
den starken Realismus sind abstrakte Objekte durch Eigenschaften
charakterisiert, die ihre Geschopflichkeit auszuschlieBen scheinen:
Ihre Existenz ist notwendig, was beinhaltet, dass sie nicht zu exis-
tieren beginnen; sie sind weder zeitlich noch rdumlich verortet und
scheinen daher weder auf der einen noch auf der anderen Seite einer
wirkurséchlichen Beziehung in Erscheinung treten zu kénnen. Mehr
noch, es hat den Anschein, dass die géttlichen Attribute die Existenz
von Eigenschaftsuniversalien voraussetzen. Damit bestiinde eine onto-
logische Prioritdt zumindest einiger abstrakter Objekte im Hinblick auf
Gott, die der Vorstellung von der géttlichen Aseitdt znwiderlauft.

Die Debatte hat in der Analytischen Religionsphilosophie eine
bereits langere Geschichte. Dass die Eigenschaften abstrakter Objekte
wie vom starken Realismus konzipiert der jiidisch-christlichen Vorstel-
lung von Gott entgegenstehen, hat u.a. Richard Swinburne behauptet.
Er l6st das Problem, indem er in nominalistischer Manier die Existenz
abstrakter Objekte — diese sind ihm nur niitzliche Fiktionen — bestreitet
(vgl. The Christian God, Oxford 1994). Auch der groBangelegten Studie
God and Necessity von Brian Leftow (Oxford 2012) geht es letztlich
um die Abwehr eines starken Realismus im Hinblick auf abstrakte Ob-
jekte. Die Wahrheit notwendiger Urteile griindet nicht etwa in ihrer
Ubereinstimmung mit notwendigen Propositionen, die unabhéngig
von Gott bestiinden, sondern teils in géttlichen Willenshandlungen
und teils im gottlichen Wesen. Als , Platoniker” versteht sich hinge-
gen Peter van Inwagen. Fiir ihn kann die Existenz unerschaffbarer
notwendiger Entitdten die Rede vom universellen Schépfertum Got-
tes ebenso wenig kompromittieren, wie die Unméglichkeit, dass Gott
etwas Unmoralisches oder in sich Widerspriichliches vollbringt, die
Rede von der géttlichen Allmacht dementieren wiirde (vgl. z.B. ,,God
and other uncreated things“, in: Metaphysics and God. Essays in honor
of Eleonore Stump, hg. v. Kevin Timpe, London 2009, 3-20). Dieselbe
Position vertrat schon Nicholas Wolterstorff (vgl. On Universals. An
Essay in Ontology, Chicago 1970). Fiir Alvin Plantinga schlieBlich lasst
es sich zugleich klassischer Theist und wohlverstandener Platoniker
sein. Wie Augustinus deutet er abstrakte Objekte als géttliche Gedan-
ken. Als solche seien abstrakte Objekte sowohl notwendige Entitéiten
als auch ursichlich vom Wirken Gottes abhéngig (vgl. Does God Have
a Nature?, Milwaukee 1980; ,,Augustinian Christian Philosophy*, in:
The Monist 75 [1992], 291-320). In der bloBen These, dass abstrakte
Objekte in einem platonischen Himmel jenseits des gottlichen Geis-
tes existieren, sieht Plantinga dagegen den ,,Amoklauf des Realismus.

Der vorliegende Band enthilt sechs Beitriige zu der Frage, wie sich
die jiidisch-christliche Vorstellung von Gott und der starke Realismus
im Hinblick auf abstrakte Objekte zueinander verhalten, Heraus-
gegeben und eingeleitet ist er von Paul M. Gould, einem Schiiler J.P.
Morelands, dessen Einfiihrung in das Universalienproblem auch auf
Deutsch erschienen ist (J.P. MoreLaND: Universalien. Eine philosophi-
sche Einfiihrung. Ubersetzt von Sebastian Muders, Frankfurt 2009) und
von dem man sich erzihlt, dass er an der StoBstange seines Wagens
einen Sticker mit der Aufschrift ,Ich bremse auch fiir Universalien®
befestigt haben soll. Den einzelnen Essays sind Kommentare der iibri-
gen Beitriiger beigegeben, auf die eine Replik des jeweiligen Vf.s folgt.
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Den Anfang macht Keith Yandell mit ,,God and Propositions®. Yandell ist
unter den hier versammelten Philosophen der ,Platoniker”, Abstrakte Objekte —
er hat v. a. Propositionen im Blick — seien Entititen, die notwendig sind, d.h. in
allen méglichen Welten existieren. Im Unterschied dazu kénnten wir, wie Yan-
dell im Zuge einer Kritik des modalen ontologischen Arguments auszufiihren
versucht, nicht wissen, ob die Existenz Gottes notwendig oder bloB kontingent
ist: Eine Welt, die Propositionen, nicht aber Gott enthilt, erscheine nicht unmég-
lich. Daher hingen Propositionen nicht von Gott ab — wie es der , theistische
Ideismus® wolle, wenn er sie mit den Inhalten géttlicher Gedanken identifiziert.
Trife dessen Identifikation zu, wiirde sich aus der notwendigen Existenz von ab-
strakten Objekten allerdings die notwendige Existenz Gottes ergeben. Dann solle
man indes nicht sagen, dass Gott die abstrakten Objekte verursacht; man miisse
vielmehr davon reden, dass sie aus Gott emanieren.

Paul M. Gould und Richard Brian Davies bezweifeln in ,Modified Theistic
Activism* dagegen, dass abstrakte notwendige Entitéiten, deren Existenz sie eben-
falls bejahen, keine Geschopfe sein kinnen, weil sie nicht zu existieren begin-
nen. Gott vermdge sie vielmehr im Sinne einer ,,ewigen erzeugenden Ursache*
zu erschaffen, und zwar entweder durch seine intellektuelle oder durch seine
volitive Tétigkeit. So seien Propositionen nichts anderes als gottliche Gedanken,
viele Eigenschaften und Beziehungen willentlich erschaffene gbttliche Begriffe.
Hier gelte jedoch die wichtige Einschrdnkung, dass solche Eigenschaften und
Beziehungen, die zur géttlichen Natur gehéren, unerschaffen sind; sie teilen mit
der géttlichen Substanz die Aseitdt. Wiirde dies nicht anerkannt, gerate man in
einen Zirkel, demzufolge sich der Schopfer selbst erschafft, sich gewissermafien
an den eigenen Stiefelschlaufen ins Dasein zieht (,divine bootstrapping”). Die
Theorie Goulds und Davies’ versteht sich als Kompromiss zwischen dem ,,abso-
luten Kreationismus“ von Thomas Morris und Christopher Menzel — die das
Zirkularitdtsproblem beschrieben, aber die Selbsterschaffung der géttlichen Natur
in Kauf nahmen (vgl. , Absolute Creation®, in: American Philosophical Quar-
terly 23 [1986], 353-362) — und der ,augustinischen” Losung, nach der abstrakte
Objekte gottliche Gedanken sind. Wie William Hasker in seiner Besprechung
des vorliegenden Bandes zu bedenken gibt,’ scheint diese Hybridposition einige
unerwartete Implikationen beispielsweise in der Philosophie der Mathematik zu
haben: Nachdem die Einheit, Zweiheit und Dreiheit zur gttlichen Natur zu geho-
ren scheinen, nicht aber die Vierheit, Fiinfheit usw., wire die beriihmte Aussage
Kroneckers, ,Die ganzen Zahlen hat der liebe Gott gemacht*, auf die ersten drei
von ihnen einzuschrinken.

Greg Welty vertritt in seinem Beitrag , Theistic Conceptual Realism* den
schon angesprochenen ,,augustinischen Theismus*, nach dem abstrakte Objekte
die Inhalte des gottlichen Denkens sind. Als solche seien sie zwar unerschaffen,
zugleich aber (konstitutionell) abhingig von Gott. Sie wiiren dann eigentlich, wie
einige der tibrigen Vf. in ihren Kommentaren anmerken, konkrete Entititen, wel-
che die Rolle von abstrakten Objekten spielen. Diese wiirden den menschlichen
Geist iibersteigen, und insofern handele es sich aus unserer Sicht um eine realis-
tische Position. Andererseits hétten sie keine Existenz auBerhalb des gottlichen
Geistes; insofern lieBe sich mit demselben Recht von einem — theologischen —
Konzeptualismus sprechen. Welty gibt ferner zu bedenken, dass Propositio-
nen — ihnen gilt unter den abstrakten Objekten sein besonderes Augenmerk — als
Wahrheitstrdger eine Reihe von Bedingungen erfiillen miissen wie Notwendig-
keit, Objektivitit, Fiille (plenitude) und Intentionalitiit, was ihre Identifikation
mit gottlichen Ideen besonders nahelege, ja sogar ein vom Realismus ausgehendes
Argument der besten Erkldrung fiir die Existenz Gottes erdffne. Gott denke ewig
und notwendig alle Maglichkeiten und notwendigen Wahrheiten. Dass dies die
Notwendigkeit Gottes selbst sowie vieler seiner Gedanken besage, lisst Welty als
Einwand nicht gelten. Gottes Wille bleibe der letzte Ursprung aller kontingenten
Wirklichkeit, und dies sei alles, was man an Spontaneitit in einer Lehre vom
gottlichen Erschaffen bendtigt.

William Lane Craig hat den , theistischen konzeptualistischen Realismus"
Plantingas und Weltys in mehreren AuBerungen als eine mégliche ,Riickzugs-
position*® fiir sich gewtirdigt. Was ihm aber eigentlich vorschwebt, ist, wie der
Titel seines Beitrags (,Anti-Platonism*) unverhohlen erkennen lisst, eine ganz
andere Losung des in diesem Buch verhandelten Problems: Es gibt keine ab-
strakten Objekte, obgleich es niitzlich ist, sich so auszudriicken, als gibe es sie;
mithin gibt es keine unerschaffenen, weil unerschaffbare Entititen, welche die
Souverénitdt oder gar Aseitit Gottes in Frage stellen. Mit anderen Worten, Craig
vertritt einen Nominalismus und Fiktionalismus. Im starken Realismus sieht er
wie Swinburne eine Herausforderung fiir den jiidisch-christlichen Gottesbegriff.
Wenn wir der biblischen Rede von Gott glauben, so kénne es das jenseits der
Kontrolle Gottes Liegende, nach dem der vorliegende Band im Titel fragt, kénne
es abstrakte Objekte nicht geben. Daher entwickelt Craig im Weiteren Argumente
fiir den Nominalismus in der Metaphysik und speziell in der Philosophie der
Mathematik — oder versucht zu zeigen, dass giingigen Argumenten fiir den Rea-
lismus die Beweiskraft fehlt. Abstrakte Objekte fallen ausnahmslos dem Gebot
ontologischer Sparsamkeit zum Opfer.

Letzteres ist auch die Auffassung von Scott Shalkowski. In ,,God with or
without abstract objects” schliefit er sich Craigs Nominalismus an, den er aus
rein philosophischen Griinden favorisiert. Denn im Unterschied zu jenem halt
er den starken Realismus fiir theologisch durchaus harmlos. Wer Gott als das
vollkommenste Wesen denkt, kénne die Existenz notwendig existierender ab-
strakter Objekte ruhig anerkennen, weil solche Entitéiten keine Einschrankung
fiir die Souverinitit, Aseitdt oder irgendeine andere Eigenschaft des vollkom-
mensten Wesens bedeuteten. Die Frage nach einem schépferischen Ursprung

1 gl http://ndpr.nd.edu/news/49198-beyond-the-control-of-god-six-views-on-

the-problem-of-god-and-abstract-objects/, letzter Abruf: 5.10.2016.

werde sinnlos, wo Notwendigkeit angenommen wird. Gottes Schépfertum auch
dafiir einzufordern, hieBe nichts weniger als das Unmégliche von Gott zu verlan-
gen; und es sei keine Begrenzung, wenn man nicht zu vollbringen vermag, was
unmdoglich vollbracht werden kann. Shalkowskis Entwarnung erscheint jedoch
voreilig. Denn auch wenn es keine Einschrinkung Gottes bedeuten sollte, not-
wendige Entitdten nicht hervorbringen zu kénnen, so ist doch nicht klar, wie es
keine Einschrinkung Gottes sein sollte, wenn eine ontologische Abhéngigkeitshe-
ziehung zwischen den Attributen Gottes und bestimmten notwendigen Entitéten
bestiinde, sodass Gott beispielsweise nur durch Teilhabe an den ewigen plato-
nischen Ideen der Drei und der Gerechtigkeit dreifaltig und gerecht sein kinnte.

Fiir Graham Oppy ist eine derartige Abhéngigkeit indes nicht einmal hypo-
thetisch moglich, Sein Beitrag ,,Abstract Objects? Who cares!* setzt mit einer
scharfen Unterscheidung zwischen ,kausaler” und ,abstrakter Wirklichkeit*
ein. In der Unfihigkeit, kausale Beziehungen jedweder Art einzugehen, erblickt
er ein definitorisches Merkmal abstrakter Objekte. Oppy lédsst die Frage nach
deren Realitdt bewusst offen (obgleich man erahnt, dass seine Sympathien dem
Fiktionalismus gelten). Worauf es ihm ankommit, ist die Irrelevanz unserer Auf-
fassungen iiber den ontologischen Status abstrakter Objekte fiir den Streit zwi-
schen Theismus und Naturalismus zu betonen. Fiir die Frage, ob die Welt auf ein
absichtsvolles Handeln Gottes zuriickgeht oder ein planloses Produkt des Zufalls
ist, spielten diese keine Rolle, weil die Debatte zwischen Theismus und Natura-
lismus ausschlieBlich die , kausale Wirklichkeit* betreffe, in welche abstrakte Ob-
jekte per definitionem nicht hineinreichen. Mithin seien insbes. die von Plantinga
entwickelten, von der Realitét abstrakter Objekte ausgehenden Argumente fiir
die Existenz Gottes allesamt verfehlt. Umgekehrt lasse auch der Theismus keine
Schlussfolgerungen im Hinblick auf den ontologischen Status abstrakter Objekte
zu. In ihren Antworten auf Oppy distanzieren sich Welty sowie Gould und Davies
von der These, dass abstrakte Objekte nicht als Ursache in Erscheinung treten
konnen. Indem Oppy dies behauptet, setzte er einen Naturalismus voraus; wenn
er aufgrund dessen zu dem Ergebnis gelangt, der ontologische Status abstrakter
Objekte lieBe keine Riickschliisse auf die — dem Naturalismus widersprechende —
Existenz Gottes zu, sei dies wenig erhellend. Yandell macht darauf aufmerksam,
dass dhnlich wie die Existenz Gottes die Existenz abstrakter Objekte jedenfalls
die Falschheit des Materialismus impliziert.

Goulds Band ist nicht zuletzt dank des einleitenden Uberblicks der
Positionen eine ausgezeichnete Einfithrung in eine lebendige Debatte
der analytischen Philosophie an der Schnittstelle von Religions-
philosophie und Metaphysik. Den Lesern wird ein breites Meinungs-
spektrum vor Augen gefiihrt. Ein solches ist in der Philosophie keine
Seltenheit und der diesbeziigliche Dissens zwischen einem engagier-
ten Atheisten wie Oppy und einem christlichen Apologeten wie Craig
sicher keine groBe Uberraschung. Bemerkenswerter ist die Uneinigkeit,
die selbst unter den vier evangelikal gepridgten Denkern des Autoren-
kollektivs iiber den ontologischen Status abstrakter Objekte besteht,
wie auch bzgl. der Frage, wie sich eine ,,platonische” Theorie abstrak-
ter Objekte zum Theismus verhilt. Die Sammlung bietet vielleicht
nur wenig Anlass zur Hoffnung auf eine bevorstehende oder auch nur
eventuelle Einigung. Aber das kann von einem Unternehmen wie die-
sem wohl auch nicht erwartet werden. Mit dem Abstecken der Posi-
tionen und dem Vortrag zentraler Argumente durch die einzelnen Vf.
ist bereits viel erreicht. Einen echten Gewinn stellen die Kommentare
und Erwiderungen auf die Kommentare im Anschluss an die einzelnen
Essays dar. Sie lassen die Differenzen noch deutlicher hervortreten und
zeigen, wo die wichtigsten Konflikte liegen: bei der Beantwortung der
Frage etwa, ob — und wenn ja, in welchem Sinne — notwendige Enti-
tdten von Gott hervorgebracht werden kénnen; und der damit verbun-
denen Frage, ob — und wenn ja, in welchem Sinne — abstrakte Objekte
Wirkungen und Ursachen sein kénnen. Mit Beyond the Control of God?
legt Gould eine anregende und lesenswerte Sammlung vor, die sich als
weitaus ansprechender entpuppt, als es ihre abstrakten Gegenstinde
vermuten lassen.

Fulda Bernd Goebel

Fundamentaltheologie / Religionsphilesophie

»Eine neue Menschheit darstellen* — Religionsphilosophie als Weltverantwor-
tung und Weltgestaltung. Erffnung der Wolfhart Pannenberg-Forschungs-
stelle an der Miinchener Hochschule fiir Philosophie, Philosophische Fakultit
8], hg. v. Gunther Wenz. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2015. 269 S.
(Pannenberg-Studien, 1), geb. € 80,00 ISBN: 978—3-525-56020—4

»Eroffnung” ist in mehrfacher Hinsicht das Thema des vorliegenden
Bandes: Er eroffnet nicht nur die Pannenberg-Studien, sondern doku-
mentiert auch in seinem ersten Teil die Er6ffnungsfeier der Pannen-
berg-Forschungsstelle, die — ein 6kumenisch wahrhaft erfreuliches
Zeichen — an der Hochschule fiir Philosophie in Miinchen ihren
Ort gefunden hat. Diese Tatsache, die Wolfhart Pannenbergs 6kume-
nischem Engagement einen sinnfélligen Ausdruck gibt, wird in den
Ansprachen der Bischofe Heinrich Bedford-Strohm (evangelisch-
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lutherisch, Miinchen) und Stephan Ackermann (katholisch, Trier)
einfithlsam und mit Recht gewiirdigt. Nur dieser erste Teil des Bandes
thematisiert das titelgebende P.’sche Motto und die ekklesiologische
Perspektive des Untertitels,

Der zweite und mit 165 S. bei Weitem umfangreichste Teil gibt die
Beitriige wieder, die anldsslich eines Symposiums zu eben dieser Ein-
weihung entstanden sind. Referenten waren die habilitierten Schiiler
P.s; Gegenstand der Beitrdge waren Aspekte des ersten Bandes seiner
Systematischen Theologie, mithin also die Grundlegung seines theo-
logischen Programms. Den dritten Teil des Bandes bilden erste Ergeb-
nisse der Arbeit der Forschungsstelle in Form von Aufstellungen von
P.s Verdffentlichungen zwischen 1953 und 2014, seiner Lehrveranstal-
tungen von 1959-1994 und der Diss.- und Habil.sverfahren, an denen
er als Erst- oder Zweitgutachter beteiligt war. Der dreigeteilte Aufbau,
der zu einer gewissen Heterogenitit des Bandes fithrt, wird freilich
duBerlich nicht deutlich gemacht. Der Rez. beschréankt sich im Folgen-
den auf die Beitrdge des Symposiums anlésslich der Einweihung der
Pannenberg-Forschungsstelle.

Gunther Wenz erliutert P.s Programm einer ,, Wissenschaft vor Gott“, indem er
dessen wissenschaftstheoretische Uberlegungen zur Grundlegung der Dogmatik
referiert und in den Plan von P.s Systematischer Theologie einordnet. Diese fiir
P.s Programm wesentlichen fundamentaltheologischen Entscheidungen erldutert
auch der Beitrag von Friederike Niissel, die die Aktualitit des Dogmatik-Ver-
stindnisses P.s darstellen will, ohne dabei allerdings das Gesprach mit anderen
Ansiitzen zu suchen. Josef Schmidt, der katholische Autor im Kreis der Schiiler
P.s, untersucht den Gottesgedanken ,,und die Frage nach seiner Wahrheit“, wie
P. sie im entsprechenden Kap. von SyTh I behandelte; er verweist besonders auf
die religionsphilosophischen und &kumenisch anschlussfihigen Ansatze bei P..
Walter Dietz rekapituliert P.s Stellung zur ,Natiirlichen Theologie“, wihrend
Christine Axt-Piscalar die fundierende Rolle der Anthropelogie fiir P.s Theologie
nachzeichnet: Das religitse Bewusstsein ist fiir P. zwar Ausgangspunkt, ent-
scheidend sei aber, dass der Grund gedacht werde, in dem dieses Bewusstsein
zuallererst seinen Halt finden kann. Zeitgendssische Deutungstheoretiker, die
das religiése Bewusstsein selbst als Fundament setzen, kénnen sich demnach
nicht auf P. berufen. Reinhard Leuze diskutiert P.s Trinitétstheologie und arbei-
tet ihre inneren Spannungen heraus, deren Auflésung noch einiger Anstrengung
bediirfte; insbes. fiihre die Betonung der drei géttlichen Personen als Aktzentren
dazu, dass die Einheit Gottes undeutlich zu werden drohe. Dies sei freilich nicht
nur dem Konzept P.s anzulasten, sondern eine in der christlichen Tradition ent-
haltene Spannung, die nach Leuzes Vorschlag so bearbeitet werden sollte, dass
ausgehend von der Einheit Gottes die Differenzierung zu entfalten wire.

Ekkehard Miihlenbergs umfangreicher Beitrag ist in mehrfacher Hinsicht ein
AuBenseiter, insofern er kirchengeschichtlich und nicht systematisch ausgerich-
tet ist, und auch nicht P.s Theologie erldutert, sondern ein historisches Thema
bearbeitet. Zwar ist der Begriff der ,,Unendlichkeit” von offenkundiger Bedeutung
fiir P., Miihlenberg verfolgt aber konsequent die historische Fragestellung, die auf
seine bei P. entstandene Diss. von 1963 zuriickgeht, und kann die seinerzeit ver-
tretene These, dass Gregor von Nyssa (und nicht Plotin) als der Urheber der theo-
logisch wirksam gewordenen Fassung des Begriffs der ,,Unendlichkeit” gelten
kann, als bestitigt finden, womit sich diese Fassung des Begriffs der ,,Unendlich-
keit* als spezifisch christlich erweise. Den inhaltlichen Teil schlieBt ein Beitrag
von Jan Rohls ab, der das durchaus komplexe Verhéltnis von P. zu Hegel als
,Ankniipfung und Widerspruch® benennt.

Es liegt wohl an der Ausrichtung des Bandes, dass er eine sehr
griindliche Darlegung von Grundentscheidungen im Werk P.s bietet,
aber keine kritische Auseinandersetzung verfolgt. Die Beitrdge bleiben
beim Nachzeichnen der Bahnen, die der Lehrer vorgegeben hat, ohne
diese in einen weiteren Rahmen zu stellen oder mit anderen Wegen zu
konfrontieren. So entsteht der Eindruck einer Historisierung der Theo-
logie P.s: Sie wird akademisch solide nachgezeichnet, ohne dass der
Versuch gemacht wiirde, sie mit den Fragen der Gegenwart zu vermit-
teln, Nur zwei Beitrdge sind auf kontroverse Diskussion angelegt: Dietz
wiederholt die hinreichend bekannten Urteile und auch Fehlurteile
im Blick auf Barths Aussagen zur ,Natiirlichen Theologie” mit groBem
rhetorischen Aufwand; weil dabei die inzwischen gewonnenen Ditfe-
renzierungen und Klarungen weitgehend iibergangen werden, bringt
das die Sachfrage nicht weiter. Leuzes kritischer Beitrag zur Trinitéts-
lehre bei P. verweist weiterfithrend auf Reflexionsaufgaben, die sich
ergeben, wenn man den von P. eingeschlagenen Weg folgen will, und
fordert eine Erweiterung um die interreligiose Perspektive.

Der eulogische Charakter der Beitrdge ist dem Anlass entsprechend
verstindlich, aber andererseits auch bedauerlich, weil so der oft her-
metische Gestus der Schriften P.s reproduziert wird. Die Beitrdge lassen
sich nicht auf die Frage ein, wie P.s Denken mit anderen Ansétzen theo-
logischer Arbeit in Beziehung treten kann; sie bleiben damit im Rah-
men der komplexen Konstruktionen der Theologie P.s, die nicht selten
eigentiimlich selbstreferentiell vorgehen: Sie beschwiren zwar verbal
bestdndig den Anspruch auf Allgemeinheit, konnen aber nicht zeigen,
dass dieser auch eingeldst wurde. Um nur ein Beispiel zu nennen: Die

Beschrinkung auf die Nachzeichnung von P.s Argumentation enthebt
etwa Axt-Piscalar davon, der Frage nachzugehen, ob P.s Behauptung
einer anthropologischen Fundierung seiner Theologie Bestand haben
kann. In Hinblick auf die Anthropologie gilt wie in Blick auf sein gan-
zes theologisches Programm, dass er sehr selektiv wahrnimmt und nur
das in den Blick nimmt, was sich seinem Ansatz fiigt. Das gilt dann
auch fiir die meisten im Band versammelten Beitrége: Sie setzen vor-
aus, dass man den kategorialen Rahmen P.s unhinterfragt iibernimmt
und ihren durchaus fragwiirdigen Anspruch akzeptiert, das moderne
Wahrheitsbewusstsein zu erfassen.

So wiederholt der vorliegende Band P.s theologischen Ansatz: Ein
in sich geschlossenes, beeindruckendes theologisches System, dessen
Durchfiihrung allerdings seinem eigenen Anspruch zuwiderlauft, weil
es die Kommunikation gegeniiber allen theologischen Ansitzen ver-
weigert, die die eigenen Setzungen nicht teilen. Wie in P.s Theologie
wird auch hier nur ein Strom der theologischen und philosophischen
Diskussion wahrgenommen; allen anderen gegentiber ist dieser Ansatz
nur sehr begrenzt kommunikationsfihig. Wer freilich Zugang zu den
immanenten Konstruktionsprinzipien von P.s Theologie sucht, findet
hier reiches Material.

Erlangen Wolfgang Schoberth

Gruber, Judith: Theologie nach dem Cultural Turn. Interkulturalitit als theolo-
gische Ressource. — Stuttgart: Kohlhammer 2013, 258 S. (ReligionsKulturen,
12), pb. € 36,90 ISBN: 978-3-17-022963-1

Mit ihrer bereits 2013 erschienenen Monographie legt Judith Gruber
eine fundamentaltheologische Studie vor, die die theologische Qua-
litit der Interkulturalitét in ihrer Bedeutung fiir die christliche Got-
tesrede heute zu buchstabieren sucht. An Aktualitdt hat die auf ihrer
2012 abgeschlossenen Diss. beruhende Publikation seitdem sicher
nichts eingebiifit, wie auch der ihr im Dezember 2015 verliehene Preis
~Begegnung der Kulturen“ der PTH SVD St. Augustin unterstreicht.

Der Titel von G.s Monographie verdeutlicht die Spannungsfelder, in denen
sich ihr Nachdenken um die Formen systematischer Theologie und christlicher
Identitdt bewegt: neben der historisch-systematischen Signatur ,,nach dem Cul-
tural Turn®, mit der bereits die kulturwissenschaftlich/postkolonialen Ansétze in
ihrer zentralen Relevanz betont werden, steht die Reflexion des in die Theologie
bereits seit langerem eingewanderten Begriffs der ,Interkulturalitat” im Zentrum.
Genau diese historisch-systematische Spannung kennzeichnet auch den Aufbau
der Arbeit in zwei Teile. Wihrend der erste Teil die historischen Linien und
theologiegeschichtlichen Problemzusammenhénge auf dem Weg von den Mis-
sionswissenschaften {iber die Kontextuellen Theologien bis hin zur ,Theologie
interkulturell” rekonstruiert (17—82), leistet der zweite Teil ,,systematische Annd-
herungen an die Interkulturalitét des Christentums” (83—226). In Auseinander-
setzung mit Edward Said, Homi Bhabha u.a. Vertretern des Postkolonialismus
verdeutlicht die Vfin die Bedeutung ihrer Diskurse fiir die Aufdeckung von
kulturell wirkmachtigen Elementen der Ausblendung, Verdrangung und Verein-
heitlichung in den westlich-européischen Prozessen der Identitétsbildung und
-behauptung — nicht zuletzt auch im Christentum. An die Stelle der Behaup-
tung von Eindeutigkeit und Homogenitét setzt sie die Einsicht in die fortwéhren-
den ,,Verflechtungen® (93) in jeder Kultur zwischen dem je als ,eigen” bzw. als
»fremd* Wahrgenommenen. Mit Tzvetan Todorov stellt sie heraus: ,,Pure cultu-
res do not exist, neither do mixed ones, but only cultures which recognise and
value their diverse character, and others which deny and repress it.“ (ebd.) Diese
Einsicht gelte natiirlich auch fiir das Christentum und seine ,,unhintergehbare
Interkulturalitit” (94).

In einem zweiten Angang wird dann der Begriff der christlichen Identitat
sowie die Relevanz von Universalitit und Partikularitit noch einmal genuin
theologisch vor dem Hintergrund des Christusereignisses reflektiert. Dabei riickt
zundchst die Kategorie des ,Zeugnisses® in das Zentrum des Nachdenkens,
womit die Spannung zwischen dem universalen ,Heilsangebot Gottes” und des-
sen je partikularer Bezeugung sichtbar gemacht wird (138-149). In der weiteren
Auseinandersetzung mit Paul Ricceur und Michel Foucault wird von der Vfin
der ,hermeneutische Bruch® (154f) akzentuiert, der aber, anders als von Ricceur
postuliert, nicht erst das Zeugnis, sondern bereits das Offenbarungsereignis selbst
durchziehe, das damit Teil der Geschichte und ihrer Kontingenz werde. Im Riick-
griff auf Marie-Dominique Chenus Nachdenken iiber das ,,Gesetz der Inkarna-
tion* (152) kommt G. zu dem Schluss, dass Partikularitidt kein Mangel in der
Offenbarung von Universalitét sei, sondern vielmehr ihre Kondition (ebd.). Diese
zentrale Einsicht in die ,,theologische Signifikanz der Partikularitéit” — so die Zwi-
scheniiberschrift dieses bedeutsamen Teilkap.s (149-195) — miindet schlieBlich
in die Beschiftigung mit Michel de Certeaus Uberlegungen zum theologischen
Sprechen und der notwendigen ,,Pluralitéit der christlichen Sprachen (173-195,
hier: 195). Christliches Sprechen ist dabei fortwédhrend auf neue und andere Arti-
kulationen angewiesen; nur an jeweils wieder ,.fremden Orten” kann Gott in den
Modi der Entstellung und des Entzugs als Abwesender zugleich prisent gehalten
werden (vgl. 192f). Die Begriffe der Partikularitdt und Pluralitdt verweisen auf die
Interkulturalitédt des Christentums, welche die Vf.in folgerichtig als ,Locus der
Theologie” (204) und zentrale ,erkenntnistheologische Ressource” (14) fiir eine
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. Theologie nach dem Cultural Turn* begreift. Eine solche Theologie blendet ,,die
in kritischen Genealogien freigelegte Interkulturalitéit christlicher Identitéit nicht
aus; vielmehr werden die disparate Pluralitit und Inhomogenitit [...] als konst-
ruktiv-kritisches Moment in christliche Gottesrede eingebaut. Durch die Briiche,
die sie offenlegt, wird reflektierte Interkulturalitiit der erkenntnistheoretische Ort
einer Theologie, die weder die theologische Sprachform des Zeugnisses und ihre
Interpretativitit ausblendet, noch hinter die Epistemologie des Cultural Turn und
seiner Partikularisierung der Wissensformen zuriickfallt.“ (204) Dass dabei auch
der Ort/Raum bzw. das Paradigma der Interkulturaliit einer Essentialisierung und
einfachen Festschreibung entzogen bleibt, wird von der Vfin im Anschluss an
Homi Bhabhas Begriff des , Third Space” verdeutlicht (125, 204). Kritisch gegen
die beiden von Klaus Hock und Volker Kiister vorgelegten Einfiihrungen in die
Interkulturelle Theologie setzt sich G. dahingehend ab, dass es bei ihrem Ansatz
eben nicht um die Begriindung einer entsprechenden abzugrenzenden Disziplin
im theologischen Ficherkanon geht, sondern vielmehr um ein quer zu den Dis-
ziplinen stehendes grundlegendes ,erkenntnistheologisches Konzept” (206). In
ihrem letzten Abschnitt exemplifiziert die Vfin die Relevanz ihres Ansatzes am
Beispiel des biblischen Kanons (209-226), in dem die Interkulturalitit der ein-
zelnen Texte zum Vorschein kommt, welche die Offenbarung in jeweils ,,gebro-
chenen Interpretationen® (225) bezeugen. Zugleich wird so die Verabsolutierung
einzelner Texte und Kontexte ausgeschlossen — sei doch der kanonische Charak-
ter allein im Gesamtzusammenhang der Schriften gegeben.

Mit ihrer Arbeit hat G. eine beeindruckende Darstellung einer
»Theologie nach dem Cultural Turn® vorgelegt, die insbes. auch durch
die Fiille ihrer Hinweise aus der Auseinandersetzung mit postkolo-
nialen Theoriezusammenhingen und ihre Sensibilitat fiir die sich
auch sprachlich vollziehenden Prozesse von Macht und Ausblendung
besticht. Hervorzuheben ist der stringente Aufbau der Arbeit und die
dichte Verkniipfung der einzelnen Abschnitte miteinander, die den
Prozess des Gedankengangs sehr einsichtig machen. Dadurch gelingt
es G., die Vielfalt der christlichen Geschichte und Gegenwart sichtbar
zu machen und die unausweichlichen Spannungen von je partikularen
Theologien und dem universalen christlichen Anspruch offenzuhal-
ten und mitunter auch zu neuen Formen des Sprechens zu gelangen.
Gerade in G.s Absage an ein statisches, ontologisches Verstindnis des
Begriffs der Interkulturalitit liegt eine wesentliche Starke der Arbeit,
die auch ihr Festhalten am Begriff der Interkulturalitét, den sie in aller
Kiirze auch gegeniiber Welschs Kritik und Vorschlag zur Nutzung des
Begriffs der Transkulturalitét verteidigt (vgl. 126), verstandlich macht.
Wiinschenswert wire allerdings eine weitere Auseinandersetzung mit
dem Begriff der Transkulturalitéit im Zuge einer grundlegenden Kritik
des Kulturbegriffs, nicht zuletzt auch vor dem Hintergrund der durch
Certeau herausgestellten Bedeutung einer Erfahrung der ,,Ort- und
Sprachlosigkeit” (187) fiir die je andernorts erfolgende Entwicklung
neuer Formen theologischen Sprechens. Eine historische Unschirfe
ldsst sich mit Blick auf die Verwendung des Begriffs ,, Theologie inter-
kulturell® verzeichnen. So wird seine adverbiale Pragung (Theologie
interkulturell) durch Hermann Pius Siller und Hans Kessler Mitte der
1980er-Jahre im Kontext der Frankfurter Goethe-Univ. zwar verdeut-
licht (vgl. 69), zuvor allerdings bereits mehrfach genutzt, ohne seine
spezifische Urheberschaft kenntlich zu machen (vgl. z.B. 13, 62f). Dies
fillt jedoch gegeniiber dem Verdienst G.s, das ,,Projekt Theologie inter-
kulturell“ konzeptionell im Horizont einer postkolonial verantworte-
ten Theologie der Gegenwart zu denken, nicht ins Gewicht. Vielmehr
legt G. mit ihrer Arbeit einen wichtigen Grundstein fiir die weitere Ent-
wicklung interkultureller und postkolonialer Theologie(n) im deutsch-
sprachigen Raum.

Frankfurt a. M. Klaus Schilling

Langenfeld, Aaron: Das Schweigen brechen. Christliche Soteriologie im Kontext
islamischer Theologie. — Paderborn: Schéningh 2016. 427 S. (Beitrdge zur
Komparativen Theologie, 22), pb. € 56,00 ISBN: 978-3-506—78412—4

Die Diss. des Paderborner Theologen unternimmt nicht weniger,
als sich auf dem Boden freiheitstheoretischer Uberlegungen in ein
anspruchsvolles Dreiecksgespréach aus fundamentaltheologischer Re-
flexion, existenzphilosophischer Anfrage und islamisch-theologischen
Perspektiven iiber die Thematik der Erlésung zu begeben. Sie ist damit
eine der ersten fundamentaltheologischen Arbeiten, die auch mate-
rial eine ernsthafte Auseinandersetzung mit islamisch-theologischen
Ansiitzen unternimmt — und dies unter dem strikt neuzeitlichen Vor-
zeichen, Subjektivitit und Geschichtlichkeit nicht zu umgehen.
Aaron Langenfeld vertritt entschieden eine anthropologisch gewen-
dete Soteriologie, die nicht als ein abgegrenzter Bereich einzelner dog-
matischer Aussagen zu verstehen ist. In der Frage, warum und wovon
der Mensch erlést werden muss, konzentriert sich vielmehr die gene-
relle Relevanzfrage theologischer Aussagen. Relevanz wird von L. in

zweierlei Hinsicht als Relationierbarkeit verstanden: Im Gesprédch mit
dem Ansatz von Camus sucht L. nach der Korrelation der Erlésungs-
bediirftigkeit zu einer nichtreligiésen philosophischen Formulierung.
Demgegeniiber dient die Bezugnahme auf insgesamt fiinf islamische
Denkansitze, die etwa ein knappes Viertel der Arbeit einnimmt, nicht
der Relevanzbegriindung, sondern der Nutzung des erarbeiteten sote-
riologischen Ansatzes zur kritischen Urteilsbildung iiber die Ansétze,
zum Abbau unnétiger Differenz angesichts der Ansétze und zur wei-
teren Reformulierung christlicher Soteriologie aus den bleibenden
Anfragen der Ansétze heraus.

Inhaltlich bilden die Denknotwendigkeit unbedingten Bejaht-
seins und die Moglichkeit umfassender Vergebung die theologischen
Kernthemen der Soteriologie L.s. Von hierher ist auch der poetische
Titel der ansonsten eher prosaisch-begrifflichen Arbeit zu verstehen:
Das Schweigen brechen — denn nur im Angesicht der Offenbarung
ist die Faktizitdt des unbedingten Zuspruchs zu denken. Dieser darf
jedoch nicht von auBen, ,sinnexternalistisch®, auftreten, sondern muss
durch eine konsequente freiheitstheoretische Anthropologie von innen
plausibilisiert werden. Die Frage nach einem letzten Sinngrund wird
geweitet, indem L. ihr die Fragen nach dem richtigen Handeln, in der
die Sinnfrage als Frage nach Vergebung gestellt wird, und nach einer
miglichen Hoffnung, in der die Sinnfrage als Frage einer Versthnung
unter Bewahrung des Rechtes der Opfer auftritt, zur Seite stellt. So
bestimmt L. den systematischen Ort der Soteriologie durch ein anthro-
pologisches Dreieck aus Sinnlosigkeitsverdacht, Schulderfahrung und
Leiderfahrung, das ,.eine prinzipielle Relevanz eines Handelns Gottes
fiir den Menschen® denkbar macht (181).

Im Blick auf die islamischen Gesprichspartner hélt L. an den
Grundeinsichten Komparativer Theologie fest: Er wendet sich gegen
jede apriorische Verhéltnisbestimmung, die dem Christentum als Er-
lésungsreligion kontrastiv den Islam als Religion der Rechtleitung
gegeniiberstellt. Demgegentiber untersucht er mikrologisch, welche
Rolle ,Erlésung® materialiter in verschiedenen islamischen Ansétzen
spielt. Von hierher sind die Ansitze in ihrer eigenen Perspektive als
loci theologici (17) zu verstehen. Diese Verhéltnisbestimmung prézi-
siert L. jedoch entscheidend: Einerseits bietet der freiheitstheoretische
Ansatz die formale Kriteriologie, an der die Plausibilitit der islami-
schen Ansitze gemessen wird, andererseits ist eine unterschiedliche
Einlésung dieser Kriteriologie denkmoglich, sodass eine Gleichwer-
tigkeit im Offenbarungsanspruch zumindest nicht auszuschliefien ist.

Der Aufbau der Arbeit ergibt sich aus L.s Unterscheidung ,komparativer Pha-
sen® (314ff) und gliedert sich in drei Hauptteile.

Die theologiegeschichtliche Verortung des ersten Teils beschiftigt sich mit
Paulus, Augustinus und Anselm von Canterbury. In der Problematisierung der
Erbsiindenlehre Augustinus’ als Aufteilung von Heil und Gnade erreicht L. sein
eigenes Kernanliegen, die freie Zustimmung des Menschen im Gnadengeschehen
zu wahren. Die Satisfaktionslehre Anselms findet demgegeniiber L.s methodi-
sches Interesse, weil sie die Soteriologie, anders als Paulus, remoto Christo zu
plausibilisieren versucht und inhaltlich einen formal-stringenten Gottesbegritf
bietet. V.a. aber steht sie fiir den Versuch, das freie Vermégen des Menschen in
das Gnadengeschehen zuriickzuholen. Die Kritik Anselms dient L. dazu, metho-
disch die Plausibilisierung der Soteriologie remoto Christo von einer Notwen-
digkeit der christlichen Erlésungsvorstellung zu unterscheiden und inhaltlich
im Siihnemotiv die Verengung der Soteriologie auf den Kreuzestod zu proble-
matisieren.

Im zweiten, systematischen Teil dient die Position Camus’ dazu, den
..Sinnexternalismus“ zu versperren und zugleich die Denkmoglichkeit der Erlo-
sungsbediirftigkeit auf rein philosophischer Basis zu plausibilisieren. L. ist nun
vorsichtig und klug genug, die christlich-theologische Reflexion nicht einfach
wie den soteriologischen Deckel auf den Topf existenzphilosophisch ausgearbei-
teter Bediirftigkeit aufzusetzen. Vielmehr setzt seine Bezugnahme auf Propper,
die den Kernbestand der Arbeit bildet, die Interpretationslinie fort, mit der er
die existenzphilosophische Fraglichkeit des Daseins in die transzendentalphi-
losophische Frage nach der Mdglichkeit eines letztgiiltigen Sinns verwandelt.
Sie geht zunichst darstellend und analysierend zweifach — anthropologisch und
christologisch — die Momente der Sinnbegriindung, der Handlungsbegriindung
und der Hoffnungsbegriindung im Blick auf das Freiheitsgeschehen ab. Einen
eigenen Akzent setzt L. sodann durch die Unterscheidung zwischen kategorialer
und transzendentaler Freiheit. Sie dient dazu, die Anerkennung anderer Freiheit
als Méglichkeitsbedingung von Freiheit und damit als unumstobliches Wesen
der Freiheit zu erhalten, und zugleich zu bedenken, dass Freiheit eben auch in
der Verweigerung der Anerkennung bestehen konnen muss, in der sie sich selbst
die Basis zu entziehen scheint, Umgekehrt ermoglicht sie L., Glauben durchaus
als Erfahrung eines unverfiigharen Geschehens plausibel zu machen, ohne die
Unbedingtheit von Freiheit damit aufzuheben.

Wiihrend die philosophische Kritik wesentlich der Problematisierung von
Soteriologie diente, geht es im dritten Teil um eine ,Rechenschaft iiber spezifi-
sche theologische Problemfelder” (317) in Auseinandersetzung mit islamisch-
theologischen Ansitzen, Nach einer religionstheologischen Situierung weist L.
nach, dass die soteriologische Frage auch in Ansitzen islamischer Theologie
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eine Rolle spielt. Die analysierten Positionen stehen dabei genau fiir die drei
Beziige des anthropologischen Dreiecks: Seyyed Hossein Nasr tritt mit seinen
erkenntnismetaphysischen Uberlegungen fiir die Sinnfrage ein, Farid Esack
artikuliert in seinem befreiungstheologischen Entwurf die Handlungsfrage und
Mahmoud Ayoub bringt mit der eschatologischen Leidiiberwindung die Hoff-
nungsfrage in den Blick. Aufbauend bespricht L. sodann Shabestaris Verstandnis
der Offenbarung als ,,prophetische Lesart der Welt“ und Karimis dsthetisches
Offenbarungsverstindnis. Shabestari steht fiir eine islamische Position, die in
besonderer Weise die Erl6sungsbediirftigkeit des Menschen auf der Grundlage
der antinomischen Freiheitsstruktur des Subjektes (352) begreift. Karimi weist
demgegeniiber ausdriicklich auf eine andere Gegebenheitsweise von Offenbarung
hin, zeigt sich doch fiir Karimi die Offenbarung im Koran in der Identitat von
Form und Inhalt als Erfahrung unbedingter Schonheit. Ein abschlieBendes Kap.
fasst die Ergebnisse zusammen.

Will man einen kritischen Blick auf die konsistente und anspruchs-
volle Arbeit L.s werfen, so miisste man erstens die Zuordnung von Phi-
losophie und Theologie befragen, die ganz im Sinne von Moglichkeit
und Wirklichkeit der Offenbarung zueinander gehalten werden. Das
Relevanzkriterium ist damit eng gefasst: Eine theologische Position,
die sich der Vorordnung der transzendentalphilosophisch gewende-
ten Anthropologie nicht fiigt, fillt automatisch unter das Verdikt der
Irrelevanz, Umgekehrt miisste man aus der Perspektive der Existenz-
philosophie fragen, ob die Sinnlosigkeitserfahrung wirklich ernst
genommen wird, wenn L. sie als Sinnfrage, d. h. als die inhérente For-
derung der Vernunft nach absoluter Begriindung (164), ausdeutet. Die
methodische Anfrage birgt die inhaltliche Frage nach der Méglichkeit
wirklicher Fremdheit und Alteritdt in sich. Milad Karimi scheint diese
Problematik zu spiiren und demgegentiber das irritierende Moment
von Offenbarung stark zu machen. L. moniert die mangelnde trans-
zendentalphilosophische Reflexion, doch fehlt ihr nicht vielmehr die
Analyse der konkreten Phéanomenalitdt der Offenbarungserfahrung?

Zweitens konnte man eine methodische Anfrage an die Bezug-
nahme auf die islamische Theologie stellen. Die Beschrankung auf die
»autointerpretative islamische Theologie“ (317f, Fn 1), die zudem noch
mit dem Authentizitédtssiegel (322) aufgeladen wird, wirft die Frage
auf, welche Rolle die Islamwissenschaft in der Komparativen Theo-
logie spielt. Kann sie noch einmal kritisch als Anfrage an muslimische
Selbstdeutungen auftreten, und hat sie als solche eine Bedeutung fiir
die christliche Theologie? Man muss zudem darauf verweisen, dass
die einseitige Vorordnung der islamischen Theologie in den Positionen
Karimis und Shabestaris auf problematische Weise verschérft wird,
sind doch beide von einer rezeptionsésthetischen Sicht des Koran
bestimmt. Beide Male bleibt der Textbegriff damit unterbestimmt
und die konkrete literarische Struktur und Komposition des korani-
schen Textes erhélt wenig Bedeutung. Die grundsdtzlichen Anfragen
minimieren jedoch in keiner Weise die Pionierarbeit L.s. Die Erkla-
rungskraft seiner Thesen ist sicherlich nicht zu klein, dem weniger
transzendentalphilosophisch gesinnten Leser mag sie mitunter eher
zu groB erscheinen.

Frankfurt a. M. Tobias Specker

Wenz, Gunter: Vollendung. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2015. 354 S.
(Studium Systematische Theologie, 10), kt € 49,90 ISBN: 978-3-525-56714-2

Das zu besprechende Werk des Miinchener Theologen und Leiters
der Wolthart Pannenberg-Forschungsstelle bildet den Abschluss sei-
ner zehnbiandigen Reihe zur Systematischen Theologie. Entsprechend
werden die einmal getroffenen formalen Grundentscheide beibehalten:
Der Stoff wird in fiinfzehn Kap.n abgeschritten, die nicht weiter in
sich untergliedert sind, sondern durch absatzweise beigelegte Schlag-
worte strukturiert werden. Jedem Kap. wird die verwendete Literatur
vorangestellt, Zitatbelege finden sich im FlieBtext in Klammern, auf
FuBnoten wird dementsprechend verzichtet. Eine Einleitung und ein
Nachwort runden das Ganze ab, ein Personen- und ein Sachregister
erleichtern das zielgerichtete Nachschlagen.

Das Werk ist als ein Studien- und Lehrbuch konzipiert und bietet
daher einen biblischen, historischen wie systematischen Gesamtiiber-
blick iiber den Eschatologie-Traktat. Durchgéngig spiirbar, weil auch
werkarchitektonisch von zentraler Bedeutung, ist die evangelisch-
lutherische Pragung des Vf.s; durchgéngig spiirbar — und nicht weni-
ger inhaltsleitend — ist auch sein kumenisches Interesse. Bereits die
Einleitung ist signifikant: Gunter Wenz wihlt den Zugang zum Thema
iiber Luthers Sermon von der Bereitung zum Sterben nicht nur auf-
grund dessen existentieller Dichte, sondern v. a., weil hier exempla-
risch der ,, Ansatz einer reformatorischen Eschatologie, die Anspruch
auf 6kumenische Geltung in der ganzen Christenheit erheben darf*

(17), markiert ist. Ziel und Zweck der nachfolgenden eschatologischen
+Fallstudien* des Vf.s ist in diesem Sinn, ,,die Integrationspotentiale
des reformatorischen Ansatzes in Kritik und Konstruktion méglichst
flichendeckend unter Beweis zu stellen* (ebd.).

Diesem Programm folgt der inhaltliche Gang, der hier summarisch zu skizzie-
ren ist, ehe bilanzierend einige vertiefende Aspekte angesprochen werden sollen.
Die ersten drei Kap. stellen die protestantische Agenda in ékumenischer Frage-
absicht noch einmal detailliert vor: Zunéchst wird unter der Uberschrift , Recht-
fertigung im Endgericht. Eschatologie in reformatorischer Tradition® (18—36) der
eigene konfessionelle Zugang verdeutlicht: ,,Materialer Gehalt und innerer Sinn
eschatologischer Aussagen evangelischen Glaubens sind durch die Erwartung der
Parusie Jesu Christi als des den Siinder aus Gnade durch Glauben rechtfertigen-
den Richters bestimmt.” (23) Gesetz und Evangelium, Gnade, Gericht und Recht-
fertigung — das sind Kernbegriffe, die das ganze Buch durchziehen, und die nun
eben in ihrer eschatologischen Relevanz durchbuchstabiert werden. Doch schon
das zweite Kap. bietet unter der Uberschrift , Interimslésungen und Zwischen-
zustdnde® (37-60) nicht nur einen ersten Blick auf ein inhaltliches Kernproblem
eschatologischer Theoriebildung, sondern v. a. eine 6kumenische Weitung inso-
fern, als dieses unter Einbezug dreier konfessionsspezifischer Paradigmen auf-
bereitet wird: der Eschatologien Paul Althaus’ und Joseph Ratzingers sowie der
Orthodoxen Dogmatik des ruménischen Theologen Dumitru Staniloae. Das dritte
Kap. hingegen — ,Kraft der Einbildung. Eschatologie unter neuzeitliche Bedin-
gungen* (61-82) — gibt Rechenschaft iiber die eschatologische Hermeneutik des
Vf.s. Nach Kants grundlegender Metaphysikkritik konne christliche Eschatologie
nur noch ,,ahnungsweise” (66) im Sinne eines prophetischen Lehrstiicks und in
der Kraft gleichermalien zeugnisgesittigter (bleibend wichtig: das christologische
Perfektum) wie hoffnungsgeladener Glaubensphantasie betrieben werden — so
lautet die zentrale, im Anschluss an Schleiermachers Glaubenslehre formulierte
epistemologische These.

Mit den begriffshistorischen Analysen des vierten Kap.s (83—102) beginnt
dann die eigentliche lehrbuchmaéBige Darlegung des Stoffs. Drei Fallstudien
zum Verhaltnis von prasentischer und futurischer Eschatologie fiillen das fiinfte
Kap. (103-124), dem sich biblische Befunde iiber das Kommen des Gottesreiches
und die Parusie Jesu Christi anschlieBen (125-147). Bemerkenswert ist hier, wie
sehr die Affinitét jesuanischer und ntl. Eschatologie zu friihjiidischer Apokalyp-
tik herausgestrichen wird. Diese Nihe gilt unbeschadet ihrer christologischen
Transformation und bezieht sich natiirlich v. a., aber mitnichten ausschlieBlich
auf den Gerichts- und Gerechtigkeitsgedanken. Es koinzidiert nicht nur mit dem
zentralen Fokus seiner um die Begriffe ,.Gerechtigkeit” und ,,Rechtfertigung” im
Gericht kreisenden Eschatologie, sondern ist auch historisch gut belegt, wenn
der Vi in diesem Zusammenhang bilanziert: ,Die Grundaussage jiidischer Apo-
kalyptik ist Ausdruck der Gewissheit, dass Gottes Gerechtigkeit Bestand hat und
sich realisieren wird, auch wenn alle Selbst- und Welterfahrung dagegen zu spre-
chen scheint.” (141) Diese theozentrische, auch kontrafaktisch aufrechterhaltene
Hoffnung auf Gerechtigkeit spielt in der altkirchlichen Eschatologie, die sodann
(148-166) besprochen wird, ebenfalls eine wichtige Rolle, ehe im Anschluss
daran im achten Kap. (167-189) nicht nur anhand Dantes Géttlicher Komddie
mittelalterliche Jenseitsszenarien, sondern mit der thomanischen Eschatologie
auch kenntnisreich die theologischen Wurzeln dieser literarischen Jenseitsreisen
dargeboten werden.

Ein schones Beispiel des Grundansatzes W.', entschieden evangelische Theo-
logie, aber immer in 6kumenischer Weite betreiben zu wollen, sind das neunte
und zehnte Kap. Das historische Referat schreitet weiter in die Zeit der kon-
fessionellen Spaltungen. Als Beispiele altprotestantischer Eschatologie dient
neben Luther selbst das 1610 erstmals aufgelegte theologische Kompendium des
~redonatus Lutherus* (193) Leonhart Hiitter (193—198). Die neuprotestantische
Eschatologie wird mit Hilfe der Glaubenslehre Schleiermachers nachgezeichnet
(199-209), wobei nicht nur inhaltliche Fragen z.B. nach dem doppelten Gerichts-
ausgang oder der Hoffnung auf Wiederbringung aller, sondern v. a. methodische
bzw. systematische Grundsatzfragen nach Anlage und Konsistenz eschatologi-
scher Theoriebildung als solcher im Mittelpunkt stehen. Doch wie um diese dezi-
diert reformatorische Schwerpunktsetzung skumenisch auszutarieren, folgen im
direkten Anschluss daran ékumenische Perspektiven, die um das Verhéltnis von
individueller und universaler Eschatologie kreisen (210-227). Hier wird, aus-
gehend von der Konstitution Benedictus Deus von Benedikt XII. aus dem Jahr
1336, ausfiihrlich {iber den Streit gehandelt, den dessen spiterer Namensvetter
im Papstamt, Benedikt XVI., noch zu professoralen bzw. kardinalen Zeiten mit
den Vertretern einer Auferstehung im Tod, namentlich natiirlich mit Gisbert Gres-
hake und Gerhard Lohfink, ausgefochten hat. Interessant ist hier das Gewicht, das
der protestantische Vf. auf die begriindungslogische Funktion des Assumptio-
Dogmas vom November 1950 legt: Wenn ndmlich trotz singulirem Gnadenpri-
vileg Mariens der mariologischen Eschatologie aufgrund ihrer christologischen
Fundierung eine gewisse paradigmatische Funktion fiir die Eschatologie insge-
samt zukommt, dann ,wird man unter den Bedingungen rémisch-katholischer
Eschatologie das Recht der Vorstellung einer Auferstehung im Tode bei aller [...]
Differenzierungsbediirftigkeit nicht prinzipiell abweisen kénnen* (225).

Mit dem elften Kap. beginnt die Diskussion eschatologischer Einzelthemen.
Zunéchst steht der , Tod des Einzelnen und das Problem seiner Seelenunsterb-
lichkeit” (228-246) im Mittelpunkt. Rahners Theologie des Todes wird hier
ebenso Thema wie Ernst Tugendhats fast schon klassisch zu nennende Aufsitze
zur Thanatologie oder das Gottespostulat Robert Spaemanns, das mit dem Rekurs
auf das Futurum exactum nicht zuletzt deshalb von Interesse sein diirfte, weil W.
in der Spur Pannenbergs mit der identitétslogischen These vom Gedichtnis Got-
tes sympathisiert: ,,Jndem Gott im Geiste Jesu Christi sich unserer erinnert, ist uns
ein ewiges Gedéchtnis gestiftet und unser Leben verewigt nicht als ein anderes,
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sondern als es selbst.” (243) Gerade angesichts der Frage nach einer sich durch-
haltenden personalen Identitét gilt es, die beiden zentralen personaleschatologi-
schen Marker ,Identitdt” und , Transformation” problemsensibel miteinander zu
vermitteln. Bei W. fithrt das zu der mehrfach zitierten Formel, dass das sich seiner
selbst und seiner Geschichte bewusste Auferstehungssubjekt ,,ganz anders zwar,
aber kein anderes” (ebd., vgl. auch 242 und 158) werde. In der Tat scheint hier
die identitétslogische Grenze zu liegen, jenseits derer eine eschatologische Theo-
riebildung sich selbst authdbe. Uberdehnt man ndmlich den eschatologischen
Transformationsgedanken hin zur Annahme eines volligen Identitdtswechsels im
Durchgang durch Tod und Auferstehung, ist nicht mehr ersichtlich, wie weiter
dem Begriff personaler Auferstehung irgendein angebbarer Gehalt zugesprochen
werden kénnte. An die Stelle personaler Auferstehung der verstorbenen Person
tréite eine eschatologische Neuschépfung analog der uranfinglichen creatio ex
nihilo, und die identitétslogischen Konsistenzprobleme der Ganztodtheorie fei-
erten fréhliche Urstind. Insofern zieht W. diese Grenze ganz zu Recht, auch wenn
klar ist, dass dartiber insbes. angesichts paulinischer Tauf- und Kreuzestheologie
die Akten noch lingst nicht geschlossen sind. Aber es ist gewiss kein Zufall,
dass sich die Formel ,,[D]er auferstandene Mensch wird zwar anders, aber kein
anderer sein als derjenige, der er zu seinen irdischen Lebzeiten war” (262) auch
im nachfolgenden, zwdlften Kap. iiber die allgemeine Totenauferstehung und das
Problem ihrer eschatologischen Leiblichkeit (247-265) findet.

Aus katholischer Perspektive sind die daran ankniipfenden Gedanken zum
Fegefeuer — ,De purgatorio” (266—287) — von besonderem Interesse. Was hier
zu lesen steht, wird man aus Sicht katholischer Theologie gern unterschreiben.
Problemsensibel werden die Genese und die eigentliche Aussageabsicht dieses
kontroverstheologisch umstrittenen Lehrstiicks nachgezeichnet. Seine systemi-
sche Verortung im Gesamt eschatologischer Vorstellungen wird ebenso deutlich,
wie Abgrenzungen gegeniiber etwaigen Zerrbildern (Hélle auf Zeit etc.) markiert
werden. Klar und deutlich ist auch der Hinweis, dass Luthers Kritik an der Fege-
feuerlehre v. a. als ,,eine Funktion seiner Kritik am kirchlichen BuBverstdndnis
seiner Zeit und insbesondere an der Praxis des Ablasses” (279) zu lesen ist. In
der Sache reformuliert der Vf. hier den weitgehenden Konsens, die Purgatori-
umslehre nicht linger als ein kirchentrennendes Hindernis anzusehen. Und dies
zu Recht: Die These, dass das Fegefeuer ,in den Realisierungs-, nicht in den
Begriindungszusammenhang eschatologischen Heils® (282) gehort, ist urkatho-
lisch. Materialiter wird das Theologumenon von W. unter dem Leitmotiv der
eschatologischen Lebenserinnerung prisentiert: Das Purgatorium meint ,,den
eschatologischen Zustand derer, die ihrer selbst und ihrer Werke im Lichte der
Ewigkeit gewahr werden, ohne dariiber die Gewissheit ihres Heils zu verlieren,
das ihnen vielmehr um Christi willen durch Glauben gratis und unverlierbar
geschenkt wird“ (283).

Wihrend im vorletzten Kap. (,,Jiingster Tag, Himmel und Hélle“, 288-307) die
Skepsis des Vf.s gegeniiber allzu forsch auftretenden Apokatastasis-Sympathien
(J.C. Janowski und H. Rosenau) deutlich wird, beschlieBt das fiinfzehnte und
letzte Kap. den inhaltlichen Gang mit ,Epilegomena zu Nah- und Fernerwar-
tung” (308-325), die unter dem Begriff des , Katechon* (2 Thess 2,6f) zu stehen
kommen.

Um es nicht beim bloBen Referat zu belassen, seien noch einige
bilanzierende Bemerkungen zur Architektonik und zur zentralen
Aussageabsicht dieser verdienstvollen und griindlich ausgearbei-
teten Studie gestattet — denn auch wenn der Vf. einleitend fast ein
wenig relativierend von ,Fallstudien® (17) im Plural spricht, so liegt
dem Buch doch ein einheitlicher und stringent umgesetzter Bauplan
zugrunde. Dessen Kern, das ist ganz fraglos, ist die immer wieder
aufs Neue eingeschirfte evangelische Pointe, einerseits alles Gewicht
auf die Gerichtsthematik zu legen, diese aber andererseits ganz von
der Rechtfertigung allein aus Glauben und im Glauben hermeneu-
tisch zu erschlieBen. So erklirt sich die erwéhnte Wertschidtzung der
Apokalyptik oder auch die Ndhe zum traditionell eher katholischen
Purgatorium. Mehrmals wird an diese eigentliche Wurzel der Plausi-
bilitit eschatologischer Hoffnung erinnert: dass der Mérder nicht auf
ewig liber sein Opfer triumphiere, dass die Grunddifferenz zwischen
Recht und Unrecht auch durch den Tod nicht eingeebnet werde (vgl.
139.145.159.162.263 u.d.).

Von hieraus ergibt sich dann (fast) alles andere (fast) wie von selbst:
an erster Stelle natiirlich die ,,christologische Konzentration* (68) aller
eschatologischen Aussagen, sodann die Spannung einer eschatologisch
offenen Geschichtsdynamik zwischen dem ,,Schon* des christologi-
schen Perfektums und dem ,Noch-nicht* der offenbaren Zukunft des
Gekommenen (W. Kreck; vgl. 105.128f), schliefilich — weil der escha-
tologische Richter zunichst und zuvérderst der Retter sein wird, der
sich fiir uns hingegeben hat (vgl. 97.270) — die soteriologische Dignitit
der Auferstehung als solcher, die mehr ist als nur die neutrale Bithne
fiir das Gericht, und die damit verbundene grundlegende Asymmetrie
zwischen Himmel und Hélle, zwischen Hoffnung auf Errettung und
Gerichtspardnese. Wenn W. an verschiedener Stelle auf die ,,Unaus-
denklichkeit des Hollengedankens* als dem ,,schlechterdings Begriffs-
widrigen* (99, vgl. 261) hinweist, dann widerspricht das der Forderung
nach Gerechtigkeit gerade nicht, sondern liest diese ebenfalls von der
in Jesus Christus offenbaren Liebe Gottes her.

All dem ist unumwunden zuzustimmen. Zuzustimmen ist dem V{.
selbstredend auch, wenn er einfordert, ,,dass christliche Eschatologie
unter neuzeitlichen Bedingungen Kants Kritik traditioneller Meta-
physik nicht ignorieren kann und daher selbstkritisch nach ihrem
Theoriestatus fragen muss® (65). Dass Eschatologie ihre Siitze in der
prophetischen Kraft ahnungsweiser Glaubensphantasie und produkti-
ver Einbildungskraft (vgl. 71ff und 200ff) zu formulieren hat, wie mit
Schleiermacher, Kant u. a. festgehalten wird, steht in dieser gedank-
lichen Linie. Aber was bedeutet das fiir die interne Rationalitit und
Konsistenz eschatologischer Aussagen? Fiir W. gilt es, um jeden Preis
einen Riickfall in eine vorkritisch-naive, geschlossen-metaphysische
Systembildung zu vermeiden: ,Individuelle und universale Escha-
tologie stehen in einem Verhéltnis irreduzibler Differenz und bilden
einen Zusammenhang, der Trennungen ebensowenig erlaubt wie eine
abschlieBende theoretische Synthetisierung seiner unterschiedlichen
Bestimmungsmomente.” (227) Die Konsequenz dieser Entscheidung
ist, dass die Spannung zwischen Individual- und Universaleschatolo-
gie, wie sie sich klassisch in der Lehre vom Tod als der Trennung von
Leib und Seele, von doppeltem Gericht, anima separata und endzeit-
lich-leiblicher Totenauferstehung ausbuchstabiert findet, zwar immer
wieder thematisiert, aber nie wirklich bearbeitet wird. Diese sei viel-
mehr schlechterdings unauflésbar, weil sie in der anthropologischen
Grundspannung zwischen Selbst- und Weltbezug, zwischen Individua-
litdt und Sozialitat bzw. Geistigkeit und Korperlichkeit des Menschen
begriindet liege (vgl. 39.44.66f.241): , Die grenzwertige Stellung der
Eschatologie im System ist sonach dem Thema gemal, von dem sie
handelt, und selbst die Aporie, in die alle eschatologischen Lehren
fithren, wenn man sie nur konsequent genug verfolgt, lassen [sic!] sich
als ein Indiz nicht eines unsachgeméBen, sondern vielmehr eines sach-
gemiBen Umgangs mit den sog. Letzten Dingen deuten.” (202, hier mit
Rekurs auf Schleiermacher, aber durchaus in generalisierender Aus-
sageabsicht)

Diese hermeneutische Selbstbescheidung ist nun insofern fatal,
weil sie auf Kosten der rationalen Konsistenz eschatologischer Hoff-
nung geht. Eine Hoffnung aber, die nicht zumindest prinzipiell denk-
bar ist, ist trotz aller gegenteiligen Beteuerungen nur schwer von
Fiktion und Illusion abzugrenzen. Die genannte Selbstbescheidung
ist aber auch methodologisch zu streng, weil im eschatologischen
Methodenkanon mit dem Konzept einer (sich ihrer eigenen Grenzen
bewussten, diese in die Reflexionsbewegung mit einbeziehenden)
eschatologischen Modellbildung durchaus eine gangbare Mitte zwi-
schen einer epistemologischen Adelung eschatologischer Aporien
einerseits und einem metaphysischen Totalsystem andererseits exis-
tiert: Kein Modell sagt alles, und kein Modell sagt alles richtig, aber nur
die prinzipielle Modellierbarkeit eines Gefiiges eschatologischer Sitze
gibt Rechenschatft iiber deren rationale Erschwinglichkeit. Angesichts
dessen bleibt es einigermalien unbefriedigend, wenn der Vf. als letztes
Wort zur Sache resiimiert: ,Im Grunde lduft es immer darauf hinaus,
dass das Verhiltnis von individueller und universaler Eschatologie mit
unterschiedlicher Akzentsetzung, aber doch stets als einheitlich und
differenziert zugleich behauptet wird.” (268) Diese Aussage, die sich
so oder dhnlich immer wieder findet, ist unbestritten wahr — und bleibt
doch seltsam opak und unterkomplex.

In diesem Zusammenhang nun récht es sich, dass W. an einer ent-
scheidenden Stelle etwas unsauber arbeitet. So setzt er sich zwar mit
dem Konzept einer Auferstehung im Tod auseinander, differenziert
aber die unterschiedlichen Spielarten dieses Theorems nicht weiter.
Insbes. die durchaus unterschiedlichen Ansétze von Gisbert Greshake
und Gerhard Lohfink werden iiber einen Kamm geschoren, die Beitriige
ihrer gemeinsam herausgegebenen Quaestio zu Naherwartung, Auf-
erstehung und Unsterblichkeit (Quaestiones disputatae, 71) werden
ohne klare Autorenzuordnung zitiert (vgl. 218ff). Das fiihrt zumindest
mit Blick auf Greshake zu klaren Fehldiagnosen: ,,In Jesu Christi §ster-
licher Auferweckung und Auferstehung sind Greshake und Lohfink
zufolge Welt- und Menschheitsgeschichte bereits zu einem vollendeten
Ende gelangt, das perfekt zu nennen sei [...].“ (220) Noch misslicher
aber ist: Wihrend sich W. de facto ausschlieBlich an Lohfinks Zeit-
konzept abarbeitet und dieses irrigerweise mit Greshakes identifiziert,
kommt er gar nicht auf die Idee, hier niher hinzusehen. So entgeht
ihm, dass ein auf Greshake zuriickgreifendes Modellkonstrukt die
Spannung von Individual- und Universaleschatologie auf deutlich
plausiblere Weise zu bearbeiten erlaubt als die letztlich inkonsistente
Anima-separata-These.

Nun ist es immer ein wenig wohlfeil, in einer Besprechung derge-
stalt das Fehlen subjektiver Schwerpunktsetzungen oder alternativer
theologischer Vorlieben zu beklagen. Insofern sei ganz zum Schluss
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trotz dieser kritischen Tiefenbohrung nochmals der von Grund auf
positive Gesamteindruck des Werkes hervorgehoben. Es ist ein Stu-
dien- und Lehrbuch wie aus einem Guss, mit einer guten Balance aus
Lesbarkeit, Uberblicksdarstellung und Detailreferat. V.a. aber ist diese
Eschatologie eines: leidenschaftlich und aus ganzem Herzen evange-
lisch, aber 6kumenisch weit und einladend offen.

Berlin Matthias Remenyi

Moraltheologie / Sozialethik

Nach dem Gesetz Gottes. Autonomie als christliches Prinzip, hg. v. Stephan
Goertz / Magnus Striet. — Freiburg: Herder 2013. 199 S. (Katholizismus
im Umbruch, 2), pb. € 19,99 ISBN: 978-3-451-33272-2

Der vom Mainzer Moraltheologen Stephan Goertz und dem Freiburger
Fundamentaltheologen Magnus Striet herausgegebene Band widmet
sich der Frage des ius divinum bzw. des géttlichen Rechts. Die Hg.
beschreiben in ihrem gemeinsamen Vorwort ihr Ziel, die Begrundungs-
kategorie des ius divinum kritisch zu hinterfragen (7f). Pointiert stel-
len sie heraus, dass die verschiedenen im Band versammelten Beitréige
~nicht davon aus[gehen], dass es ein solches [ius divinum] gibt. Denn
es konnte ja sein, dass es zwar ein gottliches Recht gibt, dass aber, was
dafiir gehalten wird, diesem gerade nicht entspricht (7). Die Beitrédge
sehen die Rede vom ius divinum in Spannung zu den individuellen
Freiheitsrechten.

Auf den ersten Blick kénnte man meinen, dass systematische Theo-
logen ein Thema aufgreifen, dass génzlich in den Bereich der Moral-
theologie und des Kirchenrechts fiele und es dort ein bisher nicht
hinterfragtes Schattendasein fristete, dass nun das Tageslicht aktueller
systematisch-theologischer Diskussion erblickte. Zu Zeiten etwa von
Heribert Jone, der Moraltheologe und Kirchenrechtler war, war die
Rede vom ius divinum in beiden Disziplinen unhinterfragtes Gemein-
gut. Ein Blick in die Diskussion zwischen Kirchenrecht und systema-
tischer Theologie zeigt aber, dass schon im Jahr 1962 Karl Rahner die
Debatte zwischen der Kirchenrechtswissenschaft und der systemati-
schen Theologie tiber die Begriindung des ius divinum losgetreten hat.
In der Tat ist diese Diskussion zwischen beiden Disziplinen in den
90er- und 00er-Jahren erlahmt und es ist das Verdienst dieses Bandes,
diese wieder aufzugreifen und weiterzuspinnen.

Der erste Aufsatz von Karl-Wilhelm Merks ,,Gottliches Recht, menschliches
Recht, Menschenrechte. Die Menschlichkeit des ius divinum® (9—46), eine iiber-
arbeitete Fassung seiner Abschiedsvorlesung als Prof. fiir Moraltheologie an der
Theol. Fak. von Tilburg, erinnert an die nicht gelungene Verbindung von Kir-
chenrecht und Moraltheologie, wie sie beispielsweise in Person und im Werk
von Heribert Jone zu finden war (18-19). Merks setzt genau bei der von Karl
Rahner losgetretenen Debatte iiber die Geschichtlichkeit des ius divinum an und
zeichnet diese Debatte teilweise nach (18-33), die aufgrund der geschichtlichen
Kontingenz und der von ihm behaupteten Unmoglichkeit, Werte in Normen zu
transferieren, in sein Pladoyer miinden, ,.den Begriff divinum, géttlich, in Kom-
bination mit ius ganz [zu] vermeiden® (33). Im Folgenden geht Merks auf die
Kategorie des ius divinum in der Moraltheologie ein, die aus seiner Sicht in der
Rezeption der lex-naturalis-Lehre des Thomas von Aquin vorschnell an die Stelle
der von Thomas beschriebenen ordnenden Kraft der lex naturalis das ius naturale
gesetzt habe, was zu einer positivistischen Auffassung von der Natur bzw. von
der Natur der Dinge gefiihrt hat (33ff). Diese die Moraltheologie lange bestim-
mende Naturrechtsethik entfernte sich Merks zufolge in ihren Objektivierungen
immer mehr vom Suchprozess des Einzelnen als Subjekt und vergaB zudem die
Kultur- und Zeitgebundenheit ihrer Objektivierungen (36ff). Mit der Wende der
Moraltheologie zum Subjekt in den 60er-Jahren des letzten Jh.s und dem Konzept
der autonomen Moral ist das Subjekt als freies und verantwortliches Wesen in
den Mittelpunkt gestellt worden. In der Freiheit und Verantwortung des Subjekts
erblickt Merks das eigentliche ius divinum. Fiir ihn ist die , Verantwortung fiir
die Freiheit” iure divino, sodass Merks sich von der traditionellen Vorstellung
des ius divinum verabschiedet (39). Fiir ihn ist ,,jus divinum Recht und Pflicht
des Menschen [...], entsprechend seinen verniinftigen Einsichten die Welt, unter
der Perspektive von Gut und Bése, und d.h. im Blick auf mehr Menschlichkeit,
zl ordnen, zu gestalten und zu veréndern® (40). Merks reduziert den Begriff des
ius divinum letztlich auf den Begriff der Menschenrechte (42f) und bezeichnet
diese als das neue ius divinum (45). Dieser Grundgedanke wird von Merks in
seinem zweiten Aufsatz ,ius divinum und iustitia Dei. Ein Postskriptum (nicht
nur) aus aktuellem Anlass” (47-89) niher entfaltet. Nach Uberlegungen zur
Geschichtlichkeit und zum Wandel theologischer Erkenntnisse, die sich maB-
geblich auf Edward Schillebeeckx stiitzen (51-66), geht Merks auf seine These
von den Menschenrechten als ius divinum ein (66—80), verbunden mit dem Pla-
doyer einer , Entdivinisierung der konkret-materialen Deontologie [...] und [der]
Rechtfertigung einer konkreten Teleologie” (77). Merks méchte das von ihm als
Menschenrechte verstandene ius divinum in Relation zur Gerechtigkeit Gottes
verstanden wissen: ,,Das rechtverstandene ius divinum [...] lebt von der Einbe-
ziehung auch der vergebenden GroBziigigkeit der iustitia Dei in die Ordnung des
Rechtes selbst, so dass diese erfahren werden kann mit Freude und Trost, als ein

Recht, das Leben ermiglicht und neues Leben schafft.” (88) Beide Aufsdtze von
Merks beziehen sich aufgrund seines Fachs der Moraltheologie auf die Kritik
des traditionellen ius divinum naturale und weniger auf die Begriindung und
die Inhalte des ius divinum positivum, des Offenbarungsrechts, das aber mit der
inhaltlichen Fiillung des Begriffs ,,ius divinum®“ mit dem der Menschenrechte
nicht hinreichend erfasst wird. Insofern wird gerade die von Rahner angestofiene
Debatte um das Offenbarungsrecht von Merks nicht weitergefiihrt bzw. nach einer
tragfihigen Begriindung desselben gesucht.

Der Beitrag des Fundamentaltheologen Magnus Striet ,,ius divinum — Frei-
heitsrechte. Nominalistische Dekonstruktionen in konstruktivistischer Absicht®
(91-128) nimmt aus systematisch-theologischer Sicht den Begriff des ,.ius divi-
num® vor dem Hintergrund der neuzeitlichen Autonomie des Subjekts kritisch in
den Blick. Es geht Striet nicht darum, die Existenz eines ius divinum zu bestrei-
ten, sondern ,,dass dieses in seiner Bestimmtheit von keiner endlichen Vernunft,
auch nicht von einer theologisch agierenden, mit Gewissheit gewusst werden
kann“ (98). Die Erkenntnis des ius divinum ist demnach stets fehlbar und der
Verdnderung unterworfen. Dies korrespondiert fiir Striet mit der Unmoglichkeit
der absoluten Beweisbarkeit der Existenz Gottes (101-109). Das klassische Kon-
zept des ius divinum wiirde nicht nur Gott, sondern auch eine klare Moglichkeit
der Identifizierung seines Willens voraussetzen. Daher unterstreicht Striet die
Problematik des Rekurses auf den Willen Gottes und damit die Problematik der
Rede von einem ius divinum (110f), da diese Rede stets wiederum Interpreta-
tionsprozesse abbildet, die ,nicht unabhangig von Gesellschaftssystemen, von
gesellschaftlichen Transformationsprozessen und von kulturellen Neujustierun-
gen betrachtet werden“ konnen (113). Striet warnt davor, sich diesem Kontext
nicht zu stellen und das ius divinum gleichsam als argumentative Exitstrategie
zu verwenden (113f). Er geht mit Merks davon aus, ,,dass die ,Verantwortung fiir
die Freiheit‘ das eigentliche ius divinum darstellt” und die Gestaltung dieser Frei-
heit bzw. dessen Erméglichung immer wieder Richtschnur fiir die Neuformulie-
rung des ius divinum sein muss (99). Die Freiheit und Wiirde des Menschen und
die Entfaltung dieser Freiheit wird als Kern des ius divinum identifiziert (99ff).
Ahnlich wie bei Merks konzentrieren sich die Uberlegungen auf die Kritik am
Konzept des Naturrechts, das Striet in einem dem Aufsatz beigegebenen Anhang
(118-128) hinterfragt. Die Uberlegungen zur Nichtbeweisbarkeit Gottes und der
Nichterkennbarkeit seines Willens lassen die Kategorie des Offenbarungsrechts
fiir Striet an Plausibilitdt verlieren, sodass er am Schluss gespannt ist, ,,ob auch
in der Kirchenhierarchie der Mut entsteht, sich auf ein radikales Freiheitsdenken
einzulassen® (118).

Der Beitrag von Georg Essen ,,Die Autonomiewelten der Moderne als reli-
gionspolitische Herausforderung fiir den christlichen Glauben* (129-149) lenkt
den Blick auf den historischen Prozess der Entflechtung von Staat und Religion
infolge der Religionskriege bis hin zur nichtreligiosen profanen Begriindung der
heutigen Rechts- und Verfassungsordnung auf Basis einer autonomen Moral.
Die Autonomie, die Freiheit des Menschen, ist Grundlage der Rechts- und Ver-
fassungsordnung, die mit Hilfe der Gewihrleistung der Grundrechte religitse
Pluralitdt ermoglichen und schiitzen kann. Diese Entwicklung der Moderne der
sikularen Zivilisierung der Religion verlangt den Religionen ihrerseits einen ent-
sprechenden Reflexionsschub ab.

Stephan Goertz widmet sich in seinem Beitrag ,, Autonomie kontrovers — Die
katholische Kirche und das Moralprinzip der freien Selbstbestimmung* (151—
197) der Moralphilosophie Kants und dem Begriff der ,, Autonomie® in Verkntip-
fung mit der Menschenwiirde, die der absolute Bezugspunkt der Moral ist. Die
menschliche Freiheit ist sich selbst Gesetz und wird nicht von aufien, etwa durch
den Rekurs auf den Willen Gottes oder auf eine religiése Tradition, bestimmt
(152-162). Der Begriff der ,,Autonomie® wird von Goertz in dreifacher Hinsicht
als moralische Autonomie der Person, als Autonomie der Moral und als Auto-
nomie der individuellen Lebensfithrung gefasst (162-168). So muss sich Goertz
zufolge nun die Religion fragen lassen, ob sie der menschlichen Wiirde und Frei-
heit dient oder nicht. Daher merkt Goertz kritisch an, dass die katholische Kirche
mit dem Konzept des Naturrechts bzw. mit der Argumentationsfigur der Natur
des Menschen und entsprechender normativer Sitze nicht die Wiirde und Frei-
heit des Menschen als absoluten Zweck setzt. Die naturrechtlichen Normen wiir-
den unabhéngig von Situation oder Handlungsumsténden Geltung beanspruchen
(168-176). Im Folgenden exemplifiziert er diese Problematik anhand der Themen
der selbstbestimmten Sexualitit (176-179), des Geschlechterverhiltnisses (180—
184) und des Lebensschutzes (185-189) und diagnostiziert in diesen Feldern
gleichsam einen moralischen Antimodernismus. Das Konzept des Naturrechts
sieht Goertz nicht als wirkungsvolles Instrument, die Autonomie und Wiirde des
Einzelnen zu férdern und diesen Geltung zu verschaffen.

Das Buch ist sehr gut lektoriert und die Lektiire kann mit Nach-
druck all jenen empfohlen werden, die sich in die Diskussion um das
ius divinum hineinbegeben wollen. Diese Diskussion ist freilich nicht
beendet. Das grofie Verdienst des vorliegenden Bandes ist es, die in den
letzten Jahren etwas erlahmte Debatte um das ius divinum wieder auf-
genommen zu haben. Da sich die Beitrige dieses Bandes vornehmlich
auf das Naturrecht konzentrieren, besteht neben der Frage des Natur-
rechts auch die Notwendigkeit, den Begriff des Offenbarungsrechts
weiler interdisziplinar zu erforschen. Diese Diskussion weiterzufiih-
ren, bleibt Aufgabe aller theologischen Disziplinen, die sich iiber den
zentralen Begriff des ius divinum und seiner Begriindung Rechenschaft
geben wollen und letztlich auch miissen.

Frankfurt a. M. Thomas Meckel
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Gliederungssysteme angewandter Ethik. Ein Handbuch. Nach einem Projekt von
Wilhelm Korff, hg. v. Wilhelm Korff / Markus Vogt. — Freiburg: Herder
2016. 790 S., geb. € 49,99 ISBN: 978—-3-451-34238-7

.»Das hier vorgelegte Forschungsprojekt Gliederungssysteme angewand-
ter Ethik geht von dem Leitgedanken aus, dass wir es im Rahmen von
Ethik weder allein mit Grundlagenfragen noch allein mit konkreten
Anwendungsfragen zu tun haben. Ethik ist vielmehr zusétzlich durch
eigene, ihre Anspriiche vermittelnde Gliederungselemente und -sys-
teme bestimmt, und dies umso stirker, je komplexer sich Gesellschaf-
ten entwickeln. Damit eréffnet sich eine Thematik, der bisher kaum
die notwendige systematische Aufmerksamkeit geschenkt wurde.“ (19)
So umschreibt der Initiator des Projekts, Wilhelm Korff, das Anliegen
des zusammen mit Markus Vogt, dem jetzigen Inhaber des Miinch-
ner Lehrstuhls fiir Christliche Sozialethik, herausgegebenen, mit fast
800 S. ebenso umfangreichen wie grundlegenden Handbuchs. Tat-
sdchlich steht es im Rahmen eines noch gréBeren Projekts, das Korff
2009 begonnen hatte und das unter dem Titel Ethische Neuvermes-
sung der menschlichen Handlungswelt stand; es sollte einem vertieften
Verstdndnis ,,Christlicher Sozialethik” als Interaktions- und Struktu-
renethik, als Theorie von Institutionen und tibergreifender sozialer
Systeme, als Ort konkreter Abwégung und struktureller Gestaltungs-
verantwortung im Zeichen des Evangeliums dienen. Die Entdeckung,
»dass die neuzeitliche Sozialethik nicht erst mit der Sozialen Frage
des 19. Jahrhunderts begann, sondern ihren Anfang in der durch die
Aufklarung bestimmten Grundlegung der Pflichtenkreise hatte® (26),
d.h. der Pflichten gegeniiber Gott, gegeniiber den Mitmenschen und
gegeniiber sich selbst, erst dies offnete den Blick fiir das Phdnomen von
Gliederungssystemen angewandter Ethik, die sozusagen die , mittlere
Ebene” (16) zwischen den obersten allgemeinen Prinzipien des Ethi-
schen und den konkreten sittlichen Urteilen strukturieren. Gegeniiber
bloBen Gliederungskatalogen, etwa im Sinne von Haustafeln, standes-
und berufsethischen Regulativen, handelt es sich um Grundgestalten
~materialer Handlungsvernunft, d.h. um eine Vernunft, deren Struk-
turgehalt sich eben nicht einfach nur aus den einzelnen ,Applikati-
onsbereichen® als alleinigem Spezifizierungsprinzip ergibt, sondern
anthropologisch primér grundgelegt ist in der Dynamik sittlicher Frei-
heit, kraft derer der Mensch sich selbst zu iibersteigen gerufen weil},
deren naturgeschichtliche Verankerung im Interaktionskreis perichore-
tisch zu denkender Antriebskomponenten (vgl. 38 sowie 746—750) aber
erinnernd zu bewahren ist.

Mit guten Griinden spricht der Mithg. Markus Vogt in seinem Vor-
wort (15-17) und Schlussbeitrag (,Das Spannungsfeld theologischer
und philosophischer Ethik als Ausgangspunkt fiir die Gliederung nor-
mativer Reflexion” [711-737]) daher auch weniger von ,Systemen*
als von einer ,Topik ethischer Reflexionsfelder” (728) bzw. ,, Topik
der Ethik“ als ,,der Gliederung, die bestimmt, welche Themen in wel-
chem Zusammenhang und welcher Rangfolge erirtert werden® (729).
»Gebot", , Tugend", ,,Pflicht“ und dementsprechend die fiir die abend-
landische Ethiktradition klassisch gewordenen Gliederungsschliissel
von ,,Dekalog®, , Tugendsystemen* und ,,Pflichtenkreisen — die Titel
der ersten drei Hauptteile — werden daher in diesem Buch nicht nur
als ethische Begriffe, sondern als ,Kategorien“ verstanden (vgl. 729).
Genauer betrachtet handelt es sich eigentlich jeweils um ein Geflecht
von Handlungs- und Freiheitskategorien, denn ein gewisser Leitfaden
fiir die Gliederungsschliissel als solcher ist die Relation von Ethik
und Handlungsverstdndnis. Als handlungsleitende Disziplin ist Ethik
ohnehin darauf angelegt, ,praktisch“ zu werden. Die Frage ist aber,
wonach sich das ,Praktisch-werden” des ethischen Anspruchs begrei-
fen und differenzieren lidsst (vgl. 642). Fiir den modernen Ethikdis-
kurs, wie er in Teil 4 des Handbuchs reflektiert wird, ldsst sich dies
angesichts der Neuartigkeit der Handlungsfelder auch topologisch
nicht mehr ochne Weiteres nach vorgegebenen Schemata beantworten.
Die Gefahr, dass zunehmend ,Bereiche” im Sinne nichtnormativer
Kategorien das Feld besetzen, ist offenkundig (vgl. dazu den Beitrag
von Jochen Ostheimer ,,Formen und gesellschaftliche Orte der ange-
wandten Ethik heute* [668-699]), sodass man mit Ludger Honnefel-
der eher von einem ,,Cluster von angewandter Ethik, Bereichsethiken
und Verantwortungsbegriff* sprechen kann als Versuch, ,,die Funktion
der drei erwéhnten groBen Gliederungssysteme der Ethik unter den
Bedingungen der Moderne aufzunehmen® (L. Honnefelder: ,,Zur Frage
nach tibergreifenden Gliederungssystemen im modernen Ethikdiskurs:
,Applied Ethics* — ,Angewandte Ethik‘ — Bereichsethiken‘ — ,Verant-
wortung [642-667, hier: 667]).

Konnen angesichts der vielfdltigen Arten und Kontexte des Plu-
ralismus (vgl. dazu den Beitrag von Markus Vogt ,Bereichsethische
Gliederung im Zeichen des Pluralismus® [613-641]) angewandte Ethi-

ken oft nur noch ,,rekonstruktiv verfahren im Sinne , der Kldrung des
ethischen Urteils im Blick auf bestimmte Handlungen und Handlungs-
klassen, ohne den Handelnden die Verantwortung abzunehmen* (Hon-
nefelder, 659), verstehen sich die klassischen Gliederungsschliissel
schon deshalb ndher mit dem handlungsleitenden Akt verbunden, als
sich hier Sittlichkeit als Horizont menschlichen Handelns noch klarer
in das Grundprofil des Verantwortungsdiskurses eintragen ldsst. Dies
macht der den vier Hauptteilen vorgeschaltete Beitrag von Christian
Schroer ,,Gebot, Tugend, Pflicht — Die mafigeblich gewordenen nor-
mativen Orientierungsschliissel angewandter Ethik” (39-71) deutlich.
Soll der Ansatz des Handbuchs dem eigenen Anspruch nach die Ein-
heit der Ethik in der Vielheit ihrer anthropologisch-geschichtlichen
Verortung deutlich werden lassen, miissen die ethischen Leithegriffe
von ,,Gebot*, ,, Tugend® und ,,Pflicht” in Bezug zueinander gesetzt wer-
den. Hier zeigen sich ,Interferenzen* (vgl. Korff, 35), die umso mehr in
der geschichtlichen Ausformung als Gliederungsschliissel ihre Auswir-
kungen zeigen. Dies spiegeln die z. T. hervorragenden Einzelbeitrige
wider, auf die hier nur verwiesen werden kann.

Bezeichnet man das, was einen Leitbegritf zu einem Gliederungs-
system bzw. -schliissel macht, als ,, Transpositionskraft”, insofern es ja
um die Vermittlung von allgemeinsten Prinzipien und fallbezogenen
Handlungsurteilen geht, muss auffallen, dass im Ganzen betrachtet
dem ,,Gebot® in Gestalt des Dekalogs eine ungleich groBere Transpo-
sitionskraft zukommt als der , Tugend® oder der ,Pflicht*. Fiir Korff
birgt er ,,ein gewaltiges Potential zur Evolution des Ethischen schlecht-
hin* (103); im Dekalog gelingt es, ein ,,Ethos in rechtsférmiger Gestalt
so zu formulieren, zu begriinden und in Geltung zu bringen, dass es
gleichermaBen den unbeliebigen naturalen Voraussetzungen der Men-
schen als Sozialwesen geniigt und ihrer Geschichtserfahrung erlangter
Freiheit entspricht” (38). In dem Sinne macht das Handbuch den theo-
logischen Anspruch geltend, dass es gerade die Verankerung des Ethos
in Schopfungs- und Offenbarungsgeschichte ist, welche nicht nur den
Menschen in seiner wirklichen Verantwortung konstituiert, sondern
auch die rechte ,,Verortung® des Ethos erwirkt, sodass es kommunika-
bel im Hinblick auf eine Ordnung universalen Konsenses wird.

Es eriibrigt sich fast zu sagen, dass das vorliegende Handbuch
einen Fortschritt ethischer Reflexion darstellt, der zur weiteren For-
schung einlddt. Es zeigt ndmlich in einer paradigmatischen Weise auf,
wie —mit C.S. Lewis gesprochen — die ,,Universalie” Mensch addquat
zur Sprache gebracht werden kann, ndmlich nicht durch begriffliche
Abstraktion und Reduktion des ,Vielen* auf das ,Eine” des Wesens,
sondern durch die ErschlieBung und Bestimmung der Einheit des ethi-
schen Anspruchs in der Vielheit der Transpositionskriéfte.

Bonn Gerhard Héver

Handbuch Bioethik, hg. v. Dieter Sturma / Bert Heinrichs. — Stuttgart: Metz-
ler 2015. (VI) 487 S., geb. € 69,95 ISBN: 978-3-476-02370—4

Ein Handbuch ist immer ein Versprechen. Seine schiere Existenz signa-
lisiert: Es ist kein Ding der Unmdglichkeit, den behandelten Wissensbe-
reich — und sei er auch noch so komplex und umfangreich — zwischen
zwei Buchdeckel zu pressen, systematisch zu ordnen und dem Leser
so einen fundierten Uberblick zu verschaffen. Wer ein Handbuch auf-
schldgt, der hofft, sich in einer komplexen Materie relativ schnell ori-
entieren zu konnen, der darf also kompakte und konzise Darstellungen
erwarten, die das zugrunde liegende Thema kenntnis- und facetten-
reich aufbereiten. Und er darf eine Antwort auf die Frage erwarten,
was fiir eine Systematisierungsidee des jeweiligen Wissensbereichs der
oder die Hg. haben und wie sie diese und mit welchen Vf.n umsetzen.

Die Entwicklung in den sog. Life Sciences wird unisono immer wie-
der als rasant bezeichnet. So ist der Bedarf nach Orientierung auch in
der diese Entwicklung begleitenden, nicht selten hinter ihr herhinken-
den ethischen Reflexion groB. Bioethik, die den wissenschaftlich ver-
mittelten Umgang mit Leben analysiert und bewertet, wird damit selbst
zu einer duberst dynamischen Angelegenheit. Das Handbuch Bioethik
versammelt auf knapp 500 S. fundierte Artikel namhafter Vf./innen
zu zentralen Begriffen und Themen der Bioethik und bietet Orientie-
rung in vielen komplexen ethischen Debatten, die sich in Auseinan-
dersetzung mit den Lebenswissenschaften gegenwirtig ergeben. Die
Beitrége, die nicht im Inhaltsverzeichnis, dafiir aber im Autorenregister
auch noch einmal den Vfn zugeordnet werden, stammen von bioethi-
schen Expert/inne/n, darunter Vertreter v. a. aus der philosophischen
Ethik, der Praktischen Philosophie, der Bioethik, der Medizinethik und
angrenzender Bereiche. Auch eine Reihe von Nachwuchswissenschaft-
ler/inne/n sind beteiligt. Im Hinblick auf die theologische Ethik ist zu
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vermerken, dass lediglich eine einzige an einer Theol. Fak. lehrende
Ethikerin mit einem Beitrag im Band vertreten ist: Hille Haker, die
derzeit an der Loyola Univ. in Chicago forscht und lehrt.

Der systematische Aufriss des Handbuches gliedert sich in zwei grofie Teile
und einen kleineren, dritten Teil. Stellt der erste Teil (9-180) ,zentrale Begriffe
und Konzepte der Bioethik” vor, befasst sich der zweite, umfangreichere Teil
(181—-432) mit ,.bioethischen Themen®. Vorangestellt wird dieser Aufteilung ein
eher knapp gehaltener Uberblick der Hg. In ihren Ausfiihrungen zu Definition
und Begriffsgeschichte plddieren Dieter Sturma und Bert Heinrichs fiir einen wei-
ten Begriff von Bioethik. Dieser diirfe nicht auf medizinethische Fragestellungen
enggefiihrt werden, da nicht allein Menschen Bezugspunkte ethischer Reflexion
seien, sondern das Leben insgesamt. So lasse sich innerhalb der Bioethik noch
einmal von Teildisziplinen wie der Medizinethik, der Tierethik, der Umwelt-
ethik und der Forschungsethik sprechen. Die Stationen, die in den vergangenen
Jahrzehnten zu einer weltweiten Etablierung der Bioethik als wissenschaftlicher
Disziplin fiihrten, werden kurz gestreift. Es schlieBt sich ein Uberblick iiber die
Hauptstromungen der Bioethik an, der sich fokussiert auf die ,,wirkungsméch-
tigsten und normativ ambitioniertesten Positionen (2) der zeitgendssischen
Moralphilosophie: Tugendethik, Deontologie und Konsequentialismus. Auch
kohérentistische, unterschiedliche Theorietypen aufgreifende und verbindende
Ansitze, allen voran der bioethische Debatten maligeblich pragende Ansatz von
Beauchamp und Childress, werden erwihnt. Des Weiteren befassen sich die Hg.
in ihrer Einfithrung mit Methodenfragen und verweisen auf zentrale Grund-
begriffe und deren Entfaltung innerhalb des Handbuches, wie z.B. ,Person®,
.Natur®, , Leben*, ,,Gerechtigkeit”, ,Menschenwiirde“ oder ,Verantwortung®. Der
Einfithrungstext schliefit mit grundsétzlichen Anmerkungen zu den Herausforde-
rungen an die Bioethik durch den Pluralismus und endet mit einem Ausblick zur
Zukunft der Bioethik als einer ,,modernen Form der normativen Selbstverstindi-
gung des Menschen® (7).

Der erste daran anschliefende Hauptteil (9—180) stellt in vier- bis siebensei-
tigen Artikeln zentrale Begriffe und Konzepte der Bioethik vor: angefangen vom
»Argument der schiefen Ebene” tiber ,,Giiter” und ,,Giiterabwégung®, , Krankheit",
»Leben®, , Lebensqualitdt® bis hin zum ,Prinzip der Doppelwirkung®, , Risiko®
oder ,,Verantwortung® — um nur einige der Begriffe zu nennen. Die klar geglie-
derten Artikel werden jeweils von einer relativ umfangreichen Literaturliste zum
Thema abgerundet, die es Lesern ermdglicht, die einzelnen Themen gezielt zu
vertiefen. Im zweiten Hauptteil (181—432) werden bioethische Themenbereiche
vorgestellt. Hier finden sich Artikel zu Themen wie , Alter®, ,,Demenz*, ,,Doping",
»Gentherapie®, , Leihmutterschaft”, ,, Stammzellen®, ,Sterbehilfe* oder ., Vulnera-
bilitét“. Uber manche Zuordnungen kénnte man diskutieren, wie z.B. die Frage,
ob Gender als Thema der Bioethik oder nicht vielmehr als ein Konzept verstan-
den werden miisste. Ein dritter, kiirzerer Teil (439—472) beleuchtet Schnittstellen
der Bioethik zu anderen Disziplinen und gesellschaftlichen Bereichen. Hier findet
sich u.a. das Stichwort ,,Biopolitik®, dariiber hinaus werden institutionalisierte
Formen der bioethischen Debatte wie , Ethikkommissionen® und ,,Ethikrite* in
den Fokus gerlickt.

Das Kompendium ergénzt gut die breite Palette der Einfiihrun-
gen und Lexika zum Bereich der Bioethik. Das Pfund, mit dem die-
ses gelungene Handbuch zumindest gegenwiirtig auch noch wuchern
kann, ist seine Aktualitdt. Wer es zur Hand nimmt, kann sich in kom-
primierter Form auf den heutigen Diskussionsstand iiber ein bestimm-
tes Thema oder Konzept der Bioethik bringen lassen. So wird das
Handbuch Studierenden und Lehrenden an Hochschulen oder Lehrern
an Schulen gute Dienste erweisen, ebenso allen, die in anderen Insti-
tutionen und Arbeitsfeldern auf ethische Expertise zuriickgreifen wol-
len. Dass dieses Handbuch jedoch schneller als andere Handbiicher,
die sich mit weniger dynamischen Disziplinen befassen, in die Jahre
kommen wird, liegt ebenfalls auf der Hand. Aktualisierte und erwei-
terte Neuauflagen scheinen von daher in nicht allzu ferner Zukunft
geboten. Die Uberarbeitungen, Aktualisierungen und Erweiterungen
werden sich vermutlich in groBerem Umfang bewegen als dies bereits
beim Handbuch Ethik aus derselben Reihe im Metzler-Verlag gesche-
hen ist, das innerhalb von knapp zehn Jahren mittlerweile auch schon
in dritter, erweiterter Auflage erschienen ist.

Bochum Katharina Kldocker

Khiangte, Vanlalchhawna: Matthean Beatitudes in Socio-Historical Context.
Their Implications for Contemporary Christian Discipleship. — Neu-Delhi:
Christian World Imprints 2016. (XXXVIII) 312 S. (Christian Heritage Redis-
covered, 36), kt $ 40,00 ISBN: 978-9-351-481-195

Die Studie ist ein vorziigliches Beispiel fiir kontextuelle Exegese
der matthédischen Seligpreisungen in Indien. Sie argumentiert aus einer
doppelten Perspektive: aus einer sozio-historischen Perspektive sowie
aus einer Perspektive, welche die Implikationen fiir eine Nachfolge-
praxis von Christen in Indien aufzeigt, die verfolgt werden, aber auch
selber in gewaltsame Konflikte, in ethnische Tétungen und Korruption
involviert sind. Der Vf. arbeitet sehr detailliert den sozio-historischen,
politischen und okonomischen Kontext der matthidischen Gemeinde

heraus, bevor er eine exegetische Studie der matthdischen Seligprei-
sungen (Mt 5,3—12) vornimmt. Er ordnet die Seligpreisungen der apo-
kalyptischen Literatur zu. Wihrend die erste, zweite, vierte, achte und
neunte Seligpreisung (Mt 5,3.4.6.10.11-12) vorrangig den Trost fiir die
Leidenden ankiindigt, formulieren die dritte, fiinfte, sechste und siebte
der Seligpreisungen (Mt 5,5.7.8.9) auch ethische Mahnungen. Beson-
deres Augenmerk legt der Vi. auf die Folgen der gewaltsamen Kon-
flikte und des Krieges fiir die Landbesitzverhéltnisse, den Jerusalemer
Tempel und den Kultus, aber auch fiir die 6konomischen Belastungen
nach dem Krieg. ,,While the socio-political and economic impact was
felt mainly in Palestine, the religious impact was felt by all the Jews
inside and outside Palestine.” (43) Die Folgen zeigten sich bis in den
Antagonismus zwischen der matthédischen Gemeinde und den sich for-
mierenden jliidischen Gemeinden.

Der V1. versteht die Seligpreisungen als ,,primary key to the under-
standing of Jesus’ teaching on the nature of discipleship” (XXXIX). Die
Seligpreisungen seien als ,,programmatic introduction to this outstan-
ding discourse of Matthew’s gospel“ (277) zu verstehen. Die Seligprei-
sungen sind aber nicht nur als Ankiindigung eines eschatologischen
Segens zu verstehen. Sie enthalten auch wichtige ethische Ermahnun-
gen. ,.It would be correct to assume that they are exhortations to conti-
nue what they have been doing, as well as to pursue it more vigorously,
but not an exhortation to start what they have been doing (i.e. ethical
requirements for entering into eschatological kingdom).* (249) Uber
die Seligpreisungen sagt der Vf. zusammenfassend: , They also carry an
exhortation to continue their ethical conduct befitting the followers of
Jesus Christ, for it is highly demanded in their social situation.” (250)

Der Vf. zeigt, wie Christen in Indien ihre Lage in den Seligpreisun-
gen ,lesen” konnen. ,Although, the sufferings of the Indian Christi-
ans may not be exactly the same with the sufferings of the Matthean
community, while are many parallels between the two.* (253) Der Vf.
bezieht die einzelnen Seligpreisungen kontextuell auf die Situation
der jeweiligen Christen in Indien: Wahrend die erste, zweite und vierte
Seligpreisung hohe Relevanz gerade fiir die Dalit-Christen haben,
betreffen die achte und neunte Seligpreisung die Verfolgungssituation
der Christen in Indien im Allgemeinen. Die Dalit-Christen teilen die
Unterdriickung aller Dalit, insofern sie ethisch unterdriickt und éko-
nomisch benachteiligt werden. Konversion hat an ihrer Lage nichts
gedandert. , Like the Matthean community the Dalit Christians are the
people who are really hungry and thirsty for righteousness, that is,
because of so many injustice in their lives and they are longing for
God’s justice to vindicate them. (259) Sie gehoren der unteren Kaste
an. Doch ihre Unterdriickung ist zweifach: Sie werden sowohl von der
Regierung als auch innerkirchlich diskriminiert.

Der V{. arbeitet heraus, dass die Seligpreisungen wichtige Impli-
kationen fiir das heutige Indien haben, zum einen als Trost fiir die
unterdriickten, armen und verfolgten Christen. Sie sind aber auch eine
Ermutigung, sich im Handeln ethisch an den Seligpreisungen zu ori-
entieren. Dabei bezieht der Vf. die einzelnen Seligpreisungen auf die
ethischen Herausforderungen der Christen in Indien. Das Resiimee
lautet: , Different situations are highlighted as examples, such as the
plight of the poor and downtrodden Dalit Christians, persecuted suf-
fered by Christians in various parts of India, the relationship problem
between different Christian denominations in India, the deadly ethnic
conflict among Christians on ethnic grounds, the unending mutual kil-
lings among the Christians rebel groups in Nagaland, and the rampant
corruption among the Mizo Christians in Mizoram.* (277)

Der Vf. will mit seiner wissenschaftlichen Arbeit einen Beitrag
auch in einer globalen Perspektive leisten. Er tut dies in einer wis-
senschaftlich herausragenden Weise, indem er einerseits den Kontext
der Entstehung des Matthédusevangeliums und der Seligpreisungen im
Besonderen und andererseits den Kontext der gegenwirtigen Heraus-
forderungen der Christen in Indien miteinander ins Gesprich bringt,
um den Inhalt der Seligpreisungen und deren ethische Implikationen
zu verdeutlichen.

Marburg Franz Segbers

Religionspiddagogik

Strukturbegriffe der Religionspddagogik, hg. v. Burkard Porzelt / Alexander
Schimmel. — Bad Heilbrunn: Klinkhardt 2015. 272 S., kt € 19,90 ISBN:
978-3-7815-2027-1

42 Strukturbegriffe der Religionspddagogik, die die Reflexion reli-

gitser Lehr- und Lernsituationen prégen, werden von 42 namhaften
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Vf./inne/n présentiert und erkldrt. Die Auswahl der zu beschreibenden
Begritfe ist einem vorab definierten Kriterienkatalog unterworfen. Es
handelt sich dabei um ,,besonders prégnante Theorievokabeln® (7), wel-
che sich an Kriterien wie , historische(r] Bedeutsamkeit, theoretische[r]
Stimmigkeit und aktuelle/r] Brisanz* (7) orientieren miissen. So sind
viele der aufgenommenen Strukturbegriffe zumindest schon zeitweise
in der Geschichte der Religionspddagogik wirkungsreich gewesen. Des
Weiteren weisen sie ein abgegrenztes Theorieprofil auf und besitzen
durchaus Gegenwartsrelevanz, wenn dies auch auf den ersten Blick
iiberraschend zu sein scheint. Die letztendlich ausgewahlten Begriff-
lichkeiten, die diesen Auswahlkriterien entsprechen, werden dann
nach dem immer gleichen Dreischritt erschlossen. Zunédchst erfolgt
unter dem Titel ,,Profil eine erste hinfithrende Begriffserklarung, die
Bezugswissenschaften wie Theologie, Psychologie oder Pidagogik in
den Blick nimmt, aus denen der vorzustellende Begriff iibernommen
wurde. Anschliefend wird anhand von Beispielen und markanten Sta-
tionen die spezifisch religionspddagogische Verwendungsgeschichte
erforscht. Dies geschieht unter dem Schlagwort ,,Rezeption®. Im letzten
Schritt ,Potential wird ein ,,pointiertes Statement zur heuristischen
Leistungsfihigkeit des jeweiligen Strukturbegriffs fiir die gegenwirtige
wie zukiinftige Religionspddagogik” (7) gegeben.

Durch die Konzentration dieses Buchprojektes auf den Terminus
des ,Strukturbegriffs® werden bewusst Aussparungen von gegen-
standsnédheren Termini der Religionspiddagogik vorgenommen, sodass
bestimmte Vokabeln, die konkrete Inhaltsbereiche, Methoden und Me-
dien sowie bestimmte Lernorte, Kontexte und Akteure des religitsen
Lernens und Lehrens beschreiben, nicht erldutert werden. Ziel die-
ses Projektes ist es, die fiir die wissenschaftliche Religionspiddagogik
kennzeichnenden Strukturbegriffe multiperspektivisch zu erschlieBen.
Verfasst wurde das Werk als Festgabe anlédsslich des 65. Geburtstages
sowie zur Pensionierung des Mainzer Religionspddagogen Werner
Simon.

Inhaltlich gesehen werden die Strukturbegriffe nicht alphabetisch anein-
andergereiht, sondern nach sechs thematischen Schwerpunkten systematisch
geordnet:

Im ersten Teil des Sammelbandes wird der Blick auf das ,,Subjekt* gerichtet.
Dabei geht es um anthropologische Begriffe, die eine religionspédagogische Vor-
stellung vom Menschen vermitteln: ,Religiositit, ,Spiritualitdt”, ,,Entwicklung®,
»Biografie”, ,Geschlecht®, ,Identitit“, ,Person“ und ,Miindigkeit“.

Der zweite Fokus , Begegnung® richtet sich auf relationale Kategorien, die
religitses Lernen und Lehren in verschiedener Hinsicht als spannungsreiches
Beziehungsgeschehen vorstellen: ,Konvergenz(argumentation)*, ,Bildung®,
»Erfahrung®, , Korrelation®, ,,Hermeneutik®, , Rezeption®, ,,Dialog” und , Kom-
munikation®,

Im dritten Abschnitt ,,Welt und Wirklichkeit* werden kontextuelle Struktur-
begriffe erldutert, die eine raumzeitliche Situierung religitsen Lernens und Leh-
rens erdrtern: ,Empirie®, , Lebenswelt”, , Kultur®, , Pluralitdt”, ,Ideologiekritik*
und ,,Problemorientierung®.

Theologische Termini, die religitses Lernen und Lehren im Hinblick auf die
christliche Uberlieferung untersuchen, werden im vierten Fokus ,,Christlichkeit*
erschlossen: ,Glaube(n), ,Mystagogie", ~Katechese®, , Kerygma(tik)“, ,,Evange-
lisierung®, ,,.Diakonie", , Konfession(alitdt)* und ,,Okumene®.

Aus unterschiedlichen Blickwinkeln werden im fiinften Themenschwerpunkt
»Aspekte des Religiosen dimensionierende Vokabeln betrachtet, die sich mit der
religiésen Doménenspezifik der betrachteten Lern- und Lehrprozesse befassen:
~Religion”, , Tradition®, ,.Symbol*, , Asthetik®, ,Performanz” und , Ethik".

Der letzte Fokus ,Lernermioglichung* beschreibt didaktische Strukturbegriffe,
,»die an jene konkrete Bildungspraxis heranriicken, welche die wissenschaftliche
Reflexion der Religionspidagogik zu inspirieren sucht* (8). Folgende Begriffe
werden dabei beleuchtet: ,Lernen®, ,Didaktik®, ,Kompetenz®, ,,Curriculum®,
»Elementarisierung” und ,,Religionskunde*.

Die Leser/innen erwartet in diesem Buch ein zusammenfassender,
kompakter sowie informativer Einblick in die Religionspddagogik. Der
besondere Gewinn dieses Sammelbandes liegt fiir den/die Leser/in
auch darin, dass es gelungen ist, die 42 Strukturbegriffe an 42 ver-
schiedene Vf./innen so zu verteilen, dass jede/r von diesen offensicht-
lich zu seinem ,,Spezialgebiet* schreibt. Aufgrund dieser Konzeption
begegnet man fast zwangsldufig trotz der einheitlichen Vorgehensweise
zur Gestaltung der Artikel unterschiedlichen Schreibstilen, die einem
personlich das Lesen und Verstehen der Inhalte stets aufs Neue zugiing-
lich machen, und somit das Lesen erleichtern und auch die Lesemo-
tivation steigern.

Durch die sechs thematisch festgelegten Schwerpunkte wird zudem
die inhaltliche Vielfalt der Religionspéadagogik beleuchtet. Besonders
fiir Lehramtsstudierende mit dem Fach ,Religionslehre® kann dieses
Buch ein niitzlicher Einstieg in die unterschiedlichen Themenfelder
sein und eine kurze, priagnante Einfiihrung in verschiedenste Fach-
termini bieten. Mit einer derartigen Hinfithrung und Unterstiitzung

kann ein erster Uberblick gewonnen werden und durch die Litera-
turangaben am Ende jedes Artikels eine sich anschlieBende tieferge-
hende Recherche erfolgen. An dieser Stelle st6Bt dieses Buchprojekt
jedoch verstindlicherweise an — durch die Ausgangslage her diktierte —
berechtigte Grenzen, indem es ,,nur einen kompakten Einblick in die
Religionspddagogik bieten kann und bestimmte Vokabeln und Stich-
waorte wie ,,Bibel” und ,,Bibeldidaktik” oder ,,Gott” und ,,Gottesfrage”
etc. nicht noch zusitzlich mit aufgenommen werden kénnen. Durch
die Festlegung auf den Typus des , Strukturbegriffs“ und die festgeleg-
ten Kriterien, welche die Theorievokabeln erfiillen miissen, erklart sich
mehr oder weniger von selbst, warum manche Stichworte ausgespart
werden wie ,Inhaltsbereiche”, ,Methoden®, ,Medien*, ,Lernorte®,
»Akteure” etc, Dies wird den Leser/inne/n schon in der Einfithrung
transparent gemacht. Gleichzeitig stellt gerade dies fiir die Rez.in die
besondere Leistung des Buches dar, da die Vf./innen es erreicht haben,
zentrale Aspekte verschiedener Strukturbegriffe zusammenzufassen,
sodass ein Kompendium dieser Termini entstanden ist. Gerade des-
wegen kann dieser Sammelband durch die Vielfalt seiner Beitréige und
deren spezielle Gliederung und Gestaltung auch als eine Art Orientie-
rungshilfe von Nutzen sein, sich den Begriffen und Fachtermini der
Religionspadagogik anzunédhern.

Miinster Eva Katharina Gruber

Zwischen Religion und Religiositit. Ungebundene Religionskulturen in Reli-
gionsunterricht und kirchlicher Jugendarbeit — Erkundungen und Praxis,
hg. v. Ulrich Kropaé& / Uto Meier / Klaus Kénig. — Wiirzburg: Echter
2015. 309 S., geb. € 29,00 ISBN: 978-3-429-03757—4

In dem vorliegenden Band, der den Kongress ,,Zwischen Religion und
Religiositdt. Herausforderungen fiir Religionsunterricht und kirch-
liche Jugendarbeit durch ungebundene Religionskulturen® aus dem
Jahr 2013 an der Kath. Univ. Eichstitt-Ingolstadt dokumentiert, stehen
die Begriffe ,Religion®, ,Religiositdt“ und ,Religionskultur® im Mit-
telpunkt.

Ausgehend von der Beobachtung, dass kirchlich gebundene Reli-
gion immer weiter schwinde, konstatieren die Hg. Uto Meier, Klaus
Kénigund Ulrich Kropa¢ in ihrem Vorwort gegenwiértig eine rege indi-
viduelle Religiositdt und Religionskultur. Was gilt es unter diesen Vor-
aussetzungen fiir den Religionsunterricht, die kirchliche Jugendarbeit
und die Katechese zu bedenken? Um sich dieser Frage anzunihern
und der Vielfalt der konzeptionellen und praktischen Fragen aus dem
Ineinander von Religionskultur, Religion und Religiositit exemplarisch
durchzubuchstabieren, setzt der Aufsatzband seinen Schwerpunkt auf
die ,,materialen Analyse von Elementen aus (un)gebundener Religions-
kultur und ihrem religionspéddagogischen Stellenwert” (17).

Auf eine ausfiihrliche Einleitung, die die einzelnen Beitrdge zusam-
menfasst und in einen gréBeren Zusammenhang einordnet, folgen in
fiinf Kap.n 17 Aufsitze.

Das erste Kap., das empirische Beitriige unter der Fragestellung ,,Wie begeg-
nen junge Menschen gebundenen und ungebundenen Formen der Religions-
kultur?“ biindelt, wird von Heinz Streibs Aufsatz (,Die Differenzen zwischen
Religion und Religiositét bei jungen Menschen. Ein Problemaufriss®) erdffnet.
Neben der begrifflichen Unterscheidung zwischen ,Religion und ,,Religiositit*
wird in diesem Artikel auf die empirische Forschung zu Spiritualitit eingegangen
und gefolgert, dass sich auBerhalb der Kirche eine wachsende Vielfalt an Religio-
sitit entwickle, die ,,spirituelle, aber nicht religiose® oder ,.atheistisch-spirituelle
Bliiten* trage (37). Im Anschluss daran betrachtet Manfred Pirner (,Religitses
Lernen in Jugendkulturen) am Beispiel der Niirnberger Gothic- und Hip-Hop-
Szene die religiose Selbstsozialisation von Jugendlichen und wirft die damit
verbundene Frage auf, wie den Bediirfnissen, Sehnsiichten und Potentialen der
Jugendlichen in kirchlichen und religionspédagogischen Angeboten mehr Raum
gegeben werden kénne und wie sie in religitsen Bildungsprozessen aufgegriffen
werden konnen. Inwiefern verfiigen Computerspiele iiber Strukturen, die reli-
gitse Inhalte transportieren und als religiéser Lernort dienen? Mit diesen Fragen
setzen sich Ines Sura und Roland Rosenstock in ihrem Artikel ,,,Mein Avatar
und ich’. Religion und Computerspielkultur in den Neuen Bundesldndern® aus-
einander. Dabei spielt der Begriff , Spiritualitit” eine wichtige Rolle, der fiir die
+Befragten einen authentischeren Erfahrungsraum zum Transzendenten® dar-
stelle als institutionalisierte Religion oder Religiositit (70). Abgeschlossen wird
das erste Kap. von Martin Jdggle (,.Zur Religiositidt muslimischer Jugendlicher.
Probleme der Forschung — Forschungsbilanz — Konsequenzen fiir die Bildungs-
arbeit“), der eine Kultur der Anerkennung von Islam und Muslimen in Schule
und Gemeinde fordert, zugleich Studien zur muslimischen Religiositit anfiihrt
und Schwierigkeiten interreligioser Bildung aufzeigt.

Das zweite Kap., das unter der Uberschrift ,,Religion und Religiositit in reli-
gioser Bildung"” steht, beginnt mit einem Beitrag von Helga Kohler-Spiegel (,,,Wer
nichts vom Menschen versteht, versteht auch nichts von Religion. Wie viel Re-
ligion braucht Religiositit in der Schule?*), der das Verhéltnis von Religion und
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Religiositit im schulischen Religionsunterricht, Begriffsklarungen (,,Religion®,
+Religiositit”, ,Bildung”) und didaktisch-methodische Konsequenzen aufzeigt.
Auch Bérbel Husmann widmet sich dem Religionsunterricht (,,,Ich bin dank-
bar, dass ich den Weg zu Gott gefunden habe.: Wie viel Religiositit vertrégt der
Religionsunterricht?*), indem sie anhand von Fallbeispielen betont, Religiositit
sei nicht Bildungsziel des Religionsunterrichts, sondern ,ressentimentsfreies
Urteilen iiber Religion” (107). In ,,Emotionen als Hot Spots religigser Bildung*
formuliert Carsten Gennerich ausgehend von der Emotionstheologie unterricht-
liche Zusammenhénge am Beispiel des Gefithls Neid und didaktische Heraus-
forderungen.

Vielfiltige Einblicke gewdhrt das dritte Kap. (,,Form, Ritual und Liturgie in
der Religionskultur, in Schule und Katechese®). So widmet sich Ruprecht Mattig
dem Verhiltnis von Popkultur und Religion (,,Die Sehnsucht nach ritueller Erfah-
rung. Der Popkult als ungebundene Form des Religidsen in modernen Gesell-
schaften), indem er die religitse Popkultur als Ausdruck fiir die Sehnsucht nach
rituell-religitser Erfahrung beschreibt. Wie kann sich Liturgie auf Jugendliche
einstellen? Dieser Frage geht Peter Hahnen in seinem Beitrag ,Konigskinder?
Jugend und Liturgie“ nach. Firmung sei — so Patrik C. Héring (. Ernstfall Firmung.
Firmkatechese zwischen Individuum und Institution”) — keine ,Reintegration
in bestehende Formen von Kirche, sondern vielmehr Anlass, neue Formen von
Kirche und Gemeinschaft aus der Besinnung auf ihren eigentlichen Auftrag he-
raus entstehen zu lassen (181). Die mehrdimensionale Vermittlungsleistung von
Jugendkirchen vor dem Hintergrund der Trennung von Religion und Religiositét
wird am Beispiel der Jugendkirche Miinster von Hans Hobelsberger (,,Bridge the
gap. Jugendkirchen als Ort der Vermittlung zwischen Religiositdt und Religion)
dargestellt. Den Abschluss des dritten Kap.s gestaltet Hans Mendl (,,Die Chancen
jungendnaher religitser Vollziige an Schulen®), der Méglichkeiten der Laienlitur-
gie in der Schule aufzeigt.

Mit ,,Materiale Analysen zur ungebundenen Erscheinungsweise von Religion
in popkulturellen Medien und Gattungen® ist das vierte Kap. tiberschrieben, das
Beispiele aus Computerspielen, Fernsehserien, Musik und Filmen anfiihrt.

Clemens Bohrer (,Religion und jugendliche Computerspielewelten®) zeigt
funktionale Parallelen zwischen religiosen Bildungszielen und dem Spiel am
Computer auf und geht speziell auf Religion in Fantasy-Rollenspielen ein. Die
amerikanische Kultserie ,Die Simpsons® steht im Mittelpunkt von Roland
Rosenstocks Artikel (,,Das Lachen als Ausdruck der Seele. Die Simpsons im Re-
ligionsunterricht"). Anhand des Beispiels ,,Seele" wird gefragt, inwiefern Simp-
sons-Folgen fiir den Religionsunterricht fruchtbar gemacht werden kénnen. Nach
Computerspielen und Fernsehserien widmet sich Markus Minten einem weiteren
wichtigen Genre — der Popmusik (,,,Das ganz normale Leben und ...". Zur theo-
logischen Relevanz der Rock-Popmusik®): Anhand der Bands ,,Die Toten Hosen“
und ,,Virginia Jetzt!“ zeigt der Vf. auf, dass Theologie und Musik sich dichter
aufeinander zubewegten, ,,um der verheillenen Fiille des Lebens ein klein wenig
niher zu kommen* (247). Martin Ostermann (,,Wer schaut wird selig!? Spielfilme
als zeitgendssisches Reflexionsmedium zu Suchbewegungen und Glaubensfor-
men heute”) betont die religitse Relevanz des Films, der ein Tiirdffner fiir reli-
gitise Fragen sein kénne. Speziell Fantasyfilme betrachtet Ulrich Kumher (,,Zum
religitsen Bildungspotenzial von Fantasyfilmen*), die fiir den Religionsunterricht
fruchtbar gemacht werden kénnen.

Das abschlieBende Kap. sammelt konzeptionelle Aspekte der Religionspida-
gogik, unterrichtspraktische Fragen im Umgang mit ungebundenen Religionskul-
turen und eine Neuausrichtung der Katechese.

An dem vorliegenden Aufsatzband ist besonders der multipers-
pektivische Ansatz (empirische Untersuchungen, theoretische Refle-
xionen) und die grofe angebotene Themenbreite hervorzuheben. Auch
die begriffliche Vergewisserungen von Religion, Religiositdt und Reli-
gionskultur erscheinen stimmig und wertvoll; ebenso wie die Fallbei-
spiele, die fiir die Praxis fruchtbar gemacht werden kénnen. In den
Kap.n zwei und vier, die sich v. a. Religion und Religiositit in reli-
gioser Bildung und Religion in popkulturellen Medien widmen, wiire
ein Beitrag aus der Perspektive der Genderforschung eine gewinnbrin-
gende Ergidnzung gewesen.

Somit gibt der Band umfassende empirische und praxisbezogene
Auskunft und sei allen empfohlen, die in Schule, Gemeinde und ande-
ren Bildungskontexten mit Jugendlichen und jungen Erwachsenen
arbeiten.

Tiitbingen Julia Miinch-Wirtz

Klutz, Philipp: Religionsunterricht vor den Herausforderungen religiéser Plura-
litdt. Eine qualitativ-empirische Studie in Wien. — Miinster: Waxmann 2015.
270 S. (Religious Diversity and Education in Europe, 28), brosch. € 34,90
ISBN: 978-3—-8309-3234-5

Religionsunterricht an 6ffentlichen Schulen muss sich unterschied-
lichen Herausforderungen stellen. Neben Begriindungszwéngen,
weshalb es iiberhaupt einen Religionsunterricht geben soll, ist eine
andere — zunehmend wachsende — Herausforderung, dass Religion
nur im Plural zu denken und im Alltag zu erfahren ist. Religitse Plu-
ralitdt, gerade im Schmelztiegel Wien, ist zwar keine Besonderheit,
aber die wachsende Zunahme anerkannter Religionsgemeinschaften
schlégt sich in der Organisation von Religionsunterricht an der Schule

nieder bzw. hier scheint Schule als Organisationseinheit eindeutig
an ihre Grenzen zu stoflen. Philipp Klutz nimmt in seiner Diss. diese
Beobachtung zum Anlass, ,,um dariiber nachzudenken, wie religitse
Bildung an 6ffentlichen Schulen organisiert werden sollte® (24). Dabei
beschrénkt sich der Vf. nicht auf eine Recherche- bzw. Literaturarbeit,
um auf theoretischer Ebene schulorganisatorische Fragen in Bezug auf
religitse Pluralitéit zu problematisieren. Vielmehr ist das Herzstiick der
Arbeit in der empirischen Erfassung und Auswertung von Erfahrun-
gen, Haltungen und Einstellungen betroffener Religionslehrer/innen zu
sehen. Dass dabei methodisch-qualitativ vorgegangen wird, ist insofern
einleuchtend, als dass prinzipiell qualitative Forschungsmethoden
ndher an die subjektiven Sichtweisen der Untersuchten herantreten
konnen als Quantifizierungsverfahren. Die Schulen, welche untersucht
wurden — eine allgemeinbildende hohere Schule und eine berufsbil-
dende hohere Schule im Grofraum Wien —, zeichnen sich durch eine
Gemeinsamkeit aus: Die Organisation des Religionsunterrichtes gerét in
beiden an ihre Grenzen. Die konkrete sozialwissenschaftliche Methode
hat der V£, in der dokumentarischen Methode gefunden. Diese auf die
Wissenssoziologie Mannheims zuriickreichende Methodik gewinnt
Einsichten iiber die alltdgliche Praxis, indem mit ihr jenseits der
einzelnen, subjektiv angefiihrten Begriindungen tiefer liegende und
sozial geformte Muster entdeckt werden konnen, die Riickschliisse
iiber das Zusammenspiel von individuellen und gemeinschaftlichen
Handlungsweisen erlauben.” Fiir die Problematik der Organisation von
Religionsunterricht angesichts religitser Pluralitit an der 6ffentlichen
Schule ist diese Methode deshalb geeignet, weil sie schulinternen Dis-
kursen — als gemeinschaftliche Handlungsweisen — nachspiiren kann
und damit iiber die Rekonstruktion des dokumentierten Alltagswissens
zu einer Art Typenbildung gelangt, die wiederum religionspaddagogi-
sche Riickschliisse auf die gestellte Problematik erlauben. Der V{. gibt
solche Riickschliisse in Form von Plddoyers als Verbindung von empi-
rischen Befunden mit religionspéddagogischen Ausblicken.

Die theoretische Reflexion zum Religionsunterricht wird mit dem
Umgang mit diesem Unterrichtsfach im Kontext Europas erdffnet,
wobei festgehalten wird, dass ,fiir den Europarat [...] Religion eine Di-
mension der Schulkultur und ein wesentlicher Bereich interkultureller
Bildung” (25) ist. Die Organisation fiir Sicherheit und Zusammenarbeit
in Europa (OSZE) méchte Religionsunterricht eher im Bereich eines
religionskundlichen Unterrichtes angesiedelt wissen (27), ldsst aber
auch erkennen, dass Religion zum kulturellen Erbe Europas gehort
und demzufolge Eingang im schulischen Alltag finden muss. Den
europdischen Rahmen verengend auf den deutschsprachigen Raum
fiihrt der V. aus, dass das Fach Religion nicht nur begriindungspflich-
tig ist (32ff), sondern auch das Konfessionalititsprinzip zunehmend
angefragt wird (381f). Offentlicher Druck, welcher Religion als Privat-
sache betrachtet und deshalb eher einen sog. neutralen Ethikunterricht
eingefiihrt wissen mdchte (vgl. die Volksbegehren in Berlin 2009, in
Osterreich 2013), fiihrt solche Begriindungspflichten gut vor Augen.
Religionspidagogisch, dies kann K. belegen, wurde auf diesen Druck
theoretisch und empirisch reagiert. Auf der theoretischen Ebene lassen
sich dabei Diskurse identifizieren, die ,fiir eine Verdnderung des Kon-
fessionalitdtsprinzips eintreten® (42); empirisch wird verfolgt, , wie
Schule kulturelle und religiose Differenzen wahrnimmt“ (46) bzw.
dass in manchen Bundesldndern ,,dem konfessionell-kooperativen
Religionsunterricht ein positives Zeugnis aus[gestellt]” werden kann
(49). Der Vf. kommt nach Durchsicht und Darstellung der entsprechen-
den religionspadagogischen Forschung allerdings zum Ergebnis, dass
es keine Studie gibt, die ,,die Akzeptanz eines méglichen zukiinftigen
Modells [z.B. eines konfessionell-kooperativen Religionsunterrichts]
mit besonderen Blick auf jene, die dieses verantworten und mittragen,
zum Thema macht® (52).

Mit der Formulierung dieses Forschungsdesiderates tritt K. an
die Schule heran. Ziel der empirischen Erhebung ist es, ,kollektive
Orientierungsmuster an Schule in Bezug auf das oben formulierte
Erkenntnisinteresse zu rekonstruieren” (53f). Die Entscheidung,
empirisch-qualitativ vorzugehen, um ein methodisch kontrolliertes
Fremdverstehen zu erméglichen — dokumentarische Methode (53f), die
Wabhl, Schulen in das Sample aufzunehmen, die mehrere Religionszu-
gehdrigkeiten ausweisen, acht in Schule A, zwélf in Schule B (66) —,
sowie die intersubjektiv nachvollziehbaren, methodisch reflektierten
Schritte der Erhebung (66ff) zeigen an, dass sich der Vf. intensiv und
fiir sein Forschungsinteresse gewinnbringend mit dieser sozialwissen-

' Vgl Frank Kieemany / Uwe Krinunke / Ingo Martuscuek: Interpretative

Sozialforschung. Eine praxisorientiere Einfilhrung, Wiesbaden 2009, 155.
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schaftlichen Methode auseinandergesetzt hat. Die Hilfte des Umfangs
der Diss. nimmt dann auch die Fallbeschreibung zur Schule A und
zur Schule B ein. Akribisch und zum Gegenstand distanziert gelingt
es dem V£, die jeweilige kollektiv getragene Situation an den beiden
Schulen einsichtig zu machen. Das Spannende dieser Untersuchung
liegt natiirlich nicht in der Fallbeschreibung selbst, sondern in den
aus den Daten gewonnenen Einsichten und fir die Religionspadagogik
gezogenen Schlussfolgerungen, die der V. in Bezug auf den Umgang
mit religioser Vielfalt zieht bzw. vorschlagt.

Qualitative Forschungsansétze gewinnen ihre Plausibilitat nicht
durch Représentativitit, sondern durch die Mdaglichkeit zur Modellie-
rung von Hypothesen. D. h. der wissenschaftliche Mehrwert dieser For-
schungsansitze besteht in diesen, aus den gewonnenen empirischen
Daten ableitbaren Hypothesen, die hilfreich fiir weitere Forschung,
aber auch fiir Praxisansitze sein konnen. Genau das unternimmt K.,
wenn er die empirischen Daten diskutiert und mit religionspiddago-
gischen Ausblicken (218ff) verbindet. Dabei ist an dieser Stelle ein
Diskussionsstrang im Besonderen hervorzuheben. Hat Schule reli-
gitse Vielfalt, religitse Pluralitidt nicht nur wahrzunehmen, sondern
konzeptionell damit umzugehen, ergibt sich die Frage, was in einem
Religionsunterricht gelernt werden soll, der diese Vielfalt beriick-
sichtigen mochte. Aus dieser Frage und unter Berticksichtigung der
erhobenen Daten stellt der V1. einen zentralen religionspadagogischen
,Streitpunkt® (255) in das Zentrum des dritten Ausblicks, namlich:
,+Ob zuerst das \Eigene’ erlernt werden miisse, bevor eine Begegnung
und Auseinandersetzung mit dem ,Anderen‘ bzw. ,Fremden’ erfolgen
kann, oder, ob ,Eigenes‘ sich in der Begegnung und Auseinanderset-
zung mit diesem erschlieBe und bilde.“ (ebd.) Die Problemstellung ist
fast ,,mit Hinden greifbar*: Entwickelt sich so etwas wie (religicse)
Identitit im Erfassen der eigenen religiosen Tradition? Falls diese Frage
mit ,Ja* beantwortet wird, ist das Tor fiir Kritiker weit gedffnet. Die
meisten Studien zeigen, dass sich Kinder und Jugendliche nicht mehr
einer bestimmten (christlichen) Konfession zugehorig fithlen, was
bedeutet, dass ein Religionsunterricht zuerst einmal dieses , Eigene™ zu
erarbeiten hitte. Dann aber konnte dieses ,Eigene* gleich und ,,immer
schon im Modus der Verstandigung [mit dem ,Anderen‘] entwickelt®
(ebd.) werden. Der Vf. schlégt deshalb vor, ,kontextsensible Modelle
des Religionsunterrichts zu entwickeln, damit Schule ihrem religiésen
Bildungsauftrag nachkommen kann“ (256). Dieser Vorschlag lédsst sich
aus den gewonnenen Daten ableiten, denn ,.die Akteure und Akteu-
rinnen an den einzelnen Schulen [sind| Expertinnen und Experten fiir
ihre Schule und haben ein Wissen um den schulspezifischen Kontext
mit seinen Moglichkeiten und Grenzen* (ebd.). Es gelingt dem Vf., und
dies verdeutlicht die hier nur exemplarisch angezeigte Diskussion, jen-
seits von Ideologien, aber auch jenseits kirchlicher Wunschvorstellun-
gen, fiir einen Religionsunterricht zu plddieren, der sich der religiosen
Pluralitét vor Ort, an der konkreten Schule, zu stellen hat, Wie sehr K.
dabei konzeptionell und weiterentwickelnd denkt, zeigen die Impuls-
fragen, mit denen jedes der insgesamt sieben Pladoyers abgerundet ist.
Fiir alle, die sich mit religioser Vielfalt im Zusammenhang mit dem
Religionsunterricht an der 6ffentlichen Schule beschéftigen, aber auch
fiir Interessierte, ist die von K. verfasste Diss. warmstens zu empfehlen.

Schwibisch Gmiind Thomas Weill

Leimgruber, Stephan: Unser Gott - euer Gott? Christentum und Weltreligionen, —
Zirich: Theologischer Verlag 2014. 335 S. (Studiengang Theologie, XII), pb.
€ 32,00 ISBN: 978-3-290-20098-5

Der lange in Miinchen lehrende Religionspddagoge Stephan Leimgru-
ber hat wie kein anderer katholischer Vertreter den Diskurs um das
interreligiose Lernen in der katholischen Religionspiddagogik vorange-
trieben. Bereits 1985 verdffentlichte er das Buch Interreligidses Lernen
(Miinchen: Kosel), das als erster geschlossener Entwurf zu diesem The-
menfeld in der katholischen Theologie gelten kann. Seine iiberarbeitete
Neuauflage dieses Titels aus dem Jahre 2007 (ebenso Miinchen: Kosel)
gilt inzwischen als das Standardwerk und Handbuch zu diesem Thema
weit iiber die katholische Religionspiddagogik hinaus. Nun, nach Eme-
ritierung und Riickkehr in seine Schweizer Heimat, legt L. in der Reihe
Studiengang Theologie, die von der Institution theologiekurse.ch fiir
die theologische Erwachsenenbildung der deutschsprachigen Schweiz
entwickelt worden ist, eine Monographie vor, die sich weniger dem
interreligiésen Lernen als vielmehr den unterschiedlichen Religionen
und Religionssystemen an sich widmet. Statt sich mit bildungstheo-
retischen, fachdidaktischen und methodologischen Fragen interreli-
gitser Lern- und Bildungsprozesse zu beschéftigen, hat er in diesem

Buch nun den Lerngegenstand selbst in den Mittelpunkt gestellt, der
allen Lern- und Dialogprozessen von Menschen in den unterschiedli-
chen Religionen Voraussetzung ist. L. hat in seinen zahlreichen Bei-
tridgen zum interreligiosen Lernen immer wieder darauf hingewiesen,
dass die Kenntnis und das Wissen tiber fiir Christen fremde Glaubens-
systeme, also das, was in der Regel als ,,andere” Religionen oder nicht
unumstritten als ,,Weltreligionen* bezeichnet wird, die Voraussetzung
dafiir ist, dass es bei einer Begegnung mit Menschen aus unterschied-
lichen Religionen iiberhaupt zu einer fruchtbaren Auseinandersetzung
kommen kann. Er selbst nennt dies in einer inzwischen topisch ver-
wendeten Formel das interreligitse Lernen ,,im weiteren Sinne”, bei
dem sich Menschen jene Kenntnisse aneignen, die dann fiir das in-
terreligiose Lernen ,,im engeren Sinne®, also das direkte Begegnungs-
lernen, notwendig sind. In dieser Weise ist das von L. nun vorgelegte
Opus konsequent, liefert es doch eine ausfiihrliche Darlegung und Sys-
tematisierung jenes Lerngegenstandes, der fiir sein Lebensthema, das
interreligitse Lernen, eben Voraussetzung und Inhalt ist.

L. thematisiert gleich zu Beginn seines Buches, dass der Begriff ,Weltreli-
gionen® inzwischen problematisch geworden ist, weil er ,,ein Konstrukt euro-
péischer Geistesgeschichte darstellt” (10). Er selbst schldgt deshalb den Begriff
der ,,groBen Religionen® (ebd.) vor, um die grofen Glaubenssysteme zu beschrei-
ben, die in der Regel unter den Kategorien ,,Christentum®, ,,Judentum®, , Islam",
»Hinduismus“ und ,,Buddhismus® zusammengefasst werden. Analog zu seinen
religionsdidaktischen Publikationen konzentriert sich L. im Sinne der abrahami-
schen Okumene und des dort angesiedelten trialogischen Lernens v. a. auf die
monotheistischen Buchreligionen des Judentums und Islams, um Hinduismus
und Buddhismus zusammen mit dem Jainismus schliefilich in einem vierten
Kap. zusammenzufassen. Judentum (69-144), Islam (145-204) wie asiatische Re-
ligionen (205-298) werden aber in den groBen Abschnitten seines Buches nicht
religionsphidnomenologisch bzw. religionswissenschaftlich aus einer vorgeblich
neutralen AuBenperspektive betrachtet und deskribiert, sondern sie werden vom
Anfang ihrer Darstellung an in den Kontext der christlichen Theologie und ihrer
Perspektive auf die anderen Religionen gesetzt. Eine Kriteriologie fiir diese Ein-
bettung in einen christlich-theologischen Kontext liefert L. in seinem ausfiihrli-
chen Einfiihrungskap. (11-68), in dem er nicht nur iiber die Bezeichnung und
Kategorisierung der grofien Religionen nachdenkt, sondern auch religionstheolo-
gische Grundlinien ausgehend vom II. Vatikanischen Konzil fiir eine Verhéltnis-
bestimmung zwischen Christentum und den anderen Religionen entfaltet. Auch
jlingere Ansitze wie die Theologie der Religionen, die Komparative Theologie,
das trialogische und das interkulturelle Lernen werden in diesem groBen Ein-
leitungsabschnitt zusammenfassend dargestellt. Das Buch schlieBt mit einem
fiinften Kap., in dem L. noch einmal knapp Beriihrungspunkte wie Unterschiede
zwischen Christentum, Judentum, Islam und den drei genannten asiatischen Re-
ligionen benennt.

L. hat mit Unser Gott — euer Gott? eine kompakte, konzise und
innovative Einfiihrung in die Weltreligionen vorgelegt, die fiir Schii-
ler/innen und Studierende, aber auch sicher manchen Kolleg/inn/en
eine hilfreiche und anregende Lektiire sein kann. Sicherlich lieBe sich
aus einer religionswissenschaftlichen Perspektive das ein oder andere
an der Darstellung der jeweiligen Religion kritisieren und ohne Frage
wiirden auch Theolog/inn/en aus der Perspektive anderer Religionen
ihr eigenes Glaubenssystem mit einer anderen Akzentuierung und
Kategorisierung prisentieren wollen. Nichtsdestotrotz gelingt L. mit
diesem Studienbuch eine aus christlicher Perspektive vorgenommene
Einordnung, Darstellung und auch Reflexion nichtchristlicher Reli-
gionssysteme, die sich sehen lassen und durchaus auch mit anderen
religionswissenschaftlichen Darstellungen dieser Kategorie messen las-
sen kann. Zwar erreicht sein Buch nicht die systematisch-theologische
Durchdringung anderer Religionen, die z.B. Das Christentum im Kon-
zert der Weltreligionen von Johannes Herzgsell (Regensburg 2011) oder
die Dogmatik. Evangelischer Glaube im Kontext der Weltreligionen
von Hang Martin Barth (Giitersloh 2008) geleistet haben. Dies war aber
weder sein Anliegen noch wire es im Zusammenhang mit der Vorbe-
reitung und Grundlegung interreligiéser Lern- und Bildungsprozesse
an Schulen und Hochschulen wirklich notwendig.

Miinster ClaulBl Peter Sajak

Komparative Theologie: Herausforderung fiir die Religionspédagogik. Perspek-
tiven zukunftsfihigen interreligitsen Lernens, hg. v. Rita Burrichter /
Georg Langenhorst /Klaus von Stosch.—Paderborn: Schéningh 2015.
320 S. (Beitrdge zur Komparativen Theologie, 20), kt € 34,90 ISBN: 978-3—
506-78259-5

Wahrscheinlich gibt es neben der Frage der Konfessionalitit des Reli-
gionsunterrichts derzeit kein brisanteres Diskussionsfeld fiir die Re-
ligionspddagogik als die des InterreligiGsen Lernens. Hier steht fiir
sie angesichts von Globalisierung, von weltweiten Fliichtlingsbewe-
gungen und einer vor den Hintergrundannahmen der Sékularisie-



83 2017 Jahrgang 113 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 84

rungstheorie ganz unvermuteten 6ffentlichen Prdsenz der Religionen
nicht weniger auf dem Spiel, als in kritisch-produktiver Auseinan-
dersetzung mit diesen ,Zeichen der Zeit” ihre Kontextualitit, Wahr-
heits- und Orientierungsfahigkeit zu erweisen. Als solche freilich hat
es die Religionspddagogik schwer: Nicht nur steht sie unter dauern-
dem Indoktrinierungsverdacht seitens affiner Wissenschaften wie den
Erziehungs- und Sozialwissenschaften; sie hat auch im Konzert der
anderen theologischen Ficher nach wie vor unter einem instrumen-
tellen Missverstéandnis als blober Anwendungswissenschaft zu leiden.
Insbes. die Systematische Theologie hat sich grundlegend noch nicht
dazu durchringen kénnen, die Intelligibilitdt religionspddagogischer
Praxis anzuerkennen und sich von der Religionspddagogik zu denken
geben zu lassen. Angesichts dessen darf man gespannt sein, wenn der
zu besprechende Band ausgerechnet diese beiden brisanten Felder von
Interreligiosem Lernen und der Verhdltnisbestimmung von Systemati-
scher Theologie und Religionspéddagogik verbindet.

Das verbindende Glied ist die Komparative Theologie, die aus dem
amerikanischen Kontext heraus hauptsédchlich von dem Paderborner
Fundamentaltheologen Klaus von Stosch im deutschen Sprachraum
etabliert wurde. Diese Komparative Theologie bietet sich von ihrem
Selbstverstindnis her dafiir an, ist es ihr doch darum zu tun, im Aus-
gang von einer bestimmten konfessorischen Position (die eben gerade
nicht dezidiert konfessionell sein muss) auf der Suche nach Wahrheit
in den Dialog mit Anderen zu treten, sich in der Anerkennung des
Anderen in dessen Wahrheitssuche dabei auch selber neu verstehen
zu konnen und dabei Haltungen wie epistemische Demut, Empathie
und Gastfreundschaft einzuiiben. Dass hierbei deutliche Ubereinstim-
mungen mit dem Mainstream derzeitiger Konzeptionen Interreligitsen
Lernens vorliegen, liegt auf der Hand. Uberdies wird eine Anschluss-
moglichkeit auch darin sichtbar, dass sich die Komparative Theologie
selber als korrelativ strukturiert versteht, insofern sie Subjekt und
religitse Traditionen ins Gespréch bringt und stets Form und Inhalt
sowie propositional-kognitive und regulativ-emotional-expressive
Elemente in Wechselbeziehung sieht (vgl. 290). Situieren sich jedoch
die Konzeptionen Interreligiosen Lernens im Widerstreit zwischen
religionstheologischen GroBmodellen des Exklusivismus, Pluralis-
mus und des zumeist favorisierten Inklusivismus, so geht dagegen
die Komparative Theologie vom Mikrologischen aus, ohne dabei die
Wahrheitsanspriiche des eigenen christlichen Glaubens zuriickzuneh-
men. Im Gegenteil: Ihr Anliegen ist es vielmehr, ,,Wege aufzuzeigen,
wie ich das Entscheidende des eigenen Glaubens als wahr denken und
begriinden und zugleich die davon abweichenden Wahrheitsanspriiche
Andersglaubiger wertschétzen kann® (291). Es ist ein erkennbar dem
Wittgenstein’schen Sprachspiel abgelesener Wahrheitsbegritf, der hier
ins Feld gefiihrt wird.

Der Band geht auf eine von der Hg.in und den Hg.n organisierte
Tagung im Mérz 2014 zuriick, ist aber kein Tagungsband im schlechten
Sinne, der nur additiv die einzelnen Vortrige versammelt. Es gibt eine
zentrale zweigliedrige Fragestellung, an der sich die Texte abarbeiten
und die als Selbstanspruch die Hintergrundfolie darstellt: ,,Welche
Impulse gehen aus von der Komparativen Theologie fiir eine interre-
ligits ausgerichtete Religionspddagogik und Religionsdidaktik? Aber
auch umgekehrt: Welche Riickfragen stellen sich von Seiten der Religi-
onspédagogik und Religionsdidaktik an die Erfahrungen und Theorien
der Komparativen Theologie?” (10) Nehmen die aus christlicher, mus-
limischer, leider nicht aus jiidischer Sicht verfassten religionspiddago-
gischen Beitrdge die Komparative Theologie in den Blick, so repliziert
abschlieBend Klaus von Stosch auf diese. Insofern ist bereits in der
Anlage des Bandes der Diskurs zwischen Religionspédagogik und Sys-
tematischer Theologie performativ eingeldst.

Unméglich kann hier der Gedankenreichtum der Beitrdge und deren erkenn-
baren Beziige aufeinander referiert werden. Es kann nur um Grundlinien gehen.
Der Band besteht aus vier groBen Teilen. Nach einer luziden und problemeraff-
nenden Einleitung durch das Hg.team (9—14) lotet Teil I (15—113) die Grundlagen
des Verhaltnisses zwischen Komparativer Theologie und Religionspédagogik aus.
Jan Woppowa sieht im Konfessorischen etwas Gemeinsames und doch Verschie-
denes, weil die Komparative Theologie die Heterogenitit der Schiiler/innen nicht
angemessen fassen kénne. Weil die christliche Religion fiir diese mehrheitlich
»~Fremdreligion“ (23) ist, sei diese nur in transformierter Weise schultauglich
(15-30). Clauf Pefer Sajak arbeitet dagegen stirker die Parallelen als die Diffe-
renzen zum Trialogischen Lernen heraus (31—48). Manfred Riegger eroffnet erhel-
lende Einblicke in ethnografische Methodologien und deren Relevanz fiir die
Religionspadagogik, kann aber nicht hinreichend zeigen, wie diese von ihrer rein
empirischen Anlage her fiir den Dialog mit der normativ ausgerichteten Kompa-
rativen Theologie weiterfithrend sein kénnten (49-70). Lediglich durch Reinhold
Boschki wird eine Perspektive auf das Judentum gebahnt, die aber stdrker als
die Komparative Theologie in tiberzeugender Weise die Frage affirmativ beant-

wortet, warum die Bemithungen um einen christlich-islamischen Dialog gerade
nicht die Bedeutung des christlich-jiidischen Dialogs schwéchen (71-88). Georg
Langenhorst geht schlieBlich so sehr in Bezug auf Wahrheitsfrage, methodische
Anlage, entwicklungspsychologische Voraussetzungen und Dialogverstandnis
mit der Komparativen Theologie ins Gericht (89-110), dass von Stosch darauf ein
Schwergewicht seiner Replik legt (294ff). Allein diese beiden Texte aufeinander
hin zu lesen, wére ein gelungenes Beispiel theologischer Streitkultur.

Den eher grundlegenden Uberlegungen lasst Teil 11 (113—192) sodann dezi-
diert auf den Religionsunterricht bezogene Uberlegungen folgen. Stefan Alt-
meyer und Monika Tautz verstehen die Komparative Theologie als Weg, um im
Gesprich mit der Anerkennungsphilosophie und Anerkennungspédagogik unter
Riickgang auf die wahrheitstheoretische Kriteriologie von Stoschs den Religions-
unterricht als Ort von Anerkennung zu erweisen. Instruierend ist dabei die enge
Verbindung von sachbezogener und personaler Anerkennung (113-140). Ange-
sichts der gegenwirtigen Debatten um den Heterogenititsbegriff in der Religi-
onspddagogik zeigt Rita Burrichter in faszinierender Weise auf, inwieweit die
weithin unterschétzte Kategorie der Religion heterogenitétstheoretisch zu pro-
filieren ist und dabei die Komparative Theologie weiterfiihrende Impulse ein-
bringen kann (141-159). Unter Bezugnahme auf die ganzheitliche Ausrichtung
der Komparativen Theologie bringen Kathrin Kiirzinger und Elisabeth Naurath
die Kategorie des Mitgefiihls in die Frage nach einem konfessionellen Religions-
unterricht ein (159-172), wihrend Katja Boehme im Riickgang auf die Idee der
Fichergruppe die organisatorischen Strukturen des Interreligiosen Begegnungs-
lernens auslotet und dafiir die Komparative Theologie vergleichend hinzuzieht.
Differenzen, die Woppowa und Langenhorst noch stark gemacht haben, treten
hier zurtick (173-190).

Mehr Berichte als religionspddagogische Reflexionen zu Erfahrungen und
Maglichkeiten der Kooperation im Blick auf Christentum und Islam werden
in Teil III (191-278) versammelt: seien es Erinnerungen Stephan Leimgrubers
an Stationen des ,Lernprozess[es] Christentums und Islam* (193-210), Wer-
ner Haufimanns Einblicke in die interreligiose Lernwerkstatt der Universitit
Erlangen-Niirnberg (211-226) oder die Erfahrungen an einer Kollegschule in
Kairo durch Frank van der Velden (227-242). Rabeya Miiller steuert Beziige zur
Schulbucharbeit bei (243-250), wihrend die beiden aufeinander beziehbaren
Ausfithrungen jeweils zur Koran- und Bibeldidaktik durch den katholischen Reli-
gionspadagogen Lothar Kuld (251-262) und die muslimische Religionspddagogin
Tuba Isik (263-275) diesen Teil des Bandes abschlieen. Obschon manche Texte
eher allgemein und oberflidchlich bleiben, so zeigen sie doch die Reichweite eines
Gespréchs zwischen Interreligitsem Lernen und Komparativer Theologie.

Teil IV (279-301) biindelt schlieBlich die unterschiedlichen Perspektiven in
einer diskursiven Replik von Klaus von Stosch. Ob dabei allerdings alle Anfra-
gen angemessen gewiirdigt wurden, steht dahin. Insbes. die massive Kritik
Langenhorsts an einem Defizit in der Wahrheitsfrage wird in seiner Radikalitit
nicht hinreichend wahrgenommen. Auch wenn man den Wahrheitsbegriff von
Stoschs seinerseits diskutieren miisste, so ist es andererseits fiir die derzeitigen
Selbstverstindigungsprozesse innerhalb der Religionspddagogik iiber das Feld
des Interreligitsen Lernens hinaus als kritische Mahnung hoch relevant, wenn
ihr unterstellt wird, ,, Wahrheitsanspriiche aus der Schule* herauszuhalten (289).

Ein Autorenverzeichnis, eine Auswahl an verwendeter Literatur
und ein hilfreiches Personenregister schliefen den insgesamt sauber
gearbeiteten (allerdings: auf S. 107 fehlt ein ,es“ vor ,,die Kontrast-
folie*) und sehr lesenswerten Band ab. Wer sich iiber Komparative
Theologie informieren will, wer einen Einblick in die facettenreichen
Diskussionen Interreligisen Lernens gewinnen und wer tiberhaupt
hineingezogen werden méchte in die Diskurse zwischen Religions-
pddagogik und Systematischer Theologie, dem sei dieses Buch zu
empfehlen. Es kann verdeutlichen, wie viel beide gerade angesichts
dramatischer kontextueller Veranderungen zu sagen haben — und wie
sehr sie darin einander brauchen.

Bochum Bernhard Grimme

Kurzrezensionen

Fritzsche, Andreas: Die Tugend des MaBes. Temperantia macht schén. — Berlin:
Lit 2016. 159 S., brosch. € 19,90 ISBN: 978-3-643—13432-5

In einem ausgesprochen freundlichen und auch witzigen Stil stellt der
Vf. die klassische Lehre von der Tugend des MaBes nachvollziehbar
und iiberzeugend dar. Dabei verzichtet er nicht auf griindliche Erklé-
rungen, fiigt aber hilfreiche Vergleiche bei. Die Darstellungen rekurrie-
ren stets auf die Tradition von Platon {iber Aristoteles und Thomas von
Aquin bis hin zu Josef Pieper. Er ist sich auch der Problematik der heu-
tigen Sprache mit den zu dieser Tugend gehérenden Begriffen bewusst
und bemiiht sich um geeignete Formulierungen. Die Beteiligung von
Lust und Vernunft wird herausgestellt, um eine bestechende Rechtfer-
tigung des Malies gerade fiir heute zu vermitteln. Durch Beriicksich-
tigung der leitenden Rolle der praktischen Vernunft und insbes. des
Gewissens sowie der Tugend der Klugheit werden selbige vertieft. Es
geht dem V{. nicht um die Stilllegung der Leidenschaften, sondern
»um eine verniinftige Ordnung der Emotionen, also um eine Balance
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in der Seele, so dass die Leidenschaften, ,wohl temperiert® und aufein-
ander abgestimmt sind“ (151). Des Weiteren werden im Einzelnen die
sieben sog. Todsiinden behandelt: Véllerei, Luxuria, Zorn, Hybris, Invi-
dia und acedia (von dem V{. , Tanz iiber dem Nichts* genannt). Auch
Demut, Abstinenz, Neugier, Habsucht, Geiz, Gier und Verschwendung
sind Themen. Ist die Temperantia erreicht, lebt der Mensch in Einklang
mit sich selbst und wird somit schon.

W.J]. H.

Horsley, Richard: The Prophet Jesus and the Renewal of Israel. Moving Beyond
a Divisionary Debate. — Grand Rapids/Cambridge: Eerdmans 2012. (VI) 161
S., kt § 20,00 ISBN: 978-0-8028-6807—7
Richard Horsleys populdrwissenschaftliches Bandchen bietet eine
hervorragende Darstellung und Kritik eines wesentlichen Teils der
nordamerikanischen Jesusforschung und eine gute Zusammenfassung
seiner eigenen bisherigen Beitrdge zum historischen Jesus. Im ersten
Teil skizziert H. die Debatte um den ,.apocalyptic Jesus“ (9—64; einer-
seits Wiederbelebung der Thesen von J. Weiss und A. Schweitzer,
andererseits neo-liberale Konstrukte eines nicht-apokalyptischen Jesus
als Weisheitslehrer). Im zweiten Teil argumentiert H., dass Jesus in
seinem historischen Kontext als Prophet der Erneuerung Israels auftrat
und als solcher in den Evangelien dargestellt wird. Methodisch rich-
tig und wegweisend ist H.s Betonung, dass Jesus nicht von einzelnen
Logien ohne deren narrativen Kontext her verstanden werden kann
(sie sind in ihrem literarischen Zusammenhang in den Evangelien zu
verstehen, ansonsten werden sie allzu leicht als Beweise fiir bestimmte
Vorstellungen manipuliert), vielmehr als Teil einer groBeren Bewegung
verstanden werden muss (gegen den ,dominant individualism® der
Jesusforschung). Jesus ist als Teil des von Krisen bestimmten poli-
tischen, 6konomischen und religiésen Lebens und der Formen seiner
Gesellschaft zu verstehen. Hervorzuheben ist H.s Bestreben, Jesus im
historischen und sozialen Umfeld Judéas im 1.Jh. zu verorten (,,rela-
tional and contextual approach”) und ihn nicht von teilweise fragwiir-
digen Analogien aus der hellenistisch-romischen Welt interpretieren
zu wollen, H.s Kritik iiberzeugt mehr als sein eigener Vorschlag. Nach
den Evangelien hat Jesus vor Ostern gerade keine breitere Bewegung
der Erneuerung Israels in Opposition zu etablierten Fiihrungsschichten
ausgelost.

Ehr. St

Tosif, Despina: Early Christian Attitudes to War, Violence and Military Service. —
Piscataway: Georgias Press 2013. (IX) 392 S. (Gorgias Studies in Classical and
Late Antiquity, 1), geb. § 88,00 ISBN: 978—1-61143—486—6

In dieser Monografie hinterfragt die Athener Kirchenhistorikerin

Despina losif den weitgehenden Konsens, dass die Christen der Alten

Kirche bis Konstantin iiberwiegend pazifistisch gesinnt und dem

Militardienst gegeniiber kritisch waren bzw. ihn verweigert haben.

Nach knapper Einfithrung und Forschungsstand beginnt die Vf.in mit

einem Uberblick vom AT bis zu ntl. Apokryphen. Im Hauptteil geht es

zundchst um die literarischen und epigraphischen Hinweise (christ-
liche Grabinschriften, die Militdrdienst keineswegs verschweigen),

Papyri und Hinweise aus Dura Europos auf Christen im romischen
Militdr. Von Bedeutung sind auch viele indirekte Hinweise und die
weitgehende Indifferenz. Ferner skizziert I. die Positionen von Hiero-
nymus, Augustinus und Paulinus von Nola. Unter den vorhandenen
negativen AuBerungen, die das bisherige Bild einseitig bestimmt
haben, wurden die Positionen von Tertullian, Hippolytus, Origenes
und Laktanz iiberbewertet bzw. fiir reprasentativ gehalten. Vom jewei-
ligen Kontext her betrachtet, ist das Bild keineswegs einheitlich und so
eindeutig. AbschlieBend untersucht I. altkirchliche Synodalbeschliisse
zum Thema (keineswegs eindeutig, differenzierte Diskussion). Erst mit
Beginn des 4.Jh.s scheint Militirdienst christliche Gewissen belastet zu
haben. Hervorzuheben ist, dass die Vf.in ihre Fragestellung durchgin-
gig in den groBeren Kontext des altkirchlichen Verhiltnisses zu Staat
und Gesellschaft stellt und mit Inschriften und Papyri bisher nicht
ausreichend beriicksichtigte Quellen einbezieht. In der Beurteilung des
ntl. Bildes finden sich einige Ungenauigkeiten, etwa wenn Anliegen
der altkirchlichen Apologeten in die ntl. Texte hineingelesen werden.
Diese griindliche, kenntnisreiche und durchweg iiberzeugende Studie
wird in Zukunft bei der Frage nach dem Verhéltnis der Alten Kirche zu
Militér, Gesellschaft und Staat zu berticksichtigen sein.

Chi 8t

Voigt, Karl Heinz: Okumene in Deutschland. Von der Griindung der ACK bis
zur Charta Oecumenica (1948-2001), Gottingen: V & R unipress 2015. 706 S.
(Kirche — Konfession — Religion, 65), geb. € 65,00 ISBN: 978-3-8471-0417-9

Das Spektrum der Kirchen ist in Deutschland wie weltweit weit gréBer
als die romisch-katholische und die EKD-Kirchen. Darauf macht diese
Darstellung der Okumene in Deutschland nach dem Zweiten Weltkrieg
aus freikirchlicher Sicht aufmerksam. Sie enthélt ein klares Bekenntnis
zur multilateralen Okumene und fordert immer wieder das Prinzip des
par cum pari im Dialog ein. Neben der Darstellung der Geschichte der
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK) stehen fiir die Oku-
mene bedeutsame Entwicklungen in einzelnen Kirchen sowie bi- und
multilaterale Ergebnisse der kumenischen Dialoge (u.a. Leuenberger
Kirchengemeinschaft, Charta Oecumenica). Auch die Okumene in der
DDR findet Beriicksichtigung, ebenso die Rolle verschiedener kirchli-
cher Werke und das Verhiltnis von ACK und Evangelischer Allianz.
Die Darstellung untermauert die aus Band I (Rezension in ThRv 111
[2015], Sp. 240-241) bekannte These, dass entscheidende Impulse fiir
die Okumene in Deutschland aus der weltweiten ékumenischen Bewe-
gung kamen. Die Studie hat v. a. die Beziehungen von in Deutschland
kleinen Freikirchen und dem Rat der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land (spéter EKD) bzw. deren Verhiltnisbestimmung in der ACK zum
Schwerpunkt. Der Beitritt der rémisch-katholischen Kirche 1973 sowie
der griechisch-orthodoxen Metropolie 1974 zur ACK werden als ein
positiver Impuls fiir diese bewertet. Zugleich wird kritisiert, dass deren
Potenzial noch nicht ausgeschopft sei und in Deutschland nach wie
vor die bilaterale Okumene zwischen DBK und EKD dominiere. Die
Studie ist eine sehr reiche Materialsammlung. Allerdings verliert sich
der Vf. immer wieder im Detail, was auf Kosten der Stringenz und
notwendiger Grundinformationen geht. Streckenweise sind die Aus-
fiihrungen darum nur fiir Okumenespezialisten verstindlich.

ATRS1E
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