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Erweise des Geistes ohne Kraft?
Neuere Veroffentlichungen zur Pneumatologie

Von Michael Béhnke

1. Vorbemerkungen

Zu Beginn der sechziger Jahre des vergangenen Jh.s machte das Stich-
wort ,,Geistvergessenheit” theologisch Karriere. Otto Dilschneider hatte
es 1961 geprégt. Analog zur Diagnose Heideggers iiber die Seinsverges-
senheit in der Metaphysik spricht er von einer Geistvergessenheit in
der Theologie. In seinem bertihmten Aufsatz mit dem gleichnamigen
Titel! hat er die seinerzeit virulente Fragestellung nach der Kontinuitat
zwischen dem historischen Jesus und dem kerygmatischen Christus
pneumatologisch beantwortet. Dilschneider identifiziert den Heiligen
Geist als das Kontinuum, der beide in einer ,,pneumatischen Identitat*
zusammenfiihrt.

»Es ist das Kontinuum des Geistes, das den historischen Jesus und den keryg-
matischen Christus im Zeugnis des Kerygmatikers zusammenbindet und so ver-
einigt, dab sich im Kerygmatiker der Christus selber bezeugt. "

Riickblickend wird deutlich, dass Dilschneider mit seiner These
eine mittlere Position in einer Entwicklung einnimmt, die von der
Selbstvergegenwiirtigung Christi ihren Ausgang genommen hat und
inzwischen bei der Unhintergehbarkeit und Geistgewirktheit der Plu-
riformitit des kerygmatischen Christuszeugnisses angekommen ist.

Zeitgleich zu Dilschneiders Agenda-Setting kam das Thema ,,Geist
und Geistvergessenheit” in der katholischen Theologie auf. Der Inten-
tion von Papst Johannes XXIII. zufolge sollte das Zweite Vatikanische
Konzil (1962-1965), fiir das er keinen fertigen Konzilsplan hatte, als
Offnung der Kirche fiir das Wirken des Geistes, als neues Pfingsten
begangen werden. Heribert Miihlen galt in der katholischen systema-
tischen Theologie seinerzeit als Pionier der Wiederentdeckung der
Eigentiimlichkeit des Heiligen Geistes in Christologie, Trinitits- und
Gnadenlehre®, wobei sich Miihlen auf bereits frither vorgetragene
Erkenntnisse und Positionen zur Selbstmitteilung Gottes im Geist von
Matthias Joseph Scheeben und Heribert Schauf stiitzen konnte. Heri-
bert Schauf hatte 1941° den Nachweis gefiihrt, dass die Einwohnung
des Geistes im Menschen als Selbstmitteilung des Heiligen Geistes
verstanden werden konne, er mithin Gabe in Person sei. Wihrend sich
in der Gnadenlehre die Einsicht in den Vorrang der ungeschaffenen
Gnade vor der geschaffenen rasch durchgesetzt hat, blieb die pneuma-
tologische Bestimmung der Funktion des Geistes in der Christologie,
die unter dem Stichwort ,,Geistchristologie” erfolgte, bis heute strittig.’
Auch ist die Trinitétslehre bisher kaum vom Selbsterweis des Geistes
her entwickelt worden, allenfalls gehen einzelne Autoren von einem
Vorrang der Pneumatologie in der Trinitétslehre aus.

Einen starken 6kumenischen Impuls” hat die Pneumatologie zeit-
gleich durch die trinitarische Neufassung der Basisformel des Oku-

Vgl. Otto Alexander Diiscuneiner: ,Die Geistvergessenheit der Theologie.
Epilog zur Diskussion iiber den historischen Jesus und den kerygmatischen
Christus®, in: Theologische Literaturzeitung 86 (1961), 255—266.
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Heribert MunvLen: Der Heilige Geist als Person. Beitrag zur Frage nach der dem
Heiligen Geiste eigentiimlichen Funktion in der Trinitit, bei der Inkarnation
und im Gnadenbund, Miinster 1963 (°1988) (Miinsterische Beitrige zur Theo-
logie, 26).

Heribert Scnaur: Die Einwohnung des Heiligen Geistes. Die Lehre von der nicht-
appropriierten Einwohnung des Heiligen Geistes als Beitrag zur Theologiege-
schichte des neunzehnten Jahrhunderts unter besonderer Beriicksichtigung der
beiden Theologen Carl Passaglia und Clemens Schrader, Freiburg 1941,

Vgl. Karl-Heinz Menke: ,,Das heterogene Phinomen der Geist-Christologien®,
in: Mein Herr und mein Gott. Christus bekennen und verkiinden, hg. v. George
Avcustin / Klaus KrAmer / Markus ScHuLze, Freiburg 2013, 220-257 (FS
Walter Kardinal Kasper); pers.: Sakramentalitdt. Wesen und Wunde des
Katholizismus, Regensburg 2013, besonders Kap. IV. Menke hilt theologisch
einen eigenen pneumatologischen Traktat fiir iiberfliissig,

Grigorios Larentzakis: ,Die Friichte des Heiligen Geistes im Leben der
Kirche", in: Das Wirken des Heiligen Geistes in der Erfahrung der Kirche.
Achter bilateraler theologischer Dialog zwischen dem Okumenischen Pat-
riarchat von Konstantinopel und der Evangelischen Kirche in Deutschland
vom 28. September bis 7. Oktober 1987 in Hohenwart; Leben aus der Kraft
des Heiligen Geistes, Neunter bilateraler theologischer Dialog zwischen dem
Okumenischen Patriarchat von Konstantinopel und der Evangelischen Kir-
che in Deutschland vom 26. Mai bis 4. Juni 1990 in Kreta, hg. v. Heinz Jo-
achim Hewp / Klaus Scuwarz, Hermannsburg 1995 (Evangelische Kirche in

menischen Rates der Kirchen von 1961 erhalten. Die Revision erfolgte
aufgrund der Erfahrung der Rolle der Pneumatologie in der orthodoxen
Theologie.? Vor allem Nikos Nissiotis hat die These von der Geistver-
gessenheit an die Kirchen der westlichen Tradition adressiert und war
damit auf offene Ohren gestofen.?

Es folgten konfessionsiibergreifend drei Jahrzehnte der pneumato-
logischen Renaissance, in denen nicht allein der Aufweis der Funk-
tion des Heiligen Geistes in den tibrigen theologischen Traktaten die
Agenda bestimmte, sondern in denen vielmehr auch die Forderung
nach einer Pneumatologie als eigenstidndigem theologischen Traktat
auf die Tagesordnung gesetzt wurde. Neben zahlreichen pneumatolo-
gischen Entwiirfen und Versuchen, die Personalitiit des Heiligen Geis-
tes trinitéts- und offenbarungstheologisch zu bestimmen und letzteres
tiber den Gedanken der Zeitwerdung oder auch der Inspiration zu ver-
mitteln, spielten Vorhaben eine Rolle, die Pneumatologie als Struktur-
prinzip der Dogmatik zu etablieren.'® Etwa seit der Jahrtausendwende
ist die Renaissance der ,klassischen® Pneumatologie Geschichte. Das
Interesse an theologischen Theorien zum Selbsterweis des Heiligen
Geistes ist abgeebbt. !

Die Lehre vom Heiligen Geist sucht seit Beginn der 1990er-Jahre!?
ihren Ort in der Bestimmung seiner Funktion fiir das Leben und die
Welt, sei es als realistische Pneumatologie ohne die Vorgabe einer
bestimmten theologischen Denkform wie bei Michael Welker oder
als praktische Pneumatologie wie bei Leonardo Boff. Pneumatologie
begegnet als — teilweise apologetische — Reflexion auf soziale Gerech-
tigkeit, Emanzipation, Pluralitét, 6kologisch schiitzenswerte Prozesse,
aber auch als — teilweise nicht minder apologetische — Reflexion auf
nicht kirchlich gebundene und pentekostale oder charismatische
Spiritualitdt oder der christlichen Neuevangelisierung wie bei Anna
Slawek. Die Pneumatologie steht seitdem trotz der Bemerkungen zur
Spiritualitit und ihrer Inanspruchnahme zur Neuevangelisierung pri-
miér im Dienst der Erschliefung, Entwicklung und Erneuerung der
menschlichen Gesellschaft und dariiber hinaus des Antlitzes der Erde.

Ganz unrecht hat Christian Henning nicht, wenn er zur Jahrtausend-
wende und im Hinblick auf die von ihm untersuchten evangelischen
Theologien des Geistes urteilt, dass die Bliitezeit der reformatorischen
Pneumatologie als Verfallsgeschichte gedeutet werden miisse, die in
einem zunehmend diffusen Geistverstindnis geendet sei.

,»Offenkundig wiederholt sich in der Pneumatologie derselbe Prozef wie
in der Christologie im letzten Jahrhundert. In Abwandlung der Worte Albert
Schweitzers kann man sagen: Jede Zeit deutet in den Geisthegriff dasjenige hin-
ein, was ihr als Ziel des Weltenlaufs frommt und sieht im Geist die gottliche
Instanz, die dieses Ziel verwirklichen wird."1?

Deutschland. Kirchenamt. Studienheft, 21), 113-126, besonders 115ff hat die
zahlreichen 6kumenischen Dialoge aufgelistet, deren Thema der Heilige Geist
gewesen ist.

Vgl. Josef Frertac: Geist-Vergessen — Geist-Erinnern: Vladimir Losskys Pneu-
matologie als Herausforderung westlicher Theologie, Wiirzburg 1995 (Studien
zur systematischen und spirituellen Theologie, 15), 366.

Vgl. Nikos Nissiotis: ,Berufen zur Einheit oder Die epikletische Bedeutung
der kirchlichen Gemeinschaft®, in: Okumenische Rundschau 26 (1977), 297—
313.

Vgl. Thomas Frever: Pneumatologie als Strukturprinzip der Dogmatik. Uber-
legungen im Anschluss an die ,Geisttaufe* bei Karl Barth, Paderborn 1982
(Paderborner Theologische Studien, 12).

Eine Ausnahme stellen die Beitrdge im Themenheft der Miinchener Theolo-
gischen Zeitschrift 62 (2011), 290-370 dar, die sich klassischen Themen der
Pneumatologie widmen. Hervorgehoben sei der Beitrag von Athanasios VLET-
sis: ,,Vom Geist der Gemeinschaft zum Geist der Vielfalt von Personen. Ortho-
doxe Pneumatologie in Bewegung®, in: a.a.0., 356-370.

Bernd Jochen HivperaTh: Heiliger Geist — Heilender Geist, Mainz 1988; Jiirgen
Movrrmann: Der Geist des Lebens. Eine ganzheitliche Pneumatologie, Miin-
chen 1991; Geiko MuLLER-FAHRENHOLZ: Erwecke die Welt. Unser Glaube an
Gottes Geist in dieser bedrohten Zeit, Giitersloh 1993. Inspiriert wird diese
Suche durch Wolfhart PANnENBERG: ,Der Geist des Lebens®, in: pers.: Glaube
und Wirklichkeit. Kleine Beitriige zum christlichen Denken, Miinchen 1975,
81-56; vgl. Lee Cuien-Ju: Der Heilige Geist als Vollender. Die Pneumatologie
Wolfhart Pannenbergs, Frankfurt 2009 (Internationale Theologie, 13).
Christian HenNiNG: Die evangelische Lehre vom Heiligen Geist und seiner
Person. Studien zur Architektur protestantischer Pneumatologie im 20. Jahr-
hundert, Giitersloh 2000, 301.

a:
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Anders als bei den christologischen Entwiirfen, deren Zeitbe-
dingtheit Albert Schweitzer unter dem Titel der Geschichte der
Leben-Jesu-Forschung' aufgezeigt hat, steht bei den pneumatologi-
schen Entwiirfen des 20.Jh.s, so Henning, ,.nicht mehr die Bildung
der sittlichen Personlichkeit im Vordergrund, zu deren Zweck sich ein
Entwurf des Lebens Jesu als pddagogische Leitvorstellung empfahl,
sondern die Losung globaler Probleme, vor denen sich der einzelne
(Theologe) ohnméchtig fiihlt und darum der Zusage gottlicher Hilfe
bedarf“®. Henning fordert die Theologen , mit besonderem Interesse
fiir die Lehre vom Heiligen Geist* auf, ,ihre Perspektive, ihre Inter-
essen und Zielsetzungen deutlich zu machen, die vorgenommenen
Identifizierungen und aufgestellten Leitlinien am Offenbarungszeug-
nis der Heiligen Schrift sorgfiltig zu tiberpriifen, und ihre Lehren vom
Heiligen Geist im Gestus eines Deutungsvorschlags zu artikulieren*'6.

Da mag es als Gliicksfall gelten, dass die Exegese in jiingster Zeit
den Heiligen Geist und die Vielfalt der biblischen Theologien des
Heiligen Geistes entdeckt zu haben scheint. In zahlreichen Versffent-
lichungen geht sie dem Thema nach.’” Man kann durchaus von einer
theologischen Grolibaustelle zur exegetischen Refundierung der
Pneumatologie sprechen. Zugleich entdeckt die Exegese die Dimen-
sionen der Entwicklung und der Vielfalt in biblischer Geistrede. Beide
Aspekte diirften aufgrund dogmatischer Engfiihrungen bisher kaum
ausreichend zur Geltung gekommen sein. Darauf wird zuriickzukom-
men sein. Begriffsgeschichtliche Pionierarbeit fiir eine Refundierung
der Pneumatologie diirfte dariiber hinaus Franz Diinzl mit seiner Stu-
die zum Verstindnis des Pneumabegriffs in der frithchristlichen Lite-
ratur vor Origenes geleistet haben.'®

2. Offnung und Neuorientierung

Die Pneumatologie befindet sich gegenwirtig in einer Phase der Off-
nung und Neuorientierung, Offnung bedeutet Offnung zu spiritueller
Erfahrung, zum Leben und zur Welt. Die Neuorientierung erfolgt ange-
sichts der zunehmenden Wahrnehmung von praktischer und theoreti-
scher Pluralitat'® als Neuorientierung an Vielfalt. Dies gilt sowohl fiir
die Neuorientierung an der Vielfalt des Schriftzeugnisses iiber Gottes
Geist als auch fiir die Neuorientierung mittels einer pneumatologi-
schen Relecture geachteter und bewihrter Positionen der theologi-
schen Tradition. Im weiten Feld der theologischen Forschung fiihrt
die Pneumatologie dessen ungeachtet ein Schattendasein. Der Katalog
der Deutschen Nationalbibliothek weist seit 2009 lediglich 40 Titel
unter dem Stichwort ,,Pneumatologie” auf. Zum Vergleich: Unter
dem Stichwort ,,Christologie* werden im gleichen Zeitraum 396 Neu-
erscheinungen aufgefiihrt. An der pneumatologischen Forschung im
deutschsprachigem Raum sind nur wenige Lehrstiihle beteiligt (v. a.
Heidelberg, Miinchen, Tiibingen, Wien). Wichtige Publikationen aus

Albert Scnwertzer: Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, Gottingen 1984.
Hennine: Die evangelische Lehre vom Heiligen Geist und seiner Person, 301.
* A.a.0.,301f.

Vgl. exegetisch — neben den einschligigen Kommentaren sowie den hochwer-
tigen Beitréigen im 24. Band des 2011 erschienenen Jahrbuchs fiir Biblische
Theologie tiber den Heiligen Geist — den hervorragenden Forschungsbericht
von Christian STRECKER: ,Zugang zum Unzugénglichen. ,Geist' als Thema
neutestamentlicher Forschung®, in: Zeitschrift fiir Neues Testament 13
(1/2010), 2—20; ferner zu Paulus: Hildegard ScHERER: Geistreiche Argumente.
Das Pneuma-Konzept des Paulus im Kontext seiner Briefe, Miinster 2011
(Neutestamentliche Abhandlungen, Neue Folge, 55); Monika Curistops:
Pneuma und das neue Sein der Glaubenden. Studien zur Semantik und Prag-
matik der Rede von Pneuma in Rém 8, Frankfurt 2005; Norbert BAumerT: Cha-
risma, Taufe, Geisttaufe. Band I: Entflechtung einer semantischen Verwirrung.
Band II: Normativitit und persénliche Berufung, Wiirzburg 2001; zu Lukas:
Heidrun Gunker: Der Heilige Geist bei Lukas, Tiibingen 2015 (Wissenschaft-
liche Untersuchungen zum Neuen Testament, IT, 389); zur Apostelgeschichte:
Anja Corniis: Vom Geist Gottes erzdhlen. Analysen zur Apostelgeschichte,
Tiibingen 2006; zu Johannes: Udo ScuNELLE: ,Johannes als Geisttheologe®,
in: Novum Testamentum 40 (1/1998), 17-31 sowie die Deutung bei Michael
Tueorarp: ,,Gott, Logos und Pneuma. ,Trinitarische’ Rede von Gott im Jo-
hannesevangelium®, in: Monotheismus und Christologie. Zur Gottesfrage
im hellenistischen Judentum und Urchristentum, hg. v. Hans-Josef Krauck,
Freiburg 1992 (Quaestiones disputatae, 138), 41-87. Einen didaktisch guten
Uberblick iiber die Vielfalt der Themen wie auch der Dimensionen biblischer,
besonders ntl. Geist-Rede vermittelt Kurt ErLemann: Unfassbar? Der Heilige
Geist im Neuen Testament, Neukirchen-Vluyn 2010 (22012).

Franz Dinze: Pneuma. Funktionen des theologischen Begriffs in frithchrist-
licher Literatur, Miinster 2000 (Jahrbuch fiir Antike und Christentum. Ergéin-
zungsband, 30).

Vgl. Veli-Matti KirkkAiNen: ,,From a ,Unitive* to a ,Plural® Paradigm of Pneu-
matology: An Interim Report of the State of Spirit(s) in Christian Theology®,
in: Perspectives in Religious Studies 41 (2014), 183—196.

©

dem genannten Zeitraum werden im Folgenden vorgestellt. Dabei
bleiben Lehrbiicher?’, Kompendien®! sowie bereits besprochene oder
anderweitig zur Besprechung vergebene Werke?® unberiicksichtigt.

Christian Danz und Michael Murrmann-Kahl mag der oben skiz-
zierte Kontext der Offnung und Neuorientierung im ersten hier zu
besprechenden Sammelband dazu bewogen haben, ,,[z]lwischen Geist-
vergessenheit und Geistversessenheit” (1-9) nach Perspektiven der
Pneumatologie im 21. Jh. gefragt zu haben.?* Als Rahmen fiir die in dem
Buch versammelten und durchweg einer Theologie in der Moderne
verpflichteten Beitrige haben die Hg. die Pneumatologie des Pannen-
berg-Schiilers Falk Wagner aufgerufen, die in dem Band in einem Bei-
trag von Christian Danz referiert wird (,,Protestantismus als Religion
fiir ,freie Geister’. Uberlegungen zur Pneumatologie als Reflexionsort
eines endlichen Freiheitsbewusstseins®, 145-159). ,,Das Thema der
Pneumatologie besteht darin, den menschlichen Selbst- und Welt-
umgang als Realisierung des Geistes zu verwirklichen® (151), wobei
nach Wagner der Geist in diesem Realisierungszusammenhang ,,gleich-
sam in der Etablierung von Anerkennungsverhiiltnissen* existiert und
darin seine , konkrete geschichtliche Realitit* (151) gewinnt. Folglich
versteht Wagner den ,,Geist als realisierte Freiheit in der Koprisenz
von Selbst und Anderem‘ (148).

»Die Pneumatologie, so die zu erlduternde These, ist als der Reflexionsort der
Dogmatik auszuarbeiten, an dem die Erfassung der Freiheit in ihrem Selbstbezug
sowie ihrer sozialen Einbindung zum Thema wird.* (147f)

Diesem Grundsatz weil sich nicht nur Christian Danz, dem wissen
sich vielmehr alle Beitrdge des Bandes multiperspektivisch verpflich-
tet.

Nach einer theologiegeschichtlichen Durchsicht der pneumatolo-
gischen Entwiirfe, die die evangelische Theologie im 19. und 20. Jh.
hervorgebracht hat, ist Folkart Wittekind in seinem hier ausfiihrlicher
zu besprechenden Beitrag (,, Theologiegeschichtliche Uberlegungen
zur Pneumatologie”, 13-67) zur wohlbegriindeten Ansicht gelangt,
»dass eine Theorie des Heiligen Geistes als Beschreibung bewusster
Deutungsvorgdnge im menschlichen Leben verfasst werden sollte
(63f). Mit dem Postulat entspricht er der zunehmenden , Kritik an dem
vermeintlichen Intellektualismus der groBen dogmatischen Entwiirfe*
(64), die zeige, ,,wie sehr sich die theologische Dogmatik im 20. Jahr-
hunderts [sic!| selbst an die Stelle religiéser Auberungsformen gesetzt
hat". (65) Dabei werde ,,der Unterschied von theologischer Reflexion
auf Religion und der religiésen Darstellung und Sprache zum Ver-
schwinden gebracht” (65f). Hingegen gelte es zu konstatieren:

»Theologie ist nicht selbst Religion [...]. Religion ist vielmehr ein sich sprach-
lich artikulierender Modus der Selbstdeutung von Menschen. [...] Aufgabe der
dogmatischen Theologie wire es dann, dieses Erzihlen von Religion in der Weise
strukturiert durchsichtig zu machen, dass in der Theologie die Inhalte dieses
Erzdhlens als Beschreibungen des Herstellens religitser Evidenzen im Prozess
religioser Kommunikation rekonstruiert werden kénnen.“ (66)

%0 Felix Senn: Der Geist, die Hoffnung und die Kirche: Pneumatologie, Eschato-
logie, Ekklesiologie, Ziirich 2009 (Studiengang Theologie); Matthias HaupEgL:
Gotteslehre. Die Bedeutung der Trinitétslehre fiir Theologie, Kirche und Welt,
Gottingen 2015 (UTB, 4292).

Bernhard Nirscue: ,Pneumatologie”, in: Dogmatik heute, hg. v. Thomas
Marscuier / Thomas Scuirri, Regensburg 2013, 321-360; Handbuch
pfingstliche und charismatische Theologie, hg. v. Jorg Haustein / Giovanni
MavTESE, Gottingen 2014.

Vgl. dazu die bereits in der Theologischen Revue besprochenen Binde:
Thomas Bremer: Rezension zu Irendus Torzke: Auferstehung und Geist-
ausgiefiung, St. Ottilien 2013 (Tiir gen Osten. Beitréige zur Spiritualitit der
Ostkirche, 1), in: ThRv 110 (3/14), 239; Martin KirscHNER: Rezension zu
Michael Bounke: Kirche in der Glaubenskrise. Eine pneumatologische Skizze
zur Ekklesiologie und zugleich eine theologische Grundlegung des Kirchen-
rechts, Freiburg 2013, in: ThRv 110 (5/14), 424-426; Margit EcknoLrt: Rezen-
sion zu Nigel Paul Wirirs: The Pentecostal Movement, its Challenges and
Potential, Frankfurt 2013 (Internationale Theologie, 17), in: ThRv 111 (1/15),
66-68; Marcello Neri: Rezension zu: Jan Rouis: Ideengeschichte des Chris-
tentums. Band III/1 und III/2: Gott, Trinitdt und Geist, Tiibingen 2014, in:
ThRv 111 (3/15), 226—228; Manfred GeErwinG: Rezension zu: Andreas HirscH:
Gottes- und Trinitdtslehre — ein oder zwei Traktate? Zur deutschsprachigen
katholischen Dogmatik des 20. Jahrhunderts, Hamburg 2014 (THEOS. Stu-
dienreihe Theologische Forschungsergebnisse, 117, 1-2), Hamburg 2014, in:
ThRv 111 (4/15), 318-319.

Lukas Oniy: Anwesenheit und Anerkennung. Eine Theologie des Heiligen
Geistes, Gottingen 2015 (Forschungen zur systematischen und ékumenischen
Theologie, 147).

Zwischen Geistvergessenheit und Geistversessenheit. Perspektiven der
Pneumatologie im 21. Jahrhundert, hg. v. Christian Danz / Michael Murgr-
MANN-KAHL. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2014. (VII) 260 S. (Dogmatik in der
Moderne, 7), kt € 69,00 ISBN: 978-3—16-152457—8.
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Fiir Wittekind fungiert der Heilige Geist folglich als ,,Selbst-
beschreibungsinstanz der religiosen (in diesem Fall: christlichen)
Sprache im Gegensatz zu anderen Deutungssprachen der Welt“ (67).
In Abgrenzung zu spekulativen theologischen Systemen, die Witte-
kind als ,,Weltwirklichkeitserzahlungen® (54) dekonstruiert, die ,,fiir
ihren Inhalt groftmogliche Universalitit behaupten, dabei jedoch
den ,allgemeinen Anerkennungsverlust” der Theologie nicht direkt
reflektieren, weshalb ,,man diese Form der Theologie als Deutungs-
hoheitsverlustkompensation beschreiben® (54) konne, rehabilitiert er
die kontingente, zeitgeschichtlich und kulturell bedingte Praxis. Nach
Wittekind steht ihr gegeniiber jedweder Anspruch der Theorie, die
wahre, wirkliche, tiefe Wirklichkeit etc. ,in eigener Hoheit selbst zu
bestimmen* (54), unter Ideologieverdacht. Unter dem Primat der Pra-
xis sei in einer pluralen Gesellschaft ,das mogliche Erleben religitser
Evidenzen [...] ein sich im Erzdhlen von den bestimmten kulturell
geprigten Inhalten der jeweiligen Religion herstellender Prozess” (66).
Mit Troeltsch gelte es, das Feld der Geschichte

~nicht bloB als Feld der Rezeption gegebener Identitdt zu sehen [...]. Denn
jede Form geschichtlicher Existenz umfasst immer auch das Moment der Erneue-
rung, der Transformation, der eigenen Weiterschreibung [...]. Geschichtliche Exis-
tenz ist — auch im Glauben — erst dann verstanden, wenn sie nicht als rezeptive
Abhéngigkeit gedeutet, sondern sich selbst ihrer Produktivitit bewusst wird.“
(441)

Dies sei, so Wittekind, jedoch kein mit Troeltsch geschichtsmeta-
physisch zu deutender, sondern ein mit Nassehi kommunikativ zu
verstehender Prozess (vgl. 66). Fiir Troeltsch ist der Heilige Geist ,.die
produktive Kraft umformender Arbeit an der Erinnerung, der erst
eigentlich die Jesustiberlieferung zur religisen Uberlieferung macht*
(45). Methodologisch ist damit der Ansatz bei der Praxis eingeholt
und geschichtlich weitergedacht. Zugleich eréffnet Wittekind ein
Verstidndnis fiir unterschiedliche Deutungen des Geistes etwa in der
feministischen Theologie oder auch in der Theologie der Befreiung
aus unterschiedlichen Lebenssituationen heraus, indem er das Schema
blofj passiver Aneignung produktiv {iberwindet und handlungsorien-
tiert reformuliert.

Ulrich Barth (69—81) mit philosophischen — systematischen und
werkgeschichtlichen — Bemerkungen zu Hegels Geistbegriff, Michael
Murrmann-Kahl (85-108) mit kritischen Anmerkungen zur Entwick-
lung der Pneumatologie von der Trinititslehre her und positiven
Impulsen fiir eine Emanzipation der Pneumatologie von Christo- und
Ekklesiozentrismus sowie Anforderungen fiir eine der Moderne gemébBe
Pneumatologie, Notger Slenczka (109-129) mit seiner Analyse der alt-
protestantischen Pneumatologie durch die griindliche Relecture der
Position von David Hollaz und dem aus der Lehre der illuminatio zu
ziehenden Ertrag fiir eine modernegemélie Pneumatologie bereichern
den Band mit der grundlegenden Erkenntnis, dass ,,die gegenstand-
lichen Aussagen des christlichen Glaubens erst da verstanden sind,
wenn sie sich auch in menschliches Selbstverhéltnis iibersetzt haben*
(129). Jorg Lauster ergriindet in seinem Beitrag das hermeneutische
Problemfeld von ,,Geist und Buchstabe® (131-142), welches sich ihm
zufolge mit Bultmann als das von Glaube und Verstehen reformulieren
lasse. ,,Glauben heiBt nidmlich Verstehen im Modus religioser Evidenz.*
(140) Herman Westerink (161-174) problematisiert die Popularitit der
Spiritualitétsforschung und den Kontext des (ungeklérten) Spirituali-
tdtsbegriffs in der Religionspsychologie und in den Gesundheitswissen-
schaften. Er unterbreitet einen Vorschlag fiir eine ,klare und niitzliche
Definition oder Konzeption von Spiritualitdt” (164), indem er eine
Typologie derselben aufstellt (170) und versucht, das Verhiltnis von
Religion und Spiritualitdt zu bestimmen. Dabei geht er von einer ,.Ent-
traditionalisierung und Entinstitutionalisierung von Religion* (167) als
Zeichen der Zeit aus. Als anschlussfihig erweisen sich die dem Bei-
trag von Westerink folgenden Uberlegungen zu Badiou, Agamben und
Sloterdijk von Alf Christopherson, die unter dem Titel , Zeitgenossen-
schaft — ein geistreiches Phanomen* (175-194) das sich selbst stilisie-
rende Vorgehen dieser drei Meisterdenker dekonstruieren (vgl. 193f).
Erwin Dirscherl (197-212) reflektiert den Geist, den er im Anschluss
an Johannes von Damaskus, der den Hervorgang des Heiligen Geistes
in Gott als spiratio gedeutet hat, als Atem des sprechenden Gottes ver-
steht, in ekklesiologischem Kontext, v. a. in Bezug auf die katholische
Problemstellung der wechselseitigen -aber doch nicht symmetrischen
Zuordnung von Amt und Volk Gottes. Ewald Stiibinger (213-234) the-
matisiert das Verhéltnis von Recht und Ethik in sozialethischer Perspek-
tive und pléddiert — ausgehend vom deutschen Idealismus — fiir ,,Freiheit
als Grundkategorie einer ,pneumatologischen’ Rechtsethik* (229ff),
Abgeschlossen wird der Band mit einem Beitrag von Jorg Dierken {iber
»Gott als Geist in den Wechselverhéltnissen des sozialen Lebens® (235—

250), in dem der Vf. der pneumatologischen Transformation der Theo-
logie nachgeht. Thm habe ich das bemerkenswerte und fiir sich stehende
folgende Zitat zur Kennzeichnung einer Theologie in der Moderne ent-
nommen: ,,Theologie wird zur Beschreibung der Bestimmtheiten des
Glaubens in der Perspektive seiner Vollziige”. ,,Die Themen des Ersten
und Zweiten Artikels werden im Lichte von Glaubensbewusstsein und
Lebenspraxis®, so Dierken, ,, mithin von Themen des Dritten Artikels
angeeignet. Indikator dieser Entwicklung ist der Erfahrungsbezug der
aufkldrerischen Dogmatik*. Er habe das heilsgeschichtliche Schema,
in dem die Pneumatologie stets unterbelichtet worden sei, abgeldst.
+Subjektives Dabeisein als Charakteristikum moderner Dogmatik fiihrt
tendenziell zu einer Umschmelzung der gegenstindlichen Gehalte in
Elemente des Glaubensgeschehens.” (alle Zitate 235) ,,Der in der Pneu-
matologie gipfelnde Erfahrungsbezug der Dogmatik reprisentiert auf
dem Gebiet des religitsen Denkens die neuzeitliche Wende zum Sub-
jekt.” (236) ,.Insbesondere der Diesseitsfokus unterscheidet moderne
Pneumatologien von dem antik christlichen Interesse am Dritten Arti-
kel.“ (237) Dierken will somit ,,den Geist des Christentums als Geist
moderner Sozialverhiltnisse” (247) explizieren.

3. Weltzugewandtheit

An diesen praktischen Tmpuls kniipfen der Sache nach die Theologien
der Befreiung an. Sie thematisieren den Geist nicht als Moment der
abstrakten Gotteslehre und ebenso wenig als Dimension einer unmit-
telbaren, inneren Erfahrung. Sie beanspruchen das machtvolle Wirken
des Geistes vielmehr fiir eine Theologie der Welt. In den befreiungs-
theologischen Werken von José Comblin®, Jon Sobrino® und Leonardo
Boff*” spielt das Motiv der Lebenskraft neben dem des Feuers in der
Inanspruchnahme des Geistes eine bedeutende Rolle. Die Theologie
der Befreiung verbindet mit dem Pentekostalismus die m.E. kritisch
zu hinterfragende Behauptung, dass das Wirken des Geistes immer
machtvoll sei.

I'iir ein pneumatologisch angemessenes Verstindnis der Theologie
der Befreiung hat bereits friih José Comblin geworben. Er hat auf zwei
Elemente aufmerksam gemacht, die fiir dieses bedeutend geworden
sind: erstens, dass der Geist nach Gaudium et spes 38,1 die Menschen
dazu bewege, sich fiir eine humane Gestaltung des Lebens durch so-
ziale, politische und wirtschaftliche Veréinderungen aufgrund von Wis-
senschaft, Technik und Arbeit einzusetzen,? und zweitens, dass der
(geistgewirkte) ,,Glaube die Quelle des Lebens, die auch dem Kérper
Kraft verleiht, ist.

,»Ohne den Glauben nimmt der Mensch namlich kein Risiko auf sich, wieder-
holt immer dieselben Gesten, macht so weiter wie eh und je in der Vergangenheit,
hat keine Zukunft, und mangels Zukunft vertut er die Gegenwart. %!

Daran ankntipfend stellt Leonardo Boff in seiner 2013 verfassten
und 2015 in deutscher Ubersetzung erschienenen Pneumatologie® als
Proprium des Geistes heraus, dass er den Menschen das Kommende
verkiinden werde (Joh 16,13). ,,Das Kommende* realisiert sich fiir Boff
im erflehten , Kommen des Geistes®, der als Geist des Lebens, der Frei-
heit und Befreiung das Antlitz der Erde erneuert.

»Wenn der Geist nicht kommt, dann werden wir genau die Situation erleben,
die der Prophet Ezechiel im 37. Kapitel beschreibt: Die mit Leichen iibersite Erde,
iiberall verstreut Knochen.* (277)

Boff thematisiert phinomenologisch den Geist als ersehnte Lebens-
energie. Zahlreiche Beispiele ,lassen uns die Gegenwart des Geistes als
Leben und Energie wahrnehmen* (75). Er zieht daraus die Konsequenz,

.die Wirklichkeit eher als ein Werden denn als ein Sein [zu] begreifen und
Gott eher als Energie und Dynamik, die in der Welt, in der Geschichte und in
jedem Einzelnen wirkt. [...] Mit der Kategorie des Geistes sind wir aufgefordert,
Gott als Prozess, als ein Werden, als Energie zu verstehen, die das gesamte Uni-
versum, alle Dinge und jeden Menschen im Dasein hilt. Er ist eher Aktion denn
unwandelbare Substanz. Er ist ein Gott, der Zukunft hat, weil er in die Geschichte
eingeht. Diese ist ihm nicht dufierlich, sondern sie wurde entworfen, um ihn
aufzunehmen, unableitbar Neues in Gang zu setzen, das niemals zuvor existierte,
zum Beispiel die Menschwerdung Gottes: Durch sie begann Gott etwas zu sein,
was er vorher nicht war [...].“ (76)

* José Comsrin: Der Heilige Geist, Diisseldorf 1988.

# Jon SorriNo: Geist, der befreit. AnstiBe zu einer neuen Spiritualitit, Freiburg
1989.

Boff, Leonardo: Der Heilige Geist. Feuer Gottes — Lebensquell — Vater der
Armen. — Freiburg: Herder 2015. 282 S., pb. € 29,99 ISBN: 978-3-451—
33339-2.

Vgl. Comerin: Der Heilige Geist, 71.
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% Boff: Der Heilige Geist (vgl. Fn 27).
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Boff entfaltet seine Pneumatologie durch Themen, die bisher eher
als pneumatologisch unterbelichtet galten: der Mariologie und der Kos-
mologie. Er weist auf die Bedeutung des Geistes fiir Maria hin, der
sein Zelt iiber ihr bleibend errichtet habe und spricht von einer Pneu-
matifizierung Mariens, die weit dariiber hinausgehe, die Funktion des
Geistes nur darin zu sehen, dass ihr Sohn als Sohn Gottes ausgewiesen
wird. Ebenso wie Maria ist auch das Universum nach Boff vom Geist
durchdrungen. Er weist auf die Bedeutung des Geistes fiir die Kosmo-
genese hin und versteht das Universum als Tempel des Heiligen Geis-
tes, von Energie, Relationalitidt und Autopoesie gepriigt (195). Leonardo
Boff hat die auf einen umfassenden Wandel ausrichtende VerheiBung
des Geistes anhand der Vision des Ezechiel thematisiert:

»Doch wenn er [der Geist; M. B.] kommt, dann erwachen die toten Leiber zu
neuem Leben, und die Wiiste verwandelt sich in Griinland. Den Armen wird
Gerechtigkeit zuteil, die Kranken erlangen die Gesundheit wieder und die Siin-
der, zu denen wir alle gehéren, empfangen Vergebung und Gnade.* (277)

Die Aussage Boffs wird von prophetischer Hoffnung erfiillt, die den
Menschen in ihrer geistig, leiblich, sozial und weltlich mit Kontingenz
behafteten Existenz Leben, Gerechtigkeit, Gesundheit und Vergebung
von Gott her zuspricht.

4. Pluralitit

Die kosmozentrische, gesellschafts- und sozialkritisch ausgerichtete
Pneumatologie Leonardo Boffs stellt jedoch als eigenstindiger und
weltzugewandter Gesamtentwurf neben dem Themenheft Herr und
Lebensspender der Zeitschrift Concilium®® und der als Wahrnehmungs-
lehre der Niihe Gottes in postmoderner Welterfahrung konzipierten
negativen Pneumatologie Jiirgen Briindls®? die katholische Ausnahme
im Feld gegenwiirtiger pneumatologischer Forschung dar. Christoph
Klaiber verdient Zustimmung, wenn er feststellt: , Die bedeutendsten
Beitrdge zur Pneumatologie in den letzten Jahrzehnten kamen aus dem
reformierten bzw. unierten Bereich.“* Der Sammelband Gottes Geist
und menschlicher Geist** dokumentiert eindriicklich und exempla-
risch den von Klaiber festgestellten Vorsprung der Pneumatologie im
reformatorischen Bereich. Er versammelt Beitriige von Schiilern und
Schiilerinnen, die bei Michael Welker promoviert haben oder promo-
vieren. Sie sind vom 30.8. bis zum 2.9.2012 aus 15 Lindern zu einer
internationalen wissenschaftlichen Tagung nach Heidelberg gereist, die
aus Anlass der bevorstehenden Emeritierung Michael Welkers stattge-
funden hat. Bei den 36 Beitréigen handelt es sich um kurze Referate,
pointierte Zugénge zur Gesamtthematik, der Verhéltnisbestimmung von
Gottes Geist und menschlichem Geist. Im ersten Teil wird unter diesem
Aspekt die Geschichte der Philosophie und Theologie durchforstet. Po-
sitionen von Schleiermacher, Hegel, Dorner, Barth und Rahner sowie
Tillich werden pneumatologisch rekonstruiert. Die Bandbreite gibt Karl
Barth vor, der in der ersten Auflage des Rémerbriefes den Geist als
Integral des Lebens und in der zweiten Auflage als Krisis des Lebens
verstand. Die sieben Beitrige des zweiten Teils des Sammelbandes the-
matisieren das Verhaltnis von Gottes Geist und menschlichem Geist in
exegetischen und dogmatischen Kontexten, die fiinf des dritten Teils
reflektieren das Verhiltnis in orthodoxer Theologie, die des vierten
Teils in charismatischen und spirituellen Kontexten. SchlieBlich krei-
sen die neun Beitréige des fiinften Teils um die Frage pneumatologi-
scher Orientierung in kirchlichen, diakonischen und sozialethischen
Kontexten. Die Beitrige beeindrucken durchweg durch ihre Kiirze, ihre
Konzentration auf das Rahmenthema, ihre Klarheit in Aufbau und Ar-
gumentation sowie die Plausibilitit ihrer kritischen Anfragen. Ganz
grobes Wissenschaftskino, in dem vorgefiihrt wird, wie fruchtbar sich
durch internationale, skumenische und theologisch interdiszipliniire
Zugangsweisen ein vorgegebenes pneumatologisches Thema multi-
perspektivisch bearbeiten lisst. Die Pluralitit der Perspektiven wird
einerseits durch die Bestimmtheit der Themenstellung, andererseits
aber auch durch die geschickte Wahl der formalen Vorgaben mit einem

Concilium. Themenheft: Herr und Lebensspender — der Geist heute, 47 (2011),
345-478.

Jiirgen Brinpi: Gottes Niihe. Der Heilige Geist und das Problem der Negativi-
tdt in der Theologie, Freiburg 2010.

Klaiber, Christoph: Von Gottes Geist verindert. Ursprung und Wirkung wes-
leyanischer Pneumatologie. — Géttingen: Edition Ruprecht 2014, 318 S. (Reut-
linger theologische Studien, 8), kt € 32,90 ISBN; 978—3-8469-0171-7, 282,
Fn 8.

Gottes Geist und menschlicher Geist, hg. v. Gregor Erzeimuiier / Heike
SerINGHART. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2013. 377 S., kt € 38,00
ISBN: 978-3-374-03167—2.
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Schema verkniipft, das den wissenschaftlichen Austausch und die
Kommunikation iiber die einzelnen Positionen erleichtert.

Eine Pluralitdt der Perspektiven versammelt ebenfalls der 24. Band
des Jahrbuchs fiir Biblische Theologie unter dem Titel Heiliger Geist.*®
Pluralitét gehort hier zum pneumatologischen Programm. Die exegeti-
schen Beitriige dieses Bandes rekonstruieren die Fiille der biblischen
Zeugnisse. Eine Bearbeitung des Themas Pluralitit zeigt sich zudem
in den kirchengeschichtlichen, systematisch- und praktisch-theolo-
gischen Beitrdgen des Bandes, in den dariiber hinaus tkumenische
Reflexionen und das Gesprédch mit der charismatischen Bewegung
einbezogen werden. So heilit es im Vorwort: ,,Dabei soll zunéchst die
Breite und Vielfalt der biblischen Tradition zur Geltung gebracht wer-
den® (XII), sodann sollen , wenigstens einige der vielfiltigen, in der
heutigen Zeit gegebenen Herausforderungen im Blick auf das Thema*“
(XIII) aufgegriffen werden.

5. Exegetische Neuorientierung

Hervorgehoben werden miissen der exegetische Beitrag von Michael
Wolter iiber den Heiligen Geist bei Paulus (93—120) sowie der bibeltheo-
logische Beitrag von Jorg Frey ,,.Vom Windbrausen zum Geist Christi
und zur trinitarischen Person. Stationen zu einer Geschichte des Hei-
ligen Geistes im Neuen Testament” (121—154). Der Ziiricher Neutesta-
mentler Frey hat exegetisch wohlbegriindet die These vertreten, dass
von einer Personalitat des Heiligen Geistes erst in Bezug auf die Person
Jesu gesprochen werden konne. ,, Person’ wird der Heilige Geist erst im
Bezug auf die Person Jesu, erst im Neuen Testament.* (132) Paulus habe
im Rahmen seiner vielfdltigen Rede vom Geist durch ,,die ,Parallelisie-
rung’ des Geistes mit dem erhihten Christus“ eine Spur zu einer ,letzt-
lich immer stérker ,personalen‘ Rede vom Heiligen Geist* (138) gelegt.
Aus den zahlreichen Belegen sei hier nur einer zitiert:

»Der Geist ,wohnt’ in den Glaubenden (Rém 8,9.11), wie auch Christus
in ihnen wohnt (Gal 2,22; Rém 8.10); der Geist ,vertritt’ die Glaubenden vor
Gott (Rom 8,26), wie auch der erhihte Christus fiir sie eintritt (R6m 8,34; vgl.
Hebr 7,25; 9,24; 1 Joh 2,1).” (139)

Nach Lukas tritt der Heilige Geist als , selbsttitig agierendes Sub-
jekt* (145) der urchristlichen Mission in Erscheinung. ,Diese eigen-
stindige Handlungskompetenz des Heiligen Geistes ist im lukanischen
Werk jedoch viel weniger klar auf die Person Christi bezogen als bei
Paulus® (146), was Frey zu dem Urteil fiihrt, dass , trotz der auffilligen
Subjektrolle in der Mission [...] die ,Personalisierung’ des Geistes bei
Lukas weniger weit vorangeschritten [ist] als zuvor bei Paulus® (146).
Frey diagnostiziert eine beginnende Verselbstédndigung des Geistes bei
Lukas, die mit dem Begriff ,Hypostasierung" angemessener als mit
dem Begritf , Personalisierung® belegt werden konne. Erst bei Johan-
nes werden ,,die ,personalen’ Ziige des Geistes weitgehend in Analogie
zur Person Jesu formuliert” (149). Als der andere Paraklet erscheint
der Heilige Geist als auf den Erhéhten bezogener Zeuge, Erinnerer und
Verkiinder, der durch sein Handeln Jesus verherrlicht (vgl. Joh 16,13—
15). ,.Im johanneischen Denken erscheint der Heilige Geist somit in
uniiberbietbarer Weise als Person. [...] Zugleich erscheint der Geist
in seiner Wirksamkeit eindeutig als gottliche Person® (150), die den
abwesenden Christus personal vertritt. In Bezug auf die Unterschie-
denheit und Zuordnung von Geist-Paraklet, erhohtem Christus und
dem Vater nach Joh 16,1315 spricht Frey von einem ,,proto-trinitari-
schen Denken® (151). Sein Fazit lautet, ,,der Geist ist ,christlich® nicht
ohne den Riickbezug auf die Person Christi und seine Geschichte zu
denken, in der er seine ,Personhaftigkeit’ erlangte” (153). Frey stellt
die systematisch-theologische Rede vom Heiligen Geist als ntl, wohl-
begriindet dar. Riickblickend geht er von einem Erkenntnisfortschritt
in den ntl. Schriften aus. Ob durch diesen Erkenntnisfortschritt der
Heilige Geist seine Personalitit erst ,erlangte”, oder ob diese durch
die fortschreitende Reflexion erst ,,erkannt” oder ,offenbar® wurde,
diese Fragestellung wird erst relevant, wenn die heilsékonomische
Perspektive theologisch weiter bedacht wird. Auch dazu finden sich
freilich Ansatzpunkte bei Frey, ndmlich dort, wo er von der Géttlich-
keit der Person des vom Vater — und johanneisch auch von Chris-
tus — gesandten Geistes ausgeht. Um den Erweis der Gottlichkeit des
Geistes wurde freilich erst im vierten Jh. wieder gerungen. Athanasius
hat bekanntlich in seinen Briefen an Serapion® das christologisch in

¥ Heiliger Geist, hg. v. Martin EBNER. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Ver-
lagsgesellschaft 2011. (XVI) 440 S. (Jahrbuch fiir biblische Theologie, 24), kt
€ 34,90 ISBN: 978-3-7887-2376—7.

ATHANASIUS VON ALEXANDRIEN: ,,Vier Briefe an Serapion von Thmuis. Die
Gottlichkeit des HI. Geistes als Grund unserer Vergéttlichung®, in: Der Heilige
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Nizéa entscheidend gewordene soteriologische Argument fiir die Gott-
heit des Sohnes pneumatologisch wiederholt, indem er die Gabe des
Geistes ebenso als Abbild des Sohnes wie den Sohn als Abbild des
Vaters bezeichnet hat. Der systematischen Theologie vermag Frey den
methodischen Rat zu geben, bei der Bestimmung der Personalitit des
Geistes heilsékonomisch vorzugehen und sich nicht von einem trinita-
risch bestimmten Personverstindnis leiten zu lassen. Die Trinitdtslehre
ist als konsequente Entfaltung der Christologie und Pneumatologie zu
konzipieren, nicht umgekehrt.

6. Herausforderungen

Nach Michael Welker, ,Menschlicher Geist und Gottes Geist” (a.a.O.,
235-244), dessen 2015 bereits in sechster Auflage erschienene Mono-
graphie iiber den Heiligen Geist*” den ,christologisch-pneumatolo-
gischen Realismus® (242) begriindet und seit den 1990er-Jahren die
Offnung und Neuorientierung der Pneumatologie vorangetrieben hat,
verdankt sich die ,Polyphonie” des Geistzeugnisses seiner Ausgie-
Bung (Apg 2; Joel 3) tber die Menschen. Welker verzichtet daher auf
denkformale Vorgaben. Thm zufolge gilt, dass durch vereinfachende
Denkformen ,,das Denken und Erleben hochgradig deformiert und von
der Fiille des wirklichen Lebens und seinen Gestaltungsmaoglichkeiten
ferngehalten® (238) wird. Der Geist Gottes erweist sich Welker zufolge
darin, dass er ,verbindet und orientiert” (235), indem er ,,Gerechtig-
keit, Erbarmen und Gotteserkenntnis® (243) bringt.

Fiir Klaus Miiller (,Heiliger Geist und philosophisches Denken —
Uber unerwartete Ab- und Anwesenheiten®, 245-268) hingegen
besteht die philosophische Herausforderung fiir die Pneumatologie in
der Suche nach einer angemessenen Denkform. In Anlehnung an und
Zustimmung zu Dieter Henrich schreibt er, Pneumatologie

werfullt fiir ihn [Dieter Henrich; M. B.] die Rolle einer Art institutionali-
sierten [!] Mystik, die in Spannung zum theistischen Gedanken der Differenz
von Gott und Welt im Horizont der innergottlichen Einheit der Personen die
intime Zusammengehorigkeit von Schopfer und Schépfung und im Letzten eine
interne differenzierte (moderne gesprochen: panentheistische) All-Einheit zur
Geltung bringt. Daraus erklart sich auch, warum die Metaphern zur theologischen
Beschreibung der Erfahrung des Geistes in ihrer iberwéltigenden Mehrheit nicht-
personalen Charakters sind.” (266)

Einziger Bezugspunkt sind fiir Miiller die Metaphern in der Pneu-
matologie von Jiirgen Moltmann. Der diirfte sich, hat er doch ausdriick-
lich eine soziale und v. a. theodizeesensible Trinitédtslehre vorgelegt,
von Miiller kaum verstanden fiihlen. Von dem Mainstream der pneu-
matologischen Forschung, der es seit Matthias Joseph Scheeben um
das Herausstellen der offenbarten personalen Eigentiimlichkeit des
Geistes und weniger um das innerweltliche Geistsein Gottes geht,
wird die panentheistische These Miillers jedenfalls nicht gedeckt.
Welker sieht die mit dem nach seiner Einschitzung reduktionistischen
All-Einheitsdenken Miillers verbundene praktische Gefahr: , Ein sol-
chermafen reduktionistisches Denken kann in Verbindung mit der
Erzeugung starker Emotionen Menschen in héchst gefdhrlicher Weise
verblenden und auf naive Weltbilder oder aggressive Ideologien ein-
schworen* (238), muss doch der Panentheismus sich fragen lassen, wie
er die Selbstzwecklichkeit der Person und ihre nach Kant durch ver-
niinftige Autonomie bestimmte Wiirde denkerisch sicherstellen will.

Neben den Herausforderungen durch Pluralismus und philosophi-
scher Denkform werden im besprochenen Band des Jahrbuchs fiir Bib-
lische Theologie Herausforderungen durch die geistbestimmte Praxis
im Pentekostalismus und in den charismatischen Bewegungen aufge-
griffen.

Das Anliegen der ,geistlichen Erneuerung der eigenen Kirche* (272)
ist den charismatischen Bewegungen und Gruppierungen gemeinsam.
Reinhard Hempelmann fragt unter dem Titel ,,Riickkehr ins Urchris-
tentum?* (271-293) nach den Anliegen und der Schrifthermeneutik
des plingstlich-charismatischen Christentums. Dem Schriftverstandnis
dieser Gruppen zufolge zielt der Heilige Geist ,darauf ab, das Evan-
gelium zu kommunizieren, damit es Menschen ergreift” (289). Gegen
Verengungen und Vereinseitigungen in pfingstkirchlicher Pneumatolo-
gie, welche dazu neige, die ,,eigene Frommigkeitsprigung® (292) durch
enthusiastische Erfahrungen wie Glossolalie, Heilungen und Prophetie
»mit dem urchristlichen Idealbild in eins* (292) zu setzen, so ,,dass die
biblische Relativierung der Glossolalie nicht mehr ins Auge fiel und

Geist. Pneumatologie, hg. v. Gerhard Ludwig MtLLER, Graz 1993 (Texte zur
Theologie. Abteilung Dogmatik, 7,2), 52-54.

¥ Michael WeLkEr: Gottes Geist. Theologie des Heiligen Geistes, Neukirchen
52015.

die Vielfalt des biblisch bezeugten Geistwirkens keine hinreichende
Beriicksichtigung fand* (292), pléddiert Hempelmann dafiir,

»die Weite und Fiille des biblisch bezeugten Geistwirkens in den Blick zu
nehmen und gleichzeitig das unterscheidend Christliche festzuhalten durch Ori-
entierung an der Christusoffenbarung und der Kreuzestheologie, wie sie sich im

Neuen Testament etwa bei dem ,Charismatiker’ Paulus und im Markusevange-
lium findet.* (292f)

Gleichzeitig ermoglicht der Band mit den Beitrdgen von John Chris-
topher Thomas iiber ,,Die Pfingstbewegung und die Bibel“ (295-309)
und Paul Schmidgall iiber ,,Geisttaufe in pfingstlicher Sicht” (311-337)
wertvolle Einblicke in das Selbstverstindnis pentekostaler Bibelher-
meneutik. Schmidgall diagnostiziert ,.einen Zusammenhang zwischen
Theologie und Gemeindewachstum® (332), beruft sich auf die Theo-
logie des Lukas, der zufolge ,der Gldubige den Heiligen Geist nicht
als Teil der Erlosung als donum constitutivum, zur Bestdtigung des
Bundesschlusses oder zum Zwecke der Heiligung [erhielt], sondern
als ein prophetisches donum superadditum, das ihn beféhigte in der
Gemeinde missionarisch tdtig zu werden* (325) und deren Rezeption
in der Pfingstbewegung:

»In der klassischen Pfingstbewegung meint die ,Geistestaufe’ eine zweite
Erfahrung nach der Bekehrung zur besonderen Befihigung zum geistlichen
Dienst, ausgewiesen durch das Zeichen des Redens in anderen Sprachen.” (320f)

Er rechtfertigt somit den klassischen pentekostalen Ansatz (vgl.
Apg 11,16) durch die missionarische Fruchtbarkeit, die mit ihm ver-
bunden ist. Was Hempelmann kritikwiirdig erscheint, stellt Schmidgall
als Vorzug heraus. John Christopher Thomas unterstiitzt diese Position,
wenn er bibelhermeneutisch konkludiert, dass es in Bezug auf den
pentekostalen Verstehenszugang zur Bibel — ,.eine pfingstliche Herme-
neutik® (297) — nicht um einen ,,ungeziigelten Subjektivismus® gehe.

wDie Geisterfahrung in der Gemeinschaft bereitet vielmehr ein kritisches
Einbringen des Bibeltextes vor, der es der Schrift erméglicht, die Erfahrung der
Gemeinde daraufhin zu befragen, ob der Geist tatsdchlich gewirkt hat oder nicht.
Die Gemeinde ist in der Lage, die Erfahrung im Licht der Schrift selbst zu bewer-
ten.” (307)

Kirchengeschichtliche Beitrage, darunter der duBerst lesenswerte
von Andrea Striihind iiber ,Freikirchen und Spiritualitdt” (203—231)
sowie praktisch-theologische Beitrdge von Paul Deselaers (341-368)
und Rolf Koerrenz (369-397) und dkumenische Reflexionen in Form
eines wertvollen Uberblickartikels von Dorothea Sattler (401-428)
bereichern den Band um weitere Perspektiven.

Der von Willibald Sandler herausgegebene Sammelband Ein Hauch
von Gott*® dokumentiert Vortrdge aus Exegese, Systematik und prak-
tischer Theologie, die von Mitgliedern der Theol. Fak, der Univ. Inns-
bruck wahrend der 12. Innsbrucker Theologischen Sommertage 2011
gehalten worden sind. Sie spiegeln erfahrungsbetont den pneumatolo-
gischen Trend zur Pluralitdt und setzen durchaus einen eigenstindigen
Akzent, Wenn der Heilige Geist nur ein Hauch von Gott ist, dann wird
damit die gottliche Gegenwart als sanfte, fliichtige, gewaltlose Gegen-
wart ausgesagt. Diese Raymund Schwagers Ansatz der dramatischen
Theologie verplflichtete Akzentsetzung widerspricht der pentekostal
und befreiungstheologisch in Anspruch genommenen Macht des Geis-
tes. Die Funktion des Geistes im Heilsdrama gibt Willibald Sandler
als gewaltlosen Mittelweg zwischen den Alternativen ,.der Aggression
oder Selbstaggression® (14) an: Er wirke

Bezogenheit: in Jesu Identifikation mit seinen Gegnern, insofern sie selber

Opfer der Siinde sind, und in einer Bezogenheit zum gottlichen Vater, dem sich
Jesus ganz tibergibt, ohne sich zu verlieren.” (14)

Der damit gesetzte Akzent, dass der Heilige Geist sanft und flichtig
wie ein Hauch sei, ist allerdings bisher kaum aufgegriffen und pneu-
matologisch diskutiert worden. Andererseits vermittelt der Innsbru-
cker Sammelband den Eindruck, dass bei der Konzeption der Tagung
und der Erstellung der Referate nicht die Literatur herangezogen und
beriicksichtigt worden ist, die den Stand der Forschung wiedergibt.

Die gesellschaftliche und religidse Pluralitit ebenfalls fest im Blick
haben die im Sammelband Word and Spirit. Renewing Christology and
Pneumatology in a Globalizing World * enthaltenen Beitrédge, freilich
in einer anderen Weise. In der englischsprachigen Publikation werden

% Ein Hauch von Gott. Die Prisenz des Heiligen Geistes in Kirche und Welt,
hg. v. Willibald Sanprer. — Innsbruck: Innsbruck University press 2012.
211 S. (Theologische Trends, 21), kt € 18,90 ISBN: 978—-3-902811-70-7.

¥ Word and Spirit. Renewing Christology and Pneumatology in a Globalizing
World, hg. v. Anselm Kyongsuk Mi~ / Christoph ScuwoseL. — De Gruyter: Ber-
lin 2014. (VI) 181 S. (Theologische Bibliothek Tépelmann, 158), geb. € 84,95
ISBN: 978-3-11-030474-9.
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Referate asiatischer und européischer Theologinnen und Theologen
auf der ersten Konferenz des East-West Theological Forum dokumen-
tiert, die vom 2.—4. April 2009 in Seoul, Korea stattgefunden hat. Durch
die vorbildliche Einleitung von Anselm Kyongsuk Min wird ein Uber-
blick iiber die Problemstellung sowie die einzelnen Beitriige, je vier
aus europdischer Perspektive — Christoph Schwébel (Tiibingen), Mar-
kus Miihling (Liineburg), Hans-Joachim Sander (Salzburg) und Lieven
Boeve (Leuven) — und vier aus asiatischer von Ki-Sang Lee (Seoul),
Heup Young Kim (Kangman Univ., Stidkorea), Pan-chiu Lai (Chinese
Univ., Hong Kong) und Anselm Kyongsuk Min, der an der Claremont
Graduate University in den USA lehrt, vermittelt. Es handelt sich
durchweg um philosophische und systematisch-theologische Beitrége,
in deren Fokus das Verhéltnis von Christologie und Pneumatologie
angesichts fundamentalistischer und spiritualistischer Herausforde-
rungen steht. Die Pluralitit der Perspektiven ergibt sich somit eher
durch die Wahl und Herkunft der Referenten: zwei protestantische
Theologen aus Deutschland, zwei rémisch-katholische Theologen aus
Osterreich und Belgien, drei koreanische Theologen, zwei rémisch-
katholisch, der dritte Protestant und ein chinesischer protestantischer
Theologe. Die unterschiedlichen Herausforderungen entstehen durch
die unterschiedlichen regionalen theologischen Kontexte: So hat sich
die koreanische christliche Theologie in der Auseinandersetzung
mit Konfuzianismus, Buddhismus und Dacismus zu bewihren und
zugleich aus dem interreligiGsen Dialog heraus Antwortvorschlige auf
den dualistischen Anthropozentrismus des westlichen Kapitalismus
zu entwickeln. Die europdische Theologen sehen sich ihrerseits her-
ausgefordert, unter Bezugnahme auf bewiéhrte theologische Entwiirfe
der reformatorischen bzw. rémisch-katholischen Tradition, Positionen
zu erarbeiten, mit denen einerseits auf die Herausforderungen der pen-
tekostalen und anderen charismatischen Bewegungen und andererseits
auf die Herausforderungen des menschlichen Leidens und der theodi-
zeesensiblen Skepsis Gott gegeniiber reagiert werden kann.

Eine diachrone Variante der Pluralitit von philosophischen und
systematisch theologischen Modellen zum Thema Geist und Heiliger
Geist présentiert der von Edith Diising, Werner Neuer und Hans-Die-
ter Klein herausgegebene Sammelband*® mit seinen 20 Beitrdgen. Bei
einem Teil von ihnen handelt es sich allerdings um Wiederabdrucke.
Die theologischen Beitrdge (7-172) kreisen um Modelle einer trinita-
rischen Bestimmung des Geistes; die philosophischen (173—-276) um
das Geist- und Vernunftverstindnis bei Martin Luther, in Leibniz’
Theodizee sowie bei Kant und Hegel. Der geistlichen Poetik in den
Liedern Paul Gerhardts, der Mystik nach Gerhard Tersteegen und
der trinitarischen Spiritualitit Zinzendorfs widmen sich drei weitere
Beitrdge (277-334), mit denen auf die praktische Frommigkeit Bezug
genommen wird. Auf Karl Barth und Hans Urs von Balthasar wird als
Theologen des 20.Jh.s in drei weiteren Artikeln rekurriert (335-383).
Als programmatisch fiir den Reader kann der Titel des den Band eréff-
nenden Beitrags von Werner Neuer angesehen werden: ,,,Geist' und
Heiliger Geist’ im Horizont des christlich-trinitarischen Gottesbegriffs*
(7). Leitend diirfte fiir die Zusammenstellung, so scheint es, primér
nicht die Pneumatologie, sondern eher die Frage nach einer trinitari-
schen Ontologie gewesen sein, wie sie Klaus Hemmerle an Hans Urs
von Balthaser gerichtet hat.*!

7. Pneumatologische Relecture theologischer Positionen

Das Kaleidoskop pneumatologischer Forschungsarbeiten wird durch
eine Reihe von Arbeiten bereichert, in denen theologisch prominente
Positionen einer pneumatologischen Relecture unterzogen werden. Im
Fokus stehen Karl Barths Dogmatik, Luthers Freiheitsschrift, Theologie
und Verkiindigung John Wesleys sowie der Charismenbegriff nach Nor-
bert Baumert.

a) Karl Barth

Die acht Beitrdge in Heft 1 des 30. Jahrgangs der von Georg Plasger
herausgegebenen Zeitschrift fiir Dialektische Theologie*? bieten eine
kritische Auseinandersetzung mit der zu engen Bindung des Heiligen
Geistes an Christus bei Karl Barth. Der Band ist damit als erster einer

* Geist und Heiliger Geist. Philosophische und theologische Modelle von
Paulus und Johannes bis Barth und Balthasar, hg. v. Edith Dusin / Werner
Never / Hans-Dieter Kiein. — Wiirzburg: Konigshausen & Neumann 2009.

. 384 S, (Geist und Seele, 6), pb. € 39,80 ISBN: 978-3-8260-3924-9.

Klaus Hemmerve: Thesen zu einer trinitarischen Ontologie, Einsiedeln 1976.

2 Ber Heilige Geist und das christliche Leben nach Karl Barth, hg. v. Georg P1as-
GER (= Zeitschrift fiir Dialektische Theologie 30 [1/2014]). — Leipzig: Evangeli-
sche Verlagsanstalt 2015. 174 S., pb. € 19,80 ISBN: 978-3-374-04087-2.

Reihe von Publikationen zu besprechen, in denen es um eine kritische
Relecture theologischer Positionen unter dem Aspekt der Wiederent-
deckung des Geistes geht. Voraussetzung der Relecture ist das gegen-
wirtige pneumatologische Bewusstsein. Von daher komme bei Karl
Barth die Eigenstdndigkeit des Geistes, so der Tenor, viel zu kurz (vgl.
101). Ob Barth diese Einschétzung geteilt hitte?

Eberhard Busch hat berichtet, dass Karl Barth 1967 in einem Kollo-
quium iiber die Offenbarungskonstitution des Zweiten Vatikanischen
Konzils den damals in Tiibingen lehrenden Prof. Ratzinger mit einer
Frage verbliifft habe. Er wollte wissen,

»0b die rémisch-katholische Kirche vielleicht Angst vor dem Heiligen Geist
habe: ,Warum spielt die Tradition, auch wenn sie jetzt neu verstanden ist, immer
noch eine so tragende Rolle fiir die katholische Kirche? Kommt das etwa aus
einer Angst vor dem Heiligen Geist? Lieber Herr Ratzinger, ich frage nur, und Sie
werden sich das wohl auch selbst fragen, ist Thre Kirche vielleicht aufgebaut auf
der Flucht vor dem Heiligen Geist?“ (40f)

Zu dieser Anfrage, auf die Cornelis von der Kool in seinem Beitrag
»Die Phanomenologie des Heiligen Geistes im Spétwerk Karl Barths*
(33—49) unter Bezugnahme auf Eberhard Busch*® erinnert hat, ist frei-
lich zu bemerken, dass Karl Barth selbst erst in seinem letzten Lebens-
jahr — er ist 1968 verstorben — den Heiligen Geist wirklich entdeckt
haben diirfte. Zwar findet sich bei Barth eine Pneumatologie, doch
wird man diese vom heutigen Standpunkt aus als christozentrisch
und in gewisser Weise als geistvergessen charakterisieren miissen. Im
Rahmen seines Offenbarungsdenkens begegnet der Geist bei Barth als
Kraft der Selbstvergegenwértigung Jesu Christi. Er ist die ,,,Selbstbe-
zeugung Jesu® Christi“*%. ,Man kann vom Heiligen Geist und seinem
Werk grundsétzlich und allgemein tatsdchlich nicht mehr als dies
sagen, dass er die Macht ist, in der Jesus Christus sich selbst bezeugt*,
heibt es in der Kirchlichen Dogmatik.*®

Erst im 1968 erschienenen Nachwort zur Schleiermacherauswahl
hat Barth formuliert, dass man die gesamte Dogmatik pneumatologisch
reformulieren konnte und sollte. Vielleicht hat diese spite Einsicht
Barths schon im gemeinsamen Seminar mit Joseph Ratzinger eine Rolle
gespielt. Wer weil?

b) Martin Luther

Fiir ein pneumatologisch angemessenes Verstandnis des Freiheitstrak-
tates von Martin Luther plddiert Martin Timotéo Dietz in seiner Diss.*6

Mit Blick auf die als Leitfaden des Traktates fungierende Doppel-
these Luthers tiber die Freiheit und die Knechtschaft des Christen-
menschen: ,,Christianus homo omnium dominus est liberrimus, nulli
subiectus. Christianus homo omnium servus est officiosissimus, ommni-
bus subiectus® (WA 7,49,22-25, zit. 80) vertritt Dietz die Ansicht, dass
.der Geist als gottliche Person, als Autor der Freiheit und der Knecht-
schaft, im Vordergrund steht” (80). ,,Was Freiheit und Knechtschaft
zusammen hilt und ins rechte Verhélinis bringt, ist eben der Geist
Gottes, welcher Subjekt sowohl des Glaubens als auch der Liebe ist.*
(81) Systematisch theologisch fiihrt das nach Dietz zu der Konsequenz
einer pneumatologia crucis (212-259). ,,Der Heilige Geist fiihrt Gottes
des Vaters und des Sohnes Werk der Selbstentiullerung weiter, indem
er den Menschen in die Selbsterniedrigung Gottes einbezieht.” (87)
Freilich stellen sich sofort die Fragen nach der Freiheit des Geistes und
des Aufstiegs der Seele ein. Zum letzten bemerkt Dietz:

»Der Freiheitstraktat beschreibt einen Einbahnweg, der durchweg nach unten
fithrt. Christi Erniedrigung fiihrt nicht zum Aufstieg der Seele, sondern in die
Selbsterniedrigung des Christen zugunsten seines Néchsten.” (125)

An der Freiheit des Geistes hiingt die Freiheit des Menschen dazu.
Noch deutlicher heiBit es wenig spéter:

.Gott erniedrigt sich in Christus und wird zum Knecht; der Christ empféngt
Christi Dienst durch den Glauben und gibt ihn weiter, indem er selbst seinem
Néchsten zum Knecht wird durch die Liebe. [...] Denn Christus ist zwar durch
seine Auferstehung schon erhcht, dem Christen aber steht die Verherrlichung
noch bevor. Verherrlichung ist eschatologischer Begriff, bezeugt die endgiiltige
Hoffnung. Die gegenwartige Existenz vollzieht sich dagegen unter dem Zeichen
des Kreuzes: als Sterben des Fleisches und Knechtschaft gegeniiber dem Néchs-

** Eberhard Buscu: Meine Zeit mit Karl Barth, Gottingen 2011, 230.

* Gregor ErzeimOLLER: ,Der Geist Jesu Christi. Pneumatologische Grundent-
scheidungen in der Kirchlichen Dogmatik®, in: Zeitschrift fiir Dialektische
Theologie 30 (1/2014), 7-32, hier: 18.

* Karl Barru: Kirchliche Dogmatik. IV,1, 724.

“® Dietz, Martin Timéteo: De libertate et servitute spiritus. Pneumatologie in
Luthers Freiheitstraktat. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2015. 305 S.
(Forschungen zur systematischen und Skumenischen Theologie, 146), pb.
€ 89,99 ISBN: 978—-3-525-56413-4.
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ten. Die pneumatologische Lektiire von Luthers Freiheitstraktat, wie sie in der
vorliegenden Arbeit vollzogen wird, will genau diese Bewegung des Geistes nach-
zeichnen. Der pneumatologische Horizont des Trakats schwingt dabei meist mehr
implizit als ausgefiihrt mit, ist trotzdem grundlegend.” (181)

Geist wird — wie bei Jiirgen Moltmann — kenotisch konzipiert,
als Perpetuierung des Kreuzesgehorsams. Die Analyse wird von der
Absicht geleitet, ,den pneumatisch gewirkten Kreuzesweg des Chris-
ten zu beschreiben® (208). Dass die ,,christozentrische Ausrichtung des
Glaubens [...] pneumatisch vermittelt” (208) wird, ist pneumatologisch
zu wenig. Dietz weil das:

wLuther entfaltet keine Lehre tiber die dritte Person der Trinitét, seine Aus-
fithrungen weisen jedoch auf eine ,Kreuzespneumatologie‘ hin, denn der Geist
lehrt auf den Gekreuzigten achten, als den, der mehr als bloBes Vorbild ist, und
fiihrt den Christen in die eigene Kreuzeserfahrung hinein, die Christi Beispiel
entspricht.” (209)

Pneumatologisch wird der Christus historicus als Beispiel zum
Christus praesens als Gabe, sacramentum. Dietz versteht den Glauben
nach Luther als eine ,,geistgeleitete Erfahrung® (232). Nach Luther sei,
so kann Dietz in systematischer Absicht sagen, , das Gegenwértigwer-
den Christi im Glauben als pneumatisches Geschehen zu verstehen®
(233). ,Im Traktat soll Christus aus der Vergangenheit herausgerissen
und in die Gegenwart eines jeden Menschen gebracht werden.” (257)

c) John Wesley

+Ein dezidiert pneumatologischer methodistischer Gesamtentwurf ist
mir nicht bekannt” bemerkt Christoph Klaiber (282, Fn 8), Sohn des
Bischofs Dr. Walter Klaiber, und legt sogleich einen diese Liicke fiillen-
den Entwurf vor, mit dem er den Methodismus als ,.Erfahrungsraum
des Geistes im umfassenden Sinn® (283) versteht.*” Mit der Themen-
wahl rdumt Klaiber ein, dass die Geistvergessenheit der Theologien
die methodistische Theologie nicht verschont hat. Andrea Striibind,
die sich im oben besprochenen Jahrbuch fiir Biblische Theologie mit
der Pneumatologie der Freikirchen (Baptisten, Methodisten und Evan-
gelikale) befasst hat, ist zu dem damit korrespondierenden Ergebnis
gekommen, dass der These Moltmanns, diese stellen eine ,,notwendige
pneumatologische Ergénzung des reformatorischen Christozentrismus*
(230) dar, widersprochen werden miisse:

»Die hier dargestellten Freikirchen verstehen sich gegenwirtig nicht in erster
Linie als ,pneumatologische Ergdanzung’ zu bestehenden kirchlichen Gebilden,
sondern miissten selbst erst eine theologische Renaissance ihrer spezifischen
Lehre vom Heiligen Geist erfahren, zumal sie schon tiber lange Zeit an einer
,Geistvergessenheit’ ganz eigener Art partizipieren.” (230)

Ebendas unternimmt Klaiber, indem er die Theologie und Verkiin-
digung John Wesleys einer pneumatologischen Relecture unterzieht.
»Ein genuin methodistischer Ansatz wére es®, so sein Leitgedanke,
. Theologie durchweg als Pneumatologie zu betreiben” (281). Klaiber
zufolge sind fiir Theologie und Verkiindigung Wesleys ,,das Wirken des
Heiligen Geistes zentral und grundlegend® (281) gewesen. Aber Klai-
ber geht auch {iber die ,Gesamtdarstellung der Pneumatologie Wes-
leys in ihrem theologischen Zusammenhang® (7) hinaus, indem er auf
Folgerungen und Impulse hinweist, , die sich fiir eine Kirche ergeben,
die sich auf Wesley beruft“ (7) und zudem deren Beitrag zum tkume-
nischen Gesprich reflektiert. Inhaltlich ist Klaiber davon iiberzeugt,
»dass eine Erneuerung methodistischer Theologie und Spiritualitéat
auch eine Neubesinnung auf die Lehre der christlichen Vollkommen-
heit bedarf” (284). Der Uberzeugung und dem Postulat verpflichtet,
lautet seine zentrale These:

.Ohne eine starke Lehre von der christlichen Vollkommenheit ist methodis-
tische Theologie nicht denkbar. Ohne die Hoffnung auf und das Streben nach
dieser Vollkommenheit wird methodistisch geistliches Leben tendenziell ver-
kitmmern.* (207)

In diesem Pladoyer kulminiert die systematisch-theologische Erin-
nerung an Wesley, dessen Person und Wirken von vielen als relevant
fiir das Entstehen der Pfingstbewegung angesehen werden.

d) Norbert Baumert

Ein angemessenes Verstdndnis des Charismenbegriffs steht im Mit-
telpunkt der Arbeit des Exegeten Norbert Baumert, dessen Werk sich
die in Miinchen bei Bertram Stubenrauch verfasste Diss. von Johannes
Steinmeier widmet.*®

¥ Klaiber: Von Gottes Geist verdndert (vgl. Fn 33).

*8 Steinmeier, Johannes: Das Wirken des Heiligen Geistes und das Charisma der

Heilung. Der theologische Ansatz von Norbert Baumert SJ — mit Anwendung
auf Emiliano Tardif und Niklaus Wolf von Rippertschwand. — Sankt Ottilien:

Bemerkenswert ist die Anlage der Arbeit. Es handelt sich um eine
systematisch-theologische Aufarbeitung von Baumerts exegetischer
Kritik an der gegenwirtigen pastoraltheologischen Fassung des Charis-
menbegriffs, die u.a. dadurch erfolgt, dass jene mit durch Personen der
Kirchengeschichte belegten Verstéindnisalternativen konfroniert wird.

Die begriffsgeschichtlich vorgetragene Kritik Baumerts fillt radikal
aus. Der derzeitig pastoraltheologisch Verwendung findende Charis-
menbegriff, der unter Charisma eine Begabung versteht, sei exegetisch
von Paulus her nicht gedeckt. Paulinisch sei Charisma als Geschenk
zu verstehen. Es beziehe sich auf den Inhalt einer Gabe und meine
nicht eine Befdhigung oder Beauftragung. Diese radikale semantische
Verdnderung sei durch Sprachverschiebungen im Laufe der Begriffs-
geschichte entstanden. Diese hitten dazu gefiihrt, dass das heutige
Verstdndnis von Charisma mit dem paulinischen Begriffsverstandnis
kaum noch Gemeinsamkeiten aufweise. Vielmehr iiberforderten die
verschiedenen modernen Bedeutungszuschreibungen den biblischen
Begriff.

,Im Kern geht Baumert davon aus, dass der Begriff ,Charisma’‘ keinen spezi-
fischen, das heiBt habituellen oder funktionalen Sinn hat, der heute damit ver-
bunden wird. Er meint weder Begabung noch Fihigkeit oder Beauftragung zum
Dienst, damit wird auch kein Unterschied zum kirchlichen Amt ausgesagt. Auch
der Unterschied zwischen aktueller Begabung zu einer dauerhaften ist mit dem
Begriff ,Charisma‘ nicht gemeint. Baumert pladiert deshalb fiir eine grundlegende
Unterscheidung im Begrifflichen. Er setzt den Begriff ,Geschenk’ im allgemeinen
Sinn fiir die Briefe des Paulus und reserviert den Begriff des ,Charisma‘ fiir den
heutigen Sprachgebrauch.“ (47)

Prézisierend fiigt Steinmeier hinzu, dass bei Paulus ,,Geschenk” im
Sinne einer aktuellen Manifestation oder Wirkung einer Gottesgabe zu
verstehen sei. Der Heilige Geist wird Baumert zufolge von Paulus als
eine solche Gottesgabe verstanden.

»Dabei betont Baumert, dass Paulus den Geist Gottes nicht als festen Besitz,
sondern als lebendiges Gegeniiber versteht, der den Menschen bewegen will,
wobei er die menschliche Freiheit achtet. Der Heilige Geist ist der Impuls Gottes,
der den Menschen zum Guten geneigt machen will; der Mensch aber hat die
Freiheit, diesen ,Kairos' (diese Chance) zu ergreifen oder auch abzulehnen.“ (27)

Baumert, der damit indirekt die Geistvergessenheit selbst im Cha-
rismenbegriff, fiir den man sich bekanntlich auf den Geist berufen zu
pflegt, durch die Erinnerung an Paulus aufgewiesen hat, pladiert dann
allerdings nicht fiir eine Riickkehr zu den biblischen Wurzeln. Viel-
mehr schligt er im Bewusstsein der nicht riickgéingig zu machenden
Bedeutungsverschiebung eine heute addquate Sprachregelung vor:

»Charisma ist eine aus der Gnade Gottes hervorgehende, jeweils von Gott
dem Heiligen Geist besonders, namlich individuell und ereignishaft, zugeteilte

Befdhigung des einzelnen zum Leben und Dienen in der Heilsgemeinschaft der
Kirche und in der Welt.“4?

Er setzt damit einen deutlichen Akzent gegen ein funktionales Cha-
rismenverstdndnis, welches mehr dem Charismentriiger als dem Auf-
bau des Reiches Gottes in der Welt zu Gute kdme.

Steinmeier exemplifiziert am Beispiel des Charismas der Heilung
und unter Bezugnahme auf Emiliano Tardif und Nikolaus Wolf von
Rippertschwand, wie ,Heilungen als rein autonome Tat Gottes“ (181)
herausgestellt werden, indem er darauf hinweist, dass sowohl Tar-
dif als auch von Rippertschwand ,,sich selbst fiir andere verfugbar
gemacht ,und gleichzeitig Heilungen sténdig in den Dienst der Verkiin-
digung” gestellt hétten, ,,ohne sie zu funktionalisieren® (181f). Indem
so die charismatische Gabe als Tun Gottes und als Selbsterweis von
Gottes Geist gedeutet wird, kénne man der Gefahr der Geistvergessen-
heit im Charismenverstindnis wehren,

Kritik iibt Steinmeier an Baumerts unausgewiesenem Erfahrungs-
begriff, den er phanomenologisch fir die Rede von der , Erfahrung des
Geistes” (73) verstanden als ,,Wahrnehmung der Zuwendung Gottes®
(79) und ablesbar am ,,Vorgang der Bekehrung und bewussten Zustim-
mung zum Glauben® (81) in Anspruch nimmt. In der weiteren Durch-
fithrung fiihrt diese Kritik allerdings zu keiner relevanten Korrektur an
der Position Baumerts.

8. Pneumatologische Grammatik der Person?

Man kann nicht nur durch die Zuwendung zur pluralen und prozessu-
alen Praxis, durch eine pneumatologische Relecture der Bibel oder von
theologischen Werken nach deren Konzeption des Geistes fragen oder
deren Geistvergessenheit aufarbeiten, vielmehr kann man auch nach

EOS 2014. 221 8. (Miinchener theologische Studien. II. Systematische Abtei-
lung, 73), geb. € 39,95 ISBN: 978-3-8306—7675-1.

¢ Norbert Baumert: Charisma — Taufe — Geisttaufe. Band I: Entflechtung einer
semantischen Verwirrung, Wiirzburg 2001, 249f, zit. 71.
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einer geistvergessenen oder diese iiberwindenden Form der Sprache
suchen.

Auf die Suche nach einer Geistvergessenheit iiberwindenden und
pneumatologisch angemessenen Sprache hat sich seit 1916 Ferdinand
Ebner gemacht.”® Bieten seine pneumatologischen Fragmente eine
iiberzeugende Grammatik fiir die Wiederaneignung des Geistes? Ebner
zufolge konne die Sprache des Geistes nicht objektivierend ,,Das Ich
ist“ sagen. Ihre Grundbestimmung der Subjektivitdt lautete vielmehr:
Ich bin ,,im offenen Bezug auf den Anderen” (224) (durch dich im
Wort). Das ,,Ich® ist nicht ,,Ich bin®. Die Grundeinsicht Ebners themati-
siert ,,das Miteinandergegebensein von Ich und Du (den geistigen Reali-
taten) im Kontext geschehender Sprache, das heiBt im Wort*, (223) Der
philosophische Autodidakt Ebner wird zum Philologen, zum Freund
des Wortes, oder besser: des Wortereignisses. Seine Pneumatologie ist
»Wort-Pneumatologie® (43).

Ebners pneumatologischem Verstindnis des Subjekts geht ein
Tagungsband nach, in dem Beitrédge einer Brixener Tagung iiber Ebners
Wort-Pneumatologie wiedergegeben werden.*! Besonders hervorzu-
heben sind die Beitrdge von Ermenegildo Bidese: ,Philologie versus
Etymologie. Zur Grammatik der Subjektivitdt bei Ferdinand Ebner*
(83—100) und Nunzio Bombaci: ,Der Prolog des Johannesevangeliums
als Epiphanie des Logos™ (173—-186). Andrea Aguti hat sich mit Fer-
dinand Ebner als Kritiker der theologischen Sprache (59-66) befasst.
Sein Beitrag erdffnet einen Zugang zu Ebners Ansatz.

Nach Meinung Ebners ist das Gebet die hochste Form theologischer
Sprache. ,,Wenn man mit Gott zu tun hat, muss man mif ihm, nicht
ither ihn sprechen.” (63) Theologischer Grund ist das Bewusstsein,
dass die absolute Geistesgegenwirtigkeit Gottes Wesen sei (vgl. 62).

.Die Philosophie kann nicht anders als die Existenz Gottes in der toten,
logisch leeren Abstraktion des Satzes ,Gott ist* begreifen wollen, weil sie [...]
nicht imstande ist, das lebendige Wissen um Gott in der Duhaftigkeit seines Gege-
benseins im Bewusstsein zu erfassen.” (61)

Ebner hat mit seiner Pneumatologie 1916 den ,,Anfang der Dialog-
philosophie eingeleitet” (67), der es um das lebendige Wortgeschehen
geht. Seine Dialogphilosophie versteht sich, so Krzystof Skorulski in
seinem Beitrag ,,Wort contra Begriff: Der schwindende Sinn der Worte
und die Anfange der Dialogphilosophie” (67-82), als Kritik am Idea-
lismus: ,,Fiir ihn ist es niemals eine Idee, die die Menschen verbindet,
sondern das Wort.“ (75) Durch seine Position erweist Ebner sich der
Lebensphilosophie verbunden. Das stellt Bidese heraus. ,,Der Philo-
soph denkt zwar das Leben des Geistes, aber er lebt keines.” (88) Iden-
titdt von Inhalt und Methode bestimmen den Realismus des Geistes.
Das Wort ist ,,Bewegungsmittel, dasjenige, wodurch sich das Ich im
Menschen zum Du hinbewegt” (89). Das dialogische Bewusstsein griin-
det im Wort. Entwurf ist ,icheinsame Trdumerei*, Offnung zum Wort
ist Pneumatologie. Die Offenbarungskonstitution des Zweiten Vatikani-
schen Konzils Dei verbum greift auf dhnliche Gedanken zur Darlegung
eines personalen Offenbarungsverstindnisses zuriick, wenn es Offen-
barung als Selbstmitteilung Gottes im Wort versteht.

9. Redomestizierung des Geistes?

a) Trinitit

Fiir ein angemessenes Verstindnis des Heiligen Geistes in der Trinitit,
das ihm zufolge zwingend mit einem personalen und trinitarischen
Verstindnis des Heiligen Geistes einhergehe, macht sich Najib George
Awad stark.’® In systematischer — und unterschiedliche Traditionsli-
nien zusammenfiihrender — Absicht legt Awad dar, dass die Pneuma-
tologie, will sie nicht funktional degenerieren, den Heiligen Geist als
Person verstehen miisse und trinitarisch zu entwickeln sei. Seine dog-
matisch geprigte Ausgangsfrage lautet:

»How do we maintain the hypostatic trinitarian distinction without making

it either ontologically hierarchical or ontologically tritheistic, or without letting
it become binitarian or unitarian?* (6)

* Ferdinand Esxer: Das Wort und die geistigen Realititen. Pneumatologische
Fragmente, hg. v. Richard Hormann, Wien 2009.

o Pneumatologie als Grammatik der Subjektivitit. Ferdinand Ebner, hg. v.
Ermenegildo Bipese / Richard Hormany / Silvano Zucar. — Miinster: Lit
2012. 251 8. (Forschung und Wissenschaft, Philosophie, 15), kt € 24,90 ISBN:
978-3-643-50391-6.

*® Awad, Najeeb Gearge: God without a Face? On the Personal Individuation of
the Holy Spirit. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2011. (XII) 307 S. (Dogmatik in der
Moderne, 2), Ln. € 74,00 ISBN: 978-3—16—150808-0.

Trinitatstheologisch erfordere die Balance zwischen der nicht hier-
archischen und als wechselseitige Gemeinschatft zu verstehenden trini-
tarischen Ordnung einerseits und der Unterschiedenheit der Personen
andererseits eine theologisch ausformulierte Pneumatologie: ,,[...]
requires taking the doctrine of the Spirit to is full trinitarian extent, and
setting out the doctrinal importance of the particular and influential
personhood of the Spirit in the triune Godhead® (6), an die gegen idea-
listische und realistische Verkiirzungen neuzeitlicher Pneumatologien
mit ihrem nicht personalen und funktionalen Geistverstandnis wieder
erinnert werden miisste. Awad geht davon aus, dass von Geistverges-
senheit in diesem Sinn auch in Bezug auf moderne Entwiirfe der Pneu-
matologie (Mackey, Welker u. a.) gesprochen werden miisse. Zu wehren
gelte es der Subordination des Geistes ebenso wie dem Modalismus.

Die dem trinitarischen Gleichrang und der Personalitéit des Heili-
gen Geistes angemessenste Weise des Zugangs stammt Awad zufolge
von Gregor von Nazianz. Nach Gregor lasse sich die Konsubstantialitit
des Geistes ebenso erweisen wie seine konstitutive Rolle fiir die Vater-
schaft des Vaters und die Sohnschaft des Sohnes sowie die Gottheit
Gottes. Dabei miisse das Wesen Gottes tiber Gregor hinaus relational
konzipiert und Relationalitdt sowohl linear als auch koinonial pericho-
retisch gedacht werden: linear in Bezug auf die Ursprungsbeziehungen,
um die Ewigkeit des Sohnes und des Geistes aussagen zu kénnen, koi-
nonial in Bezug auf die Unterschiedenheit der Personen, die gleich-
urspriinglich die Gottheit Gottes konstituieren. Awad weist nach, dass
der Vater nicht ohne den Geist Vater und der Sohn nicht ohne den
Geist Sohn genannt werden kann und geht mit Dabney von einer Vor-
ordnung des Geistes und damit der Pneumatologie in der Trinitdtslehre
aus ohne jedoch den Patrozentrismus durch einen Pneumatozentris-
mus ersetzen zu wollen.

Methodisch scheint die Vorgehensweise Awads nicht unproble-
matisch, dominiert in seiner Argumentation doch die metaphysische
Spekulation iiber Gottes Immanenz. Deren heilsgeschichtliche Grund-
legung wird erst im abschlieBenden vierten Kap. thematisiert, indem
die exegetische Entfaltung des Schriftzeugnisses fiir die Hypostase des
Geistes den dogmatischen Ausfithrungen quasi nachgeschoben wird:

»I have postponed studying the biblical attestation to the Spirit to this stage
because doing pneumatology from an exclusively biblical theology standpoint (or
restricting it to a biblical standpoint) is not quite accurate from a systematic and
doctrinal theology point of view.“ (207)

Handelt es sich bei dieser methodischen Entscheidung nicht um
eine dogmatische Redomestizierung des Geistes? Dagegen ins Feld zu
fithren wiére das Argument Karl Rahners®®, dass doch gerade in der
Erkenntnisordnung Trinitdt von der Selbstmitteilung Gottes in Jesus
Christus und in seinem Geist her konzipiert werden miisste.

b) Kirche

Benjamin Bihl wehrt sich gegen ein von Awad favorisiertes communia-
les Verstandnis der Trinitdt und dessen Ubertragung auf die Kirche mit
einer Destruktion der Véaterauslegung von Congar und de Lubac.>* Er
reflektiert eine These seines Doktorvaters Bertram Stubenrauch, der in
der ekklesiologischen wie trinitétstheologischen Bezugnahme auf das
Communiomodell in Lumen gentium 4,2 ,,eine uneingestandene petitio
principii* (230) bzw. einen Zirkelschluss diagnostiziert:

,»Die Konklusion, dass die Kirche Communio ist, weil die Trinitit Communio
ist, setzt Communio als Prémisse voraus. Der Begriff stammt allerdings aus der
Ekklesiologie. Man iibernimmt ihn aus der Lehre iiber die Kirche, um die Trinitét
zu beschreiben. Daraus leiten einige Theologen [gemeint sind Greshake, Kasper,
Hemmerle u.a.; M, B.] ab, dass die Kirche Abbild der Trinitit ist und daher Com-
munio sein muss.” (230)

Bihl entwickelt diese Kritik Stubenrauchs in zweifacher Richtung
weiter.

»Der eigentliche Fehler der communialen trinitarischen Ekklesiologie liegt
nicht primér in einem Zirkelschluss, sondern in der Abstraktion Gottes, Durch
die abstrakte Fassung der gottlichen Dreifaltigkeit als Communio und die Anwen-
dung des Axioms ,Persona est Relatio® geschieht eine unzuldssige Subsumierung
von Vater, Sohn und Heiligem Geist unter einen héheren Begriff. (232f)

%% Karl Ranner: ,Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heilsge-
schichte”, in: Mysterium salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik.
Band II: Die Heilsgeschichte vor Christus, hg. v. Johannes Friner / Magnus
Lourer, Einsiedeln/Ziirich/Kéln 1967, 317-397.

** Bihl, Benjamin: Die Kirche als Abbild der Dreifaitigkeit. Untersuchung der
trinitarischen Ekklesiologie aus katholischer Perspektive. — Sankt Ottilien:
EQS 2015. (XXVII) 247 S. (Miinchener theologische Studien. II. Systematische
Abteilung, 77), Ln. € 39,95 ISBN: 978-3—-8306—7738-3.
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(Iber das Cyprianzitat in Lumen gentium 4 urteilt er: ,Der dreifal-
tige Gott wird von Gyprian zwar als Grund fiir die Einheit der Kirche
verstanden, aber nicht als deren Modell oder Urbild.* (98)

Deshalb gilt nach Bihl die in Anlehnung an Irendus von Lyon ent-
wickelte, heilsokonomisch orientierte These:

.Einheit der Kirche heifit Einheit in Christus. Der Geist bewirkt diese Ein-
heit. Die Einheit in Christus meint immer Einheit mit dem Vater als Anteilhabe
am Sohn. Es ist stets eine trinitarische Person der Mafstab fiir die Einheit der
Kirche.” (147)

Eine gewisse christozentrische Redomestizierung des Geistes ist
unverkennbar und tritt im weiteren Verlauf der Untersuchung immer
deutlicher hervor. Bihl kritisiert:

,.Cyprian versucht, die Einheit in der Kirche trotz deren Vielfalt und Vielheit
zu denken. Das communiale Denken unserer Tage will dagegen einen solchen
Gedankengang hinter sich lassen und Einheit aufgrund der Vielfalt konzipieren.
Einheit und Vielfalt sollen keine sich widerstreitenden Prinzipien sein, sondern
sich gegenseitig bedingen. [...] Cyprian kann deshalb nicht fiir die communiale
trinitarische Ekklesiologie als patristischer Zeuge angefiihrt werden.“ (159f)

Mit einem dhnlich formulierten kategorischen Urteil schliellen die
Kap. tiber Glemens von Alexandrien, Origenes, Athanasius, den Kap-
padoziern, Augustinus sowie alle anderen aus der Wolke der Zeugen
mit Ausnahme von Hilarius von Poitiers (174). Zusammenfassend
lautet Bihls Urteil: ,,Die Kirchenviter kénnen nicht als Quelle fiir die
trinitarische Ekklesiologie herangezogen werden.” (200)

An die Stelle der immanenten Trinitit setzt Bihl in Auslegung von
Joh 17,20 ekklesiologisch auf eine , heilsékonomisch[e] Christozentrik*
(208), die berticksichtigt, dass es sich bei Joh 17 nicht um einen inner-
trinitarischen Dialog handelt, sondern um das Gebet des inkarnierten
Sohnes zu seinem Vater (vgl. 208). Ebendas hitten Haudel, Moltmann,
Forte, Aldenhoven, Kasper etc. iibersehen. Auch Greshake bestimme
die Trinitdt nicht vom heilsékonomischen Geschehen, sondern von
einem abstrakten Communiobegriff her. Gott sei aber , kein Spezialfall
einer Communio-Einheit” (222). Und er habe sich auch nicht als Com-
munio geotfenbart, sondern durch die Inkarnation in Jesus Christus.

Ekklesiologische Auswirkungen zeigt diese Position Bihls im Ver-
weis auf das petrinische Prinzip, das durch die Erstbeauftragung des
Petrus begriindet wird. Die letzte Konsequenz des christozentrisch
bedingten petrinischen Kirchenmodells bringt Bihl innerhalb seiner
Interpretation der Position Cyprians zum Ausdruck:

»Wer in der Einheit der Kirche verweilt, bleibt in der Einheit mit Gott. Durch

diesen Gedanken kommt dem Gehorsam gegeniiber dem Bischof neben einem
moralischen ein soteriologischer Charakter zu.“ (158)

Der Ertrag fiir die Pneumatologie besteht in dem Anspruch Bihls,
dem Wirken des Geistes durch die Christozentrik gerecht zu werden:
,Christus zeichnet sich deshalb als Sohn Gottes aus, weil er der Geisttriger

schlechthin ist. Er ist nicht nur ein begnadeter Mensch, der vom Heiligen Geist
erfiillt ist, sondern er ist Spender des Heiligen Geistes.” (242)

Diese Position fiihrt zu einer extremen Betonung des innertrinitari-
schen Filioque: ,,Der Vater gibt dem Sohn die Fahigkeit, Ursprung des
Heiligen Geistes zu sein. Beide wirken dabei als ein Prinzip.“ (242) Die
okumenische Diskussion ist da weiter.°® Und auch der Stubenrauch-
Schiiler Michael Seewald betrachtet die Filioquefrage historisch wie
systematisch differenzierter.%®

c) Neuevangelisierung

In gewisser Weise kniipft Anna Slawek an die Position Bihls an, wenn
sie nach einer pneumatologisch angemessenen Praxis der Neuevan-
gelisierung fragt.®” Slawek konstatiert, dass die Neuen Geistlichen
Gemeinschaften (NGG) das Zweite Vatikanische Konzil mit Papst
Johannes XXIII. als geistliches Ereignis verstehen und die Konzilsin-
terpretation als einen diesem Ereignis entsprechenden geistlichen
Prozess, in dem die Laien von Empfiangern der frohen Botschaft zu
Teilhabern an der Sendung der Kirche werden.

»® Die Filioque-Kontroverse. Historische, 6kumenische und dogmatische
Perspektiven 1200 Jahre nach der Aachener Synode (809), hg. v. Michael
Bounke / Assaad Elias Karran / Bernd OBErDORFER, Freiburg 2011 (Quaes-
tiones disputatae, 245). -

Michael Seewarp: ,Das filioque® — gedeutet als christologisches Axiom. Ein
Versuch zur 6kumenischen Verstandigung ausgehend von Tertullians ,Adver-
sus Praxean’”, in: Miinchener Theologische Zeitschrift 62 (2011), 303-328.
Slawek, Anna: Anbeten — Bezeugen — Verkiinden. Ekklesiologische Klirungen
zur Rolle der Neuen Geistlichen Gemeinschaften im Prozess der Neuevangeli-
sierung. — Berlin: Lit 2015. 392 S. (Studien zur systematischen Theologie und
Ethik, 65), kt € 39,90 ISBN: 978—3-643-12709-9.
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,Wenn auch im theologischen Diskurs in Bezug auf die konziliare Hermeneu-
tik Stagnation konstatiert wird, so zeichnet sich in der praktischen Umsetzung
eine Bewegung ab, welche der Kirche und der Theologie Impulse und Anregun-
gen geben kann, in einer bestimmten Spur und Perspektive den Weg der konzili-
aren Erneuerung weiter zu verfolgen.” (95)

»Die verantwortliche Teilhabe an der Sendung der Kirche, das
Evangelium Christi als Quelle der Hoffnung fiir die Menschen und der
Erneuerung fiir die Gesellschaft zu kiinden® (Christifidelis laici 29, zit.
105), wird durch eine neue Form kirchlicher Gemeinschaften wahr-
genommen, deren Mitglieder charismatisch und petrinisch orientiert
sind.

..Es wird als méglich erachtet, die Gleichwesentlichkeit der NGG mit der Sen-
dung der Kirche im Blick auf die Neuevangelisierung auf den Weg der Betrach-
tung der kirchlichen Grundvollziige [...] festzustellen. Als weitere notwendige
Voraussetzung wird das petrinische Prinzip der NGG herausgestellt.” (271)

Die Aussage fungiert explizit als zentrale These der Arbeit. Sie
ist zugleich ein engagiertes Plddoyer fiir eine zentrale Steuerung der
Neuevangelisierung durch die pépstliche Kurie — gemeint ist der neu
errichtete Pépstliche Rat fiir die Neuevangelisierung. Das, was kurial
geplant wiirde, wire in den Diozesen lediglich durchzutiihren. Beru-
fen wird sich darauf, dass die Sendung der Kirche eine sei, dass die
Universalkirche den Ortskirchen innerlich sei und dass es Papst Bene-
dikt XVIL. um eine ,.Verwesentlichung der Kirche* (326) gehe. Nach
Slawek, die als Gast wihrend der Beratungen der XIII. ordentlichen
Vollversammlung der Bischofssynode iiber die Neuevangelisierung
vom 7.—18. Oktober 2012 in Rom weilte, versteht die Kurie die NGG
als charismatische Evangelisatoren (Instrumentum laboris), ,,deren Po-
tenzial hinsichtlich des Anliegens der Neuevangelisierung durch die
Synode nicht erkannt wurde® (294). Gut so, will man angesichts des
Autrufs von Papst Franziskus zur Dezentralisierung und Pluralisierung
in der katholischen Kirche meinen.

10. Ausblick

Wohin die pneumatologische Reise im 21.Jh. geht, ist vollkommen
offen. Erkennbar ist eine ungebrochene Tendenz zur Praxisorientierung
und eine dem Wirken des Geistes zugeschriebene Offenheit fiir die
pluralen Erfahrungen sich stdndig verdndernder Praxis. Erkennbar ist
gleichzeitig eine zunehmend differenzierte Wahrnehmung der Vielfalt
und der unterschiedlichen Entwicklungsstufen des biblischen Zeug-
nisses, erkennbar ist aber auch eine mit Bezug auf die theologische
Tradition vorgetragene Redomestizierung des Geistes. Unverkennbar
sind manch apologetische Untertone: Der Heilige Geist als Chiffre zur
Bekriftigung der philosophischen oder theologischen Position, die
man immer schon vertreten wollte? Ein dem wehrendes, weil epochal
und ckumenisch iiberzeugendes pneumatologisches Konzept, das die
unterschiedlichen Anliegen der verschiedenen Positionen einbezieht,
gibt es nicht. Die polarisierenden Interessen konfessioneller Differen-
zen treten hingegen zunehmend deutlich zu Tage.

Was sind die Leerstellen? Die exegetischen Einsichten in den Selbst-
erweis des Heiligen Geistes sind vielleicht noch nicht in ausreichender
Weise und in Bezug auf die Erneuerung der dogmatischen Pneumatolo-
gie rezipiert worden. Die theoretische Reflexion der geistlichen Praxis
im Pentekostalismus wie in den charismatischen Erneuerungsbewe-
gungen steckt noch in den Kinderschuhen. Der sozialen Dimension
des Geistes fehlt eine dem modernen Handlungsverstdndnis gerecht
werdende handlungstheoretische Begriindung. Der Ziiricher Sozial-
ethiker Johannes Fischer®®, der in der besprochenen Literatur nicht —
wohl aber von Lukas Ohly®® — rezipiert worden ist, hat Entscheidendes
dazu formuliert. Der kosmologische Aspekt der Funktion des Geistes
fiir ein prozessuales Verstandnis der Welt ist noch kaum ausgelotet.
Und auch tber die Personalitit des Heiligen Geistes wird — nicht nur
grammatisch, sondern auch in Relation zur Person Jesu Christi — weiter
nachzudenken sein.

 Johannes Fiscuer: Leben aus dem Geist. Zur Grundlegung christlicher Ethik,
Zirich 1994; pers.: Theologische Ethik. Grundwissen und Orientierung,
Stuttgart 2002 (Forum Systematik, 11).

% Omuvy: Anwesenheit und Anerkennung. Ob die von ihm vorgenommene Onto-
logisierung der These Fischers zielfiihrend ist, mag bezweifelt werden.



461 2016 Jahrgang 112 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 462

Exegese / Altes Testament

Ede, Franziska: Die Josefsgeschichte. Literarkritische und redaktionsgeschicht-
liche Untersuchungen zur Entstehung von Gen 37-50. — Berlin: De Gruyter
2016. 553 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft,
485), geb. 139,95 € ISBN: 978-3-11-044746—-0

Diese Diss. ist in Gottingen unter Reinhard Gregor Kratz als Doktor-
vater (Zweitgutachter: Hermann Spieckermann) entstanden.

Franziska Ede gibt auf den ersten zwei Seiten , Erlduterungen zu Aufbau und
Darstellungsweise”; dabei deutet sie schon an, dass das Verhiltnis untergeord-
neter Motive untereinander 6fter ,nicht genau bestimmt werden kann* (1) und
kapiteliibergreifende literarische Anschliisse, trotz desselben Verfassers, keinen
fortlaufenden Text bilden miissen (2).

Das zweite Kap. ,.Problemstellung, etablierte Losungsansétze und methodi-
sche Uberlegungen® umfasst die S. 3-15. E.s Ausgangspunkt ist, ,,dass die inhalt-
liche Geschlossenheit und formale Schénheit der Josefsgeschichte nicht ganzlich
frei von sachlichen und sprachlichen Spannungen ist* (6). Sie geht dann v. a.
auf die Positionen Gunkels, von Rads und Donners ein und sieht ihren neuen
Lésungsansatz darin, diachrone Differenzierungen ,,immer auch an den literari-
schen Ankniipfungspunkten sowie den kontextuellen und intertextuellen Sinn-
zusammenhdngen® (14) zu zeigen.

Die folgenden drei Kap. besprechen der Reihenfolge nach den Text von Gen
37-50, untergliedert in Gen 37-41 ,Josefs Verkauf nach und Aufstieg in Agyp-
ten“ (17-160), Gen 42-45 ,Josef und seine Briider* (161-339) und Gen 46-50
(341-511). In jedem dieser Kap. unterteilt E. ihre Besprechung weiter, meist der
biblischen Kapitelzdhlung folgend (eine Ausnahme bildet Gen 46-47), und darin
nochmals in kleinere Abschnitte bei der Analyse. Systematisch bringt sie jedes
Mal zuerst eine Gliederung des Textes, darauf den Befund, dann die ausfiihrliche
Analyse und schlieBlich jeweils das Ergebnis, das meist mit einer Ubersicht zur
diachronen Differenzierung abgeschlossen wird (jedoch nicht bei Gen 47,13-26,
dem léngsten , einheitlich” belassenen Abschnitt, obwohl auch dieser als gewach-
sen angesehen wird; 404).

Im Schlusskap. ,,6. Zusammenfassung: Die literarische Entstehung der Josefs-
geschichte” (513-523) bietet E. eine Ubersicht und iibergreifende Zusammen-
hénge. Dabei hebt sie den ,,Anschluss an die Vétergeschichte®, die tiber viele
Anspielungen und Vorverweise bestehende ,Briicke zum Exodus” sowie das
Anliegen heraus, ,,die Identitéit Israels bzw. die innerisraelitischen Verhéltnisse
zu definieren” (522). Abkiirzungen und Literaturverzeichnis sowie Bibelstellen-
register beschlieBen die Arbeit.

Die Studie von E. zeigt eine gute Kenntnis des biblischen Textes,
v. a. auch der motivlichen Verbindungen, oft tiber weite Strecken hin-
weg. Diese sachliche Néhe dient ihr dazu, Schichten und Redaktionen
anzunehmen, z.B. bei Gen 43 die , Kundschafter-Bearbeitung®, die
~Benjamin-Bearbeitung®, die ,,Juda-Bearbeitung"”, dazu noch drei wei-
tere Motive und eine theologische Interpretation (255-256). E. achtet
auch sehr auf die kontextuelle Einbettung; so kann sie tiberzeugend die
»Scharnierfunktion von Gen 45 als Bindeglied zwischen den voraus-
liegenden Kap.n und Gen 46-50 nachweisen (335).

E. sieht in den von ihr untersuchten Texten nahezu durchgehend
und kleinrdumig ldngere Wachstumsvorginge und ,,sukzessive Fort-
schreibungsprozesse* (158, 253 u.6.). Von ihrem methodischen Ansatz
her deutet sie die von ihr wahrgenommenen Spannungen auf unter-
schiedliche Entstehungen hin; im Schlusskap. Gen 50 fiihrt die dia-
chrone Differenzierung so zu tiber zehn verschiedenen, teils isoliert
bleibenden Motiven (510-511).

Was E.s Studie nicht beantwortet, ist die Zuordnung der verschie-
denen Bearbeitungen und Schichten zu historischen Kontexten oder
Trégergruppen. Sie gibt auch keine Anhaltspunkte dafiir, wie die
Vorstufen iiberliefert worden sein kénnen und wie der Prozess des
Zusammenfiigens dieser verschiedenen Elemente vor sich ging. Von
ihrer Sichtweise her erscheint Gen 37-50 wie eine Sammlung einer
grofien Menge von urspriinglich meist unabhingigen Einzelteilen, die
am Ende — man weiB nicht wie — doch zu einem irgendwie lesbaren
Ganzen zusammengekommen sind. Die Annahme eines so komplexen
Prozesses der Entstehung ist gekniipft an eine Vielzahl von Vermutun-
gen, die kaum bewiesen werden kénnen und in seltsamer Spannung
zur von Vielen gesehenen erzihlerischen Geschlossenheit des Textes
stehen.

Gerade die vielen und engen Verbindungen, die E. aufgewiesen hat,
noch dazu bei zahlreichen Motiven und auf unterschiedlichen Ebenen
des Textes, lassen sich nimlich auch — wie es Autoren wie B. Jacob,
J.P. Fokkelman, R. Alter u.a. zeigen — als Anzeichen fiir die , Einheit-
lichkeit* dieser Erzahlung lesen. Eine solche Deutung ist nicht zu ver-
stehen als Leugnung méglicher Vorstufen, sondern als Wahrnehmen
einer offenbar bewusst so reichhaltig gestalteten Komposition. Diese
verkniipft mehrere Linien und Anliegen und stellt innere Reifungspro-
zesse als Entwicklungen dar, die notwendigerweise mit ,.Spannungen

einhergehen und deswegen nicht als Griinde fiir literarische Differen-
zierungen geniigen.

Unter dieser Riicksicht zeigt sich E.s zweites Kap. als zu schmal.
Dort wire eine grundlegende Diskussion mit anderen, synchronen
Zugangsweisen und Losungsvorschldgen angebracht gewesen. Es
geniigt nicht, z.B. Benno Jacobs vielfach hervorragenden Kommentar
bei den Analysen gelegentlich zu zitieren, sich aber nicht mit seiner
fundamental anderen Position auseinanderzusetzen. Letzteres anzu-
gehen hitte eine Chance geboten, tatsidchlich im Verstdndnis von Gen
37-50 weiterzukommen.

In der Ausrichtung auf den Versuch, die Entstehung des Textes
aufzuschliisseln, sind andere Beobachtungen zu kurz gekommen. In
der biblischen Terminologie handelt es sich nicht um die ,,Josefsge-
schichte”, sondern um die ,,Toledot Jakobs* (Gen 37,2); dies hat Fol-
gen fiir die Auffassung der gesamten Erzahlung. Neben den Ismaelitern
und Midianitern erwdhnt 37,36 als dritte Gruppe ,Medaniter” als am
Verkauf Josefs nach Agypten beteiligte; dies wird nicht besprochen.
Josefs Briider formulieren ihre Bitte in Gen 50,17 mit ,, Trag doch das
Vergehen ...!*; die Ubersetzung mit ,,vergib® (495) ist, wie auch sonst
meist, aus der Neuen Ziircher Bibel genommen und in diesem Fall
ungenau. Dass die Versohnung unter den Geschwistern wegen der
Bevorzugung durch den Vater notwendig wird (515), iibersieht Josefs
Anteile in Gen 37 am Konflikt.

Insgesamt hat E. eine sehr umfangreiche Doktorarbeit vorgelegt,
die durch ihre methodische Ausrichtung belastet ist, aber zahlreiche
Beobachtungen zu verkniipfenden Motiven, inneren Beziehungen von
Gen 37-50 und Verbindungen mit anderen Texten liefert und dafiir
lohnend zu konsultieren ist.

Innsbruck Georg Fischer

Grossman, Jonathan: Ruth: Bridges and Boundaries. — Bern: Lang 2015. 348 S.
(Das Alte Testament im Dialog, 9), kt € 87,40 ISBN: 978-3-0343-1674-3

Die vorliegende Arbeit von Jonathan Grossman, senior lecturer an der
Fak. fiir Jiidische Studien der Bar-Ilan-Univ. in Israel, stellt eine syn-
chron ausgerichtete narrativ-psychologische Analyse des Buches Rut
dar. Bekanntermalien markiert diese kleine Novelle innerhalb der bib-
lischen Schriften den Ubergang von der Zeit der anarchischen Periode
der Richter hin zu den Anfingen der Kénigszeit und nimmt hierbei
eine literarische Briickenfunktion wahr. Nach G. verbindet das Buch
Rut diese beiden Perioden durch drei zentrale Motive bzw. Auffas-
sungen: 1. durch die theologische Erkenntnis, dass menschliches Han-
deln die Wirklichkeit modellieren und vorantreiben kann; 2. durch
die moralisch-rechtliche Wahrnehmung, dass der Geist des Gesetzes
iiber den Gesetzesbuchstaben und gesellschaftlichen Konventionen
steht; 3. durch den Grundsatz, dass die Institution der Monarchie auf
menschlichem Mitgefiihl basieren muss. Die Untersuchung versucht
nun aufzuzeigen, wie diese drei Sinnlinien sich narrativ durch das
gesamte Buch Rut hindurchziehen und sich darin entfalten, Verbun-
den wird dies mit einem psychologischen Ansatz, wonach der Inhalt
der Schrift als eine Erzéhlung des Ubergangs (narrative of transition) —
in Anlehnung an D. Winnicotts Konzepte vom Ubergangsobjekt und
Ubergangsraum — dargestellt und in diesem Sinn auch ausgelegt wird.

Die Untersuchung ist dreigeteilt. Sie beginnt unmittelbar mit einem Gesamt-
itberblick zur Erzdhlung (9-64). Hier finden sich Darstellungen zu (literarisch-)
zeitlichen Einordnungen, schriftinternen Motiv- und Erzdhlzusammenhéngen,
zentralen theologischen Aussagen, strukturellen Beobachtungen, intertextuellen
Verweisen und Zusammenhingen sowie Raum- und Zeitkonstruktionen. Die
dahingehenden Darstellungen erfolgen sehr pragnant und konzentrieren sich auf
das Wesentliche, ohne sich in exegetische Detaildiskussionen zu verlieren. Im
Hauptteil (65-331) wird die Schrift abschnittsweise ausgelegt, wobei die Dar-
stellungen auf die oben genannten drei Sinnlinien fokussiert sind. Die Argumen-
tationen sind sehr stringent, nachvellziehbar und auf klare Unterscheidungen
bedacht. Abgeschlossen wird das Werk durch ein kleines Nachwort (333-346),
in welchem die wesentlichen Ergebnisse zusammengefasst werden. Leider wird
am Ende auf ein Literatur- und Bibelstellenverzeichnis verzichtet, was fiir wissen-
schaftlich interessierte Leser/innen die Lektiire durchaus erschwert.

G. stellt in seiner Arbeit heraus, dass dem Buch Rut ein Konzept
zugrunde liegt, wonach das Verhaltnis von géttlichem und mensch-
lichem Handeln einer integrativen Kausalitiit (integrative causality)
und weniger einer doppelten Kausalitét (dual causality in Anlehnung
an I. Seeligmann 1963 und Y. Amit 1987) entspricht. So ist es Gott,
welcher eine bestimmte Grund- bzw. Ausgangssituation herbeifiihrt
und die Personen dadurch zum Handeln veranlasst. Dabei sind die
Personen in ihren Entscheidungen bzw. Handlungen frei und kénnen
dadurch die sich ihnen préasentierende Wirklichkeit eigenverantwort-
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lich modellieren. Gott ist nun derjenige, welcher anschlieBend auf die
durch menschliche Aktionen neu geschaffenen Wirklichkeit reagiert.
Auf diesem Konzept beruhend lidsst der Autor des Buches Rut nun
die Figuren mit ihren Entscheidungen und Handlungen die von Gott
gesetzte Ausgangssituation verdndern und den positiven Ausgang der
Erzdhlung herbeifiihren. Gott selber greift daher auch nicht direkt in
den Geschehensverlauf ein. Seine Reaktion auf die von den Figuren im
Text initiierten und modellierten Ereignisse und Handlungsverldufe
zeigt sich lediglich abschliefiend in Rut 4,13, wo er Rut die Schwan-
gerschaft schenkt. Nicht ganz klar wird bei diesem Ansatz und den
dahingehenden Austiihrungen in der Untersuchung jedoch, wie sich
die von Gott herbeigefiihrte Ausgangssituation zu den davor in der
Erzéhlung geschilderten Ereignissen verhilt. So wird ein direktes Ein-
greifen Gottes am Beginn der Erzdhlung ja erst in Rut 1,6 erwéhnt. Die
zuvor geschilderte Hungersnot, welche Noomi und ihren Mann veran-
lasst, von Bethlehem nach Moab zu ziehen, oder der Tod von Noomis
Mann und ihrer beiden S6hne werden indes in der Erzihlung nicht
explizit auf Gott als eine diese Situationen initiierende bzw. verursa-
chende Instanz zuriickgefiihrt.

Der Aspekt, dass das Buch Rut soziale Lebenszusammenhénge und
Rechtsinstitutionen bzw. Rechtskonventionen wie kaum eine andere
biblische Schrift thematisiert, wurde und wird in der Forschung immer
wieder ausfiihrlich dargelegt und beschrieben. Nach G. werden nun
die Figurenhandlungen erst durch bestehende rechtliche Konven-
tionen initiiert und in Bezug auf die sich dadurch ergebenden neuen
Lebens- sowie Sozialzusammenhinge reinterpretiert und ausgelegt.
Damit werden am Ende der Erzdhlung gewandelte rechtliche Konven-
tionen geschaffen, die als Ergebnis einer Korrelation von bestehenden
sozialen und rechtlichen Konventionen sowie menschlicher Model-
lierung/Aktualisierung gesetzter Gesetzesgrundlagen anzusehen sind.

Die dritte Sinnlinie, welche das Buch Rut durchzieht und den
Ubergang zwischen der Zeit der Richter sowie der Konige markiert,
resultiert aus den beiden zuvor dargestellten zentralen Auffassungen
und ist zugleich auch ihr Beurteilungsmalstab. Wesentliches Element
ist, dass die Handlungen v. a. mit Blick auf den Umgang mit den Ande-
ren bzw. Fremden auf menschlichem Mitgefiihl und Solidaritét basie-
ren. Das Wissen darum, dass die Moglichkeit der Etablierung eines
Konigtums auf einer Initiative von Frauen griindet, und zwar Frauen,
die soziale und rechtliche Grenzen iiberschreiten und neu modellieren,
sei— s0 G. — der zentrale Schritt, die anarchische Zeit der Richter hinter
sich zu lassen.

Offen bleibt die Frage nach einer méglichen historischen Einord-
nung dieser Konzepte und Vorstellungen, was gerade mit Blick auf
das den Darstellungen G.s zugrunde liegenden Modell von Ubergangs-
objekten und -rdumen sicherlich ein interessanter Ansatz fiir die Re-
konstruktion und Beschreibung etwaiger Entstehungskontexte der
Erzihlung wire. Und auch wenn seine Analyse der Erzdhlung sich an
den klassischen Methoden narrativer Textanalyse orientiert und sich
sicherlich tiber einzelne Aussagen oder Bewertungen des Vf.s diskutie-
ren lieBe (z. B. der Beschreibung des Ubergangs von der anarchischen
Periode der Richter hin zur frithen Kénigszeit auf dem Hintergrund
eines offensichtlichen Fortschrittsgedankens oder die Darstellung
Noomis als Siegerin und Mutterersatz, Boas als Retter und Vaterfigur,
wihrend Rut als Mediatorin gedeutet wird usw.), stellt dies gewiss
keine Minderleistung der Untersuchung dar. Ein Verdienst der Arbeit
liegt sicherlich in der Herausstellung der Freiheit menschlichen Han-
delns aufgrund einer von Gott gesetzten Ausgangssituation im Buch
Rut, die es den Figuren ermdglicht, ihre sich darbietende Wirklich-
keit zu verandern und modellierend voranzutreiben. Auch die starke
Fokussierung auf die Bedeulung sowie Rollen Noomis und Boas fiir
die Handlung der Erzdhlung und der Erméglichung von Ubergingen
ist durchaus eine interessante und erfrischende Leseweise im Kontext
vorhandener narrativer Betrachtungen zum Buch Rut.

Aachen Annett Giercke-Ungermann

Noetzel, Jutta: Maleachi, ein Hermeneut. — Berlin: De Gruyter 2015. (IX) 352 S.
(Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, 467), geb.
€ 99,95 ISBN: 978-3-11-036873—4

Die 2011 an der Theol. Fak. der Martin-Luther-Univ. Halle-Wittenberg

eingereichte Diss. geht von der in' ihrem Titel komprimierten These

aus, dass Maleachi (im Folgenden: Mal) ein neues Verstindnis von

Prophetie représentiert, ndmlich ,,Prophetie als Anwendung und Aus-

legung der Tora“ (5). :

Eine erste Begriindung ergibt sich nach einleitenden und forschungsge-
schichtlichen Angaben (1-24), die die Herkunft der These dokumentieren, aus
Beobachtungen zur , Prophetie im Zwolfprophetenbuch (25-42): Indiz fiir den
neuartigen Charakter der Mal-Prophetie ist bereits die kompositorische Ein-
bindung der Schrift nach der Anzeige des Endes der Prophetie in Sach 13,1-6.
Semantisch relevant ist die (auf der Grundlage v. a. von Dtn 18,9-20 konzipierte)
Verwendung des Prophetentitels ®°33 im Zwdolfprophetenbuch: Seine Trager sind
legitimiert als Nachfolger des 8°2) Mose, der Prophet ist, indem er als autorisierter
Lehrer das Gesetz iibermittelt — mit der Verschriftlichung der Tora werden , Texte
zur Grundlage von Offenbarung” (25). Diese Entwicklung gipfelt in der Stilisie-
rung der auch mit dem Prophetenamt ausgestatteten priesterlichen Gestalt Levis
in Mal 2,7, dem die (schriftgelehrte) Belehrung zukommt.

Im Kap. ,,Die Maleachischrift als Ganzes" (43—80) behandelt die Vf.in zuerst
die Einzelelemente der ,,Uberschrift” (43-62) 1,1: die Berithrungen mit Sach 9,1;
12,1 (und die darauf abhebenden redaktionskritischen Hypothesen); die assozia-
tive Reichweite von &wn (,,wahrer Prophetenspruch®, jetzt bezogen auf das schrift-
lich niedergelegte ,,Wort JHWHs*) sowie der Adressierung an ,.Israel” zusammen
mit der Anrede ,Jakob® in 1,2; ,,Maleachi® (wie in 3,1, anders als in 2,7) als
Funktionsangabe fiir die Aktualisierung des Gotteswortes nach dem Modell des
programmatischen ,Boten® in Ex 23,20.23; 32,34.

Die , Textgattung” (62-70) der sechs Einheiten in Mal bestimmt die Vf.in als
wDiskussionswort*, dessen Typik allein in der dialogischen Struktur besteht, die
einen Kommunikationsprozess mit hermeneutischer Funktion anst6Bt: ,,Gegen-
wartsdeutung als einen inspirierten Akt auf der Grundlage der Tradition” (67).
Als ,,Binnenstruktur® (70-80) erhebt die Vf.in detailliert die lexematischen, struk-
turellen und thematischen Referenzsysteme, die die Diskussionsworte I und VI,
II und IIL, II und IV sowie II und V miteinander verbinden.

Die Darstellung der ,,Diskussionsworte im Einzelnen“ (81-239) folgt jeweils
den Analyseschritten ,, Text und Struktur (textkritisch fundierte Ubersetzung
und textlinguistische Strukturanalyse), ,,Bedeutung” (Wort- und Satzsemantik
sowie intertextuelle Beziige und historische Hintergriinde) und ,,Stellung in der
Maleachischrift” (mit einer Synthese der Bedeutungsanalyse).

Thema des 1. Diskussionsworts 1,2—5 (81-95) ist JHWHs Liebe zu Jakob und
sein Hass gegen Esau. Die intertextuellen Beziige — ausgehend von Gen 25-36,
aber dartiber hinausgreifend — lassen als Grund dieser Antithetik die gegensétzli-
che Typologisierung Jakobs und Esaus hinsichtlich ihrer Haltung Gott gegeniiber
erkennen, was die Vf.in v. a. in Bezug auf die Charakterisierung Esaus (und seiner
Nachkommen bis hin zu der Edoms, dessen Eponym er nach Gen 25,30; 31,1.8.19
ist) nachzeichnet. Das Motiv der (bezweifelten) Liebe zu Israel gibt die Program-
matik der tibrigen Einheiten vor.

Das II. Diskussionswort 1,6-2,9 (96-141) ist durch Inklusionen zwischen
1,8b und 2,9bp sowie zwischen 1,6 und 2,9 als Einheit markiert, zugleich nach
der Exposition 1,6-8 durch Stichwort-Inklusionen in vier Abschnitte unter-
teilt, deren Bedeutung einzeln erhoben wird. Ubergreifendes Thema ist Israels
Umgang mit JHWHs Segensgabe, an dessen vermittelnder Weitergabe die dazu
nach Num 6,24-26 bestellten Priester versagen und so laut 2,2-4 Fluchandro-
hungen von Dtn 28 auf sich ziehen, womit Opferkult (in 10bf-13.14 auch der der
Laien) und Tempel sowie Torabezug und Amtsethos der Priesterschaft in die Kri-
tik geraten. Kontrastiert wird die Kritik in 1,11-14 mit dem positiven Gegenbild
des von Jerusalem gelosten weltweiten Kults, in 2,4b-8 mit dem des priesterlich-
prophetischen Stammvaters Levi, hintergriindig in 1,8b—10bf mit dem Beispiel
Jakobs in Gen 32-33.

Das III. Diskussionswort 2,10-16 (141-162) kniipft trotz des neuen Themas
der Mischehenproblematik an das zweite an: Die Vf.in sieht den dort eingefiihrten
Levi, von dessen Eifer gegen die als Entweihung JHWHs verstandene Mischehen-
praxis Gen 34 berichtet (vgl. auch die Rolle der Leviten in Ex 32), jetzt als textu-
ellen Sprecher impliziert. Intertextualitét ldsst das von ihm eingeschirfte Verbot
(vgl. Dtn 7,1-6) als eine Aktualisierung des Versprechens Jakobs in Gen 32,4354
erscheinen (vgl. die Aufnahme des dort viermal verwendeten 723 "3 79in 2,14b).

Das IV. Diskussionswort 2,17-3,5 (162—182) 16st den im IL. aufgebrachten
Konflikt mit der Ankiindigung des von JHWH gesandten Boten, der die korrum-
pierten Levisohne lautert, wodurch sich JHWH zugleich als der verldssliche ,.Gott
des Rechts® (2,17; 3,5) erweist, was auch zu einem Anliegen der folgenden Ein-
heiten iiberleitet.

Auch das V. Diskussionswort 3,6-12 (182—200) ist mit dem II. zu verbinden:
Wiahrend dort die Fluchsanktionen von Din 28 auf die Priesterschaft bezogen
werden, drohen sie hier dem ganzen Volk wegen des Zuriickhaltens von Zehntem
und Abgaben, in 3,6 intertextuell ausgewiesen als Weigerung, das von Jakob in
Gen 28,22 gegebene Versprechen zu ,,vollenden* (vgl. 7721), womit es sich weiter
als ,,.Sohne Jakobs (des Betriigers)” erweist.

Das VI. Diskussionswort 3,13—21 (200-239) ist durch Inklusionen in den
Abschnitt 3,13-16, der angesichts der empfundenen Verkehrungen der weis-
heitlichen Ordnungsprinzipien (nach 2,17 erneut) die Theodizeefrage stellt, und
den darauf mit einer dreigliedrigen eschatologischen Szenerie antwortenden
Abschnitt 17-21 gegliedert.

Die Interpretation des Epilogs 2,22—24 (240-253) verdeutlicht u.a. noch ein-
mal die durch die Parallelisierung von Mose und Elia intendierte und an den
Diskussionsworten erwiesene Verhaltnisbestimmung von Prophetie und Tora.

»Redaktionsgeschichtliche Uberlegungen zur Entstehung der Maleachi-
schrift” (254-293) prdsentieren nach Uberblicken zum ,,Stand der Forschung®
(255-263) und dem , literarkritischen Befund“ (264-271) eine ,,Hypothese tiber
die Entstehung der Maleachischrift (272—293). Literarkritische Argumente (dop-
peltes Nachfragezitat, variierende Adressierung an Priester und Laien) sowie die
Interpretation, dass der in 1,6-10 aufgeworfene Konflikt ausweislich der Auf-
nahme des Stichworts yan aus 1,10ba seine Ldsung urspriinglich in 3,12 findet,
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lassen die VI.in die Grundschicht 1,6%,7b.8a.10ba; 2,2*; 3,7.10-12 rekonstruieren,
deren Anliegen die Kritik der Abgabenpraxis am Tempel ,,im Spiegel von Dtn 28"
ist (272). Eine erste Fortschreibung aktualisiert die Jakobsgeschichten der Genesis
fiir die Gegenwart und komponiert einen Abschluss des Zwdlfprophetenbuchs,
den eine zweite Fortschreibung weiter ausgestaltet. Noch spéter sind 3,22-24;
257

Ausfithrungen zur , Prophetie als Schriftauslegung® (294-304) profilieren die
These der Arbeit vor dem Hintergrund der Einzelbeobachtungen und charakte-
risieren Mal abschliefiend als Phénomen der ,.sekundéren Religion* (T. Sunder-
meier), fiir die Individualisierung des Religionsvollzugs, Entinstitutionalisierung
und normative Auslegung der literarischen Tradition kennzeichnend sind.

Durch die Offenlegung einer beeindruckenden Fiille intertextueller
Querverweise erschlieBt die Viin eine oft verbliiffende Tiefendimen-
sion und belegt iiberzeugend die hermeneutische Funktion von Mal
mit der literarischen Inszenierung des ,,Ubergang(s] von der Prophe-
tie zur Schriftgelehrsamkeit” (41). Angesichts des Materialreichtums,
aber auch einer mitunter assoziativ wirkenden Argumentation bleiben
einzelne Nachweise eher thesenartig. Manche erscheinen allzu vor-
aussetzungsreich, um zu iiberzeugen, und verschiedentlich stellt sich
die Frage nach der Stichhaltigkeit von Interpretationen (dem Rez.en
etwa hinsichtlich der folgenschweren literarkritischen Zuordnung von
1,11-13 oder der Engfiihrung der Heilsmetaphorik von 3,14-23 auf
einen konigsideologischen Hintergrund).

Insgesamt besticht die Arbeit freilich durch kenntnisreiche und
kluge Exegese, die die Lektiire tiber weite Strecken zum lehrreichen
Vergniigen macht.

Marburg Stephan Lauber

Oeming, Manfred / Vette, Joachim: Das Buch der Psalmen. Psalm 90-150. — Stutt-
gart: Katholisches Bibelwerk 2016. 296 S. (Neuer Stuttgarter Kommentar.
Altes Testament, 13/3), pb. € 28,00 ISBN: 978—-3-460-07133-9

Die Reihe Neuer Stuttgarter Kommentar. Altes Testament (NSK.AT)
versteht sich als wissenschaftlich fundierter Kommentar (Taschen-
buchformat) in einer fiir Laien verstandlichen Sprache. Die Text-
grundlage fiir die Kommentierung bildet die (vorausgesetzte, aber
nicht abgedruckte) Einheitsiibersetzung (EU). SchwerpunktméBige
Vertiefungen der Auslegung durch eingefiigte thematische Exkurse
gehoren ebenso zur Charakteristik dieser Reihe wie der Einbezug der
Wirkungsgeschichte.

Mit dem vorliegenden dritten Band ist die Kommentierung der
Psalmen abgeschlossen. Der erste Band (Psalm 1-41, 2000 [NSK.AT,
13/1]) wurde vom Heidelberger Alttestamentler Manfred Oeming
alleine verantwortet. Ab dem zweiten Band (Psalm 42-89, 2010 [NSK.
AT, 13/2]) wirkte Joachim Vette mit, vormals Akademischer Rat an der
Univ. Heidelberg (mit einem Abschluss auch in Kirchenmusik), derzeit
Leiter des 6kumenischen Bildungszentrums sanctclara in Mannheim.
Flankiert werden die Kommentarbinde durch einen Erginzungsband
zur Wirkungsgeschichte in der frithen Kirche (Christiana Reemts:
Schriftauslegung. Die Psalmen bei den Kirchenvitern, 2000 [NSK.AT,
33/6]).

Der sich an Theologiestudierende, Pfarrpersonen, Religionslehrer/innen,
aber auch an interessierte Laien wendende Psalmenkommentar beinhaltet in
seinem dritten Teilband die Kommentierung der Teilbiicher IV (Ps 90-106) und
V (Ps 107-150) sowie von Ps 151, der sich in einer Qumranhandschrift sowie in
den frithen griechischen und syrischen Ubersetzungen findet. Bei der Auslegung
der einzelnen Psalmen sowie den grau hinterlegten, insgesamt neun Exkursen
wechseln sich die Kommentatoren ab: Oe. behandelt namentlich die JHWH-
Kénigspsalmen, die Kénigs- und die Wallfahrtspsalmen, V. mehrheitlich die
Davidspsalmen, ferner die Psalmen des #gyptischen und des finalen Hallels. Jeder
Psalm wird durch ein charakteristisches Wort aus dem jeweiligen Psalm und
einen thematischen Untertitel eingefiihrt. Es folgen einfiihrende Uberlegungen,
Angaben zur Gliederung und eine abschnittsweise Kommentierung des Psalms.
Die Auslegung fokussiert sich auf den Endtext (synchrone Analyse), achtet auf
Sprechakte, poetische Sprachformen (Metaphorik, Mehrdeutigkeit etc.) sowie
innerbiblische Parallelen und Bezugnahmen. Wirkungsgeschichtliche, v. a. die
Musik betreffende Hinweise und Aktualisierungen werden da und dort einge-
streut. Exkurse finden sich u. a. zu den Psalmen in Qumran, zur Gestalt und Funk-
tion der beiden letzten Psalterteilbiicher, zum Zorn Gottes, dem Kénigtum Gottes,
den Engeln sowie den Psalmen in der christlichen Liturgie und der Musikge-
schichte. Nachdem sich der bzw. die Ausleger in den Vorworten der Vorgin-
gerbiinde bereits zu Anliegen und Charakteristik ihrer Kommentierung gedufert
haben, geschieht dies im vorliegenden dritten Band in Form eines Nachworts.
Darin stellen sie ihre Sicht im Blick auf eine bzw. die , Theologie der Psalmen*
dar. Im Anhang wird die im Kommentar zitierte Literatur aufgelistet.

Die Kommentierung zeichnet sich durch eine iiber die langjihrige

Beschiftigung mit den Psalmen erarbeitete Kompetenz aus. Die Aus-
legungen sind solide, wobei sich verstindlicherweise den Kommen-

tatoren nicht alle Psalmen in gleicher Weise erschliefen. Hilfreich
sind die biindelnden Exkurse, etwa die Schlaglichter zur Verwendung
der Psalmen in der christlichen Liturgie (mit Literaturangaben). Fiir
eine Auslegung(-sreihe), die weniger der Forschung als einer breiteren
Leserschaft dient, ist die Beschriankung auf die kanonisch gewordene
Endgestalt ebenso nachvollziehbar wie die Behandlung der Psalmen
in Konzentration auf die Semantik (Gliederung dem Inhalt nach und
sequentiell-, narrative” Erfassung den Sinnabschnitten entlang). Der
Komplexitit dieser poetisch-lyrischen Texte wird nur teilweise Rech-
nung getragen; ihre eingehende Erarbeitung bediirfte eines stirkeren
Einbezugs von Sprachgestalt, strophischer Struktur und Arrangierung.
Ohnehin stellt die mit der Konzeption der Reihe verbundene Text-
grundlage (EU) als Ubersetzung, die nicht von den Auslegern selbst
stammt, eine Herausforderung dar. Dies gilt verstérkt bei den Psal-
men, wo Sprachgestalt und -gehalt eng verwoben sind (v. a. bringt V.
ofters — notige! — Korrekturen gegentiber der EU an, vgl. u.a. 112, 115,
130, 231, 233, 235, 249). Da die Psalmen durchgingig Reden sind, ist
das Eingehen auf die Sprechakte zu begriifen. Die Sprachformen, ihre
Adressierung und Funktion hétten eine noch eingehendere Behand-
lung verdient. Schade, dass die diesheziigliche, fiir diesen Leserkreis
hilfreiche Ubersetzung und Darstellung von Andreas Ruwe (Die Psal-
men zum Betrachten, Studieren und Vorlesen, Ziirich 2012) — soweit
ich sehe — nicht einbezogen wurde. Im Weiteren fallen bei dieser Kom-
mentierung extreme Datierungsvorschldge auf (wobei V. zurtickhal-
tender agiert als Oe.): Die durch die JHWH-K6nig-Theologie geprigte
Endgestalt fiihrt fiir Ps 110 auf ca. 140 v. Chr. und fiir Ps 93 auf ca. 100
v. Chr., wogegen Ps 99 in die Zeit Davids gehéren konnte.

Die gegenwiértige Forschung debattiert die Grundfrage, ob die Psal-
men als Einzeltexte in loser Anordnung (Anthologie) einzuschitzen
seien oder ob ihre jeweilige Position im Buch wohl iiberlegt und von
einer durchkomponierten, sinnhaltigen Buchgestalt auszugehen sei.
Oe. und V. vertreten die Anthologie-These (in Abgrenzung gegeniiber
dem Ansatz von Hossfeld und Zenger), wenngleich weniger pronon-
ciert, als dies noch im ersten Band der Fall war. So findet man nun
durchaus Hinweise auf Verkntipfungen und Gruppenbildungen. Tm
Nachwort zu diesem finalen Band wird die Thematik neuerdings eror-
tert. Das ,,bunte Buch der Psalmen® wird als ,,vielstimmige Antho-
logie” gesehen, wenn auch mit durchgehenden ,,Grundideen® bzw.
»Stiitzpfeilern®. Oe. versteht das Psalmenbuch als , psalmistische Han-
gung” bzw. ,strukturierte Polyfonie” und schreibt: ,.Hossfeld/Zenger
sind darin im Irrtum, dass sie allzu zuversichtlich und glaubensvoll
das Chaos in einen kompositorisch logischen Kosmos tiberfiihren wol-
len [...]. Der Psalter ist so chaotisch wie das Leben. Manchmal héingen
vollig kontrére Bilder direkt nebeneinander.“ (275) Der propagierten
~Buntheit” der Psalmen entspricht die Buntheit dieser Auslegung, die
vieles unverbunden nebeneinander stehen lédsst. Dabei ist zu fragen,
ob einiges nicht eher der Postmodernitdt als dem damaligen (altori-
entalischen) Kontext geschuldet ist (z.B. die Deutung von Ps 121 als
Selbstgespréch, Ps 125 als eine Art pazifistische Befreiungstheologie).
Gegentiber der so stark betonten Vielheit ist das Moment der Einheit
(und der Kanonizitit) jedenfalls unterbelichtet. Im formalen Bereich
liegen einige Fehler vor (z.B. Tabelle auf 146). Bei einer Neuauflage
sind zudem Verbesserungen im Blick auf die Einheitlichkeit in der
Darstellung und bei den Literaturangaben anzubringen.

Trotz einigen kritischen Anmerkungen ist den Kommentatoren fiir
ihre Erschliefung dieses bedeutenden Bibelbuchs zu danken. Somit
liegen drei deutschsprachige, sich gut erginzende Kommentare vor,
die in diesem Jahrtausend publiziert wurden und sd@mtliche Psalmen
auslegen. Neben Oe. und V. ist dies die ebenfalls 3-bindige, einen dhn-
lichen Leserkreis anzielende Kommentierung von Hossfeld und Zen-
ger (Wiirzburg 1993/2002/2012 [NEB.AT, 29/40/41]). Auch ihr liegt als
Textbasis die EU zu Grunde. Dartiber hinaus ist auf den anders gela-
gerten, mit eigener Ubersetzung versehenen Zweibénder von Weber
(Werkbuch Psalmen I/I1, Stuttgart 2016 [2001/2003]) hinzuweisen.

Linden Beat Weber

Exegese / Neues Testament

Schreiber, Stefan: Die Anfinge der Christologie. Deutungen Jesu im Neuen
Testament. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlagsgesellschaft 2015.
262 S., geb. € 30,00 ISBN: 978-3—7887—-2960-8

Stefan Schreiber befasst sich seit seiner Habil.schrift iiber den Mes-

siastitel (2000) mit der ntl. Christologie. Im vorliegenden Band fasst er

seine Erkenntnisse zu einem Gesamtbild zusammen.
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Der knappe Raum, der ihm zur Verfiigung steht, verlangt Entschei-
dungen zur Organisation des Stoffes. Nennen wir die wichtigsten:

1. Ntl. Schriften entstehen bis weit ins 2.Jh. hinein. Zeitlich wéren
deshalb die sog. Apostolischen Viter einzubeziehen. Doch erreichten
diese nicht den gleichen theologischen Einfluss wie das NT. Sch. stellt
sie in der Behandlung verstandlicherweise zuriick (31).

2. Die Christologie fragt zum einen nach der Person Jesu und ihrer
Relation zu Gott, zum anderen nach der Heilsbedeutung Jesu. Letztere
Dimension, die Soteriologie, dient im Protestantismus seit Melanch-
thon gerne als Zugang zur Christologie (Loci 1521, StA II 1, 1952, 7:
»hoc est Christum cognoscere beneficia eius cognoscere”, Christus
erkennen heilit seine Wohltaten erkennen). Sch. wihlt, der katholi-
schen Tradition verpflichtet, eher die personale Christologie zur Leitli-
nie (4—243f, 248f), ohne die Soteriologie zu mindern.

3. Die Untersuchung des NT hat sich seit dem Ende des 18.Jh.s als
historische Disziplin etabliert. Sch. organisiert den Stoff daher histo-
risch. Um der leichten Lesbarkeit willen bildet er Blécke, folgt also der
Entwicklung des ntl. Schrifttums in Sachkreisen von den geschichtli-
chen Anfingen (46—77) iiber die Paulusbriefe bis zu den Evangelien
und der Apk (78-231).

4. Diese Anlage zeitigt — das ist Sch. wichtig — hermeneutische Kon-
sequenzen. Die Anfinge des Christentums setzen die scheinbar festen
Entscheidungen der spiteren Bekenntnisse und der Dogmatik einer
vielfdltigen Bewegung aus. Spuren fithren nicht nur in die dominie-
rende Christologie der spiteren Alten Kirche, sondern auch zu abbre-
chenden oder spiter vergessenen Seitenlinien. Das NT offnet deshalb
die systematische Diskussion und bietet ihr die Chance zu Entwick-
lungen (vgl. 241-247).

5. Vom judischen Monotheismus aus erwartet Sch. die grofite her-
meneutische Anregung fiir die kiinftige Christologie (247f; nach dem
ersten Hinweis auf Nostra Aetate schon auf S. 5). Denn religionsge-
schichtlich entstand das frithe Christentum im Judentum. Der jiidische
Monotheismus bildet daher den Horizont des NT von Jesu Botschaft
der Gottesherrschaft (48-51) bis zur Apk (228-230). Diese Erkenntnis
regt an, die altkirchlichen Bekenntnisse in einer Traditionshermeneu-
tik begrifflich zu schétzen, aber von den Anfingen her v. a. eine Chris-
tologie der ,,Reprasentanz® Gottes weiterzudenken (vgl. die Linie zu
248f).

6. Die Lebenswirklichkeit der frithen Christen war geprigt von
den vielfdltigen Kulten der griechisch-romischen Zeit. Sch. hebt unter
ihnen den Kaiserkult hervor, weil dessen Entstehung kurz vor der
Entstehung der Christologie begann und er einige Strukturparallelen
zur Christologie bietet: Eine auf Erden tatige Gestalt wird als Gottheit
erfasst und nach ihrem Tod géttlich verehrt; sie wird hymnisch geprie-
sen und gilt in ithren Taten und Wohltaten groBer als Menschen; wer
sie ist, wird in Pradikaten, u.a. dem des Sohnes Gottes, ausgedriickt
(1f, 32—43/45). Im Einzelfall kommen aus diesem Feld unmittelbare
Anregungen fiir die Christologie; Sch. verbindet beispielhaft die Erzih-
lung vom leeren Grab mit dem Topos, der Leichnam des vergotteten
Kaisers bzw. der vergotteten Kaisergemahlin sei wie der des Herakles
unauffindbar (43, 165f; allerdings scheint mir dies die Schwierigkeit
der ntl, Erzéhlung nicht ganz zu losen). Andererseits ist jede Anregung
der Fremdkulte den jiidischen Traditionen auszusetzen; z. B. tritt die
judische Konigstheologie beim Prédikat des Sohnes Gottes in einen
Wettbewerb zum Kaiserlob und stellt die Kaiserverehrung in Frage
(von Mk 1,1 bis Rém 1,3f usw.; vgl. 42f, 68—-70 usw.).

Wenden wir uns nun der Durchfithrung zu: Sch. beginnt bei den
Horizonten in Judentum und Hellenismus (9—45). Streiten kann man,
ob seine Entscheidung, die Darstellung des Judentums auf den Mes-
siastitel zu konzentrieren und diesen speziell vor dem Hintergrund
herrscherlicher Erwartungen zu entwickeln (12—31), nicht zu eng ange-
legt ist. Die Anlage von Sch.s Christologie hétte auch erméglicht, dem
Vorstellungskreis des gottlichen Agenten/Mittlers breiter (mit Akzen-
ten bei Weisheit etc.) nachzugehen. Gleichfalls relativ eng gefasst ist
angesichts der Vielfalt der Religionen um den Mittelmeerraum seine
Konzentration auf den Kaiserkult (31—44); in der Darstellung der Apk
etwa findet deshalb der Kontrast zum thronenden Zeus (Apk 4f) oder
zu Isis (Apk 12) wenig Beachtung (226, 228f).

Was die Anfinge der Christologie angeht (46-77), folgt Sch. zu
Recht der kritischen Forschung und trennt Jesu Anspruch, zur Verkiin-
digung der Gottesherrschaft bevollméchtigt zu sein, von der fraglichen
Beanspruchung einer personalen Wiirde durch ihn (46-58). Als maB-
geblich fiir den Umbruch der nachdsterlichen Zeit (48—77) skizziert
er die eschatologische Erfahrung: Jesus werde in Formeln und frithen
Pridikaten als ,, Aktant der Endzeit” (62) verstanden und mehrschichtig
dargestellt. Die Pradikate ,,Christus®, ,Sohn“, ,Menschensohn* und

,Kyrios“ (65-71, jeweils sehr knapp) korrelieren — uns nun schon ver-
traut — in der Weichenstellung zur Repridsentanz Gottes (72).

Die paulinische Christologie (78-105) fokussiert sich auf Deu-
tungen des Todes Jesu. Der genannte Primat auf die personale Frage-
stellung ist daher bei Paulus schwer anwendbar. Sch. bewiiltigt das
souverdn, indem er bei den Deutungen des Todes beginnt und sich von
dort zu den Fragen der Parusie, Priexistenz und Gottesrelation Jesu
begibt. Wesentlicher als die , theoretischen Klarungen christologischer
Fragen® sei dabei — so ein zweites — ,,die persénliche Anerkennung
des Christus® (81). Das erlaubt die Vielfalt paulinischer Aussagen und
Beschreibungen. Der Kommentator des 1Thess (vgl. Stefan ScHrEr-
BER: Der erste Brief an die Thessalonicher, Giitersloh 2014 [Okume-
nischer Taschenbuchkommentar zum Neuen Testament, 13/1]) hebt
1Thess 1,9f hervor, wo Paulus die Vélker zum lebendigen und wahren
Gott Israels ruft und Christus, den Sohn, in die eschatologische Erwar-
tung integriert (63—65, 105).

Die Deuteropaulinen (105-121) skizziert Sch. in der tiblichen
Anordnung, d.h. einerseits Kol und Eph (kosmische und Verséhnungs-
christologie sowie ekklesiologische Akzente) und andererseits Past
(von Sch. in der herkémmlichen Weise als Corpus um 100 verstanden;
epiphane und soteriologische Christologie).

Unter den katholischen Briefen (121-131) besitzt der 1Petr die
héchste christologische Bedeutung (Rezeption von Jes 53, Verkiindi-
gung an die Geister im Geféngnis usw.). An dieser Stelle liefen sich
die hermeneutischen Erwégungen iiber Sch. hinaus ékumenisch fort-
setzen, da Luther den Brief den Paulinen gleich achtete.

Ein eigenes umfangreiches Kap. erhélt aus gutem Grund der Hebr
(132-152). Denn er bietet zusammen mit dem Joh den Hohepunkt
ntl. personaler und soteriologischer Christologie. Seine Bindung an
die Schriften Israels, die sich in der maBgeblichen Rolle der Schrift-
zitate spiegelt, sucht ihresgleichen. Sch. findet in Schriftgebrauch
und Darlegungen des Hebr sein grofies Anliegen einer Christologie
der Reprisentanz Gottes (besonders Hebr 1,1-4) mit tief durchdrun-
gener soteriologischer Funktion bestétigt (zu Hohepriestertum und
Opfer Christi 137-147). Die Kontroverse, ob der Hebr sich eher von
Israel trenne oder Israel wiirdige, entscheidet er in Erérterungen zu
Hebr 3,1—4 (1361f) und 9,1-10,8 (Rezeption von Jer 31,31-34 und
Ex 24,8) zugunsten einer ,,Kontinuitdt der Bundesgeschichte mit Israel®
(148). Das klammere nicht aus, dass die Christologie einen neuen,
eschatologischen Akzent setze (vgl. 148), und tauge gerade dadurch
bis in die Hermeneutik als christologisches Modell. Wie né&mlich der
Hebr seine Christologie aus dem gottlichen Wort in den Schriften Isra-
els heraus entwickelt, kann auch heutige Christologie worttheologisch
denken und auf diese Weise ontologische Kategorien verflissigen (vgl.
249f).

Erst nach dem Hebr wendet sich Sch. der narrativen Christologie
in den Evangelien und der Apg zu. Dabei trennt er die riickblickende
Erinnerung an Jesu Vollmacht in der Verkiindigung der Kénigsherr-
schaft Gottes bei den Synoptikern vom christologischen, v. a. durch
Reden Jesu gestalteten Diskurs des Joh (152—155). Eine solche Tren-
nung ist durch die Forschung gut vorbereitet. Im Forschungsstreit um
das Mk positioniert sich Sch. zugunsten einer Christologie der Voll-
macht und der bleibenden Gegenwart Jesu bei den Seinen (was dem
Rez.en nicht so eindeutig zu sein scheint; 155-166). Im Mt hebt Sch.
u.a. den Lehrer Jesus in bleibender Gegenwart hervor (166-174), in
Lk-Apg etwa die prozessuale Gestaltung (zum lk Proprium der Him-
melfahrt 185f). Der Logienquelle widmet er keinen eigenen Abschnitt.

Im Joh (188-218) vermeidet Sch. mit dem gegenwirtigen For-
schungstrend eine literarkritische Scheidung. Er setzt das Evangelium
im spédten 1.Jh. an und lédsst die Relation zu den Joh-Briefen offen,
die — bedingt durch die notwendige Knappheit der Darstellung — kein
eigenes christologisches Profil erhalten. Als groBe Starke des Joh stellt
Sch. heraus, die ,,Exklusivitit Jesu als Offenbarer und Représentant des
Gottes Israels” darzulegen und dabei doch ,,im Rahmen des friihjiidi-
schen Gottesbildes” zu bleiben (190). Sch. erldutert dies mit Hilfe der
jiidischen Modelle der Weisheit, der Messianitét Jesu (also mit eini-
gem Gewicht auf koniglich-messianischen Traditionen im Joh; 202),
der christologischen Sendung und Beziehungsstiftung.

Das Werk verzeichnet zu jedem Abschnitt knapp sinnvoll ausge-
wihlte Literatur und ist durch ein Stellenregister gut erschlossen. Man-
che Nutzer/innen werden Einzelnes ldnger lesen wollen und manche
Ausleger/innen Akzente anders setzen. Aber gerade das regt die not-
wendige Befassung mit dem Stoff an. Die Studie ist daher als Lehr- und
Lernbuch hervorragend geeignet und zu empfehlen. Es wire angesichts
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dieser Aufgabe schon, wenn bei der bald zu wiinschenden zweiten
Auflage ein Sachregister eingefiigt wiirde.

Wuppertal Martin Karrer

Brown, Paul J.: Bodily Resurrection and Ethics in 1 Cor 15. Connecting Faith
and Morality in the Context of Greco-Roman Mythology. — Tiibingen: Mohr
Siebeck 2014. (XV) 312 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament, 11, 360), pb. € 79,00 ISBN: 978-3-16-153038-8

Die fiir die Veroffentlichung tiberarbeitete Diss. Paul J. Browns beruht
auf der Uberzeugung, dass Kreuz und Auferweckung keine gleichwer-
tige Bedeutung fiir Paulus hitten, sondern die Auferweckung wichtiger
als das Kreuz sei (VII). Diese personliche Uberzeugung B.s prigt die
ganze Untersuchung, weil sie den Kreuzestod Jesu als Struktur geben-
des Moment paulinischer Theologie nahezu génzlich ausblendet. B.s
Ignoranz des Todes am Kreuz — der doch gerade keinen Tod eines Hel-
den, sondern die schindliche Hinrichtung als Aufwiegler bzw. poli-
tischer Verbrecher darstellt — bildet die konzeptionelle Basis fiir B.s
Vermutung, die korinthischen Leugner der Auferweckung der Toten
hétten Jesus als mythischen Helden missverstanden, dessen Auferste-
hung aber keine Konsequenzen fiir ihr eigenes Leben und fiir eine Hoff-
nung auf eine eigene Auferstehung gehabt habe.

Diese nicht unproblematische Vermutung fiihrt B. zu seiner Kern-
these, dass es nicht nur einen Zusammenhang von Eschatologie und
Ethik bei Paulus gidbe — was weitgehender Konsens der Paulusfor-
schung sein diirfte —, sondern dass in 1Kor 15 ,.ethical instruction was
his final goal® (145).

Im ersten Kap. (1-27) fiihrt B. in seine Fragestellung ein. Er entle-
digt sich auf einer Seite (!) Fragen der ,,Methodology* (5f), entwirft die
Relevanz seiner Studie fiir die Zukunft der Wissenschaft (vgl. 8) und
tiberfliegt einige Ansétze der Zuordnung von Theologie und Ethik bei
Paulus. Den fiir sein Thema wissenschaftlich grundlegenden methodo-
logischen, hermeneutischen, ethischen und kulturanthropologischen
Debatten stellt sich B. nicht. Er wischt die Notwendigkeit theoretischer
und begrifflicher Reflexion mit seinem Eindruck beiseite, Begriffe wie
Ethik, Moral, Identitdt etc. seien alle umstritten und behauptet, sie
unreflektiert in einer Art common sense zu benutzen, sei der unver-
stellte Weg, ,,Paul’s Logic" (2) besser zu begreifen. Die Begriffe , Ethik*
und ,Moral“ benutzt er daher schlicht als Synonyme! Was er mit
»Paul’s Logic® meint, bleibt ungeklért.

Es iiberrascht, dass B. als Kronzeugen dieser theoriefeindlichen
Methodenskepsis und Hermeneutikabstinenz ausgerechnet Richard
B. Hays anfiihrt, der auf die ,descriptive task” (5) groBiten Wert lege.
Dass aber Hays gesamter Ansatz hermeneutisch und methodologisch
begriindet ist, gerade weil Hays zufolge jede Deskription eines Textes
hermeneutische und methodische Entscheidungen impliziert, unter-
schldgt B. Dass er Hays Forderung der ,,descriptive task” griindlich
missversteht, zeigt sich daran, dass er die damit untrennbar verbun-
denen Verpflichtungen kritischer Exegese meint ablegen zu kénnen:
»I am not concerned with the ,synthetic’, ,hermeneutical‘ or ,pragma-
tic' tasks.” (5) Allein B.s methodisch unkontrollierte und spekulative
Erwidgungen bzgl. der korinthischen Auferstehungsleugner oder die
willkiirlich wirkenden Quellenzitate, die mit 1Kor 15 verkniipft wer-
den, fiihren B.s Behauptung, er wiirde rein deskriptiv vorgehen, ad
absurdum.

B.s Leitbegriffe wie Ethik bzw. Moral, ,Body", ,Nature” oder ,,Vera-
city” werden nicht geklért, sondern unreflektiert gebraucht. Er scheint
dabei nicht nur die einschligigen philosophischen und kulturwissen-
schaftlichen Diskurse zu ignorieren, sondern auch die exegetischen
und systematisch-theologischen Debatten dieser komplexen Konzepte.
Dies fiihrt letztlich dazu, dass B.s Federfiihrung iiber weite Strecken
eher die Ziige evangelikaler Ideologie als einer wissenschaftlichen
Untersuchung triigt. Dies wird etwa deutlich, wenn er sich auch bzgl.
des Mythosbegriffs der wissenschaftlichen Diskussion entzieht und
in der Konsequenz religions- und forschungsgeschichtlich unterkom-
plex definiert: ,,For clarity I restrict the term myth and mythology to
the Greco-Roman narratives of gods and heroes.” (4f) Diese Definition
scheint ihm ausschlieBlich dazu zu dienen, die griechisch-rémischen
Erziihlungen abzuwerten, um die Wahrhaftigkeit (,,veracity“) der
paulinischen Schriften umso heller erstrahlen zu lassen. Mit seiner
Mythendefinition wiére indes auch sein eigener Auslegungsgegenstand
als Mythos zu klassifizieren, denn er handelt auch narrativ von Gott
und seinem Christus. Dieses Problem sieht B. zwar, erledigt es aber in
einer Setzung per definitionem (5).

Das zweite Kap., ,,Greco-Roman Afterlife Belief and Paul’s Resur-
rection Convictions" (28—65), stellt eklektisch Inschriften und Textaus-
zlige von Homer bis Seneca und dariiber hinaus zusammen, die sich
iiber ein Leben nach dem Tod dufiern. Diese werden aber nicht kri-
tisch interpretiert, sondern steinbruchartig als Belegstellen fiir B.s
Hypothese benutzt, die Mehrheit der Menschen in der griechisch-
romischen Welt seit Homer habe eine pessimistische Einstellung zum
Leben nach dem Tod vertreten, die gar zu einem ,practical nihilism*
(65) gefiihrt habe. Bestenfalls kénnten singuldre Heldenfiguren etwas
Positives erwarten, fiir die Masse aber gibe es keine Hoffnung: ,, This
belief structure was characterized by a pessimistic future afterlife, a
special destiny for heroes, and a disconnection between living activi-
ties and afterlife realities.” (233)

In B.s Gebrauch von Quellentexten richt sich seine Verweigerung
hermeneutischer und methodologischer Reflexion und Diskussion
gerade auch religionsgeschichtlich, denn schon die wenigen Seiten
tber die paulinischen Uberzeugungen zur Auferstehung zeigen, dass
B. eine undifferenzierte Sicht antiker Mythologien als Negativfolie be-
notigt, um die Uberzeugung der Auferweckung bei Paulus damit kon-
trastieren zu kénnen. Wenn B. ohne Begriindung und ohne kritische
Quelleninterpretation im folgenden Kap. sogar eine ,,culturally per-
vasive Homerically-informed Roman religion that was extant among
both the elite and the non-elite” (102) ableitet bzw. postuliert, die er als
wpopular religion® (102) einer holistisch missverstandenen griechisch-
romischen Welt der Antike universalisiert, unterlduft er vollends
wissenschaftliche Standards religionswissenschaftlicher und religions-
geschichtlicher Forschung. Bereits ein oberfldchlicher Blick in die Arti-
kel ,,Jenseitsvorstellungen® im Reallexikon fiir Antike und Christentum
(RAC) (vgl. Carsten Covre / Ernst Dassmann / Josef ENcEmany / Peter
HaperMeHL / Karl HoHeiseL: Art. , Jenseits (Jenseitsvorstellungen)®, in:
RAC, 17, 1996, 246—407) oder auch nur in der 4. Auflage der Religion
in Geschichte und Gegenwart (RGG) (vgl. Manfred HurTeR: ,.Jenseits-
vorstellungen. I. Religionswissenschaftlich, II. Religionsgeschichtlich:
1. Alter Orient”, in: RGG*, 4, 2001, 404—406; Mareile HaAsE: Art. ,.Jen-
seitsvorstellungen. II. Religionsgeschichtlich: 4. Griechisch-rémische
Welt”, in: RGG*, 4, 2001, 407-408) hitte den Vf. bewegen konnen,
seine undifferenzierte Rede von der ,,Greco-Roman eschatology that
separated living activities from afterlife expectations” (234) kritisch
zu hinterfragen.

B.s drittes Kap., ,,The Deniers of the Resurrection” (66—107), ver-
sucht ausgehend von dieser eher thetischen Basis, die Leugner der
Auferstehung in Korinth zu rekonstruieren. B. geht davon aus, dass
das Bild des Paulus von den korinthischen Auferstehungsleugnern
zutreffend und authentisch wire, weil (!) Paulus die einzige Quelle
dafiir sei (,,Paul’s statements must be trusted since they are the only
source available [...].“ [67]) — eine geschichtswissenschaftlich und
quellenkritisch unhaltbare Hypothese. Die Probleme sieht B. allein auf
Seiten derjenigen Exegeten, die Paulus in Frage stellen. Er lehnt des-
halb die gingigen Deutungsmuster der Forschung ab und setzt dagegen
seine Einschétzung, dass die korinthischen Leugner der Auferstehung
der Toten auf der Basis eines ,Homeric mindset” (234) Jesus als auf-
erstandenen Helden begriffen hétten, dessen Auferstehung keine Kon-
sequenzen fiir ihr eigenes Verhalten hétte. Zudem seien die Leugner
vornehmlich im Milieu der Reichen zu finden, denn diese hitten kein
Interesse an moralischen Perspektiven (vgl. 81). Deskriptive exegeti-
sche oder sozialgeschichtliche Begriindungen fiir diesen Thesen- und
Bewertungskomplex liefert B. nicht.

Die Kap. 4-6 des Buches interpretieren dann 1Kor 15 in einer
methodisch unausgewiesenen Mischung aus lexikalischen Hinweisen,
close reading, religionsgeschichtlichen Behauptungen und unkontrol-
lierter Einspielung anderer Texte mit unreflektiert wirkenden Anleihen
an narratologische und rhetorische Terminologien. Kap. 4 behandelt
1Kor 15,1-11 unter dem Titel , The Bodily Resurrection of Jesus*.
Kap. 5, , The Veracity of the Bodily Resurrection and the Resulting
Ethical Imperatives®, kommentiert 1Kor 15,12—34. Kap. 6 betrachtet
schlieflich 1Kor 15,35—-58 unter dem Blickwinkel ,, The Nature of the
Bodily Resurrection and Its Ethical Implications® (175-231). Dabei
scheint B. seine Uberzeugung, ,,Paul’s theology is based upon a nar-
rative substructure” (118), als innovativ zu empfinden. Diese Fehlein-
schitzung ist nicht zuletzt darauf zuriickzufiihren, dass B. einschligige
Studien zur ,narrative substructure paulinischer Theologie nicht zur
Kenntnis genommen hat, die — anders als B. — auch diesbeztigliche
hermeneutische und methodologische Impulse und Standards gesetzt
haben. Genannt seien hier exemplarisch: Richard B. Havs: The Faith
of Jesus Christ. The Narrative Substructure of Galatians 3:1—4:11, 1983
(Society of Biblical Literature. Dissertation Series, 56); lan W. Scorr:
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Implicit Epistemology in the Letters of Paul, Tiibingen 2006 (Wissen-
schaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, II, 205); Michael
ScuNEIDER: Gottes Gegenwart in der Schrift. Intertextuelle Lektiiren
zur Geschichte Gottes in 1Kor, Tiibingen 2011 (Neutestamentliche Ent-
wiirfe zur Theologie, 17).

Wer einen prignanten ersten Eindruck von B.s Hypothesen erhal-
ten mdchte, sei auf das Schlusskap. 7, ,,Summary and Conclusion*
(232—235), verwiesen, das B.s Ideen in den genannten Facetten poin-
tiert widerspiegelt.

B.s Studie ist ein Beispiel dafiir, dass das Unterlassen hermeneu-
tischer und methodologischer Begriindungen und der unreflektierte
Gebrauch von Leitbegriffen ertragreiche wissenschaftliche Unter-
suchungen verhindert. Das ist umso bedauerlicher, als B.s rezeptions-
dsthetischer Ansatz, sich mit den griechisch-romischen Textwelten der
Rezipienten auseinanderzusetzen, interessante und innovative Per-
spektiven ertffnen konnte. Dies kann gleichwohl nur gelingen, wenn
die wissenschaftliche Umsetzung dieses Vorhabens auf dem methodi-
schen und hermeneutischen Niveau kultur- und literaturwissenschaft-
licher Forschung und darauf basierender philologischer, historischer,
religionsgeschichtlicher und exegetischer Studien vollzogen wird. Ntl.
Wissenschaft wird dagegen nicht von ,,Untersuchungen® gefordert, die
sich den inner- und interdisziplindren Theoriedebatten verweigern.

Fazit: B.s Untersuchung bringt in deskriptiv-philologischer Hin-
sicht keine neuen Erkenntnisse fiir die Exegese von 1Kor 15. Seine
Idee, sich stirker als bisher mit der griechisch-romischen Gedanken-
welt der Adressaten paulinischer Briefe zu befassen, weist zwar in
eine perspektivenreiche Richtung, aber seine rezeptionsisthetischen
Uberlegungen bleiben spekulativ, und seine religionsgeschichtlichen
Postulate unterlaufen gegenwirtige wissenschaftliche Standards.

Frankfurt a. M. Stefan Alkier

Witulski, Thomas: Die vier ,apokalyptischen Reiter” Apk 6,1-8. Ein Versuch
ihrer zeitgeschichtlichen (Neu-)Interpretation. — Neukirchen-Vluyn: Neukir-
chener Verlagsgesellschaft 2015. 222 S. (Biblisch-Theologische Studien, 154),
pb. € 27,00 ISBN: 978—3-7887—-2900—4

Die vorliegende Studie von Thomas Witulski bietet eine historische
Interpretation der vier Reiterfiguren in Offb 6,1-8. Diese werden in
Verbindung mit dem jiidischen Aufstand in Nordafrika, Agypten und
der Cyrenaika (sog. Diasporaaufstand) gebracht, und somit wird die
Perikope auf das Ende der Regierungszeit Trajans (ca. 116 n. Chr.) bezo-
gen. W. identifiziert die erste Reiterfigur mit dem Kaiser Trajan, die
zweite Reiterfigur mit dem/einem Fiihrer des jidischen Aufstandes,
den Statthalter der romischen Provinz Asia zur Zeit des Aufstands
mit der dritten Reiterfigur sowie die Prafekten M. Rutilius Lupus und
Q. Marcius Turbo mit der vierten Reiterfigur.

Die Monographie ist zweigeteilt. In der ersten Hilfte analysiert W, bisherige
Deutungsmuster, um den Weg fiir seine historische Interpretation zu ebnen. Die
zweite Halfte besteht aus der historischen Analyse der Perikope und einer Iden-
tifikation der Reiterfiguren.

Zundchst geht W. der Frage nach, ob die vier Reiterfiguren allesamt als negativ
beschrieben werden (integrativer Ansatz) oder ob die erste Figur den anderen
dreien positiv gegeniibergestellt ist (kontrastiver Ansatz). Durch eine Neuevalua-
tion der Merkmale, die héufig fiir einen kontrastiven Ansatz benutzt werden (das
verwendete Vokabular [inroc Aevkdc, otépavoe, vikéo und &\hoc, eine [vermeint-
lich chiastische] Wortstellung und fehlende Attribute des ersten Reiters), kommt
W. zu dem Schluss, dass die vier Reiterfiguren grundsitzlich als Einheit zu ver-
stehen sind (und wenn {iberhaupt wird die zweite Reiterfigur als speziell cha-
rakterisiert; 46—47). Im Anschluss an diese ersten, allgemeinen Beobachtungen
geht W. einzelne kontrastiv-symbolische Interpretationsvorschlige fiir die erste
apokalyptische Reiterfigur durch (etwa ein Symbol 1. fiir die Christen, 2. fiir den
Sieg des Evangeliums, 3. fiir Trost und Hoffnung, 4. fiir Christus), um deren Defi-
zite zu benennen. Ebenso stellt W. mehrere integrativ-symbolische Erklarungs-
ansatze vor (wie z.B. die Deutung der vier apokalyptischen Reiter als Symbol
1. der Weltherrschaft Gottes, 2. des eschatologischen Gerichtes, 3. kosmischer
Katastrophen, oder 4. eines Krieges mit den Parthern) und benennt deren Schwi-
chen. Als grundlegende Kritik gegen solche symbolischen Interpretationen weist
W. darauf hin, dass zunéchst die Pferde, dann die Reiter und anschlieBend erst
die Taten der Reiter beschrieben werden (Offb 6,2-8) und der Apokalyptiker bei
einer symbolischen Interpretation keinen Grund gehabt hiitte, die Personen der
einzelnen Reiter in seine Vorlage von Sach 1 und Sach 6 einzuarbeiten (63-65).
Zum Abschluss seines Forschungsiiberblicks benennt W. einige Interpretations-
vorschldge, die zwar mit seinen Priamissen der vier Reiterfiguren als integrative
Einheit mit jeweils personalem Charakter tibereinstimmen (z.B. der erste Reiter
als Antichrist, als Apollon oder als Partherkénig Vologaeses 1. sowie den vier
Reitern als , Agenten des Bésen*), aber dennoch als unzureichend kritisiert wer-
den. Aus diesem umfangreichen Uberblick bisheriger Interpretationen zieht der
VI das Fazit, die vier Reiterfiguren ,sind als Elemente einer integrierenden Dar-
stellungskonzeption auszulegen®, sie stellen keine Metaphern dar, sondern seien

als ,,personal zu denkende Wesen zu interpretieren” und besitzen einen zeitge-
schichtlichen Charakter, wobei die erste Figur mit dem Imperium Romanum in
Verbindung gebracht werden kann (105-1086).

Im zweiten Teil seiner Monographie entfaltet W. seine zeitgeschichtliche Ana-
lyse von Offb 6,1-8. Dabei weist er zunéchst auf die Geschlossenheit des literari-
schen Komplexes der vier Reiterfiguren und der ersten vier Siegel in Offb 6,1-8
hin, die von den weiteren Siegeln zu trennen sind. In den folgenden Analysen
der einzelnen Motive und Darstellungen der Reiterfiguren entwickelt W. seinen
Interpretationsvorschlag.

Aufgrund der internen Chronologie der acht Kénige und der Datierung der
Visionen in die Zeit des sechsten Konigs (Offb 17,10-11) sei es wahrscheinlich,
dass die erste Reiterfigur mit dem Kaiser Trajan identifiziert werden kann (134—
135). Diesen Interpretationsvorschlag méchte der Vf. mit einigen Beobachtungen
erhérten, indem er die Farbe Weif als Hinweis auf das romische Prinzipat deutet,
auf die drei Triumphziige des Kaisers verweist, bei denen der Wagen des Kaisers
vermutlich von weilen Pferden gezogen wurde, und die Verehrung des Kaisers
in der Provinz Asia, v. a. mit seinem Bezug zur Gottheit Zeus, hervorhebt. Die
zweite Reiterfigur wird mit einem Biirgerkrieg in Verbindung gebracht, da sie der
Erde den Frieden nimmt und somit dafiir sorgt, dass die Menschen sich gegen-
seitig umbrichten (Offb 6,4). Ferner verweist das rote Pferd des zweiten Reiters
auf Sach 1,8, was eine Identifikation dieser zweiten Reiterfigur mit einem Juden
nahelegt. Sein grobes Schwert kdnnte moglicherweise ein Indiz fiir einen Allein-
herrscher sein, der demnach als Jude einen Biirgerkrieg im Romischen Reich
initiiert. Aufgrund eines Vergleichs mit Beschreibungen der jiidischen Aufstinde
in Agypten und der Cyrenaika um 116 n. Chr. identifiziert W. diesen zweiten
Reiter mit einer (zumindest fiir die Cyrenaika) messianisch gedeuteten Fithrungs-
gestalt dieser Aufstinde. Bei der nidchsten Reiterfigur verweist die Waage auf das
romische Rechtswesen, das der dritte Reiter verkorpert und als Befehlsempfinger
(vgl. Offb 6,6) ausfithren muss. Seine konkrete Aufgabe ist dabei die Sicherstel-
lung der Hochstpreise, um eine ausreichende Getreideversorgung der Bevilke-
rung seiner Provinz zu gewéhrleisten. Konkret bezieht W. diese Reiterfigur auf
den namentlich nicht bekannten Statthalter der Provinz Asia, die regelmébBig auf
agyptische Getreideimporte angewiesen war und aufgrund der Aufstinde eine
Knappheit erlitt. Die vierte Reiterfigur wird mit den Begriffen 8évatog und §dnc
niher beschrieben (Offb 6,8), die W. auf die beiden rémischen Prifekten M. Ruti-
lius Lupus und Q. Marcius Turbo bezieht, die gegen die jlidischen Aufstande
kampften.

Die genauen historischen Beziige der Offenbarung des Johannes
sind in der Forschung nach wie vor heftig umstritten. In dieser Studie
entfaltet W. eine einheitliche Interpretation der vier Reitergestalten in
Offb 6,1-8. Leider bietet der Text der Perikope keine eindeutigen Hin-
weise. Daher bleibt die historische Identifikation immer ein Abwégen
von Wahrscheinlichkeiten, was besonders bei der Interpretation der
letzten Reiterfigur aufgrund fehlender konkreter Indizien kritisch ange-
merkt werden kann. Da es dem Vf. gelingt, die historischen Beziige
plausibel herzustellen, setzt er einen lesenswerten und gelungenen
Impuls fiir weitere Studien. Das hohe sprachliche Niveau der Arbeit
kénnte allerdings eine Rezeption aulBlerhalb des deutschen Sprach-
raums erschweren.

Aachen Steffen Joris

Biblische Zeitgeschichte

Das Bise, der Teufel und Dédmonen, hg. v. Jan Dochhorn / Susanne Rud-
nig-Zelt / Benjamin Wold. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2016, (XIV) 297 S.
(Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, II, 412), brosch.
€ 84,00 ISBN: 978-3-16-152672-5

Die Beitrdge des vorliegenden Werkes entstanden im Rahmen eines
Diskussionsprozesses zwischen Forscher/inne/n unterschiedlicher
Ausrichtungen. Der Band gliedert sich in die Abschnitte ,,Altes Tes-
tament”, ,,Qumran®, ,Neues Testament”, , Spatantike und Mittelalter*
sowie ,,Ubergreifende Perspektiven®.

Wenn man einmal von den iibergreifenden Perspektiven absieht,
so gehdren letztlich alle Beitrdge mit Ausnahme des Beitrags von Jérn
Bockmann (,,Judas und St. Brandan. Der Stinder, der Heilige und die
Sabbatruhe von den Hollenqualen® [207-241]) in die Antike. Bei
einem Beitrag fragt man sich, ob die Ausfiihrungen nicht zu allgemein
gehalten sind, um wissenschaftlichen Anspriichen zu geniigen. So
bemerkt Ole Davidsen in seinem Beitrag (,,Religion: An Aspiration to
Surmount Dualistic Reality?* [243-257]): ,,In the phylogenetic perspec-
tive, the life of a human being has no meaning other than to replicate
itself. The death of an organism is an integrated part of its life, but so
is its genetic drive to reproduce. (247) Darauf aufbauend wird dann
grundsétzlich festgehalten: , Religion displays humankind’s religious
imagination. It shows how we interpret our lives and ourselves reli-
giously. The history of religions in the Middle East region displays a
vast amount of differing interpretations, which of course cannot be
reduced to one formula.” (250) Was an derartigen Ausfithrungen der
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spezifische Erkenntnisgewinn in einer ntl. Reihe sein soll, vermag der
Rez. nicht zu beantworten. Der zweite grundsitzliche Beitrag von Ryan
E. Stokes (,What is a Demon, What is an Evil Spirit, and What is a
Satan?* [259-272]) ist hingegen ein Beitrag, der zwar mit seiner Fra-
gestellung in den grundsétzlichen Teil passt, jedoch trotzdem sachlich
auf die biblische Uberlieferung bezogen ist.

Der Beitrag von Susanne Rudnig-Zelt (,Der Teufel und der alttes-
tamentliche Monotheismus® [1-20]) setzt sich fundiert mit den atl.
Antworten auf das Problem einer Vereinbarkeit von Bésem und der
Allmacht Gottes auseinander. Diesen Fragen folgt Markus Sauer (,,Der
Blick in den Abgrund” [21—42]) und diskutiert sie mit Blick auf die
weisheitliche Literatur. Matthew Goff (,,Enochic Literature and the Per-
sistence of Evil: Giants and Demons, Satan and Azazel” [43-57]) hat
das Wéchterbuch im Blick und legt mit seinen Ausfithrungen wichtige
Grundlagen, welche von anderen Beitrdgen aufgegriffen werden. Ein
weiterer Beitrag von Goff schlielt sich an (,,A Seductive Demoness
at Qumran? Lilith, Female Demons and 4Q184" [59-76]). Mit diesem
Beitrag wird zum ersten Mal deutlich, wie sehr einige der hier ver-
offentlichten Beitrdge mit Hilfe niichterner philologischer Analysen
die Forschung vorantreiben und dieses Werk trotz der eingangs gedu-
Berten Kritik an dem Beitrag von Davidsen zu einem wertvollen Band
machen. Goffs Schlussfolgerung lautet: ,,The fact that the female of
4()184 encourages men to sin and is located in the netherworld can
be reasonably explained without appeal to Baumgarten’s thesis that
she is a demonic seductress.” (76) Miryam T. Brand (,,Belial, Free Will,
and Identity-Building in the Community Rule” [77—92]) beschiftigt
sich ebenfalls mit Texten aus Qumran. Der Einheitlichkeit des Wer-
kes tut es Abbruch, dass sie — im Gegensatz zu den anderen Beitri-
gen — Umschrift anstelle der hebrédischen Buchstaben fiir Worte aus
den Qumran-Schriften im Haupttext verwendet, wihrend sie in den
Anmerkungen sehr wohl den Originaltext zitiert (vgl. 82 Anm. 18
[hebraischer Text] und 83 [Umschrift]). Michael Morris (,,Apotropaic
Inversion in the Temptation and at Qumran® [93-100]) behandelt in
seinem sehr knapp gehaltenen Beitrag das Zitat des eigentlich ver-
wendeten Psalms 91 in den Erzdhlungen von der Versuchung Jesu (Mt
4:1-11; Lk 4:1-13). Er kommt zu dem Ergebnis: , Satan’s invocation
of Psalm 91 in the Temptation makes the most sense when the apo-
tropaic connotations of the psalm are taken into account. (99) Daran
schliefit sich inhaltlich gut passend der Beitrag von Benjamin Wold
an (,Apotropaic Prayer and the Matthean Lord’s Prayer” [101-112]).
Einerseits behandelt der Vf. die philologische Frage, ob tod movnpod
in Mt 6,13b als Neutrum oder Maskulinum gemeint ist, und tendiert
dazu, es als Maskulinum zu deuten: ,,If tod mownpod is read as movnpog
(,Evil One‘) then it is apotropaic.” (110) Andererseits fiihrt er zahlrei-
che Belege eines apotropéischen Gebrauchs dieses Gebets auf Amulet-
ten an, sodass ein fundierter und lesenswerter Beitrag entsteht. Erkki
Koskenniemi (,,,For We are Unaware of His Schemes’. Satan and Cos-
mological Dualism in the Gentile Mission® [113-125]) verliert sich in
groBen Linien: ,In a certain sense, the first Christian missionaries in
the Greek world seem to have met problems similar to their modern
successors in Japan when approaching the traditional Japanese reli-
gion, Shinto, which does not know personal evil as it is known in
the New Testament.* (116) Es ist durchaus nicht einfach, ,.die” Reli-
gion der nichtchristlichen Bevolkerung im Rémischen Reich zur Zeit
Christi zu definieren — einmal vorausgesetzt, dass die verschiedenen
religivsen Vorstellungen dieser Zeit wirklich vollstindig vergleichbar
sind. Die Anfiihrung weiterer religionswissenschaftlicher Parallelen ist
jedoch nicht hilfreich, sondern trégt zur Verwirrung bei. Es folgt der
erste Beitrag von Jan Dochhorn (,,Die Bestrafung des Unzuchtsiinders
in1. Kor 5,5“ [127-151]). Dieser und der zweite Beitrag von Dochhorn
(,Kain, der Sohn des Teufels" [169-187]) ragen aus den anderen Bei-
triigen heraus, da sie in einer villig iiberraschenden Weise jeweils von
einem Partikularthema auf grundsiitzliche Fragestellungen kommen.
Das Fazit des V1.s aus seinen philologisch prizisen und faszinierenden
Ausfiithrungen zu einer eigentlich sehr kurzen Stelle aus dem 1 Kor
lautet: ,,Das Gerichtshandeln Gottes ist hier offenbar nach dem Prinzip
eines doppelt ausgleichenden Gerechtigkeitshandelns organisiert, als
dessen Subjekt man Gott zu verstehen hat: [...] Der aus der israeliti-
schen Religionsgeschichte bekannte Tun-Ergehen-Zusammenhang ist
in einem solchen System nicht ausschlieBlich eschatologisiert, son-
dern bloB zum Teil, wenn auch wohl zum gréBeren Teil. Zugrunde
liegt die Vorstellung eines gottlichen Gerichtshandelns, das den Men-
schen prézise nach den Werken belohnt und bestraft. [...] Protestanti-
sche Exegeten werden sich wohl damit schwertun, solche Aussagen
als paulinisch anzusehen. [...] Es muB an anderer Stelle geklart wer-
den, was dies fiir die Rechtfertigungslehre zu bedeuten hat. (150f) Auf

diese Kldrung darf man gespannt sein! Aufgrund seiner Analyse von
1 Joh 3,12 kommt Dochhorn zur Schlussfolgerung, dass die Vorstellung
von ,Engelehen®, wie sie auch z.B. Goff hinsichtlich des Wéchterbu-
ches thematisiert hatte, die ihren Ursprung in Gen 6,1-4 haben, den
Hintergrund zu der Formulierung von 1 Joh 3,12 bilden. Sehr zu Recht
bemerkt er: ,,Was aber alludiert wird, das ist schon da. Dafiir spricht
auch der syntaktische Befund: Gerade die Information, dab Kain ,aus
dem Bésen war’, wird syntaktisch ziemlich nachldssig angeschlossen
[...]. Das erweckt nicht den Eindruck, es werde hier ein neuer, dem
vom Autor intendierten Leser noch unbekannter Gedanke etabliert.”
(183) Seine grundsitzliche Schlussfolgerung zum Milieu der johannei-
schen Gemeinde ist sicherlich gut begriindet, erscheint aber in diesem
Buch leider an einem eher verborgenen Ort. Deswegen muss sie hier
hervorgehoben werden: ,,Und es zeigt sich, dab es sich lohnt, der Frage
nach den jlidischen Bildungsvoraussetzungen des johanneischen Mi-
lieus nachzugehen. Dieses scheint nicht unbedingt ein Christentum
zu reprasentieren, das sich vom jlidischen Kontext intellektuell schon
sehr weit wegentwickelt hat. (187) Ferner sind noch die Beitréige
von Oda Wischmeyer zu den Damonen im Jakobusbrief (,,Zwischen
Gut und Bose” [153—168]), die auf ihren bekannten und reichen Vor-
arbeiten aufbauen kann, und Hector M. Patmore (,,Demons and Biblical
Exegesis” [189-206]), der sich mit dem Targum Jonathan beschéftigt,
zu erwdhnen.

Den Band runden die in der Reihe iiblichen Register ab, die hier
nicht einzeln aufgezahlt werden missen. Die tiber das scheinbare
Randthema hinausreichende Bedeutung des Bandes sollte ihm eine
weite Verbreitung sichern.

Wien Hans Forster

Marshak, Adam Kolman: The Many Faces of Herod the Great. — Grand Rapids:
Eerdmans 2015. (XXIX) 400 S., kt $ 35,00 ISBN: 978—-0-8028-6605—9

In this volume, Adam Kolman Marshak investigates Herod the Great’s
reign via “a new analytical approach to politics, namely a focus on
his self-presentation [...]"”. M. contends that Herod’s self-presentation
“to his various audiences was a fundamental part of his ability to rule
effectively and successfully. He thrived because he persuaded enough
of those individuals with political agency that he was indeed a good
king.” (xxiii)

To this end, M. divides his study into three sections. Section one comprises
three chap.s that “describe and delineate the politico-cultural milieu in which
Herod operated” (3). M. devotes chap. 1 to Herod’s fulfillments of the four duties
of a client king in the early Roman imperial period: 1) to support and defend
Rome, 2) to support one’s political patron(s), 3) to become a benefactor to Rome’s
allies and patrons, and 4) to encourage the process of Romanization (5-6). Chap.
2 examines Herod'’s place in the wider Hellenistic world out of which Rome
emerged. Here M. argues that Herod would have been informed of the respon-
sibilities of a Hellenistic monarch and sought to fulfill those responsibilities by
appearing as “the just and virtuous Hellenistic king to his courtly elite” (42). The
third chap. of section one examines Maccabean and Hasmonean history leading
up to the reign of Herod. In this chap., M. not only covers Herod's attempts to con-
nect himself to the Hasmonean dynasty by marriage, but also how Herod appro-
priated the Hasmoneans’ penchant for Hellenism while ruling the Jewish people.

With the historical context of Herod’s life and reign set, section two examines
the early years of the king's reign. Chap. 4 is brief, examining Herod’s ties to
Hyrcanus, his fostering of relationships with various Roman senators, and his
early political career as governor of Galilee. Here M. shows how Herod began to
navigate the complex world of Roman politics by currying favor with his superi-
ors. Chap. 5 focuses on the relationship between Herod and Mark Antony until
the latter’s demise after Actium. M. argues that Antony’s support of Herod was a
matter of military and political expediency on the part of the Triumvir. Antony
needed to secure the eastern Mediterranean before his campaign in Parthia and
having a strong client in Judaea would aid the campaign by allowing easy trans-
port of troops and supplies. M. also describes how Herod presented himself as
a loyal client to Antony, evidenced primarily in the naming of the Antonia for-
tress in Jerusalem. Before moving to Herod as Augustus’ client after the Battle of
Actium (section three), M. discusses how Herod presented himself to his Jewish
subjects while maintaining loyalty to Antony and Rome in chap. 6. M. claims that
Herod portrayed himself as a Hasmonean primarily through his marriage to the
Hasmonean princess Mariamme, but also in his building projects and by adopting
Hasmonean symbols on his coins. In these ways, Herod was able to capitalize on
the generally positive sentiment that Jews had toward the Hasmonean dynasty
and appropriate that goodwill for himself.

Section three focuses on the well-known middle and later years of Herod’s life
when he was Augustus’ client king and likely the most popular Jewish person in
the Mediterranean world of the first century BCE. The final section includes five
chap.s that deal with Herod's self-presentation with regard to each of the constitu-
encies described in section one: Rome (chap.s 7 and 8), the wider Graeco-Roman
world (chap. 9), and the Jews (chap. 10). The subject of chap. 7 is Augustus’ rise to
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sole power in Rome and how Herod shifted his loyalty from Antony to Augustus.
As August became Herod’s new patron, everything that Herod provided Antony
now became the Emperor's including the requisite military and financial support
as well as various means of showing loyalty and honor, e.g., inscriptions, coins,
and two cities built to honor Augustus. Chap. 8 details Herod’s Romanization
of his kingdom by importing Roman goods and building techniques. In chap. 9,
M. turns to Herod’s employment of diverse media, particularly benefactions to
numerous cities and by incorporating Hellenistic building techniques in cities
and fortresses/palaces, in order to portray himself as a good Hellenistic ruler.
M. looks at Herod as King of the Jews in chap. 10. He contends that Herod desired
to present himself as the successor to David and Solomon. M. also discusses
Herod’s Jewish piety, evidenced particularly in the king’s patronage of the Jerusa-
lem Temple and avoidance of images in palaces and on coins. M. concludes chap.
10 by demonstrating how Herod ingratiated himself to Diaspora Jews through
patronage and benefactions to cities with large Diaspora populations. Chap. 11
examines Herod’s most significant achievement, the rebuilding of the Jerusalem
Temple. M. argues that the Temple provides a focal point for Herod's self-pres-
entation as it incorporated Roman and Hellenistic architecture while remaining
faithful to the descriptions and dimensions of the Temple as put forth in the Jew-
ish Scriptures. A brief conclusion brings M.’s study to a close.

M.’s contribution is to interpret the evidence for Herod’s reign in
order to show the king as “political chameleon, appealing to each of
his audiences by presenting the image that would be most desirable to
each” (312). Readers will not find a chronological treatment of Herod's
life and those unfamiliar with the basic narrative of the king’s life and
rule will do well to read a biographical treatment of Herod along with
the later books of Josephus' Antiquities before engaging M.’s work.
M.’s investigation is no slavish rehearsal of the Josephan narratives
of Herod'’s life. It is also neither a simple recounting of archaeological
evidence for Herod’s building projects nor a one-sided presentation of
Herod as tyrannical ruler. Rather, M. provides a unique approach, look-
ing at Herod’s life and reign from the king’s perspective in light of the
evidence available to us and through the lenses of Herod's historical
and cultural context. The result places M. among a growing number of
Herodian scholars (see the publications by e.g., Rocea, Vermes, Gelb)
who are seeking to reassess the image of Herod that has been colored
almost entirely by the narrative of the massacre of the innocents (Matt
2:13-18) by examining the entirety of Herod’s life in order to present
the positive aspects of his rule for Jews and Judaea in the Roman world
while not ignoring the ruthless (and not uncommon for Roman rul-
ers) nature with which Herod sometimes ruled. M. is thorough, citing
a wide array of both primary (the ancient sources index is six pages
of three columns each) and secondary sources. He is appropriately,
though not unfairly, critical of his sources, particularly Josephus (see
e.g., 78-79, 231, 280, etc.). M.’s study is accessible and beneficial to
both scholar and graduate student. In my estimation, this book will
become a standard reference work specifically for the life of Herod the
Great as well as for future study of client kingship in the Roman world.

Lincoln, IL Frank E. Dicken

den Hollander, William: Josephus, the Emperors, and the City of Rome. From

Hostage to Historian. — Leiden: Brill 2014. 410 S. (Ancient Judaism and Early

Christianity, 86), geb. € 115,00 ISBN: 978-90-04-26433-5
Der jiidische Historiker Flavius Josephus war Berichterstatter im Ersten
Jidischen Krieg und gelangte 71 n. Chr. mit dem Feldherrn Titus in die
Stadt Rom, um dort, vom flavischen Kaiserhaus gefordert, Geschichts-
werke zu verfassen. Doch wie genau sah die soziale Stellung des Jose-
phus in Rom aus, von welcher Art waren seine Beziehungen zu den
drei flavischen Kaisern, zu den Eliten der Stadt Rom oder zu der jiidi-
schen Diaspora in Rom? Das Ziel der profunde erarbeiteten Diss. von
William den Hollander ist, so klar wie méglich die sozialen Umstéinde
des historischen Josephus in der Stadt Rom zu beschreiben (26; 305)
und gleichzeitig eine Méglichkeit zu er6ffnen, seine Narrationen zu
analysieren. Der Vf. ist nicht der Erste, der dieses Problemfeld bearbei-
tet; das Thema ,Josephus und Rom* war in den letzten fiinfzehn Jahren
ein Schwerpunkt der Josephusforschung. Man kann dies in Sammel-
bénden nachlesen, wie z.B. bei D. Noy (2000), A. Boyle/W. Dominik
(2003), J. Edmondson/S. Mason (2005), J. Sievers/G. Lembi (2005),
S. Cappelletti (2006), Z. Rodgers (2007), M. Goodman (2007) oder auch
bei J. Pastor/P. Stern (2011). D.H. gebiihrt das Verdienst, so etwas wie
eine Gesamtschau und sorgfiltige Abwégung der Argumente vorge-
nommen zu haben. Dabei vergleicht d. H. Josephus sehr kenntnisreich
mit der romischen Historikerliteratur und kommt so zu impulsgeben-
den neuen Perspektiven. Allein hundert Seiten umfassen die Biblio-
graphie, ein Namens-, Orts-, Autoren- und Stellenregister, mit denen

sich sein Buch sehr gut auch als Nachschlagewerk fiir Einzelprobleme
erschliefien ldsst.

Das Werk ist die iiberarbeitete Fassung der von S. Mason und
]J. Edmondson betreuten Arbeit, mit der der V£, im Jahr 2012 seinen
Ph.D. an der York Univ. (Toronto) erlangt hat. Der Untertitel verspricht
eine Entwicklungsgeschichte von Josephus als romische Geisel der fla-
vischen Kaiser zu einem Historiker. Man mag sich dabei fragen, ob die
Bezeichnung ,,Geisel” (hostage) fiir Josephus gelungen ist, denn dessen
teilweise prekdre Lage als Dolmetscher und Beteiligter bei Verhéren
(164) withrend der mehrjihrigen rémischen Kriegsgefangenschaft trug
nicht dazu bei, dass seine Landsleute bereit gewesen wiéren, fiir ihn ein
Losegeld zu bezahlen. Josephus ist wahrend dieser Zeit fiir romische
Interessen durchaus benutzt worden, auch wenn er es bald zu einer
privilegierten Position gebracht hat.

Nach einer knappen Einfiihrung in Leben und Werk des Josephus gibt der V1.
einen Forschungsiiberblick und stellt die wesentlichen Fragen seiner Studie. Bis
heute bewerte man unterschiedlich, ob Josephus am Hof der flavischen Kaiser
eine eher einsame und isolierte Position gehabt habe oder ob er im Rampenlicht
der romischen Offentlichkeit gestanden habe und sehr gute Beziehungen zur
rémischen Elite besessen habe. Ursache fiir die unterschiedliche Einschétzung
sei die nur sehr diirftige Quellenlage, denn man kenne auBler einigen Historiker-
Zitaten nur Josephus’ eigene Zeugnisse dazu. D.H. will mit seiner Studie diese
Unklarheiten beheben und die soziale Stellung des Josephus neu beschreiben.

Dazu analysiert der Vf. ab dem zweiten Kap. die frithen Sozialkontakte des
Josephus in der Stadt Rom. Diese hat Josephus nicht erst bei seiner Ankunft mit
Titus 71 n. Chr. gekniipft, sondern bereits fiinf Jahre frither als Teilnehmer einer
diplomatischen Gesandtschaft zu Kaiser Nero (63/64 n. Chr. bis ca. Frithjahr 66
n. Chr.). Wihrend dieser mindestens zwei Jahre wiahrenden Zeit lernte Josephus
kennen, wie die Weltmacht Rom funktionierte. Der Kontakt zu einem jiidischen
Mimen namens Aliturus verschaffte ihm eine Audienz bei Neros Frau Poppaea
Sabina. Auflerdem hat er ein Beziehungsnetz zur jiidischen Community in Rom
aufbauen kénnen. Dies bedeutet, Josephus traf bei seiner zweiten Ankunft in Rom
auf alte Bekannte und war nicht allein vom Kaiserhaus abhéngig.

Im dritten Kap. wird das Verhaltnis des Josephus zu Kaiser Vespasian unter-
sucht. Dieses Abhédngigkeitsverhiltnis ergab sich nicht erst in Rom, sondern
bereits in jener Zeit, als Josephus Kriegsgefangener des Vespasian war. Josephus
war, so arbeitet es der VI heraus, nicht ein Lakai oder Hofling des Vespasian
gewesen, sondern Beteiligter an einer besonderen Form der kaiserlichen ,,patron-
client relationship* (128).

Im vierten Kap. beschreibt der Vf. die Rolle des Josephus gegeniiber Titus
als einer von wohl mehreren Ubersetzern und Mittlern zwischen Titus und den
Belagerten in Jerusalem (155) und als Beteiligter bei Verhren. Das Verhiltnis zu
Titus scheint distanziert gewesen zu sein, denn Josephus schreibt spéter in der
Vita nicht mehr, als dass Titus ihm &hnliche Privilegien zuteilwerden lieB wie
sein Vater Vespasian.

Im fiinften Kap. geht es um das Verhéltnis des Josephus zu Domitian, das bis-
her noch kaum erforscht wurde. Josephus gibt keinen Hinweis darauf, dass sich
sein Status am Kaiserhof verschlechtert hétte (250). Vielmehr habe er sogar seine
Privilegien ausgebaut und z.B. Steuerfreiheit fiir seinen judédischen Landbesitz
erlangt. Auch sei er vor Widersachern geschiitzt worden. Josephus konnte aller-
dings von Domitian nicht erwarten, dass dieser seine Spatwerke ebenso wohl-
gesonnen rezipierte wie Vespasian und Titus zuvor den Jiidischen Krieg (251).

Im sechsten Kap. thematisiert d. H. die Beziehungen des Josephus zu anderen
Einwohnern Roms: zu den Soldaten und Kommandeuren im rémischen Lager
(denen Josephus spiter Exemplare des Jiidischen Krieges verkauft hat), zu der
Herodes-Familie, z.B. zu Agrippa II., mit dem Josephus Briefe ausgetauscht hat
und der eine wertvolle Patronage fiir Josephus wahrnahm, zu seinem literari-
schen Zirkel, insbes. den Helfern bei der Ubersetzung ins Griechische, und zu
Epaphroditus sowie zu den stadtromischen Juden. Josephus hatte sowohl eine
lokale Zuhérerschaft, der er sein Werk rezitierte (288-293) als auch eine Leser-
schaft. Keinesfalls sei er im Alter einsam (Yavetz) oder in Rom gar extrem isoliert
gewesen (Cotton/Eck).

In einem letzten Kap. (305-310) kommt d. H. zur Schlussfolgerung, dass Jose-
phus beschrankte Kontakte zur romischen Oberschicht hatte:

»These relationships alone, if we view them from below, made him an envia-
ble figure on the Roman social scene, potentially able to serve as broker within the
ancient Mediterranean world of patron-client relations to powerful individuals.
He belonged, then, to that large fluid element of the Roman population imme-
diately below the elite, consisting of those who could be characterized by their
wealth, education, and leisure, but did not hold the requisite political pesition or
possess an intimate enough connection to the emperor to gain them admittance
to the ranks of the elite.” (309f)

Diese Mittlerposition gab Josephus die Freiheit, seine eigene Agenda zu ver-
folgen, ndmlich die eines Diasporajuden, der im Zentrum der rémischen Welt
lebte. Gerade der literarische Zirkel, in dem er seine Werke vortrug, erlaubte ihm,
stindig neue Beziehungen zu kniipfen, z. B. mit Epaphroditus u.a. unbenannten
griechischen Literati oder mit seinen Landsleuten in Rom. Gleichwohl kann man
diese soziale Position seines Anhdngerkreises in Rom nicht exakt verorten.

Mit seiner sorgfiltig abwégenden und vermittelnden Position ist es
das Verdienst d. H.s, den sozialen Ort und die Sozialkontakte des Jose-
phus genauer beschrieben und argumentativ mit dem zeitgeschichtli-
chen Hintergrund abgesichert zu haben. Besonders hervorzuheben ist,
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dass der VL. bereits die frithen Sozialkontakte des Josephus mit Rom
in den Blick nimmt.

Das Buch kann fiir die néchsten Jahre als sehr gute Einfiihrung in
die Forschungsprobleme des biografischen und sozialen Kontextes des
Josephus in Rom gelten, geeignet fiir alle, die sich mit Intention und
Adressatenkreis der Werke des Josephus beschaftigen wollen.

Rothenburg ob der Tauber Oliver GuBmann

Ritter, Bradley: Judeans in the Greek Cities of the Roman Empire. Rights, Citi-
zenships and Civil Discord. — Leiden: Brill 2015. (XVI) 341 S. (Supplements
to the Journal for the Study of Judaism, 170), geb. € 126,00 ISBN: 978-90—
04-28983-3

In seiner auf seine Diss. zuriickgehenden Monographie widmet sich
Bradley Ritter einem seit dem 19.Jh. viel diskutierten, allzu oft auch
von sachfremden politischen Erwdgungen iiberlagerten Thema: dem
biirgerrechtlichen Status von Juden in griechischen Stidten und den
damit verbundenen Konflikten.

Zwei einleitende Kap. kldren zundchst den Forschungsstand
(1-11) und (in vielen Details schon der Argumentation vorgreifend)
die Verldsslichkeit der wichtigsten literarischen Quellen (12-53).
Ausgehend von der Bemerkung in Philo Flace. 53f, wonach judisches
Leben doppelt in den traditionellen Brduchen und in der Teilhabe an
biirgerlichen Rechten verankert sei, bietet R. sodann eine Einfithrung
in Blirgerrechtskonzeptionen der hellenistischen und rémischen Zeit
(54-69) sowie in das Vereinswesen als iiblichen Ort traditioneller Reli-
gionsausiibung durch ethnische Minderheiten (69-76). Hier lassen sich
nach R. sowohl politeuma als auch synagoge/proseuche, die beiden
belegten Organisationsformen von Juden speziell in Agypten, einord-
nen. Von hier aus geht R. zu Analysen einzelner Stddte und Regionen
iiber.

Mit Philo, Josephus und der papyrologischen Uberlieferung steht
fiir Agypten und speziell Alexandria ein ungewdohnlich reichhaltiges
Quellencorpus zur Verfiigung. Es kann daher nicht verwundern, dass
ein erheblicher Teil des Buches die turbulenten Ereignisse der Jahre
38—41 n. Chr. zum Gegenstand hat (77-183 in drei Kap.n). R. kommt
dabei das Verdienst zu, die in langer Forschungstradition entwickelten,
einander widersprechenden Ideen zur Bedeutung von Grundbegriffen
wie politeia, isopoliteia und politeuma einer genauen Analyse unter-
zogen und die Unzulédnglichkeit zahlreicher Vorschlidge aufgezeigt zu
haben. Véllig plausibel weist er zwei Ziele der von Philo geschilderten
Gesandtschaft an Caligula im Jahr 38 n. Chr. nach: die Restitution des
Biirgerrechts derjenigen Juden, die es durch das Dekret des Flaccus
verloren hatten, und die damit nur mittelbar verbundene Verteidigung
der Synagogen, die durch Enteignung und Zweckentfremdung den
Juden nicht mehr zur Verfiigung standen (77-112). R. kann zeigen,
dass es Philo tatsdchlich um (aberkanntes) Biirgerrecht in Alexandria
geht (und nicht um Rechte in einem politeuma, ein abgeschwéchtes
Biirgerrecht, einen Antrag auf zuvor nicht bestehendes Biirgerrecht
0.d.), und dass er in dieser Frage folglich nicht fiir alle Juden spricht,
sondern eben nur fiir diejenigen, die vor 38 n. Chr. Biirger gewesen
waren (78-100). Mit diesen einfachen Festlegungen, die R. unmittel-
bar und iiberzeugend aus den Quellen herleitet, wird zahlreichen,
lange tradierten Spekulationen der Boden entzogen. R. geht zwar nach
Ansicht des Rez.en darin zu weit, dass er den rechtlichen Charakter
der polifeumata Agyptens vollstindig in Abrede stellt, doch an der
Grundeinsicht, dass ein signifikanter Teil der alexandrinischen Juden
das Biirgerrecht besessen haben muss, dndert das nichts. Ein einge-
schobenes Kap., das Papyrustiberlieferung und literarische Traditionen
zur Verleihung des Biirgerrechts an Juden nebeneinander stellt, macht
iiberdies deutlich, dass die Annahme einer groBeren Zahl von Juden
mit alexandrinischem Biirgerrecht keineswegs darauf angewiesen ist,
die literarischen Fiktionen speziell um Alexander und Ptolemaios 1. fiir
bare Miinze zu nehmen (113-131).

Den Konflikt des Jahres 38 n. Chr. erklért R. unter Hinweis auf die
weitgehend einheitliche Terminologie der Quellen als eine stasis, also
einen Kampf zweier Fraktionen innerhalb einer Stadt, der ihm zufolge
in der griechischen Welt einem weitgehend einheitlichen Schema
folgte (161-167 u.6.). Die Zusammenstellung der iiblichen Elemente
einer stasis ist gewiss nicht ohne Wert; R. berticksichtigt jedoch nicht
die entscheidende Frage, wer ein Geschehen als stasis schildert und
warum, blendet also den seit Thukydides , kanonischen® historiogra-
phie- und politikgeschichtlichen Kontext aus, in dem sich alle von ihm
herangezogenen Quellen bewegen. Stattdessen sieht er stasis als ein
objektiv kategorisierbares Geschehen mit standardisierten Abldufen auf

partiell rechtlicher Grundlage an. Einige Beobachtungen R.s kranken
an diesem methodischen Lapsus. Spitere Berichterstatter konnten aus
unterschiedlichen Griinden die Bezeichnung stasis verwenden, aber
dass Flaccus oder die Alexandriner im Jahr 38 n. Chr. ihr eigenes Tun
positiv als Ausléser einer stasis hitten werten kénnen ist — gerade im
Hinblick auf die zu erwartende Bewertung durch den Kaiser — vol-
lig abwegig. Davon unberiihrt bleibt allerdings die von R. vorgenom-
mene, sehr tiberzeugende Rekonstruktion der Ereignisgeschichte und
der Rolle des Biirgerrechts. Das Zusammenspiel von Volksbeschluss
und Intervention des Flaccus wird auf engem Raum ausgeleuchtet; die
Konfiskation jiidischen Besitzes ist als logische Folge des Biirgerrechts-
entzugs plausibel (132—140). Besondere Aufmerksamkeit widmet R.
der Regelung des Konflikts durch Claudius. Gegen die vorherrschende,
bisher auch vom Rez.en akzeptierte Meinung, das Dekret bei Josephus
(Ant. 19, 280-285) sei eine jiidische Umarbeitung des auf Papyrus
erhaltenen Briefes CPJ II 153, hilt R. mit guten Argumenten an der
grundsitzlichen Authentizitit des Josephusdekrets fest: Dieses Doku-
ment enthalte die tatsidchliche kaiserliche Direktive, auf die der im
November desselben Jahres verfasste Brief implizit verweise (147—156).
Tatsachlich erklidren sich vor diesem Hintergrund einige Aspekte des
erhaltenen Briefes besser; Zweifel an der Authentizitdt des Josephus-
dekrets werden sich kiinftig mit den von R. beigebrachten Argumenten
messen miissen.

Ein kurzer Abschnitt widmet sich Kyrene, wo Juden durch Ephe-
benlisten klar als Biirger ausgewiesen werden und sich iiberdies in
zwei vereinsartigen Strukturen (politeuma und synagoge) organi-
sierten, deren Verhiltnis zueinander unklar bleibt (184—197). Mit
Kleinasien und Griechenland geraten sodann (198-240) zwei groBie
Regionen in den Blick, in denen jiidisches Leben ab dem zweiten
Jh.n. Chr. epigraphisch gut dokumentiert ist. Da R. den Untersu-
chungszeitraum jedoch mit dem ersten Jh. enden lédsst, kann er auf
diese Quellen nicht zuriickgreifen und muss sich an die literarische
Uberlieferung halten. In priziser Argumentation seziert R. zunéchst die
viel behandelten rémischen Dokumente bei Josephus, Ant. 14 und 16,
wobei er fiir manche Dokumente eine Frithdatierung in die Hasmoné-
erzeit akzeptiert. Der sich so ergebende zeitliche Rahmen wiirde unser
Bild etwa von den Auswirkungen der Caesardekrete (47 v. Chr.) erheb-
lich modifizieren, bleibt aber zweifelhaft; insbes. die Datierung des
Briefes an Parion (Ant. 14,213—216) in das Jahr 64 v. Chr. (und nicht
wie bisher iiblich in die spdten 40er-Jahre) iberzeugt nicht (210f): Das
im Text erwahnte Vereinsverbot kata polin durch einen Gaius Caesar
bezieht sich zweifellos auf das von Gaius Julius Caesar in Rom erlas-
sene Vereinsverbot, nicht auf eine nirgends bezeugte MaBinahme sei-
nes Vaters in Kleinasien. Richtig bleibt aber R.s Beobachtung, dass die
in den Dokumenten behandelten Probleme dauerhafter Natur waren
und speziell die Forderungen der ionischen Stidte gegeniiber Agrippa
voraussetzen, dass eine grofiere Zahl von Juddern in diesen Stddten
Biirgerrecht besaly (222—224). Die Forderungen der Griechen leiteten
sich auch da, wo die Uberlieferung ihnen schlicht Hass unterstellt, aus
mit dem Biirgerrecht verbundenen Verpflichtungen ab (2271). Fiir die
knappen Bemerkungen zu Griechenland greift R. auf die Apg zurtick,
der er in der Frage nach dem Status der Juden in Thessalonike, Beroia
und Korinth hohe Glaubwiirdigkeit zuerkennt. Speziell fiir Thessalo-
nike ergibt sich das Bild einer gut integrierten jiidischen Gemeinde mit
Zugang zur (und Einfluss in der) Volksversammlung (234—237). An die-
ser Stelle wire allerdings eine Auseinandersetzung mit der gelegentlich
gegen Apg ins Feld gefiihrten Beobachtung zu erwarten gewesen, dass
in Thessalonike — wie iiberhaupt in Makedonien — jiidische Gemein-
den erst ab dem spéten zweiten Jh.n. Chr. epigraphisch bezeugt sind.
Die abschlieBende Diskussion der im Kontext des jiidischen Krieges
bezeugten Konflikte in Syrien und Koilesyrien, allen voran in Caesarea
Maritima, zeigt noch einmal, dass die Ausgangssituation jeweils davon
bestimmt war, dass die Juden eine womdglich nicht immer geachtete,
aber doch jedenfalls rechtlich nicht pauschal marginalisierte Bevilke-
rungsgruppe darstellten (241-278). An das Fazit (279-297) schlieBen
sich hilfreiche Sach- und Stellenregister an.

Insgesamt hat R. eine Sammlung sorgfiltig gearbeiteter Analysen
vorgelegt, die auf einem viel bearbeiteten Feld mit zahlreichen Miss-
verstindnissen aufrdumen und zugleich neue Impulse geben. Auch
wenn nicht allen Deutungsvorschldgen zu folgen ist, handelt es sich
um einen bedeutenden Beitrag zur Geschichte der Juden in frithrémi-
scher Zeit.

Bremen Benedikt Eckhardt
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Kirchengeschichte

Layton, Bentley: The Canons of Our Fathers: Monastic Rules of Shenoute. —
Oxford: Oxford University Press 2014. (XI) 359 S. (Oxford Early Christian
Studies), geb. £ 90,00 ISBN: 978-0-19-958263—1

Das von Bentley Layton vorgelegte Werk besteht aus zwei grofien
Abschnitten. Im ersten Abschnitt wird eine ausfiihrliche, in mehrere
Kap. unterteilte Einfithrung in die von ihm zusammengestellten Texte
geboten (,, The Nature of the Rules”; 1-85). Der zweite Abschnitt bietet
dann die Texte im koptischen Original sowie in englischer Uberset-
zung (,,Corpus of Monastic Rules“; 87-341). Neben einer Bibliographie
(349-354) wird ein Sachindex zum ersten Abschnitt (355-359) gebo-
ten. Mit diesem Werk macht der Vf. monastische Anweisungen aus
einem der bedeutendsten Kloster Agyptens einer breiten Leserschaft
zugénglich. Es darf also in keiner theologischen Bibliothek fehlen, die
sich mit den Anfdngen des christlichen Ménchtums beschéftigt. Aller-
dings handelt es sich nicht im iiblichen Sinn um eine , klgsterliche
Regel” wie die Regula magistri. Vielmehr sind es Einzelanweisungen,
die das Leben in der Gemeinschaft regeln. Die Bedeutung dieser Texte
wird mit Recht bereits im ersten Satz der Einleitung hervorgehoben:
,»This book presents a new corpus of several hundred very ancient
monastic rules, which shed light on the earliest stages of Christian
communal monasticism.* (3)

Der erste Abschnitt beginnt mit einer Einleitung (3—10). Hier beschreibt der
Vf. das Kloster, in dem die Regeln entstanden. Das sog. Weille Kloster lag in der
Nahe der Stadt Sohag in Oberdgypten und bestand eigentlich aus zwei Klistern
fiir Ménche, einem Nonnenkloster und einer angeschlossenen Gruppe von Ein-
siedlern. Es hat pachomianische Urspriinge und gehért zu den éltesten Klistern
Agyptens. Die prigende Figur dieses Klosters war der Abt Schenute (nach Lay-
ton lebte er von 347-465; 3), nach dem dieses Kloster auch die Bezeichnung
»Schenute-Kloster” trégt. Mit seinem Namen sind die klosterlichen Anweisungen
verbunden, gehen also auf die Zeit zwischen zweiter Halfte des vierten und zwei-
ter Hilfte des fiinften Jh.s zuriick. Der V. meint, dass die Berufung auf die ,, Viter*
darauf schlieBen lasse, dass an diesen Stellen noch élteres Material bezeugt wiire:
»Often Shenoute stresses that the rules that he teaches have been passed down to
him from ,our father‘ or ,our fathers' [...]. This means that Shenoute’s rules, or at
least some of them, date to an earlier period, in which his predecessors — or more
likely, just his predecessor Pcol — wrote authoritative monastic rule books.* (3)
Die Moglichkeit muss in Betracht gezogen werden, dass bei umstrittenen Fragen
bzw. Regelungen die Berufung auf ,dltere Traditionen® die Diskussion beenden
soll, sodass im Einzelfall zu priifen wire, ob dies nicht auch als Grund fiir die
Berufung auf eine derartige Tradition vermutet werden darf.

Das erste Kap. beschreibt das Kloster, in welchem die Regeln entstanden
sind (,, The Historical Context of the Rules®; 11-34). Das zweite Kap. beschreibt
die Natur der im vorliegenden Werk zusammengestellten monastischen Regeln
(,,The Corpus of Monastic Rules*; 35—49). Zwei Sammlungen der Schriften des
Schenute existieren. Die eine wird als ,,Anweisungen® (kavév) und die andere als
»Worte/Reden” (hoyog) bezeichnet. Die ,,Anweisungen® stellte Schenute selbst in
neun Biichern zusammen; die ,,Reden® wurden nach seinem Tod in acht Biichern
systematisiert. Bei den , Anweisungen“ handelt es sich um Ansprachen an die
Klosterinsassen. In diesen werden die einzelnen Vorschriften zitiert, welche im
Textteil geboten werden. Bei den hier vorgelegten Regeln handelt es sich also um
Exzerpte aus den ,,Anweisungen® des Schenute.

Aus den Formulierungen des Schenute entnimmt der V£., dass es schriftliche
Regeln gegeben habe, die seinen Ausfithrungen zugrunde lagen: ,, The physical
basis of Shenoute’s citation of monastic rules must have been a set of bound
codexes, now lost, containing collections of rules. We can call them ,rule books'.
It is these rules books to which Shenoute refers when he makes statements in
his Canons such as the following: ,The matter is obvious. And the ordinance
about it is written for us in other places* (324) [...]." (36) Schenute erreichte ein
auch fiir heutige Verhiltnisse erstaunliches Alter von iiber hundert Jahren (man
sollte das Geburtsjahr gegen Layton in die 50er-Jahre des vierten Jh.s legen; ein
spiteres Geburtsjahr ist unméglich, da Schenute bereits in der zweiten Hilfte
der 80er-Jahre die Leitung des Klosters {ibernahm). Deshalb sollte man die Mog-
lichkeit in Erwigung ziehen, dass Schenute hier auch auf eigene Vorschriften
verweisen konnte. Eine pachomianische Priagung ist offensichtlich: ,Many of the
Federation's rules have the same form that is found in the Coptic rules attributed
to Pachomius.” (42) Auch wenn die meisten Vorschriften keinerlei Sanktionen fiir
ein Fehlverhalten beinhalten, darf angenommen werden, dass VerstiBe geahndet
wurden: ,But the sentencing and the punishment were not described in a book
of rules. Rather, they were determined ad hoc by the judgment of an appropri-
ate administrator or by a negotiation between administrators (as in the case of
Shenoute’s correspondence with the mother superior).” (49)

Das dritte Kap. gibt einen Uberblick iiber die Bereiche, welche die Regeln
bertihren (,Monastic Life As Seen in the Rules”; 51-75). Hieraus kinnen Ele-
mente des gemeinsamen Lebens rekonstruiert werden: , Thus, for example, a rule
that forbids children to be assigned to prepare the materials for plait work in the
plenary meetings (gatherings) tells us that weaving was done in the meetings and
that there were children in the congregations (210, 211).“ (51) Die vom V£. vorge-
nommene Rekonstruktion betrifft nun eine ganze Reihe von Bereichen, die the-
matisch behandelt werden. Als erstes werden die baulichen Strukturen behandelt

(,The Cenobium as a Physical Plant®; 52-54). Daran schlieBt sich die Struktur der
Gemeinschaft nach ihren Mitgliedern an (,, The Community*; 54-57). Sicherlich
interessant und weiterer Forschung wiirdig ist die Gruppe, die vom Vf. als ,, The
Naive" bezeichnet wird: ,, That the naive are automatically excused for commit-
ting such serious misdeeds suggests that they are a recognized class of mentally
or socially limited residents, whose behavior is compassionately held to a dif-
ferent standard than the rest.” (57) Daran anschlieBend werden die asketischen
Elemente des gemeinsamen Lebens diskutiert (,,Ascetic Observances®; 57-60).
Die rdumliche Trennung von Frauen und Minnern in unterschiedlichen Kléstern
hatte auch Auswirkungen auf die Sexualitét: ,,[...] within the male cenobia—and
presumably in the women's cenobium, too—the rules envisage ample opportuni-
ties for same-sex erotic activity, some types of which are frankly described.” (60)
Auch die klosterliche Hierarchie ldsst sich anhand der Regeln rekonstruieren
(,,The Hierarchy“; 61-68). Aussagen iiber die kldsterliche Liturgie sind ebenfalls
moglich (,Liturgy”; 68—74). Sehr kurz werden auch die wirtschaftlichen Aspekte
des klosterlichen Lebens beschrieben (,,Economy®; 74-75). Das abschlieffende
Kap. (,Monastic Experience and Monastic Rules®; 77-85) ist der Frage gewidmet,
was der Eintritt in das Weilie Kloster fiir ein Individuum bedeutete und welche
Rolle hierbei die klosterlichen Regeln spielten. Der VI bringt diese Frage mit
folgenden Worten auf den Punkt: ,,Anyone who joined the Federation had to
erase the structure of his or her former non-monastic life and enter into this new
carefully ordered structure.” (77)

Der Vf. hat Wichtiges fiir eine erste ErschlieBbung dieser Regeln
geleistet. Es ist zu hoffen, dass dieses Werk die Grundlage fiir weitere
Forschungen in diesem Bereich bildet.

Wien Hans Forster

Theologie, kirchliches Lehramt und éffentliche Meinung. Die Miinchener Gelehr-
tenversammlung von 1863 und ihre Folgen, hg. v. Franz Xaver Bischof /
Georg Essen. — Stuttgart: Kohlhammer 2015. 197 S. (Miinchener Kirchen-
historische Studien, Neue Folge, 4), pb. € 40,00 ISBN: 978-3-17-028949-9

84 katholische Gelehrte aus dem deutschsprachigen Raum, vorwiegend
Theologen und Philosophen, waren es, die sich vom 28. September bis
zum 1. Oktober 1863 in der Miinchner Benediktinerabtei St. Bonifaz
einfanden, um eine Konferenz abzuhalten, zu der die Kirchenhistoriker
Ignaz von Dollinger (Miinchen) und Johann Baptist Alzog (Freiburg
i.Br.) sowie der Abt von St. Bonifaz, der Bibelwissenschaftler Boni-
faz Haneberg, als Gastgeber eingeladen hatten. Anlass war die in den
Jahrzehnten zuvor erfolgte Lagerbildung unter den deutschsprachigen
Theologen in die ,deutsche”, historisch-kritisch orientierte Schule
und in die ,rémische®, neuscholastisch und systematisch-dogmatisch
orientierte Schule. Dies hatte zu einem ausgeprigten Denunzianten-
tum gefiihrt und zu einer Haufung von kirchlichen Mafiregelungen.
Zweck der Miinchner Gelehrtenversammlung war es daher, einen
Beitrag zur Deeskalation zu leisten und die Differenzen innerhalb
der theologischen Wissenschaft moglichst zu iiberbriicken, aber auch
aktuelle kirchliche und gesellschaftliche Fragen zu beraten und dem
theologischen Zeitschriftenwesen eine gréfere Breitenwirkung zu
verschaffen. Eine ambitionierte Tagesordnung also, zu der Déllingers
programmatische Eréffnungsrede tiber ,, Vergangenheit und Gegenwart
der katholischen Theologie“ den spektakularen Auftakt bildete. Diese
Rede stellte kein Dogma in Frage, forderte aber freie, vom Lehramt
unbehinderte wissenschaftliche Forschung und den Vorrang der his-
torisch-biblischen vor der systematischen Theologie. In aller Schirfe
wandte sich der Miinchner Kirchenhistoriker insbes. gegen den Ver-
such, Meinungen einer bloBen Theologenschule mit dem Mantel der
kirchlichen Autoritdt zu umkleiden und als allgemeine Kirchenlehre
auszugeben. Stattdessen forderte er fiir den Theologen — und diese
Worte Déllingers sind eine zeitlose Anleitung fiir jede theologische
Arbeit — ,tiefer graben, emsiger, rastloser priifen, und nicht etwa
furchtsam zuriickweichen, wo die Forschung zu unwillkommenen,
mit vorgefaliten Urtheilen und Lieblingsmeinungen nicht vereinbaren
Ergebnissen fiihren machte, das ist die Signatur des échten Theolo-
gen. [...] Jenen Wilden wird er doch nicht gleichen wollen, welche
eine Eklipse [Sonnenfinsternis] nicht sehen kénnen, ohne in Angst zu
gerathen fiir das Schicksal der Sonne.“ (27) Es ist daher sehr sinnvoll,
dass die Hg. des vorliegenden Sammelbandes zum 150. Jahrestag der
Gelehrtenversammlung diese Déllingerrede, ,eine Frucht der wissen-
schaftlich produktivsten Phase seines Lebens® (8), unmittelbar auf die
Einfiihrung folgen lassen, und zwar nicht in der aus Zeitgriinden ver-
kiirzten Vortragsversion, sondern in der urspriinglich von Déllinger
vorgesehenen Fassung, die zudem durch einige zusétzliche FuBnoten
kommentiert wird.

In drei Blécken sind anschlieBend die bei der Wissenschaftlichen Tagung
»Theologie — Lehramt — Offentliche Meinung” vom 16. bis zum 18. September
2013 in St. Bonifaz und in der Miinchner Kath. Akademie gehaltenen Vortriige
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abgedruckt, die wiederum ausnahmslos von Déllingers Theologierede ausgehen,
zuvorderst natiirlich derjenige von Franz Xaver Bischof, der sie einer eingehen-
den Analyse unterzieht. Der zweite Aufsatz des ersten Blocks aus der Feder von
Hubert Wolf widmet sich der romischen Reaktion auf die Gelehrtenversammlung
in Gestalt des pépstlichen Breves Tuas libenter vom 21. Dezember 1863, in dem
Pius IX. die katholischen Theologen erstmals kirchenamtlich auf eine neue, sehr
weit gefasste Kategorie von Lehramt, das sog. magisterium ordinarium, verpflich-
tete, tiberdies der Neuscholastik den absoluten Vorrang einrdumte und jeglichem
Pluralismus in der katholischen Theologie eine Abfuhr erteilte. Das Breve war
,eine Antwort auf Déllinger und die von ihm postulierte Freiheit der Theologie®,
aber auch ein ,Nachtreten* gegeniiber dem bereits zuvor gemaBregelten Miinch-
ner Philosophen Jakob Frohschammer, ,,der fiir die Philosophie eine grundsitz-
liche Freiheit vom kirchlichen Lehramt zur Voraussetzung wissenschaftlichen
Arbeitens in den Profanwissenschaften erkldrt hatte” (53f). Wolf zeigt durch einen
Handschriftenvergleich von Aufzeichnungen aus dem Inquisitionsprozess in der
Sant’Ambrogio-Affire und eines anonymen Gutachtens zur Miinchner Gelehr-
tenversammlung (58f), dass nur der Jesuit Joseph Kleutgen der Vf. dieses — auf
S. 62—69 lateinisch und deutsch abgedruckten — Gutachtens und damit der eigent-
liche Inspirator von Tuas libenter gewesen sein kann, auch wenn sich Kurienkar-
dinal August von Reisach als dessen Autor bezeichnete.

Im zweiten, von Dogmatiker/inne/n verfassten Block beschiftigt sich
zundchst Georg Essen — ausgehend von Déllingers Feststellung, dass die scho-
lastische Theologie nur das spekulative Auge besall, auf dem historischen aber
blind war — mit der ,,Geschichte als Leitkategorie der Theologie in der Moderne*.
Gunda Werner geht sodann dem ,,Zueinander von 6ffentlicher Meinung und uni-
versitdrer Theologie am Beispiel Ignaz von Dollingers® nach, und Peter Neuner
ventiliert Dollingers Rolle innerhalb der 6kumenischen Bewegung, wobei er im
Vergleich mit seinem diesbeziiglichen Aufsatz in der Miinchener Theologischen
Zeitschrift (50 [1999], 343-358) die romisch-katholische Kirche stirker akzen-
tuiert.

Den dritten Block schlieBlich bestreiten Gregor Klapczynski mit einem Uber-
blick zur katholischen Kirchengeschichtsschreibung in den Jahrzehnten nach
1863, Klaus Unterburger mit einer Verhiltnisbestimmung von ,Lehramt und
Theologie zwischen den beiden vatikanischen Konzilien“ und der Kirchenrecht-
ler Martin Rehak, der liber die Reichweite der Unfehlbarkeit des kirchlichen Lehr-
amts und die Angemessenheit der diesbeziiglichen Norm im CIC 1983 reflektiert.

Das sehr instruktive und gut lesbare Buch hitte allerdings den
Untertitel ,,Déllingers Rede iiber Vergangenheit und Gegenwart der
katholischen Theologie von 1863 und ihre Folgen* bekommen miissen,
denn iiber den Verlauf und das Ergebnis der Gelehrtenversammlung
selbst wird der Leser kaum informiert. Mancher hitte vielleicht doch
gerne erfahren, ohne weitere Literatur (wie z. B. Franz Xaver BiscHOF:
Theologie und Geschichte, Stuttgart u.a. 1997, 62-87) heranzichen
zu miissen, dass die der Neuscholastik anhdngenden Theologen aus
Mainz und Wiirzburg — die Jesuiten, die Tiibinger und die Freiburger
(mit Ausnahme Alzogs) waren gar nicht erst gekommen — zwar die
Dollingerrede nicht unwidersprochen liefien, man sich aber schliefilich
auf eine Kompromissformel in Gestalt zweier Thesen einigte, welche
die Respektierung des kirchlichen Lehramtes und die wissenschaftli-
che Freiheit zu vereinbaren suchten. Doch ein solcher Kompromiss
geniigte Rom, wie wir gesehen haben, keineswegs und vermochte auch
die Gespaltenheit der deutschen Theologie nicht zu beenden.

Die Sdtze, mit denen Klaus Unterburger seinen Beitrag beschlieBit
(152), sind zugleich ein Resiimee fiir den ganzen, durch ein Personen-
register sowie ein Autorenverzeichnis (dort ,,Klapcynski® statt ,,Klap-
czynski“ und ,Neuer® statt ,Neuner“) abgerundeten Band: ,Bei allem
Wandel und allem Fortschritt sind die von Déllinger scharf konturier-
ten Spannungsverhéltnisse zwischen einem ultramontan neu konzi-
pierten Lehramt und einer in die Universitét eingebetteten Theologie
aber letztlich geblieben. Sie setzen sich auch nach Johannes XXIII. bis
in die Gegenwart fort. Auch die Frage zum Verhiltnis von Lehramt und
Leben, von Lehramt und 6ffentlicher Meinung ist geblieben; der mas-
sive Terrainverlust der katholischen Kirche in der Mehrzahl der Linder
und Regionen ist Indiz dafiir. Déllingers Rede vor 150 Jahren — sie geht
uns deshalb noch heute etwas an.*

Osnabriick Manfred Eder

Catholicism and Fascism in Europe 1918-1945, hg. v. Jan Nelis / Anne
Morelli / Danny Praet. — Hildesheim: Olms 2015. 418 S. (Historische
Texte und Studien, 26), pb. € 58,00 ISBN: 978-3—487-15243-1

Italien und der Heilige Stuhl schlossen 1929 die Lateranvertrige und
gelangten damit zur Verstdndigung zwischen Faschismus und Katho-
lizismus. Trotz immer wieder auftretender Auseinandersetzungen
kam es nie zum Bruch der relativ stabilen Beziehungen. Im gesamt-
europdischen Kontext stellt sich die Frage, warum gerade in Staaten
mit einer katholischen Bevilkerungsmehrheit autoritire Regimes
oder faschistische Diktaturen errichtet wurden. Begiinstigte ein hoher
katholischer Bevilkerungsanteil den Aufstieg dieser Regimes, hatten

die Katholiken keinen Einfluss auf deren Aufstieg oder setzten sich
diese durch, obwohl die Katholiken die Mehrheit stellten? Inwiefern
kann man bei diesen Regimes iiberhaupt von Faschismus sprechen? Ist
Katholizismus gleichzusetzen mit dem Heiligen Stuhl, den papsttreuen
Bischéfen, Klerikern und Laien oder ist unter dem Begriff eine duBerst
heterogene Gruppe von verschiedenen selbstbewusst und selbstandig
handelnden sowohl sozial differenzierten als auch nationalen Katho-
lizismen zu verstehen?

Die Hg. machen fiir die Beitrdge acht inhaltliche Vorgaben, an die
sich die Vf./innen mehr oder weniger eng halten. Diese sind 1. der
heuristische Wert des Konzepts der politischen Religion, 2. die Poli-
tisierung der (katholischen) Religion, 3. eine Definition des Begriffs
des klerikalen Faschismus, 4. der Wert eines vergleichenden Ansat-
zes, 5. die unterschiedlichen Formen der Rezeption des italienischen,
deutschen und spanischen Faschismus durch Katholiken im Ausland,
6. die Bedeutung neuen Archivmaterials, 7. der Einfluss von katholi-
schen und faschistischen Intellektuellen und 8. das Verhiltnis zwi-
schen einem katholischen und einem faschistischen Verstindnis von
Modernitt.

Wer kein klares, eng umrissenes Konzept vorgibt, sondern den
Vf./inne/n einen derart weit gefdcherten Fragenkatalog an die Hand
gibt, darf sich nicht dariiber wundern, wenn er am Ende heterogene
Beitrédge vorfindet. Eine Reduktion der Fragestellungen durch die Hg.
wire sinnvoll gewesen, um eine grofiere Einheitlichkeit und damit eine
einfachere Vergleichbarkeit der Einzelbeitrdge zu erreichen. So sind
die Schwierigkeiten, die die Hg. offensichtlich beim endgiiltigen Auf-
bau des Buches hatten, nicht verwunderlich. Eine Gruppierung der
Beitrdge nach inhaltlichen oder methodischen Gesichtspunkten war
urspriinglich vorgesehen, konnte aber letztlich nicht umgesetzt wer-
den.

So stehen zu Beginn drei einleitende theoretische Beitrdge, in
denen die Vf. die bisherigen wissenschaftlichen Debatten zusammen-
fassen, die Begriffe ,Faschismus®, , Totalitarismus®, ,Katholizismus®,
»politische Religion® und , Modernitit* diskutieren und versuchen,
weitere Forschungsperspektiven aufzuzeigen, die sie der Konzeption
des Bandes folgend v. a. im internationalen Vergleich sehen. Es schlie-
Ben sich 22 Beitrdge an, in denen einzelne europdische Staaten oder
Regionen mit bedeutendem katholischem Beviélkerungsanteil in ihren
jeweiligen Beziehungen zwischen Katholizismus und Faschismus
thematisiert werden. Im Einzelnen gibt es Beitrige, sortiert nach ihrer
ungefdhren geographischen Lage von West nach Ost, zu Irland, Portu-
gal, Spanien, Frankreich, Belgien, Deutschland, Italien, Osterreich, der
Tschechoslowakei, der Slowakei, Slowenien, Kroatien, Ungarn, Rumé-
nien und der Ukraine.

Insgesamt hinterldsst die Lektiire des Bandes einen zwiespéltigen
Eindruck. Der Versuch eines Vergleichs der Beziechungen unterschiedli-
cher Katholizismen und Faschismen in Europa ist duBerst lobenswert,
denn wahrend die Forschung zu Faschismus und Totalitarismus in-
ternational aufgestellt ist, ist die Katholizismusforschung trotz posi-
tiver Entwicklungen in den letzten Jahren! weiterhin grobtenteils in
nationale Forschungen zerkliiftet. Dabei eignet sich doch gerade der
Katholizismus als europdisches, ja globales Phinomen fiir einen inter-
nationalen Vergleich. Bei der Auswahl der Vf./innen entschieden sich
die Hg. fast durchgehend fiir Zeithistorikerinnen und -historiker. Diese
heben die unterstiitzende Rolle der katholischen Kirche fiir die auto-
ritdren und faschistischen Regimes an vielen Stellen deutlich hervor,
ohne dabei einseitig kirchenkritisch zu sein. Wie der apologetische,
ideengeschichtliche Beitrag tiber katholische Kirche und Totalitaris-
mus von Seftschek allerdings in das Konzept der Hg. passt, bleibt dem
Rez.en schleierhaft.

Es ist weniger ein Problem des vergleichenden europdischen Ansat-
zes als eines der national ausgerichteten Forschungen, dass sich die
Leserin oder der Leser nur selten intensiv mit den unterschiedlichen
nationalen Besonderheiten, sowohl mit Blick auf das jeweilige Regime
als auch auf den Katholizismus vor Ort, auseinandergesetzt haben
diirfte. Es ist damit hochst schwierig, fiir die Vf./innen abzuschitzen,
was sie an Vorwissen voraussetzen kénnen und was nicht. So wird
es fiir jede Leserin und jeden Leser Beitrdge geben, die ihr oder ihm

! Pius XI: Keywords. International Conference Milan 2009, Wien 2010 (Christi-

anity and History, 7), hg. v. Alberto Guasco / Raffaella PEnin; Eugenio Pacelli
als Nuntius in Deutschland. Forschungsperspektiven und Ansitze zu einem
internationalen Vergleich, Paderborn 2012 (Veréffentlichungen der Kommis-
sion fiir Zeitgeschichte, B, 121), hg. v. Hubert WoLr; Le gouvernement pontifi-
cal sous Pie XI. Pratiques romaines et gestion universel, Rom 2013 (Collection
de I’école francaise de Rome, 467), hg. v. Laura PETTINAROLI.
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leichter zugiinglich sind und solche, bei denen es ihr oder ihm schwe-
rer fillt. Deswegen ist der Band Studierenden leider nicht als Einstieg
zu empfehlen. Schmerzlich vermisst der Rez. eine Synthese der in den
Einzelbeitrigen erzielten Forschungsergebnisse durch die Hg., in der
diese hitten versuchen konnen, ja miissen, erste Antworten auf die
Frage iiber die Beziehungen zwischen Katholizismus und Faschis-
mus im européischen Vergleich zu geben. Wer eine Synthese sucht,
ist gezwungen, alle Beitrdge zu lesen und selbst zu einem Fazit zu
gelangen. Die Nutzung des Bandes wird durch das Fehlen eines Perso-
nen- und Sachregisters weiter erschwert. Gerade weil die Beitrdge so
heterogen sind, wiiren Register unbedingt notwendig gewesen, um bei-
spielsweise gezielt nach dem Konzept der politischen Religion in den
unterschiedlichen Lindern suchen und zu einem Vergleich kommen
zu konnen. Folglich droht — wie so hdufig bei Sammelbédnden — die
Gefahr, dass sich die Leserin oder der Leser einzelne ihr oder ihm loh-
nenswert erscheinende Beitrige heraussuchen wird, dass gerade der
angestrebte Vergleich nicht erreicht und dass dadurch das vorhandene
Potential nicht ausgeschopft wird.

Als Fazit sieht sich der Rez. in seiner bisherigen Einschétzung
bestiitigt, dass viel zu hiufig generalisierend von ,,dem Katholizismus®
gesprochen wird, den es in dieser homogenen Form nicht gab. Viel-
mehr waren die unterschiedlichen Katholizismen in vielfiltiger Weise
von den sozialen, kulturellen, wirtschaftlichen, politischen und natio-
nalen Verhiltnissen vor Ort gepragt — und die Katholiken bestimmten
diese natiirlich wiederum selbst mit. Dabei waren solche Katholiken
europaweit in der Minderheit, die sich mit demokratischen Regie-
rungssystemen zu arrangieren versuchten und autoritire oder faschis-
tische Regimes ablehnten. Das Beispiel des katholischen Irlands, wo
»demokratisch” mit ,antibritisch®, ,antianglikanisch” und , katho-
lisch® gleichgesetzt wurde, zeigt, dass der Weg zu einem autoritdren
oder faschistischen Regime in Landern mit deutlicher katholischer
Bevilkerungsmehrheit nicht vorgezeichnet war. Doch Irland blieb die
Ausnahme in Europa und liberale katholische Minderheiten in den
anderen Staaten setzten sich nicht durch. Die deutliche rechtskonser-
vative Mehrheit der europédischen Katholiken hingegen lehnte den als
antiklerikal verstandenen Republikanismus rigoros ab und befiirwor-
tete jeweils nationale Katholizismen. Diese Katholiken unterstiitzten
autoritdre oder faschistische nationale Regimes und das nicht immer
nur, um den als deutlich schlimmer wahrgenommenen Bolschewismus
zu verhindern, sondern allzu oft aus Uberzeugung.

Miinster Sascha Hinkel

Theologiegeschichte

Knepper, Timothy D.: Negating Negation. Against the Apophatic Abandonment
of the Dionysian Corpus. — Cambridge: Clarke & Co 2014. (XVII) 151 S., pb.
£16,50 ISBN: 978—0-227-17455-5

The scholarly study of Dionysius the Areopagite has often proceeded
through dichotomies. Do his theological works contradict his hier-
archical works? Is he a Platonist or a Christian? Does he understand
union with God to be a kind of knowing or to go explicitly and dramati-
cally beyond knowledge? The first written commentary on the works of
Dionysius, often attributed to John of Scythopolis, hazards a position
on all three of these questions. Timothy D. Knepper is primarily con-
cerned with the last of them, with some sporadic reflection on the first
two. There is little need to provide a detailed summary of his book, as
he himself summarizes it carefully and thoroughly.

Each of his four chap.s begins with a list of the major claims he will defend in
the chap., and the book as a whole has an introduction that provides an explana-
tion of each chap.’s argument. His introduction makes clear the polemical char-
acter of the book, and that his primary targets are John Hick, Denys Turner, Paul
Rorem, John D. Jones, Eric Perl, and Andrew Louth. The first three, as K. presents
them, treat divine names as metaphors that do not literally describe God; the
latter three, again in K.'s presentation of them, treat divine names as describing
God only insofar as he is the cause of beings, and not in himself. K. intends to
argue that the divine names do literally apply to God, and that they apply to God
in himself. His first chap. argues that the divine names are, in fact, not names at
all in the usual sense, but the causes of things as God contains them in himself.
Knowledge of the divine names is then knowledge of God in himself. If this is the
case, why does Dionysius spend so much time negating the content of the divine
names? In his second chap., K. explains that Dionysian negation removes only
what is proper to created being in order to reveal its cause. In other words, there
is no unqualified negation of the content of the divine names. Instead, the content
that is particular to created effects is denied so as to reveal the content of the
cause. The third chap. addresses the first question mentioned at the beginning of
this review, arguing that Dionysian theology occurs only within the ecclesiastical

and celestial hierarchies, and so there is no contradiction between the theological
and hierarchical works. K.'s final chap. explains the kind of knowledge that a per-
son would possess who knew the divine names according to their causal content.
It is an extraordinary kind of knowledge that is nonetheless acquired through the
mediation of the hierarchies.

The book’s brief length—135 p. plus a seven-page introduction—
makes its argument unusually accessible. For a work of such brevity,
it is striking that it consists largely of quotations from the original text.
Like many contemporary writers on Dionysius, K. intentionally avoids
the Paulist Press translation, undertaking instead his own translation
of the many passages that provide evidence for his argument. The
length of these quotations, however, often works against their role as
evidence. Often the relevant lines are hidden in a half page or more
of indented quotation. On p. 82, for instance, only two lines (lines
10-11) out of a 27 line quotation are necessary to provide the evidence
K. needs from them. Sometimes the same passage appears more than
once, as when another 27 line quotation that takes up nearly all of
p. 23 is repeated word for word only eight pages later. Because of these
unwieldy quotations, significant work is required on the part of the
reader to decide whether the text of Dionysius supports K.’s argument,
despite its clarity.

In a book about the names of God, one would expect a signifi-
cant discussion of how language works, especially when it is used to
address something beyond comprehension. Negating Negation con-
tains some fascinating discussions of negation in Dionysius, such as
the way it may function as “a ritual technique” (99-102). The exclusive
emphasis on negation, however, prevents K. from saying much about
positive predication. He tends to assume that all positive predication
has a content that may be found literally in its object. If Dionysius says
anything of God that is not meant to be negated, then, to the extent
that it is not negated, it must apply literally to God. As a consequence,
God cannot be regarded as absolutely ineffable. Even the perceptible
symbols used in the liturgy demonstrate that God can be known in this
way: “if any perceptible symbol is partly similar/adequate to the Dio-
nysian God, then that God cannot be absolutely ineffable and unknow-
able” (94). The reader looking either for a robust discussion of how
symbol and metaphor function in Dionysius, or even of the medieval
theory of univocal, analogical, and equivocal predication, will find
little of interest here. Even outside the theme of predication, figures
from the medieval period and historical Neoplatonism make almost no
appearance. The one exception is, surprisingly, Proclus, whose concept
of the henad receives an astute and sympathetic treatment (26-34).

The fact that divine names provide us with knowledge and a way
of speaking about God does not, according to K., mean that we can use
ordinary speech to speak their content adequately, or that we can use
our ordinary understanding to think about them adequately. In his final
chap., K. argues that the speech adequate to a divine name is radically
unlike our usual mode of speech: “As in the case of knowing hyper
nous, this saying hyper logos is, technically speaking, not a saying at
all, since all saying is of things of being. Thus it is a silent saying, a
saying beyond logos.” (128) At this point, the reader may wonder if
K.’s argument is not at least partially a shell game, saying overtly that
God may not be called “absolutely ineffable” while in reality affirming
the concept of ineffability under another name. To speak the content
of a divine name as it applies to God is to use a form of speech that is
“not a saying at all,” or is a “silent saying”. K. hastens to add that this
silent saying results in revelation, which is less silent, but it is not clear
that he is saying anything here that would provoke disagreement in his
opponents. God may be absolutely effable, as possessing the content of
the divine names, but also absolutely ineffable, in that they can only be
spoken by a speech that is no different from silence. K. even acknowl-
edges that the divine names may belong to the powers rather than to
the essence of God, so long as we understand that “God’s essence is
still such that it gives rise to powers that are themselves responsible
for causation” (130). K.’s book is helpful in thinking about the limita-
tions of negation, but its final chap. reunites him with his opponents in
preparing the reader to consider the many ways in which we may say
meaningful things about what we do not understand.

Pittsburgh, PA Michael Harrington
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Rosen, Klaus: Augustinus. Genie und Heiliger. Eine historische Biographie. —
Darmstadt: von Zabern 2015. 256 S. (Gestalten der Antike), geb. € 29,95 ISBN:
978-3—-8053—-4860-7

Over the past decades, the number of biographies concentrating on
the life and works of Augustine of Hippo has increased significantly
and continues to do so. What, then, could be the added value of a
new biography of the fifth-century bishop of Hippo among this abun-
dance of material? Klaus Rosen, prof. of Ancient History and author of
this recent Augustine-hiography, asks the same question in the preface
to his monograph: “Was soll da noch eine weitere Biographie?” (10).
Observing the abundance of biographies treating Augustine’s life as
a key to understanding his theology and philosophy, R. proposes an
essentially historical approach when describing the life of the North
African Church Father. The “Schwerpunkt” of his biography is not
so much Augustine’s intellectual personality or the evolution of his
thinking over the decades, but rather the historical figure Augustine
and his place in the Late Antique North African Church. This primar-
ily historical angle is already obvious from the monograph’s subtitle:
“Eine historische Biographie”. Specifically, R.’s description of Augus-
tine’s life concentrates on the various religious, cultural, and socio-
political roles which the authoritative bishop of Hippo played in Late
Antique North African and Italian society, and the complex inter-
actions between Augustine and his environment. Theological, philo-
sophical, and exegetical issues and considerations take a central place
in this biographical account, but are always intrinsically linked with
the broader historical framework in which they figure.

To guide his reader through Augustine’s well-documented life, R. follows the
Church Father’s autobiographical statements in his many works, especially in
the Confessiones, which are frequently quoted. R. depicts Augustine’s eventful
life in a chronological order, focusing on the different places which formed the
Church Father’s personality: Thagaste, where he was born and raised, Madau-
ros and Carthage, where he received his education, Rome and Milan, where he
worked as a rhetorician and devoted himself to the study of philosophy and the-
ology, and Hippo, his seat as bishop. The different chap.s of R.’s biography focus
on well-known episodes in Augustine’s life, such as his training and profession
as a rhetorician, his conversion to Christianity, his elevation to the episcopate
of Hippo, and the different religious controversies to which he devoted much of
his time. In a short concluding chap. (“Nachwort”), the author briefly points to
the copious reception of Augustine’s legacy, both from a scientific and spiritual-
religious point of view. R.'s succinct biography is completed with extensive notes,
bibliographical references, and a short chronological overview of Augustine's life.

R.’s biography provides an excellently written, well-documented
and easily accessible introduction to the historical figure Augustine.
The author accurately demonstrates how the Church Father was
formed through constant dialogue with his continuously changing
environment. Moreover, R. adequately depicts Augustine’s multifac-
eted personality throughout his monograph: the bishop of Hippo is
not merely characterized as “Genie und Heiliger”, but equally as a man
torn apart by inner and outer conflicts, which strongly influenced his
evolution. Much emphasis is put on Augustine’s passion for rhetoric
which manifested itself, not only during his early years, when he stud-
ied and taught rhetoric, but also later, when, first as a priest and later
as bishop of Hippo, he adopted rhetorical techniques to embellish the
many sermons he addressed to his congregation, or to deal with fierce
opponents in the debates he was involved in. This rhetorical aspect
of Augustine’s life and works is a constant point of focus in R.’s bio-
graphy.

Given the monograph’s essentially historical approach, the theolog-
ical and philosophical background of the various disputes Augustine
was engaged in, is described in a condensed, but clear and coherent
way. For each of the major controversies Augustine was involved
in (Manichean, Arian, Donatist, Pelagian), R. outlines the historical
events which form their immediate framework, and enumerates and
describes the various writings Augustine composed during these peri-
ods. In doing so, he abundantly quotes from different Augustinian
texts, notably the Confessiones. Other significant works such as De
civitate Dei are extensively discussed as well and compared with the
works of classical authors such as Cicero or Sallust. The author shows
a broad knowledge of classical literature and enriches his expositions
by regularly referring to Homer, Aristotle, Horace, Seneca and other
pagan authorities.

R. devotes a lot of attention to the historical context of Augustine’s
life. Nevertheless, the monograph would have benefitted from a some-
what lengthier, more general description of Late Antique North Africa,
focusing on its ecclesiastical, political, and social organization, and
especially on the relation between the Catholic Church and different
heretical/pagan entities in North African society. Moreover, the author

sometimes seems to be too narrowly focused on Augustine’s imme-
diate circle, without taking into account the Church Father’s broader
intellectual, political and literary network, which included several
important figures of western (intellectual) history. Augustine’s corre-
spondence and complicated relationship with Jerome, for instance, are
only briefly described. The same could be said of Augustine’s contacts
with the monks in Southern Gaul, which are only summarily referred
to (213).

In any case, R.’s biography of one of the most influential writers and
thinkers of Late Antiquity rightly deserves its place among other biog-
raphies of Augustine. Because of its specific historical angle, its rich
detail, and its many references to Augustine’s works, this biography
well merits to be read.

Leuven Nicolas De Maeyer

Weinrich, Michael: Die bescheidene Kompromisslosigkeit der Theologie Karl
Barths. Bleibende Impulse zur Erneuerung der Theologie. — Géttingen: Van-
denhoeck & Ruprecht 2013. 464 S. (Forschungen zur systematischen und dku-
menischen Theologie, 139), geb. € 99,99 ISBN: 978-3-525-56407—3

Dass die Theologie Karl Barths fiir die Theologiegeschichte des 20.Jh.s
von entscheidender Bedeutung gewesen ist, wird kaum bestritten, auch
wenn diese Bedeutung verschieden bestimmt wird. Die Frage jedoch,
ob der Theologie B.s auch iiber das 20.Jh. hinaus kreative Impulse und
Orientierungen entnommen werden kénnen, ist in den vergangenen
Jahren zumindest im Bereich der deutschsprachigen systematischen
Theologie selten mit Nachdruck gestellt worden. Das gilt nicht nur
im Blick auf gewisse liberalere Stimmen, die B. reichlich schnell in
die Ecke einer ,,gewaltsame[n] Infantilisierung” und ,,Remythisierung*
der Gottesvorstellung (Jorg Lauster: Zwischen Entzauberung und
Remythisierung. Zum Verhiltnis von Bibel und Dogma, Leipzig 2008
[Forum theologische Literaturzeitung, 21], 22) verbannen. Es gilt zu
guten Stiicken auch fiir die Barthforschung selber, die sich in den letz-
ten Jahren durchaus verdienstvoll und ausgiebig der Aufarbeitung der
Werkgeschichte, der breiten Rezeptionsgeschichte und der Edition des
Nachlasses gewidmet hat. Es ist darum schon bemerkenswert, wenn
sich in dieser — zugegebenermalBen etwas grob skizzierten — Diskurs-
landschaft Michael Weinrich im hier zu besprechenden Buch vehe-
ment gegen eine einseitige Historisierung B.s wehrt und schreibt, dass
es ihm in seinem Band ,um die substanzielle Vergegenwirtigung und
Vergewisserung von theologischen Errungenschaften Barths® und um
das ,,weithin ungenutzte[...] Potential“ seiner Theologie fiir die gegen-
wartige Situation geht (19).

Worin geméB W. diese Errungenschaften und jenes Potential beste-
hen, fasst er gleich zu Beginn des Buches im 1. Kap. in sieben Thesen
zusammen: Sie bestehen 1. in B.s iiber ihre spezifischen Grenzen aufge-
klarten theologischen Erkenntnistheorie, 2. in einer theologisch ausge-
wiesenen Schérfung der Erwartung, die an das orientierende biblische
Zeugnis zu richten ist, 3. in einer Verlegenheit angesichts der unaus-
weichlichen Ambivalenz der Religion und in der Dialektik der damit
verbundenen theologischen Religionskritik, 4. in der fundamentalen
Anbindung aller theologischen Einsichten an das Osterzeugnis, 5. in
der darin grundgelegten Konstitution der Freiheit des Menschen, die
6. zu einer konkreten Befreiung, zu einer niichternen Wahrnehmung
der Welt und Gestaltung der Wirklichkeit ermichtigt, und schliefilich
7. in der theologisch ausgewiesenen ékumenischen Universalitit, die
auch fiir eine fundierte Theologie der Religionen anschlussfihig ist
(21-35, besonders 34f).

(Man hitte wohl noch weitere Punkte erwidhnen kénnen: Man
denke z.B. an den erstaunlich groBen Phinomenreichtum, den gerade
diese Theologie im Bereich der Anthropologie und Hamartiologie zu
analysieren und verarbeiten imstande ist — und die innovativen Trans-
formationen, die sie dadurch etwa bei der Bestimmung des Bésen vor-
nimmt.)

Die genannten sieben Punkte bilden die Innovationsperspektiven, unter
denen die folgenden 14 Beitrdge zur Theologie B.s zu lesen sind. Bei den Beitri-
gen handelt es sich um eine Sammlung von mehr oder weniger tiberarbeiteten
Aufsétzen, die zwischen 1986 und 2013 publiziert wurden. (Wobei die Texte
in Kap. 10 und 13 bisher noch nicht verdffentlicht wurden.) Das inhaltliche
Spektrum der versammelten Beitrége ist sehr weit: Es reicht von der Darstellung
des offenbarungstheologischen Ansatzes (Kap. 2) tiber das Schriftverstindnis
(Kap. 3), die Parusie Jesu Christi (Kap. 5), die Ekklesiologie (Kap. 8 und 9), die
Vorsehungslehre (Kap. 10) bis hin zum Versténdnis von Religion, Religionskritik
und interreligiésem Dialog (Kap. 11 und 12). Neben den vertieften Ausfiihrungen
zur kritischen Zeitgenossenschaft B.s (Kap. 13-15) kommen auch ein Vergleich
mit Calvin (Kap. 4), die Barmer Theologische Erkldrung (Kap. 6) und die Frage
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nach der Beziehung B.s zur reformierten Tradition (Kap. 7) in einzelnen Beitrdgen
zur Sprache.

Zu den vielen spannenden Passagen des Buches gehoren die
Kap. 11 und 12, die von B.s Religionsverstindnis und seiner Religions-
kritik handeln. B.s AuBerungen zur Religion in seinem berithmten §17
der Kirchlichen Dogmatik sind weithin auf Unverstédndnis gestoBen
und dieses Unverstindnis hat sich im Zuge dessen, was man ,,Renais-
sance der Religion“ genannt hat, natiirlich nicht verringert. Dagegen
legt W. eine Interpretation vor, die nicht nur viele diesbeziigliche Sim-
plifizierungen als haltlos entlarvt, sondern B.s Konzeption sogar fiir
das interreligitse Gesprdch fruchtbar machen kann: dass Religion von
der Offenbarung fundamental zu unterscheiden ist, dass Religion fiir B.
eine allein menschliche und nicht (auch) gottliche Angelegenheit ist,
dass sie kein wirkliches Selbststeigerungspotential fiir den Menschen
bereit hélt, dass Religion vielmehr anfillig ist fiir Machtmissbrauch
und niemals dem von ihr anvisierten Inhalt addquat ist, mag bekannt
sein. Doch W. zeigt auf, dass es dabei in B.s Verstandnis von Religion
nicht um eine Diskreditierung des Erscheinungsbildes und der Pra-
xis von Religion geht, sondern ,um die Bewegung der Selbstkritik
des Glaubens* (274). Im Fokus von B.s theologischer Religionskritik
steht also vorziiglich die Kirche als Religion, als Christentum. Religion
ist , zundchst nichts anderes als das vor Augen stehende christliche
Leben® (302). Religion ist entsprechend aufzuheben, aber nicht abzu-
schaffen, denn sie ist die Artikulationsform, in der auf kontingente
Weise das Evangelium, der Inhalt, gefasst wird. W. gelingt es zu ver-
deutlichen, dass B.s rechtfertigungstheologische Interpretation des
Phénomens ,Religion” gerade keine misanthropischen Ziige kennt, er
darin vielmehr gerade ,,dem im Ursprung und Ziel positiven Urteil
Gottes tiber den Menschen” nachdenkt (275). Genau diese rechtferti-
gungstheologische Interpretation ermoglicht es auch, die Stérken der
Schwichen der Religion zu benennen, die ,in ihrem wirklichkeits-
gerechten Umgang mit dem Versagen, der Unvollkommenheit und
Schuld des Menschen® (309) bestehen. Hier setzen auch W.s Uberle-
gungen zum interreligitsen Dialog an: Alle Religionen kennen auf ihre
Weise dieses Versagen, diese Unvollkommenheit und Schuld, sofern
sie sich auf ein ihnen gegeniiber noch ausstindiges Transzendentes
ausrichten und sie der Umstand, dass sie diesem nicht voll entspre-
chen konnen, in Verlegenheit bringt. Genau diese Verlegenheit bil-
det aber einen ,besonders geeigneten Einstieg in das interreligiose
Gesprich” (310). Denn die interreligids geteilten Verlegenheiten der
Zeuginnen und Zeugen ihrem jeweiligen Zeugnis gegeniiber (und nicht
das jeweilige ,,Credo”) bilden den fruchtbaren Boden fiir das Gesprich
zwischen den Religionen. Eine Lektiire, die B.s Rede von der wahren
Religion im Sinne einer Absolutheit des Christentums deutet, unter-
bindet gerade jene interreligios produktive Verlegenheit.

W.s Versuch, B.s Religionsdeutung fiir das interreligitse Gesprach
fruchtbar zu machen, ist klug und fiihrt aus Sackgassen so mancher
Barthrezeption. Als praktischer oder methodischer ,Einstieg” in den
interreligiosen Dialog leuchtet diese Interpretation unmittelbar ein. Es
bleibt jedoch die Frage, ob die notwendige theologische Begriindung
der Motivation zum interreligiosen Gesprdach damit schon hinreichend
in den Blick zu kommen vermag und ob dafiir nicht doch die mit der
Religionsparagraphen zu verbindende Lichterlehre B.s aus KD TV/3 he-
rangezogen werden miisste.

W.s Band bietet nicht nur eine Reihe von weiterfithrenden Einsich-
ten fiir die Barthforschung. Wer sich fiir ein theologisches Verstdndnis
der Freiheit der Kirche interessiert, darf an diesem Buch ebenso wenig
vorbei wie diejenigen, die wieder nach der aktuellen Relevanz B.s fiir
die heutige Theologie fragen.

Ziirich Matthias D. Wiithrich

Lochbrunner, Manfred: Balthasariana. Studien und Untersuchungen. — Miinster:
Aschendorff 2016. (XX) 384 S., geb. € 48,00 ISBN: 978-3—402-13156-5

Nur wenige haben sich um die ErschlieBung von Hans Urs von Baltha-
sars Werk und Leben derart verdient gemacht wie Manfred Lochbrun-
ner. Seit nun schon mehreren Jahrzehnten hat er zahlreiche Studien
vorgelegt, die oftmals auf eingehenden Archivforschungen beruhen
und sich durch die souverdne Kenntnis der inzwischen umféngli-
chen Sekundérliteratur auszeichnen. Einige Studien neueren Datums
sind in vorliegendem, thematisch weitgefichertem Band versammelt.
Neben bereits publizierten Beitrdgen finden sich noch unveréffent-
lichte oder im Druck befindliche. Um zu verstehen, weshalb sich L. in
wissenschaftlicher Hinsicht schwerpunktmébBig Balthasar gewidmet
hat, ohne ihm unkritisch und bedingungslos zu folgen, eignet sich ein

autobiographischer Text, der den Sammelband abschlieBt: , Riickblick
auf meine Kontakte und Begegnungen mit Hans Urs von Balthasar”
(321-366): Wihrend seines Studiums an der romischen Gregoriana
kam L. in Kontakt mit dem einstigen Jesuiten, der zu diesem Zeitpunkt
intensiv damit befasst war, eine neuartige, die Vorgaben der Neuscho-
lastik hinter sich lassende Theologie auszuarbeiten. Es entspann sich
ein Austausch, zumal als L. seine Diss. schrieb. Von hier aus erklért
sich das starke Interesse an einem unkonventionellen Denker, der bis
heute in Dogmatik und Fundamentaltheologie rezipiert wird.

Liest man die verschiedenen Studien und Untersuchungen des vor-
liegenden Bandes, ergibt sich ein nuanciertes Bild des Schweizer Den-
kers, der nicht nur musikalisch hochbegabt war (179-192). Auflerdem
hatte er Germanistik studiert, bevor er sich der Theologie zuwandte
(249-256). Den Ordenseintritt beglinstigte die Verwurzelung in der
elitdren, vereinsméaBig organisierten, katholischen Bildungswelt der
Zwischenkriegszeit (113—126). Unter welchen Umstédnden Balthasar
im Jahr 1929 Jesuit wurde, wird sorgfiltig und minutiés rekonstruiert
(127-177). Als er spéter Adrienne von Speyr kennenlernte und mit ihr
die Johannesgemeinschaft griindete, nahm sein Leben eine neue Wen-
dung (39-62). Wie L. mehrfach unterstreicht, besteht hier noch Kla-
rungs- und Forschungsbedarf (61f, 251-253). Obwohl Balthasar nicht
schulbildend geworden ist, hat er doch auf vielfdltige Weise anregend
gewirkt. Beispielsweise geht die hédufig missverstandene, vielleicht
auch wirklich etwas schematische Unterscheidung von kniender und
sitzender Theologie auf ihn zuriick (5-19). Seine Karsamstagstheologie
fordert im Bereich der Eschatologie weiterhin heraus (39-62), kaum
weniger sein Verstdndnis des Katholischen (95-110). Unbeschadet der
thematischen Breite, die das Werk Balthasars auszeichnet, gibt es doch
eine Mitte, ndmlich das Geheimnis der trinitarischen Liebe (63—71). In
den jeweils mehrbandigen Werken Theologik, Herrlichkeit und Theo-
dramatik wird dieses Geheimnis hinsichtlich seiner Voraussetzungen
bedacht und in Bezug auf seine Bedeutung entfaltet. Strukturgebend
sind die Transzendentalien, die aber nicht im Sinne der (Neu-)Scho-
lastik, sondern in dem der deutschen Klassik angeordnet werden (75,
101 Anm. 29). Dem Schénen kommt zentrale Bedeutung zu. Von daher
steht zu Beginn die Asthethik (Herrlichkeit), dann folgt die Dramatik
(Theodramatik) und schlieBlich erst die Logik (Theologik).

Balthasar hat alles darangesetzt, die sog. Trilogie abzuschliefen. Er
rang sie sich insbes. einem tibervollen Terminkalender ab, denn infolge
seines Austritts aus der Gesellschaft Jesu musste er selbst fiir seinen
Unterhalt sorgen. Zwar wurde er nach langem Warten im Jahr 1956
im Bistum Chur inkardiniert; doch dies unter der MaBgabe, dass sich
damit keine finanziellen Anspriiche verbanden (193—219). Deshalb gab
er Exerzitien, hielt Vortrdge und publizierte rege. Offenbar erwog er
um das Jahr 1950 sogar, sich zu habilitieren (207). Eine universitire
Laufbahn hétte fiir ihn finanzielle Sicherheit bedeutet. Wie sich das
zur héufig kolportierten Ablehnung angebotener Lehrstiihle verhilt,
wiire im Ubrigen zu klidren.

Dass Balthasar die Arbeit an der Trilogie iiberhaupt aufnahm,
hangt — wie L. plausibel darlegt — mit einer schweren, ja lebensbedroh-
lichen Erkrankung im Mai 1959 zusammen (14, 246, 252). Nachdem
diese tiberwunden war, machte er sich daran, eine eigene Theologie zu
konzipieren. Die Trilogie sollte schlieBlich mehr als 7000 Druckseiten
umfassen. Nur durch die groBe Konzentration der Krifte war das mog-
lich. Insofern betrachtet L. es keineswegs als verpasste Chance, dass
Balthasar nicht als peritus am Zweiten Vatikanischen Konzil teilnahm
(221-248). Er meint sogar, Balthasar habe mit seinem epochalen Werk
stattdessen sogar mehr fiir die Erneuerung der katholischen Theologie
erreicht, weil er eine systematische Gesamtsicht des Glaubens bot
statt nur einzelne Punkte zu klidren (248). Gleich, wie man zu dieser
These stehen mag — fest steht auf jeden Fall, dass die Auseinanderset-
zung mit der Trilogie bis in die unmittelbare Gegenwart intensiv ist.
Umsichtig skizziert L. ihre Rezeptionsgeschichte und benennt kiinf-
tige Forschungsaufgaben (259-291). Mehrere Rezensionen aktueller
Balthasar-Arbeiten sind beigegeben (295-318).

Ubersieht man Balthasars persénliche und theologische Entwick-
lung, fallt eine erstaunliche Kontinuitat auf: ,Zwischen der selbst-
verstdndlichen Katholizitdt der Jugendjahre und der reflektierten des
Theologen gibt es keinen Bruch. Im Gegenteil, die reflektierte besitzt
auf einer hoheren Stufe die Plausibilitét der fritheren.” (110) Es ist
nur zu hoffen, dass L. kiinftig Zeit findet, die verschiedenen Einzel-
beobachtungen zu biindeln und als eine umfassende Biographie zu
verfassen. Hinlédngliche Vorarbeiten fiir eine solche hat er jedenfalls
geleistet, nimmt man die weiteren Sammelbénde hinzu, die er in den
letzten Jahren vorgelegt hat (XVII). Weshalb ihm die Rechteinhaber
Balthasars bei zwei fertigen Typoskripten, in denen die Korrespon-
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denzen des Basler Theologen mit seinem Luzerner Freund Emil Lerch
(1903-1989) bzw. mit Henri de Lubac (1896-1991) dargelegt worden
sind, die erforderlichen Abdruckgenehmigungen nicht erteilt haben,
verwundert und ist mehr als bedauerlich (XIX, 1, 310f). Denn wenn
es jemanden gibt, der Balthasars Leben und Werk sowohl fundiert
und kenntnisreich als auch mit persénlicher Sympathie beschreiben
konnte, dann doch wohl L.

Chestnut Hill, MA Benjamin Dahlke

Kohlgraf, Peter: Nur eine dienende Kirche dient der Welt. Yves Congars Bei-
trag fiir eine glaubwiirdige Kirche. — Ostfildern: Griinewald 2015. 156 S., pb.
€ 20,00 ISBN: 978-3-7867-3036—1

Noch wihrend des Zweiten Vatikanischen Konzils verdffentlichte
der franzdsische Dominikanertheologe Yves Congar (1904-1995) eine
kleine Schrift mit dem Titel Pour une église servante et pauvre (Paris:
Les Editions du Cerf 1963). Zwei Jahre spiter erschien das Buch auf
Deutsch: Fiir eine arme und dienende Kirche (Mainz 1965). Wiederum
ein halbes Jh. danach hat sich der an der Kath. Hochschule Mainz leh-
rende Pastoraltheologe Peter Kohlgraf des Biichleins noch einmal ange-
nommen. Das passt in die Zeit, ist der katholischen Kirche doch mit
Papst Franziskus neuerlich bewusst geworden, dass die Hinwendung
zu den Armen und Schwachen nicht nur eine Frage gut organisierter
Caritas, sondern wesenhafter Ausdruck aller ekklesialen Existenz ist
(11). Dartiber hinaus aber trifft K.s Pladoyer ,.fiir eine glaubwiirdige
Kirche® (Untertitel) auf eine krisenhafte Situation, in der die Catholica
in Deutschland wie auch weltweit ihren Kredit auf Glaubwiirdigkeit
bei vielen Menschen — innerhalb und auBerhalb der Institution — ver-
spielt hat. Die zahllosen Missbrauchsfélle und ihre z. T. immer noch
schleppende Aufkldarung, Geldverschwendung und das arrogant-kle-
rikale Gebaren mancher ihrer Amtstriiger lassen die mehr als 50 Jahre
alte Reflexion Congars {iber eine ,dienende Kirche* heute aktueller
denn je erscheinen.

Entlang des Textes des franzosischen Dominikaners sucht K. seine
Ausflihrungen zu strukturieren. Congar gliederte sein Buch in ,,drei
Themenfelder: eine diakonische Ekklesiologie, ein diakonisches Amts-
verstdndnis und schlieBlich eine diakonische Anthropologie” (17).
K.s Anliegen ist es, ,deren Aktualitiit fiir heute” (ebd.) zu erschlie-
Ben. Anders als der Titel des Buches und die Programmatik des Vf.s
erwarten lassen, bietet K.s Unternehmen allerdings keine Relecture des
Congar-Textes im engeren Sinne. Vielmehr bedienen sich die pasto-
raltheologisch interessierten Darlegungen zu Themen wie ,lebendige
Gemeinde® (29ff), , Kirche im Dialog* (38ff), ,,Caritas als kirchlicher
Wesensvollzug” (61ff), . Entweltlichung der Kirche* (69ff), ,Amt und
Gemeindebezug* (86ff), ,Barmherzigkeit und Gerechtigkeit* (119£f),
»Option fiir die Armen® (1261f) oder das ,inkarnatorische Prinzip
kirchlicher Praxis und Theorie“ (133ff) eher eklektisch bei Congar. Die-
ses methodische Vorgehen muss diejenigen enttéduschen, die erwarte-
ten, durch K.s Buch den Text Congars kennenzulernen. K.s Ansinnen
ist a jour — keine Frage! Seine (in konzentrierter Form jeweils zum Ende
der drei Kap. — 76f, 111f und 148f — formulierten) Plddoyers fiir eine
Erneuerung der Kirche aus dem Geist der Diakonie teile ich: fiir mehr
»Pluralitit und Freiheit* (76) in der Kirche, fiir eine Erneuerung ihrer
~pneumatologischen Grundlegung® (ebd.), wider die Sehnsucht nach
einer ,Elitekirche® (ebd.) und die Versuchung einer , Konzentration
auf die sog. Kerngemeinden* (ebd.), fiir die Gestaltung des kirchlichen
Lebens ,,viel stirker von unten® (ebd.), fiir eine ,,Selbstbescheidung®
(111) der Amtstréger, fiir eine verstirkte Charismenorientierung (vgl.
ebd.), wider den bloB ,institutionellen Selbsterhalt® (ebd.), fiir eine
»Evangelisierung” (148), die mehr ist als ein ,theoretisch entwickel-
tes Konzept” (ebd.), fiir eine Kirche, der es ,,um den Menschen gehen
muss” (ebd.), wider die Milieuverengung auf eine ,,biirgerliche Kirche*
(ebd.), ,.fiir einen diakonischen Umgang mit den Menschen® (ebd.).
Nochmals: Alle diese Forderungen sind ekklesiologisch gut begriin-
det, theologisch vielfach diskutiert und mit dem sog. ,,Dialogprozess*
zumindest in Deutschland auch (mehr oder weniger) im kirchenof-
fiziellen Diskurs angekommen. Nicht wirklich erschlossen hat sich
mir allerdings der systematisch-theologische Mehrwert des (sporadi-
schen) Rekurses auf Congars Pour une église servante ef pauvre. Nicht,
dass uns Congar heute nichts mehr zu sagen hiitte, aber K. hiitte sich
zur Begriindung seiner pastoraltheologischen Positionen nicht auf
ihn beziehen miissen. Hier weist der Titel seines Buches potentielle
Leser/innen in die Irre. Vollkommen unverstindlich ist schliefilich,
dass K.s Buch, das sich schon im Titel , fiir eine glaubwiirdige Kirche*
stark macht, nicht mit einem einzigen Wort das Faktum benennt, das

die katholische Kirche in den Augen vieler Menschen — zu Recht! —
erst hat unglaubwiirdig werden lassen: der massenhafte Missbrauch
von Kindern und Jugendlichen durch Priester und Bischofe!

Berlin/Miinster Ulrich Engel

Philosophie

Hegel, Georg Wilhelm Friedrich: Vorlesungen iiber die Philosophie des sub-
jektiven Geistes III, hg. v. Christoph Johannes Bauer. — Hamburg: Meiner
2016. 559 S. (Georg Wilhelm Friedrich Hegel: Gesammelte Werke, 25,3), Ln.
€ 348,00 ISBN: 978-3-7873-2181-0

Dem von der Nordrhein-Westfilischen Akademie der Wissenschaften
in Verbindung mit der Deutschen Forschungsgemeinschaft getragenen
GroBprojekt der Edition der Gesammelten Werke Hegels (= GW) ist es
nach Maligabe des Vorworts des ersten Bandes aufgegeben, das Lebens-
werk des Philosophen ,,in einer vollstindigen und zugleich historisch-
kritischen Fassung nach einheitlichem Plane vorzulegen* (GW 1, V),
um dadurch neue Wege ,entwicklungsgeschichtlichen Verstehens*
(ebd.) zu erschliefen. Die bald nach H.s Tod in Angriff genommene
Freundesvereinsausgabe habe ihren Zweck, das ,,Werk in einer wirk-
méchtigen Form in die Zeit zu stellen® (GW 1, VI), erfiillt und bleibe
unter wirkungsgeschichtlichem Aspekt bedeutsam: ,Das neunzehnte
Jahrhundert — auch Kierkegaard und Marx — hat H. in dieser und keiner
anderen Ausgabe gelesen; von ihr ging die weltweite Wirkung des Phi-
losophen aus.” (Ebd.) Editionstechnisch hingegen sei sie wie die Fol-
geausgaben, die auf sie aufbauten (vgl. GW 1, VIIIff), iiberholt und mit
dem nicht behebbaren Defizit versehen, den Prozess geschichtlichen
Entstehens H.’schen Denkens systematisch auszublenden. Dadurch
stelle sich der Eindruck des ,,Abgeschlossenen und Festgewordenen,
Erstarrten* (GW 1, VII) ein, der eine aktuelle Rezeption behindere.

In Bezug auf die verdffentlichten Schriften H.s und seine tiberkom-
menen Manuskripte sind die GW mit dem Erscheinen des 22, Bandes
inzwischen an ihr Ende gelangt. Damit ist aber ,.erst etwa die Hélfte des
Gesamtwerks® (GW 23,1, V) erschlossen. ,Einen wichtigen Teil dieses
Werks bilden ja die Vorlesungen, die H., beginnend mit seiner Privat-
dozentur in Jena im Jahre 1801, sodann als Professor in Heidelberg von
1816 bis 1818 und vor allem in Berlin von 1818 bis zu seinem Tode
1831 gehalten hat. Diese Vorlesungen sind keine bloBen Paralipomena
zu seinem ,eigentlichen® Werk, auf deren Kenntnis sich auch verzich-
ten lieBe — oder auf die sogar besser verzichtet wiirde. Sie bilden viel-
mehr das Medium, in dem Hegel seine Philosophie ausgebildet hat.*
(Ebd.) Die Kenntnis von Kollegschriften ist mithin gerade unter ent-
wicklungsgeschichtlichen Aspekten unverzichtbar. Allerdings bleibt
ein Authentizitdtsvorbehalt, da es sich nicht um Texte aus H.s eigener
Hand, sondern um Autzeichnungen auf der Basis miindlichen Vortrags
handelt.

Wiihrend die Prinzipien historisch-kritischer Textherstellung in der
zweiten Hilfte der GW durchgéngig erhalten geblieben sind, dnderte
sich die Darstellungsform, sofern die Edition der Vorlesungsnach-
schriften nicht mehr einer chronologischen, sondern der durch den
enzyklopadischen Grundriss des Systems vorgegebenen Anordnung
der Disziplinen folgt, iiber die H. Kollegien gehalten hat: Vorlesungen
iiber die Wissenschaft der Logik (GW 23), die Philosophie der Natur
(GW 24), des subjektiven Geistes (GW 25), des Rechts (GW 26), der
Weltgeschichte (GW 27), der Kunst (GW 28), der Religion (GW 29)
sowie iiber die Geschichte der Philosophie (GW 30). Uberlieferungs-
vermischungen aus unterschiedlichen Kollegjahrgiingen schlieft die
Edition der Vorlesungen in GW 23-30 dezidiert aus. Als Leittext wird
fiir den einzelnen Kollegjahrgang jeweils , die auf Grund eines quel-
lenkritischen Vergleichs siamtlicher Textzeugnisse als beste erkannte
Nachschrift (GW 23,1, VII) ediert, der in einem Apparat tiberliefe-
rungswerte Varianten aus anderen Nachschriften desselben Semester-
kollegs beigegeben sind.

Nach MalBgabe der skizzierten Grundsitze wurden in GW 25,1 und
2 folgende Dokumente zu H.s Vorlesungen iiber die Philosophie des
subjektiven Geistes ediert: Fiir das Kolleg von 1822 die Nachschrift
Heinrich Gustav Hothos, fiir das Kolleg von 1825 die Nachschrift Carl
Gustav Julius von Griesheims als Leittext mit Varianten aus den Nach-
schriften von Friedrich Carl Hermann Victor von Kehler und Moritz
Eduard Pinder und fiir das Kolleg von 1827/28 die Nachschrift Stol-
zenberg als Leittext mit Varianten aus den Nachschriften Ferdinand
Walters und Johann Eduard Erdmanns. Als sekundire Uberlieforung
wurden die auf kompilierten, teilweise verschollenen Quellen basie-
renden , Zusitze" aufgenommen, die Ludwig Boumann, der Hg. der
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enzyklopidischen Philosophie des subjektiven Geistes in der Freun-
desvereinsausgabe, seiner Edition beigegeben hatte." Eine genaue
Beschreibung der Boumann’schen ,,Zusitze sowie der gesamten Kol-
legnachschriften und ihrer Urheber findet sich im Anhangsband GW
25,3, 1160ff, mit dessen Erscheinen das Projekt der Dokumentation von
Nachschriften zu H.s Vorlesungen tiber die Philosophie des subjekti-
ven Geistes in der historisch-kritischen Akademieausgabe zu einem
einstweiligen Abschluss gebracht ist.

Der anzuzeigende Band enthélt neben einem Verzeichnis der ver-
wendeten Zeichen, Siglen und Abkiirzungen einen ausfiihrlichen edi-
torischen Bericht mit Hinweisen erstens zur Entwicklungsgeschichte
der Vorlesungen iiber die Philosophie des subjektiven Geistes, die
wichtige Informationen zum Titel sowie zum Wandel von Aufbau und
thematischem Gegenstandsbereich einschlieilich entsprechender Mo-
difikationen in den drei Enzyklopidieauflagen (vgl. GW 13, 183-223;
GW 19, 292-351; GW 20, 386—477) vermitteln, zweitens zur Quellen-
lage und zwar nicht nur bzgl. der edierten Nachschriften bzw. sonstiger
Vortragszeugnisse, sondern auch zum einschldgigen handschriftlichen
Nachlass H.s und zu den Boumann’schen ,,Zusitzen®, schlieBlich drit-
tens zu bisherigen Editionen wie z.B. derjenigen der Nachschriften
von Erdmann und Walter zu dem Berliner Kolleg von 1827/28 durch
F. Hespe und B. Tuschling (vgl. pers.: Hegel-Studien 26 [1991], 54-63).
Knappe Angaben zur Methode der vorliegenden Ausgabe sind dem
editorischen Bericht beigegeben.

Es folgt der Anmerkungsteil, der den Editionsgrundsétzen gemélb
zwar kein Kommentar sein will, sondern sich auf Zitatnachweise
und auf Nachweise textinterner Bezugnahmen oder Bezugnahmen
auf andere Schriften beschrénkt, aber nichtsdestoweniger eine wahre
Fundgrube von aufschlussreichen und erhellenden Notizen darstellt.
Eine reiche Gabe, fiir die man nur danken kann! Ein Literaturverzeich-
nis zu Quellen, seien es H.’sche Werke oder Werke anderer Autoren,
und zur Forschungsliteratur sowie ein Personenregister beschlieBfen
den Band GW 25,3, durch den die Kenntnisse zu H.s Vorlesungen tiber
die Philosophie des subjektiven Geistes erheblich angereichert werden,
auch wenn wir eines immer noch nicht wissen, namlich wer Stolzen-
berg war, der Nachschreiber des Kollegs von 1827/28; seine Identitét
konnte trotz intensivster Nachforschungen (vgl. GW 25,3, 1182f) bis-
lang nicht geklirt werden — und das ist gut so: Denn ein Moment von
Nichtwissen muss, wenn es um den subjektiven Geist in seiner Indi-
vidualitét geht, auch im System absoluten Wissens erhalten bleiben.

Miinchen Gunther Wenz

Schelling, Friedrich Wilhelm Joseph: Friihe theologische und philosophische
Arbeiten 1793-1795, hg. v. Christopher Arnold / Christian Buro / Chris-
tian Danz / Klaus Grotsch. — Stuttgart: Frommann-Holzboog 2016. (XIV)
477 S. (Historisch-kritische Ausgabe, II, Nachlass 5), Ln. € 269,00 ISBN:
978-3-7728-2400-5

Man hat Friedrich Wilhelm Joseph Schelling (1775-1854) mit Pro-
teus verglichen, jener griechischen Mythenfigur, die fiir die Fahigkeit
sprichwartlich geworden ist, sich in verschiedene Gestalten zu ver-
wandeln, ohne auf eine von ihnen fixierbar zu sein. Wie der sagen-
hafte ,Meeresalte® (Odyssee 4, 349), der gleich dem Spiel der Wellen
stetig bewegt und niemals ruhigzustellen und festzulegen war, habe
sich der Philosoph als ein wahrer Wandlungskiinstler erwiesen und
derart viele Metamorphosen durchlaufen, dass es unmaoglich sei, eine
innere Einheit seines Denkens und seiner mannigfaltigen Gedanken-
entwicklungen zu identifizieren. Die Form seiner Philosophie variiere,
ihr Gehalt bleibe mehrdeutig, der Eindruck des Sprunghaften sei bei
allem gegebenen Einfallsreichtum unabweisbar.

Wie immer man die skizzierte Sicht zu beurteilen hat: begiinstigt
wurde und wird sie, wie wiederholt konstatiert worden ist, zumin-
dest teilweise durch die mangelhafte dokumentarische ErschlieBung
der Genese der Schelling’schen Philosophie und ihrer Etappen sowie
durch ,,die schlechte Quellenlage tiber das, was Schelling seit 1809
gelehrt“® hat. Ehe man abschliefende Urteile trifft, empfiehlt es sich
daher, einen Uberblick zu gewinnen iiber die Schellings Werke betref-
fende editorische Lage. Ein solcher erster und vorldufiger Uberblick sei
im Folgenden unter Bezug auf die Werkausgabe Karl Friedrich August
Schellings, den Jubildumsdruck Manfred Schréters und die histo-

! Vgl. dazu insgesamt meine Rezension von GW 25,1 und 2 in: ThRv 112 (1/2016),

Sp. 56—-58.
Walter E. Erruarnt: Art. ,,Schelling, Friedrich Wilhelm Joseph (1775-1854)%,
in: Theologische Realenzyklopddie 30, 92-102, hier: 92,
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risch-kritische Edition gegeben, die von der Schelling-Kommission
der Bayerischen Akademie der Wissenschaften herausgegeben wird.
Den Anlass, den gegebenen Stand der Dinge zu erkunden, bietet das
im Friihjahr 2016 erfolgte Erscheinen des fiinften Nachlassbandes der
Akademieausgabe, der die Dokumentation der frihen theologischen
und philosophischen Arbeiten in der Zeit von 1790-1795 beschliefit.

Zwei Jahre nach F. W.]. Schellings Tod erschien im J. G. Cotta'schen
Verlag zu Stuttgart und Augsburg der erste Band der von seinem Sohn
K.F. A. (unter Mithilfe von dessen jiingeren Bruder Hermann) besorg-
ten Werkausgabe. In ihr wurden von 1856-1861 in zwei Abteilungen
von insgesamt 14 Binden ([,1-10; II,1-4) sdmtliche publizierte und
nachgelassenen Schriften des Philosophen ediert, die damals fassbar
waren.

Die beiden Abteilungen der Gesamtausgabe unterscheiden sich
nach K.F. A. Schelling ,,bestimmt dadurch, daB die zweite ausschliel-
lich das von Schelling unveroffentlicht zuriickgelassene System, als
Ganzes, enthédlt, und zwar in der vom Verfasser selbst festgesetzten
Ordnung, die erste aber Aelteres und Neueres, Gedrucktes und Unge-
drucktes in chronologischer Folge mittheilt” (I/10, V). Was den ers-
ten, aus dem handschriftlichen Nachlass Schellings herausgegebenen
Band der zweiten Abteilung der samtlichen Werke betrifft, so besteht
er aus zwei Teilen, ndmlich der ,Historisch-kritische[n] Einleitung
in die Philosophie der Mythologie* (II/1,1-252; vgl. II/1, V) und der
. Philosophische[n] Einleitung in die Philosophie der Mythologie oder
Darstellung der reinrationalen Philosophie® (II/1, 253-590; vgl. 1I/1,
V-VII). Wihrend der erstgenannte Text eine jahrelange Entstehungsge-
schichte gehabt habe, handle es sich bei letzterem um ,,das Jiingste, was
Schelling geschrieben® (II/1, V). Es folgen in II/2 29 Vorlesungen zur
Philosophie der Mythologie, die ,,das letztemal in den Jahren 1842 und
1845/46 in Berlin offentlich vorgetragen® (11/2, V), aber schon vorher
gehalten wurden. ,,[Flormell und unmittelbar®, so K. F. A. Schelling,
héngen die Kollegientexte ,nur mit dem historisch-kritischen Theil der
Einleitung, mit dem reinphilosophischen bloB mittelbar zusammen*
(IT/2, VI). Seinen Abschluss soll das Schelling’sche System mit der I1/3
und 4 vorgelegten Philosophie der Offenbarung finden, die in 37 Vorle-
sungen entfaltet ist; eine ,,Andere Deduktion der Principien der positi-
ven Philosophie® (11/4, 335-367) ist beigegeben; iiber ihren Status und
die Genese der Philosophie der Offenbarung dufiert sich der Hg. in
einem Vorwort zum dritten Band der zweiten Abteilung (II/3, V-XII).

Was die erste Abteilung der von seinem Sohn herausgegebenen
sdmtlichen Werke Schellings angeht, so enthilt sie in chronologi-
scher Reihung Schriften der Jahre 1792-1797/98 (1/1), 1797/98 (1/2),
1799/1800 (1/3), 1800-1802 (I/4), 1802/03 (1/5), 1804 (I/6), 1805-1810
(I/7), darunter ,,Philosophische Untersuchungen iiber das Wesen der
menschlichen Freiheit und die damit zusammenhédngenden Gegen-
stande” von 1809 (vgl. I/7, 330—-416), sowie der Jahre 1811-1815 (I/8),
unter ihnen die Streitschrift gegen Friedrich Heinrich Jacobi von 1812.
/9 ,bietet einen mannichfaltigen Inhalt von bisher entweder nicht
oder nur wenig bekannten Produktionen Schellings dar” (I/9, V) wie
ein Fragment gebliebenes Gesprich ,,Ueber den Zusammenhang der
Natur mit der Geisterwelt” aus dem handschriftlichen Nachlass (I/9,
1-110), Erlanger Vortridge der Jahre 1821-1825 (I/9, 207—-252) sowie
Miinchener Reden (1/9, 367-507). Der 1861 als letzter der Gesamtedi-
tion erschienene zehnte Band der ersten Abteilung beinhaltet neben
Miinchener Vorlesungen ,,Zur Geschichte der neueren Philosophie”
(I/10, 1-200) iiberwiegend Materialien aus spéterer Zeit, die auf die
Texte der zweiten Abteilung verweisen, denen I/10 urspriinglich zuge-
schlagen werden sollte.

Eine Neuausgabe der von K.F. A. Schelling edierten sémtlichen
Werke erfolgte in abweichender Textanordnung als Miinchener Jubi-
laumsdruck seit 1927 durch Manfred Schriter in zwalf Banden (sechs
Haupt- und sechs Ergdnzungsbédnde) samt einem Sonderband mit dem
bis dahin unbekannten Fassungen der ,Weltalter” von 1811 und 1813.
Uber die Griinde und die Prinzipien seiner Verdnderungen bzgl. der
Anordnung des Stoffs, die aus einer Ubersichtstabelle am Ende der
Vorrede zum ersten Band der Reihe zu ersehen sind (vgl. Erster Haupt-
band, XIV-XVII), hat sich der Hg. einleitend gedubert (vgl. a.a.0.,
VII=XIII) und dabei nebenbei auch auf das Desiderat einer historisch-
kritischen Schelling-Ausgabe hingewiesen, deren Realisierung anzu-
streben sei. Tatsdchlich kénnen seine und die Ausgabe von K.F. A.
Schelling die Erwartungen, die heutzutage an eine wissenschaftliche
Edition zu stellen sind, nur bedingt erfiillen. Dies gilt nicht nur in
Bezug auf die in der zweiten Abteilung der Sohnesausgabe enthaltenen
Bestande zur sog. Philosophie der Mythologie und Offenbarung, die
besonders schwierige editorische Probleme hinsichtlich Philologie und
Uberlieferungslage aufwerfen, sondern auch hinsichtlich einer ganzen
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Reihe anderer Texte. Das Projekt einer neuen Schelling-Ausgabe in
Angriff zu nehmen, erwies sich daher als notwendig.

1975 jdhrte sich zum 200. Mal der Geburtstag Schellings. Aus
diesem Anlass wurde 1976 der erste Band der historisch-kritischen
Schelling-Ausgabe (= AA) publiziert, die im Auftrag der — 1968 unter
dem damaligen Vorsitz von Alois Dempf gegriindeten — Schelling-
Kommission der Bayerischen Akademie der Wissenschaften heraus-
gegeben wird. Er eroffnete mit den ersten fiinf der heute bekannten
Publikationen Schellings die Reihe I der AA, welche vom Philosophen
selbst verdffentlichte Werke enthélt; eine zweite Reihe ist der Edition
von Nachlasshestéinden, eine dritte der Herausgabe von Briefen von
und an Schelling gewidmet, wihrend eine vierte Kollegnachschriften
bieten sollte; sie ist mittlerweile eingestellt bzw. mit Reihe II verbun-
den worden.

Die Editionsprinzipien der AA zu den einzelnen Reihen sind zu
deren Beginn ausfiihrlich beschrieben. Die Intention der ersten Reihe
besteht darin, die authentischen Schellingtexte auf der Grundlage des
jeweiligen Erstdrucks bereit- bzw. herzustellen und durch erklirende
Anmerkungen aufzuschlieBen (vgl. AA 1,1, 13ff). Bisher sind zehn
Binde der Werkreihe erschienen. Die ersten beiden bieten frithe Schrif-
ten aus der Tiibinger Zeit, von denen Schelling nur in Bezug auf die-
jenige ,,Vom Ich als Princip der Philosophie oder tiber das Unbedingte
im menschlichen Wissen® (AA 1,2, 1 bzw. 67—175) von 1795 eine Neu-
auflage (1809) veranlasst hat. In AA 1,3 liegen die in der zweiten Hilfte
des Jahres 1795 und im Jahr 1796 verfassten Schriften vor, darunter die
»Philosophischen Briefe iber Dogmatismus und Kriticismus® (AA 1,3,
1 bzw. 45-112) sowie die ,,Neue Deduction des Naturrechts® (AA 1,3,
113 bzw. 136—175). Texte aus den Jahren 1797 und 1798 schlieBen in
AA 1,4 an, darunter die ,,Allgemeine Uebersicht der neuesten philo-
sophischen Literatur” (AA 1,4, 1 bzw. 56—190), eine weitere urspriing-
lich anonym veroffentlichte Schrift aus dem ,,Philosophischen Journal
einer Gesellschaft Teutscher Gelehrten®, in der sich Schelling kritisch
mit dem zeitgenossischem Denken, insbes. mit der Reinhold’schen Ele-
mentarphilosophie auseinandersetzt. Angemerkt sei, dass die Schriften
der ersten vier Bande der Werkreihe der AA, von einigen kleineren,
zusitzlich aufgenommenen Verdffentlichungen abgesehen, in der Aus-
gabe von K.F. A. Schelling alle in einem Band, dem ersten der Edition,
versammelt waren; begriindet wird der enorm vermehrte Umfang v. a.
mit ,,gestiegenen Anspriichen an eine historisch-kritische Edition und
dem groBeren zeitlichen Abstand, der umfangreiche Apparate nitig
macht, um die Texte dem Versténdnis heutiger Leser zu erschliefen”
(AA L4, VIII).

Mit der Edition der ,,Ideen zu einer Philosophie der Natur* wird in
der Werkreihe der AA die Herausgabe der naturphilosophischen, z.T.
auch naturwissenschaftlich zu nennenden Werke Schellings eroffnet,
denen als Ergiinzungsband ein ausfiihrlicher wissenschaftshistorischer
Bericht mit Beitragen zu zeitgenossischen Theorien der Chemie, des
Magnetismus, der Elektrizitit und des Galvanismus sowie zur Phy-
siologie beigegeben ist. AA 1,6 enthilt die Schrift ,,Von der Weltseele,
eine Hypothese der héheren Physik zur Erklirung des allgemeinen
Organismus* von 1798, AA I,7 den ,Erste[n] Entwurf eines Systems
der Naturphilosophie* von 1799; es folgen in AA 1,8 Schriften der
Jahre 1799 und 1800 und in AA 1,9 zwei Teilbinde zum ,,System des
transscendentalen Idealismus® von 1800 samt einem ausfiithrlichen
editorischen Bericht und zahlreichen erklirenden Anmerkungen. Als
bis dato letzter Band der Werkreihe erschien 2009 AA 1,10, der u.a.
die , Darstellung meines Systems der Philosophie* von 1801 beinhaltet
(AAT,10, 107—211), publiziert als zweites Heft des zweiten Bandes der
»Zeitschrift fiir speculative Physik“. Darin sucht Schelling die trans-
zendental- und naturphilosophischen Schriften der vorhergehenden
Jahre zusammenzufassen und auf eine gemeinsame Basis zu stellen:
+Thema ist das Absolute als solches, das gegeniiber aller Trennung und
Besonderung indifferent ist und die wesenhafte Identitit alles Seien-
den begriindet.” (AA 1,10, 27)

Was den die Werkreihe betreffenden Arbeits- und Zeitplan der
historisch-kritischen Schelling-Ausgabe bis 2020 betrifft, so soll dem-
néchst AA I/11 mit dem ,Bruno® u.a. Texten von 1802/03 erscheinen,
gefolgt von Schellingbeitrigen in der ,Neuen Zeitschrift fiir specula-
tive Physik” und dem , Kritischen Journal der Philosophie® in AA 1/12
sowie der Zweitauflage der ,Ideen zu einer Philosophie der Natur® in
AAT/13. AA 1/14 wird die ,,Vorlesungen tiber die Methode des acade-
mischen Studiums® von 1802 sowie die Texte ,Immanuel Kant* und
»Philosophie und Religion* von 1804, AA 1/15 v. a. naturphilosophi-
sches Schrifttum des Folgejahrs, AA 1/16 Texte der Jahre 1806/07 ent-
halten. Mit besonderem Publikumsinteresse wird die Neuedition der
~Philosophischen Untersuchungen iiher das Wesen der menschlichen

Freiheit und die damit zusammenhéngenden Gegenstédnde® von 1809
rechnen diirfen, die bald in AA 1/17 verwirklicht werden soll. Wann
bzw. inwieweit die historisch-kritische Edition der nach 1809 entstan-
denen Schellingwerke realisiert werden wird, bleibt abzuwarten; der
Band AA I/18, der etwa den Beitrag ,Uber die Gottheiten von Samo-
thrace” enthalten soll, ist immerhin in Planung, wohingegen die Edi-
tion von Schriften, Reden und Veréffentlichungen der Jahre 1827—1841
auf die Zeit nach 2020 verschoben ist, wenn sie denn iiberhaupt je
stattfinden wird.

In den letzten vier Jahrzehnten seines Lebens hat Schelling kaum
mehr etwas publiziert; seine produktive Denktitigkeit blieb zwar unge-
brochen erhalten, verhinderte aber in ihrer Permanenz die Veréffentli-
chung von Gedachtem eher, als dass sie diese beférderte. Umso gréBere
Bedeutung kommt fiir die besagte Zeit den Aufzeichnungen aus dem
Schellingnachlass zu, die philologisch kritisch zu erschliefien eine
enorme Herausforderung darstellt. Die Erstellung authentischer Texte
gestaltet sich diesbeziiglich ungleich schwieriger als in Bezug auf pub-
lizierte Werke des Philosophen. Vorarbeiten sind geméB Auskunft von
Experten und Mitarbeitern der Schelling-Kommission der Bayerischen
Akademie der Wissenschaften bereits in hohem MaBe geleistet wor-
den. Ihr Ende und die Dokumentierung der Resultate namentlich hin-
sichtlich der ,Philosophie der Mythologie und Offenbarung* ist indes
noch nicht in Sicht, sondern liegt, wie es scheint, in weiter Ferne.
Dies ist sehr bedauerlich, da ja gerade die defizitédre Quellenlage zur
sog. Spitphilosophie bis heute eine der schwierigsten Probleme der
Schellingforschung und die Hauptursache fiir wirkungsgeschichtliche
Unsicherheiten bzw. Fehlurteile darstellt. Immerhin ist beabsichtigt,
die den Zeitraum von 1788 bis 1821 umfassenden zentralen Nachlass-
besténde bis zum Laufzeitende des gegenwiirtig in Gang befindlichen
Projekts im Jahr 2020 fertigzustellen.

In absehbarer Zeit zu erwarten steht u. a. die Edition der Stuttgarter
Privatvorlesungen von 1810 in AA 11/8 sowie der Erlanger Vorlesun-
gen und Vortrdge in AA II/10. Was hingegen die Edition der Miinche-
ner (1827ff) oder der Berliner Vorlesungen (1841ff) anbelangt, so wird
man sich wohl noch lange gedulden bzw. mit vorliegendem Material
begniigen miissen, soweit es zur Verfiigung steht und aufbereitet ist.
Begrenzt ist des Weiteren der publizistische Ertrag der Briefreihe der
Ausgabe. Erschienen sind zwei Binde mit Korrespondenzen der Jahre
1786-1799 (AA I11/1) und 1800-1802 (AA I1I/2, 1 und 2). Weitere Brief-
bénde sind vorerst nicht geplant; die archivarische Arbeit ist kiinftig
auf das Ziel einer digitalen Edition der Briefe ab 1803 im Internet aus-
gerichtet. Eingestellt wurde die Reihe IV mit Vorlesungsnachschriften,
in welcher bisher noch keine Bénde erschienen waren. Forschungs-
relevante Nachschriften, die nicht in AA II aufzunehmen sind, sollen
digital erfasst und im Internet zur Verfiigung gestellt werden.

Bleiben bzgl. der Konzeption des Gesamtprojekts und der Zielstre-
bigkeit seiner Durchfiihrung einige Fragen offen, so bietet das Erschei-
nen des jiingsten Bandes der Edition Anlass zu ungeteilter Freude,
insofern mit AA II/5 die Dokumentation der frithen theologischen und
philosophischen Arbeiten Schellings aus den Jahren 1790-1795 zum
Abschluss gebracht und damit die Kenntnis einer der wichtigsten Ent-
wicklungsphasen Schelling’schen Denkens vervollstindigt ist. Schel-
ling war — sit venia verbo! — ein Senkrechtstarter; man lese, um sich zu
tiberzeugen, etwa die Mitteilungen iiber ,,Schellings Knabenjahre und
angehendes Jiinglingsalter” im ersten Band der von dem evangelischen
Kirchengeschichtler Gustav Leopold Plitt, dem Ehemann einer Enkelin
des Philosophen, besorgten Biographie Aus Schellings Leben. In Brie-
fen (Erster Band: 1775-1803, Leipzig 1869, 5-89).

Wie viele berithmte Deutsche des 18. und 19. Jh.s kam Schelling in
einem Pfarrhaus zur Welt und wurde von seinem Vater — zur Zeit der
Geburt amtierender Diaconus im wiirttembergischen Leonberg — und
von anderen gebildeten Angehérigen geistig aufs Intensivste geférdert.
Die Niirtinger Lateinschule entliel den Hochbegabten und Friihreifen
1786 mit der Begriindung, man konne ihm nichts mehr beibringen.
Bereits als 15-jihriger konnte er sein Studium der Philosophie und
der Theologie im Tiibinger Stift beginnen, wo er zusammen mit den
jeweils fiinf Jahre dlteren Hegel und Hélderlin eine Stube bewohnt
haben soll. Unbeschadet seines jugendlichen Alters war er unter sei-
nen Kommilitonen durchaus tonangebend. Davon geben nicht zuletzt
die in AA II/3-5 dokumentierten Arbeiten eindrucksvolles Zeugnis,
die aus Schellings Studienzeit stammen und wichtige Einblicke in sei-
nen Bildungsgang geben.

AA 1I/3 enthilt Texte aus den ersten beiden Tiibinger Semestern,
némlich Nachschriften zu Christian Friedrich Schnurrers Vorlesungen
tiber das Evangelium Johannis und zu den sog. Kleinen Propheten vom
WS 1790/91 bzw. SS 1791 samt eigenen Kommentierungen Schellings.
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AA 11/4 bietet weitere — zwischen Sommer 1792 und 1793 entstan-
dene — Materialien, darunter zwei Abhandlungen zum Rémer- und
Galaterbrief des Apostels Paulus sowie eine Projektskizze zu ,,Vorstel-
lungsarten der alten Welt iiber Verschiedne Gegenstinde, gesammelt
aus Homer, Platon u.a.”. Sehr interessant und aufschlussreich ist ferner
das Studienheft zur sog. theologia polemica, das u.a. Ausfithrungen
zu Fichtes , Versuch einer Critik aller Offenbarung® enthilt, der zur
Ostermesse 1792 in Kénigsberg anonym erschienen ist und anfangs
fiir die erwartete Religionsschrift Kants gehalten wurde. Bemerkens-
wert sind ferner die Ausfithrungen zur Kritik des, wie es heiBt, Sys-
tems der rdmisch-katholischen sowie der orientalisch-griechischen
Kirche gefolgt von der Kritik der Systeme der sog. Fanatiker und der
Sozinianer.

Mit dem jiingst erschienenen Band 5 der Nachlassreihe sind die
frithen theologischen und philosophischen Arbeiten Schellings voll-
stindig préisentiert. AA II/5 dokumentiert sieben in der zweiten Hilfte
der Tiibinger Studienzeit entstandene Texte. Neben den ,,Vorarbeiten
zu ,De Marcione‘” (1793/95) und der ,,Geschichte des Gnostizismus*
(1793/94), die im Zusammenhang mit der Magisterarbeit ,,De Marcione
Paullinarum Epistolarum Emendatore” von 1795 stehen (vgl. AA 1/2,
177f), bildet ein Kommentar zu Platons ,, Timaeus® einen Schwerpunkt
der Edition; er schliefit an eine Materialsammlung ,,Uber den Geist
der Platonischen Philosophie” an und folgt demselben methodischen
Verfahren wie Schellings Auslegung biblischer Schriften. Erwéhnung
verdienen ferner die ,Proben eines Commentars iiber die friiheste
Geschichte Jesu nach Lukas und Matthdus* von 1793/94.

In dem kurzen Textfragment, das bereits sein Sohn ediert hatte,
macht Schelling deutlich, dass die osterliche Auferstehung des
Gekreuzigten und das Geistzeugnis Pfingstens als Primissen nicht nur
der biblischen Uberlieferungen zur friihesten Geschichte Jesu, sondern
der Evangelien insgesamt zu gelten hitten, die erst nach einem lidnge-
ren Prozess miindlicher Tradition verschriftlicht worden seien: ,,Nun
erst, als pltzlich Eine Thatsache — die Thatsache, dafi der gekreuzigte
Lehrer wieder lebendig aus dem Grabe hervorgegangen sei, sie alle —
wie mit Einem Schlage — zu jener hoheren Begeisterung erhob, die
von nun an in allen ihren Reden und Handlungen hervorleuchtet, nun
erst fiel die Decke von ihren Augen, nun erst erschien ihnen alles, was
Jesus gethan und gesagt hatte, in neuem Lichte, nun erst lernten sie
seine geheimen Worte und Thaten deuten.” (AA II/5, 123) Ostern ist
das Urdatum des Christentums. Der junge Schelling hat das deutlicher
gesehen als mancher Theologe vor und nach ihm.

Miinchen Gunther Wenz

Alternative Concepts of God. Essays on the Metaphysics of the Divine, hg. v.
Andrei A. Buckareff / Yujin Nagasawa. — Oxford: Oxford University
Press 2016. (VI) 299 S., geb. £ 45,00 ISBN: 978-0-19-872225-0

In der gegenwiirtigen religionsphilosophischen Debatte ist der Theis-
mus die am haufigsten vertretene Auffassung iiber das Wesen Gottes
und seine Relation zur Welt. Mit dem Begriff des ,, Theismus® werden
dabei all diejenigen Positionen bezeichnet, die davon ausgehen, dass
Gott der allméachtige, allwissende, moralisch vollkommene, ewige,
personale und immaterielle Schépfer der Welt ist, der diese aus dem
Nichts geschatfen hat, in jedem Moment ihrer Existenz im Sein halt
und in ihrem geschichtlichen Verlauf beeinflussen kann. Obwohl es
je nach semantischer Interpretation der géttlichen Eigenschaften zu
unterschiedlichen Ausformulierungen des theistischen Paradigmas
kommt — der offene Theismus interpretiert beispielsweise gottliche
Ewigkeit als unbegrenzte zeitliche Dauer, wihrend der klassische The-
ismus Ewigkeit als das Fehlen jeder zeitlichen Dauer in Gott auslegt —,
besteht das gemeinsame Kennzeichen theistischer Positionen in einer
strikten ontologischen Trennung Gottes und seiner Schépfung: Der
personale Gott existiert unabhéngig von der Welt, wohingegen diese
in threm Sein vollstindig abhéngig von Gottes Schépfungswillen ist.

Die strikte ontologische Trennung Gottes und der Welt sowie der
von ihr vorausgesetzte Gottesbegriff werden seit einigen Jahrzehnten
sowohl aus Sicht der kontinentalen als auch aus Sicht der analytischen
Philosophie zunehmend kritisiert. Der von Andrei A. Buckareff und
Yujin Nagasawa herausgegebene Band kritisiert den Theismus aus
Sicht der analytischen Philosophie. Er entstand innerhalb des von der
John Templeton Foundation geférderten Projektes ,.Exploring Alterna-
tive Concepts of God” und enthélt neben der Einleitung der Hg. 15 Bei-
trige, die sich in fiinf Themenschwerpunkten mit den Problemen des
Theismus sowie der Plausibilitéit alternativer Gottesbegriffe auseinan-
dersetzen.

In der Einleitung analysieren Buckareff und Nagasawa die Griinde fiir die
Dominanz theistischer Gottesbegriffe und verankern diese in der Tatsache, dass
ein GroBteil der in der Diskussion involvierten Philosophen und Theologen die
Mittel der analytischen Philosophie dazu verwende, die eigenen, christlichen
Glaubensiiberzeugungen zu rechtfertigen, und daher wenig Interesse an der Ent-
wicklung alternativer Gottesbegriffe ihr Eigen nennen wiirden (vgl. 9). Den Zweck
des vorliegenden Bandes sehen sie daher darin, Vorschlége fiir global tragfihige
Gottesbegriffe zu unterbreiten, die in ihrer Giiltigkeit nicht durch die in einer
bestimmten religitsen Tradition zu findenden Glaubensprimissen beschréinkt
seien (vgl. 9).

Die erste von fiinf Sektionen ist dem Pantheismus gewidmet. In seinem Bei-
trag ,, The Personal Pantheist Conception of God* argumentiert Peter Forrest, dass
eine ,,angemessen anthropomorphe Metaphysik” dem Naturalismus iiberlegen
sei und zur Position des personalen Pantheismus fiihre. Diesen charakterisiert er
durch die folgenden vier Thesen: ,,1. The Universe is the divine body; 2. There
is no divine soul; 3. God is aware of the Universe by proprioception; and 4. God
acts by increasing the determinacy of the divine body, which starts in a state of
maximal indeterminacy* (25). Basierend auf der panpsychistischen Annahme,
dass Intentionalitdt nicht nur das wesentliche Merkmal mentaler Zusténde, son-
dern unter dem Begriff der ,Disposition® gefasst im Modus der Proto-Mentalitét
auch das wesentliche Merkmal der grundlegenden physikalischen Struktur des
Universums ist, argumentiert Karl Pfeifer in seinem Beitrag ,,Pantheism as Pan-
psychism®, dass die These des Pantheismus gleichbedeutend mit der These sei,
dass das Universum ein zusammenhingendes Nervensystem voller Informa-
tionen und in diesem Sinne Gottes Gehirn sei (48). In seinem Artikel ,A Way
of Picturing God* plausibilisiert John Leslie die Annahme, dass der Grund und
die Ursache fiir die Existenz der Welt in nichts Weiterem bestehe als darin, dass
es ethisch gut sei, fiir sie zu existieren (54). Aus der platonisch-neoplatonischen
Annahme eines unendlich guten Prinzips schliefit er Folgendes: ,If a Platonic
creation story is right [...], then there must exist an infinite number of infinite
minds, and nothing else. Each of the minds eternally contemplates everything
[...] that is worth contemplating” (58). Der letzte Beitrag in der Sektion — Brian
Leftows ,Naturalistic Pantheism" — zeigt, dass viele alternative Gottesbegriffe, v. a.
aber pantheistische Gottesbegriffe, die im Rahmen des Naturalismus alles Uber-
natiirliche aus dem Bereich des Géttlichen streichen wollen, daran kranken, dass
sie schlicht keine addquaten Gottesbegriffe sind, da zumindest in der westlichen
Tradition eine wesentliche Eigenschaft Gottes diejenige der Anbetungswiirdigkeit
ist, und ein Gott, der im Rahmen des naturalistischen Pantheismus mit dem Uni-
versum gleichgesetzt wird, kein addquater Gegenstand der Anbetung sein kénne.

Der zweite Teil des Buches befasst sich mit dem Panentheismus. In seinem
Beitrag ,Modal Panentheism® argumentiert Nagasawa fiir die Thesen, dass Gott
die Totalitit aller moglichen Welten sei und jede dieser Welten tatsichlich exis-
tiere (91). Laut Nagasawa sind die einzigen klassischen Eigenschaften, die Gott,
so verstanden, fehlen wiirden, die des Personseins und des freien Willens. Als
groBtes Problem dieses Gottesbildes identifiziert er eine spezielle Version des
Problems des Bosen, da der Gott des modalen Panentheismus alle méaglichen
Ubel in seinem Wesen enthilt und daher ein schlechter Kandidat fiir religitse
Anbetung sei (103). In ,,Concepts of God and Problems of Evil* argumentieren
John Bishop und Ken Perszyk ebenfalls fiir ein apersonales und dariiber hinaus
fiir ein euteleologisches Gottesverstiandnis, welches Gott nicht als den personalen
Schopfer, sondern als das apersonale ethische Ziel der Schépfung auffasst, wel-
ches im Universum durch unser Handeln erst noch realisiert werden muss: ,,God
is the supremely good end (telos) of the Universe and [...] this is what ultimately
explains the existence of all that is* (106). Der letzte Beitrag dieser Sektion —
Marilyn McCord Adams’ ,Horrors: To what End?* — analysiert unter Einbezug
der scholastischen Tradition den euteleologischen Gottesbegriff von Bishop und
Perszyk kritisch und argumentiert, dass der klassische Theismus die plausiblere
Option bleibe.

Die dritte Sektion ist ein Sammelsurium weiterer Alternativen zum theisti-
schen Gottesbegriff. Der Beitrag Charles Taliaferros — ,, Taking the Mind of God
Seriously" — rechtfertigt einen idealistischen Gottesbegriff, der vom Primat des
Mentalen vor dem Physischen ausgeht, und die Aufgabe Gottes darin verortet,
durch die Eingabe geeigneter phidnomenaler Sinneserfahrungen die uns inter-
subjektiv zugéngliche Welt zu erschaffen und in ihren Erfahrungsstrukturen auf-
rechtzuerhalten. J.L. Schellenberg argumentiert in seinem Beitrag ,God for All
Time", dass die wesentlichen Merkmale eines Gottesbegriffes darin bestiinden,
dass mit dem Begriff Gottes eine in metaphyischer, axiologischer und soterio-
logischer Hinsicht letztbegriindende Wirklichkeit gemeint ist, die wir aufgrund
des jungen Alters unserer Kultur noch nicht begrifflich konkret ausformulieren
konnten. Robin Le Poidevins Beitrag — ,,Playing the God Game" — analysiert die
semantischen und metaphysischen Voraussetzungen unserer Rede von Gott und
argumentiert, dass ein semantischer Agnostizismus religitser Sprache, demzu-
folge wir uns des Urteils enthalten sollten, ob religitise Aussagen kognitiven oder
fiktionalen Gehalt haben, die plausibelste Position in Bezug auf religiose Rede sei.

Die vierte Sektion trdgt den Namen ,,Causal versus Non-Causal Accounts".
Der Beitrag Willem B. Drees’ — ,, The Divine as Ground of Existence® — argumen-
tiert fiir die Plausibilitdt eines innerhalb der Grenzen des Naturalismus angesie-
delten Gottesbegriffs, der Gott nicht als zeitlich erste Ursache der Existenz der
Welt, sondern als allgegenwiirtigen Grund des Seins der Welt sowie als unpartei-
ischen und daher ethisch relevanten Beobachter der Geschicke des Universums
deutet. Buckareff argumentiert in seinem Beitrag . Theological Realism, Divine
Action, and Divine Location® fiir die These, dass die Annahme der Moglich-
keit gottlichen Handelns in der Welt die Kérperlichkeit Gottes impliziere und
somit fiir ein pantheistisches oder ein panentheistisches Paradigma géttlichen
Seins sprache, da jede Handlung die rdumliche Lokalisierbarkeit des Handelnden
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impliziere. Hugh J. McCanns Beitrag — , Free Will and the Mythology of Cau-
sation* — argumentiert hingegen, dass nur die Annahme eines immateriellen,
ewigen und einfachen Gottes, dessen Schépfungsakt sich auf die Erschaffung der
Welt als Ganzer erstreckt, sowohl die Wirklichkeit unseres freien Willens als auch
die Wirklichkeit gottlicher Vorsehung adédquat einfangen kann.

Die letzte Sektion trdgt den Namen ,,Naturalism and Alternative Concepts®.
Der Artikel von Emily Thomas — ,Samuel Alexander’s Space-Time God® — ana-
lysiert die Position Alexanders und rechtfertigt sie als ein mit dem Naturalismus
konsistentes Gottesmodell, demzufolge Gott diejenige Wirklichkeit sei, die durch
eine Reihe von immer komplexeren Emergenzen am Ende der Entwicklung des
Universums als Teil des Universums ins Sein kommen werde. Eric Steinharts
Beitrag ,,On Religious Naturalism® versucht schlieBlich, allgemeine Strukturen
verschiedener religidser Bewegungen zu extrapolieren, die sich dem Naturalis-
mus verpflichtet haben und das Universum oder Teile desgleichen als adiquate
Gegenstinde religioser Verehrung identifizieren.

Der vorliegende Band ist jedem zu empfehlen, der einen Uberblick
iiber die gegenwirtige Debatte iiber das Wesen des Gottlichen, wie es
aus der Sicht der analytischen Theologie methodisch erarbeitet wird,
erlangen mochte. Obwohl jeder der Beitrége eine kritische Analyse
verdient hétte, kann ich nur kurz zwei Punkte erwiihnen, die sich in
den Beitrdgen finden lassen und gewissermalBien die Probleme und
Herausforderungen der gegenwirtigen Diskussion benennen sowie
ihren weiteren Verlauf systematisch bestimmen: 1. Das von den Hg.n
genannte Ziel, global tragfihige und von einzelnen Offenbharungsreli-
gionen unabhéngige Konzeptionen Gottes zu erarbeiten, bleibt seltsam
unbegriindet und der Leser fragt sich nach dem philosophischen oder
theologischen Mehrwert solcher Konzeptionen, der zumindest ohne
eine ausfiihrliche Konkretisierung der Probleme der monotheistischen
Gotteskonzeptionen und ihres Offenbarungsglaubens nicht offensicht-
lich ist. 2. In vielen Beitréigen wird der Begriff Gottes und die Funktion
dieses Begriffes in religiésen und philosophischen Kontexten nicht
immer hinreichend analysiert und unterschieden, was zur Verdeckung
wichtiger argumentativer und semantischer Strukturen fiihrt. Einige
der Beitréige verstehen dann auch den Gottesbegriff eher als Begriff
einer wie auch immer gearteten philosophischen fundamentalen
Wirklichkeit, die sich aus den zugrunde gelegten metaphysischen und
naturwissenschaftlichen Annahmen ergibt, und der man sich rein mit
den Mitteln der Vernunft néhern kann, withrend andere Beitrige eine
solche Verwendung unter Bezug auf die religitse Redeweise von Gott
als inaddquat zuriickweisen, da nicht jede Konzeption des ultimati-
ven Grundes der Wirklichkeit beispielsweise eine Konzeption einer
ansprechbaren und anbetungswiirdigen Wirklichkeit ist.

In der weiteren Diskussion wird daher zu kléren sein, welche Rolle
der Begriff Gottes, wenn er nicht als Name verwendet wird, in meta-
physischen Systemen spielen kann, unter Bezug auf welche Annah-
men er gerechtfertigt werden kann, und welche existentielle Rolle ein
Begriff Gottes fiir den je Einzelnen spielen darf.

Bochum Benedikt Paul Gocke

Moraltheologie / Sozialethik

»Wer bin ich, ihn zu verurteilen?”. Homosexualitit und katholische Kirche,
hg. v. Stephan Goertz. — Freiburg: Herder 2015. 448 S. (Katholizismus im
Umbruch, 3), kt € 39,99 ISBN: 978-3-451-33273-9

Die beiden Bischofssynoden 2014 und 2015 tiber Ehe und Familie
haben das Thema der Homosexualitiit zwar diskutiert, zur Enttau-
schung vieler aber derart kontrovers, dass sich die Bischafe letztlich
auf keinen gemeinsamen Standpunkt einigen konnten; und auch im
nachsynodalen Schreiben Amoris laetitia werden lediglich die Fami-
lien in den Blick genommen, in denen homosexuelle Menschen leben,
und zugleich die Differenz zwischen Ehe von Mann und Frau und
homosexuellen Partnerschaften unterstrichen. Dennoch — die inner-
kirchliche Diskussion wird lebendig gefiihrt, nicht zuletzt dank einer
neuen wertschdtzenden und nicht verurteilenden Haltung, die Papst
Franziskus (der Titel des Bandes greift eine Interviewaussage von ihm
auf) gegeniiber homosexuellen Menschen wiederholt bezeugt hat. Ein
wichtiger Diskussionsbeitrag ist der vom Mainzer Moraltheologen Ste-
phan Goertz im Sommer 2015 (also zwischen den beiden Bischofssyn-
oden) herausgegebene, hier zu besprechende Band.

Die neben der Einleitung insgesamt zwolf Beitriige sind in fiinf
Kap. gegliedert: exegetische Vergewisserung, human- und sozialwis-
senschaftliche Einblicke, theologisch-ethische Auseinandersetzung,
sozialethische Herausforderungen sowie ein Ausblick.

In der Einleitung zeigt der Hg. Stephan Goertz den ambivalenten Umgang der
Kirche mit homosexuellen Menschen auf: Einerseits wendet sie sich entschieden

gegen deren Diskriminierung, andererseits spricht sie ihnen die Méglichkeit ab,
ihre Sexualitdt auf eine menschliche Weise leben zu kénnen. Die reale Gewalt
und Diskriminierung gegen Homosexuelle werde hier auf einer symbolischen
Ebene weitergefiihrt. Nach Goertz kann die Weiterentwicklung der kirchlichen
Morallehre zur Homosexualitit zu einem Erweis der Glaubwiirdigkeit in der
Verkiindigung des Evangeliums werden, denn schliefilich begegnet uns Christus
auch im homosexuellen Menschen.

Die exegetische Vergewisserung nehmen Thomas Hieke (AT) und Michael
Theobald (NT) vor. Beide Vf. zeigen anhand des heutigen Standes der Exegese
der einschlégigen Bibelstellen auf, dass der Rekurs auf diese weder eine Verurtei-
lung homosexueller Praxis noch die Forderung nach sexueller Enthaltsamkeit
von homosexuellen Menschen begriinden kann. Die biblischen Autoren sehen
die Sexualitit nicht als Teil einer selbstverantwortlich zu gestaltenden perso-
nalen Identitat, sondern als Aspekt von gesellschaftlichen Machtdiskursen und
Herrschaftsbeziehungen, von denen her die praktizierte Sexualitdt beurteilt
wird. Beide Exegeten sind iiberzeugt, dass auf dem Hintergrund der exegetischen
Erkenntnisse die kirchliche Lehre iiber Homosexualitit modifiziert werden muss,
und plédieren fiir eine kirchliche Beheimatung unterschiedlicher personaler
Identititen und Orientierungen (Theobald mit Verweis auf Gal 3,28).

Der human- und sozialwissenschaftliche Teil wird mit einem Beitrag des
Sexualmediziners Hartmut A. G. Bosinski eréffnet, worin er die biologische und
psychologische Entwicklung der Geschlechtsidentitét im Rahmen eines komple-
xen Schemas des biopsychosozialen Bedingungsgefiiges menschlicher Individu-
alentwicklung aufzeigt und dabei zwischen dem variablen Sexualverhalten und
der Selbstdefinition einerseits und der sexuellen Orientierung andererseits unter-
scheidet, die einen stabilen Zug der Personlichkeit darstellt. Bosinski vertritt die
These, dass die sexuelle Orientierung biologisch pradisponiert sei und lediglich
durch soziale Umweltfaktoren in ihrer konkreten Entwicklung und Ausgestal-
tung beeinflusst wiirde (eine These, die sexualwissenschaftlich zu iiberpriifen
wire). Er stellt Homosexualitiit (so der Titel des Beitrags) als ,,eine Normvariante
menschlicher Beziehungsfihigkeit* dar und betont, dass Sexualitit von einem
kommunikativen Ansatz her nicht auf die Genitalitit reduziert werden darf, son-
dern Ausdruck der Liebes- und Paarfahigkeit ist, und zwar unabhéngig von der
sexuellen Orientierung, Die Sozialpsychologinnen Melanie Caroline Steffens und
Claudia Niedlich bieten einen aktuellen Uberblick iiber die Forschung zur Situa-
tion von Homosexuellen sowie iiber die Entwicklung der sozialen Akzeptanz von
Homosexualitit sowohl aus der Innen- als auch aus der AuBenperspektive: Wie
nehmen Betroffene selbst ihre Situation wahr und wie wird sie von der Gesell-
schaft wahrgenommen? Ein besonderes Augenmerk wird auf die Rolle der Reli-
giositat und der Religionszugehorigkeit gelegt. Aufgezeigt wird die Entwicklung
hin zu einer breiteren Akzeptanz von Homosexualitit, die zugleich (in Bezug
auf die katholische Kirche) mit einem schwindenden Zugeharigkeitsgefiihl zur
Kirche einhergeht, und zwar sowohl von Betroffenen als auch von deren sozialem
Umfeld, ndmlich in dem Maf, wie dieses mit der Akzeptanz von Homosexualitit
zunehmend weniger Probleme hat.

Der theologisch-ethische Teil hat mit vier Beitréigen den groBten Umfang, Der
Fundamentaltheologe Magnus Striet kritisiert den lehramtlichen Rekurs auf die
Schépfungsordnung sowie das naturrechtliche Argument der biologischen Fort-
pflanzungsfahigkeit, womit Homosexualitit seitens des Lehramtes als widerna-
tiirlich bzw. objektiv ungeordnet beurteilt wird. Er zeigt auf, dass das Lehramt die
in weiten Teilen der Theologie mittlerweile mehr oder weniger offen vorgenom-
menen diesbeziiglichen Korrekturen noch nicht rezipiert hat. SchlieBlich vertieft
er den Aspekt der Sakramentalitit und fragt, ob — ohne den Begriff der sakramen-
talen Ehe aufzugeben — nicht eine sakramentale Partnerschaft gedacht werden
konne, wo immer Menschen sich frei fiireinander entscheiden, einander lieben
und sich dieser personale Freiheitsentwurf unter den Vorzeichen des Glaubens
an einen Gott vollzieht, der menschliche Freiheit nicht nur akzeptiert, sondern
vielmehr will. Kurskorrekturen vorzunehmen sei deshalb eine Aufgabe des Lehr-
amtes, um jenem Gott gerecht zu werden, der sich auch in hiblisch bezeugten
Befrelungsprozessen von (normativer) Bevormundung offenbart. Stephan Goertz
zeichnet sehr aufschlussreich in sechs Linien detailliert die Entwicklung der
lehramtlichen Aussagen zur Homosexualitit und der verwendeten Argumen-
tationsstrukturen nach: ,,von der (1) traditionellen Verurteilung von same sex
behaviour und (2) den Handbiichern der Moraltheologie, iiber (3) die ersten Dif-
ferenzierungen in den fiinfziger Jahren [...] und (4) die Weiterfithrung seit den
sechziger Jahren [...] bis (5) hin zum Ansatz gerechter Liebe (Farley) und (6) die
Haltung von Johannes Paul II. und Benedikt XVI.*“ (232). Goertz zeigt auf, dass
der Ansatz von M. Farley dem personalen Ansatz einer christlichen Sexualmoral
entspricht, weil er dem Moralprinzip der sittlichen Autonomie folgt und den
Anspruch der sexuellen Selbstbestimmung in das Prinzip der verantworteten
Selbstbestimmung integriert. Daraus lassen sich Kriterien und Normen ableiten,
die die in der lehramtlichen Position nach wie vor vorhandene scharfe Trenn-
linie zwischen sexueller Neigung und gelebter Sexualitit iberwinden kénnen.
Der Beitrag von Todd A. Salzman und Michael G. Lawler (kein Originalbeitrag,
sondern ein ilibersetzter Auszug aus deren Buch Sexual Ethics. A Theological
Introduction, Washington 2012) nimmt die Homosexualitét unter der Perspektive
der personalen Komplementaritit in den Blick. Die US-amerikanischen Ethiker
stellen ihr Modell einer holistisch verstandenen Komplementaritit vor, in die die
sexuelle Orientierung, die personalen und die biologischen Aspekte der Sexua-
litdt integriert sind. Der Soziologe Michael Brinkschrider zeigt (mit Rekurs auf
die Diskurs- und Hegemonietheorie von Laclau und Mouffe) den Zusammenhang
zwischen theologischen Denkweisen (kultische Reinheit, Sodom-Apokalyptik,
Naturrecht, Brautmystik und liberale Theologie) und dem Umgang mit Homo-
sexualitdt in unterschiedlichen christlichen Konfessionen auf. Fiir die negative
Beurteilung der Homosexualitdt in der romisch-katholischen Kirche sieht der V£,
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(was iiberraschen mag) weniger den naturrechtlichen Ansatz als vielmehr die
neuplatonisch geprégte Brautmystik verantwortlich.

Im sozialethischen Teil stellt der Erfurter Moraltheologe Josef Romelt zundchst
die gesetzliche Regelung der eingetragenen Partnerschaften in Deutschland dar
und geht dann der Frage nach, ob die Anerkennung, dass die Ehe zwischen Mann
und Frau mit ihrer durch nichts zu ersetzenden Offenheit fiir eigene Kinder aus
humandkologischer Perspektive jene Lebensform familiérer Gemeinschaft ist, die
rechtlich und sozial abgesichert und durch Privilegien bevorzugt werden soll,
eine Diskriminierung anderer Lebensformen bedeutet und ob, umgekehrt, die
rechtliche Absicherung der anderen Lebensformen die Familie als Gemeinschaft
zwischen Mann und Frau und ihren Kindern schwiichen wiirde. Der V£, resiimiert
seinen Beitrag in der rhetorischen Frage, ob es méglich sei, ,dass die moderne
Gesellschaft die Verschiedenartigkeit der Beziehungsformen respektiert, indem
sie die besondere Stellung der verschiedengeschlechtlichen Ehe und Familie und
ihre spezifische Bedeutung fiir die Gesellschaft bewusst halt“ (350). Der Schwei-
zer Ethiker Alberto Bondolfi stellt die rechtlichen Bedingungen von eingetragenen
Lebenspartnerschaften in den verschiedenen Lindern Europas dar und vergleicht
sie miteinander. Interessant ist die Form des in Frankreich moglichen ,zivilen
Solidaritétspakts®, einer Form gesetzlich anerkannter Lebenspartnerschaft ohne
sexuelle Konnotation, die mittlerweile haufiger geschlossen wird als die Ehe.
Beim Festhalten an der Differenz von unterschiedlichen Lebensformen und bei
allen Unterschieden in den konkreten rechtlichen Regelungen stellt der Wunsch
nach rechtlicher Anerkennung und Regelung homosexueller Partnerschaften die
theologische Ethik vor die Aufgabe, diesen Wunsch zu interpretieren und ethisch
zu beurteilen. Der Wiener Moraltheologe Gerhard Marschiitz geht auf die kontro-
verse Diskussion der gleichgeschlechtlichen Elternschaft ein. Er setzt sich dabei
mit Studien tiber die Relevanz von hetero- oder homosexuellen Elternpaaren fiir
das Wohlergehen von Kindern auseinander. Er argumentiert, dass de facto Kinder
bei gleichgeschlechtlichen Paaren aufwachsen und dass die rechtliche Regelung
von Adoption oder Pflegeschaft nicht das Wohl dieser Kinder gefihrden, sondern
deren rechtliche Situation absichern wiirde. Es sei nicht maglich, pauschal zu
behaupten, dass ,.gleichgeschlechtliche Paare iiber keine geeignete Erziehungsfi-
higkeit verfiigen wiirden oder das Kindeswohl allein durch das Fehlen der elter-
lichen Verschiedengeschlechtlichkeit gefihrdet wire* (408). Dennoch sei die
Differenz zur verschiedengeschlechtlichen Partnerschaft mit ihrer natiirlichen
Potentialitit von Elternschaft zu wahren. Deshalb sei die Frage von Adoption und
Pflegeschalt ethisch anders zu beurteilen und gesetzlich zu regeln als die Offnung
medizinischer Reproduktionstechniken fiir homosexuelle Paare.

Das letzte Kap. ,, Ausblick® besteht aus einem Aufsatz wiederum von Michael
Brinkschroder mit einer Analyse der Aussagen zur Homosexualitiit vor, withrend
und nach der Bischofssynode 2014 mit den entsprechenden Texten Instrumentum
laboris, Zwischenrelatio und Relatio Synodi. Er zeigt, wie sehr die Mehrheit der
Bischofe sich noch immer der Anerkennung sexueller Minderheiten verschlieft
und deshalb neue und konstruktive Akzente, die von einer grundsitzlichen
Haltung der Wertschitzung gegeniiber homosexuellen Menschen geprigt sind,
letztlich doch wieder kassiert worden sind. Seine Hoffnung, die Synode 2015
wiirde Vermeidungsstrategien und Abwehrmechanismen iiberwinden und eine
»Dekade des Dialogs zwischen der Kirche und Schwulen und Lesben ausrufen,
in der beide Seiten zur persénlichen Begegnung eingeladen und die Parrhesia
institutionalisiert und kultiviert wird* (443), hat sich leider nicht erfiillt. Das
Postulat eines langfristig angelegten Dialogs bleibt deshalb nach wie vor aktuell.

Night zuletzt aus diesem Grund ist der Band empfehlens- und
lesenswert. Er bietet eine umfassende theologisch-ethische Stand-
ortbestimmung und zeichnet sich durch seinen interdiszipliniren
Ansatz aus. Auch wenn, wie an den entsprechenden Stellen ange-

deutet wurde, an einige Beitriige (z.B. an jenen von Bosinski oder an

den ersten von Brinkschrider) kritische Riickfragen zu stellen sind,
zieht sich wie ein roter Faden durch die diversen Aufsitze, dass die
bisherigen lehramtlichen Argumente sowohl biblisch als auch natur-
rechtlich-philosophisch nicht (mehr) stichhaltig sind, und dass nicht
zuletzt humanwissenschaftliche Erkenntnisse zeigen, dass auch in
einer homosexuellen Partnerschaft Sexualitdt als Ausdruck persona-
ler Liebes- und Paarfahigkeit gelebt werden kann. Die VE. zeigen die
Verstrickung der negativen Bewertung der Homosexualitit oder der
Verurteilung praktizierter Homosexualitdt mit historisch und/oder phi-
losophisch bedingten Denkstrukturen auf und liefern eine Fiille von
tiberzeugenden Argumenten dafiir, dass es an der Zeit ist, dass die Kir-
che ihre lehramtliche Position zur Homosexualitit revidiert. Der Band
macht deutlich, dass die Theologie hierfiir bereits solide und konstruk-
tive Vorarbeit geleistet hat, dass es aber noch eines intensiven, sachli-
chen und moglichst emotions- und angstfreien Dialogs bedarf, um sie
fiir die lehramtliche Position fruchtbar zu machen. Es ist verstindlich,
dass die VL. vorwiegend Europa, besonders den deutschsprachigen
Raum im Blick hatten; es wire aber interessant gewesen, in wenigstens
einem Beitrag die Situation und Diskussion in den unterschiedlichen
Regionen weltweit darzustellen und zu thematisieren, besteht (wie
nicht zuletzt die beiden Bischofssynoden deutlich gemacht haben) eine
Schwierigkeit der innerkirchlichen Debatte gerade in den diesbeziigli-
chen , kulturellen Ungleichzeitigkeiten®.

Brixen Martin M. Lintner

Kuzmicki, Tadeusz: Umkehr und Grundentscheidung. Die moraltheologische
optio fundamentalis im neueren 6kumenischen Gespréich. — Regensburg:
Pustet 2015. 422 S. (Studien zu Spiritualitit und Seelsorge, 6), kt € 44,00
ISBN: 978~3-7917-2675-5

Das vorliegende Buch ist die gedruckte Fassung einer Diss., die an
der Theol. Fak. Paderborn am Lehrstuhl fiir Moraltheologie entstand.
Gegenstand bildet die Kategorie der optio fundamentalis, der sog.
»Grundentscheidung®, die der moraltheologischen Reflexion dazu
dient, das Handeln in seiner Ganzheit und Einheit im Unterschied
zu einzelnen Handlungstypen in ihren spezifischen Objektbeziigen
zu beschreiben. Was dabei in den Blick gerit, ist also nichts Geringe-
res als die menschliche Person, und zwar unter dem Gesichtspunkt
eines Tuns, in dem sie sich als Ganze thematisch wird. Damit stehen
die Uberlegungen des Buches in einer breiten philosophischen Tra-
dition, bertihren sich etwa mit dem, was in der existenzphilosophi-
schen und phdnomenologischen Theoriebildung als Entwurfscharakter
des Daseins (Heidegger) oder als Initialentwurf der Existenz (Sartre)
bezeichnet wird.

Die Auseinandersetzung mit derartigen philosophischen Denkpro-
grammen steht hier allerdings nicht im Zentrum, von Interesse ist viel-
mehr die Fassung der Kategorie in der katholischen und evangelischen
Theologie. In dieser dkumenischen Ausweitung des Themas sieht der
Vf. den entscheidenden Beitrag seiner Arbeit, wobei es mit ihr nicht
sein Bewenden hat. Mit der ersten fundamentalethisch-6kumenischen
Untersuchungsperspektive ist vielmehr eine zweite eng verwoben. Sie
besteht in der Klarung der Frage nach den konkreten Ausdrucksfor-
men, die die optio fundamentalis in der Frommigkeitspraxis anneh-
men kann. In diesem Zusammenhang konzentriert sich der Vf. auf
die Beichte; aus katholischer Sicht ein Sakrament, aus evangelischer
Sicht eine im Priestertum aller Getauften verankerte Praxis, die in der
praktisch-theologischen Reflexion der Gegenwart wieder verstéirkt
ins Bewusstsein tritt. Fiir das Profil des Gesamtprogramms bedeutet
diese Konkretion: Ausgehend von der Frage nach demjenigen Tun,
dem es um das Ganze des menschlichen Personseins geht, gerdt nun
eine einzelne Handlungsart in den Blick. Dabei ist entscheidend, dass
fiir die Letztere nicht ihr umweltbezogener Objektbezug typisch ist,
sondern ihre Eigenart, als einzelne die Charakteristik der optio funda-
mentalis zumindest anndhernd abbilden zu kénnen. Dafiir scheint sich
die Institution der Beichte zu eignen, da es in ihr nur vordergriindig
um konkrete Objektbeziige des Handelns geht. In letzter Konsequenz
steht in ihr der/die Handelnde als solches zur Debatte. Soviel mochte
ich zur Programmatik des Buches sagen. Es bleibt zu erwihnen, dass
sich der VI. mit ihr gegeniiber zwei prominenten Thesen abgrenzen
méchte: Der These, die breite Diskussion um die optio fundamentalis
sei forschungsgeschichtlich zu einem Ende gelangt, und der These, die
evangelische Theologie sei von einer Diskussion dieser Kategorie bzw.
der Sache, die sie meint, génzlich unbenommen. Eine knappe Durch-
fiihrungsskizze wird zeigen, wie diese Abgrenzungsthese materialiter
entfaltet wird,

Die Gedankenfiihrung des Buches ist in fiinf Teile gegliedert, ihnen sind eine
Einleitung voran- und ein gut gegliedertes Literaturverzeichnis nachgestellt. Im
ersten Teil wird die ,Ideengeschichte der optio fundamentalis* (34—124) unter
Beriicksichtigung von Kierkegaard, Blondel und Rahner rekonstruiert. Die Anord-
nung dieser Autoren ist nicht zuféllig; sie folgl selbst einem Hinweis Rahners,
der im Subjektivititsdenken Kierkegaards und in Blondels Theorie der action
die Grundlagen fiir die moderne Bestimmung der optio fundamentalis ausmacht.
Dieses Vorgehen verbindet der Vf. mit der Hoffnung, dass der Ausgang bei Kier-
kegaard zugleich 6kumenische Ankniipfungspunkte bereitstelle. Ein entschei-
dendes Ergebnis der Rekonstruktion besteht schlieBlich im Aufweis von Motiven
Ignatianischer Spiritualitit bei den einzelnen Denkern. Eine These, die mit Blick
auf Blondel und Rahner direkt iiberzeugt, mit Blick auf Kierkegaard freilich etwas
iiberraschen mag. Wie immer man dieses Ergebnis einschiitzt, der Vf. nimmt es
jedenfalls zum Anlass, das zweite Kap. einer eingehenden Analyse des Ignatiani-
schen Exerzitienbuchs zu widmen (125-170). Die dort entwickelte Methode, so
die These, leite den Menschen an, seine auf Gott ausgerichtete Lebensentschei-
dung in der Umkehr (Beichte) zu konkretisieren. So gesehen werden die Ignatia-
nischen Einsichten in gewisser Weise zum Paradigma erklart.

Das dritte Kap. springt vom Exerzitienbuch zur Interpretation des Konzep-
tes der optio fundamentalis in der katholischen Moraltheologie (171-283), das
vierte Kap. schlieBt daran an, wird jedoch vorsichtig als , Spurensuche® (284)
nach jenem Konzept in der evangelischen Theologie bezeichnet (284—380). Dabei
werden einerseits die Positionen von Héring und Demmer, andererseits dieje-
nigen von Ebeling, Pannenberg und Zimmerling analysiert, wobei jeder Ansatz
mit Uberlegungen zur ,,okumenischen Methade® des jeweiligen Autors beginnt.
Unter welchen Gesichtspunkten findet die Auswahl statt? Haring steht mit sei-
ner Erikson-Rezeption einerseits fiir die humanwissenschaftliche Offnung der
Moraltheologie, andererseits wird insbes. die sich bei ihm findende ,,Verdich-
tung der optio fundamentalis in der Beichte® (210) hervorgehoben; an Demmer
interessiert die solide fundamentalethische Klirung des Konzeptes, insbes. die
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Verhiltnisbestimmung zwischen Grund- und Lebensentscheidung. Bei den
Autoren evangelisch-theologischer Provenienz erkennt der Vf. zwar keine expli-
zite Auseinandersetzung mit der Tradition der optio fundamentalis, sieht aber in
Ebelings Hermeneutik der ,,Grundsituation® des Menschen vor Gott und in Pan-
nenbergs umfassenden Uberlegungen zur Identitit der Sache nach vergleichbare
Theoriestiicke. Bei Zimmerling interessieren dann weniger anthropologisch-ethi-
sche Grundfragen als vielmehr das Bemiihen um eine — Ignatianische Einsich-
ten aufnehmende — integrative evangelische Spiritualitit unter Einschluss der
Beichtpraxis. Spitestens an dieser Stelle scheinen kontroverstheologische Fragen
ganzlich ausgeklammert zu werden und sich alles in Wohlgefallen aufzulgsen.
Das stimmt allerdings nicht ganz, wie die Kritik des Vf.s an der u.a. bei Ebeling
zentral gestellten Unterscheidung zwischen Substanz- und Relationsontologie
zeigt: Diese Unterscheidung sei letztlich einem tiefgreifenden Missverstindnis
der aristotelischen Verhéltnisbestimmung von Substanz und Akzidenz geschul-
det, kénne daher auch nicht, wie gerne behauptet, als unhintergehbar angesehen
werden. Die Arbeit schlieBt im fiinften Kap. mit einer 6kumenisch orientierten
Auswertung der voranstehenden Analysen, in der die verschiedenen Aspekte der
optio fundamentalis in der Einheit ihres Gottesbezugs zusammengedacht werden
(381-396).

Der Rez. hat das Buch mit grofem Interesse und Gewinn gelesen. Es
steckt ein breites Theoriespektrum ab, in dem z. T. sehr unterschiedli-
che philosophische und theologische Grundmodelle in einer einheit-
lichen Fragerichtung konstruktiv untersucht werden. Inhaltlich ist das
gut gelungen. In einer evangelisch-theologischen Lektiireperspektive
istneben der Rekonstruktion von Hiring und Demmer gerade auch die
Interpretation der evangelischen Positionen interessant. Dabei wundert
die Kritik an Ebeling natiirlich ebenso wenig wie die Hochschitzung
von Pannenbergs Verhéltnisbestimmung zwischen Theologie und
Philosophie oder von Zimmerlings integrativem Spiritualititskon-
zept. Mit zwei kritischen Bemerkungen méchte ich schliefien: (1) Der
Einschitzung des Rez.en zufolge fallen im Gesamtrahmen der Arbeit
die Interpretationsleistungen von Kap. 3 und 4 besonders stark, die
Einstiegsanalysen von Kierkegaard und Blondel hingegen vergleichs-
weise schwach und sprachlich unscharf aus. Letzteres konnte daran
liegen, dass beide Autoren nicht konsequent von ihren philosophi-
schen Pramissen aus interpretiert, sondern vorschnell auf die theolo-
gische Thematik festgelegt werden. (2) Was die innere Systematik der
Untersuchung angeht, steht fiir den Vf. die ékumenische Perspektive
deutlich im Vordergrund. Diese stellt er gleich zu Beginn als die ent-
scheidende ,,methodische Vorgehensweise” (15) der Arbeit vor. Das
leuchtet ein, weckt aber zugleich die Nachfrage, was darunter genau
verstanden wird. Da Okumene namlich nicht gleich Okumene ist, hitte
der Rez. gerne mehr iiber das Okumeneverstindnis erfahren, das als
normativer Leithorizont der Arbeit fungiert. Neben einigen randstin-
digen Annahmen (19) finden sich hierzu allerdings wenig aufschluss-
reiche Aussagen. Diese Nachfrage fiihrt zu dem, was der Rez. als
Hauptschwierigkeit des gewihlten Vorgehens erachtet: Es werden Po-
sitionen miteinander unter der Perspektive der Okumene verglichen,
deren fundamentaltheologische Ansiitze und infolge deren Okumene-
verstindnisse sich teilweise stark voneinander unterscheiden. Diese
Unterschiede sind im Fortgang der Lektiire fiir die Leser/innen zwar
erkennbar, der kritische Metadiskurs fillt allerdings weitgehend aus
(Ausnahme: Ontologie-Debatte). Zumindest in dieser Hinsicht hélt der
Rez. das systematisch-theologische Profil dieser inhaltlich ertragrei-
chen Arbeit fiir unterbestimmt.

Hamburg Christoph Seibert

Wo Worte ihre Grenzen finden. Einsatzort Notfall-Seelsorge, hg. v. Institut fiir
Theologische und Pastorale Fortbildung in Freising. - Ostfil-
dern: Griinewald 2013. 116 S., kit € 14,99 ISBN: 978—-3—7867—2983-9

Liest man die Einfiihrung dieses kleinen Sammelbandes zur Notfall-
seelsorge, der aus einer Initiative der Notfallseelsorge in den bayeri-
schen Di6zesen in Kooperation mit dem Institut fiir Theologische und
Pastorale Fortbildung in Freising entstanden ist, kénnte man anneh-
men, dass hier genau das geleistet wird, was bei manch anderen Bén-
den zur Thematik fehlt: theologische Vergewisserungen. Unter Verweis
darauf, dass die Notfallseelsorge inzwischen bereits flichendeckend in
den deutschen Dibzesen implementiert worden ist, und dass bereits
nicht nur viel inhaltliches Know-how, z.B. aus der Psychotraumato-
logieforschung, in die Notfallseelsorge rezipiert worden ist, sondern
auch entsprechende Qualifizierungskurse fiir Notfallseelsorger/innen
entwickelt worden sind, wird ausdriicklich hervorgehoben, dass weder
eine Darstellung der Notfallseelsorge vor Ort noch strukturelle Uber-
legungen zur Notfallseelsorge anvisiert sind. Angestrebt wird viel-
mehr eine theologische Riick-Vergewisserung im Sinne einer (Neu-)
Verwurzelung in der Botschaft Jesu Christi. Obgleich der Buchtitel Wo

Worte Grenzen finden. Einsatzort Notfall-Seelsorge suggerieren kénnte,
dass Leser/innen sich iiber den konkreten Einsatzort und die konkrete
Titigkeit der Notfallseelsorge informieren kéinnen, werden ihnen fast
ausschlieBlich theologische Grundsatziiberlegungen geboten. Inte-
ressanterweise jedoch nicht von ausgewiesenen katholischen, evan-
gelischen, jiidischen und islamischen Seelsorgetheoretiker/inne/n,
sondern von ausschlieBlich katholischen Dogmatikern (Wolfgang Bei-
nert, Erwin Dirscherl), Exegeten (Walter Kirchschldger, Bernhard Klin-
ger) und einem Religionspddagogen (Ulrich Kropad).

Folgende fiinf theologische Beitriige werden unverbunden und unkommen-
tiert nebeneinandergestellt: 1. Ein atl. Beitrag Bernhard Klingers (,,,Sie findet sich
nicht in der Lebenden Land* [Tljob 28,13b] — Zur Relevanz des Buches Tjob fiir die
Arbeit der Notfallseelsorge®). Einer ausfithrlichen Analyse der Bibelstelle folgt
eine kurze Schlussfolgerung fiir die Rolle des Notfallseelsorgers, die in der Aus-
sage gipfelt: ,,Er bereitet der Begegnung mit Gott den Boden. Dies kann er aber
nur, weil er darum weibB, dass die Einsicht in die Frage nach dem Leiden sich
nicht ,in der Lebenden Land‘ (Tjob 28,13b) finden ldsst.” (36) 2. Ein ntl. Beitrag
Walter Kirchschldgers (,Er sah ihn und ging ,nicht’ vortiber. Uber die Zuwen-
dung Jesu von Nazaret zu Menschen in Not“). Auf der Basis der Auslegung des
Gleichnisses vom barmherzigen Samariter wird das Hinschauen, das Zuhéren,
das Zusprechen, das Sich-Versténdigen auch ohne Worte, das Zupacken und das
Nicht-Urteilen als Kriteriologie jesuanischen Handelns herausgestellt. Schluss-
folgerungen fiir die Notfallseelsorge werden nicht gezogen. 3. Es folgt ein Beitrag
des Dogmatikers Erwin Dirscherl (,Der Not des Anderen ausgesetzt — gewagte
Zeit zwischen Leben und Tod“). Unter Bezugnahme auf die Tétigkeit von Not-
fallseelsorger/inne/n werden biblische und philosophische Uberlegungen zu den
Phinomenen ,,Unterbrechung®, , Unmittelbarkeit* und ,,VerheiBung® vorgelegt,
wobei abschlieBend geschlussfolgert wird: ,,Was gibt den Menschen den Mut,
die Kraft und die Hoffnung, mit dem Riicken den Weg in eine offene Zukunft zu
wagen und sich auf Gott und den Anderen zu verlassen? Es sind die VerheiBun-
gen, von denen die Bibel Zeugnis ablegt und die uns erinnert werden, wenn wir
das Wort Gottes horen, das zwischen uns geschieht.” (69) 4. Ohne Bezugnahme
auf die Notfallseelsorge bietet Wolfgang Beinert (,,Der liehe Tod — Der Liebe Tod*)
ausfiihrliche Uberlegungen zur christlichen Eschatologie, wobei er mit folgender
Schlussfolgerung endet: ,,Weil der Tod durch die Liebe Tod verwandelt worden
ist, ist er nicht lieber Tod, nein, das doch nicht, aber der Liebe letztes Zeichen,
das wir wahrnehmen kénnen.” (86) Das Buch schliefit mit einem religionspéda-
gogischen Beitrag Ulrich Kropadés (,,Notfallseelsorge bei traumatisierten Kindern.
Uberlegungen aus religionspddagogischer und pastoraler Perspektive®), Auf der
Basis grundlegender Uberlegungen zum Kind-Sein, kindlichen Erfahrungen und
Traumata, werden folgende Grundsétze fiir eine Notfallseelsorge mit traumati-
sierten Kindern aufgestellt: ,Starke Helferinnen und Helfer"; ,Prisenz zeigen®;
»Sicherheit und Geborgenheit vermitteln®; ,Klare und altersgemiiBe Informa-
tionen geben®; , Artikulationsmaglichkeiten schaffen; ,,Handlungsriume eriff-
nen®; ,,Den Reichtum der religidsen Tradition anbieten®; , Erinnern ermoglichen®,
Abschliefiend wird die These aufgestellt: ,Notfallseelsorge ist Dienst im Sinne
Jesu. Das aber heibt: Sie ist zutiefst Gottesdienst.* (112)

Alle Beitriage weisen interessante, sicherlich auch kontrovers
diskutierbare theologische Facetten auf, die durchaus Bedeutung
fiir eine zeitgeméBe Notfallseelsorge haben kénnen. Dennoch ist zu
konstatieren: Der Sammelband bietet weder eine sich stringent aus
dem christlichen Gottes- und Menschenbild abgeleitete theologische
Begriindung christlicher Notfallseelsorge noch wird ersichtlich, wel-
che Inhalte und Zielsetzungen eine spezifisch christliche Notfallseel-
sorge auszeichnen. Der selbstgesteckten Zielsetzung, Notfallseelsorge
theologisch zu verankern, ist somit leider nicht Geniige getan.

Vallendar Doris Nauer

Christentum und Menschenrechte in Europa. Perspektiven und Debatten in
Ost und West, hg. v. Vasilios N. Makrides / Jennifer Wasmuth / Stefan
Kube. - Frankfurt: Lang 2016. 218 S. (Erfurter Studien zur Kulturgeschichte
des orthodoxen Christentums, 11), geb. € 52,95 ISBN: 978—3—-631-62580—4

This collection of 14 essays reflects a 2010 conference in Erfurt devoted
to the theme that provides the volume’s title. The value of the collec-
tion has only been slightly undercut by the cascading impact of geo-
political events since that time in which the Russian Orthodox Church
(ROC]) has been involved—the annexation of Crimea, the clandestine
support of separatists in Ukraine, the self-identified role as protector of
the persecuted Orthodox in the Middle East, and the non-participation
of the Russian, Georgian, and Bulgarian churches in the Pan-Orthodox
Council held in June, 2016 on the island of Crete.

An introduction by the three editors sets the context for the Euro-
pean discussion of Christianity and human rights in Europe up to the
time of the 2010 conference. The compatibility of specifically Chris-
tian assessments of individual human rights with increasingly secular
social and political changes in western Europe has provoked well-
known and sharp reactions in the former Eastern Bloc where, led espe-
cially by the voice of the ROC, a defense of “traditional” family and
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moral/ethical structures and values emerged a scant two years before
the convening of the conference. Not surprisingly, therefore, when the
various authors comment upon the Orthodox assessment of human
rights, it is the position of the ROC articulated in the 2008 document
The Russian Orthodox Church’s Basic Teaching on Human Dignity,
Freedom and Rights that dominates the conversation.

The essays take up various aspects of the central question—whether
a unified Christian perspective on human rights exists, or, as some
have asserted, to the contrary, whether a considerable tension char-
acterizes “western” versus “eastern” Christian and secular notions of
what it means to be “human” and hence, what “rights” can or should
be attributed to the individual human person. Although the confer-
ence did not take up specifically the question of how non-European
cultures and societies can, or should relate to what has been a predomi-
nantly western European evolution of the notion of human rights, that
question does surface with regard to the Orthodox. Here, the historic
ambivalence of Russia in particular—whether it sees itself as part of
a “western” theological and cultural tradition—or prefers to distance
itself by invoking the notion of a peculiarly “eastern” Christianity—
continues to reverberate through these discussions.

Of the 14 essays, the first seven focus particularly upon the varying aspects
of how human rights are regarded in the ROC’s 2008 statement. Kristina Stoeckl’s
commentary on the 2008 ROC document is still valuable—especially for those
not entirely comfortable in the English language—but now expanded and more
elaborately argued in her superb 2014 book The Russian Orthodox Church and
Human Rights. The Ukrainian priest-scholar Cyril Hovorun recapitulates his own
work on the part of the 2008 ROC statement dealing with the theological teach-
ing that stressed the inherent dignity of a human “nature” but pointed out that
humans are capable of making wrong choices that undercut and compromise the
fullness of that dignity toward which they are called to strive and realize with
God’s grace. The single essay by Grigore Mihai-Dumitru provides a different per-
spective by arguing that in the Romanian Orthodox context, no official position
on the question of human rights has been forthcoming from that church’s authori-
ties. Nonetheless, on sensitive ethical questions such as abortion, or the European
removal of crucifixes from classrooms, while Romanian theologians have taken a
somewhat more pragmatic stance than their Russian counterparts, they still rely
upon the ROC’s statements as (perhaps) reflective of “the” Orthodox position
on controverted questions of “rights” (138). Moreover, the inability to distance
the church from the national-political identity of Romanians suggests that they
encounter the same difficulty as have the Russian Orthodox. Jennifer Wasmuth’s
analysis of the relatively underdeveloped social teaching of the ROC attempts to
argue that the 2008 document should be read as directed internally—to believing
Russian Orthodox laity and clergy—and hence has a less political direction or
purpose to it despite its clear posture of distancing the ROC's teaching from the
baneful influences of both the secular, and a non-Orthodox Christian West. Stefan
Tobler’s essay picks up this problematic dimension of the ROC document from
the Evangelical Lutheran perspective, and while finding some points of conver-
gence between the ROC statement and Lutheran views of human rights, can only
hope that a defense of pluralism and freedom of opinion defended by Christians
in the West for some time will not be impossible to reconcile with the demands
made by the ROC. That Church’s notions of human rights now appear focused
on those rights that can be tolerated in a state the Orthodox would find accept-
able, rights that reflect the values of the majority of the populace. That position
again inevitably raises the specter of the Russian Orthodox Patriarchate’s appar-

ent inability to see itself as called—at least in part—to be a voice of prophetic

witness in the Russian State that includes the obligation to criticize “majority”
views when these directly contravene the rights to liberty of conscience among
the non-Orthodox. The stark difference between the Universal Declaration of
Human Rights endorsement of individual autonomy and the consequent defense
of pluralist societies and the attitudes and judgments evident in the 2008 ROC
document receive precise and uncompromising analysis in Regula Zwahlen's
contribution. The odd dissonance created by the ROC’s apparent endorsement
of freedom of religion and conscience in order to promote its influence in the
Council of Europe when seen in the increasingly repressive posture taken within
Russia against non-Orthodox groups provides Katja Richters with her perceptive
analysis of this phenomenon, one taken up in detail in Stoeckl’s 2014 monograph.
Alfons Briining offers a different and useful historical context for understanding
the evolution of human rights approaches in Russia. He analyzes two different
generations of Orthodox priests beginning with the “dissident priests” of the late
Soviet era and the younger priests who came of age as the Soviet Union collapsed
and who protested the restrictions placed on non-Orthodox religions and the pref-
erential treatment afforded to the Orthodox Church. That approach cost Father
Veniamin Novik his teaching position and marginalized his efforts to draw upon
the legacy of Vladimir Solovjev and Nikolaj Berdjaeyv to argue that Russia has at
its disposal a neglected tradition that would tie freedom and equality together as
integral aspects of a genuinely Christian understanding of what it means to be
human (114f£f).

As the editors point out, the legal-political nature of discussions of human
rights have flowed naturally from the 1948 United Nations Declaration as well as
from the 1950 European Convention (19). But the Orthodox churches struggle to
weave a positive engagement with those developments into their own “narrative”
of grappling with difficult questions of pluralism, secular values and conflict-
ing cultures. Despite the western European origin of the modern engagement

with human rights, such challenges presented in a world linked by international
communications networks and individual capacities for reporting and sharing of
information are now functionally global, and not specifically western European.

The contributors who chose to highlight both Catholic and Evangelical Protes-
tant struggles to come to terms with human rights offer useful contrasts with how
the Orthodox (at least the Russian and Romanian examples treated here) have to
date reacted to the challenge. Both Ingeborg Gabriel’s assessment of how Catholi-
cism since Vatican II has come to affirm human rights, as well as Lukasz Fajfer’s
analysis of the Church’s role in Poland suggest both the partial success of Catholi-
cism in coming to affirm the importance of human rights, but ironically as well,
the declining influence of Catholicism even in nation states where its influence
was once unquestioned. Hans Ulrich’s analysis from the Protestant perspective
understandably draws on the lessons from National Socialist Germany’s past, and
invokes the importance of the 1934 Barmen Declaration to reaffirm that no notion
of law or “rights” advanced by a particular people or state can be given equal
status with the law of God. For Ulrich, the protection of the worth of the person
lies in a concrete engagement with an “ethics of legal praxis”—in other words,
seeing how institutions, laws, declarations do or do not measure up to a standard
of justitia civilis (186) created by a “Christian ethos”. That ethos demands that all
claims of power or law-giving be subjected to a higher standard of accountability
that points to the “right of the neighbor” and is grounded in Christian worship.
Such worship acknowledges the personal encounter with God who affirms that
humans are not “merely” human but “citizens with the saints and members of the
household of God” (Eph. 2,19f).

That same insistence upon the importance of the “political” as the unavoida-
ble theater in which to see what practical value the term “human rights” can dem-
onstrate characterizes Evert van der Zweerde’s intriguing contribution. Because
human rights are always open to abuse and are fragile, van der Zweerde reprises
in part his attempt in a previous essay to encourage a new understanding of the
1948 United Nations document that would now read “The Human Declaration of
Universal Rights.” By making this suggestion, he intends to highlight the impor-
tance of sharpening a critical investigation of the relationship between human
rights language as it has developed since 1948 and especially its relationship to
religion. Van der Zweerde concludes that an apparently unbridgeable gulf sepa-
rates the Orthodox understanding of human dignity from that of the West (199)
by pointing (as does Hovorun’s explication—cf. above) that the “image and like-
ness” in which humans are created remains for the Orthodox an unfinished icon,
and hence grounding notions of human rights in “image and likeness” language
does not necessarily bridge the different implications drawn by western Chris-
tians about that grounding, and what the Orthodox make of it. Those “outside”
religion who have now grounded the “givenness” of human rights in a belief in
the “sacredness” of “humanity” (205) encapsulates the error the Orthodox have
tended to trace back to the secularization of the natural law tradition as it had
developed in medieval Catholicism.

If, however, as van der Zweerde wants to argue we all accept that
there is no such thing as a “given” human nature (209) then it fol-
lows that “no man has a given right to have rights” (210) and only by
keeping this in mind can humans remind themselves of how fragile
notions of dignity and “rights” are in the real world of the political.
Rights remain for him both “empirical” in the form of declarations
but also “performative”—and hence, the manner in which the ROC's
understanding of human rights is, or is not connected to a “Human
Declaration of Universal Rights” depends on what consequences the
ROC decides to act upon as a result of its very human “declaring.”

If any small criticism can be offered regarding the value of this
insightful collection of essays it must be, from the perspective of a
non-European, that in order to assess “Orthodox” views of human
rights, Greek, Arabic, Bulgarian, Georgian, Ukrainian, and Serbian
voices surely will have to be identified for any further elaboration of
the discussion of “Orthodox” views of human rights in Europe. Despite
attempts on the part of some Russian, Greek, Georgian, or Bulgarian
Orthodox to distance themselves from the identification with Europe
and “the West,” those voices do not speak for all—perhaps nat even
for most—Orthodox Christians. A more aggressively “pluralistic”
approach to a new round of discussions about human rights and the
particular approaches of the Orthodox to Christianity in Europe would
appear to be a necessary next step.

University Park, PA Anthony G. Roeber

Gabriel, Karl / Spiefi, Christian / Winkler, Katja: Wie fand der Katholizismus zur
Religionsfreiheit? Faktoren der Erneuerung der katholischen Kirche. — Pader-
born: Schoningh 2015. 324 S. (Katholizismus zwischen Religionsfreiheit und
Gewalt, 2), pb. € 36,90 ISBN: 978—3-506—77405—7

Das Buch ist Ergebnis ausgreifender Studien, die die Vf. im Rahmen
eines Forschungsprojekts zum Gewaltverzicht religioser Traditionen
an der Univ. Miinster durchfiihrten. Seine Leitfrage: Wie kam die Kir-
che dazu, die Religionsfreiheit zu ihrer eigenen Sache zu machen und
damit einen Paradigmenwechsel in ihrem Selbstverstindnis einzulei-
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ten? Wie war es ihr moglich, sich an die gesellschaftlichen Realititen
der Moderne anzupassen?

Das Konzilsdokument Dignitatis humanae hat eine lange Vorge-
schichte. Deren Rekonstruktion ist das Anliegen der Vf. Diese verlangt
eine Methodik, die bewusst verschiedene Erkenntnisperspektiven ein-
nimmt; hinter dem Wort , Katholizismus* verbirgt sich ein differenzier-
ter spannungsreicher Sinnzusammenhang.

Die theologisch-anthropologische Aussage des auf dem Konzil hef-
tig diskutierten, 1965 proklamierten Textes lautet: Wenn jeder Mensch
seinen Glauben an Gott selbst zu verantworten hat, dann ist die
garantierte Religionsfreiheit dazu die Bedingung. Thre Anerkennung
impliziert deshalb auch die des liberalen Verfassungsstaates, Das war
brisant — die Kirche hatte im 19. bis in die Mitte des 20.Jh.s die siku-
lare Fassung der Menschenrechte und den politischen Liberalismus
vehement abgelehnt. Damit hatte sie sich ins Abseits laviert.

Der moderne weltanschaulich neutrale Staat ist der Garant fiir die
Koexistenz einer Vielfalt von religiosen Weltanschauungen, Denomi-
nationen und individuellen Sinnkonzepten. Dariiber besteht heute ein
breiter Konsens. Von diesem biirgerlichen Staatsverstindnis war die
Kirche weit entfernt. Sie hatte sich technisch durch den Aufbau einer
schlagkréftigen GroBorganisation mit der verédnderten Zeitlage arran-
giert, ideologisch dagegen scharf abgegrenzt. Nur dort insistierte sie
auf der Freiheit religiésen Bekennens von staatlicher Bevormundung,
wo sie eine gesellschaftliche Minderheit prisentierte, lehnte religiise
Toleranz aber ab, wo sie sich als dominierende Macht behauptete. Die
Argumentation erfolgte aus auf Eigennutz bedachten strategischen
Erwidgungen. Als essentielles Menschenrecht wird die Religionsfreiheit
erst in der Enzyklika Pacem in terris begriffen.

Wie wurde ihre Anerkennung durch das Konzil in der nachkonzi-
liaren theologischen Diskussion beurteilt? Konservativ argumentierte
etwa A.F. Utz: Die Konzilserkldrung gilt ihm noch als bloBe Entfaltung
des depositum fidei. Die in den kirchlichen Dokumenten genannten
Menschenrechte hitten mit der rationalistischen Naturrechtstheorie,
aus deren Tradition die Menschenrechtserklirung der UN herkiinftig
sei, nichts zu tun — eine These, die véllig verdringt, dass in Dignita-
tis humanae ausdriicklich Bezug auf die politische Philosophie der
Moderne genommen wird,

Walter Kasper dagegen suchte zu vermitteln; neben einer Sakulari-
sierung, die als illegitim zu gelten habe, sei auch eine christlich legi-
time Sékularisierung auszumachen, die mit der kirchlichen Wiirdigung
der Autonomie des Menschen sehr wohl iibereinkomme.

Dass die kirchliche Akzeptanz der modernen Menschenrechte v. a.
eine kollektive Lerngeschichte ist, die als das Gesamt des kirchlichen
Lebens und seine Individualisierungen durchdringender Prozess dar-
zustellen ist, ist der Ansatz Rudolf Uertz’. Seine histarisch-soziolo-
gischen Arbeiten verweisen auf die Erfahrungen, die wihrend des
19.Th.s die organisierte kirchliche Basis mit den modernen demokrati-
schen Parteien machte. Die Nétigung, sich vom Zeitgeist zu distanzie-
ren, fiihrte zugleich zu einem Versténdnis der Anliegen der ,Gegner”
und damit zu einem Mentalitdtswandel — katholische Laienbewegun-
gen wie Arbeitervereine, Gewerkschaftshewegungen, Parteien und Ver-
biinde werden demokratiefreundlich. In dieser Perspektive zeigt Kirche
von unten die Fahigkeit, mit den sikularen gesellschaftlichen Méchten
Kommunikationen herzustellen und mit ihnen Schritt zu halten.

Die neuscholastisch geprigten Pipste indessen waren zu einer
Anndherung an moderne gesellschaftliche Positionen nicht bereit. Indi-
vidualismus und Pluralismus waren fiir die katholische Gesellschafts-
lehre nicht akzeptabel. Zwischen dieser kompromisslosen Haltung
und den Anforderungen der politischen Realitiit suchte im wilhelmini-
schen Deutschland und in der Weimarer Republik die Zentrumspartei
zu vermitteln. Nach 1945 orientierten sich die friihen Programme der
CDU an christlichen Grundnormen, deren Geltungsanspruch weit iiber
die engen Grenzen der kirchlichen Institution hinausgriffen. Spannun-
gen zwischen einer selbstgefilligen Amtskirche und dem politischen
Katholizismus blieben nicht aus.

Das Vatikanum II wiire demnach Resultat einer langen, von Laien
durchexperimentierten Erfahrungsgeschichte. Die , kopernikanische
Wende“ (E.-W. Bockenférde) fillt nicht vom Himmel. Zudem wird
in den Jahren vor dem Konzil der Modernisierungsdruck von auBen
derart massiv, dass eine konfrontative Haltung nicht mehr durchzu-
halten war. Nicht nur werden die zum Schutz der Menschenrechte
erforderlichen vélkerrechtlichen Instrumente und internationalen In-
stitutionen geschaffen. Auch der Kalte Krieg und der Kampf um die
rechte Weltanschauung zwingen zur Stellungnahme. Der Liberalismus
in seiner amerikanischen, religionsfreundlichen Version gewann durch
die Fiirsprache der US-Bischife an Sympathien, Die Leitworte Demo-

kratie, Pluralismus und Religionsfreiheit boten eine klare Alternative
zum Kommunismus.

Der Band zeigt eindrucksvoll die umfassende Gelehrsamkeit der V1.
und ihre nicht nachlassende Entdeckerfreude. Die Fiille der angespro-
chenen Aspekte ist fiir den Leser zunéchst iiberwiltigend. Es geht eben
nicht um eine separierte, monochrome und einlinige Kirchen- oder
Dogmengeschichte, sondern um ein Versténdnis des Zusammenhangs
des kirchlichen Systems und seiner sikularen Umwelten unter dem
Leitthema der Menschenrechte, zugespitzt auf das Recht der Reli-
gionsfreiheit: Wie kann Kirche sich, ohne an Substanz zu verlieren,
kritisch affirmativ auf die Gegebenheiten der Moderne einlassen? Die
Forschungsresultate zeigen, dass Kirche nicht mit der neuscholasti-
schen modernitatsfeindlichen Doktrin gleichzusetzen ist, sondern dass
ihr auf theoretischer wie praktischer Ebene eine Fiille von Traditionen
eignet, die auf ihre Weise die Herausforderungen der Moderne wahrge-
nommen und je nach ihren Méglichkeiten bewiltigt haben. Das Aggi-
ornamento des Konzils hat die Kraft dieser Traditionen hinter sich. Der
Vermittlungsfahigkeit der Kirche entspricht auf der anderen Seite die
der modernen Welt, die in den Menschenrechten und den an ihnen ori-
entierten Institutionen die Religionsfeindschaft des Liberalismus und
Materialismus tiberwunden hat, die die politisch-ethischen Vorleistun-
gen des kirchlichen und religitisen Lebens durchaus zu wiirdigen weib.
Die Analyse der gegenwiértigen — postkonziliaren — Gesellschaft mit
ihrem religiosen Pluralismus und dem daraus entstehenden Kommu-
nikations- und Kooperationsbedarf macht klar, wie kontraproduktiv
sterile kirchliche Positionen waren und sind.

Der stilistisch klare — in der Gedankenfiihrung gewundene — Text
ist wissenschaftlich anspruchsvoll und verlangt eine geduldige Lek-
tiire. Es braucht eben seine Zeit, bis sich in der Vorstellung des Lesers
die komplexe Methodik und die durch sie erschlossenen Materien zu
einem Gesamttableau fiigen, aus dem er das fiir ihn Wichtige heraus-
zugreifen hat. Die Miihe wird belohnt, Wenn man als Christ von den
Menschenrechten redet, kann man das mit guten christlichen Griinden
tun. Fiir die Religionsfreiheit einzutreten — z.B. des Islam — ist keine
nur subjektive oder pragmatische Entscheidung, sondern eine selbst-
verstindliche Konsequenz des Glaubens.

Wiirzburg Gerhard Droesser

Religionswissenschaft

Koch, Anne: Religionsikonomie. Eine Einfiihrung. — Stuttgart: Kohlhammer
2014. 224 S. (Religionswissenschaft heute, 10), pb. € 34,99 ISBN: 978—3—
17-026234-8

Der vorliegende Band bietet erstmalig fiir den deutschen Sprachraum

einen umfassenden und kenntnisreichen Uberblick iiber die noch rela-

tiv junge Disziplin der Religionsékonomie. Diese versteht sich, entge-
gen einem héufigen Missverstindnis, als eine kulturwissenschaftliche,
nicht als eine 6konomische Disziplin. Religionsékonomie meint daher
nicht eine 6konomische Theorie der Religion. Religionen sind eine

Form von Kommunikation mit Transzendenz, als solche stellen sie

kein Handels- oder Tauschgut dar, das sich in Verwertungszusammen-

hinge einspeisen lieBe. Wohl aber ldsst sich untersuchen, wie religidse

Akteure (Individuen, Institutionen, Gemeinden) sich am Markt und

seinen Gesetzen verhalten. Daher riihrt ideengeschichtlich ihre Nihe

zur Verhaltensokonomie.

Anne Koch folgt einem betont diskursanalytischen und modellthe-
oretischen Zugang und entwickelt ihre Religionsékonomie explizit als
eine , Teilperspektive der Religionswissenschaft® (14), freilich in kon-
sequent interdisziplindrer Ausrichtung, weil sich diese, bedingt durch
die Komplexitit ihres Gegenstandes, anders gar nicht mehr entwickeln
liefie. Primérer Gegenstand ist also ,,der Diskurs um Religion und Wirt-
schaft [...] sowie die Anwendung von dkonomischen Modellen auf kul-
turelle Gegenstinde* (15). Mit dieser doppelten Stofirichtung ist das
groBe Aufgabengebiet umrissen, dem sich diese Einfithrung stellt: eine
Systematik vorzulegen, die das weite Feld der Religionsékonomie in
Bezug auf ihre zentralen Fragestellungen und methodologischen Vor-
aussetzungen vermessen kann.

Nach den einleitenden Bemerkungen, in denen weitere mégliche Zuginge
zu einer Religionsékonomie vorgestellt werden, bietet das zweite Kap. (29-59)
Einblicke in die Wissenschaftsgeschichte des religionstkonomischen Denkens.
K. zeigt, dass die Fragestellung lingst vor Adam Smith, mit dem die Geschichte
dieser Disziplin meist begonnen wird, aufgegriffen wurde, etwa bei Ibn Khaldun
(1332-1406), einem muslimischen Philosophen und Okonomen, der in seinem
monumentalen Werk Mugaddima bereits eine Theorie des Wertes und der Kapi-
talarten verfasst hat. Erldutert werden die Entwicklung im englischsprachigen
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Raum und die ersten Versuche im deutschsprachigen Kontext. Das Ergebnis die-
ser Untersuchung zeigt deutlich: , Bislang sind die Ansichten dariiber, was Reli-
gionstkonomie sein kénne und was dazu gehore, bei weitem nicht einheitlich.*
(55) Da eine systematische Religionsgkonomie ,nach wie vor ein Desiderat* (57)
sei, kdnne man diese entlang dreier Perspektiven oder Modelle entwickeln: 1.
Ethnologische und kulturwissenschaftliche Arbeiten; 2. Okonomische Theorien
als Gegenstand der Religionswissenschaft, und 3. Okonomische Ansétze zur Ana-
lyse religiGser Akteure und Verhaltensweisen.

Das umfangreiche dritte Kap. (60-163), das in der eben vorgestellten Rei-
henfolge das dritte Analysefeld zum Gegenstand hat, stellt verschiedene reli-
gionsdkonomische Modelle der Gegenwart vor. Ausfiihrlich diskutiert werden
die Kapitaltheorie Pierre Bourdieus, Peter L. Bergers Marktmodell und insbes.
die in den USA weit verbreiteten Ansitze einer Rational-Choice-Theory, wie sie
beispielweise Rodney Stark und insbes. Lawrence R. lannaccone vertreten. Die-
sen Ansitzen steht die Vfin mit guten Argumenten dulierst kritisch gegeniiber
(87-95). Dartiber hinaus werden noch der verhaltens- und der kulturokonomische
Zugang sowie die wichtigsten Elemente einer Institutionentheorie ausfiihrlich
diskutiert.

Das vierte Kap. iiber 6konomische Theorien als Fragestellung der Kulturwis-
senschaft (164-198) zeigt anhand verschiedener Beispiele, wie sehr der Markt
selbst zu einer quasireligidsen — d.h. immer: in gewisser Weise unhinterfrag-
baren und normativen — Macht geworden ist, zu der es keine Alternative gibt.
Die Beschreibung des derzeit weltweit dominierenden kapitalistischen Systems
als Neoliberalismus und Marktreligion kommt ja weniger aus dem Bereich der
Okonomie als vielmehr von Kulturkritikern sowie aus den Geistes- und Sozial-
wissenschaften. Aufschlussreich sind hier insbes. die Ausfiihrungen zur Kom-
merzialisierung und Kommodifizierung religiéser Giiter und Spiritualitit, wie
die VLin etwa am Beispiel des derzeit boomenden Yogas zeigt (174—181). Ein
Blick in die Kontexte und Debatten islamischer Okonomik runden dieses Kap. ab,

K. hat in diesem Buch eine Unmenge an Fragestellungen, Diskur-
sen, Perspektiven und Modellen, auch aus dem angelsdchsischen
Raum, vorgestellt. Sie erdffnet damit dem deutschsprachigen Publi-
kum Einsichten in hier kaum bekannte Debatten. Es gibt derzeit kein
vergleichbares religionswissenschaftliches Werk. Dariiber hinaus
beeindruckt die Anzahl verarbeiteter Literatur. Hinter diesem primér
deskriptiv gepragten Zugang wird die systematische Perspektive aller-
dings nur in Umrissen sichtbar. Das héngt vielleicht auch mit der etwas
schillernden Fragestellung zusammen. In der Einleitung wird das Po-
tential der Religionsokonomie darin gesehen, dass sie ,6konomische
Theorien und Wirtschaftsformen einer ideologiekritischen Offenlegung
unterzieht. Dieses Unterfangen richtet sich auf historische Wirtschaften
wie Kapitalismen und Sozialismen, auf religitse Okonomien sowie auf
Trends der Okonomisierung und Konsumorientierung.“ (21) Das ist ein
hochst anspruchsvolles Programm, das sehr leicht sein Konto iiberzie-
hen kann. Der normative Zugang, der hier zum Tragen kommt, bedarf
einer expliziten Kriteriologie, die es noch deutlicher auszuweisen und
wohl auch erst zu entwickeln gilt. Vielleicht reicht es aber schon, wenn
die Religionsékonomie zeigen kann, dass ,nicht Geld, Arbeit, Opfer,
Einkommen oder Firmen* Ausgangspunkt der religionsskonomischen
Fragestellung sind, sondern ,.ihre Einbettung in Kultur und Konzepte
fiir Dynamiken innerhalb von Kulturen. Das Konzept Kultur ist dabei
nach derzeitigem wissenschaftstheoretischen Verstindnis eine trans-
zendentale Kategorie: als gréBter Handlungszusammenhang, in dem
gesellschaftliche Herausforderungen gelést wie geschaffen werden,
ist sie der Fluchtpunkt.” (201) Eine zentrale Aufgabe der Religions-
dkonomie wird darin liegen, in methodischer Perspektive deutlich zu
machen, wie sehr sich die Okonomie mit ihren Akteuren und Alloka-
tionsformen immer auch als Teil eines sozio-kulturellen Normensys-
tems erweist, das mit religiosen Fragestellungen und Uberzeugungen
in Wechselwirkung steht. Dazu hat dieses Buch einen grundlegenden
Beitrag geleistet.

Salzburg Alois Halbmayr

Religion - Imagination — Asthetik. Vorstellungs- und Sinneswelten in Religion
und Kultur, hg. v. Lucia Traut / Annette Wilke, — Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht 2015. 555 8. (Critical Studies in Religion/Religionswissenschaft,
7), geb. € 130,00 ISBN: 978-3-525-54031—2

Der Sammelband Religion - Imagination — Asthetik bietet weit mehr als
eine Zusammenstellung unterschiedlicher Zugéinge und Beispiele zur
Frage nach der Imagination und ihrer Relevanz fiir Religion. Vielmehr
ist die Publikation eigentlich als ein Handbuch gedacht (14).
Dementsprechend programmatisch gestaltet sich die Einfiihrung
ins Thema, die den Begriff der ,,Imagination® als einen neuen critical
ferm, also als metasprachlichen Grundbegriff fiir die Religionswissen-
schaft aufbauen will. Imagination sei, so die These, bislang erstaun-
lich wenig im Rahmen religionswissenschaftlicher Ansiitze reflektiert
worden — eine Liicke, die der Band zu fiillen gedenkt. Dabei schreiben

die Hg.innen der Kategorie der Imagination konstitutive Bedeutung
fir Religion zu: Ohne die Fihigkeit des Menschen zur Imagination
sei Religion nicht méglich (60). Den Begriff selbst definieren sie als
menschliche Vorstellungs- und Einbildungskraft, und damit nicht nur
als religiose, sondern auch als religionswissenschaftliche Schliissel-
kategorie, die maBigeblich an religiéser Sinnbildung beteiligt sei. In
Anlehnung an Immanuel Kants Ausfithrungen sehen sie Imagination
zudem als etwas, das Nichtanwesendes anwesend macht (9). So lasse
sich in Erfahrungswelten tiberwechseln, ,,die rdumliche, zeitliche und
kérperliche Grenzen {iberschreiten, aber dennoch zugleich nur iiber
sinnliche, kérperliche und materielle Medien soziale Wirksamkeit ent-
falten und kognitiv-affektive Wahrnehmungsschemata erzeugen® (9).
Von der Beschreibung von Sinneswelten hin zu Sinnsystemen und vice
versa ist die wissenschaftliche Auseinandersetzung mit dem Thema
angelegt, die sich damit klar als religionsisthetische ausweist. Auf die
programmatische Grundlegung folgt ein zwar notwendig nur tiber-
blicksartig gehaltener, aber doch auBerordentlich informativer Blick
auf die Geschichte des Begriffes und die Phasen seiner Wandlung. Der
programmatischen Ausrichtung des Bandes ist es dann geschuldet,
dass es nicht beim Durchgang durch diese Begriffsgeschichte bleibt,
sondern gezielt Theorien daraus ausgewéhlt und im Hinblick auf drei
religionsdsthetisch relevante Kategorien angewandt werden: die der
Wahrnehmung, der Medien und der Semiotik. Sie ziehen sich dann als
analytische Kategorien auch durch die Strukturierung der darauf fol-
genden materialreich gestalteten Unterkap., die sich mit Imaginations-
techniken, -rdumen, -politiken und -geschichte befassen und dabei auf
eine Vielzahl unterschiedlicher Beispiele aus der Religionsgeschichte
und der empirischen Religionsforschung zuriickgreifen: Im Rahmen
der Auseinandersetzung mit Imaginationstechniken werden dabei
unterschiedliche Formen der Korpertechnik, der Wahrnehmungssteu-
erung und der Medialisierung im Zusammenhang mit Imagination
aufgezeigt. Der Block zu den Imaginationsrdumen thematisiert dem-
gegeniiber die Schaffung sowohl mentaler Riume als auch die Mani-
pulation konkreter Orte und geographischer Riume, um sie mit neuer
Bedeutung aufzuladen. Die unter dem Kap. der ,,Imaginationspoliti-
ken" versammelten Untersuchungen thematisieren den kommunikativ-
strategischen Einsatz von Imaginationstechniken und die Besetzung
von Imaginationsrdumen zu politischen Zwecken. Der Block zur
~Imaginationsgeschichte” schlieBlich setzt sich mit der historischen
Dynamik von Imagination auseinander. Die zahlreichen Einzelstudien,
die — um nur einige zu nennen — von Geistertédnzen und Exorzismus
in Ostafrika, tantrischen Imaginationstechniken und Glastonbury als
spirituellem Zentrum iiber die Thematisierung von Gebetsriumen,
jesuitischer Imagination im Zusammenhang mit katholischer Iden-
titdtshildung bis hin zum Hexen-imaginaire und Imaginationen des
Nichtwissens reichen, perspektivieren diese dabei stetig auf die Frage
nach der Imagination hin. Dazu greifen die VI./innen — wenn auch
unterschiedlich ausfiihrlich und nicht immer gleich sorgfiltig — auf
unterschiedliche theoretische Ansitze zur Imagination zuriick, die sie
im jeweiligen Fall fiir gegenstandsangemessen erachten. Durch diese
notwendige Anpassung an die jeweiligen Gegenstinde der Beschrei-
bung verliert das eingangs als gemeinsamer Nenner eingefiihrte Kon-
zept von Imagination dann leider etwas an analytischer Kraft. Dies
wird von den Hg.innen jedoch bereits im einfiihrenden Kap. (62) im
Interesse einer ersten ,Auslotung” des Themas eingestanden: hier
werde kein einheitlicher Imaginationsbegriff vorgegeben.

Insgesamt positioniert sich das Werk im Kontext einer der jiingsten
disziplindren Neuorientierungen der Religionswissenschaft: der Religi-
onsisthetik. Diese gilt als einer der sowohl innovativsten als auch theo-
rieproduktivsten Zweige des Faches, das zwar Fragestellungen aus der
vielfach kritisierten Religionsphédnomenologie aufnimmt, diese jedoch
anders als bisher — namlich empirisch bzw. kulturwissenschaftlich — zu
bearbeiten versucht. Diese Wende gelingt u.a. iiber die Bezugnahme
auf Religion als einem in unterschiedlicher Weise sinnlich gegebe-
nen, sich sinnlich vermittelnden, die Sinne prigenden Gegenstand.
Der Bereich des sinnvoll wissenschaftlich Beschreibbaren wird damit
auf das beschrinkt, was Geertz das ,.selbst gesponnene Bedeutungsge-
webe genannt hat und das im hier vorgelegten Ansatz auch und v. a.
das Imaginére umfasst.

Das Werk besticht durch seine auBerordentlich gute Strukturierung,
seine hilfreichen Zusammenfassungen, v. a. aber durch seine hohe
inhaltliche Kohérenz und seinen programmatischen Anspruch, den
Begriff der ,, ITmagination® als einen critical term neu fiir die Forschung
aufzubauen. Leider bildet die Betitelung des Bandes Religion — Imagi-
nation - Asthetik diesen Selbstanspruch nicht ausreichend eindeutig
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ab und suggeriert stattdessen genau jene Ansammlung von Einzelunter-
suchungen, iiber die der Band eigentlich hinauszugehen beansprucht,

Zuletzt bleibt auch eine wichtige Frage nicht ganz eindeutig geklirt:
Wie positionieren sich die Hg.innen, und wie positionieren sich die
Vf./innen aus wissenschaftlicher Sicht zur Frage nach dem ontologi-
schen Status des Gegenstandes von Religion und religiéser Erfahrung
und wie ist die Imagination dazu in Bezug zu setzen? Dass der Ima-
ginationsbegriff hier nicht mit Einbildung, Projektion, Wahngebilden
oder Illusion gleichgestellt wird, ist deutlich (20). Doch steckt in der
mehrmals zitierten Formulierung Immanuel Kants als dem kleinsten
gemeinsamen Nenner aller unternommenen Untersuchungen, dass
Imagination ,,das Anwesendmachen des Nichtanwesenden® sei (62),
nicht doch auch eine ontologische Aussage? Wie ist konkret dieses
»Nichtanwesende® zu verstehen — kann es nur durch menschliche
Imaginationsleistung hergestellt werden als etwas, das eben eigentlich
nicht existiert? Auch wenn die Hg.innen explizit Abstand nehmen
von Ansitzen wie dem Feuerbachs, ist dennoch nicht ganz eindeutig,
welche Position sie in dieser Frage beziehen — die eines methodolo-
gischen Agnostizismus oder die eines methodologischen Atheismus?
Eine etwas ausfiihrlichere Reflexion dieser Frage wire eine hilfreiche
Erginzung zum Verstidndnis des theoretischen Ansatzes dieses Bandes
gewesen.

Greifswald Stephanie Gripentrog

Zinser, Hartmut: Religion und Krieg. — Paderborn: Fink 2015. 200 S., kt € 24,90

ISBN: 978-3-7705-5833—9
Umfassend setzt sich der deutsche Religionswissenschaftler Hartmut
Zinser mit dem Verhiltnis von Religion und Krieg in seiner gleichna-
migen Monographie auseinander. So stellt er die Lehren einiger Reli-
gionen (Judentum, Christentum, Hinduismus, Buddhismus und Islam)
zum Krieg dar, geht der Frage nach, wie diese mit ihrer eigenen Lehre
umgegangen sind, und setzt sich schlieBlich auch mit deren Rechtfer-
tigungsstrategien von Kriegen auseinander.

Ein erster Teil beleuchtet Phiinomene wie Religionskriege, heilige Kriege und
weitere religits konnotierte Kriege. In einem zweiten Teil nimmt der V. genauere
Definitionen von Krieg und Religion vor. Zur préziseren Bestimmung dessen,
was Krieg ist, greift er auf Carl von Clausewitz zuriick und hebt einerseits dessen
Einsicht in die unbegrenzte Gewaltanwendung der kriegerischen Gewalt hervor
und betont andererseits, dass es beim Krieg um einen Akt der Gewalt geht, der
den Gegner zur Erfiillung des eigenen Willens zwingen will. Unter ,,Religion®
werden aufbauend auf die Unterscheidung sakral/profan — etwas eigenwillig —
»Gestaltungen des kollektiven Geistes* (57) verstanden. Ein dritter Teil setzt sich
mit Heldentum, Ruhm und Herrschaft auseinander. Im vierten Teil bietet der
VE. eine gute Ubersicht iiber die Lehre vom gerechten Krieg in rémischer Antike
und Christentum. Die Kriegslehren von Hinduismus, Buddhismus und Islam
beleuchtet der Vf. im fiinften Teil. Der sechste Teil ist den Themen Religion und
Biirgerkrieg sowie dem Terrorismus gewidmet und setzt sich in einem Kap. mit
Carl Schmitts Der Begriff des Politischen auseinander. Der Frage, wie Religionen
mit militdrischen Niederlagen umgehen, geht der siebte Teil des Buches nach.

Wie schaut aber nun der Zusammenhang von Religion und Krieg
aus? Die etwas paradox formulierte Grundthese des Vi.s lautet; , Alle
Religionen sind nicht friedfertig, ihnen mubBte die Friedensliebe auf-
gedréngt werden.” (14) Obwohl diese These den Religionen alle Ver-
antwortung fiir Krieg und Gewalt in die Schuhe zu schieben scheint,
betont der V. mehrfach — mit Recht —, dass Religionen nicht allein fiir
die Verursachung von Kriegen verantwortlich sind und dass sie auch
Friedenspotentiale in sich tragen (30, 139). Fiir Z. sind Religionen von
einer grundsatzlichen , Doppeldeutigkeit” geprigt (59f, 185). Wo aber
findet er die kriegerischen Potentiale von Religionen? Er schlieBt an
Clausewitz’ Einsicht an, dass es im Krieg um das Aufzwingen des eige-
nen Willens geht und erkennt dadurch in allen ,,Religionen mit Allge-
meingiiltigkeitsanspruch® (56) einen gewissen Anfrieb zur geistigen
Kriegsfiihrung. Eine weitere Kriegsneigung der Religionen zeigt sich
in ihrer groBen Bedeutung fiir die Gruppenbildung, die auf eine Unter-
scheidung von Innen und AuBen bzw. von ,,wir” und ,,die anderen*
hinauslauft (67-71, 144). Meistens verkiinden Religionen daher den
Frieden nach innen, wihrend nach aufien Gewalt und Krieg oft rasch
legitimiert werden. Verschérft wird das Gewaltpotential der Gruppen-
bildung nach Z. noch durch den mit den Religionen gegebenen ,, Abso-
lutheitsanspruch*: ,Religionen sind, jedenfalls waren in ihrem Kern
nicht kompromiBfihig.“ (69) Wo sieht Z. einen Ausweg? Im Gegensatz
zu den Religionen nennt er den Handel oder den Markt, die auf ein
»Jenseits von Gewalt und Krieg* (65) verweisen. Uber , AuBeres wie
Reichtum, der ja teilbar ist, kann man Kompromisse erzielen, iiber
Absolutes ist das wesentlich schwerer oder unméglich® (71).

Z.s Grundthese erscheint mir nicht haltbar zu sein. Dazu méchte
ich zuerst noch einmal seine zusammenfassende These zitieren: ,,Uber
das Absolute sind keine Kompromisse méglich, ohne das Absolute
zur Disposition zu stellen. Ohne Zweifel haben viele Religionen auch
Positionen entfaltet, wie sie mit anderen religiosen Vorstellungen
umgehen kénnen, aber die Religionen enthalten durch ihren eigenen
Wahrheits- und Absolutheitsanspruch eine bellizistische Tendenz.
Deshalb vertrete ich die Auffassung, daf alle Religionen aus sich selber
nicht friedfertig sind und ihnen der Frieden im Zweifelsfall auch auf-
gezwungen werden mulfl.” (186) Hier verfdllt der Vf. einem seltsamen
Widerspruch, denn wenn den Religionen der Frieden ,aufgezwun-
gen" werden muss, so scheint der Friede grundsitzlich nur kriege-
risch herstellbar zu sein. Das tiefere Problem, das sich hier zeigt, ist
schon mit dem Buchtitel gegeben. Wer den Begriff ,Religion” an den
Anfang stellt, lenkt schon von der eigentlichen Quelle der Gewalt ab,
nimlich von uns Menschen. Immer sollten zuerst die Gewaltpotentiale
im menschlichen Zusammenleben allgemein in den Blick genommen
werden, bevor andere Gewaltursachen untersucht werden. Natiirlich
spielen in vielen Identititskonflikten religitse Faktoren eine negative
Rolle. Das tiefere Problem hat aber zuerst nichts mit Religion zu tun,
sondern mit der anthropologischen Tatsache, dass sich Gruppen stir-
ker gegen innere Stindenbécke und &ulfere Feinde solidarisieren kén-
nen. Naturwissenschaftler sprechen daher heute vom Phénomen des
~parochialen Altruismus®, das natiirlich auch die Religionen immer
wieder in seinen Bannkreis gezogen hat.

Obwohl Z. seine Uberlegungen mittels der Kriegstheorie von
Clausewitz stiitzt, bleibt er hinter dessen tieferen anthropologischen
Einsichten zuriick, denn gerade von Clausewitz her bietet der Han-
del keinen Ausweg aus dem Krieg. Clausewitz identifiziert Krieg und
Handel und verweist damit auf die mimetischen Rivalititen, die eine
wesentliche Ursache zwischenmenschlicher Gewalt bilden. Der fran-
zosisch-amerikanische Kulturanthropologe René Girard hat das iiber-
zeugend in seinem Clausewitz-Buch Im Angesicht der Apokalypse
herausgearbeitet. Aus dieser Sicht zeigt sich dann in der Rivalitit um
begrenzte materielle Giiter eine wesentliche Ursache von Gewalt, die
gerade durch die Ausrichtung auf die ewigen Giiter iiberwunden wer-
den kann, weil diese nicht den gemeinsamen Genuss oder das Teilen
unmoglich machen. Von Augustinus iiber Thomas von Aquin bis hin
zu Max Scheler wurde immer wieder hervorgehoben, dass die reli-
gitse Ausrichtung auf Gott zum Frieden fiihren kann. Natiirlich kann
auch diese Ausrichtung pervertiert werden, wenn es wieder um ein
bloB irdisches Besitzenwollen der géttlichen Wahrheit geht, Weil Z.
Religion ausschlieBlich als kollektives Phinomen begreift, entgeht ihm
das Friedenspotential, das in der Ausrichtung auf die absolute Liebe
geschenkt ist. Der amerikanische Religionswissenschaftler William
James formulierte in seinem Buch Die Vielfalt religioser Erfahrung eine
These, die der Monographie Z.s entgegensteht: , Die Niedrigkeiten, die
gemeinhin der Religion in Rechnung gestellt werden, sind [...] fast alle
nicht der Religion im eigentlichen Sinne zuzurechnen, sondern eher
dem verdorbenen praktischen Partner der Religion, dem Geist korpo-
rativer Herrschaft. !

Weitere Schwierigkeiten zeigen sich in Z.s Buch, wenn Carl
Schmitts Der Begriff des Politischen auf die ,innenpolitische Fein-
derkldrung® (140) zuriickgetiihrt wird. Das Gegenteil ist tatsdchlich
richtig: Schmitt tritt fiir die Freund-Feind-Unterscheidung zwischen
Staaten oder politischen GroBrdumen ein, um dadurch die Gefahr des
Biirgerkriegs einzuddmmen. Schmitt steht also ganz in der oben ange-
sprochenen Tradition des parochialen Altruismus.

Natiirlich sind zahlreiche Teile dieser Monographie durchaus
lesenswert. Besonders empfehlenswert ist der letzte Teil, der zeigt,
wie wichtig es fiir die Friedensfihigkeit von Religionen ist, dass sie
militarische Niederlagen theologisch erklaren konnen. Positiv verweist
Z. hier auf das Judentum, das solche Niederlagen als Strafe Gottes
deutete. Nach Z. fehlt dem sunnitischen Islam eine solche Theologie.
Vielleicht stimmt diese These, aber im Blick auf den Islam hitte sich
dann zumindest angeboten, auch die schiitische Seite in dieser Frage
darzustellen.

Innsbruck Wolfgang Palaver

! William James: Die Vielfalt religicser Erfahrung. Eine Studie iber die mensch-

liche Natur. Ubersetzt von E. Herms und C. Stahlhut, Frankfurt: Insel 1997
(Insel Taschenbuch, 1784), 347.
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Fiihrding, Steffen: Jenseits von Religion? Zur sozio-rhetorischen ,,Wende* in der
Religionswissenschaft. — Bielefeld: Transcript 2015. 267 S., kt € 34,99 ISBN:
978-3-8376-3138-8

Die Religionswissenschaft (im Folgenden: RW) hat sich in den 1960er-

Jahren bewusst von der sog. Religionsphinomenologie geldst, die Re-

ligion (genauer: das Heilige, le sacré) als den Gegenstand sui generis

fiir ihr Fach exklusiv beanspruchte. Der zu besprechende Band geht
noch einen Schritt weiter: ,,In der vorliegenden Arbeit wird [...] disku-
tiert, Religion als konstitutiven Gegenstand der Religionswissenschaft
aufzugeben und die Disziplin ,Jenseits von Religion® weiterzufiihren.*

(12) Der V1. Steffen Fiihrding stellt (nachdem er schon dessen Einfiih-

rung iibersetzt hat) die sozio-rhetorische Methode Russel McCutcheons

u.a. nordamerikanischer Religionswissenschaftler vor und empfiehlt

ihr Vorgehen auch fiir die européische bzw. deutsche RW. Nur, die Rah-

menbedingungen der Disziplin in Nordamerika und in Deutschland
sind grundlegend verschieden; ein konstitutives Faktum fiir die hier
vorgestellte Position (89f reicht nicht): die amerikanischen religious
studies und ihr Gegenkonzept der (academic) study of religion (die
der deutschen RW am ehesten entspricht). In Chicago arbeiteten die
beiden Kontrahenten: Mircea Eliade (1907-1986, der Religionsphéno-
menologe und Kiinder einer neuen postsikular-esoterischen Religion,
genannt new Humanism) versus Jonathan Z. Smith (20 Jahre jiinger),
der die Methoden wie kein anderer reflektiert und dessen Position

McCutcheon lautstark vertritt. Aber hat nicht Smith das Kind mit dem

Bade ausgeschiittet, als er fragte , There is no data for religion?“, Reli-

gion lasse sich empirisch nicht erforschen, weil Religion ein Konstrukt

(McCutcheon: ,fabrication‘) von Wissenschaftlern sei. Gustavo Bena-

vides hat zu Recht protestiert.

Eine Diss. muss sich in ihrem Gegenstand beschréinken und gleich-
zeitig den Rahmen beschreiben, innerhalb dessen der Gegenstand ein-
zuordnen ist. Der V. beschreibt umsichtig und gebiihrend kritisch eine
bestimmte Position in der nordamerikanischen Disziplingeschichte
(52-55). McCutcheon bleibt sehr theoretisch und ohne empirische
Belege. Fiir ungleich differenzierter und empirisch-historischer als die-
sen hilt der Rez. die Analyse der Entstehung und Kritik des Konzeptes
»Weltreligionen® von Tomoko Masuzawa (2005). Es erschien gleichzei-
tig mit einem Aufsatz des Rez.en, der genauso argumentiert, und mit
voller Zustimmung dieses auBerordentliche Buch gelesen hat. Sie ist
der gleichen Gruppe um Smith zuzurechnen (75-79). Deren Probleme
sind in der deutschen RW lidngst wahrgenommen, programmatisch
bearbeitet (etwa im Forum Religionswissenschaft, im Handbuch religi-
onswissenschaftlicher Grundbegriffe [1988-2001], im Metzler Lexikon
Religion [1999-2002], im Wérterbuch der Religionen [2006]; Einfiih-
rung von KiPPPENBERG / vON Stuckrap [2003]) und in empirischer
Forschung umgesetzt. Und das in einer langen Tradition. Der V. kennt
viel davon (im Unterschied zu McCutcheon) (32—36).

Der dritte Teil der Diss. beschéftigt sich mit der Frage der Sikula-
risierung des liberalen Staates und der Religionsfreiheit. Das tut der
VL, von McCutcheons Bemerkungen dazu ausgehend, mit einem Refe-
rat der Thesen des Juristen Ernst-Wolfgang Béckenforde (1967) und
des Politikwissenschaftlers Karsten Fischer 2009. Zu der Frage gibt es
viel aktuelle historische Forschung iiber die politische Kultur in der
Frithen Neuzeit, die der Vf. aber nicht kennt. Die interessante These
von der ,Erfindung von Religion im Entstehungskontext des modernen
Staates” wére zu belegen! Der Vf. rdumt ein, dass er mit Hobbes , keine
Deskription, sondern normative Uberlegungen® anfiihrt, Die zentrale
Bedeutung von John Milton wurde jedoch nicht entdeckt! Aber auch
so exemplarische Verhandlungen wie die Zulassung der Juden, wieder
auf der britischen Insel ansidssig werden zu diirfen (S. Rauschenbach),
sind nicht wahrgenommen. Es fehlt an der Kenntnis empirischer For-
schungen. Hinzu kommt, dass der Band nicht sehr sorgfiltig redigiert
wurde.

Der VH. ist seit langem im Vorstand der Deutschen Vereinigung
fiir Religionswissenschaft — und international noch mehr sein Dok-
torvater Peter Antes — titig und kennt intim die laufenden Debatten
und Streitfragen. Die institutionellen, juristischen, politischen und
gesellschaftlichen Voraussetzungen fiir die Religionswissenschaft an
nordamerikanischen Univ.en (meist ohne theol, Fak.en) und die in
Deutschland sind aber so verschieden, dass man sie nicht als gemein-
same Probleme tibertragen kann. An einigen Stellen kommt der Vf.
der Frage niher, warum ausgerechnet in den USA, deren erster Ver-
fassungszusatz das Verbot einer Staatskirche festlegte, die Religitisen
so massiven Einfluss auf Politik und Wissenschaft ausiiben kénnen:
Besonders das Gerichtsverfahren Abington versus Schempp 1963
verbot konfessionellen Unterricht, legte aber fest, dass Wissen iiber
Religion und ihre Bedeutung fiir die Kulturentwicklung zur Bildung

gehore (der sog. middle path, 134—137). Neues Material bietet die Stu-
die fiir die Debatte um den Gottesbezug der Europdischen Verfassung
(215-234). So bleibt: eine wichtige, aktuelle Beschreibung der Diszip-
lingeschichte der RW. ,,Jenseits der empirisch-historischen Religionen®
ein religitses Feld (Religion im Singular als hermeneutischer Meta-
begrift) zu beschreiben, zu dem die Pluralitiit von Religionen, auch die
Geschichte der Religionskritik und die sidkularen Einrichtungen gehé-
ren, ist der Gegenstand und die Kompetenz der Religionswissenschaft,

Bremen Christoph Auffarth

Okumene / Interreligioser Dialog

Laine, Antti: Ecumenical Attack Against Racism. The Anti-Racist Programme of
the World Council of Churches, 1968—1974. — Helsinki: Luther-Agricola-Soci-
ety 2015. 394 S. (Schriften der Luther-Agricola-Gesellschaft, 68), pb. € 33,00
ISBN: 978-951-9047-76—8

Gesellschaftliche und politische Konflikte ausgehend von Rassismus
und Diskriminierung stehen gegenwirtig wieder verstirkt im Fokus
offentlicher Debatten, sei es der Diskurs um Gefliichtete und deren In-
tegration in Europa oder etwa die Auseinandersetzung iiber Ursache,
Sinn und Zweck von Polizeigewalt an Schwarzen in den USA (,,Black
Lives Matter”). Auch viele Konflikte und Kriege des 20.Jh.s griindeten
in Motiven rassistischer Gewalt: Der Nationalsozialismus in Deutsch-
land, die fortwdhrende Diskriminierung Schwarzer in den USA und
das Apartheid-Regime in Siidafrika sind nur einige, sehr unterschied-
liche Beispiele aus der gewaltvollen Geschichte des letzten Jh.s. Der
finnische Historiker Antti Laine hat mit seiner hier zu besprechenden
2014 abgeschlossenen Diss. eine Monographie vorgelegt, die sich mit
der Rassismusproblematik aus Sicht der christlichen Kirchen in den
1960er- und 1970er-Jahren befasst. Im Zentrum der Arbeit steht das
Antirassismus-Programm des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK),
seine Entstehung, Entwicklung und Schwerpunktsetzung sowie die
mit dem Programm verbundenen Konflikte unterschiedlicher theologi-
scher und politischer Stromungen. In der nunmehr fast siebzigjahrigen
Geschichte des ORK markiert das Antirassismus-Programm sicherlich
einen Héhepunkt, sowohl hinsichtlich der AuBenwahrnehmung und
des politischen Agierens des ORK als auch in Bezug auf die Kontro-
versen zwischen den und innerhalb der Kirchen, weshalb die histo-
rische Aufarbeitung des Programms eine wichtige Forschungsliicke
schliefit. Die Arbeit fiigt sich in eine Reihe neuerer Versffentlichungen
innerhalb der kirchlichen Zeitgeschichte ein, welche sowohl die
1960er- und 1970er-Jahre und die Entwicklungen innerhalb der oku-
menischen Bewegung' als auch im Konkreten das Antirassismus-Pro-
gramm? erforscht haben. Mit grofier Sorgfalt zeichnet L. in sieben Kap.n
die Geschichte des Antirassismus-Programms nach, indem er Archiva-
lien aus dem ORK in Genf sowie Protokolle und Berichtbinde ana-
lysiert und auswertel. Auflerdem stellt er als lokale Fallbeispiele die
Reaktionen der Kirchen(-leitungen) in GroBbritannien und Finnland
auf das Genfer Programm dar, wie sie in den jeweiligen Kirchenzeit-
schriften Church Times (GB) und Kotimaa (FIN) zum Ausdruck kamen.
Trotz der zu wenig begriindeten und daher nicht ganz nachvollzieh-
baren Beschrinkung auf GroBbritannien und Finnland (22) gelingt L.
ein guter Gesamtiiberblick iiber das Antirassismus-Programm. Seine
dezidiert historische Perspektive (18f) ist dafiir von groBem Vorteil und
schlégt sich in der Gliederung der Arbeit nieder, die chronologisch die
Entwicklung des Programms von 1968 bis 1974 nachvollzieht. Die der
Arbeit zugrunde liegende These, dass die Einrichtung des Antirassis-
mus-Programms ein ,,turning point* (16) in der Geschichte des ORK
darstellte, ist zwar hinsichtlich ihres Aussagegehaltes relativ beschei-
den, wird aber durch vier Schwerpunktsetzungen plausibilisiert: ers-
tens die Entwicklung des Programms, zweitens die mit dem Programm
verbundenen Akteure, drittens die Ziele, Methoden und theologischen
Grundlegungen des Programms und schlieBlich dessen Rezeption (16f).

! Globalisierung der Kirchen. Der Okumenische Rat der Kirchen und die Ent-

deckung der Dritten Welt in den 1960er und 1970er Jahren, hg. v. Katharina
Kunter / Annegreth Scuiiring, Gottingen 2014 (Arbeiten zur Kirchlichen
Zeitgeschichte, 58); Die Politisierung des Protestantismus. Entwicklungen in
der Bundesrepublik Deutschland wihrend der 1960er und 70er Jahre, hg. v.
Klaus Frrscuen, Gottingen 2011,

Sebastian Triee: Fromm und politisch. Christliche Anti-Apartheid-Gruppen
und die Transformation des westdeutschen Protestantismus 1970-1990, Got-
tingen 2015; Erica Meyers: Blanke broeders — zwarte vremden. De Nederlands
Hervormde Kerk, de Gereformeede Kerken in Nederland en de apartheid in
Zuid-Afrika 1948-1972, Hilversum 2008.
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Durch die ausschlieBlich historisch-chronologische Herangehensweise
an den Forschungsgegenstand gelingt dem Vf. ein klar strukturierter
Uberblick iiber das Antirassismus-Programm, allerdings vermisst man
mancherorts systematische Verkniipfungen zwischen den angespro-
chenen Inhalten. Die herausragenden Themen, die im Verlauf der
Studie erértert werden, sind u.a. die entscheidende Rolle des zweiten
und oftmals vergessenen Generalsekretiirs des ORK, Eugene Carson
Blake, bei der Einsetzung und Durchfithrung des Programms sowie
des Moderators des Zentralausschusses, M. M. Thomas, der Sonder-
fonds zur finanziellen Unterstiitzung antirassistischer Bewegungen, die
Debatte um Gewalt, Gewaltfreiheit und soziale Gerechtigkeit sowie der
historisch oft vorgetragene Vorwurf der einseitigen Linkspolitisierung
des ORK vor dem Hintergrund des Kalten Krieges.

Nach dem einleitenden Kap. zum Forschungsgegenstand und zur Metho-
dologie (15-36) stellt L. in Kap. Il die Vorléufer des Antirassismus-Programms
im Kontext der vierten Vollversammlung des ORK in Uppsala dar. Die Ermor-
dung Martin Luther Kings im April 1968 sowie die von Eduardo Mondlane, dem
Begriinder der mosambikanischen Befreiungsfront FRELIMO, im Februar 1969
beeinflussten L. zufolge die Entstehung des Antirassismus-Programms im ORK
entscheidend (43-45, 81). Besondere Bedeutung kam auch der in Kap. III vorge-
stellten Griindungskonferenz des Programms in Notting Hill 1969 zu, wo eine
Gruppe von Black-Power-Aktivisten die wortverliebten Okumeniker zu dezidier-
tem Handeln aufriefen: ,,[TThe time for dialogue was over: instead, it was time
for action.” (103) Kap. IV zeichnet dann die Kontroversen um die Einsetzung des
Sonderfonds nach, der durch den Exekutivausschuss des ORK in Arnoldshain
1970 beschlossen wurde. Im weiteren Verlauf des Programms gingen die Debatten
eher zurtick, wie Kap. V veranschaulicht. Das Antirassismus-Programm war somit
»no longer source of controversy*, sondern legitimierte vielmehr die Arbeit und
die Existenz des ORK (2361.). Allerdings verlagerten sich die Kontraversen, wie
L. iiberzeugend in Kap. VI darstellt: Der 6konomische Boykott und der Aufruf
zu wirtschaftlichen Sanktionen in Siidafrika (256—272), die Auseinandersetzung
um Gewalt und Gewaltfreiheit (292-299) sowie die Kontroverse, ob der ORK mit
seinem antirassistischen Engagement einseitig agiere und die Menschenrechts-
verletzungen in Osteuropa bewusst iibergehe (299—314), sind Themen, die eng
mit dem Antirassismus-Programm verbunden waren. Zum griiBten Erfolg zihlt
gewiss, wie im abschliefienden Kap, VII dargestellt, dass der Zentralausschuss
1974 — trotz vieler Querelen — eine Fortfiihrung des Antirassismus-Programms
beschloss und damit einmal mehr zeigte, wie sehr das Programm in den Mit-
gliedskirchen angekommen war.

Von groBier Bedeutung fiir die zeitgeschichtliche Forschung ist die
Erkenntnis, dass das Antirassismus-Programm den Beginn einer ,, more
explicit humanitarian identity” (7) des ORK darstellte. L. kommt zu
dem Schluss, dass der ORK durch den Aufruf zum 6konomischen
Boykott in Siidafrika eine der ersten Nichtregierungsorganisationen
gewesen ist, die eine ethische Investmentstrategie verfolgte und selbst
umsetzte (269). Ebenso gewichtig ist die Einordnung des Antirassis-
mus-Programms als ,,educational tool for raising awareness® (7) im
Anschluss an das Bildungskonzept Paulo Freires (145, 201, 240 et pas-
sim), der zwischen 1970 und 1980 selbst im ORK als Sonderberater
tétig war.

Kritisch festgehalten werden muss hingegen die fiir den Untersu-
chungsgegenstand eindeutig zu knapp gehaltene Definition von ,.Ras-
sismus” im Einleitungsteil und die Vermengung unterschiedlicher
Ebenen rassistischer Gewalt (national socialist racism, anti-Semitism,
racial segregation, discrimination, other forms of racism, alle 24). Wiin-
schenswert wire hier eine deutlich umfassendere Auseinandersetzung
mit dem Begriff , Rasse/Rassismus” und seiner Geschichte sowie des-
sen kontextuelle Einbettung gewesen, in die dann auch eine Kritik an
der Verwendung des Begriffs innerhalb der 6kumenischen Bewegung
seinen Platz hitte finden konnen. Die Studie hitte dariiber hinaus
an Prézision gewonnen, wenn sie mehr direkte Zitate sowie klarere
Zusammenfassungen der Ergebnisse und Kontroversen am Ende der
jeweiligen Kap. integriert hitte, durch welche die detailliert erarbei-
tete Studie fiir mit dem ORK weniger vertraute Leser zugleich etwas
zugiinglicher geworden wire.

Ungeachtet dieser eher methodischen Einwénde bietet L.s Mono-
graphie erstmals einen fundierten historischen Uberblick tiber das
Antirassismus-Programm aus Perspektive des ORK — wenngleich mit
nicht ganz iiberzeugenden Seitenblicken auf GroBbritannien und Finn-
land. Die sich aus dieser Studie ergebenden offenen Fragen — etwa, wie
das Programm in Lateinamerika und Asien angenommen und durchge-
fishrt wurde, oder auch, ob und inwieweit sich das Programm in den
jeweils geférderten Regionen konkret ausgewirkt hat — bediirfen noch
einer Vielzahl weiterer Forschungsarbeiten, die in L.s Werk eine gute
Ausgangshasis finden diirften.

Frankfurt a. M. Annegreth Schilling

Papst und Okumene - ein Widerspruch!? Okumenische Perspektiven des Papst-
amtes, hg. v. Philipp Thull. - Paderborn/Leipzig: Bonifatius/Evangelische
Verlagsanstalt 2015. 180 S., geb. € 24,90 ISBN: 978—-3-89710—637—6/978—3—
374041534

Der tiberraschende Riicktritt Papst Benedikts XVI. 2013 sowie Person-
lichkeit und Auftreten von Papst Franziskus haben die innerkatholi-
sche und dkumenische Debatte um das Papsttum, die Johannes Paul II.
1995 durch die bekannten Aussagen seiner Enzyklika Ut unum sint
wesentlich angestofien hatte, wieder lebendig werden lassen. Dafiir
ist der vorliegende Band ein deutliches Zeichen. Abgesehen von der
einleitenden Wiirdigung Benedikts XVI. durch den Bischof der kop-
tisch-orthodoxen Kirche in Deutschland, Anba Damian (10-12), die im
Kontext des Bandes sowohl inhaltlich wie stilistisch wie ein Fremd-
korper wirkt, bieten die anderen Beitridge zum einen aus der Sicht ver-
schiedener Konfessionen (orthodox, evangelisch, altkatholisch und
anglikanisch), zum anderen aus der Perspektive verschiedener Diszi-
plinen der (katholischen) Theologie (Exegese, Kirchengeschichte, Kir-
chenrecht und der mehrfach vertretenen Dogmatik) einen Blick auf das
Papstamt und seine sowohl innerkatholischen wie untrennbar damit
verbundenen ékumenischen Herausforderungen fiir die Zukunft. Dabei
machen gerade die Beitrdge aus evangelischer und orthodoxer Sicht
(Ute Mennecke [93—-103] bzw. loan-Vasile Leb [70-80]) deutlich, wie
grofl die Unterschiede trotz aller im 6kumenischen Dialog erreichten
Ergebnisse, die in beiden Beitrégen leider nur kurz angesprochen wer-
den, zwischen den Kirchen tatséichlich sind. Der (durchaus kritische)
altkatholische Beitrag Giinter Effers (104-111) und v. a. der Beitrag aus
anglikanischer Sicht Stephen Plattens (81-92) gehen demgegeniiber
ausfiihrlich auf die aktuelle 6kumenische Diskussion iiber das Papst-
amt aus der Sicht ihrer Kirchen ein.

Wie nahezu alle Beitrige deutlich machen, hiingt der Verlauf der
Diskussion iiber das Papstamt auch davon ab, wie die jeweiligen
Amtsinhaber dieses Amt ausiiben. Aber dadurch allein kénnen selbst-
verstdndlich die bekannten dogmatischen und kirchenrechtlichen
Probleme bzw. derzeitigen Aporien (vgl. dazu v. a. die Beitriige Wil-
helm Rees’ [37-57] aus kirchenrechtlicher und Johanna Rahners aus
dogmatischer Sicht [58—69]) nicht gelost bzw. iiberwunden werden.
Forderungen nach mehr Kollegialitiit, Subsidiaritit und einer Selbst-
beschrdnkung des Jurisdiktionsprimats, wie sie etwa der Hg. in seinem
mit einem bezeichnenden Zitat Karl Rahners iiberschriebenen Beitrag
erhebt (,,, ... wir diirfen trdumen und hoffen‘. AnstiBe zur Reform der
Primatsausiibung” [112-122]), werden sicherlich viel Zustimmung
finden, miissen aber gerade darum sowohl dogmatisch wie rechtlich
noch weiter bedacht werden. An diesem Punkt liegt wohl die gréBte
Herausforderung nicht nur der innerkatholischen, sondern auch der
okumenischen Diskussion iiber das Papstamt.

Auch aus diesem Grund nimmt man gerade die ehrlichen und
selbstkritischen Beitréige aus katholischer Sicht dankbar zur Kenntnis.
Denn wie die gegenwiirtige innerkatholische Diskussion um die Fra-
gen von Ehe und Familie, auf die der Band nicht eingehen konnte,
zeigt, kann auch ein solches Amt der Einheit, so wesentlich es aus
katholischer Sicht fiir die Kirche ist, seine Aufgabe nur dann wirklich
austiben, wenn es grundsétzlich von der Gesamtheit der Kirche mitge-
tragen wird. Es wiirde darum weiterhelfen, wenn auch in den Beitri-
gen aus nichtkatholischer Sicht Ideal und Wirklichkeit der jeweiligen
kirchlichen Verfassung deutlicher unterschieden wiirden, um so der
Debatte um das Papstamt eine realistischere Grundlage zu geben. Das
hierbei auch nichttheologische Faktoren mit bedacht werden sollten,
wird schlieBlich an den beiden letzten Beitréigen von Dirk Ansorge
(., Befihigung und Gnade. Uberlegungen zum katholischen Amtsver-
stdndnis im Ausgang von Max Weber* [142—168]) und Gert Pickel (,Ein
moderner Papst? Soziologische Anforderungsprofile eines Papstes in
der Neuzeit” [169-178]) deutlich.

Die Suche nach einer 6kumenisch tragfihigen Gestalt des Papst-
amtes ist, wie Johannes Paul II. zu Recht gesagt hat, ,.eine ungeheure
Aufgabe” (Ut unum sint, 96), die die Kirchen nur gemeinsam angehen
kénnen. Wie grof diese Aufgabe tatsichlich ist, wird an diesem Band
deutlich — allein darum seien ihm viele aufmerksame Leserinnen und
Leser gewtinscht.

Paderborn Burkhard Neumann
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Nachama, Andreas / Homolka, Walter / Bomhoff, Hartmut: Basiswissen Juden-
tum. Mit einem Geleitwort von Rabbiner Henry G. Brandt. — Freiburg: Herder
2015. 685 S., geb. € 40,00 ISBN: 978-3-451-32393-5

In den vergangenen Jahren sind zahlreiche Uberblicksdarstellungen
und Nachschlagewerke zum Judentum erschienen. Erginzt werden sie
durch Webseiten, die von Studierenden héufig als erste Informations-
quelle genutzt werden, ohne einordnen zu kénnen, welcher Richtung
oder Tradition die Vf. der Beitrdge zuzuordnen sind. Andreas Nachama
ist liberaler Rabbiner, Publizist und gegenwirtig jiidischer Vorsitzender
des Deutschen Koordinierungsrates der Gesellschaften fiir Christlich-
Jiidische Zusammenarbeit. Rabbiner Walter Homolka ist Rektor des
Abraham Geiger Kollegs und Direktor der School of Jewish Theology
an der Univ. Potsdam und des Ernst Ludwig Ehrlich Studienwerkes.
Hartmut Bomhoff ist sein wissenschaftlicher Mitarbeiter. Insofern bie-
tet der hier zu besprechende Band einen Vorzug, den Webseiten meist
nicht haben — er lésst sich zuordnen, ist sorgfiltig redigiert, und seine
VI, sind anerkannte Kapazititen. Von einem V. des vorliegenden Ban-
des, Walter Homolka, stammt die erst vor Kurzem in einer griindlichen
Uberarbeitung neu herausgegebene Einfithrung Das Judentum hat viele
Gesichter (1999; 2006; 2014), die manche thematische Uberschneidung
bietet, allerdings anders ausgerichtet und viel knapper gefasst ist. Der
hier vorzustellende Band ist eine willkommene Gesamidarstellung
des Judentums aus der Sicht des progressiven Judentums. Aus der
langen Reihe vergleichbarer Einfiihrungen in das Judentum sticht er
insofern hervor, weil er aus einer engagierten Innenansicht auch aktu-
elle Themen aus einer bundesrepublikanischen Perspektive anspricht
und hierbei auch unterschiedliche Auffassungen in den verschiedenen
Richtungen des gegenwiirtigen Judentums erwihnt. Den Standpunkten
der VI. entsprechend liegt ein deutlicher Schwerpunkt auf den Sicht-
weisen des liberalen Judentums. Der Band richtet sich jedoch nicht
nur an eine jiidische Leserschaft, sondern auch an interessierte Nicht-
juden. In einem eigenen Kap. wird daher zusétzlich dem Gespriich mit
dem Christentum und den anderen Religionen, v. a, mit dem Islam, bis
hin zu aktuellsten Entwicklungen (House of One in Berlin) viel Platz
eingerdumt.

Der Band gliedert sich in fiinf Kap. und widmet sich in drei
Abschnitten zunédchst den grundlegenden Fragen jiidischer Identitét:
Wer ist Jude und welche geschichtlichen Wurzeln hat das Judentum?
Des Weiteren werden Fragen wie jiidische Identitét in der sikularen
Gesellschaft und Diaspora, die als freiwilliges Exil gedeutet wird, und
die ,erstaunliche Diversitidt von Orientierungen thematisiert. Den
zweiten Hauptteil des Buches bildet eine Einfithrung in das jiidische
Leben, beginnend mit dem Gebet, dem Schabbat und den Feiertagen,
der Synagoge (samt einem Abschnitt iiber Synagogenneubauten in
Nachkriegsdeutschland [223f]), der synagogalen Musik, den Bun-
deszeichen der Beschneidung (samt Stellungnahme zur vergangenen
Beschneidungsdebatte [303]) und der Bar Mizwa bis hin zu Trauerbrdu-
chen und Beerdigung. Das dritte Kap. erldutert die Rolle der Gebote,
v. a. die der jidischen Ethik, die im Reformjudentum von besonderer
identitétsstiftender Bedeutung ist. Als Beispiele werden die Bereiche
Speisevorschriften, Kleidungsregeln und Sexualitit behandelt. Das
vierte Kap. nimmt die wichtigsten Ereignisse der jiidischen Geschichte
in den Blick, wobei sich der erste Abschnitt mit dem verheifenen
Land Erez Jisrael und seiner Bedeutung fiir das Judentum befasst,
Weitere Abschnitte gehen auf die Zentren der Diaspora ein, die sog,
Schum-Gemeinden, das Ghetto in Italien und die Mellahs in Nord-
afrika. Aufschlussreich ist die Zusammenfassung des grundlegenden
Themas ,,Messianismus®, das bekanntlich im liberalen Judentum eine
vergleichsweise randstidndige Rolle spielt (siche auch 606—610 zur
jitdischen Sicht auf Jesus). Ebenso wird die jiidische Mystik auf weni-
gen Seiten dargestellt, wobei diesem Abschnitt ein Zitat Baecks vor-
angestellt ist, das nach Scholems Forschungen eigentlich nicht mehr
aufrechtzuerhalten ist (477-493; siche aber 494). Diese recht knappe
Darstellung wirkt sich auch auf die Zusammenfassung der Lehren des
Chabad-Chassidismus aus — eine der mittlerweile aktivsten und ein-
flussreichsten Gruppen innerhalb vieler Gemeinden (4931). Informativ
sind die Abschnitte iiber Jiddisch (der Ausdruck stammt aus den USA
des 19.Jh.s) und jiidische Sprachgeschichte. Weitere Teile behandeln
die rechtlich-politische Emanzipation und die Wissenschaft des Juden-
tums. Ausfiihrlich wird die politische Entwicklung in der Weimarer
Republik erldutert bis hin zur Verfolgung im sog. Dritten Reich und
dem ,Mord an den Juden Europas” (551-558). In diesem Abschnitt
sind u.a. Dokumente aus dem Nachlass E.L. Ehrlichs (546) und aus
der Familie Nachama (553) abgebildet. Daran schlieBt sich ein Kap.
tiber die Reorganisation jiidischen Lebens in Deutschland nach der

Shoa an (559-576), in dem z.B. auch das jiidische Leben in der DDR
berticksichtigt wird.

Progressive Auffassungen kommen deutlich in den Abschnitten
iiber die Jenseitsvorstellungen (344f), die Bedeutung und Méglichkeit
sittlichen Handelns (372f), Geschlechterrollen (418—426), Homosexua-
litdt (427—434) und ,,Was heilBit liberal?” (584—588) zum Ausdruck.
Am Dialog mit den anderen Religionen orientiert sind die Abschnitte
~Redet Wahrheit” iiber die Erkldrung Dabbru Emet aus dem Jahre 2000
(6041), ,,Der jiidische Jesus“ (606—610) und die Abschnitte ,,Gemein-
samkeiten zwischen Juden und Muslimen® sowie ,Die Anfinge der
modernen Koranwissenschaft” (614ff). Gelegentlich sind AuBerungen
zu ethischen Positionen des progressiven Judentums auch in informa-
tive Exkurse eingeschaltet (z.B. zur , Urteilsbildung in der jiidischen
Ethik am Beispiel der Stammzellenforschung” [379-382]). Hiiufig fin-
den sich darin Zitate fithrender Weghereiter des liberalen Judentums,
meist von A. Geiger und L. Baeck oder auch von B. Jacob und Sch. Ben-
Chorin, seltener von Frauen, wie z.B. von R. Jonas (422). Ein von E. L.
Ehrlich verfasster Exkurs zu Baeck findet sich auf den S. 576-579. Jiin-
gere Stimmen liberaler jiidischer Wissenschaftler, etwa aus den USA
(L. A. Hoffmann, J.D. Sarna) oder Israel (D. Marx, Y. Amir), werden in
dem Band nicht berticksichtigt.

Bemerkenswert ist ein Abschnitt iiber , Judaistik im Nachkriegs-
deutschland” (524ff), in dem drei Modelle akademischer Jiidischer
Studien vorgestellt werden, die aullerhalb christlich-theologischer Ein-
richtungen existieren. Hervorgehoben wird die Einrichtung einer ers-
ten jiidisch-theologischen Fak. an einer deutschen Univ. in Potsdam.

Insgesamt bietet das Buch eine nicht nur fiir Laien interessante Ein-
fithrung in viele Aspekte des Judentums aus liberaler, deutscher Sicht.
Der abwechslungsreich und informativ gestaltete Band wird ergiinzt
durch ein Glossar (621-642), Literaturempfehlungen (643-655) und
einen niitzlichen Serviceteil (657-668), in dem jiidische Dachverbinde
und Bildungseinrichtungen vorgestellt werden. Das Werk ist der Tré-
gerin des Abraham-Geiger-Preises 2015, Bundeskanzlerin A. Merkel,
gewidmet.

Mainz Andreas Lehnardt

Handbuch Christentum und Islam in Deutschland. Grundlagen, Erfahrungen und
Perspektiven des Zusammenlebens. 2 Binde, hg. v. Mathias Rohe / Havva
Engin / Mouhanad Khorchide / Omer Ozsoy / Hansjorg Schmid. —
Freiburg: Herder 2014. 1289 S., geb. € 48,00 ISBN: 978-3-451-31188-8

Nach dem von der Eugen-Biser-Stiftung herausgegebenen Lexikon des
Dialogs. Grundbegriffe aus Christentum und Islam und dem Hand-
buch Christlich-Islamischer Dialog ist mit dem Handbuch Christen-
tum und Islam in Deutschland ein weiteres Werk erschienen, das sich
der aktuellen Frage nach den Beziehungen zwischen Christen und
Muslimen im Besonderen in Deutschland widmet. Und withrend sich
das Handbuch Christlich-Islamischer Dialog mehr theologischen The-
men zuwendet und das Lexikon ebenfalls wichtige, zum grofien Teil
theologische Grundbegriffe aus den beiden Religionen unter die Lupe
nimmt, ist dieses weitere Werk stérker soziologisch und politisch aus-
gerichtet. Es geht in ihm vielfach um das Zusammenleben von Christen
und Muslimen in der Bundesrepublik, oder genauer: um das Leben der
Muslime und die Moglichkeit des Lebens von Muslimen in Deutsch-
land.

Nach einem Geleitwort von Christian Wulff, auf dessen Aussage ,Der Islam
gehort zu Deutschland” immer wieder auch in den verschiedenen Artikeln gerne
zuriickgegriffen wird, und einer Einfiihrung von Heiner Késter in die Idee dieses
Handbuchs werden in mehreren Teilen unterschiedliche Fragestellungen in den
Blick genommen.

Ein deskriptiverer Teil , A. Religionssoziologische Darstellung der gegen-
wirtigen Situation in Deutschland mit Perspektiven fiir die Zukunft* (19-186)
analysiert v. a. die statistischen Zahlen sowohl der Religionszugehérigkeiten im
Allgemeinen als auch die besonderen Zahlen von Christen und Muslimen, ihrer
verschiedenen Konfessionen und ihrer daraus sich ergebenden Bedeutung fiir das
zivile Leben. Ein Fokus wird dabei auf das Alevitentum (vgl. A.IV., 129-170) und
die Ahmadiyya in Deutschland (vgl. A.V., 171-185) gelegt.

Der zweite Teil ,B. Christen und Muslime im deutschen Rechtsstaat® (187—
454) untersucht v. a. die z. T. schwierige Frage nach den Beziehungen zwischen
Religionsgemeinschaften, ihrem méglichen Status und ihrer rechtlichen An-
erkennung und der religionsneutralen Einstellung des Staates. In diesem Teil
kommen dabei aber auch heikle Themen wie Scharia und islamisches Recht
(vgl. B.1V.a und b, 272-340) und Islamismus (vgl. B. VIL., 435-453) zur Sprache.
Auch die Uberlegungen zum Ort von christlicher und islamischer Theologie (val.
B.VI.a und b, 392ff und 422ff) an der Univ. werden hier erdrtert.

Im dritten Teil ,,C. Christen und Muslime in der sikularen Gesellschaft” (455—
1008), der sich auf beide Binde erstreckt und den mit Abstand umfangreichsten
Teil des Handbuchs ausmacht, werden sehr unterschiedliche Themen angegan-
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gen und vertieft. Hier geht es um die Menschenbilder in beiden Religionen; um
Werte aus beiden Religionssystemen und ihre mégliche Aufnahme bzw. Korres-
pondenz zu den Wertesystemen eines Staates; um die Frage nach der éffentlichen
Bedeutung (im Besonderen der sozialen Verantwortung) beider Religionen; um
die Frage nach der Integration; um die Deutsche Islamkonferenz; um religiGse
Erziehung; um das Verhaltnis von Islam und Politik und die Schwierigkeit der
Représentation der muslimischen Gliubigen gegeniiber staatlichen Akteuren: um
die Staatsangehdrigkeit bzw. Einbiirgerungsmaglichkeit von Muslimen; um das
Thema und die Bedeutung der Familie; um die Prisenz in den Medien und die
Nutzung von Medien; und schlieflich um die Frage von Christen und Muslimen
in der Bundeswehr. Die Fiille der angesprochenen Themen ist beeindruckend. Es
ging den Hg.n sicherlich darum, moglichst viele Aspekte des Zusammenlebens
zur Sprache zu bringen und alle wesentlichen Punkte zumindest angedacht zu
haben.

Der vierte Teil ,.D. Das Gesprich zwischen Christen und Muslimen® (1009—
1162) beschiftigt sich mit den grundsétzlicheren Fragen, Hemmnissen, Erwar-
tungen und Moglichkeiten eines Dialogs zwischen Christen und Muslimen, zahlt
aber auch konkrete Dialoginitiativen auf. Es ist klar, dass dieser Bereich des Dia-
logs (und damit des konkret gelebten Zusammenseins) in einem Handbuch wie
diesem nicht fehlen darf, doch weist sein ihm hier eingerdumter, im Vergleich zu
den anderen Schwerpunkten des vorliegenden Buches eher eingeschriinkter Platz
doch auf eine Ergdnzung hinaus, wie sie das Handbuch Christlich-Islamischer
Dialog moglich machen kann.

Der letzte Teil schlieBlich, der konkrete Dialoginitiativen in den Blick nimmt,
diese darstellt und auswertet, ist zweigeteilt in ,,E.I. Der gesamtstaatliche Islam-
dialog in Deutschland® (1163-1214) und , E.IL Zivilgesellschaftliche Initiativen
des Dialogs” (1215-1278), wobei auf dem Hintergrund des ganzen Handbuchs
und seiner Aufteilung nicht recht klar wird, wieso hieraus zwei Teile gemacht
werden mussten. Ein Glossar mit arabischen und tiirkischen Ausdriicken, ein
Abkiirzungsverzeichnis und ein Autorenverzeichnis schliefen das umfangreiche
Handbuch ab.

Es ist nicht moglich, an diesem Ort auf simtliche Artikel des Hand-
buchs einzugehen. Bei der fiir ein Handbuch eher uniiblichen Methode
des Durchlesens von vorne bis hinten stellt man jedoch die durch-
géngig hohe Qualitdt der verschiedenen Artikel fest. Natiirlich gibt es
auch eine ganze Menge Wiederholungen und ihnliche Aussagen, da
verschiedene Artikel von ihrer Themensetzung sehr stark verwandt
sind und einige Autoren auch Grundsitzliches in Erinnerung rufen
wollen, bevor sie in das eigentliche Thema einsteigen. Benutzt man
das Handbuch jedoch als Nachschlagewerk bei gezielten Fragen, wird
das wenig stéren. In einem eigenen Mafe interessant sind die im Teil
B. angegangenen Reflexionen iiber angestrebte staatliche Religionsneu-
tralitét auf der einen Seite und die Méglichkeit von staatlicher Unter-
stiitzung von Religionsgemeinschaften auf der anderen Seite. Was hier
tiberlegt wird, gilt sicherlich nicht nur fiir die Bundesrepublik, sondern
wire auch fiir andere Staaten und ihre Politiker eine gute Einladung
zum Weiterdenken. Dass die Religionen in einem Staat nicht nur eine
private Bedeutung fiir die einzelnen Biirger haben, sondern auch fiir
das Gesamtgefiige im Staat, wird in diesen Artikeln noch einmal sehr
deutlich.

Ein weiterer hervorzuhebender Punkt ist sicherlich auch die Par-
allelitit, die das Handbuch anstrebt. Zu den meisten Themen wird
jeweils sowohl eine christliche als auch eine muslimische Perspek-
tive angeboten, wobei in jeder Perspektive der jeweilige konfessionelle
VI. zur Sprache kommen kann. So zeigt sich schon alleine hierdurch,
dass ein ,Dialog auf Augenhhe“ angestrebt wird und beide Seiten in
ihrem Selbstversténdnis sich ausdriicken sollen und kénnen. Ein Ziel
des Handbuches, nicht nur iiber den Islam zu reden, sondern mit dem
Islam ins Gespréch zu kommen, wie es im vierten Teil durchgingig
gewiinscht wird, wird beispiel- und vorbildhaft verwirklicht.

Uberhaupt Iisst sich, besonders auch durch die Priisentation und
Auswertung der unterschiedlichen Dialoginitiativen, aufzeigen, dass
dieser Dialog zwischen Christen und Muslimen in Deutschland in
vollem Gange ist und bereits sehr viele wertvolle und wichtige Erfah-
rungen gesammelt werden konnten. Dariiber hinaus zeigt sich auch,
dass dieser Dialog in vielen verschiedenen Bereichen (theologisch,
kulturell, sozial, im Alltagsleben ...) gefiihrt wird und viele Barrieren
in diesem Miteinander bereits weggeschafft werden konnten. Dennoch
ist es auffillig, dass sich der deutsche Staat als solcher damit schwer-
tut, den ,richtigen* Dialogpartner inmitten der muslimischen Bevil-
kerung zu finden, was natiirlich z. T. auch durch die Schwierigkeit der
Reprisentanz innerhalb des ,Islams* selbst in Deutschland (und auch
in anderen Lindern) bedingt ist. Dass die Muslime in Deutschland
angekommen sind und zur Bevélkerung dazugehéren, dass sie nicht
nur eine Einwanderergemeinschaft sind, die irgendwie integriert wer-
den muss, sondern wirklicher Teil des deutschen Staates, dass ihre
Stimme gleichberechtigt neben und mit den Stimmen vieler anderer
gehért werden muss, das zeigt dieses Handbuch iiberzeugend auf; und
dies nicht zuletzt auch bedingt durch die Qualitit der muslimischen

V1., die an diesem Werk mitgearbeitet haben und ihre eigene musli-
mische, aber dennoch immer an den Anliegen des Staates angelehnte
(deutsche) Meinung mit Kénnen zum Ausdruck gebracht haben.

In seiner Einfithrung zum Handbuch schreibt Heiner Késter, dass
»das Handbuch [...] insbesondere Entscheider in politischen, kultu-
rellen und wirtschaftlichen Fragen, Vertreter der Medien, der Wis-
senschaft, Pidagogen, Représentanten der Religionsgemeinschaften,
Theologen und Philosophen erreichen [will], aber auch alle anderen
an der Thematik interessierten Personen® (14). Von der Qualitiit der
einzelnen Beitrdge, vom systematisch gelungenen Aufbau sowie vom
Gesamteindruck des Handbuches her gesehen, sollte dieses nicht nur
ein gesetztes Ziel der Hg. sein, sondern ein in die Tat umgesetztes
Desiderat, das viele unnétige und unqualifizierte Darstellungen, Re-
flexionen und Aussagen im 6ffentlichen Bereich verhindern und das
allgemeine Bewusstsein stirken kénnte, dass die Muslime zu Deutsch-
land dazugehoren und dass ein gutes Zusammenleben und Mit-
einander durchaus méglich ist. So ist der Bewertung des Handbuches
durch Christian Wulff vollends zuzustimmen, wenn er sagt, dass dieses
~den gegenwirtigen Wissens- und Diskussionsstand [zusammentfiihrt],
auf dessen Grundlage kiinftig weitere Weichen eines friedvollen Mit-
einanders gestellt werden konnen. Die Bemiihungen bei der Aufgabe,
wie wir auf der Basis unserer religitsen und weltanschaulichen Uber-
zeugungen zu einem gemeinsamen und stabilen Miteinander gelangen,
werden entscheidend zu der Frage beitragen, ob wir dauerhaft in stabi-
len und friedlichen Verhiltnissen leben werden* (12).

Das vorliegende Handbuch leistet hierzu einen nicht unerheb-
lichen Beitrag und ist in der Tat ein ,bahnbrechendes Werk* (Klap-
pentext), das in Erganzung zu den anfangs genannten Biichern ein
weiterer wichtiger Baustein im grofien Ganzen des christlich-islami-
schen Dialogs in Deutschland ist, der sich seit vielen Jahren schon auf
einem hohen Niveau und mit viel Engagement auf christlicher und
muslimischer Seite entwickelt und fortfithrt. Man kann die Hg. nur
begliickwiinschen, durch dieses Handbuch einen weiteren seritsen,
fundierten, niveau- und anspruchsvollen wichtigen Beilrag geleistet
zu haben zu einer gesellschaftlichen und politischen Debatte, die an
Aktualitdt kaum zu iiberbieten ist.

Clemency Tom Kerger

Theologie und Gesellschaft

Vincent, Alana M.: Making Memory. Jewish and Christian Explorations in
Monument, Narrative, and Liturgy. — Cambridge: Clarke & Co 2014, 194 S., kt
£ 20,00 ISBN: 978-0-227-17431-9

Wie entsteht eigentlich kulturelles Gedéchtnis? Nicht zuletzt aufgrund
der wiederkehrenden Debatten iiber Leitkultur ist dies eine durchaus
berechtigte Frage, der Alana M. Vincent in ihrer Studie nachgeht. Sie
erhebt darin den Anspruch, darzustellen, wie innerhalb einer Kultur
dartiber verhandelt wird, was man erinnert, was als intergencrationel-
les Narrativ weitergegeben und was vergessen, verdringt oder schlicht
tibersehen wird. Wenn man ihrer These Glauben schenken darf, dann
handelt es sich hierbei um einen kontinuierlichen Prozess, der nie
abgeschlossen ist, sondern stindig zwischen individueller und kollek-
tiver Erinnerung oszilliert. Zudem sei dieser Prozess in der Moderne
durch die Schrecken des 20.Jh.s nachhaltig beeinflusst worden. Wie
Verstindigung innerhalb einer Erinnerungskultur iiber die Vergangen-
heit erzielt werde, so die Vfin, sage viel iiber Haltung und Handeln
von Menschen und Gesellschaften in der Gegenwart aus. Daher geht
sie der Frage nach, wie Gemeinschaften Ereignisse erinnern, sodass aus
vergangenen Geschehnissen Geschichten werden, die fiir die Gegen-
wart von Bedeutung sind. Aufgrund dieses hohen Anspruchs umfas-
sen die untersuchten Quellen nicht nur Texte, sondern ebenso Rituale
und Artefakte wie etwa Bilder oder Bauwerke, sodass sich der inter-
disziplindre Ansatz nicht nur der Kultur- und Literaturwissenschaft
verdankt, sondern ebenso der Theologie, Geschichte, Kunstgeschichte
und Architektur. Es wird deutlich: Erinnerung ist fiir die Vf.in ein per-
manenter Konstruktionsprozess vielfiltigster Dimensionen.

Im ersten Teil der Untersuchung (11-44) stellt die Vf.in zwei antike Texte
vor, die sie fiir die zwei groBen , Priifsteine” hilt, mit denen ein Diskurs {iber
Erinnerung gefithrt werden konne: Anhand der Liturgie des Textes Paraschat
Sachor erldutert die Vf.in das Paradoxe der Erinnerung, indem das Gebot aus
Dtn 25,17-19, der Taten Amaleks zu gedenken und zugleich das Gedenken Ama-
leks auszuldschen, erldutert wird. Ausgehend von der liturgischen Bedeutung
des Textes stellt sie verschiedene Erinnerungstheorien (v. a. M. Halbwachs) vor,
die das komplexe und konfliktreiche Verhiltnis von individueller und kollekti-
ver Erinnerung aufzeigen, An Sophokles’ Tragodie Antigone erliutert sie dieses
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Verhiltnis an den dort zum Vorschein kommenden Konflikten hinsichtlich der
Begriibnis-, Trauer- und Erinnerungskultur von Kr]egstoten In den folgenden
Kap.n unternimmt die Vf.in den Versuch, die beiden Texte ins Gespréch mit der
Erinnerungskultur des durch immense Katastrophen gekennzeichneten 20.Jh.s
zu bringen.

Im zweiten und umfangreichsten Teil der Arbeit (47-115) vergleicht sie daher
den aus Antigone entnommenen Konflikt mit dem Gedéchtnis an die gefallenen
Soldaten des Ersten Weltkrieges. Die Spannungen, die zwischen der angemesse-
nen Bestattung des toten Kérpers und der Erinnerung an die mit ihm verbundene
Person entstehen, die Konflikte zwischen einer privat-familidren, d.h. individu-
ellen, und einer 6ffentlich-gemeinschaftlichen, d.h. kollektiven, Erinnerung der
Toten, werden iiberzeugend dargestellt. Die Bedeutung des Ersten Weltkrieges fiir
das kulturelle Gedéchtnis Kanadas wird sowohl am Engagement der 1917 gegriin-
deten Imperial War Graves Commission nachgezeichnet als auch am Beispiel der
seinerzeit populdren Romanreihe Anne of Green Gables der kanadischen Vf.in
L. M. Montgomery, die zwischen 1908 und 1921 erschien. Beide Beispiele vermit-
teln einen Eindruck davon, wie Erinnerung an die Toten , konstruiert” und durch
den Krieg dramatisch verdndert wird. Anschaulich wird dies auch an dem bedeu-
tendsten kanadischen Kriegerdenkmal, dem Canadian National Vimy Memorial
(1936 fertiggestellt), das an die Gefallenen und Vermissten des kanadischen Trup-
penkontingents erinnert. Einfiihlsam wird von der Vf.in das Ringen des Kiinstlers
um eine angemessene Erinnerung und das Verblassen der kollektiven Erinnerung
an einen heroischen und insofern sinnvollen Tod im Aufkommen neuer Bedro-
hungen beschrieben. Die Entscheidung, die Namen aller toten und vermissten
Soldaten nicht gut lesbar untereinander, sondern kontinuierlich nebeneinander
in Stein zu meiBeln, sodass sie zu einem einheitlichen Muster vereint werden —
das zudem der Witterung ausgesetzt ist, wodurch die Lesbarkeit der Namen im
Laufe der Zeit zusiitzlich erschwert wird —, versinnbildlicht in der Deutung der
Vf.in den im Ersten Weltkrieg vorherrschenden Primat kollektiver Erinnerung,
der individuelle Erinnerung verblassen lieB. An dem Beispiel zeigt sich auch
die Bedeutung von Orten fiir die Erinnerung, da das Denkmal nicht nur auf dem
franzosischen Schlachtfeld errichtet wurde, auf dem die kanadischen Soldaten
gefallen sind, sondern auch selbst den Konflikt zwischen kollektiver und persén-
licher Erinnerung verdeutlicht: Der eingravierte Name eines vermissten Soldaten
muss dessen fehlenden Kérper ersetzen; statt eines Grabes als Ort perstnlicher
Erinnerung gibt es nur das Denkmal als kollektiven Erinnerungsort.

Im dritten Teil ihrer Untersuchung (119-172) stellt die Vf.in den Bruch dar,
den der Zweite Weltkrieg und die mit ihm verbundenen Verbrechen fiir das
Opfererinnern der Uberlebenden bedeutete. Mit Bekanntwerden des Ausma-
Bes der Schoah wurde jede tiberlieferte Form der Opfererinnerung ihres Sinnes
beraubt, sodass grundsitzlich neu iiber Erinnerung und deren identitdtskons-
titutierende Funktion nachgedacht werden musste. Dass zur Illustration dieser
These Berlin als Erinnerungsort gewéhlt wurde, erscheint verstiandlich, zumal
der Vergleich der Kaiser-Wilhelm-Gedéchtniskirche (und das dortige Fehlen der
Erinnerung an die jiidischen Opfer) mit dem Jiidischen Museum Berlin und dem
Denkmal fiir die ermordeten Juden Europas einen interessanten Ausgangspunkt
fiir die Untersuchung christlicher und jiidischer Holocaust-Theologien bildet.
Erscheint die Auswahl christlicher Theologen (J. Moltmann, R. Radford Ruether,
J.K. Roth) auch unvollstdndig im Vergleich zu den mit grofier Sachkenntnis
vorgestellten jiidischen Theologien, vermag sie gleichwohl auf einen bedeuten-
den Mangel solcher Entwiirfe im Hinblick auf ihren Beitrag zur Erinnerung der
Schoah aufmerksam zu machen: Eine Theologie des Erinnerns, die sich aus der
Partikularitéit einer bestimmten Gruppe (z.B. der osteuropédischen orthodoxen
jiidischen Frauen bei M, Raphael) generiere und diese verallgemeinere, gerate
in die Gefahr, &hnlich der Opfererinnerung des Ersten Weltkrieges, individuelle
Erinnerung zugunsten der kollektiven Erinnerung, die dem Sterben einen ver-
bindlichen Sinn gibt (z.B. Heldentod), zu verdrdngen. Das ungeheure Ausmal
der Schoah sei aber derart groB, so die Vf.in, dass es kein , Allheilmittel” fiir die
durch sie ausgelosten religiosen Angste gebe, sodass man sie nicht als Ganzes
erinnern kinne, ohne hierbei die Einzelschicksale mit ihren individuellen Erfah-
rungen aus dem Blick zu verlieren. Die Unmoglichkeit, eine einzige vollstandige
Erinnerung anzuerkennen und damit einem uniformen und allgemein giiltigen
Narrativ die Absage zu erteilen, sei eine bedeutende Aufgabe theologischer Erin-
nerungsentwiirfe. Aufgrund dieses Primats individuellen Erinnerns kritisiert die
Vi.in verallgemeinernde Entwiirfe und wendet sich folgerichtig Romanen zu, die
Erinnerung individuell aus Sicht von Holocaust-Uberlebenden und deren Nach-
kommen thematisieren. Hier ldsst sich iiberzeugend sowohl Komplexitit als auch
Paradoxie der Erinnerung ausloten, etwa dann, wenn das Unaussprechliche, das
man vergessen will, im Alltag von Uberlebenden und deren Kindern omniprésent
ist. Von diesen Quellen ausgehend nimmt die Vf.in einen weiteren Mangel von
Holocaust-Theologien in den Blick: Es sei nicht die bedeutendste Lektion, die wir
aus der Erinnerung an die Schrecken des letzten Jh.s ziehen konnen, dass Gott
den Bund mit seinem Volk verlassen habe oder dass die christlichen Kirchen
Schuld auf sich geladen hitten; es gehe noch nicht einmal darum, dass die in den
Romanen thematisierten menschlichen Beziehungen der Uberlebenden schwierig
seien oder scheiterten, sondern vielmehr darum, dass es tiberhaupt den Versuch
gebe, trotz des Horrors Beziehung aufzubauen.

Ist der Versuch, das hochkomplexe Phanomen der Erinnerung unter
Auswertung unterschiedlichster Quellen interdisziplinér darzustellen,
auch zu wiirdigen, bleibt beim Lesen gleichwohl die Frage zuriick, ob
mit den ausgewerteten Quellen der eingangs formulierte Anspruch
wirklich eingelost worden ist. Die Quellenauswahl wirkt streckenweise
etwas willkiirlich. Dies scheint dem Rez.en der Grund zu sein, weshalb
am Schluss der Studie (1711) auf die Prasentation eines Ergebnisses

verzichtet wurde. Die Lektiire des Buches verfithrt zu der bekannten
Frage, die bereits Tertullian gestellt hat: Was hat Jerusalem mit Athen
zu schaffen? Auf das Buch bezogen: Was hat Amalek mit Antigone zu
schaffen? Was hat das kanadische Erinnern an den Ersten Weltkrieg mit
dem Erinnern an die Schoah zu tun? Wie ist die iiberzeugend darge-
stellte Multiperspektivitdt und gewiinschte Diversitdt des Erinnerns als
Teil eines gemeinsamen kulturellen Gedéchtnisses zu verstehen? Der
Klappentext lobt das Werk als einen originellen und wichtigen Beitrag,
der sich einfachen Antworten ebenso widersetzt wie einer Kategorisie-
rung. Auch wenn dem zuzustimmen ist, wird man bedauern diirfen,
dass dieser Widerstand eine schliissigere Argumentation und bedach-
tere Quellenauswahl verhindert hat.

Potsdam Markus Thurau

Konfessionslosigkeit heute. Zwischen Religiositat und Sakularitit, hg. v. Miriam
Rose / Michael Wermke. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2014.
334 S., kt € 34,00 ISBN: 978-3-374-03385-0

Der Band dokumentiert eine Suchbewegung, die dem Phidnomen ambi-
valenter Religiositt gewidmet ist: Sie findet sich nach Auffassung der
Hg. dieses Tagungsprojektes insbes. tiberall dort, wo Religion unbe-
stimmt bleibt. Insofern ist es gut nachvollziehbar, dass der Leitbegriff
fiir verschiedene Reflexionsperspektiven stets die Auseinanderset-
zung mit religisen Unbestimmtheiten ist. Im Hintergrund steht die
These, dass Konfessionslosigkeit keineswegs eine klare Option gegen
Religion(en) beinhalten miisse, sie sei weder in Opposition zu Athe-
ismus noch in der zu einer Areligiositit zu sehen, sie lasse sich nicht
(mehr) im Dual von Religion/Nicht-Religion bzw. religios/areligics
beschreiben und bewerten, sondern bedtirfe eines Dritten (10).

Theologie habe bislang mit klaren Kriterien gearbeitet, aufgrund
derer eine Einstellung, eine Person oder ein Phidnomen als religios oder
nicht religiés, jedenfalls stets in relativer Eindeutigkeit bestimmt wor-
den sei. Die traditionsreichen Formeln simul iustus et peccator oder
das anonyme Christentum, die innertheologisch komplexe Brechungen
anzeigten, hitten allerdings an dieser Vereindeutigungstendenz in der
Wahrnehmung von Religion bzw. Religiositit kaum etwas verdndert
(Einleitung, 9). Insofern will man nun unter dem Leitmotiv der reli-
gidsen Unbestimmtheit dazu beitragen, theologische Sprachfihigkeit
zuruckzugewmnen sodass in verschiedenen theologischen Disziplinen
wie auch der kirchlichen und der gesellschaftlichen Offentlichkeit das
Phénomen ambivalenter Religiositit kommuniziert werden kann (11).

Hans Schildermann und Gert Pickel eroffnen den Band in empi-
risch-theologischer und religionssoziologischer Perspektive. Sch. erdr-
tert die Frage, ob es die postulierte europiische Konfessionslosigkeit
iiberhaupt gebe. Zur Bearbeitung dieser Kontroverse bringt er z.B. die
Unterscheidung zwischen believing und belonging ein und entwickelt
eine vierteilige Typologie religidser Bindung mit den Begriffen ,,sdku-
lar®, , konsistent-religits®, ,gewohnheitsreligits® und ,,solitdrreligios®
(33ff). Sch. gibt damit ein Instrumentarium an die Hand, um Bin-
dungsprofile und religitse Bindungsverhalten in den einzelnen Kon-
fessionen und Gesellschaften Europas zu erheben. P. arbeitet heraus,
wie und dass die Rede von der religiosen Unbestimmtheit noch nicht
in voller Klarheit die in seiner Perspektive vorliegende und zu disku-
tierende religiose Indifferenz fokussiere, die den Zustand des Desin-
teresses an Religion, Religiositit und Spiritualitét freilege (76). Beide
Beitrége zusammengenommen informieren mit Uberblickswissen zur
Diskussion um Konfessionslosigkeit, Sakularisierung, Religionslosig-
keit und religiose Unbestimmtheit und lassen sich gut in der universi-
tdren Lehre einsetzen.

Aus dem Bereich der religionstheoretischen und religionsphile-
sophischen ErschlieBung von Konfessionslosigkeit ist auf Arnulf von
Schelihas Beitrag zum Band aufmerksam zu machen. Es gelingt ihm
nachvollziehbar, die Debatte von der sie begleitenden depressiven
Grundstimmung des Verlusts der religionspolitischen Bedeutung des
Christentums zu befreien und Konfessionslosigkeit als die andere, ndm-
lich religionskritische und emanzipative Seite der Aufklarung(-stheo-
logie) zu sehen und damit positiv zu wiirdigen. Dies konne auch zur
Konsequenz haben, dass Kirchen und Theologien sich von dem Druck
befreien, unmittelbar mit anderen religiosen Playern in eine Koalition
gegen Sikularitdt, Profanitidt oder Unglaube einsteigen zu miissen.

In einem dritten und vierten Teil wird die Valenz der Rede von der
religiésen Unbestimmtheit in Hinblick auf die Kontexte Ostdeutsch-
land und Siidosteuropa sowie Skandinavien, genauer Norwegen,
reflektiert. Die Beitrdge von Marius Timmann Mjaaland und Paul Otto
Brunstad, die sich mit dem Terrorakt von Anders Behring Breivik auf
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der norwegischen Insel Utgya im Jahre 2011 auseinandersetzen, ver-
anschaulichen examplarisch und eindrucksvoll etwas davon, was der
Ansatz des Projekts, (mehr als) ambivalente Phdnomene zu deuten,
leisten kann (221-240).

Je in eigenen Teilen werden religiose Unbestimmtheiten im Dialog
mit kirchlichen Institutionen als Herausforderung fiir die religitse
Bildung und fiir die Praktische Theologie thematisiert. Weil sich im
deutschen Kontext mit dem Modell des konfessionellen Religions-
unterrichts die Frage nach der Bedeutung von Konfessionslosigkeit
besonders zuspitzt, seien die religionspiddagogischen Beitridge von
Michael Domsgen und Martina Kumlehn abschlieBend hervorgehoben
(275-303). D. fokussiert, dass religionssoziologisch nicht iibersehen
werden diirfe, dass zwei Drittel der ostdeutschen Konfessionslosen
als klar religionslos einzustufen seien (275). Er plddiert in dieser Si-
tuation dennoch dafiir, den Anspruch, dass Religion(-sunterricht) von
allgemeiner Bedeutung sei, beizubehalten. Ferner miisse Pluralitcits-
fihigkeit des Religionsunterrichts als Ausgangsbasis religionspidago-
gischer Konzepte gelten, denn Pluralitiit sei als legitime Heterogenitit
zu verstehen. Es gehe in Zukuntt um eine differenzsensible Verstin-
digung (Schweitzer), die existentielle Grundfragen zum gemeinsamen
Gegenstand haben konne (287). K.s Antwort auf die Frage nach der
Bedeutung von Konfessionslosigkeit fiir den Religionsunterricht liegt
in der Forderung nach der Ausbildung einer hermeneutischen Kom-
petenz (301). Es seien Fragen der Spezifik des religitsen Selbst- und
Weltzugangs und seines Verhéltnisses zu anderen Formen eines dsthe-
tischen, naturwissenschaftlichen oder politisch-weltanschaulichen
Weltzugangs implizit und explizit durch die verschiedensten Themen-
stellungen hindurch transparent zu machen und zu reflektieren (299).
Fiir K. ist dies eine groBe Herausforderung, die aber an den Religions-
unterricht keineswegs als ihm dufBerlich herangetragen werde, sondern
dieser komme darin sozusagen erst wieder zu seinem eigenen Thema,
denn schlieBlich eigne dem Religionsbegriff selbst eine unhintergeh-
bare Unbestimmtheit (300). Insbes. hier scheint mir eine Pflichtlektiire
fiir Studierende der Religionspadagogik verfasst worden zu sein.

Weitere Beitrdge haben L'ubomir Batka, David Kibisch, Reiner
Knieling, Michael Meyer-Blanck, Regine Munz, Uta Pohl-Patalong,
Cornelia Richter, Robert Schelander, Suselin Schwedas sowie Eber-
hard Tiefensee verfasst. Es ist ein durchaus lesenswerter Band entstan-
den, der die Debatte sowohl theoretisch zu rekonstruieren versucht als
auch mit konkreten Beispielen und deren Reflexion in spezifischen
Handlungsfeldern und in einem Horizont fiir européische Differenzen
versorgt.

Wiirzburg Ilona Nord

Miliopoulos, Lazaros: Das Europaverstindnis christlicher Kirchen im Zuge der
Europiiisierung: Ein Konvergenzprozess? Theoretische Einordnung und In-
haltsanalyse. — Paderborn: Schéningh 2014. 357 S. (Politik- und Kommuni-
kationswissenschaftliche Veréffentlichungen der Gorres-Gesellschaft, 32), kt
€ 49,90 ISBN: 978—-3-506—77993-9

Der Brexit und die rechts-national(istisch)en Bestrebungen in vielen
Landern der EU sprechen eine deutliche Sprache: Eines der bislang
erfolgreichsten Friedensprojekte der Neuzeit steht an einem Scheide-
punkt. Sei es die Angst vor Uberfremdung oder der als ,,von aufien”
wahrgenommenen (Uber-)Reglementierung in verschiedensten Berei-
chen: Europa — v. a. seine politisch geronnene Form als Europiische
Union — steht in der Kritik. Nur mehr wenige sind bereit, sie zu ver-
teidigen, nicht viele daran interessiert, eine Reform von innen zu
beginnen. Dabei werden oft die Institutionalisierung und Biirgerferne
kritisiert.

Einem (oder mehreren?) dieser Bereiche, die selbst (zumindest auf
dieser Ebene) stark institutionalisiert sind, widmet Lazaros Miliopou-
los seine hier zu besprechende Habil.schrift. Mit dieser gelingt ihm
eine Zusammenschau, die sich bereits ob ihres extrem umfangreichen
und aktuellen Literaturverzeichnisses jedem am Themengebiet ,,Kir-
che und Europa*“ interessierten Leser empfiehlt. Dabei rekurriert M.
gleichermaBen auf theologische wie auch auf politikwissenschaftliche
Werke. Fraglos kommt dabei der Neutralitdt und relativen Gleichbe-
handlungen der unterschiedlichen Vertretungen von Kirchen und
kirchlichen Gemeinschaften zu Gute, dass er sich dem Thema mit
einem politikwissenschaftlichen Hintergrund zuwendet.

Fiir Nicht-Theologen hiitte eventuell eine etwas ldngere und tiefere
Auseinandersetzung mit der Frage, warum Kirchen und kirchliche
Gemeinschaften — also Christen ganz allgemein — entgegen des viel
bemiihten ,,So gebt dem Kaiser, was dem Kaiser gehort, und Gott, was

Gott gehort!" (Mt 22,21) iberhaupt danach streben, Einfluss auf Politik
zu gewinnen. Gerade aus dem Bereich der Offentlichen Theologie hitte
es hierfiir aktuelle, sehr spannende Ansétze gegeben, die Kritikern von
Anfang an die Motivation kirchlicher Akteure verdeutlicht hétten. Der
Untertitel des Buches Theoretische Einordung und Inhaltsanalyse
macht aber deutlich, dass eine Auseinandersetzung hiermit keines-
wegs das Ziel der Untersuchung war.

Dafiir setzt sich der Vf. langer mit der Frage danach auseinander,
welche Identitdt Europa eigen ist bzw. wie christlich Europa ist (sehr
spannend: Kap. 3.2). Dies ist deshalb bedeutsam, als im Zuge der vorlie-
genden Reflexion den Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften groBes
Potential im Rahmen der Identititsfindung eingerdumt wird, welche
dann nicht mehr rein national, sondern eben iibernational, europé-
isch sein konnte. Hierfiir zieht der Vf. die sechs Bereiche , Antiker
Logos: Der Genius von Freiheit und die Philosophie der Sittlichkeit",
~Neuzeitliche Dynamis: Binnendifferenz und Dynamik Westeuropas®,
»Christliches Heil: Soteriologische Wahrheit”, , Moderne Hybris: Das
Scheitern und Lernen Europas®, ,,Innovation durch Verséhnung: Insti-
tutionalisierung des europdischen Friedens” und ,Schisma und Ver-
einigung: Die Wunde der Spaltung und das ,andere Europa‘“ heran
(116ff), mit deren Hilfe mogliche Ansétze bei der Identitédtsfindung
herausgehoben und bewertet werden.

Die zentrale Inhaltsanalyse nimmt ungefihr die Hilfte des Buches
ein; zu ihrer Vereinfachung wihlt M. eine gut begriindete und leicht
nachvollziehbare Untergliederung der kirchlichen Beitriige in zwei
Phasen: Erstens den Zeitraum vom Vertrag von Maastricht (1993) bis
zum Scheitern des Verfassungsvertrags (2005) und zweitens die Zeit
zwischen dem Scheitern eben dieses Verfassungsvertrags (2005) und
der Finanzkrise (2013). Nachdem er diesen Rahmen abgesteckt hat,
untersucht er die kirchlichen Beitrdge sowohl quantitativ als auch
qualitativ. Dabei fallt v. a. die extreme Zunahme und Professionalisie-
rung der AuBerungen aller Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften
wiéhrend dem ersten Zeitabschnitt auf. Aber auch das Ringen um die
richtige” Einstellung der verschiedenen kirchlichen Vertretungen
selbst und um mogliche Kooperationen lisst sich daran ablesen. Der
zweite Abschnitt dagegen zeigt nach einem gewissen Einbruch in Folge
der Enttduschung tiber das Scheitern des Verfassungsvertrags und des
nur bedingt mit Erfolg gekrénten kirchlichen Lobbyings eine intensive
themenbezogene Arbeit. Dass auch hierbei unterschiedliche Ergebnisse
angestrebt wurden und hierfiir auch Moglichkeiten zur Zusammen-
arbeit zwischen verschiedenen kirchlichen Vertretern eingegangen
wurden, nimmt intuitiv kaum wunder, wird aber im Buch mit zur
Akribie neigender Prazision nachgewiesen. Diese Detailgenauigkeit
stellt fraglos eine weitere Stirke des Buches dar, sind doch dermaBen
gewissenhaft zusammengetragene und ausgewertete Ergebnisse eine
Basis, auf die bestimmt — und hoffentlich — weitere Forschungsarbei-
ten aufbauen werden. Einzig die Tatsache, dass sich der VI. (wie es
scheint) iiberproportional intensiv mit der griechisch-orthodoxen Kir-
che auseinandersetzt, wird nicht weiter thematisiert — der Leser wird
im Dunkeln dariiber gelassen, woher die grofie Zahl an Zitaten Christ-
odoulos’, des Erzbischofs von Athen und ganz Griechenland, im Text
stammt. Werden sie hdufiger reprisentativ herangezogen oder liegt ein
Schwerpunkt auf der Positionierung desselben? Ebenso die Tatsache,
dass dieser Kirche ein eigener Abschnitt im Schlusskap. unter dem
Titel ,,6.2 Europaisierte Orthodoxie” (302ff) gewidmet wird: Bestimmt
ist die langsame Abwendung und Uberwindung einer zu starken na-
tionalen Orientierung erwahnenswert, &hnliche Entwicklungen lieBen
sich in einem etwas groBeren Zeitrahmen in abgestufter Intensitéit aber
auch bei den unterschiedlichen protestantischen Kirchen nachweisen.
Eine kleine Erkldrung hierzu hitte der Studie noch etwas mehr Objek-
tivitdt verleihen kénnen — alternativ hétte ein Hinweis auf die beson-
dere Berticksichtigung im (Unter-)Titel Missverstéindnissen vorbeugen
kénnen.

Alles in allem besticht und iiberzeugt das Buch jedoch durch seine
sich selbst iiberlebende Aktualitiit bei der Frage nach einer/der euro-
pdischen Identitit und der Méglichkeit ihrer beidseitigen Implemen-
tierung im européischen Kontext. Ohne eine wirtschaftliche Aspekte
iiberschreitende Antwort darauf wird das europiiische Friedensprojekt
an seiner Verklausulierung scheitern. M. weist deshalb auf das Poten-
tial des allzu oft , schlafenden Riesen hin, von dem er erwartet, dass er
Europa nicht nur eine Seele, sondern auch ein Herz gibt (278).

Belfort Julia Blanc
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Religiose Netzwerke. Die zivilgesellschaftlichen Potentiale religiéser Migranten-
gemeinden, hg. v. Alexander-Kenneth Nagel. — Bielefeld: transcript 2015.
268 S., kt € 32,99 ISBN: 978-3-8376-2758-9

Migration verindert die sozioreligiose Landschaft in Europa. Migran-

tengemeinden gehoren dabei seit langem zur Gesellschaft. Im Fokus der

offentlichen Aufmerksamkeit stehen dabei v. a. Muslime und muslimi-
sche Gemeinden. Die Vielzahl und Vielfalt nichtmuslimischer Migran-
tengemeinden bleibt dabei weitgehend unsichtbar. Der vorliegende

Sammelband gibt anhand von sozialwissenschaftlichen Fallstudien zu

unterschiedlichsten ethnoreligitsen Gemeinden in Nordrhein-West-

falen einen Einblick in die Pluralitit von Migrantengemeinden. Er trgt
damit dazu bei, einen eklatanten Mangel an Wahrnehmung im 6ffent-
lichen und auch wissenschaftlichen Diskurs zu beheben. So lernt der

Leser neben Moscheegemeinden und , Neo-Muslimen* auch tamilische

Hindus, thailandische Buddhisten, koreanische Freikirchen, russland-

deutsche Mennoniten, syrisch-orthodoxe Christen und Yeziden sowie

interreligiése Initiativen in dieser Region kennen. Die Fragestellung

dieses Projektes, das unter der Leitung Alexander-Kenneth Nagels im

Rahmen der NRW-Nachwuchsforschergruppe ,Religion vernetzt. Zivil-

gesellschaftliche und wirtschaftliche Potentiale religitser Vergemein-

schaftungen® durchgefiihrt wurde, ist ebenfalls von hochster Relevanz
fiir die aktuellen gesellschaftspolitischen Debatten.

Indem nach den zivilgesellschaftlichen Potentialen von Migrati-
onsgemeinden gefragt wird, wird eine ,doppelte Leerstelle in ffent-
lichen und akademischen Debatten tiber Religion und Migration®
(9) beleuchtet: ,,Wo Zuwanderung als Ressource thematisiert wird,
z.B. als Humankapital im Kontext von Arbeitsmigration, bleiben re-
ligiose und kulturelle Aspekte hidufig auBen vor. Wo aber religitse
Migrantengemeinden thematisiert werden, kommen sie zumeist als
gesellschaftliche Herausforderung in den Blick und werden als ,Par-
allelgesellschaften‘ oder ,ethische Kolonien® skeptisch bedugt oder
aber als kulturelles Refugium’ geduldet.” (10) Das Forschungsprojekt
withlt demgegeniiber eine andere Perspektive: Es geht davon aus, dass
Gemeinden keine abgeschlossenen ,kulturellen Enklaven® sind, son-
dern untereinander und mit anderen gesellschaftlichen Institutionen
auf vielfiltige Weise vernetzt sind. Diese ,Netzwerke” werden als zivil-
gesellschaftliches Potential betrachtet, von dem auch die Mehrheits-
gesellschaft profitiert.

Das zur Erforschung des zivilgesellschaftlichen Potentials ent-
wickelte Theoriedesign besticht in seiner Prdzision ebenso wie das
zugrunde liegende Analysemodell. Dieses unterscheidet zwischen
Dimensionen religioser Netzwerke auf der einen und férdernden und
hemmenden internen wie externen, ideellen und strukturellen Ein-
flussfaktoren auf der anderen Seite. Die Dimensionen werden mithilfe
einer Netzwerkanalyse erhoben, die die formalen Beziehungskonstel-
lationen und -kontexte (wie z.B. innergemeindliche Unterstiitzungs-
beziehungen, Beziehungen zu politischen Akteuren, inner-, intra- und
interreligitse Beziehungen) sowie Beziehungsinhalte und -arrange-
ments (wie z B. Kontaktpflege, Giiter-, Geld- und Wissenstransfer,
Seelsorge sowie strategische Allianzen, Partnerschaften, Projekte usw.)
in den Blick nimmt. Mit Blick auf die externen Einflussfaktoren wird
zwischen internen (theologisches Selbstverstdndnis, Migrationsge-
schichte, demographische und soziale Strukturen) und externen Ein-
flussfaktoren (rechtliche Rahmenbedingungen, 6tfentliche Diskurse)
unterschieden. Als Datengrundlage dienen offene und teilstandardi-
sierte Interviews, Netzwerkkarten, schriftliche Dokumente, Webauf-
tritte und Medienberichterstattung, die inhaltsanalytisch und mittels
der qualitativen Netzwerkanalyse ausgewertet wurden.

Die Erkenntnisse, die das Forscher/innen/team dabei gewonnen
hat, liefern nicht nur einen Einblick in den Reichtum der erforschten
Gemeinden, sondern sie geben auch gesellschaftspolitisch und theolo-
gisch reichlich Stoff zum Nachdenken und fiir weitere Forschung. Die

Fihigkeit zur Selbstorganisation und Ressourcenmobilisierung sowie
die 6ffentliche Orientierung vieler Gemeinden, die iiber den Nahraum
der Gemeinde reicht, sind fiir Gesellschaft und Politik vielfach unge-
hobene Schétze und korrigieren so manches weit verbreitete Vorurteil.
So erweisen sich die untersuchten freikirchlichen und buddhistischen
Gemeinden als weitaus binnenorientierter als die Moscheegemeinden,
denen ebendiese Innenorientierung vielfach zum Vorwurf gemacht
wird. Die Ergebnisse ermoglichen weiter einen differenzierten Einblick
in die Relevanz interner und externer Einflussfaktoren. Dazu gehoren
neben dem Migrationskontext (Auswanderungsgriinde, Mehrheits-
oder Minderheitenstatus im Herkunftsland), der Demographie und
Sozialstruktur der Gemeinde (wie z. B. Heiratsverhalten, Generatio-
nentransfer) wesentlich auch der éffentliche Diskurs und das theolo-
gische Selbstverstindnis. Kirchenbild, religiose Solidarethik und die
theologische Antwort auf die Frage, wie sich die Gemeinde zur anders-
und nichtreligiosen Umgebung verhélt, wirken sich wesentlich darauf
aus, wie sehr die Gemeinde ihr Potential in die Gesellschaft einbringt.
So hat es auch theologische Griinde, warum sich russlanddeutsche
Mennoniten nur sehr eingeschrénkt mit ihrer Umgebung vernetzen
(nicht einmal innerchristlich), wiihrend koreanische freikirchliche
Gemeinden mit den evangelischen Landeskirchen kooperieren und die
syrisch-orthodoxe Kirche sogar auierreligios mit Politikern vernetzt
ist. Extern wiederum zwingt der gesellschaftliche ,,Gefdhrdungsdis-
kurs®, der Muslime als Risiko betrachtet, die erforschten Moscheen-
gemeinden zu einem weitaus offensiveren Kontakt mit der Umgebung
als einen solchen, den buddhistische Gemeinden praktizieren. Diese
werden, begleitet von einem , Exotierungsdiskurs® und weitaus bin-
nenorientierter und zuriickgezogener, mit Wohlwollen und Interesse
betrachtet.

Die sozialwissenschaftlich exzellent durchgefiihrte Studie, die
Nagel mit seinem Team vorlegt, ist fiir Theologen, die einen Einblick
in die aktuellen sozioreligiosen Verdinderungen suchen, ein ,Must".
Auch wenn sie keine Reprisentativitit beansprucht, ldsst sie doch die
spezifische Situation von Migrantengemeinden erkennen und stellt
Analysekategorien zur Verfiigung, die auch in andere Kontexten trans-
formiert werden konnen. Bemerkenswert ist die Anerkennung der
eigenstidndigen Bedeutung der theologischen Dimension der Gemein-
den, fiir Sozialwissenschaftler keinesfalls selbstverstindlich, Die Rele-
vanz theologischer Selbstverstindnisse verpflichtet dazu, sich in dieses
Feld weitaus mehr einzubringen als bisher und fiir die ,,eigenen* Mig-
rantengemeinden Theologien zu entwickeln, die deren zivilgesell-
schaftliches Potential férdern. Wohl stellt es einen Mangel der Studie
dar, dass katholische und landeskirchlich-protestantische andersspra-
chige Gemeinden in dieser Studie fehlen (worum die VE. wissen), aber
die vorgelegte Kriteriologie ldsst sich auch auf diese tibertragen und
ruft nach Forschung. Nicht zuletzt lieBe sich das Analysemodell auch
pastoral fruchtbar machen: zur Selbstreflexion von Gemeinden, und
zwar auch von einheimischen Ortsgemeinden, deren zivilgesellschatt-
liches Potential ja nicht selten ebenfalls brachliegt.

(Gesellschafts-)Politisch relevant ist (nicht nur) die Begrifflichkeit
der Studie. Der Ansatzpunkt beim zivilgesellschaftlichen Potential der
Gemeinden vermeidet den belasteten Begriff der Integration und eroff-
net damit eine inklusionstheoretische Herangehensweise, die Migrati-
onsgemeinden nicht nur als zu integrierende Gemeinschaften, sondern
bereits als Teil der Gesellschaft betrachtet. Von daher hétte die Rez.in
sich beim Formulieren von (gesellschafts-)politischen Konsequenzen
von den Vfn durchaus mehr Mut und klarere Optionen gewiinscht.
Diese erschépfen sich primér in negativ formulierten Thesen am Ende
des Buches. Material dafiir stellt die Studie in Fiille zur Verfiigung. So
gesehen ist sie auch fir Politiker ein ,Must-have®,

Wien Regina Polak
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