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Kirchenvater des 21. Jahrhunderts?
Schleiermacherliteratur seit 2010

Von Gunther Wenz

1. Theologe und religidser Genius

Man hat Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher (1768-1834) den Kir-
chenvater des 19. Jh.s genannt und das mit vollem Recht. Denn mit
ihm sollte eine neue Periode in der Geschichte des Protestantismus
anheben, wie der Berliner Kirchenhistoriker August Neander prophe-
zeite, als er die Studenten vom Tod seines Fakultdtskollegen unterrich-
tete. Selbst der groBe Schleiermacher-Antipode Karl Barth konstatiert:
»An die Spitze einer Geschichte der Theologie der neuesten Zeit gehort
und wird fiir alle Zeiten gehdren der Name Schleiermacher und keiner
neben ihm.*' Mitentscheidend fiir die enorme Wirkung des Sch.’schen
Werkes diirfte die Tatsache gewesen sein, dass der geniale Theologe
»den Zeitgenossen und spéteren Generationen zugleich als religidser
Genius“? erschien. In Personalunion verband er religionsdeutende
und religionsproduktive Kompetenzen, wie Christian Albrecht in
seiner lehrreichen Einfiihrung in einem im Verlag der Weltreligionen
erschienenen Sammelband mit Schriften, Predigten und Briefen v. a.
aus der romantischen Friihzeit deutlich macht; die Einleitung enthélt
auch Hinweise zu Biographie und Werkgeschichte.”

Am 21. November 1768 als Sohn eines reformierten Militérgeist-
lichen in Breslau geboren, wurde Sch. seit 1783 am Paedagogium der
Briidergemeinde zu Niesky bei Gorlitz und seit 1785 im Seminar der
Herrnhuter in Barby an der Elbe unterrichtet.* Nach einer die Grund-
feste seines ererbten Glaubens erschiitternden religitsen Krise verldsst
er Barby, um im aufgeklédrten Halle zu studieren. Johann August Eber-
hard, ein spéter Vertreter des Leibniz-Wolff’schen Systems, wird sein
wichtigster Lehrer. Als erstexaminierter Theologe nimmt Sch. 1790
eine Hauslehrerstelle beim Grafen Dohna im westpreuBischen Schlo-
bitten an, um nach einer Reihe von Zwischenstationen und erfolgtem
zweiten theologischen Examen 1796 Prediger an der Charité in Berlin
zu werden. Er gewinnt namentlich durch Henriette Herz Anschluss an
die dortige Salonkultur und gelangt durch die enge Freundschaft mit
Friedrich Schlegel in unmittelbare Néhe zum Berliner Frithromantiker-
kreis. Die ,,Reden tiber die Religion an die Gebildeten unter ihren Ver-
dchtern” und die vertrauten Briefe iiber Schlegels ,,Lucinde” gehéren
ebenso in diesen soziokulturellen Kontext wie die 1800 erschienenen
~Monologen“, die Grundziige einer Ethik der Individualitit entfalten.
Auch das groBangelegte Projekt der Platon-Ubersetzung stammt aus
dieser Zeit.

Die Jahre, die Sch. als Hofprediger im pommerschen Stadtchen
Stolp zubringt, distanzieren ihn duBerlich und innerlich von der Ber-
liner Szene. 1804 folgt er einem Ruf als aullerordentlicher Prof. der
Theologie und Universitdtsprediger nach Halle. Im Jahr zuvor bzw.
danach hatte er als wichtige Stationen auf dem Weg zum philoso-
phisch-theologischen System die ,,Grundlinien einer Kritik der bis-
herigen Sittenlehre”, die sich u.a. mit der Pflichtenethik Kants und
Fichtes auseinandersetzen, sowie die poetisch gestaltete ,,Weihnachts-
feier publiziert. Die 1807 erfolgte Riickkehr nach Berlin als Prediger
an die Dreifaltigkeitskirche und nachmaliger Prof. an der neugegriin-
deten Univ., deren theol. Fak. er als erster Dekan vorsteht, eroffnet
die Zeit der Reife, in der Sch. zur vollen Entfaltung als akademischer
Lehrer, Prediger und Kirchenpolitiker gelangt. Kirchenpolitisch hat
er sich insbes. um die Union der beiden protestantischen Konfessi-
onskirchen sowie um die Reform der Verfassung der Kirche und ihres
Gottesdienstes verdient gemacht, Sein Wirken an der Univ. und in der
philosophischen Klasse der Koniglichen Akademie der Wissenschaften

! Karl Barrtu: Die protestantische Theologie im 19. Jahrhundert. Thre Vorge-

schichte und ihre Geschichte, Zollikon 1947, 379. Zu dem Generalangriff auf
Schleiermacher in Emil Brus~er: Die Mystik und das Wort, Tiibingen 1924,
#1928 und zu Barths Reaktionen auf das Buch vgl. die Diss. von Bettina Weva:
Die Mystik und das Wort. Emil Brunners Schleiermacher-Interpretation auf
dem Hintergrund der Schleiermacher-Renaissance und Mystik-Begeisterung
der Jahrhundertwende — eine historisch-genetische Untersuchung, Miinchen
2004, 210ff.

Friedrich Schleiermacher iiber die Religion. Schriften. Predigten. Briefe, hg. v.
Christian ALsreEcHT, Frankfurt/Main 2008, 612.

Vgl. a.a.0., 615-633.

Zum ambivalenten Verhéltnis des jungen Sch.s zu Herrnhut vgl. im Einzelnen:
Dorette SeiserT: Glaube, Erfahrung und Gemeinschaft. Der junge Schleier-
macher und Herrnhut, Géttingen 2003,

umfaBt das gesamte Bildungsspektrum der Zeit. Sch. liest iiber Asthe-
tik, Dialektik, philosophische Ethik, Geschichte der Philosophie, Her-
meneutik, Pddagogik, Psychologie und Staatslehre. Welche Funktion
er der Theologie im System der Wissenschaft zuerkennt, legt er in der
.»Kurzen Darstellung des theologischen Studiums zum Behuf einleiten-
der Vorlesungen* von 1811 dar.

Das neben der theologischen Enzyklopéddie und den ,,Reden tiber
die Religion von 1799, die 1806 und spéter in nicht unerheblich modi-
fizierter Form neu aufgelegt wurden, dritte theologische Hauptwerk ist
Sch.s Dogmatik, die 1821/22 in erster, 1830/31 in einer durch zwei
Sendschreiben an Friedrich Liicke vorbereiteten zweiten Autlage unter
dem signifikanten Titel ,,Der christliche Glaube nach den Grundsiitzen
der evangelischen Kirche im Zusammenhange dargestellt” erschien.
Die ,,Christliche Sittenlehre”, die das praktische Seitenstiick zur Glau-
benslehre bildet, ist wie etliche andere theologische Werke nicht zum
literarischen Abschluss gebracht und erst aus dem Nachlass des am
12. Februar 1834 verstorbenen, auf dem Berliner Dreifaltigkeitsfriedhof
bestatteten Kirchenlehrers herausgegeben worden.

2. Zu Biographie und Werkgeschichte

Die editorisch unzureichende alte Ausgabe der Werke Sch.s (I. Abt.
Zur Theologie, 11 Béande; II. Abt. Predigten, 10 Bande; III. Abt. Zur
Philosophie, 10 Binde) erschien in Berlin in den Jahren 1834—1864. Sie
wird seit 1980 sukzessiv durch die Kritische Gesamtausgabe (= KGA)
ersetzt. Diese ist nach Textgattungen in fiinf Abteilungen chronologisch
gegliedert: I. Schriften und Entwiirfe, 1. Vorlesungen, 1Il. Predigten,
IV. Ubersetzungen, V. Briefivechsel.” Das neben demjenigen Wilhelm
Diltheys mittlerweile klassisch zu nennende Werk zu Biographie
und Werkgeschichte Sch.s stammt von Kurt Nowak.® Es ist bis heute
untibertroffen. Ergdnzungen bieten Forschungen zu Detailaspekten,
etwa zum Verhéltnis zu Friedrich Schlegel, zur grundlegenden Bedeu-
tung der Jahre in Halle 1804—1807 oder zur Neugrindung der Berliner
Univ. und zur Rolle, die Sch. dabei gespielt hat.

Sch. teilte ,,von Dezember 1797 bis September 1799 in Berlin eine
Wohnung“7 mit Friedrich Schlegel (1772—1829)°. Beide standen ,,in
engstem und intensivstem intellektuellen Austausch“®. Den Implika-
tionen und Folgen dieses Austausches gilt das Interesse der Studie
Manuel Bauers zur frithromantischen Kunstkritik und Hermeneutik. B.
bemiiht sich um den Aufweis, dass es sich bei einer Reihe von Texten
des jungen Sch. um ,stark von Schlegel beeinflusste Umsetzungen der
frithromantischen Literaturtheorie sowohl in poetologischer als auch
in interpretationstheoretischer Hinsicht*'® handelt, Sie stellen nach
seinem Urteil , Etappen einer Entwicklung (dar), die keineswegs iiber-
raschend in einem der wirkungsméchtigsten hermeneutischen Theo-
riengebdude ihr Ziel fand“"".

~Wihrend seiner Wirksamkeit als Professor in Halle hat Schleier-
macher den Grund zu seinem theologischen und philosophischen
System gelegt.“'* Das belegen die Beitrige in dem von Andreas Arndt
herausgegebenen Sammelband ,Friedrich Schleiermacher in Halle

Zu Auseinandersetzungen um die Editionsprinzipien von Vorlesungsnach-
schriften vgl. ThRv 107 (2011), 398—400.

Kurt Nowaxk: Schleiermacher. Leben, Werk und Wirkung, Géttingen 2001.
Vgl. ferner Hermann Fiscuer: Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, Miin-
chen 2001,

Bauer, Manuel: Schlegel und Schleiermacher. Frithromantische Kunstkritik
und Hermeneutik. — Paderborn: Schoningh 2011. 378 S., pb. € 45,90 ISBN:
978-3-506—77122-3, 11.

Vgl. Andreas ArnpT: ,Eine literarische Ehe. Schleiermachers Wohngemein-
schaft mit Friedrich Schlegel”, in: Wissenschaft und Geselligkeit. Friedrich
Schleiermacher in Berlin 1796-1802, hg. v. pems., Berlin/New York 2009,
3—14. Die gemeinsame Wohnung von Sch. und Schlegel lag vor dem Oranien-
burger Tor. Zu den Frauen im Berliner Leben Sch.s vgl. Wolfgang Virmonb:
»Liebe, Freundschaft, Faublastiit — der frithe Schleiermacher und die Frauen®,
in: a.a.0., 43-65.

ArnpT, 11f.

Bauer, 276.

! Ehd.

¥ Andreas Arnor: ,Zur Einfiihrung®, in: Friedrich Schleiermacher in Halle
1804-1807, hg. v. pems. — Berlin: De Gruyter 2013. (VI) 149 S., pb. € 29,95
ISBN: 978-3-11-028327-3, 1-7, hier: 1.
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1804-1807"“. Der Hg. thematisiert , Schleiermachers Grundlegung der
Philosophie in den Hallenser Vorlesungen®, Hermann Patsch unter-
sucht ,,Schleiermachers theologische Schriften der Hallenser Zeit®,
wobei seine Wiirdigung der Zweitausgabe der Reden (,nach der ginz-
lich misslungenen Edition in der KGA*"®) von besonderem Interesse
ist. Bekanntlich hat Sch. in ihr ,,die programmatische Beschreibung der
Religion als Anschauung des Universums begrifflich zuriickgedrangt
und den Begriff des Gefiihls stark gemacht [...] — vielleicht weil Schel-
ling ihm den Anschauungs-Begriff entrungen hatte und weil der Uni-
versums-Begriff spinozistisch klang“**. Einen weiteren wichtigen Text
zur Bedeutung der Hallenser Professur fiir den Philosophen und Theo-
logen hat FEilert Herms mit dem Beitrag ,,Schleiermacher als christli-
cher Theologe. Die Bedeutung der Hallenser Professur” beigesteuert.
Wolfgang Virmond handelt ,Uber die Wurzeln von Schleiermachers
.Hermeneutik und Kritik*; Wilhelm Gréib thematisiert ,,Die anfingliche
Ausbildung des Kulturbegriffs in Schleiermachers Hallenser Ethik*.
Ferner enthilt der Sammelband Studien zum Briefwechsel der Jahre
1806/07, zu Sch.s Verhilinis zu Heinrich Steffens sowie zu einer Harz-
reise, die er zusammen mit diesem und anderen in den Pfingsttagen
1806 unternommen hat.

Welchen praktischen Einfluss Sch. auf die Neugriindung der Berli-
ner Univ. und die mit ihr verbundene Bewegung zur Reform des akade-
mischen Studiums genommen hat, thematisieren die Beitréige in dem
von Wilhelm Grib und Notger Slenczka herausgegebenen Sammel-
band. Erdrtert wird in einem ersten Teil ,,die Frage nach dem Ort der
Theologie im Kreise der universitiren Wissenschaften einerseits [...]
und die entscheidend mit Schleiermacher anhebende Durchsetzung
der Rezeption auBertheologischer wissenschaftlicher Methoden und
Konzepte in der Theologie andererseits*'”. In einem zweiten Teil wird
nach der Kulturbedeutung des Christentums und seinem Ort in der
Moderne gefragt, in einem dritten eine Ortsbestimmung der wissen-
schaftlichen Theologie zwischen bekenntnisgebundener Kirche und
Univ. vorgenommen. Besonders hingewiesen sei auf den aufschlussrei-
chen Text von Eilert Herms: ,, Theologie an der Universitit, Die Gegen-
wartsrelevanz von Schleiermachers Programm. *

3. Schleiermacherrenaissance

»Kann Schleiermacher eine Art Leitfunktion im neuzeitlich-modernen
Protestantismus tibernehmen?“'® Nachdem er im Zuge dezidierter Kri-
tik durch die ,Dialektische Theologie* um seine Zukunft gebracht zu
sein schien, ldsst sich ,spitestens seit den achtziger Jahren des vori-
gen Jahrhunderts”'” eine Schleiermacherrenaissance beobachten und
~von einer (neuen) Aktualitit des Theologen, Philosophen, Schrift-
stellers und Mitbegriinders der Berliner Universitit sprechen®®,
Dies bestitigen die Beitrige eines Symposions der Berliner Schleier-
macherforschungsstelle, die — mittlerweile gut zwanzig Jahre zur
Berlin-Brandenburgischen Akademie der Wissenschaften gehérig
— seit 1979 die Edition der Briefe Sch.s bearbeitet. Empfohlen sei
besonders die Lektiire der Erwéigungen von Martin Ohst ,,Zu Schleier-
machers kirchengeschichtlichem Rang“ sowie von Kurt-Victor Selge
zu seiner ,,christentumsgeschichtlichen Einordnung* als Vordenker,
Glaubensvater, Kirchenfiirst. Beigegeben ist ein mit drei dokumentari-
schen Anhéngen versehener Beitrag Selges zu ,,Neander und Schleier-
macher.

Im letzten Drittel des 20. Jh.s hat eine bis heute andauernde
Schleiermacherrenaissance ihren Anfang genommen.™ Vorher fielen

Hermann Partscu: ,,,... mit Interesse die eigentliche Theologie wieder her-
vorsuchen’, Schleiermachers theologische Schriften der Hallenser Zeit*, in:
Friedrich Schleiermacher in Halle 1804-1807, a.a.0., 31-54, hier: 47.
A.a.Q,, 48.
Wilhelm Gras / Notger Stenczra: ,Vorwort”, in: Universitit — Theologie —
Kirche. Deutungsangebote zum Verhdltnis von Kultur und Religion im
Gespréch mit Schleiermacher, hg. v. Dexs. — Leipzig: Evangelische Verlags-
anstalt 2011. 304 S. (Arbeiten zur Systematischen Theologie, 4), geh. € 48,00
ISBN: 978-3-374-02891-7, 57, hier: 6.
Wilhelm Vosskame: ,,,Denker fiir die Zukunft des Christentums? — Vorrede*,
in: Schleiermacher — Denker fiir die Zukunft des Christentums?, hg. v. An-
dreas ArnpT / Kurt-Victor Serce. — Berlin: De Gruyter 2011. (V) 135 S., pb.
€ 24,95 ISBN: 978-3—-11-024046-7, 1-2, hier: 1.
17
1 Ebd.

Ebd.
Vgl. Ulrich Barra: ,,Schleiermacher-Literatur im letzten Drittel des 20. Jahr-
hunderts®, in: ThR 66 (2001), 408—461, hier: 410: ,MiBt man die klassische
Dignitit eines Autors an der Zahl der mit ihm befaBten Untersuchungen, so
zeigt sich Schleiermachers Bedeutung gegenwirtig als in stetigem Wachstum
begriffen. In keiner Epoche seiner bisherigen Wirkungsgeschichte sind Mono-
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die Urteile iiber den sog. Kirchenvater des 19. Jh.s ungleich zuriick-
haltender aus. ,, Theologie der biirgerlichen Gesellschaft” lautete die
Uberschrift einer im Jahr der Revolte 1968 erschienenen Schleierma-
cherstudie von Yorick Spiegel. Unter einem fast gleichlautenden Titel
hielt Friedrich-Wilhelm Marquardt im WiSe 1975/76 an der Freien
Univ. Berlin seine erste Vorlesung als Nachfolger von Helmut Goll-
witzer auf dem dortigen Lehrstuhl fiir Systematische Theologie. Diese
Vorlesung wurde von Andreas Pangritz unter Mitarbeit von Juliane
Jantsch aus dem handschriftlichen Nachlass des Vf.s rekonstruiert
und herausgegeben. Thr Charakter ist, wie die Hg. vermerken, ,,unver-
kennbar durch die Interessen der Studentenbewegung der spiten
60er- und 70er-Jahre geprigt“®’. Sie ist also, wenn man so will, selbst
schon theologiegeschichtliches Dokument und Beleg fiir eine ,,Berli-
ner Variante des sog. ,Linksbarthianismus*“*! und seiner Offenheit fiir
die sozialrevolutiondre Bewegung der damaligen Zeit. mhaltlich sind
die Ausfiihrungen auf drei Werkaspekte namentlich des frithen Sch.s
konzentriert, namlich auf sein Verhdltnis zur Romantik, auf das Pro-
blem der Konstitution religioser Subjektivitit sowie auf das Verhiltnis
von Christentum und Judentum, das Marquardt stets besonders am
Herzen lag. Ergénzt wird die Dokumentation der Vorlesung durch ein
undatiertes und mit keinem Titel versehenes Manuskript zu Sch. aus
dem Marquardtnachlass.

Ist Marquardts biirgertumskritische Reserve gegeniiber Sch. kon-
tinentaleuropéisch und namentlich durch die Dialektische Theologie
geprégt, so hat die konstatierte Schleiermacherrenaissance der letzten
Jahrzehnte den europdischen Bereich langst iiberstiegen und trans-
atlantische Dimensionen angenommen, wie der von Brent W. Sockness
und Wilhelm Grib herausgegebene Sammelband ,.Schleiermacher, the
Study of Religion, and the Future of Theology“** beweist. Er enthélt
eine Vielzahl von Beitrdgen einer an der Univ. von Chicago im Herbst
2008 abgehaltenen Konferenz zu Sch.s Religionsphilosophie, seiner
Dogmatik und Kulturhermeneutik. Eingeleitet wird der Sammelband
von einem Text Richard Crouters iiber die Kunst, Sch. zu iibersetzen,
sowie von einem Beitrag von Andrew Dole zu ,Schleiermacher and
Religious Naturalism®. D. istum den Aufweis bemiiht, ,,that the mature
Schleiermacher should be regarded as a religious naturalist in a spe-
cific and non-trivial sense of the term**’. Sch.s Religionstheologie sei
nicht supranaturalistisch, sondern ,naturally caused***, mit der Folge,
dass Wissenschaft und Religion unproblematisch koexistieren kénn-
ten, ohne aufeinander reduzierbar zu sein. Breit ausgefiihrt hat D. seine
zentrale These in seiner Diss. tiber ,,Schleiermacher on Religion and
the Natural Order*. Dort erklért er im Einzelnen, was er unter ,,an ini-
tial naturalistic understanding of Christianity“*® versteht. Ziel ist der
Nachweis, dass Sch. kein supranaturalistischer bzw. suprarationalisti-
scher Theoretiker gewesen sei, sondern sein Religionsverstindnis aus
der conditio humana abgeleitet habe, wie sie sich allgemein und auf
gleichsam natiirliche Weise erschliebe.

Auch Kevin M. Vander Schel, der das Verhiltnis von Gnade und
Geschichte in Sch.s dogmatischem Werk untersucht, verortet dessen
Denken jenseits des Gegensatzes von Naturalismus und Supranatura-
lismus:

wSchleiermacher’s dogmatic theology thus treats the ,supranatural® in a man-
ner that differs significantly both from his contemporaries and from subsequent
proposals in dogmatic and systematic Protestant theology. His reflections on the
supernatural do not indicate a second, extrinsic order of reality superimposed
upon nature and history but proceed according to the descriptive strategy of the
supernatural-becoming-natural. For Schleiermacher, the supernatural marks a
further differentiation within the created world: the historically developing rea-

graphien und Aufsétze iiber ihn in solcher Dichte erschienen wie in den letz-
ten 30 Jahren. Nahezu alle Dimensionen des Werks und die verschiedensten
Schichten der Biographie haben die Aufmerksamkeit der Interpreten auf sich
gelenkt.“

Marquardt, Friedrich W.: Friedrich Schleiermacher. Theologie in der biirger-
lichen Gesellschaft, aus dem Manuskript rekonstruiert und hg. v. Andreas
Pancritz. Unter Mitarbeit von Juliane Jintscn. — Bonn: Orient und Qkzident
2012. 235 S., pb. € 25,00 ISBN: 978-3-9806216-5—6, 7.

A.a.0,, 9.

Schleiermacher, the Study of Religion, and the Future of Theology. A Trans-
atlantic Dialogue, hg. v. Brent W. Sockness / Wilhelm Gris. — Berlin: De
Gruyter 2010. (XIV) 396 S. (Theologische Bibliothek Topelmann, 148), geb.
€ 119,95 ISBN: 978-3-11-021633-2.

Andrew Dotg: ,Schleiermacher and Religious Naturalism®, in: a.a.Q., 15-26,
hier: 15.

A:a.0, 21,

Dole, Andrew C.: Schleiermacher on Religion and the Natural Order. —
Oxford: Oxford University Press 2010. (IX) 291 S. (Religion, Culture, and His-
tary Series), geb. £ 45,99 ISBN: 978—-0-19-534117-1, 34.
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lity of the Reign of God that originates in the redemptive activity of Christ and is
gradually expanding over the entirety of human living. This influence of Christ
inaugurates a new and higher form of historical human living that does not abo-
lish but rather perfects what has come before.*

Dole und Vander Schel stellen Sch. in Kontrast zur Dialektischen
Theologie. ,Nachdialektisch® ist auch das Bild, das Andreas Krebs von
Sch. zeichnet. Er rechnet ihn zu den Vitergestalten ,interreligiosen
und interkulturellen Denkens"*, Sowohl als Religions- und Glaubens-
lehrer als auch als Dialektiker und Hermeneut habe Sch. Horizonte
einer Okumene aller Religionen und Kulturen erschlossen. Bestim-
mend sei ,,das gedankliche Motiv der Perspektivitit. Dass das Gleiche
unter ganz verschiedenen, nicht aufeinander reduzierbaren Blickwin-
keln betrachtet werden kann, diese Blickwinkel aber nicht im Sinne
des Subjektivismus je fiir sich stehen, sondern miteinander in Kommu-
nikation treten sollen*® — diese Annahme prigt K. zufolge von Anfang
bis zum Ende Form und Gestalt der Sch.’schen Philosophie und Theo-
logie und garantiere ihre Aktualitét.

»In einer Zeit, in der sich interkulturelle Konflikte zum Teil zuspitzen, Kon-
taktmoglichkeiten und Informationsfliisse auf der anderen Seite beispiellos
entgrenzt werden — in einer solchen Zeit scheint Schleiermachers Idee eines
umfassenden Wissenszusammenhangs, der die Gegensitze kommunikativ ver-
mittelt, keineswegs antiquiert.“*

Um eine kommunikative Vermittlung im Sinne einer ,,constructive
comparative theology” ist auch Jon Paul Sydnor bemiiht. Das Ergebnis
seines Vergleichs zwischen dem hinduistischen Denker Sri Ramanuja
und Sch. fillt aber nur bedingt erhellend aus. Beide, so S., stimmen
in dem Grundsatz iiberein: ,,[Hlumans are created for and find fulfill-
ment in the love of Narayana / God“*®; und weiter: ,Divine love will of
necessity harmonize with the joyful recognition that we are absolutely
dependent upon God — for our being, for our meaning, and for our
purpose.“* Dies ist sicher nicht falsch. Ob es aber einer komparativen
Theologie und eines langwierigen Vergleichs von Ramanuja und Sch.
bedurfte, um zu dieser Einsicht zu gelangen, ist eine andere Frage.

Sch. gilt trotz seines kritischen Verhiltnisses zum theologischen
Rationalismus® als Urbild und typischer Reprisentant einer aufge-
kldrten Religion. Uber sie und ihre Probleme handelte ein Kongress,
den die Schleiermacher- zusammen mit der Troeltsch- und Tillich-
gesellschaft im Mérz 2012 an der Humboldt-Univ. zu Berlin veran-
staltet hat. In seiner Besprechung des die Beitrdge dokumentierenden
Sammelbandes in ThRv 110 (1/2014), 45f notierte der Rez., wie hiu-
fig die vertretenen Autoren ,.den Begriff liberal’ verwenden, um sich
selbst theologisch zu verorten®. Wiederholt sei von ,,Theologien des
liberalen Typs® die Rede; allerdings bleibe offen, , welche Typen es
noch gibt und wie sie sich zueinander verhalten® (46). Dies ist eine
berechtigte Anfrage, die der prazisen Beantwortung harrt. Man verglei-
che den Artikel ,Liberale Theologie® in TRE 21, 47—68.

4. Scientia practica

. Vera theologia est practica® (WA TR1, 72,16 [Nr.153]), sagt Martin
Luther in einer seiner Tischreden: Theologie ist keine rein theoretische
Wissenschaft, sondern analog zu den beiden anderen oberen Fak.en
der klassischen Univ. hingeordnet auf eine Praxis, die sie nach Kréften
zu befordern hat. Dient Medizin dem Erhalt bzw. der Wiederherstel-
lung leiblicher Gesundheit, Jurisprudenz der Pflege der Rechtsord-
nung, so besteht die Aufgabe der Theologie im Wesentlichen darin,
zum kirchlichen Dienst auszubilden und zu befahigen, damit durch
geordnete Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung sowie die
Erfiillung damit verbundener seelsorgerlicher, katechetischer oder

*® Vander Schel, Kevin M.: Embedded grace. Christ, history, and the reign of God
in Schleiermacher’s dogmatics. — Minneapolis: Fortress 2013. (X) 247 S., pb. $
59,00 ISBN: 978-0-80-069-99-70, 225.

Krebs, Andreas: Friedrich Schleiermacher interkulturell gelesen. — Nordhau-
sen: Traugott Faust 2011. 122 S. (Interkulturelle Bibliothek, 95), pb. € 10,00
_ ISBN: 978-3-88309-272-0, 15f.
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Sydnor, Jon Paul: Ramanuja and Schleiermacher. Toward a constructive
comparative theology. — Eugene: Pickwick Publications 2011. (XII) 226 S.
(Princeton Theological Monograph Series, 159), pb. § 26,00 ISBN: 978—16—
5 08993-08-6, 196.

* Ebd.

£ Vgl. Aufgekldrte Religion und ihre Probleme. Schleiermacher — Troeltsch —
Tillich, hg, v. Ulrich Bartn / Christian Danz / Wilhelm Gris / Friedrich Wil-
helm Grar. — Berlin/Boston 2013. (XXXVI) 725 S. (Theologische Bibliothek
Toépelmann, 165), 513ff.
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sonstiger Amtsaufgaben Gemeinde erbaut und geleitet werde hin auf
das verheiliene Ziel ewiger Seligkeit.

Auch nach Sch. ist die christliche Theologie eine scientia eminens
practica, ndmlich der ,,Inbegrif derjenigen wissenschaftlichen Kennt-
nisse und Kunstregeln, ohne deren Anwendung ein christliches Kir-
chenregiment nicht méglich ist” (KGA 1/6, 249 [5]). So steht es in der
Einleitung der theologischen Enzyklopéddie zu lesen, die 1811 in Berlin
im Verlag der Realschulbuchhandlung des Verlegers Georg Reimer pu-
bliziert wurde (vgl. KGA I/6, 243-315); 1830 erfolgte die Zweitauflage
(vgl. KGA 1/6, 317—446). Sch.s Enzyklopédie, in der er ,,ein Gesamtver-
standnis von Theologie als universitirer Wissenschaft“* entwirft, ,,ver-
dankt ihre Entstehung Schleiermachers theologischer Lehrtitigkeit*®,

Theologie ist wissenschaftlicher Dienst am christlichen Kirchen-
regiment. Darunter versteht Sch. die Institution amtlich geregelter
Leitung auf gemeindlicher und tbergemeindlicher Ebene, die im
Unterschied zu staatlicher Herrschaft ohne duBere Zwangsgewalt,
sondern allein durch das Wort der Verkiindigung, durch sakramentale
Zeichenhandlungen und durch Mittel zu erfolgen hat, die dem gottes-
dienstlichen Zentralgeschehen dienend zugeordnet sind. Es gilt der
reformatorische Grundsatz: ,,Sine vi humana, sed verbo® (CA XXVIII,
21). Auf ihm basiert nicht nur die von Sch. geforderte strikte Unter-
scheidung kirchlicher und staatlicher Zustandigkeiten, an ihm hat sich
auch die Rechtsordnung der Kirche in ihren Gestaltungsformen konse-
quent zu orientieren.

Um zu kirchlicher Leitung und Kirchenregiment zur Erbauung der
christlichen Gemeinde befdhigt zu sein, bedarf es einer Ausbildung,
wie sie das wissenschaftliche Theologiestudium zu leisten hat. Nicht
als ob der studierte Theologe dem Nichttheologen religids iiberlegen
wire. Eine Einbildung dieser Art gibt sich als das gerade Gegenteil
einer ihrem Begriff entsprechenden theologischen Bildung zu erken-
nen, die ihr ganzes Eigenvermdgen in den Dienst christlicher Allge-
meinheit stellen wird. Doch bedarf es gerade wegen des Dienstes an
der Gemeinschaft, auf den das ordinationsgebundene Amt der 6ffent-
lichen Evangeliumsverkiindigung hingeordnet ist, einer besonderen
theologischen Kompetenz, welche nach Sch. die Voraussetzung eines
sachgeméBen Kirchenregiments ist.

Grundlegend fiir das Theologiestudium ist nach Sch.s Enzyklopadie
der theolo§ischen Wissenschaften von 1811/30 die sog. Philosophische
Theologie™. Sie hat im Kontext inshes. der sog. Humanwissenschaften
einen allgemeinen Begriff von Religion und religiGser Gemeinschaft
zu entwickeln und diesen Allgemeinbegriff dergestalt zu spezifizie-
ren, dass das eigentiimliche Wesen der christlichen Religion und ihrer
konfessionellen Gestalten zum Vorschein kommt. Die Konkretisierung
des Wesensbegriffs christlicher Religionsgemeinschaft ist sodann die
Aufgabe der historischen Theologie, unter deren Begriff Sch. Exegese,
Kirchengeschichte und Systematik subsumiert. Die exegetische Theo-
logie hat Kenntnisse vom Urchristentum und seiner Genese zu vermit-
teln, die kirchengeschichtliche Theologie Wissen von der Entwicklung
urchristlicher Urspriinge und vom Gesamtverlauf des Christentums zu
verschaffen, die systematische Theologie schlieBlich auf den Begriff zu
bringen, was gegenwirtig in der christlichen Kirche in Geltung steht;
dies kann nach Sch. unter den Bedingungen der Kirchentrennung nur
in jeweils konfessionsspezifischer Weise erfolgen.

Die systematische Theologie erhebt in Form der Statistik den dulBe-
ren Zustand eines gegenwirtigen christlichen Kirchentums, in Gestalt
von aktueller Glaubens- und Sittenlehre dessen innere Verfassung und
dies alles mit dem Ziel, Kompetenzen praktischer Kirchenleitung zu
vermitteln. Die praktische Theologie ist entsprechend die Krone der
theologischen Wissenschaften und ein Kirchenfiirst derjenige, in dem
sich, wie es in § 9 der beiden Enyzklopéddieauflagen heiBt, ,religitses
Interesse und wissenschattlicher Geist in hochstem Grade und im még-
lichsten Gleichgewicht fiir Theorie und Praxis* vereinen. Sch.s Wis-
senschafts- und Theologieverstandnis hat im evangelischen Bereich
Schule gemacht, aber weit dariiber hinaus gewirkt. Dies ldsst sich im
Blick auf den Katholizismus an der 1819 in Tiibingen erschienenen
»Kurze[n] Einleitung in das Studium der Theologie mit Riicksicht
auf den wissenschaftlichen Standpunct und das katholische System*
von Johann Sebastian Drey, im Blick auf das Judentum etwa an dem
Opus des Reformrabbiners Abraham Geiger (1810-1874) belegen.

* Schleiermacher, Friedrich: Kurze Darstellung des theologischen Studiums
zum Behuf einleitender Vorlesungen (1811/1830), hg. v. Dirk Scumin. — Ber-

S, lin: De Gruyter 2002, 260 S., pb. € 24,95 [SBN: 978-3-11-017395-6, 1.
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 Zu ,Schleiermachers Programm der Philosopischen Theologie® vgl. im Ein-
zelnen die gleichnamige Studie von M. RossvLer, Berlin/New York 1994.
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Zwar ist eine Eigenlektiire G.s von Sch.s ,Kurzer Darstellung* , nicht
nachweisbar**®, wohl aber ein indirektes Einwirken der Sch.’schen
Enzyklopidiekonzeption auf G.s Programm einer Wissenschaft vom
Judentum, wie Imke Stallmann in ihrer Diss. detailliert aufweisen
konnte.

5. Religion als anthropologisches Universale

Gegenstand christlicher Theologie und konstitutiver Bezugspunkt
aller ihrer Disziplinen ist nach Sch. die Religion des Christentums in
ihrer vergemeinschafteten Gestalt als Kirche. Christliche Theologie ist
sonach eine Funktion christlicher Kirche, ohne deshalb eine kirchliche
Theologie von der Art zu sein, die sich vom Allgemeinmenschlichen
separiert. Dagegen steht ihr wissenschaftlicher Charakter, der ihren
Status an der Univ. begriindet. Zur ersten Aufgabe wissenschaftlich-
universitéirer Theologie gehért der Aufweis, dass Religion und die
Existenz religitser Gemeinschaften ein anthropologisches Universale
darstellen, das wesentlich zum Menschsein des Menschen gehort und
ein notwendiges Element seiner Entwicklung bildet. Diesen Aufweis
hat Sch. in seinen beriihmten ,Reden iiber die Religion an die Gehil-
deten unter ihren Verdchtern* zu erbringen versucht.

Sch.s Reden liegen in ,,drei stark voneinander abweichenden Aus-
gaben (1799, 1806 und 1821)“*” vor; eine vierte (1831) zu Lebzeiten
Sch.s erschienene Version unterscheidet sich nur minimal von der vor-
hergehenden. Im 19. Jh. war vornehmlich die 3. Auflage wirksam; fiir
sie ,hatte der mittlerweile dreiundfiinfzigjéhrige Theologe die schon
umfangreichen Neuformulierungen der 2. Auflage von 1806 noch ein-
mal einer Revision unterzogen. Vor allem aber hatte er sie mit aus-
fiihrlichen ,Erlauterungen’ versehen.“*® Erst infolge ihrer im Jahr 1879
durch Bernhard Piinjer besorgten Neuedition wurde die Erstauflage
der Reden wirkungsgeschichtlich bestimmend und zur Standardaus-
gabe des klassischen Textes im 20. Jh. Die von Niklas Peter, Frank P.
Bestebreurtje und Anna Biisching herausgegebene Studienausgabe der
Reden schlieBt an Pinjer an und ist , darauf angelegt, vergleichende
Lektiiren der Reden von 1799, 1806 und 1821 zu erleichtern®®, | wel-
che den groBten Verdnderungsschritt von 1799 hin zu 1806 und dann
den kleineren Schritt zum Text von 1821 nachvollziehbar**® und ,die
tiefgreifende Transformation der politisch-kulturellen wie auch der
theologisch-kirchenpolitischen Kontexte zwischen 1799 und 18214*!
verstindlich machen. KGA 1/2 und KGA 1/12 werden durch die Stu-
dienausgabe, aus der zitiert wurde, nicht iiberfliissig, sondern bleiben
»Grundlage fiir alle kiinftige Forschung***; doch bietet die Studien-
ausgabe den nicht zu unterschiitzenden Vorteil einer schnellen und
dennoch zuverlissigen Orientierungsméglichkeit. In diesem Zusam-
menhang sei auch auf den Nachdruck des seit langem vergriffenen
Buches von Eugen Huber iiber ,,Die Entwicklung des Religionshegriffs
bei Schleiermacher* (1901) verwiesen. H. stellte sich ,,die Aufgabe, alle
in Betracht kommenden Ausserungen Schleiermachers zum Thema
Religion zusammenzustellen“*’; den Anfang machte er mit den drei
Ausgaben der Reden.**

In einer mit , Apologie” iiberschriebenen ersten Rede rechtfer-
tigt der Vf. seine Unternehmung und deutet an, welchen Verlauf sie
nehmen wird. Die zweite Rede bestimmt den Begriff der Religion als
Anschauung des Universums und Gefiihl und grenzt ihr Wesen von
Metaphysik und Moral ab. Die beiden folgenden handeln von Bildung
zur Religion und vom Geselligen in ihr, in welchem Zusammenhang
»Kirche und Priestertum* thematisiert werden, wie es im Zusatztitel
der vierten Rede heiBt. Die fiinfte und letzte Rede schlieBlich erértert
die Religionen als die historisch-positiven Gestalten, in denen Religion
ihr konkretes Dasein hat. Das allgemeine Wesen der Religion ldsst sich
von ihren besonderen Einzelerscheinungen nicht separieren, sondern

* Stallmann, Imke: Abraham Geigers Wissenschaftsverstindnis. Eine Studie
zur jlidischen Rezeption von Friedrich Schleiermachers Theologiebegriff. —
Frankfurt: Peter Lang 2013. 418 S. (Beitréige zur rationalen Theologie, 20), geb.
€ 69,95 ISBN: 978-3—-631-64025-8, 351.
Schleiermacher, Friedrich: Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter
ihren Verichtern. 1799. 1806. 1821. Studienausgabe, hg. v. Niklas Perer /
Frank P. BestesreurTjE / Anna BuscHING. — Ziirich: Theologischer Verlag
2012, (XXIX) 275 S., pb. € 32,00 ISBN: 978—3-290—-17626—6, VIL
A.a. 0., XIIf.
A.a.0., XV.
A.a.0., XIV.
= Ebd.
7 Ebd.

Huber, Eugen: Die Entwicklung des Religionsbegriffs bei Schleiermacher. —
Bremen: Unikum 2012. 315 S., kt € 38,90 ISBN: 978-3-8457—4188-8, VIL.
Vgl. a.a.0., 9-72.
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ist nur in, mit und unter diesen manifest. Niher in Betracht kommen
in der Rede tiber die Religionen nur Judentum und Christentum, wobei
die jidische Religion vergleichsweise knapp, die christliche ausfiihr-
lich und in der Absicht dargestellt wird, sie als die Religion der Reli-
gionen zu erweisen.

Berithmt und zum evangelischen Kirchenvater des 19. Jh.s ist Sch.
v. a. deshalb geworden, weil er, mit seinen Worten zu reden, der Reli-
gion entgegen vielfiltigen Bestreitungen ihrer humanen Bedeutung eine
eigene Provinz im Gemiit des Menschen wiedergegeben und gesichert
hat, Threm Wesen nach, sagt Sch. in der zweiten seiner ,,Reden iiber die
Religion®, ist diese weder Denken noch Handeln, sondern Anschau-
ung des Universums und Gefiihl. Ihr muss daher neben Wissen und
Tun anthropologische Eigenstindigkeit zuerkannt werden, wohingegen
jede metaphysische oder moralische Funktionalisierung des Religidsen
konsequent zu vermeiden ist. Der Unterschied der Religion zu Meta-
physik und Moral bedingt allerdings keinen Gegensatz: denn als das
neben Denken und Handeln dritte Grunddatum des Menschseins ist
Religion zugleich Fundament allen menschlichen Wissens und Tuns,
sodass Metaphysik und Moral ohne sie keinen bestindigen Grund
haben. Religion ist ,Fiithlendes Denken — denkendes Fiihlen*. Unter
diesem Titel hat Christian-Ulrich Baugatz vier Essays iiber den Geist
der Romantik zusammengestellt, deren zweiter Sch. als Prediger der
Unendlichkeit gewidmet ist. Im Zentrum der Aufmerksamkeit stehen
die ,Reden iiber die Religion®. Der Wert ihrer Prisentation liegt nicht
in neuen interpretatorischen Einsichten, sondern in ihrer Kontextuali-
sierung mit Werken von Novalis, Bettina von Arnim und Caspar David
Friedrich, dessen Bilder nach Baugatz’ Urteil ,Illustrationen zu den
Texten des Freundes“*® sein kinnten,

Die ,Reden” bilden das Fundament fiir das Verstindnis des
Sch.’schen Denkens insgesamt, nicht nur in theologischer, sondern
auch in bildungstheoretischer Hinsicht. Dem Paddagogen Sch., wie er in
den religiosen Reden in Erscheinung tritt, geht es nicht um Erziehung
von Zoglingen, sondern um Ausbildung einer menschlichen Indivi-
dualitét, deren Eigentiimlichkeit offen ist fiir kommunikative Verstin-
digung, durch die sie sich mit dem Allgemeinen vermittelt, ochne ihre
unverfiighare Besonderheit einzubiiBen. Individualitdt und Sozialitit
sind bildungstheoretisch gleichurspriingliche Gréfen. Weder ist der
Einzelne ein blofes Funktionsmoment eines iibergeordneten Ganzen,
noch die soziale Gemeinschaft ein Verein atomistischer Individuen;
gebildete Geselligkeit zeichnet sich im Gegenteil dadurch aus, dass der
Einzelne aufgeschlossen ist fiir das Allgemeine und umgekehrt.

Grundlegend fiir Sch.s gesamtes Bildungskonzept ist seine Theorie
kommunikativer Verstindigung. Stephanie Bermges weist dies unter
Bezug auf friihromantische Texte Sch.s zum Thema und an seinen
Pédagogikvorlesungen im Detail nach, wobei sie den konstitutiven
Zusammenhang von Bildung und Religion gebiihrend berticksichtigt.
Ohne Pflege von Religion sei eine humane Erziehung weder des Ein-
zelnen noch des Menschengeschlechts méglich, weil Herzensbildung
fehle. Zwar sei nicht alle Bildung notwendig religics bestimmt, wie
die Adressierung der ,Reden iiber die Religion an die Gebildeten unter
ihren Verdchtern® anzeige; doch stelle die Ausbildung der religisen
Anlage des Menschen insofern die ,hdchste Form*“*® von Bildung dar,
als ohne sie das Menschsein des Menschen nicht voll zur Geltung
komme.

Religion, so Sch., ist ein anthropologisches Universale und weder
durch Denken noch durch Handeln, weder durch Theorie noch durch
Praxis substituierbar. Dies gilt auch in bildungstheoretischer Hinsicht,
wie die Untersuchung Kristin Jungas bestitigt, in der Sch.s Bildungs-
konzept mit demjenigen Kants und Wilhelm von Humboldts vergli-
chen wird. Die Religion als Gefiihl und Anschauung des Universums,
als unmittelbares Selbsthewusstsein und Innesein des ganzen ungeteil-
ten Daseins etc. stelle Grundmotiv und ,Initiator von Bildung**” dar:

»Im religi6sen Gefiihl, in der gefiihlten individuellen Zuwendung Gottes und
Konstruktion eines Eigenwerts jedes Menschen liegt fiir Schleiermacher die Még-

'® Baugatz, Christian-Ulrich; Fiihlendes Denken — denkendes Fiihlen. Vier
Essays tiber den Geist der Romantik. — Berlin: Trafo 2013. 262 S., kt € 22,80
ISBN: 978-3-86465-038-3, 78.

Bermges, Stephanie: Die Grenzen der Erziehung. Eine Untersuchung zur
romantischen Bildungskonzeption Schleiermachers. — Frankfurt/Main: Peter
Lang 2010. (XI) 253 8., pb. € 41,80 ISBN: 978-3-631-60421-2, 53.

Junga, Kristin: Wissen - Glauben - Bilden. Ein bildungsphilosophischer Blick
auf Kant, Schleiermacher und Wilhelm von Humboldt. — Paderborn: Schi-
ningh 2011. 325 S., kt € 38,00 ISBN: 978-3-506-77184—1, 137.
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lichkeit des Menschen, sich zu bilden und der Anlass des Menschen, sich bilden
zu wollen.**®

Jungas Befund wird durch Franziska Bartels Diss. iiber , Die Entste-
hung des Erziehungsgedankens bei Schleiermacher” bestétigt. Sie fiithrt
das pddagogische Programm der Herzensbildung auf die Herrnhuter
Herkunft Sch.s zurtick und zeigt, dass ,,die Entwicklung der mensch-
lichen Gesinnung das Herzstiick der padagogischen Vorlesungen und
Sch.s erzieherisches Hauptanliegen vorstellt“*®, Dazu ist zu verglei-
chen, was Oliver Heller zum Verhiltnis von Bildung und Erziehung
bei Sch.™ sowie zur Beziehung seiner Bestimmung des Verhaltnisses
von Identitdt und Glaube zu derjenigen von William James und John
Dewey sagt. Deutlich wird: Das religiose Gefiihl als Gefiihl schlechthin-
niger Abhéngigkeit steht in keinem Gegensatz zur Bildung des selbst-
bestimmten Lebens, sondern ist die Bedingung seiner Moglichkeit.

Sch.s Bildungskonzept ist in der dritten Rede iiber die Religion
grundgelegt. Die fiinfte handelt von den Religionen, deren Verhéltnis
allerdings nur in Bezug auf Judentum und Christentum néher expliziert
wird. Diesem Thema war der IV. Internationale Kongress der Schleier-
machergesellschaft gewidmet, der im Mérz 2009 in Halle stattgefunden
hat und im 24. Band des sog. Schleiermacher-Archivs dokumentiert ist,
das seit 1985 als begleitendes Publikationsorgan zur KGA erscheint.
Geboten werden neben Texten iiber Aufkldrung in Judentum und
Christentum im Allgemeinen sowie Autorenprofilen zwischen Roman-
tik und Klassischer Moderne spezielle Analysen zu Sch.s Bestimmung
des Verhdltnisses von Christentum und Judentum in der fiinften Rede
tiber die Religion (A. v. Scheliha), in der ,,Leben-Jesu“-Vorlesung (H.
Fischer), in den Vorlesungen iiber Kirchengeschichte (S. Gerber) oder
in Sch.s Passionspredigten (M. Ohst).

In seiner Besprechung des Sammelbandes in ThRv 109 (2013),
50f hat Matthias Blum gertigt, dass sich eine Reihe von Vin nur sehr
bedingt auf eine, wie er sagt, , kritische relecture” (50) der Sch.’schen
Verhéltnisbestimmung von Judentum und Christentum eingelassen
habe. Er vermutet, ,,dass der wirkmichtigste Theologe des 19. Th.s die
protestantische Identitét [...] in weiten Teilen so einschneidend geprégt
hat und immer noch bestimmt, dass auch eine hermeneutische Neube-
sinnung der Theologie nicht zu einer kritischen Revision S.s. fithren
kann“ (51). Dem versucht er in seiner Studie zum Antijudaismus in
Sch.s Theologie und Pddagogik entgegenzuarbeiten. Zwar stelle sich
fiir Sch. die ,,Judenfrage” nicht, die ,.erst Mitte des 19. Jahrhunderts ein
feststehender Begriff**" werde; aber ,hinsichtlich der theologischen
Bedeutung des Judentums sowie der Emanzipation und Akkulturation
der Juden” sei seine Position ,,eindeutig von einem theologischen und
sozialen Antijudaismus bestimmt“®?. Dieser kontaminiere auch Sch.s
religits konnotierten Austithrungen zur Padagogik.

.Fatalerweise fiihrt die romantische Individualisierung der Religion bei Sch.
weder zu einem toleranten Verstindnis gegentiber der jiidischen Religion noch
zu einer dialogorientierten Theologie der Religionen. Umso erstaunlicher ist es,
wie von theologischer Seite nach wie vor vollkommen unkritisch das Verdienst
Schleiermachers fiir die Individualisierung von Religion im Sinne einer religidsen
Autonomie und eines religivsen Pluralismus herausgestellt werden kann.*>

Man vergleiche dieses Urteil mit der in ThR 69 (2004), 151-181
beschriebenen einschldgigen Diskussionslage am Ende des vergange-
nen Jh.s.

6. Christliche Glaubenslehre als kirchliche Dogmatik

Nach MaBgabe von Sch.s Enzyklopéddie der theologischen Wissen-
schaften hat die Dogmatik kein zeitinvariantes Geschift zu betreiben.
Ihre Aufgabe besteht vielmehr darin, den in der christlichen Kirche
bzw. einer ihrer kontessionellen Gestalten aktuell giiltigen Lehrbegriff
zusammenhéngend zur Darstellung zu bringen. Sch.s 1821/22 in erster
(vgl. KGA 1/7, 1 u. 2)*, 1830/31 in zweiter Auflage (vgl. KGA 1/13, 1

® A.a.0.,176.

* Bartel, Franziska: Die Entstehung des Erziehungsdenkens bei Schleier-
macher. — Wiirzburg: Ergon 2012. 249 S. (Erziehung. Schule. Gesellschaft, 62),
ISBN: 978-3-89913-862-7, 229.

Heller, Oliver: Die Bildung des selbstbestimmten Lebens. Identitit und Glaube
aus der Perspektive von F.D.E. Schleiermacher, W. James und J. Dewey. —
Miinster: Lit 2011. (XII) 501 S. (Kieler Theologische Reihe, 12), pb. € 49,90
ISBN: 978-3—643-11009—1, 174ff. .

Blum, Matthias: ,Ich wire ein Judenfeind?*. Zum Antijudaismus in Fried-
rich Schleiermachers Theologie und Pddagogik. — Kéln: Béhlau 2010. (VIII)
256 S. (Beitrdge zur Historischen Bildungsforschung, 42), pb. € 34,90 ISBN:
__ 978-3—412-20600-0, 96.

* Ebd.

** Ebd.

KGA 1/7,3 bietet Marginalien und einen Anhang mit Texten zum Sachapparat.

u. 2) erschienene ,,Glaubenslehre entspricht diesem Programm. Als
Wissenschaft vom Zusammenhang der in einer christlichen Kirche
zu einer bestimmten Zeit geltenden Lehre basiert die Dogmatik auf
Kirchengeschichte und Exegese sowie auf dem, was philosophische
Theologie iiber das allgemeine Wesen der Religion, tiber das Verhalt-
nis der verschiedenen Religionsgemeinschaften zueinander sowie iiber
den eigentiimlichen Begriff des Christentums und seiner konkreten
kirchlichen Erscheinungsgestalt erhoben hat. Diesen Begriff lehrméBig
und in kohérenter Weise so zu explizieren, wie er in der jeweiligen
christlichen Gemeinschaft, im gegebenen Fall in der — Luthertum und
reformierte Tradition in sich vereinenden — evangelischen Kirche in
Geltung steht, ist die Aufgabe der Dogmatik.

Sch.s Dogmatik umfasst zwei Teile: Zundchst werden die, wie es
heibt, Tatsachen des christlich-frommen Selbstbewusstseins unter
Absehung, sodann unter Beriicksichtigung des Gegensatzes von
Stinde und Gnade bestimmt, wobei die einzelnen Themenbestinde
jeweils unter anthropologischen, kosmologischen und theologischen
Gesichtspunkten ins Auge gefasst werden, also unter dem Aspekt von
Selbst, Welt und Gott. Als primérer Bezugspunkt der Dogmatik fungiert
stets das Ich des Glaubens, also der Einzelne in seiner individuellen
Frommigkeit. Doch ist der einzelne Glaubende, was er ist, nie ohne
die Kirche als Gemeinschaft der Glaubenden. Fiir sie ist Sch. zufolge
die Aufhebung des Gegensatzes von Individualitdt und Sozialitét
kennzeichnend. Als kirchliche Dogmatik muss die Glaubenslehre ent-
sprechend zugleich individuell und sozial verfasst sein. Das Medium,
dieser Verfassung Rechnung zu tragen, ist die Kommunikation als die
dem Evangelium gemdfe Mitteilungs- und Vermittlungsgestalt.

Niahere Aufschliisse iiber den Kirchenbegriff Sch.s erhédlt man
durch den Beitrag Wilhelm Grébs in der von Michael Pietsch und Dirk
Schmid herausgegebenen Festschrift zum 65. Geburtstag von Giinter
Meckenstock, dem Hg. und Editor zahlreicher Bdnde der KGA. G.
zeigt, wie Sch. die religiose Gemeinschaft, deren institutionell verfasste
Organisationsgestalt die Kirche ist, ,,vom kommunikativen, verstdndi-
gungsorientierten Handeln der ihr zugehérenden und sie bildenden
frommen Individuen her versteht**,

..Es sind Gesichtspunkte religitser Kommunikation, die von einer Religions-
gemeinschaft sprechen lassen und Gesichtspunkte der Organisation religidser
Kommunikation, die von einer verfassten Religionsgemeinschaft bzw. Kirche
sprechen lassen."

Welche Stellung in ihr dem geordneten ,Dienst am géttlichen
Wort* zukommt, stellt Eilert Herms an der Zweitauflage der Glaubens-
lehre dar. Weitere ekklesiologisch relevante Studien in dem Sammel-
band betreffen etwa Sch.s Tétigkeit als politischer Prediger (Arnulf von
Scheliha) und seine Gebetslehre (Rolf Schdifer).

Sch.s Glaubenslehre konnte auch , Kirchliche Dogmatik” heilien.
Denn was sie ihrem Selbstverstandnis gemil zusammenhingend zur
Darstellung zu bringen beansprucht, ist der in der evangelischen Kir-
che der Zeit geltende Glaube. Auch innerhalb der Sch.’schen Dogmatik
nimmt die Ekklesiologie eine zentrale Stellung ein. Sie thematisiert in
sehr umfanglicher Weise die Heilswirkung Jesu Christi in Bezug auf die
Welt. Insofern hat es seine Richtigkeit, wenn Holger Werries sagt, Sch.s
Ekklesiologie liege in der Konsequenz seiner Christologie und alles
christliche Handeln sei kirchliches Handeln auch und gerade dort,
wo es auf das Allgemeinwohl ausgerichtet sei. Entfaltet wird Sch.s
christologische Ekklesiologie von W. in philosophischer und theolo-
gischer Hinsicht, ohne dass das Verhiltnis beider Perspektiven villig
klar wird. Ein dritter Teil der Arbeit fasst den Ertrag zusammen: Die
christliche Kirche, so heilit es, ist ,,der Leib Christi und bildet die im
wahrsten Sinne des Wortes verkorperte Fortsetzung der Tétigkeit Jesu
Christi als Sozialgestalt“””. Sch.s Ekklesiologie sei hinwiederum nichts
anderes ,als ein Implikat seiner Christo]ogie, welche Christus als Kir-
che existierend darzustellen beabsichtigt**®,

% Wilhelm Grig: ,Kirche zwischen Kommunikation und Institution. Der Kir-

chenbegriff in Schleiermachers Einleitung zur ,Glaubenslehre, in: Geist
und Buchstabe. Interpretations- und Transformationsprozesse innerhalb des
Christentums. Festschrift fiir Giinter Meckenstock zum 65. Geburtstag, hg. v.
Michael Prersch / Dirk Scumin, — Berlin/Boston: De Gruyter 2013. (X) 598 S.
(Theologische Bibliothek Tépelmann, 164), geb, € 119,95 [SBN: 978-3-11—
031116-7, 311332, hier: 311.

2 Ebd.

Werries, Holger: Alles Handeln ein Handeln der Kirche. Schleiermachers

Ekklesiologie als Christologie. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2012.

(XI) 334 S., kt € 24,00 ISBN: 978-3-374-03091-0, 316.

% Aial0,; 319,
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Vermittels der Ekklesiologie ist Sch.s Christologie eschatologisch
ausgerichtet. Sie beinhaltet aber auch protologische Beziige. Die
Schépfungslehre und ihre inkarnationstheologische Bedeutung ist
unter besonderer Beriicksichtigung der Glaubenslehre und in verglei-
chender Bezugnahme auf die Konzeptionen von Luther und Barth aus-
fiihrlich dargestellt in der Habil.schrift von Anne Kifer*’, die bereits
ihre Diss. Sch. gewidmet hatte, ndmlich seiner Asthetik im Kontext
der zeitgenossischen Entwiirfe Kants, Schillers und Friedrich Schle-
gels.”® Dabei werden zentrale Organisationsprobleme der Sch.’schen
Dogmatik angesprochen, wobei K. im Anschluss an ihren Lehrer Eilert
Herms der Schépfungstheologie eine Basisfunktion fiir die Christolo-
gie und Soteriologie der Glaubenslehre zuerkennt. Allerdings moniert
sie, dass Sch. das Menschsein des Erlésers ,,auf einen menschlichen
Organismus reduziert“®" habe und ,,den Menschgewordenen auf eine
blofi menschliche Erscheinungsweise des Schépfers gegeniiber seinen
menschlichen Geschépfen®,

Zentral fiir die Grundlegung der Sch.’schen Glaubenslehre ist das
Problem der Glaubenskonstitution. Wie entsteht Glaube? Diese Frage
sucht Uwe Glatz in seiner im SoSe 2009 an der Neuendettelsauer
Augustana-Hochschule angenommenen Diss. in Bezug auf Sch.s Reden
und seine Glaubenslehre zu beantworten.®® Als Stirke der Sch.’schen
Theorie der Glaubenskonstitution wird ausgemacht, dass der Frémmig-
keit eine eigene Provinz im Menschengemiit jenseits von Metaphysik
und Moral zugewiesen werde; durch bloBen Rekurs auf Denken und
Handeln sei weder der Glaube noch seine Entstehung zu erkléiren. Dem
religisen Verhéltnis eigene Irreduzibilitit, Religion kénne nur durch
Religion substituiert werden und die Glaubenskonstitution sei unver-
fiigbar. Als schwach wird dagegen von G. die angebliche Aushlendung
von Ambivalenzerfahrungen im Sch.’schen Glaubensverstindnis qua-
lifiziert. Anders als etwa fiir Luther und Kierkegaard seien fiir den
Religionsredner und Glaubenslehrer Stetigkeit und ungestérte Ruhe
charakteristische Kennzeichen des Glaubenslebens, wohingegen er
fiir zur Verzweiflung tendierende Zweifel oder gar fiir nihilistische
Anwandlungen wenig Verstéindnis aufbringe.

Die Untersuchung von G. bietet , keine grundlegend neue Einsich-
ten — wohl aber viele erhellende Beobachtungen im Detail“, wie An-
dreas Arndt in seiner Besprechung in ThRv 108 (2012), 153f (hier: 154)
treffend bemerkt hat. Entsprechendes gilt fiir Deborah Thieles Studie
zur Rezeption des Religionsverstindnisses von Hegel und Sch. bei
Hermann Friedrich Wilhelm Hinrichs (1794-1861)% sowie fiir Anette
I. Hagans materialdogmatische Untersuchung zu Sch.s Verstindnis
der Prédestination. Textbasis der Analyse Hagans bilden nicht nur
die einschldgigen Passagen der ,Glaubenslehre®, sondern auch Sch.s
Predigten und sein Essay ,,Uber die Lehre von der Erwihlung®. Als
historischer Hintergrund wird die Unionsthematik und der Versuch
eines Ausgleichs zwischen reformierter und lutherischer Tradition
geltend gemacht, die priidestinationstheologisch konfligierten. Dieser
Konflikt ist inzwischen behoben: ,,[T]he Calvinist doctrine of double
predestination has largely been forfeited.“®® Nach wie var virulent und
strittig hingegen sei, was Sch. zum Thema der Wiederbringung aller
sage. Auch hier mache der Vermittlungstheologe ein Angebot zur Giite:

»Friedrich Schleiermacher was the first modern theologian to propagate the
interpretation that the eternal blessedness of all is a possibility that can neither be
denied nor posited as reality, but that it has at least as much value as alternative
explanations.“®®

H.F.W. Hinrichs’ Schrift iiber ,,Die Religion im inneren Verhiltnis
zur Wissenschaft” aus dem Jahr 1822 verdankt ihre Bekanntheit dem

3 Kdfer, Anne: Inkarnation und Schépfung. Schépfungstheologische Voraus-
setzungen und Implikationen der Christologie bei Luther, Schleiermacher
und Karl Barth. — Berlin/New York: De Gruyter 2010. (XVI) 388 S. (Theologi-
sche Bibliothek T6pelmann, 151), geb. € 119,95 ISBN: 978—3-1102263-3—1,
85-209.

Vgl. ThRv 104 (2008), 149f.

“ Kiifer, 207,

o Ebd.

Vgl. Uwe Gurarz: Religion und Frémmigkeit bei Friedrich Schleiermacher.
Theorie der Glaubenskonstitution, Stuttgart 2010 (Forum Systematik, 39).
Vgl. Thiele, Deborah: Die Rezeption des Religionsverstindnisses von Hegel
und Schleiermacher bei Hermann Friedrich Wilhelm Hinrichs. — Hamburg:
Kovat 2010. (XI) 264 S. (Theos. Studienreihe Theologische Forschungsergeb-
nisse, 91), pb. € 85,00 ISBN: 978—3-8300-5309-5.

Hagan, Anette I.: Eternal blessedness for all? A historical-systematic exami-
nation of Friedrich Schleiermacher’s reinterpretation of predestination. —
Eugene: Pickwick Publications 2013. (XII) 282 S. (Princeton Theological
Monograph Series, 195), pb. $ 34,00 ISBN: 978—16—089-9641—4, 252,

A.a.0., 254.

6
6

64

65

66

Vorwort, das Hegel zu ihr geschrieben hat. Darin stellt der Theore-
tiker des Absoluten provokant den Gegensatz seiner und seines Schii-
lers Religionsphilosophie zur Sch.’schen heraus. Werde, wie in Sch.s
Glaubenslehre von 1821/22 geschehen, das ,Gefiihl schlechthinniger
Abhéngigkeit” zum Wesen der Religion erklirt, ,,so wire der Hund
der beste Christ, denn er triigt dieses am stirksten in sich, und lebt
vornehmlich in diesem Gefiihle. Auch Erlésungsgefiihle hat der Hund,
wenn seinem Hunger durch einen Knochen Befriedigung wird.“%”
Thiele informiert iiber die Hintergriinde dieser mehr als polemischen
Kritik und insbes. iiber Genese und Inhalte des Hinrichs'schen Werkes,
das in seinem ersten Teil das sich zur menschlichen Natur entduBernde
gottliche Wesen und seine Manifestation als Religion des Gefiihls, des
Glaubens und des Gedankens thematisiert, um dann die korrespon-
dierende Bewegung zu erértern, nimlich die Erhebung des mensch-
lichen Geistes zu Gott; schlieBlich werden die Entzweiung von Gott
und Mensch sowie die gottmenschliche Verséhnung bedacht. Hinrichs’
Religionsphilosophie endet in Hegel'scher Manier mit der Idee des —
mit dem gottlichen Geist identischen - absoluten Lebens des mensch-
lichen Geistes und dem manifesten Begriff ihrer Realitit in Gestalt der
vollendeten Religion des Christentums,

Der Streit zwischen Hegel und Sch. um das rechte Verstindnis der
Religion ist nach wie vor von grofier philosophischer und theologi-
scher Relevanz. Dass man dies auch in der angelsiichsischen Wissen-
schaftsszene so sieht, belegt die instruktive Studie von Geoff Dumbreck
zu Sch.s Verstindnis religiésen Fiihlens auf dem Hintergrund tradi-
tioneller und gegenwirtiger Bestimmungen zu ,,Emotions, Moods and
Feelings“®®. Zu Recht wird dem Vorwurf eines bei Sch. angeblich gege-
benen individualistischen Subjektivismus widersprochen, zugleich
aber angefragt, ob das metaphysikabstinente Konzept religiésen Fiih-
lens ,,a sufficient basis for Christian theology“® bieten kinne. Fragen
dieser Art werden auch in dem Sammelband , Interpreting Religion®
diskutiert:

»How do emotions enter into our conscious life — such that we can communi-
cate them to others and talk about them intellectually? Is it 7%)ossibls:: to reconstruct
the way emotions become part of our rational existence?"

Sch. gibt Antworten, chne definitive Festlegungen zu treffen:
»His basic assumption consists in the conviction that the link we are looking

for can only be understood when we regard the kind of integration of emotion and
rationality that happens in religion.*”*

Wie diese Integration zu leisten sei, wird insbes. in den Beitriigen
von Sektion 1 (,Religion and Emotion®) zu beantworten versucht.
Eigens hervorgehoben sei der Beitrag von Jérg Lauster, der einen
instruktiven Uberblick iiber den aktuellen Stand der Diskussion zu
Sch.s Religionsbegriff gibt.”

7. Dialektische als dialogische Theologie

Im gegenwiirtigen philosophischen Bewusstsein ist Sch. ,,noch immer
bestenfalls als randstéindige Figur gegenwirtig“”®. Zu Unrecht, wie
Andreas Arndt, leitender Mitarbeiter der KGA, in seinem Sammel-
werk , Friedrich Schleiermacher als Philosoph* deutlich macht.
Sch.s Denken sei ,,integraler Bestandteil der Klassischen Deutschen
Philosophie“”* nach Kant und den Konzeptionen von Fichte, Schelling
und Hegel ebenbiirtig.”® Zu Sch.s Verhltnis zu Hegel steuert Arndt eine
Reihe interessanter Studien bei, die einerseits erneut die bekannten
Differenzen belegen, andererseits auf eine bemerkenswerte Nihe ver-
weisen, wie sie insbes. in der ,Philosophischen Ethik“’® und in der
»Dialektik“”” zutage trete, die, wie Hegels ,, Wissenschaft der Logik*,
als Einheit von Logik und Metaphysik entworfen sei. Daneben finden

“ G.W.F, HEGEL: »Vorwort”, in: H.F. W. Hinricus: Die Religion im inneren Ver-
hdltnisse zur Wissenschaft, Heidelberg 1822, I-XXVIII, XIX.

Dumbreck, Geoff: Schleiermacher and Religious Feeling. — Leuven/Paris/Wal-
pole, MA: Peeters 2012, (XII) 241 S. (Studies in Philosophical Theology, 49),
kt € 52,00 ISBN: 978-90-429-2567-0, 1ff; 1371f,

® A8 0,923

™ Interpreting Religion. The Significance of Friedrich Schleiermacher’s “Reden
iiber die Religion” for Religious Studies and Theology, hg. v. Dietrich Korsch /
Amber Grirrioen. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2011, VIIL

A.a.Q., VIIIT.

7 Vgl. ThRv 106 (2012), 38f.

Arndt, Andreas: Friedrich Schleiermacher als Philosoph. — Berlin/Boston: De
- gtl;gyter 2013. (X) 417 S., geb. € 99,95 ISBN: 978-3—11-031866—1, IX.

® Vgl.a.a.0.,17-28

® Vgl. a.a.0,, 115-117.

7 Vgl a.a.0., 179-259.
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sich informative Beitrige zu Sch.s Hermeneutik und Asthetik, Anthro-
pologie und Psychologie sowie zu seiner Rezeption der antiken Phi-
losophie und der Traditionen von Aufkldrung und Frithromantik. Der
nicht geringe Reiz von Arndts Texten liegt im Detail. Haufig gelingt es
ihm, fixe Urteile zu problematisieren und die Schleichermacherinter-
pretation kritisch und konstruktiv ,,im Fluss*’® zu halten. Als Beispiel
sei auf den Artikel zu Sch. und Caspar David Friedrich verwiesen’,
der mit einer Reihe von liebgewonnen Vorurteilen aufraumt.

Wer Sch. als Philosophen bzw. philosophischen Theologen naher
kennenlernen machte, der studiere v. a. seine Vorlesungen iiber Dia-
lektik, die er seit 1811, dem Erscheinungsjahr der Erstauflage seiner
theologischen Enzyklopidie, fiinfmal in Folge an der Berliner Univ.
gehalten hat. IThr Thema sind die Darlegung der Grundsétze, nach
denen im Feld des Denkens kunstméBig Gespriche zu fithren sind.
Sch.s Dialektik hat sonach den Charakter eine Dialogik. Mittels ihrer
haben sich die Wissenschaften ihres Begriffs, ihrer Methodik sowie
ihrer jeweiligen Gegenstdnde und Inhalte gedanklich zu versichern.
Dabei soll Abstraktion von realem Wissen — sei es physikalischer, an
Naturrezeption orientierter, oder, wie Sch. sagt, ethischer, an Natur-
gestaltung orientierter Art — bewusst vermieden werden, weil nur so
die Dialogizitit des Denkens und die kommunikative Verstindigungs-
forderlichkeit der Dialektik gewahrt werden kénne. Durch die fiir ihn
konstitutive Verbindung von Gedankenbildung und Sprachlichkeit
unterscheidet sich Sch.s Ansatz in signifikanter Weise einerseits von
der Kants Transzendentalismus fortbildenden Ichphilosophie Fichtes,
der im Jahr 1810 zum ersten Rektor der Univ. Berlin gewiihlt worden
war, sowie andererseits vom absoluten Idealismus Hegels, der 1818
nach Berlin berufen wurde, um bis zu seinem Tode als Haupt einer

RO,
® Vgl. a.a.0., 348-360.

einflussreichen Philosophenschule zu wirken — in nicht nur gelegent-
licher Konkurrenz zu Sch.

Sch. ist, wie Andreas Arndt zu Recht sagt, integraler Bestandteil
der klassischen Philosophie des Deutschen Idealismus mit konzep-
tionellen Berﬁhrungspunkten insbes. zum spiten Fichte und zur
Entwicklung, die Schelling in den Jahren nach seiner Freiheitsschrift
genommen hat.*” Man hat im Hinblick auf sie von der ,Vollendung
des Deutschen Idealismus® (Walter Schulz) gesprochen. Uber die Rich-
tigkeit dieser Annahme ist im gegebenen Zusammenhang nicht zu
urteilen. Vermerkt sei nur mehr, dass Jiirgen Habermas den zwischen
1809 und 1821 entstandenen Schelling’schen Schriften seine Diss.
gewidmet hat. Eine Beschéaftigung mit Schleiermacher, den er, wenn
ich es recht sehe, erst spét und eher aus zweiter Hand zur Kenntnis
genommen hat, wire fiir den Theoretiker kommunikativen Handelns
gewiss nicht weniger anregend und ertragreich gewesen.®' Habermas
gilt als einer der bedeutendsten und einflussreichsten Intellektuellen
der Zeit. Auch unter Theologen erfreut sich der nach eigenem Bekun-
den religiés Unmusikalische neuerdings grofer Beliebtheit, nachdem
er im Laufe der Jahre der Thematik der ,Religion in der postsékularen
Gesellschaft“®* gesteigerte Aufmerksamkeit zugewandt hatte. So gese-
hen, aber auch unter anderen Gesichtspunkten spricht einiges dafiir,
dass der Kirchenvater des 19. zugleich derjenige des 21. Jh.s werden
konnte — und zwar nicht nur in der protestantischen Welt.

® Vgl. Das Béise und sein Grund. Rezeptionsgeschichte von Schellings Freiheits-
schrift 1809, hg. v. Gunther Wenz, Miinchen 2010 (Bayerische Akademie der
W1ssenschaften Philosophisch-historische Klasse. Abhandlungen NF, 137).
*' Vgl. pErs.: ,Verstindigungsorientierte Subjektivitit. Eine Erinnerung an den
Kommunikationstheoretiker F.D.E. Schleiermacher”, in: Edmund Arens:
Habermas und die Theologie, Diisseldorf 1989, 224-240.
* Vgl. Stephan MuLLER-DooM: Jilrgen Habermas. Eine Biographie, Darmstadt
2014, 509f.
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Exegese / Altes Testament

Goldingay, John: Isaiah 56-66. A Critical and Exegetical Commentary. — London:
Bloomsbury 2014. (XXVIII) 527 S. (The International Critical Commentary
on the Holy Scriptures of the Old and New Testaments), geb. $ 100,00 ISBN;
978—-0-567-56962-2

Dieses mit 555 Seiten sehr ausfiihrliche Werk komplettiert die beiden
Doppelbéinde zu Jesaja 40-55 aus dem Jahre 2006. Withrend jene noch
von John Goldingay und David Payne zusammen stammten, zeichnet
nun Ersterer fiir diesen Abschlussband alleine verantwortlich.

Nach dem Literaturverzeichnis (xv—xxviii) mit seinen iiber 400 Titeln folgt
eine knapp 60-seitige Einleitung, die in sechs Unterabschnitte eingeteilt ist. Darin
stellt der Vf. die Vor- und Nachteile unterschiedlicher Lese- und Verstindnisarten
von Jes 56-66 dar.

Der historisch-kritischen ,reading” (3-9) kann der Vi, nicht allzu viel abge-
winnen, da der hypathesenhafte Charakter ihrer Ergebnisse fiir kein groBes Ver-
trauen sorge. Letztlich bleibe es hinsichtlich der Entstehungsgeschichte dieser
Kapitel bei einem ignoramus et ignorabimus, was aber kein Nachteil sein miisse,
denn so konne sich der Exeget den Fragen zuwenden, die méglicherweise doch
noch zu beantworten seien. Der Vf. kennt die Hauptvertreter der redaktionskri-
tischen Arbeiten sehr gut und geht mit ihnen auch nicht polemisch, sondern
wohltuend sachlich und ausgewogen um.

Keine grofiere Sympathie hegt er fiir einen soziologischen Ansatz (9-18),
welchen besonders Morton Smith und Paul Hanson vertreten. Deren gesell-
schaftliches Vorverstindnis der Konfliktparteien verdunkle Jes 56—66 mehr als
dass es erhellend wirkte. Auch die beliebte Fokussierung auf die Knechte sei zu
vorschnell, komme der Begriff doch erst in Jes 65-66 zum Durchbruch. Auch
zeichne Konflikt und Trennung diese Kapitel nicht speziell aus, denn dhnliche
Auseinandersetzungen finden sich gleichermalBen im Pentateuch, bei den iibri-
gen Propheten und in weiteren biblischen Biichern.

Eine grofie Leidenschaft zeigt der V1. dagegen fiir eine ,textual reading® (19—
29), und zwar unter bewusster Absehung von Fragen nach Entstehungszeit und
Autor(en). Wihrend Jes 40-55 linear angeordnet seien und einem Plot folgten,
wiéren Jes 56-66 vielmehr chiastisch bzw. spiralformig angeordnet. Am Ende
stiinde man eigentlich dort, wo Jes 56 eingesetzt hatte: mit der Frage nach der
Durchsetzung von Recht und Gerechtigkeit angesichts des nahenden géttlichen
Heils.

Als vierte Herangehensweise stellt der V1. die poetische Lesung vor (29-38),
die aber vor der Problematik stiinde, dass zwischen Prosa und Poesie nicht immer
scharf unterschieden werden kinne. Erneut betont der Vt,, dass in Jes 56-66 jegli-
che historische Andeutungen auf Personen und Vélker fehlten (36), was aber mit
Blick auf Edom in Jes 63,1ff differenzierter zu sehen wire. Dagegen wird véllig
zu Recht betont, dass es der Poesie nicht um die Vermeidung von Ambiguititen
gehe, sondern nahezu um die Verschérfung derselben.

Ein wenig iiberraschend, aber durchaus nicht uninteressant stellt der V£, im
fiinften Abschnitt der Einleitung die ,,postcolonial reading® von Jes 56-66 vor
(38—44). Die Analogie zur politischen Geschichte des AT bestiinde darin, dass
man Juda als ,,colonial entity* unter persischer Dominanz zu verstehen habe. Hier
wird eine zeitgeschichtliche Perspektive eingespielt, die der Vf. zuvor mehrheit-
lich skeptisch betrachtet hatte.

Als letzten Ansatz priisentiert er ausfiihrlicher als alle andere die , isaianic
reading® (44-58), die der Frage nachgeht, wie Jes 56-66 im Gesamt des Jesaja-
buches zu lesen sei. G. lehnt es ab, von einem tritojesajanischen Buch zu spre-
chen, denn diese Kapitel seien Teil des groBen Buches und mit diesem auf
vielerlei Weise verbunden. Doch machten Zitate und Allusionen nur einen sehr
geringen Prozentsatz der Kapitel von Jesaja 56-66 aus, sodass man auch hier die
Kirche im Dorf lassen solle.

Da der V. schon die historisch-kritischen Uberlegungen zum
internen Wachstum dieser Kapitel skeptisch betrachtete, kann er von
daher auch den Studien zum Gesamtwachstum (vgl. besonders Odil
Hannes Steck) nur wenig abgewinnen. Aber zum Verhiltnis von Jes
5666 zu Jes 1-55 muss derzeit jeder aktuelle Kommentator Stellung
nehmen. Hier bleiben die Ausfithrungen des Vf.s sehr holzschnittar-
tig. Die Spannung von Gerechtigkeit (Jes 1-39) und Heil (Jes 40-55)
werde in Jes 56-66 nicht geldst, sondern deutlich vor Augen gestellt.
Zudem lieBen sich Protojesaja mit der Tora (Akzent auf der Vergangen-
heit), Deuterojesaja mit den Nebiim (Fokussierung auf die Zukunft)
und Tritojesaja mit den Ketubim (Zentrierung auf die Gegenwart) ver-
gleichen (52). So lisst sich das diffizile Gesamtbild des Jesajabuches
wohl nicht auf den Punkt bringen. Ein Grundproblem, dass der Vf.
in der Einleitung fast ginzlich unberiihrt lasst, ist die Tatsache, dass
Jes 1-39 ebenfalls bis in die spdtnachexilische Zeit fortgeschrieben
worden ist, sodass eine einfache Riickbeziehung von Jes 56-66 auf Jes
1-39 der komplizierten Entstehungsgeschichte nicht gerecht wird. Hier
zeigt sich ein grofier Unterschied zur historisch-kritischen Interpreta-
tion des anderen Jesaja-Auslegers in der ICC-Reihe, Hugh Williamson
(Isaiah 1-5, 2006). Auf diese Diskrepanz geht G. selbst ein, wenn er
unverbliimt festhélt: ,,Our problem in the study of Isaiah 56—66 is that
our study is not historical or critical. If our study were historical it
would work with the nature of the document it seeks to study. If it

were critical it would analyse and critique its own presuppositions and
assumptions.” (27) In gewisser Weise unterminiert er so den Ansatz
der eigenen Kommentarreihe, jedoch ist dabei auch einiges an Uber-
treibung mitzuhoren.

Die Auslegung der einzelnen Texte von Jes 56-66 folgt dem bekann-
ten Schema Ubersetzung, Textkritik, einfiihrende Situierung, Detailaus-
legung und Schlussbetrachtung. Die Anmerkungen zur Literatur sind
dabei sehr hilfreich, weiterfithrend und nie ermiidend. Die Versionen,
besonders Septuaginta und Vulgata, kommen nicht nur in der Text-
kritik, sondern auch in der weiteren Kommentierung gebiihrend zur
Geltung. Eine groBe Stirke liegt in der semantischen Analyse mit vie-
len Querbeziigen zu Texten im Jesajabuch und anderen Biichern, ohne
jedoch daraus weitergehende entstehungsgeschichtliche Folgerungen
zu ziehen. Das ist nach dem selbst gewéhlten Ansatz auch nur konse-
quent. Dennoch hétten einige Uberlegungen zur zeitgeschichtlichen
Auseinandersetzung von schriftgelehrter Prophetie und mosaischer
Tora-Tradition der Auslegung gut getan. Der schriftgelehrte Charakter
von Jes 60 wird zu Recht unterstrichen, aber dass ein einzelner schrift-
gelehrter Prophet diese Texte verfasst haben soll (,scribal prophet*,
248), ist aus literatursoziologischer Sicht unwahrscheinlich, wenn
nicht gar ausgeschlossen. Verarbeitung, Kompilation, Adaptation und
Neujustierung vorliegender Texte kann sich nur in Konventikeln von
professionellen Literaten vollzogen haben. Es ist wohl kein Zufall, dass
der Vf. den entsprechenden Arbeiten u.a. von Ehud Ben Zvi und Karel
van der Toorn keine Beachtung geschenkt hat. Das handelnde ,Ich*
in diesen Kapiteln als individuelle Gestalt zu interpretieren, vertrigt
sich nicht mit der Bezugnahme auf die sog. Gottesknechtslieder, die,
wie der Vf. ja richtig betont, keine Person, sondern eine Rolle meinen
(»The servant of Yhwh is a role, 291). Wer immer von den Adressaten
im nachexilischen Israel die Rolle des Knechts einzunehmen bereit
ist, der gehort zu den ,,Knechten®, die in Jes 65-66 so prominent in
Erscheinung treten. Dass sie erst in den letzten beiden Kapiteln wirk-
lich présent sind, liegt daran, dass erst zum Schluss deutlich wird, wer
zu den Knechten und wer zu den Gegnern gehért. Die Uberlegungen zu
den Knechten von Wim Beuken und Joseph Blenkinsopp lassen sich
viel besser mit den Exegesen des Vi.s verbinden als dieser selbst ver-
mutet. In den jeweiligen Konklusionen kommen die ntl., rabbinischen,
patristischen und modernen (, postcolonial reading®) Rezeptionen zur
Sprache. Hier zeigt sich der Vf. einmal mehr als theologischer Exeget,
der die Sinnhorizonte der Texte erschlieBt und sie auch auf die heutige
Zeit hin transparent macht.

Bonn Ulrich Berges

Dietrich, Walter: Nahum — Habakuk - Zefanja. — Stuttgart: Kohlhammer 2014.
291 S. (Internationaler Exegetischer Kommentar zum Alten Testament
[IEKAT]), geb. € 69,99 ISBN: 978—3—17—020658—8

Das vorliegende Buch widmet sich nach einer Einleitung (11-19) der

Kommentierung von Nahum (21-91), Habakuk (93—187) und Zefanja

(189-255). Es folgen ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis (257—2 VA

Register hebréischer und griechischer Stichwérter, ein Schlagwort-

und abschliefilend ein Bibelstellen-Register (278—288).

Bevor das vorliegende Buch im Einzelnen besprochen wird, ist
kurz auf die Ausrichtung der Kommentarreihe einzugehen, zu der der
vorliegende Band der zweite in der Erscheinungsfolge ist. Die Kon-
zeption des IEKAT geht im Wesentlichen auf den Vf. selbst zurtick,
dem vor mehr als einem Jahrzehnt ein Kommentar vorschwebte, der
nicht nur international (zweisprachig) und das Judentum umfassend
dkumenisch, sondern auch dezidiert theologisch ausgerichtet sein
sollte. Nach der Lektiire des vorliegenden Buches ist der Rez. iiber-
zeugt, dass der Kommentar auch zutiefst dialogisch sein will. Diese
Dialogizitét ist nicht nur den Leserinnen und Lesern geschuldet, son-
dern auch den exegetischen Positionierungen der letzten Jahrzehnte, in
denen eine zunehmende Sprachlosigkeit zwischen den diachron und
den synchron auslegenden Exegeten entstanden ist. Der IEKAT sieht
sich verpflichtet, diese Sprachlosigkeit zu beenden und die literarisch-
dsthetische (synchrone) mit der historisch-literargeschichtlichen Aus-
legung aufeinander zu beziehen und sie in einem fruchtbaren Dialog
zu vereinen. Wie fruchtbar eine solche Beziehung sein kann, zeigt der
V£ im vorliegenden Band aufs Vorziiglichste.

Um dieses Ziel zu erreichen, ist die Kommentierung je wie folgt
gegliedert: In der Einleitung wird angegeben, in welche exegetische
Einheiten das Prophetenbuch gegliedert ist. Die einzelnen Textein-
heiten werden tibersetzt und mit Textnoten versehen, die die wich-
tigsten Entscheidungsprozesse des Kommentators dokumentieren.
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Die folgende synchrone Analyse (am Endtext) dient der Aufspiirung
poetischer und dsthetischer Strukturen im Text, ldsst aber auch schon
Rezeptionen von alten Traditionen sowie spite Kommentierungen
durchscheinen. Ein altgedienter Literarkritiker wird hier eine gewisse
Aufweichung der Methodenstringenz anmahnen, muss aber zugeben,
dass man mit stringentester Methodik bisher nicht zu allseits iiberzeu-
genden Ergebnissen gelangt ist. Deshalb ist die Pragmatik zu unter-
stiitzen, die die diachrone Analyse in eine kooperative Beziehung zur
synchronen Analyse setzt. Hier werden dann einerseits die Vorge-
schichte des Textes und seine literarische Entwicklung, andererseits
aber auch die schrittweise Vernetzung mit dem Dodekapropheton, den
groBen Propheten und schlieBlich den anderen Biichern des AT auf-
gezeigt. Die abschliefende Synthese ist dann notgedrungen manchmal
etwas redundant, weil sie Ergebnisse aufgreifen und zusammenfiihren
will. Thr Mehrwert liegt aber eindeutig auf dem Aufzeigen hermeneu-
tischer und v. a. theologischer Perspektiven. Ein zweiter Mehrwert ist
unbedingt zu nennen: synchrone und diachrone Analyse funktionieren
einander als wichtige Korrektive (vgl. weiter unten zu Nah 1,2-2,1).

Der V. beginnt den Kommentar mit einer Einleitung (11-19), in der er nach
der Stellung von Nah-Hab-Zef im Zwdlfprophetenbuch (XII) fragt. Hier wieder-
holt er seine schon mehrfach gedufierten Uberlegungen (vgl. DieTricH / MaTHYS /
Romer / SmEND: Die Entstehung des Alten Testaments, Stuttgart 2014), die im
Wesentlichen dem Mainstream der rezenten XII-Forschung entsprechen, ohne
den Wust der Hypothesen noch einmal abzuarbeiten. In groben Ziigen vertritt
der Vf. also folgende These: Es gab im 7. Jh. ein Zwei-Prophetenbuch (Hos-Am),
neben dem im 6. Jh. ein weiteres Zwei-Prophetenbuch (Nah-Hab) entstand; letz-
teres wuchs in persischer Zeit zu einem Vier-Prophetenbuch (Nah-Hab-Mi-Zef)
an und wurde mit Hos-Am verbunden, um damit die Prophetie der Zeit des
Nordreiches, des Siidreiches, des Exils und Nachexils zu einer groBen Propheten-
anthologie zusammenzustellen, die das Geschick Israels als Strafe Gottes fiir sein
Fehlverhalten erklaren und Israels letztliche Heilsgewissheit untermauern sollte.

Den ersten Hauptteil des Buches bildet die Kommentierung des Nahum-
Buches (21-91). Ein erster synchroner Durchgang achtet auf die Gliederung
des Buches (1,1-2,1; 2,2-14; 3,1-18f), fragt nach seiner Form (,,dramatischer
Text"), seiner Thematik (GroBe der Macht Gottes und ihre Anwendung gegen
den assyrischen Bedriicker) und Problematik (Betonung der Gewalt Gottes). Ein
erster diachroner Durchgang deckt eine dreistufige Entstehung des Buches aus
der Zeit des Manasse bis hin zur Perserzeit auf. Der Rez. sieht seinen Nahum-
Kommentar (Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament, Freiburg
2006) umfassend und prézise aufgenommen, Abweichungen und gegenteilige
Positionierungen werden vorsichtig durchgespielt, sind aber haufig eher Ergeb-
nisse von Ermessensfragen und gréBerer Vorsicht. So ist es nach Ansicht des
Rez.en schwierig, eine spite hellenistische Redaktion allein auf den Gegensatz
von ,,Gerechtem und Frevler* zu basieren (35). Nacheinander werden gemaB der
o0.g. Kommentarstruktur die Texteinheiten abgehandelt,

Einige Beobachtungen dazu seien gestattet: In der diachronen
Analyse unterstiitzt der V. die Annahme, in 1,2-2,1 liege ein halbes
Akrostichon vor, das urspriinglich gar einmal vollstindig war, aber
beim Einbau in die Nahum-Schrift beschédigt worden sei (51). Da eine
Begriindung absolut nicht gelingen will, wiegelt der V. schlieflich ab:
der Redaktor habe das Akrostichon nicht iibermiBig wichtig genom-
men (53). Hier zeigt sich der eirenische Charakter des Vf.s, wie auch
in der wiederholten Berticksichtigung der Ansichten des jiidischen
Mathematikers A. Pinker, obwohl diese allesamt reine Spekulationen
sind. Die ratselhafte Nennung in 1,11 ,,aus dir ist ausgegangen® (vom
Rez.en auf Sanherib und Ninive bezogen), sieht der V1. in einer Fra-
gesatzformulierung (gegen MT und LXX) eingebettet und letztlich auf
Jojakim bezogen (54-56). Das hat dann erhebliche Spekulationen zur
Folge, was dem V. selbst in der Synthese dann spanisch vorkam und er
abwiegelte: ,Man kénnte auch andere Gestalten darin vermuten: baby-
lonische oder dgyptische Konige etwa“ (57). Den folgenden Abschnitt
Nah 2,2-14 erklért der V1. als durchdrungen von expressionistischer
Kriegslyrik und als édtzende Replik auf assyrische Selbstdarstellung,
eine schéne Umschreibung der Ansicht des Rez.en (, literarisches
Kriegspaneel mit Inversion assyrischer Kriegsikonographie®). Gegen
die Auslegung von Nah 3,1-9 wagt der Rez. mehrere Einwénde: Den
in 3,6 vom Rez.en angenommenen Bruch zwischen JHWH und Assur
vermag der Vf. nicht zu sehen (75), kann dann folglich auch nicht
erkennen, wie aus Assur als dem Werkzeug JHWHs nun JHWHs Geg-
ner wird. Den eingestandenermalBen schwierigen Abschnitt iiber die
vermeintlich sexualisierte Gewalt Gottes gegen eine Frau (Nah 3,1-7)
deutet der Vf. als Metapher fiir eine Stadteroberung, was allein schon
wegen der gewdhlten Sprache Widerspruch generieren wird. Etwaige
Beziige auf Isebel (2 Kon 9,22) scheinen nun doch sprichwdrtlich an
den Haaren herbeigezogen (78f).

Dies mindert nicht den Eindruck, dass hier eine griindliche, fein-
fithlige Kommentierung des Nahum-Buches vorgelegt worden ist, die
die exegetischen Probleme benennt und angeht, Leser und Leserin aber

nicht mit unnétigem Ballast belastet, sie vielmehr in ein lebendiges
Gespréch tiber tragende theologische Themen hineinzieht.

Im Blick auf die folgende Kommentierung des Habakuk-Buches (93—-187) ver-
sucht der Rez. sich kurz zu fassen. Der Vf. gliedert das Buch in einem synchro-
nen Durchgang, stellt die bedeutendsten forschungsgeschichtlichen Ergebnisse
in einer sehr tibersichtlichen Weise vor und diskutiert die duBerst disparaten
Datierungsvorschlége. Er selbst vertritt eine ,,gemébBigte literarkritische” Position
(102-105), nach der das Buch aus einer Grundschicht (um 605 v. Chr.), einer
(frithnach-)exilischen Erweiterung und schlieflich der nachexilischen Anlage-
rung des Psalms Hab 3 besteht. Rezeptionen des Buches finden sich in ,,Bel und
der Drache” 33 und im Habakuk-Pescher der Qumrangemeinde. In der bewihrten
Schrittfolge werden Hab 1,1; 1,2-2,4; 2,5-20 und 3,1-19 ausgelegt.

Auch hier muss sich der Rez. auf einige Anmerkungen beschrén-
ken: Im Abschnitt Hab 1,2-2,4 legt der Vf. eine sprachlich grandiose
Umschreibung des Inhaltes mit Riickbindung an die Botschatft dlterer
Propheten vor. Er skizziert die hier vorgelegte praktische Anwendung
des israelitischen Monotheismus in die Volkerwelt hinein, wonach der
Gott Israels sich auch anderer Vilker bedient, um soziale Gerechtigkeit
in seinem Volk Israel durchzusetzen. Wenn der Vf. in 1,11 hebriisch
8 mit ,,damals” iibersetzt und einen strengen Vergangenheitsbezug
annimmt (110.124.136), bringt er sich in einen unnotigen argumenta-
tiven Notstand. Ein kurzer Exkurs zum ,,Schweigen Gottes® (125f) ist
von hoher Nachdenklichkeit gepriigt. Die Deutung von Hab 2,3f nimmt
einen GroBteil der Analyse ein. Der V. bietet eine intensive Durchsicht
der Méglichkeiten, die der schwer deutbare MT und die davon abwei-
chende LXX bieten. Die eigene Deutung des Vf.s wird nicht so recht
deutlich, seine Vorliebe fiir die paulinische Auslegung ist aber unver-
kennbar, Die Synthese des Abschnittes (142—144) zeigt in ausgezeich-
neter Weise, welches Ergebnis man erhalten kann, wenn synchrone
und diachrone Analyse gegeniibergestellt werden. Dieses Leseerlebnis
mochte der Rez. der Leserin und dem Leser wiarmstens empfehlen. Der
Abschnitt 2,5-20 (144—162) mit seiner Sammlung von sechs Weheru-
fen (beim fiinften Weheruf ist wohl etwas zu viel Phantasie des Vf.s im
Spiel) wird vom Vf. weitgehend als innerisraelitisch ausgerichtet inter-
pretiert. Erst das sechste ,,Wehe“ bringt die Babylonier ins Spiel. Der
Vi. sieht darin einen Nachtrag, in 2,20 gar einen tertidren Schluss. Die
sonst wohltuende Sparsamkeit des Vf.s mit literarkritischen Argumen-
ten fordert hier ihren Tribut, da die Diachronie hier nicht nachvollzieh-
bar erscheint. Der Psalm in Hab 3 ist eine Grofie sui generis, wie der VI
im Blick auf die Texttradition (Qumran, Barberini) zutreffend feststellt.
Er erkennt im Psalm einen konzentrisch-chiastischen Aufbau, eine
Theophanieschilderung mit Rezeption altorientalischer Wettergott-
Motive mit im Kern archaischer Sprache und stilistischer Sparsamkeit,
was darauf schlieBen lasst, dass er aus einer anderen Hand stammt und
erst durch den Rahmen ins Buch eingepasst wurde (182). Der Psalm
gibt dem Buch einen grandiosen, jubelnden Abschluss mit der Schil-
derung eines Gottes, der immer noch und zu jeder Zeit in der Lage ist,
in diese Welt einzugreifen.

Die Kommentierung des Zefanja-Buches (189-255) zeigt ein Buch, das sich
von einem {iberaus diisteren Beginn hin zu einem strahlenden Abschluss bewegt
und dies in der Form eines Dramas oder gar einer ,,prophetischen Komadie®
(190f) abhandelt. Der VE. sicht eine vierstufige Entstehung des Buches mit einem
vorexilischen Grundbestand (630-620 v. Chr.), zuerst festgeschrieben in einer
spétvorexilischen Sammlung, markant deuteronomisch iiberarbeitet und schlieB-
lich nachexilisch um die Erwartung einer universalen Heilswende angereichert.
Er unterteilt das Buch in folgende Abschnitte: 1,1 (Uberschrift); 1,2-2,3 (,,Tag
JHWHs*) und 2,4-3,8 (,,Das Gottesvolk und die Volker*).

Sicher ist der Kernabschnitt zum Thema , Tag JHWHs® der Teil,
der dieses Buch innig mit den iibrigen Prophetenbiichern verzahnt,
zugleich aber auch in einzigartiger Weise den damit verbundenen
Erwartungen Israels einen heftigen Ddmpfer erteilt und bis heute im
»Dies irae” liturgisch nachklingt. In den hier eingebetteten Vlkersprii-
chen wird wieder ein gewalttdtiges Gottesbild gezeichnet, das zwar
Leserin und Leser beunruhigt, nichtsdestotrotz aber sorgféltig analy-
siert werden sollte, denn Gottes Strafhandeln wird nicht beschrieben,
wohl aber das Ergebnis in einer fast mystischen Weise angedeutet: Gott
bestraft den Hochmut, indem dieser sich selbst zerstort (241). Ahnli-
ches ist auch im Kernteil des Nahum-Buches zu beobachten. Zef 3 und
Mi 4 werden zum locus classicus des neuen Heilsuniversalismus in
der Vilkerwanderung zum Zion. Jetzt sprechen alle Vilker eine neue
Sprache, auf die Gott héren und die er verstehen kann. Wenn der V£.
schlieBlich emphatisch die Jubelrufe Gottes angesichts des universalen
Heils kommentiert (249), merkt man ihm die Freude iiber den nahen
Abschluss seines wohl gelungenen Kommentarwerkes an.

Dieses Buch muss besungen werden ob der wissenschaftlichen
Argumentationskraft, seiner Redlichkeit und zugleich der Leserfreund-
lichkeit. In der Tat bereitet die Lektiire grofie Freude, da es dem V£,
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immer wieder gelingt, mit seiner dsthetisch schénen Sprache die grofie
Gewalthaltigkeit der Texte aushalten zu lassen, wenn es z.B. heiBt:
»Im Spott der Kleinen kiindigt sich die Gétterdimmerung der Grofen
an.” (162)

Bonn Heinz-Josef Fabry

Canonicity, Setting, Wisdom in the Deuterocanonicals. Papers of the Jubilee
Meeting of the International Conference on the Deuterocanonical Books, hg. v.
Géza G. Xeravits /Jézsef Zsengellér / Xavér Szab 6. — Berlin: De Gruyter
2014. (XII) 284 S. (Deuterocanonical and Cognate Literature Studies, 22), geb.
€ 99,95 ISBN: 978-3-11-037262-5

Over the past few decades there has been a surge of interest in the deu-
terocanonical books. The effect of this excellent volume is to undercut,
from a historical point of view, the usefulness of the category “deutero-
canonical” in terms of understanding the production of this literature,
or rather to limit the usefulness of the term to the decisions of canon
among generations later than the Second Temple period. To speak of
“deuterocanonical literature”, therefore, is to introduce categories and
judgments about this set of literature that are largely anachronistic to
the original setting of these books. However, the volume is not seek-
ing to marginalize the importance of the deuterocanonical books but
instead to reframe the importance of the cultural and literary settings
of these books such that there is a greater appreciation for how these
books are windows into the rich diversity of Second Temple Judaism.

The volume is divided into two parts, “Main Papers” and “Thematic Stud-
ies”. The first part consists of three programmatic essays (corresponding to the
themes of canonicity, setting, and wisdom in the title) and four responses. In
his essay, “The Penumbra of the Canon: What do the Deuterocanonical Books
Represent?” John J. Collins provides a historical overview of the role of the deu-
terocanonicals in the processes of canon formation in Judaism and Christianity
and concludes that it is not possible to delimit criteria which explain why these
precise books were included and others were excluded. Viewed historically they
occupy a blurry edge where it is difficult to distinguish minor biblical books from
important apocryphal books. Gabriele Boccaceini’s response to Collins provides
a historical supplement in which he shows that — although after Trent — Catho-
lies and Protestants disagreed on the inclusion of the deuterocanonicals in the
canon; they agreed that these books represented a sort of hybrid of the categories
“canonical” and “non-canonical”.

In the second programmatic essay, “Hellenization and Jewish Identity in the
Deuterocanonical Literature”, Benjamin G. Wright assesses the different ways
that Hellenization affected these books, both linguistically and conceptually. He
finds that each book shows degrees of Hellenization in various ways but that they
share a common conviction that Jewish identity is distinguished from the nations
around them by layalty to Israel’s God and God's laws. Katell Berthelot responds
to Wright by highlighting the fact that the deuterocanonicals are representative
of various attitudes toward Hellenistic culture among Jewish intellectual elites.
She further accents that with respect to Jewish identity the unity and diversity
of these books is no more or less than other Second Temple works and that the
deuterocanonical books often have more in common with other works than with
each other. In his response to Wright, /ézsef Zsengellér notes the importance of
geography and travel in the deuterocanonicals and points out that they are all
united by a fundamental support for Jerusalem and its priesthood and an opposi-
tion to the Hellenization of the cult, a perspective that distinguishes them from
other groups in the Second Temple period. In light of the overall outlook of the
volume, this is an important point that deserves further exploration.

The third programmatic essay, “Wisdom in the Deuterocanonical and Cognate
Literatures”, by John Kampen examines Ben Sira, 4QInstruction, and 1 Enoch to
show how they embody diverse approaches to the Mosaic Torah, the understand-
ing of wisdom, and the importance of the written medium. Torah is central to Ben
Sira, absent from 4QInstruction, and is replaced by revelation in 1 Enoch. Further,
wisdom traditions are textualized in Ben Sira and 1 Enoch, but in 4QInstruction
the raz nivheh (“the mystery of existence”) is not textually circumscribed. In his
response to Kampen, Greg Schmidt Goering broadens the comparison of Second
Temple wisdom texts to include 4QSapiential Work and 4QBeatitudes. He shows
that while 4QInstruction and the Book of Mysteries merge the sapiential tradition
with an apocalyptic perspective, Ben Sira, 4QSapiential Work, and 4QBeatitudes
merge the sapiential tradition with the Torah, albeit in different ways. Never-
theless, in the last two centuries BCE we can see an increased sense of “higher
wisdom”, though this is variously understood as the Torah, a community’s textual
tradition, or esoteric, not-textual revelation.

The second part of the volume, entitled “Thematic Studies”, consists of two
essays on Ben Sira, one on Wisdom of Solomon, and three on Tobit, In “Philo of
Alexandria and Greek Ben Sira”, Pancratius C. Beentjes surveys eleven proposed
uses of Greek Sirach in Philo and concludes that the majority have little or noth-
ing to commend them and should be rejected. Next, in “Images of Imparting
Knowledge in Ben Sira and Proverbs”, Ibolya Balla finds that in comparison to
Proverbs, Ben Sira locates himself more centrally in the mediation of tradition
and the formation of students. Luca Mazzinghi’s study, “The Figure of Moses in
the Book of Wisdom”, demonstrates that Wisdom’s approach to Moses is unique
within Hellenistic Judaism in viewing Moses as a wise man but not a philosopher
king, lawgiver, or “Kulturbringer”. In “Apocalypticism and Narration in the Book

of Tobit”, Francis M. Macatangay argues that while the disclosure of the story’s
end at the beginning eliminates dramatic tension, it may reveal influence from
apocalypticism by correlating the earthly realm with a more ultimate divine real-
ity which unfolds according to the divine plan. In Naomi S.S. Jacobs’ ““What
about the Dog?’ Tobit’s Mysterious Canine Revisited” the standard explanations
for the presence of a dog in Tobit are reviewed and found wanting. Parallels from
the Odyssey and Persian culture are tenuous and the presence of dogs in folklore,
especially in connection with magic and the supernatural world, is widespread.
Finally, in her essay “Wisdom in the Book of Tobit”, Ida Fréhlich examines the
way the book functions as instruction on endogamic marriage, which functions as
the opposite to the intermarriage of the sons of God and the daughters of men in
1 Enoch. Given the sapiential emphasis on this section, some essays could benefit
from a wider comparison with Jewish wisdom literature. For example, many of
the dynamics shared by apocalyptic and Tobit that are discussed by Macatangay
are also found in the book of Job and Fréhlich’s discussion of marriage in Tobit
could be enriched through comparison with, e.g., Pseudo-Phocylides 175-208 in
addition to 1 Enoch.

Although the essays in the second section of the volume are nar-
rower in scope and less obviously connected to one another than the
essays in the first section, they collectively display the complex ways
texts, cultures, and theological ideas interface in the late Second Tem-
ple period. As such, they frequently function almost as case studies for
some of the issues raised in the first section. Lurking behind many of
these essays is the realization, increasingly common in scholarship on
Second Temple Judaism, that categories such as “wisdom” and “apoca-
lyptic” or “Hellenism” and “Judaism” are not hermetically sealed but
exist on a range of continuums. The Second Temple period was one
of great creativity in which streams of tradition and thought combined
and recombined in a whole constellation of expressions of Judaism.
How, then, to map this diversity culturally and sociologically requires
a great deal of caution and nuance but taken as a whole the essays in
this volume represent a commendable contribution towards a greater
appreciation of the place of the deuterocanonicals within Second Tem-
ple Judaism.

Washington, D. C. Bradley C. Gregory

Exegese / Neues Testament

Backhaus, Knut: Religion als Reise. Intertextuelle Lektiiren in Antike und Chris-
tentum. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2014. (XII) 368 S. (Tria Corda, 8), pb.
€ 29,00 ISBN: 978-3-16—153253-5

Seit unvordenklicher Zeit gelten ,,Weg* und , Reise” als Metaphern
fiir das menschliche Leben, Metaphern freilich, die je nach Lebenslage
sehr unterschiedlich klingen. In unserer Wohlstandsgesellschaft sind
sie nahezu restlos in die Phrasendreschmaschine einer seicht-spiritu-
ellen Erbauungsliteratur geraten. Dies umso mehr, als das Wandern
zur wohltuenden Abwechslung fiir Biirohengste und Couchpotatoes
geworden ist. Seit aufferdem der Pilger den groben Wollmantel gegen
die atmungsaktive Pelerine eingetauscht hat, erfahrt er seine peregrina-
tio nur noch selten als das, was sie eigentlich ist: Ausgesetztsein in der
Fremde. Dass der Weg dabei alles sein kann, nur nicht das Ziel, erfah-
ren an seiner Stelle heutzutage die Millionen von Fliichtlingen welt-
weit. Die radikale Unbehaustheit des Menschen hat eine transzendente
Dimension, die nicht nur sein Leben, sondern auch seine Religion zur
Reise werden lésst, deren Erzahlgemeinschaft ihm Antwort gibt auf die
grundlegenden Fragen: ,,Wer sind wir? Woher kommen wir? Wie soll
es mit uns weitergehen?” (59) Dieser Intuition folgt Knut Backhaus in
seinen Streifziigen durch die antike Literatur, die er 2011 im Rahmen
der Jenaer Vorlesungen zu Judentum, Antike und Christentum unter-
nommen und im vorliegenden Band verschriftlicht hat.

Kap. I skizziert die Anlage der intertextuellen Lektiiren und ihre theoreti-
schen Voraussetzungen. B. geht von der ,,Selbstbeschreibung des Urchristentums
mit Reisemetaphern wie ,Nachfolge’, ,\Weg’, ,wanderndes Gottesvolk’ u.4.* (2)
aus und sucht ihren Ort in den antiken Kulturen des Mittelmeerraums, wohl
wissend, dass Judentum, Antike und Christentum nie sduberlich getrennte Gro-
[Ben waren. Das Thema ist fiir ihn absolut zentral: ,Wir werden das Neue Testa-
ment nicht verstehen, wenn wir nicht zunéchst verstehen, was das Reisen fiir
die lebensweltliche wie seelische Kultur der Antike bedeutet. Nichts verbindet
so sehr wie die gemeinsame Wanderung.” (8) Seine Methode beschreibt B. als
w[klomparative Profilierung*: ,,Wir vergleichen, um den Einzeltext zu profilieren
und so sachgerechter zu verstehen.“ (11) Um keiner unkritischen Parallelomanie
zu verfallen, unterscheidet B. verschiedene Arten des Umgangs mit Paralleltex-
ten. ,Die mafgeblichen Parallelen sind jene, die im oben beschriebenen Sinn zur
intertextuellen Profilierung beitragen. (14)

Kap. II profiliert die Apostelgeschichte als Reise ,bis zum Ende der Welt“
(Apg 1,8) im Vergleich mit epischen Reiseabenteuern. Gegeniiber Postulaten,
»dass die Apostelgeschichte literarisch von den klassischen Epen des Homer
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oder Vergil abhingig sei“ (39), macht B. auf Gemeinsamkeiten mit dem Argo-
nautenepos des Apollonios von Rhodos (3. Jh. v. Chr.) aufmerksam. Wie dieser
beherrsche Lukas z.B. die sprachliche Miniaturmalerei und die humorvolle Auf-
arbeitung der Tradition; v. a. schilderten beide Herkunft und Zukunft der eigenen
Gemeinschaft in der groBen, weiten Welt. In den epischen Reiseabenteuern fal-
len Ausgang und Eingang gewdhnlich zusammen, was B. am Beispiel des Gilga-
mesch-Epos demonstriert: Am Ende steht der Held, wo er am Anfang war, an der
michtigen Stadtmauer von Uruk: ,Kein anderer als zuvor, doch mehr er selbst:
verwundet und verwandelt, im Wortsinn bewandert.” (28) Ausnahmen von der
Regel bilden Homers Odyssee und Vergils Aeneis: Erstere ist ganz der Heimkehr,
Letztere der Flucht aus der alten und der Griindung einer neuen Heimat gewid-
met. ,Die Aeneis schildert — wie die Apostelgeschichte im Blick auf Paulus — eine
von der Vorsehung gewollte, von gottlicher Hand gesteuerte, heilsgeschichtlich
notwendige Ankunft in Rom.* (64) In der christlichen Interpretation der Sire-
nenepisode , verkorpert der homerische Held Odysseus letztlich die Lebensfahrt
des christlichen Glaubenspilgers oder gar, in soteriologischer Durchformung, den
erlisenden Weltenwanderer Jesus Christus, der wie Odysseus am kreuzférmigen
Mastbaum den Verfithrungen der Welt widersteht und seine Gefihrten rettet”
(80).

Dabei steht am Anfang des christlichen Reiseabenteuers, wie Kap. III ver-
deutlicht, keine mythische Figur, sondern Jesus von Nazareth mit einer Schar
von Wandercharismatikern, die vom dulieren Erscheinungsbild den kynischen
Wanderphilosophen dhnlich sehen. Der Evangelist Markus macht daraus als
Erster ein literarisches Programm: ,,In einer bestechenden Vereinfachungs- und
Veranschaulichungsleistung spannt er das gesamte tffentliche Wirken Jesu in ein
einziges Jahr und eine einzige Reise nach Jerusalem.” (106) Matthéus entgrenzt
dieses Konzept zeitlich in die ferne Vergangenheit (Stammbaum) und Zukunft
(Missionsauftrag) sowie raumlich durch die Einbeziehung aller Volker als Adres-
saten des Evangeliums. Bei beiden sehen die Jiinger am Ende den auferstandenen
Jesus dort, wo sie am Anfang dem irdischen begegnet sind: in Galilda. Dieses
Schema der Rundreise bricht Lukas auf, indem er die Ostererscheinungen in Jeru-
salem stattfinden und das Evangelium in der Apostelgeschichte letztlich nach
Rom gelangen ldsst. Das viel diskutierte ,Ende der Welt” hat das Evangelium
eigentlich schon in Apg 8,26—40 erreicht, indem Philippus einen Athiopier und
mithin einen der &oyatot avépav (Hom. Od. 1,23) missioniert (124). Wichtiger ist
jedoch, dass es nach Rom und damit in die Mitte der Welt vorgedrungen ist,
,von der dann alle Enden erreichbar werden” (123). Spater haben Jesus und sein
Evangelium nicht nur Konkurrenz im , neupythagoreischen Wanderprediger und
Wundertiiter Apollonios von Tyana“ (127) bekommen. Es haben auch wechsel-
seitige Uberblendungen mit dem weltreisenden Gott Dionysos und — aufgrund
von Tod und Auferstehung Jesu — den jenseitswandernden Heroen Herakles und
Orpheus, die Alkestis bzw. Eurydike aus der Unterwelt befreien, stattgefunden.
Im Bild verdichtet erscheint der gekreuzigte OPOEOC BAKKIKOC auf einem anti-
ken Siegelstein.

Kap. IV widmet sich einer Episode der Apostelgeschichte, deren theologi-
sches Gewicht leicht unterschitzt wird: der Schiffspassage des Paulus von Caesa-
rea nach Rom inklusive Seesturm und Schiffbruch (Apg 27,1-28,14). War Reisen
in der Antike an sich schon unbequem und geféhrlich, gilt dies in besonderem
Mabe fiir Seereisen; denn ,,Schiffbruch war keine Ausnahmesituation, sondern
ein nahezu erwartbares Vorkommnis® (185). Dies schlédgt sich literarisch nieder:
,Seestiirme und Schiffbriiche sind gattungsiibergreifende Themen fiktionaler wie
non-fiktionaler Erziihlweise in der antiken Mittelmeerkultur.“ (192) Sie befriedi-
gen aber nicht nur die Abenteuerlust der Leserschaft, sondern zeichnen auch ein
Charakterbild des jeweils betroffenen Helden. So erweist sich die Unschuld des
Hiftlings Paulus nicht zuletzt darin, dass er allen Fihrnissen entrinnt. Dartiber
hinaus ist er ,,der machtvolle Gesandte des Gottes Israels. Und im Seesturm offen-
bart sich dessen souverdner Geschichtswille.” (216)

Kap. V schlieBlich befasst sich mit Jenseitsreisen, sei es in die Unterwelt
oder in den Himmel. Dabei spannt sich der Bogen von Odysseus und Aeneas
iiber Lukians Unterwelt-Satiren bis zur Hollenfahrt Christi im Nikodemusevan-
gelium und in der Petrus-Apokalypse, wo — wie noch krasser bei Tertullian —
»[d]er Genuss an den Qualen der Holleninsassen® zu der ,,himmlischen Freude
der Gerechten” (265) gehort. So widerwiértig die Schilderungen im Einzelnen
auch sind, sie erheben den Anspruch, ausgleichende Gerechtigkeit im Jenseits
zu inszenieren und dadurch ein gewaltfreies Ethos im Diesseits emotional zu
stiitzen. Umgekehrt gewinnt die Himmelfahrt Christi theologische Bedeutung
von der Apotheose der rémischen Kaiser und deren politischer Botschaft: ,.Die
wesentliche Funktion der Himmelfahrt ist also keineswegs der Abschied, sondern
die Kontinuitét, die Etablierung einer Geddchtnisgemeinschaft, die Setzung von
geschichtlich verwurzeltem Ordnungswissen und die Aussicht auf bleibendes
Heil.“ (285) Am Ubergang zur Reichskirche flieBen rémische Divinisierungs- und
biblische Entriickungsvorstellungen (Elija) bei Konstantin dem Grofien miihelos
zusammen. Seine eigenen literarischen Streifziige beschlieBt B. mit dem letzten
Buch der Bibel, das zu einer Himmelsreise eigener Art einlddt: ,Nicht erklért
wird dem Reisenden, was Erlosung bedeutet; er durchlebt es am eigenen Leib.”
(307)

Ahnliches lésst sich nach der Lektiire iiber B. und sein Buch sagen:
Er schwirmt nicht nur am Herdfeuer, was Religion als Reise bedeu-
tet, sondern nimmt den Leser gleich mit auf eine abenteuerliche Fahrt
durch weite Zeiten und Rdume. Dabei braucht man sich nie zu fiirch-
ten, die Orientierung zu verlieren. Denn der 6dny6g erweist sich als
vielbelesen und bestens bewandert, was dem (antiken) Leser, der lieber
narrativ als wirklich verreist (179), ohnehin gleich viel ist. B. breitet
die literarische Landkarte des antiken Mittelmeerraums aus und zieht

darauf die grofien Linien, ohne grobe Striche zu machen. Wer wirklich
wissen will, welches enorme (religiose) Deutungspotential die Reise-
metapher fiir das menschliche Leben hat, dem sei dieses Buch emp-
fohlen. Am Ende eines wechselvollen Weges fiihlt man sich als Leser
nicht ermiidet, sondern ermutigt und erfrischt wie Eduard Mérike auf
seiner Fufreise, die mit einem Wunsch an den ,,Schopfer und Erhal-
ter” endet: ,Mocht es dieser geben, / Und mein ganzes Leben / Wiir im
leichten Wanderschweifie / Eine solche Morgenreise!*

Miinster Wilfried Eisele

Jaros, Karl: Die dltesten griechischen Handschriften des Neuen Testaments. Bear-
beitete Edition und Ubersetzung. — Koln/Weimar/Wien: Bohlau 2014. 952 S.,
geb. € 98,00 ISBN: 978-3—412-22215—4

Mit dem vorliegenden voluminsen Band legt der Vf. Karl Jaro$, Alttes-
tamentler und Prof. fiir Orientalistik an der Univ. Wien, eine iiberarbei-
tete und erweiterte Version der auf CD-ROM verdtfentlichten Edition
Das Neue Testament nach den dltesten griechischen Handschriften
vor, die er mit einem Kreis von Mitarbeitern erarbeitet und 2006 ver-
offentlicht hatte. Diese frithere Sammlung von 95 ntl. Handschriften
wurde um neun z. T. neuere Funde (P 119-123. P 125—-126; 0207. 0232)
auf nunmehr 104 ergéinzt. Die vorgelegten 91 Papyri und 13 Majuskeln,
die nach Meinung des Vf.s allesamt aus den ersten vier Jh.en stammen,
sind als fritheste Zeugen des NT textgeschichtlich unbestreitbar von
besonderer Bedeutung. Obgleich meist nur fragmentarisch tiberliefert,
erhalten sie insgesamt fast 60 % der Verse des NT.

Einer allgemeinen kurzen Einfithrung zu Herkunft und Bedeutung der Hand-
schriften sowie der antiken christlichen Schreibpraxis folgen im Hauptteil die
jeweiligen Transkripte mit einer interlinearen deutschen Ubersetzung, eingeleitet
durch ausfiihrliche Informationen zu Herkunft und Aufbewahrung, Beschreibun-
gen, Inhaltsangaben, Diskussion und Begriindung der jeweils vorgeschlagenen
Datierung sowie eine Bibliographie und Hinweise auf Abbildungen. Abgerundet
wird der Band durch eine Bibliographie und zwei Konkordanzen: die behandel-
ten Handschriften nach der ,neutestamentlichen Nummer* (d.h. der Gregory-
Aland Nummer) und nach der ,.Bezeichnung der Handschrift*.

Eine vergleichbare Sammlung von frithesten ntl. Handschrif-
ten haben bereits P.W. Comfort und D.P. Barrett 1999 vorgelegt (The
Text of the Earliest New Testament Greek Manuscripts. A Corrected,
Enlarged Edition of The Complete Text of the Earliest New Testament
Manuscripts, Wheaton, IL 2001). Die Anzahl der dort berticksichtig-
ten Handschriften beschrdnkt sich allerdings auf 69. Sie bietet damit
35 weniger als die vorliegende Sammlung, die neben den Neufunden
der letzten Jahre (besonders Papyri P1161f) auch die Handschriften des
4. Th.s hinzunimmt, wohingegen C. und B. als terminus ad quem das
Jahr 300 festlegten.

Vergleichbar ist auch der virtuelle Handschriften-Lesesaal (NT.VMR
[New Testament Virtual Manuscript Room]), den das Institut fiir Neu-
testamentliche Textforschung in Miinster konzipiert hat und in dem
Handschriftenbilder, Transkripte und Beschreibungen der ntl. Hand-
schriften zugénglich gemacht werden (http://ntvmr.uni-muenster.de).
Fiir die Arbeit an antiken Handschriften ist es wiinschenswert und
auch gewinnbringender, Transkripte direkt mit den entsprechenden
Handschriftenphotos vergleichen und tiberpriifen zu kénnen. Obschon
J. dies in Ansédtzen auf der CD-ROM verwirklicht hat, beschriankt er
sich in dem vorliegenden Buch lediglich auf Verweise auf Abbildun-
gen. In Zeiten der Digitalisierung und globalen Vernetzung ist jedoch
eine direkte Gegentiberstellung von Bildern und Texten leichter zu
realisieren; diese im NT.VMR erstmals pridsentierte Nebeneinander-
stellung ermoglicht damit einen einzigartigen Zugang zu den Quellen.

Die vorliegende Sammlung von J. bietet die Handschriften nicht
in der erwarteten numerischen Reihenfolge, sondern nach einer ver-
meintlichen Chronologie in drei Gruppen: 1. Handschriften von ca.
50 bis 150 n. Chr., 2. Handschriften von ca. 150 bis 300 n. Chr. und
3. Ausgewdhlte Handschriften ab dem Ende des 3. Jh.s./Anfang des
4. Jh.s. Die Datierung von Handschriften kann jedoch nur sehr selten
auf nachweisbare Fakten zuriickgreifen; zielfithrend ist in den meis-
ten Féllen die vergleichende Paldographie, durch die aber oftmals nur
ein — wenn auch hohes — MalBl an Wahrscheinlichkeit erreicht werden
kann. Zudem sind Datierungen ,,unwillkiirlich auch von persénlichen
Vorlieben mitgeprégt”, wie der Vf. zugeben muss (25), der selbst iiber-
wiegend eine frithere als die allgemein iibliche préferiert: Bei fast der
Halfte der Handschriften weicht er von der im Nestle-Aland (Novum
Testamentum Graece, Stuttgart %89012) verzeichneten ab und wider-
spricht somit den weithin anerkannten bisherigen Forschungsergeb-
nissen. Fiir die Datierung der iibrigen Handschriften wird hdufig eine
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kaum zu stiitzende Prézisierung auf den Anfang oder das Ende eines
Jh.s vorgenommen (947-949). Datierungsdifferenzen in der Literatur
werden jeweils in den Einleitungen ausfiihrlich zusammengestellt und
diskutiert, in seinem Ergebnis kommt der Vf. jedoch in den meisten
Féllen nicht {iber vage Aussagen und Empfehlungen hinaus. Die z.T.
zweifelhaften Datierungen haben wiederum Einfluss auf die Datierung
anderer Handschriften, zu denen paldographische Ahnlichkeiten auf-
gezeigt werden (z.B.Nr. 1.14, P87; Nr. 2.17, P69); notwendigerweise
fithren aber unsichere Préamissen zu noch unsicheren Konsequenzen.
Als miglicherweise élteste Handschrift wird der Kodex, zu dem P4,
P64 und P67 gehdren (sollen), an den Anfang gestellt — entgegen der
allgemeinen Ansicht, die diese Handschrift in das 2./3. Jh. datiert.
Obgleich der Vi um die Unsicherheit dieser Frithdatierung weibB (,Eine
Datierung [...] gegen Ende des 1. Jhs. oder vielleicht sogar noch etwas
friiher sollte daher nicht ausgeschlossen werden.“ [32]), hilt er gleich-
wohl diese und andere, dhnlich unbestimmte fiir sicher genug, um
auf deren Basis eine chronologische Anordnung vorzunehmen. Damit
wird eine zeitliche Reihenfolge suggeriert, die nicht nachweisbar ist.
Neue unwiderleghare Argumente fiir eine friihere Datierung kénnen
kaum geliefert werden. Die chronologische Anordnung kann daher
nicht mehr sein als ein Vorschlag und eine Diskussionsgrundlage. Die
Nutzung der Edition als Nachschlagewerk fiir die Handschriften selbst
wird dadurch jedoch unnétig erschwert.

Den Hauptteil des Werkes bilden die Transkriptionen der
Handschriften, die mit grofer Sorgfalt erstellt worden sind, offen-
bar geleitet von groBer Zuriickhaltung in der Lesung unsicherer
Buchstaben(reste) — die Verzeichnung unsicherer Lesungen durch
Unterpunkte fiithrt bekanntermaBen oftmals zu Differenzen in den
Transkripten, vielfach ist sie von persénlichem Empfinden geprigt.
Am Rand vermerkt werden Angaben zu den Korrekturen in der Hand-
schrift und zu Abweichungen von der Editio princeps sowie Hinweise
auf die korrekte Schreibweise von orthographischen Abweichungen
oder Fehlerlesarten (oftmals Itazismen). Textkritisch bedeutend ist die
Verzeichnung der Abweichungen vom Standardtext.

Die Ubersetzungen basieren auf der Interlineariibersetzung des NT
von E. Dietzfelbinger ("2003) und bieten jeweils unter der griechischen
Textzeile eine deutsche Wort-fiir-Wort-Ubersetzung. Diese hilt sich eng
an die Grundbedeutung der einzelnen Worter in dem gleichzeitigen
Bemiihen, eine gewisse Verstindlichkeit des deutschen Textes zu wah-
ren, und folgt weitestgehend der Satzstruktur des Griechischen. (Was
allerdings an den Zeilenenden bisweilen zu seltsamen Worttrennun-
gen fiihrt!) Der deutsche Text dient als Verstédndnishilfe, die gerade in
Zeiten zurlickgehender Griechischkenntnisse sicherlich wertvoll ist;
jedoch kann er nicht die fiir die wissenschaftliche Arbeit an den grie-
chischen Texten unabdingbare Sprachkompetenz ersetzen.

Die Zeilen der Texte und jeweiligen Ubersetzungen werden ohne
optische Trennungshilfen fortlaufend untereinander gesetzt, mar-
kiert lediglich durch die marginale Zeilenzihlung. Dies fiihrt zwar zu
einem, oberfldchlich betrachtet, einheitlichen Schriftbild, erschwert
aber nicht unerheblich — v. a. bei {iberwiegend griechischen Kleinbuch-
staben (z.B. 379.559) — die Lesbarkeit des Textes und auch das ochnehin
schwierige Auffinden bestimmter Verse.

Ein Werk diesen Umfanges und dieser Materialdichte kann nicht
frei von Fehlern sein, meist jedoch von geringerer Bedeutung. Ledig-
lich auf ein Versehen in der Bibliographie soll verwiesen werden: Die
Autoren D. C. Parker und Don Barker werden irrtiimlich beide unter
Barker, D.C. gefiihrt. Erginzend kann noch auf einige Fragmente von
P75 hingewiesen werden, die im Institut fiir Neutestamentliche Text-
forschung identifiziert und im Museum Helveticum (64, 2007, 22—41)
publiziert wurden.

Mit seinen (Frith-)Datierungen der ntl. Handschriften und der
Annahme, dass es sich bei den in Qumran gefundenen Fragmenten
7Q5 = Nr. 1.5 und 7Q4 = Nr. 1.12 sowie P. Antinoopolis 2.54 = Nr. 2.13
um ntl. Texte handelt, vertritt der Vf. Thesen, die den mehrheitlich in
der Forschung anerkannten Ergebnissen widersprechen. Diese kénnen
nur als Grundlage fiir weitere Diskussionen verstanden und gewertet
werden. Von groBem Nutzen ist die umfangreiche und detaillierte Ma-
terialsammlung, die der Vf. jeweils in den Einleitungen zu den einzel-
nen Handschriften zusammenstellt.

Miinster Marie-Luise Lakmann

Lopez Diaz, Rosa Maria: Kolossische Pardnese und Christuslied. Christliche Pra-
xis und ihre theologische Begriindung. — Berlin: Logos 2014. (XIV) 382 S., kt
€ 47,50 ISBN: 978—-3-8325-3514-8

Das Buch geht auf eine Diss. an der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Bonn
zurlick, die von Hans-Jiirgen Findeis betreut wurde. Die Arbeit befasst
sich mit dem Verhéltnis von Christologie und Ethik im Kolosserbrief
und vertritt die These, dass das ,,Christuslied” (= Kolosserhymnus,
Kol 1,15-20) die christologischen Themen entfaltet, die im weiteren
Schreiben als ethische Perspektiven die Pardnese bestimmen. Die
Arbeit verfolgt aber nicht nur die genannte Fragestellung, die inner-
halb der ntl. Exegese ihre Antwort findet. Sie hat sich ein weiteres Ziel
gesteckt. Anhand des Kolosserbriefs und der darin zu entdeckenden
Verhiltnisbestimmung von Christologie und Parinese soll ein Modell
fiir das Verhiltnis des christlichen Glaubens zur pluralen Gesellschaft
der Gegenwart entwickelt werden. Unter exegetischen Gesichtspunk-
ten sind demnach Ausfithrungen zu dem viel diskutierten Verhéltnis
von Christologie und Ethik in der paulinischen und nachpaulinischen
Theologie zu erwarten, wihrend unter gegenwartstheologischer Per-
spektive die Beziehung von ethischer Urteilsbildung in postsikularen
Gesellschaften und einer aus dem Kolosserbrief gewonnenen Lebens-
gestaltung unter dem Primat der Christologie zu verhandeln ist.

Die Einleitung (3-28) informiert iiber Begriffe, Fragestellungen und Aufbau
der Arbeit. Problemstellungen der Forschungsgeschichte werden gestreift, nicht
aber auf die Forschungen zum Kolosserbrief konzentriert. Vielmehr werden auch
Fragen der paulinischen Ethik in den Blick genommen, wie etwa die nach dem
Verhiltnis von Indikativ und Imperativ bei Paulus (10f). Die Aktualitit des Unter-
suchungsgegenstandes wird darin gesehen, dass Christen heute wie damals in
einer Gegenwart lebten, ,,in der die Christen stindig mit anderen Religionen oder
Weltanschauungen konfrontiert werden, und innerhalb der religits-weltanschau-
lichen und kulturell-gesellschaftlichen Vielfalt treu der christlichen Tradition des
Glaubens leben wollen® (7).

Der erste Teil behandelt ,,Perspektivisch-exegetische Ansitze zur Begriin-
dung der neutestamentlichen Pariinese” (29-66). Es werden theologisch-ethische
Konzeptionen von Eid, Hoffmann, White, Collange und Pastor Ramos vorgestellt
und gegeneinander abgewogen. Die Auswahl wird nicht niiher begriindet und der
Vergleich bleibt im Ergebnis offen, d.h. es wird den nachfolgenden Uberlegungen
keine der behandelten ethischen Konzeptionen zugrunde gelegt (62-66).

Im zweiten Teil des Bandes ,,Ethische Pluralitit im Sinnhorizont der Ver-
fasser und Adressaten® (67—79) werden im Grunde die Einleitungsfragen zum
Kolosserbrief behandelt: Verfasser, Adressaten, Pseudonymitiit, Die VE.in wertet
v. a. die Forschungsliteratur aus. Der Kolosserbrief sei ,eine Botschaft des gestor-
benen Paulus* und von einem ,Kolosserverfasser” geschrieben (77). Die Arbeit
vertritt dabei eine dreifache Fiktionalitdtsthese: Weder stammt der Brief von Pau-
lus (Autorenfiktion) noch wurde er nach Kolossae gesendet (Adressatenfiktion)
noch gab es die in ihm beschriebenen Konflikte tatsichlich (Anlassfiktion). Es
handele sich vielmehr um einen Brief, der zeigen wolle, dass das Evangelium fiir
die ganze Welt gedacht sei (771).

Der dritte Teil behandelt ,.Die Eingliederung der Mahnrede in die thematische
Struktur des Kolosserbriefes” (81—104): Unter Mahnrede versteht die VEin keine
Gattung, die etwa als weisheitliche Mahnrede bestimmten Strukturgesetzen folgt
und sich klar abgrenzen lisst, sondern die Summe von Aussagen des Kolosser-
briefs, die einen ethischen Impuls erkennen lassen. Auf dieser Basis werden die
Aussagen des Kolosserbriefs gesichtet und das Ergebnis in einer Tabelle (102)
zusammengefasst.

Der vierte Teil umfasst ,Die kolossische Mahnrede im Kontext ihres religits-
philosophischen Sinnhorizonts“ (105—267): Dieser sehr umfangreiche, dreiteilige
Abschnitt geht zunéichst die Texte des Kolosserbriefs, die der ,,Mahnrede® zuge-
wiesen worden waren, durch, untersucht deren religionsgeschichtlichen Hinter-
grund und das Verhiltnis zu den ,,Protopaulinen” (105-234). Die schematische
Arbeitsweise bringt es mit sich, dass Wiederholungen und Redundanzen nicht
ausbleiben. Im GroBien und Ganzen wird auch hier die verfiigbare wissenschaft-
liche Literatur angemessen ausgewertet. Eigenstindige Textanalysen, die zur
Vertiefung des Verstandnisses beitragen kénnten, finden sich allerdings nur im
Ansatz. So bleibt etwa der umfangreiche Abschnitt zu den Tugend- und Laster-
katalogen letztlich unentschieden, ob in diesen Neues oder doch eher Typisches
zu finden ist (157—196). In einem zweiten Schritt wird der .,Sinnhorizont* des
Kolosserbriefs diskutiert (234-255), indem Vorstellungen, die der , Kolosserver-
fasser” dubert, erliutert werden. Die Auswertung dieses Teils (255—267) kommt
zu dem Ergebnis, die Pariinese des Kolosserbriefs sei zwar von der hellenisierten
jiidischen Weisheitstheologie, der Stoa und dem Mittelplatonismus gepriigt, aber
doch ,,christianisiert” (266).

Der fiinfte Teil ,,Motivische Perspektiven zur theologischen Begriindung der
Pardnese” (269-309) bestimmt nun das Verhiltnis von Christologie und Pari-
nese néher, indem eine Gruppe von fiinf christologischen , Themen®, gewonnen
aus dem Kolosserhymnus, und eine Gruppe von fiinf ethischen , Perspektiven®,
entwickelt im Horizont der christologischen Themen und erarbeitet aus den ethi-
schen Aussagen des Briefes, zueinander in Beziehung gesetzt werden (Tabelle,
3081). Die Ethik griinde nicht nur argumentativ in der Christologie im Sinne eines
Indikativs, sondern sei auch, vermittelt {iber die christologisch bestimmten Per-
spektiven, durch die Gehalte der Christologie geprégt, sodass auch der Imperativ
bzw. die Ethik durch das im Hymnus thematisierte Geschehen beeinflusst sei. Die
Ethik des Kolosserbriefs sei demnach nicht konventionelle hellenistisch-jiidische
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Ethik, sondern , Teilhabe an der Herrlichkeit Gottes* und ,, Teilnahme an den
Eigenschaften des Christus” (307).

Der sechste Teil , Ertrag” (311-350) wiederholt noch einmal knapp die Grund-
linie der Arbeit und schlieBt mit Uberlegungen zu ,Dialogischen Perspektiven fiir
eine plurale Gesellschaft” (344—350). Die Vf.in kennt in der pluralen Gesellschaft
nur zwei Gruppen, Christen und Nichtchristen, letzteren bietet sie ein ,,Wachsen
in der Beziehung zu Gott und seiner Schopfung” an (348).

Es ist nicht ganz einfach, den Ertrag dieser Arbeit zu bestimmen.
Jedenfalls gelingt es ihr, den Kolosserhymnus in einer neuen Weise zu
den ethischen Aussagen des Schreibens in Beziehung zu setzen. Die
Interpretationen der ntl. Texte orientieren sich an der neuesten Litera-
tur, die mit einer gewissen Vorliebe fiir Arbeiten, die im Kolosserbrief
ein in jeder Hinsicht (Autor, Adressaten, Anlass) fiktionales Schrei-
ben sehen, ausgewertet wird. Die Verengung der Ethik des Briefs auf
Begriffe und Themen, die dem Kolosserhymnus entnommen werden,
iiberzeugt hingegen nicht. Die Herausforderung, die die am Paradigma
der Unterordnung orientierte Haustafel (Kol 3,18-4,1) einer solchen
Sichtweise bereitet, wird nicht wirklich gemeistert (besonders 224).
Auch bleibt eine Spannung unbeachtet, die dringend der Kldrung
bedurft hitte: Die ethischen Forderungen des Kolosserbriefs, etwa
die Tugend- und Lasterkataloge, lassen gegentiber anderen ntl. Tex-
ten nur wenig Originelles erkennen, die Christologie hingegen und
damit der Kolosserhymnus fiihren Ansdtze der unumstrittenen Pau-
lusbriefe entschlossen tiber diese hinaus. SchlieBlich dndert auch die
anregende Neustrukturierung des Verhéltnisses von Christologie und
Ethik im Kolosserbrief nichts an der bekannten Schwiche der paulini-
schen und nachpaulinischen Ethik, dass sie zwar vehement zu einem
,neuen® ethisch verantwortlichen Handeln auffordert, dabei aber im
Verhéltnis zur Ethik der Stoa und zur hellenistisch-jiidischen Synagoge
kaum Neues an materialer Ethik vorzubringen hat. Das Stellenregister
beschréankt sich auf den Kolosserbrief und enthélt nur wenige Infor-
mationen, die tiber das detaillierte Inhaltsverzeichnis (VII-XIII) hin-
ausgehen.

Marburg Lukas Bormann

Bedenbender, Andreas: Frohe Botschaft am Abgrund. Das Markusevangelium
und der Jiidische Krieg. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2013. 551 S.
(Studien zu Kirche und Israel, Neue Folge, 5), geb. € 38,00 ISBN: 987—-3—
374-03265-5

Bereits im Vorwort seiner im Mérz 2013 vom Fachbereich fiir Kul-
turwissenschaften der Univ. Paderborn angenommenen Habil.schrift
Frohe Botschaft am Abgrund bezeichnet Andreas Bedenbender das
MkEv als Krisendokument, das verfasst wurde als Reaktion auf die
Katastrophe des Jiidischen Krieges (66—70 n. Chr.), der mit der Zersto-
rung des Tempels endete. Hierbei gliedert der Vf. seine Argumentation
in vier Hauptteile:

Im ersten Teil (1-162) versucht er nachzuweisen, Markus habe die Kreuzi-
gung Jesu als Allegorie des Juidischen Krieges dargestellt. Die Zerstorung Jeru-
salems und das mit ihr verbundene Massensterben habe im frithen Christentum
die Frage aufgeworfen, ob die Auferstehungsbotschaft eine Illusion gewesen sei
und Jesus dementsprechend ein falscher Messias. In diesem Zusammenhang
bezeichnet B. den Jiidischen Krieg als ,,Prastext des Markusevangeliums® (31).
Die ,,poetische Verfremdung” der Tempelzerstorung sei generell ein im Frithju-
dentum géngiges Verfahren. B. verweist in diesem Zusammenhang auf 4. Esra und
Paraleipomena Jeremiae. In einem weiteren Schritt macht B. deutlich, dass das
MKEv sich nicht an eine bestimmte ,,markinische” Gemeinde richtete, sondern an
die christliche Okumene, die als {iberregionaler Sozialverband beschrieben wird,
,der sich in der Nachfolge des Zwélferkreises der Apostel sah” (71). Im Folgen-
den schlieft B. ausgehend von Mk 4,10-13.21-25.33f darauf, dass Allegorie und
Ironie literarische Strategien des Evangelisten seien. Weitere Ergebnisse dieses
Kap.s sind die Thesen, dass das MKEv ein jiidischer Text sei und der Evangelist
selbst ein Mann gewesen sein miisse.

Im zweiten Hauptteil (163-277) stellt B. Beobachtungen zu ausgewihl-
ten Ortsangaben des MkEv an. Ausgangspunkt ist hier die Untersuchung des
Begriffs ,,éremos tépos® (,,wiister Ort” — Mk 1,35.44; 6,311f). Diesen versucht B.
als Anspielung auf den (zerstorten) Tempel zu erweisen. Die Auslegung von Mk
15,33-39 soll zeigen, dass das Bekenntnis des Hauptmanns unter dem Kreuz
ironisch gemeint sei und die Kreuzigung Jesu nach Markus deutlich mache,
Jesus sei dadurch mit der Passion seines jiidischen Volkes verbunden, ,welche
in den Massenkreuzigungen des Jiidischen Krieges ihr schreckliches Sinnbild
fand“ (215). Die Erwidhnung von Caesarea Philippi (Mk 8,22-33) — ein Ort, der
Josephus zufolge im Jiidischen Krieg, besonders in den Jahren 6770, eine wich-
tige Rolle gespielt hat — weist nach B. darauf hin, dass Markus den Passionsweg
Jesu in Reaktion auf den Weg der Flavier entworfen habe (274). Auf diese Weise
verschrinke Markus die Geschichte seines Jesus mit der des Jiidischen Krieges.

Im dritten Hauptteil (279-360) zeigt B., dass der mk Jesus zwischen Rémern
und Zeloten anzusiedeln ist. In diesem Zusammenhang vergleicht B. die Hei-
lungsgeschichten von Mk 7,31-37 und 8,22—26, in denen Jesus mit Speichel heilt,

mit den Uberlieferungen des Tacitus und des Sueton, wonach auch Vespasian
Menschen mit seinem Speichel geheilt habe. Daraus schlieft B., es gehe hier
Markus nicht um Uberbietung, sondern um Unterminierung der Werteordnung,
die in solcher Macht den Gipfel des Gliicks erblickte, ,,mittels paradoxer Kont-
raste“ (295). Jesu Weg nach Golgatha stehe dem Triumphzug des Kaisers diame-
tral gegeniiber. Markus habe ,,aus einem gewissen Faible fiir Kontraste” Jesus
punktuell im Gegeniiber zu dem verkiindigten Vespasian geschildert (297). Dabei
werde Jesus ausdriicklich von den Zeloten abgegrenzt. B. zufolge wird Jesus aber
als Zelot hingerichtet: er scheitert ,,an der Tempelfrommigkeit und am Messias-
glauben der Massen — gerade an den Phénomenen also, die sich im Jiidischen
Krieg so verhéngnisvoll bemerkbar machten® (309).

Der vierte Hauptteil (361—474) umfasst ,Exkurse und Beigaben®. Eine kurze
Zusammenfassung (475—489) schlieBt die gesamte Arbeit ab.

Bereits im Vorwort rdumt B. ein, dass die vorliegende Arbeit auf
einer Reihe von eigenen Aufsitzen basiere (VII). Tatséchlich finden
sich in der Bibliographie nicht weniger als 14 Titel des Vf.s. Dass der
Vf. selbst nicht im Autorenregister erscheint, kénnte eigener Beschei-
denheit entspringen; zugleich ist dadurch — zumindest auf den ersten
Blick — auch formal nicht ersichtlich, in welchem Maf die Habil.schrift
von eigenen Vorarbeiten abhédngig ist.

Das Problem der Hauptthese besteht von vornherein darin, dass die
Tempelzerstorung im MKEv praktisch nicht erwdhnt wird. Der griechi-
sche Begriff ,naés” (Tempel) findet sich —rein statistisch gesehen — bei
Markus nur dreimal (zum Vergleich: bei Matthédus neunmal). Diesem
Einwand begegnet B. mit der Behauptung, die Tempelzerstorung sei
im MKEv ,gleichsam ein schwarzes Loch inmitten seines Textes, wel-
ches, obschon unsichtbar, als Gravitationszentrum wirkt und so allen
Elementen des Werkes ihre Position zuweist” (178). Dagegen ist prin-
zipiell erst einmal nichts zu sagen.

Deshalb wird man einzelne Bausteine der Argumentation zu unter-
suchen haben: Nicht unproblematisch ist bereits die Behauptung, die
Passionsgeschichte des MkEv sei eine Allegorie auf den Jiidischen
Krieg. Die beiden vorgeblichen Parallelen (4. Esra, Paraleipomena Jere-
miae) sind spétere Texte, die aullerdem entweder als Vision mit Hilfe
eines Deuteengels (4. Esra) bezeichnet werden oder ausdriicklich mit
Hilfe der ersten Tempelzerstérung (Jahr 587/6 v. Chr. — Parfer) allego-
risch die zweite (70 n. Chr.) ansprechen. Dagegen gibt das MkEv kei-
nerlei vergleichbare Deutungshinweise. Allein aus Mk 4,3-9.14-20 auf
ein ,allegorisches Potential® des Markus zu schlieBen, scheint etwas
diirftig. Schwierig ist ebenfalls die Behauptung eines historischen
Geschehens als ,Praetext”, insofern es hier wohl kaum um Intertex-
tualitdt gehen kann. Deshalb ist auch die ,Parallele” zu Christa Wolfs
Kassandra (20) nicht nachvollziehbar.

Immer wieder wird aber die Darstellung des Jiidischen Krieges
durch Josephus (verfasst 85-90 n. Chr. in Rom) als Quasi-Praetext
verwendet. Tatsdchlich ist einzig bei Josephus der Begriff ,lestés”
(eigentlich: ,,Rauber”) die stehende Bezeichnung fiir die Zeloten und
hinter dieser Identifikation steht zweifellos ein apologetisches Inter-
esse gegeniiber seiner romischen Leserschaft, Im rabbinischen Schrift-
tum sieht das ganz anders aus. B. interpretiert aber den Markustext
immer wieder so, als stlinden Vorstellungen des Josephus im Hinter-
grund. Ahnlich verfahrt er auch im Hinblick auf Belegstellen bei Taci-
tus und Sueton (289-295). Hier wird im Zusammenhang mit den in
Mk 7,31-37; 8,22-26 iiberlieferten Speichel-Wundern postuliert: , Die
Erzdhlung von den Heilungswundern Vespasians kam offenbar gerade
in der Zeit in Umlauf, in der auch das Mk-Ev entstand.” (290)

Durchaus nachvollziehbar wird die Okumene als intendierte Leser-
schaft des MKEv wahrscheinlich gemacht. Wenn dies aber der Fall ist,
wird man sich fragen miissen, ob die Tempelzerstorung wirklich fiir
die christliche Okumene — und es ist damit zu rechnen, dass sich auf-
grund der Missionstéitigkeit des Paulus bereits in vielen heidenchrist-
lichen Gemeinden ein christliches Selbstbewusstsein durchgesetzt
hat — ein so traumatisches Erlebnis war, wie es B. glauben machen
will, zumal der Jerusalemer Tempel bei Paulus nur als Ankniipfungs-
punkt fiir seine Argumentation eine Rolle spielt (vgl. nur 1 Kor 3,17;
2 Kor 6,16). Deshalb ist die Behauptung schwer nachzuvollzichen, der
judische Krieg wiirde die Auferstehungsbotschaft in Frage stellen und
Jesus als falschen Messias entlarven (478 vgl. 34.48.178 1.6.).

Hin und wieder wird auch eindeutig tiber das Ziel hinausgeschos-
sen — zwei Beispiele:

(1) B. zufolge hat Mk die Jesusgeschichte ,,subversiv* erzdhlt und
die ,,GroBkirche” (seit wann gibt es diese eigentlich?) habe dies nicht
verstanden und das Evangelium ,.am Ende sogar [...] zur Richtschnur
orthodoxer Theologie erklért” (152). Hier wird der Vorgang der Kano-
nisierung nicht nur viel zu einfach dargestellt, sondern auch unter-
stellt, erst die vorliegende Untersuchung habe — knapp 2000 Jahre nach
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Abfassung des MkEv — die wirkliche StofBrichtung des éltesten Evan-
geliums erkannt.

(2) Im 5. Kap. ,MutmaBungen iiber Markus“ (159-162) wird am
Schluss folgendes konstatiert: Das Gleichnis von der selbstwachsen-
den Saat mit der Vorstellung, dass der Simann sich nach der Aussaat
um nichts mehr kiimmern miisse, weil automatisch alles wachse, sei
»wohl nur einem Mann zuzutrauen“ (163f). Diese Uberlegung fillt am
ehesten unter die Rubrik , Frauenstammtischexegese®. Mit derartigen
unsachlichen, ménnerfeindlichen Aussagen diskreditiert sich feminis-
tische Bibelauslegung — bei aller prinzipiellen Berechtigung — selbst.

Ob der Versuch, das MkEv mit dem Jiidischen Krieg derart zu
verschréanken, die Forschung revolutionieren wird, bleibt — trotz des
Selbstbewusstseins der vorliegenden Untersuchung (152) — abzuwar-
ten.

Bayreuth Dietrich Rusam

Konradt, Matthias: Das Evangelium nach Matthius. — Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht 2015. (XVI) 507 S. (Das Neue Testament Deutsch, 1 [Neubearbei-
tung]), geb. € 49,99 ISBN: 978—3-525-51341-5

Nach ldngerer Zeit wird die altbewiihrte Kommentarreihe Das Neue
Testament Deutsch, die auf eine allgemein verstindliche Auslegung
ntl. Texte abhebt, durch eine weitere Neubearbeitung aktualisiert. Auf
fiir diese Reihe eher volumindsen 507 Seiten bietet der Heidelberger
Neutestamentler Matthias Konradt eine dennoch kompakte Auslegung
des ersten Evangeliums. Gem&B den Vorgaben der Reihe wird auf die
Verwendung von FuBnoten oder der griechischen Sprache verzichtet.
Im Fokus steht vorrangig die Kommentierung des biblischen Textes.
Unter Beriicksichtigung aktueller Matthdusforschung, zu denen K.
selbst wesentliche Beitriage beisteuerte, wird eine Auslegung geboten,
welche die literarisch-theologische Kreativitit des Evangelisten in den
Mittelpunkt stellt und diese zugleich in einen konkreten historisch-
situativen Kontext integriert. Mithilfe der mt Jesusgeschichte soll
einerseits Orientierung zur Gestaltung (Ethik) und zukiinftigen Aus-
richtung (Vélkermission) christlicher Glaubenspraxis einer tiberwie-
gend judenchristlichen Gruppierung gegeben werden, andererseits soll
der theologische Entwurf der mk Vorlage — Basis ist natiirlich die Zwei-
quellentheorie — in entscheidenden Punkten (Christologie, Istaelbezug,
Relevanz der Tora, Jiingerbild) einer Revision unterzogen werden.

Die eigene Zugangsperspektive vermittelt K. mit drei Schlagwor-
ten: , Intratextualitat”, ,Intertextualitit” und , Inklusivitat® (1-2). K.
will das MtEv zunéchst als ., durchkomponiertes”, , kunstvoll gestal-
tetes Ganzes und engmaschiges [...] Netzwerk® vorstellen (1), das fiir
mehrfaches, intensives Lesen oder Horen geschrieben wurde (Intra-
textualitét). Zugleich soll die biblische Tradition Israels als bedeuten-
der ,,Resonanzraum* (1) fiir die Jesusgeschichte herausgestellt werden
(Intertextualitit). Gezeigt werden solle, ,wie die Bezugnahmen auf
die Schrift die Aussagen des Textes unterstreichen, akzentuieren oder
gar anreichern® (2). SchlieBlich betont K. im Anschluss an die For-
schungen von Ulrich Luz die sog. Inklusivitit des MtEv. Dieses erzihle
nicht einfach nur eine historisch vergangene Geschichte, sondern
lasse darin zugleich die unmittelbare Gegenwart seiner Erstrezipien-
ten aufscheinen (2). Das Evangelium werde so als situativ bestimmter,
binnenchristlich perspektivierter Text transparent, der spezifische Ori-
entierung fiir die Gestaltung christlichen Glaubenslebens seiner Adres-
saten bieten méchte.

Diesem Programm zeigt sich zuerst die wohltuend knappe Einleitung ver-
pilichtet (1-24). Thr Schwerpunkt liegt in der kondensierten Darstellung wesent-
licher Grundaspekte mt Theologie (5-17). Diese werden von Ausfiihrungen zu
den tiblichen Einleitungsfragen (Gliederung, Verfasser, Adressaten, Zeit, Ort der
Entstehung) gerahmt (1—4; 17-24). Der Autor wird als christusglaubiger, jiidi-
scher Schriftgelehrter profiliert (171), in dessen mehrheitlich judenchristlichem
Gemeindeumfeld kontrovers iiber die Legitimitiit einer Mission der Vélker debat-
tiert werde (18f). Dies geschehe vor dem Hintergrund eines massiven Konfliktes
der Rezipienten mit ihrer jiidischen Umwelt (19f). Als weiterer Anlass fiir die
Abfassung einer eigenen Jesusgeschichte wird die Verbreitung des MkEv im
Gemeindeumfeld des Evangelisten angenommen. Das MkEv werde neben der
nur hypothetisch rekonstruierbaren Spruchquelle Q als Quelle verwendet (20-22)
und liefere die erzihlerische Grundstruktur fiir das MtEv. Jedoch sei die Rezep-
tion des MkEv durch Mt als ,markuskritisch, wenn nicht als antimarkinisch zu
Klassifizieren" (21). Das MElv diene grundsitzlich der theologischen Korrektur
entscheidender Aspekte mk Theologie und ziele letztlich darauf ab, das MkEv
zu verdréngen. Entstanden sei das MtEv in den 80er-Jahren des 1. Jh.s n. Chr. in
einem jiidisch-pharisiisch beeinflussten Umfeld, das K. auf das siidliche Syrien,
F;fztl.zti}i;a Stadt Damaskus (bevorzugt gegentiiber Antiochia am Orontes), eingrenzt

Mit Uberschrift (1,1) und Prolog (1,2-4,17) des MtEv sieht K. das Programm
einer christologischen Neuausrichtung entfaltet (5-11; 25-58). Jesus von Nazaret
werde anders als im MkEv als davidischer Messias vorgestellt (1,2-17.18-25),
dessen Zuwendung zuniichst Israel gilt, dessen Handeln jedoch auch die Heils-
hoffnung aller V6lker erfiille (Abrahamssohnschaft). Dem israelzentrierten Heils-
handeln Jesu eigne von Anfang an eine universale Dimension (1,3.5f; 2,1-12).
Davidssohnschaft und die durch Geistzeugung und Jungfrauengeburt etablierte
Gottessohnschaft Jesu dienen allein einem soteriologischen Ziel, der Erlésung
von den Siinden (1,21) und der Zusage des Mit-Seins Gottes (Immanuel-Motiv).
Von Anfang an gebe es Widerstand gegen diese géttliche Heilsmission, die vom
religidsen wie politischen Fithrungspersonal Israels ausgehe. Thr durchgiingiger
Vernichtungswille gegeniiber Jesus (2,13; 12,14; 27,20) werde als ,,eigenméch-
tige Selbstbehauptung* (41) desavouiert. Zum eigenen Machterhalt sei sie bereit,
unschuldiges Leben zu opfern (2,13—16). Darin manifestiere sich ihre Heilsbe-
diirftigkeit, die der Umkehr bedarf (3,1-12). Hoheit und Macht des Gottessohnes
Jesus ordnen sich dagegen véllig dem Gotteswillen unter (3,13-17; 4,1-11), der
im Beginn der israelzentrierten Heilsmission in Galilda entsprechenden Aus-
druck findet (4,12—-17).

Diese Mission wird in 4,17-11,1 unmittelbar entfaltet (59-175). K. sieht
hierin besonders den Aspekt der ,,Vernetzung von Christologie und Ekklesio-
logie* betont, sodass Jesu Sendung ,,von Beginn an nicht als ein Einzelunter-
nehmen intendiert ist, sondern auf Bildung einer immer weiter wachsenden
Heilsgemeinschaft ziele (59). Die Annahme heilvoller Zuwendung (4,18—22)
habe ethische Konsequenzen (4,23-7,29). Diese duBere sich durch die Bindung
an die umfassend giiltige Thora Israels, unterwerfe sich zugleich aber der voll-
miéchtigen und damit definitiven Gesetzesauslegung Jesu (Doppelgebot der Liebe
und Barmherzigkeit als hermeneutisches Zentrum der Thora). Jesu vollmichtiges
Handeln werde in 8,1-9,35 in ekklesiologischer Perspektive prisentiert. Seine
Zusage der Siindenvergebung sowie die barmherzige Hinwendung zu Siindern
und religitsen AuBenseitern sollen das Profil der Jiingergemeinde bestimmen.
Jesu Handeln werde zum Leit- und Vorbild missionarischen Jiingerhandelns, zu
dem diese von Jesus selbst beauftragt werden (9,36-10,15). Dieses kénne Bedréiing-
nis und Verfolgung mit einschlieBen (10,16-11,1). Kompromisse seien hier im
Sinne einer radikalen Bindung an Jesus ausgeschlossen (10,34-37).

Der Abschnitt 11,2-16,20 widmet sich nach K. primar den Reaktionen auf
Jesu Wirken in Israel (176-264). Die Erzdhlung werde von der einleitenden Tiu-
ferfrage bestimmt, ob Jesus tatséchlich der Christus sei (11,2-6). Dem korrespon-
diere am Ende dieses Abschnitts das Petrushekenntnis (16,13—20), welches die
definitiv giiltige Antwort auf diese Frage liefere. Negative Reaktionen auf Jesu
Mission (12,1-50; 13,53-14,12; 15,1-20) verbinden sich sowohl mit weiteren
Erweisen der gattlichen Vollmacht Jesu (14,13-36; 15,21-39) als auch mit der
Frage danach, wer Jesu Botschaft eigentlich verstehen kénne bzw. wem Verste-
hen zuteilwerde (13,1-52). Diesem Verstehen wiirden die Jiinger Jesu zugefiihrt,
wihrend Pharisder und Sadduzéer als Verstehensverweigerer gebrandmarkt
seien (16,1-12). Kontrastiert werde dies durch das vollgiiltige Bekenntnis Petri
zur davidischen Messianitit Jesu (16,13-20). Ein spezifisches Petrusamt, gar in
einem dauerhaften Sinne, kénne daraus aber nicht abgeleitet werden (264), da
Petrus faktisch nur wiederhole, was der Zwilferkreis in 14,33 schon insgesamt
bekannt habe. Dieser Kreis mit Petrus als dessen Symbolfigur sei ,Keimzelle®
(11) und damit Fundament der nachésterlich etablierten universalen Ekklesia.

Mit dem Abschnitt 16,21-20,34 (265—319) werde nach K. in Anlehnung an
Mk 8,31-10,45 die Passion Jesu vorbereitet. Leiden und Dienst werden als »Sig-
naturen der Christusnachfolge” ausgewiesen (265). Der Konnex von Messianitit
und Leiden miisse den Jiingern mit Petrus an der Spitze erst erschlossen wer-
den (16,21-23; 17,22f; 20,17-28). Der Fokus richte sich noch stéirker auf ethische
Unterweisung (16,24-28; 17,9-13.19f.22f; 18,1-35; 19,10—12.23—20,28), konkret
auf Anforderungen fiir die Jesusnachfolge und wesentliche Kennzeichen der Jiin-
gergemeinschaft. Dazu gehéren Demut und Statusverzicht (18,1-5), aber auch
grenzenlose Vergebungsbereitschaft (18,21-35), verbunden mit der gemeindli-
chen Vollmacht zur Stindenvergebung (18,15-20). Der Evangelist zeichne ein
durchaus kritisches Bild der Ekklesia seiner Zeit. Viele Glaubige seien im Hin-
blick auf ihre Lebensfithrung unsicher oder schwankend und stiinden in der
Gefahr, auch durch innergemeindliche Lieblosigkeit vom Glauben abzufallen
(18,6-9); ihnen gilt es nachzugehen und sie zu reintegrieren (18,10-14). Formen
dieser Lieblosigkeit kénnen sich jedoch auch im Umgang mit Ehefrauen und Kin-
dern zeigen (19,1-15), allgemein aber auch unsolidarisches Verhalten meinen
(20,1-16). SchlieBlich stehe auch die Bindung an materielle Giiter einem chris-
tusgldubigen Leben entgegen (19,16-26). Ziel sei eine Christusgemeinde, deren
egalitire Struktur jedes Herrschaftsgebaren ausschliefe, weil sie als Gemeinschaft
gegenseitigen Dienstes gestaltet sei (20,17-28). Thr Vorbild sei der barmherzige
Davidssohn Jesus (20,29-34).

Der Abschnitt 21,1-25,46 (320-395) dient nach K. der radikalen Abrechnung
mit den Gegnern Jesu, insbes. den religitsen und politischen Autorititen des
Volkes Israel. Dazu zéhlen jetzt auch die Einwohner Jerusalems, obwohl diese
Jesus zundchst als Davidssohn in Jerusalem begriiBen (21,1-11). Im Rahmen die-
ses Konfliktes prisentiere sich Jesus wie in 5,1-9,34 als Lehrer und Heiler seines
Volkes, wenn auch in umgekehrter Reihenfolge (21,1-17: der heilende Jesus; vgl.
21,15; 21,23-22,46: der lehrende Jesus; vgl. 21,23). Die Ablehnung Jesu im reli-
gitsen Zentrum Israels fiihre nicht nur zum Untergang Jerusalems (23,37—39) —
ein Ereignis, auf das der Evangelist schon zuriickblickt —, sie impliziere auch,
dass der Tempel als Stiitte heilvoller Gottesprasenz ausgedient habe (24,1-2). Die
Rede gegen Pharisder und Schriftgelehrte (23,1-39) wird wesentlich von ihrer
binnenchristlichen Intention her betrachtet (23,1-12): Die Ekklesia soll sich selbst
als ,geschwisterliche Sozialstruktur” (356) organisieren, mit totalem Verzicht auf
Statusstreben. Zugleich miisse konzediert werden, dass die Darstellung von Pha-
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risdern und Schriftgelehrten in 23,1-39 polemisch-verunglimpfenden Charakter
habe. Dieser lasse sich freilich dem historisch-situativen Kontext des Evangelis-
ten zuschreiben, in der das nichtchristliche, pharisdisch geprigte Judentum als
reale Bedrohung eigener christlich-jiidischer Gemeinden wahrgenommen wurde.
Die Drastik mancher AuBerung weist K. der Heilssorge des Evangelisten zu, fiir
den einzig der Weg Jesu in das Himmelreich fiihre (366). Kapitel 24,3-25,46
riicken die eschatologische Perspektive in den Vordergrund. Die Prisentation der
Endereignisse (24,3-31; 25,31-46) diene als Rahmen fiir einen groBen paréineti-
schen Mittelteil, dessen Kernanliegen der Aufruf zu eschatologischer Wachsam-
keit sei (24,32-25,30). Heilsentscheidend sei schlieBlich eine Praxis von Werken
der Barmherzigkeit (25,31-46), weil sie als ,,,Dienst’ an Christus® zu verstehen
seien (395). Der Evangelist zeichne das Bild eines Konigs und Weltenrichters, der
unmittelbar mit den Notleidenden solidarisch sei.

Passion und Ostererzdhlungen (26,1-28,20) bilden als zusammenhéngende
Erzédhleinheit den letzten Abschnitt des Evangeliums (396—466). Die Passions-
darstellung ziele auf das Zusammenbinden der stindig prasenten Hoheit des
Gottessohnes mit seinem schmachvollen Kreuzesgeschick. Erkenntnisleitend sei
hier das Gehorsamsmotiv. Die Schuld an Jesu Tod tragen jedoch die Fiihrer des
jidischen Volkes mitsamt der Einwohnerschaft Jerusalems. Auf die Einwohner
Jerusalems, und nur auf diese, sei der Blutspruch 27,25 zu beziehen (435-437);
eine (dauerhafte) Gesamtschuld Israels werde vom Evangelisten gerade nicht
postuliert (437). Die gerichtliche Folge fiir die Blutaussage sei unmittelbar in der
Zerstorung Jerusalems durch die Romer zu sehen (436f). Die mt Ostererzihlungen
weisen den Weg fort von einem dem Gericht anheimfallenden Jerusalem nach
Galilda (28,1-10). Die zumindest erzihlerische Ersterscheinung Jesu vor Frauen
belege nach K., ,dass man gerade nicht von einer generellen Verdringung der
Rolle [...] von Frauen in den spiteren Dekaden der Entstehung der ersten Gemein-
den sprechen kann® (456). Die mt Behandlung des Motivs vom leeren Grab
(27,62-28,15) sieht K. kritisch. Hier werde die historisch nicht abzusichernde
Erfahrung des Osterglaubens mithilfe der Erzdhlung vom leeren Grab, welche
durch nicht-christusgliaubige Zeugen erweitert sei (28,11-15), zu einem verob-
jektivierten und damit abgesicherten Faktum erklirt (458f). Hohepunkt des Evan-
geliums sei schlielich der Missionsbefehl des Auferstandenen an seine Jiinger
(28,16—20), alle Vilker durch Taufe und (anschlieBende und fortdauernde) Unter-
weisung in der Lehre Jesu als Ekklesia zusammenzufiihren. Auf Jesu dauerhaften
Beistand konne sich diese Gemeinschaft verlassen, weil seine Heilsmission schon
seit Anbeginn der Schopfung bzw. seit Abraham gottlich verbiirgt sei. Dies wolle
das ,,Buch des Ursprungs® (1,1) erzdhlerisch vermitteln (466).

K. liefert mit diesem Kommentar eine in sich schliissige, inhalt-
lich iiberzeugende und sehr gut lesbare Interpretation des ersten
Evangeliums. Das theologische Anliegen des Mt wird im Rahmen
eines klar definierten historisch-situativen Kontexts pointiert vorge-
stellt. Zugleich erweist sich K. als durchaus kritischer Begleiter seines
Evangelisten, der aus heutiger Sicht problematische Texte unmittelbar
anspricht, ohne in Apologetik abzugleiten. Die von K. hervorgehobene
anti-mk Tendenz des MtEv wird der Kanonfrage des NT neuen Dis-
kussionsstoff bieten. Besonders hilfreich fiir den aktuellen Diskurs
zu Gestalt und Aufgabe von Kirche erweist sich K.s Konturierung mt
Ekklesiologie. Jenseits einer Diskussion um Relevanz und Reichweite
des Petrusbekenntnisses wird Kirche als strukturell egalitiire Solidar-
und Dienstgemeinschaft beschrieben. Thr ethischer Kern bestehe im
barmherzigen Handeln gegeniiber allen Notleidenden und Benach-
teiligten, wobei Kirche sich jeder Form von Herrschaftsgebaren oder
Lieblosigkeit zu enthalten habe. Wenn etwas an diesem Kommentar
kritikwiirdig erscheint, so ist es die Neigung von K. zu teils ausufern-
den Belegen aus der biblischen, apokryphen wie paganen Primirlite-
ratur. Gerade Letztere werden einem allgemeineren Leserkreis kaum
zugdnglich sein. Ein knappes Literatur- und Abkiirzungsverzeichnis
(467-479; 471-475) sowie ein ausfiihrlicheres Stellenregister (476—
507) schlieBen den Kommentar ab. Insgesamt sei diesem dufBerst anre-
genden Kommentarwerk eine moglichst groBe Leserschaft gewiinscht.

Bonn Stefan Schapdick

Kirchen- und Theologiegeschichte

Gemeinhardt, Peter: Die Kirche und ihre Heiligen. Studien zu Ekklesiologie und
Hagiographie in der Spitantike. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2014. (VIII) 416
S. (Studien und Texte zu Antike und Christentum, 90), pb. € 89,00 ISBN:
978-3-16-152717-3
Der hier zu besprechende Band versammelt die Aufsitze des Gottinger
evangelischen Kirchenhistorikers Peter Gemeinhardt aus den Jahren
2008 bis 2013, die deutlich erkennen lassen, dass seine Forschungs-
schwerpunkte im Bereich der antiken Ekklesiologie und Hagiographie
liegen. Nicht nur praktisch-theologische Entwiirfe wie der von Manfred
Josuttis — so G. — sehen die Kirche in einer Grundspannung zwischen
phidnomenologischen Beschreibungen in ihren Strukturen und Organi-
sationsformen und dem, was jenseits des Sichtbaren und Verfiigharen
als ,,Gemeinschaft der Heiligen” immer auch unter Kirche verstanden

werden soll, sondern eben auch Kirchenhistoriker. Dementsprechend
formuliert G. sein Anliegen: ,,Das vorliegende Buch handelt vielmehr
in kirchengeschichtlicher Perspektive von der Beobachtung, dass die
skizzierte Grundspannung [...] auch fiir frithere Epochen prégend war,
und dies insbesondere fiir die Spatantike.” (2)

Vollkommen zu Recht geht G. davon aus, dass das, was Kirche war
oder sein sollte, auch damals genauso auszuhandeln war wie das, was
als das authentisch Christliche anzusehen sei, weswegen sich in der
Spétantike ein breiter und kontroverser hagiographischer Diskurs ent-
wickelte. Knapp zusammengefasst kreisen die Aufsitze auf der einen
Seite um das Themenfeld der , Volkskirche* — ein nicht ganz einfacher
Begriff fiir die Spétantike, wie spéter noch zu zeigen sein wird — und
um das der ,.Gemeinschaft der Heiligen“ auf der anderen Seite. Dazu
tritt mit der Bildung (G. ist einer der Initiatoren des Gottinger Cou-
rant Forschungszentrums EDRIS [Bildung und Religion von der frii-
hen rémischen Kaiserzeit bis zur klassischen Epoche des Islam]) ein
weiteres Feld, durch das sich schlieBlich vier grofiere Komplexe zur
Gliederung der Aufsédtze ergeben.

Der erste Komplex ist iiberschrieben mit: ,Die christliche Kirche in der Spit-
antike — Anspruch und Wirklichkeit* (19-128; allerdings heilit er in der Ein-
leitung etwas anders) und erschlieBt dem Leser den gesamten Band. Die hier
gruppierten Aufsitze zeigen den Weg des antiken Christentums zur ,,Volkskirche*
auf, beschreiben dann unter dem schénen Titel: ,Heilige, Halbchristen, Heiden.
Virtuelle und reale Grenzen im spéatantiken Christentum®, wie vielfiltig die re-
ligitsen Optionen auch fiir antike Christen waren, konzentrieren sich auf die
Zuordnung von heiliger Kirche, der versammelten Gemeinde und den besonde-
ren Christen als den Heiligen, machen mit dem Bischof Athanasius von Alexan-
drien gleichsam die Probe aufs Exempel und loten die Néhe der Geistlichen zur
politischen Macht aus.

Die Aufsitze des zweiten Themenkomplexes (129-218: , Imitatio Christi:
Mirtyrer und Martyriumsdeutungen®) beschéftigen sich mit einer spezifischen
Konzeption dieser besonderen Christen als Mértyrer und Blutzeugen. Es wird
und wurde dariiber debattiert, wer mit Recht so genannt werden durfte, wie sich
diese Auffassung von der Antike bis zur Reformation entwickelte und auf welche
Weise die Mértyrer als Leidensnachfolger Christi und im Dienst an der Gemeinde
in der Hoffnung auf die Auferstehung von den Toten verstanden worden sind.

Im dritten Teil kommt dann insbes. das Feld der Bildung zum Tragen (219—
287: ,Sancta simplicitas? Heilige und ihre Bildung“). Der erste Beitrag schildert
die kontroverse Bewertung von traditioneller Bildung und Gelehrsamkeit im
vorkonstantinischen Christentum, der zweite widmet sich der Darstellung und
Bewertung in verschiedenen Viten und versucht Idealtypen wie den illiteraten
Gottesmann (Antonius in der Vita Antonii des Athanasius), den gebildeten Ere-
miten (Paulus von Theben bei Hieronymus), den hl. Rhetor (Hilarius in der Vita
Hilarii), den Staatsmann als Bischof (Germanus von Auxerre) und schlieflich
den gelehrten Bildungsverweigerer (Caesarius von Arles) zu beschreiben und zu
konstruieren. Ein letzter Aufsatz in dieser Rubrik fragt danach, inwieweit sich so
etwas wie , Volksfrommigkeit” in der spatantiken Hagiographie entdecken lésst.

Die Aufsiitze des abschlieBenden Themenkomplexes fokussieren den Typus
des illiteraten Gottesmannes in der Darstellung seines Verfassers noch etwas
schérfer (289-384: ,Ein Heiliger und sein Hagiograph: Studien zur Vita Anto-
nii und ihrem Verfasser*) und verweisen zugleich auf G.s jiingste Monographie:
Antonius der erste Monch. Leben. Lehre. Legende, Miinchen 2013. Es wer-
den die Schwierigkeiten, eine Biographie eines Heiligen zu schreiben, in den
Blick genommen und konstatiert, dass es wichtiger sei, dass die Vita in einem
bestimmten historischen Kontext als plausibel rezipiert wird, als dass sie histo-
risch zuverléssig berichtet. Dann wird betont, dass Viten als Fortschreibung der
exemplarischen Christusnachfolge bis in die Zeit der Leserschaft hinein zu lesen
sind, die sehr bewusst literarisch gestaltet wird. Letztlich bringt die griindliche
Lektiire der Vita Antonii ans Licht, dass Athanasius seinen Antonius als lebenden
Martyrer stilisiert. Der letzte Aufsatz ist Athanasius als dem Gegenstand einer
eigenen Heiligenvita gewidmet.

Der gesamte Band liest sich ausgesprochen fliissig; die wenigen
Wiederholungen, die bei der Vielzahl der Aufsitze nicht vollkom-
men zu vermeiden sind, fallen nicht ins Gewicht. Auffillig ist, dass
G. immer wieder groBere Spannungsbigen setzt, selten beim antiken
Christentum stehen bleibt, sondern implizit oder explizit das Gesprich
mit der Gegenwart sucht. Das ist einerseits eine grofie Stirke, denn
auf diese Weise gewinnen die Texte eine unmittelbare Aktualitit und
wirken frisch und génzlich unverstaubt, doch steckt darin mégli-
cherweise auch eine gewisse Gefahr. Angesichts des hier sehr knapp
bemessenen Raums sei das an einem einzigen Aufsatz verdeutlicht,
der zu den jiingsten Verdffentlichungen dieses Bandes zihlt. Unter der
Uberschrift ,, Volksfrommigkeit in der spitantiken Hagiographie. Po-
tentiale und Grenzen eines umstrittenen Konzepts* (259-287) belegt
G. einige Frommigkeitsformen, die in hagiographischen Texten begeg-
nen — in ganz bewusstem Gebrauch dieser schwierigen Kategorie —,
mit dem Begriff der ,,Volksfrommigkeit®. So werden etwa im Zusam-
menhang mit Antonius’ Auseinandersetzung mit den dgyptischen
Bestattungsgebrduchen (Vita Antonii 90-92) diese als vorchristliche
Praktiken des Volkes im Gegensatz zu dem, was Bischofe und offizi-
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elle Repridsentanten der Kirche als aus christlicher Sicht unstatthaft
ablehnten, bezeichnet (262). Doch leider wird dieses Volk nun aber
nicht genauer bestimmt, sodass nicht in den Blick kommen kann,
dass die inkriminierte Frémmigkeit im religitsen Kontext des antiken
Hauses zu verorten ist. Alles, was mit Bestattung und Memoria der
Verstorbenen zu tun hatte, gehérte zunachst einmal in diesen Bereich.
Wenn G. also konstatiert: ,,Die Verehrung der Mirtyrer und Heiligen
stellt ein in hohem MaBe aussagekriftiges Feld fiir Sondierungen im
Blick auf Volksfrommigkeit dar® (273), miisste zunzichst der Anteil die-
ser héuslichen Frémmigkeit ausgeleuchtet und gegeniiber dem Begriff
der ,Volksfrémmigkeit“ abgegrenzt werden. Insgesamt wiire dariiber
hinaus dann auch griindlicher zu priifen, wer genau als das Volk der —
von G. sog. — spétantiken ,,Volkskirche® bezeichnet wird.

Doch sollen diese knappen Bemerkungen zu der schwierigen Kate-
gorie des ,Volkes“ und seiner Frommigkeit nicht das Verdienst dieses
absolut lesenswerten Bandes schmilern, den vielmehr jeder zur Hand
nehmen sollte, der sich fiir Ekklesiologie und Hagiographie — nicht nur
in der Spétantike — interessiert und spannende Entdeckungen machen
mochte.

Bochum Katharina Greschat

Henkel, Willi / Saranyana, Josep-Ignasi: Die Konzilien in Lateinamerika. Teil II:
Lima 1551-1927. — Paderborn: Schéningh 2010. 306 S. (Konziliengeschichte,
Reihe A: Darstellungen), Ln. € 51,00 ISBN: 978—3—506—72865—4

Der langjihrige Bibliotheksdirektor der rémischen Univ. Urbaniana,
Willi Henkel, hat 2010 den zweiten Teil einer Konziliengeschichte La-
teinamerikas in der Reihe Konziliengeschichte, Reihe A: Darstellungen
des einschligigen, von Walter Brandmiiller begriindeten Gesamtwerkes
herausgegeben, nachdem dort bereits 1984 der erste, den Konzilien in
Mexiko gewidmete Teil erschienen war. Diesmal geht es um die Kon-
zilien der Kirchenprovinz Lima, die von Leén (Nicaragua) und Panama
im Norden bis Concepcién im Siiden Chiles reichte. Die somit gege-
benen extrem groBen Entfernungen erschwerten stets eine vollzdhlige
Beteiligung der Suffraganbischofe.

Drei Epochen werden unterschieden: das Kolonialzeitalter, das
Zeitalter des Absolutismus und das 20. Jh., letzteres hearbeitet von
Josep-Ignasi Saranyana (Pamplona),

Die ersten fiinf Limenser Konzilien fanden auf Initiative der beiden Erzbi-
schife Jerénimo de Loaisa OP (1541-1575) und Toribio de Mogrovejo (1579-1606)
statt. Das erste, 1551/52 durchgefiihrte, war ganz von der neuartigen Missions-
situation und der Auseinandersetzung mit den tief verwurzelten religigsen Riten
der andinen Bevolkerung geprigt. Auf dem zweiten (1567/68) erscheint der
Aufbau einer Ortskirche deutlich vorangeschritten; diese 6ffnet sich bereits dem
pastoralen Einfluss des Trienter Konzils und sieht den Schutz der indianischen
Bevilkerung als ihre Aufgabe an. Die bedeutendste Versammlung war sicher-
lich das dritte Provinzialkonzil (1582/83). Theologisch wurde es von José de
Acosta S] inspiriert, dem Vf. der von dieser Kirchenversammlung beschlossenen
»Basistexte®, einem zehnseitigen kleinen Katechismus, einem 97-seitigen groBen
Katechismus, einem 31 Predigten enthaltenden Verkiindigungshandbuch fiir die
Priester und einer an den Zehn Geboten orientierten Anleitung fiir Beichtviter.
Alle diese Texte erschienen gleichzeitig in spanischer Sprache, in der Inkaspra-
che Quechua und in der in den Hochanden verbreiteten Aimarasprache.

Die 1588 von Sixtus V. approbierten und 1590 in Madrid gedruckten
Beschliisse dieses Provinzialkonzils entfalteten in Peru und dariiber hinaus
eine nachhaltige Wirkung. Erzbischof Mogrovejo, der fast ununterbrochen auf
Pastoral- und Visitationsreisen war, lebte das tridentinische Bischofsideal des
geistlichen Vaters und guten Hirten. Thm gelang die Einrichtung eines Priester-
seminars (1591/1602) und weitgehend auch die Einbindung der Orden in die
ditzesanen Strukturen. Das vierte (1591) und fiinfte Provinzialkonzil (1601)
vertieften diese Entwicklung. Auf dem letzteren traten Spannungen mit dem
Vizekonig Luis de Velasco zu Tage; Mogrovejo hatte in seinem Engagement fiir
gerechte Behandlung der Indios die Richterschaft kritisiert und fiir eine Reduzie-
rung der Richterstellen pladiert.

Im 17. Jh. fanden in Stidamerika zwar vereinzelt Diézesansynoden statt, im
Bistum La Paz etwa 1619 und 1638, doch erst 1772/73 kam es wieder zu einem
Provinzialkonzil in Lima. Der dynastische Wechsel von den Habsburgern zu den
Bourbonen wirkte sich in einem immer stirkeren Ausbau des kéniglichen Patro-
natsrechtes und des Staatskirchentums aus. 1767/68 wurden die tiber 5000 Mit-
glieder der Gesellschaft Jesu in Spanien und dessen itberseeischen Territorien des
Landes verwiesen. Die Zuriickdrangung des theologischen Erbes der Jesuiten und
ihrer als , lax* gescholtenen Moral gehérte ebenso zu den Programmpunkten des
sechsten Provinzialkonzils wie eine striktere Reglementierung aller Bereiche des
kirchlichen Lebens nach staatlichen Vorgaben. Erst 1795 wurden die Akten dieses
Konzils in Madrid zum Druck freigegeben; eine pépstliche Bestitigung blieb aus;
entsprechend blieb seine Nachwirkung gering, zumal die kolonialen Strukturen
in den drei folgenden Jahrzehnten zusammenbrachen,

Erst im Anschluss an das von Leo XIII 1899 nach Rom einberufene Latein-
amerikanische Plenarkonzil fanden auch in Lima wieder Provinzialkonzilien statt
(1909/12 und 1927). Leitende Themen waren jetzt das Verhiltnis der Kirche zur

Gesellschaft, die Auseinandersetzung mit dem inzwischen im Land priisenten
missionarischen Protestantismus nordamerikanischer Provenienz, die Einrich-
tung eines Zentralseminars zur besseren Ausbildung des Klerus in Obhut der
Claretiner (1911) und eine Bildungsoffensive, die zur Griindung von Lehrersemi-
naren in den DiGzesen und 1917 der Kath. Univ. in Lima fiihrte.

Das achte Provinzialkonzil (1927) stand unter dem problematischen Vorzei-
chen einer sehr engen Verbindung von Erzbischof Emilio Lissén Chavez CM zum
autoritdren Staatspréisidenten Augusto Legufa; nach dessen Sturz (1930) trat auch
Liss6n zuriick und ging ins rémische, spiter ins spanische Exil. Das von Pius XI.
1934 approbierte Konzil setzte im Hinblick auf die Anfinge der Katholischen Ak-
tion und des Mitwirkens der Katholiken in der Politik bemerkenswerte Akzente,

Das besprochene Werk bietet einen soliden Uberblick iiber sein
Thema mit vielen dariiber hinausgehenden Einblicken in die fast
500-jdhrige Kirchengeschichte Perus und der Andenlédnder. Sehr wert-
voll — auch fiir weiterreichende Forschungen — ist das vorangestellte
Quellen- und Literaturverzeichnis. Nicht zu iibersehen sind manche
Wiederholungen und Schwichen in der Formulierung der Inhalte
sowie Rechtschreib- und Druckfehler, die auf unterbliebene Sorgfalt in
der Endredaktion bzw. bei der Lektorierung hindeuten. Doch wiegt die
hier gebotene groBe Forschungsleistung diesen Mangel mehr als auf.

Mainz Johannes Meier

Leisner, Karl: Tagebiicher und Briefe. Eine Lebens-Chronik, hg. v. Hans-Karl
Seeger / Gabriele Latzel. Band I: 1928-1934; Band II: 1935-1939; Band
II: 1940-1946; Band IV: Weitere Dokumente. Register; Band V: Glossar. —
Kevelaer: Butzon & Bercker 2014. 4394 S., geb. € 139,00 ISBN: 978—3—7666—
1881-8

Karl Leisner wurde am 23.6.1996 von Papst Johannes Paul TI. seligge-
sprochen bzw. — kirchenoffiziell ausgedriickt — ,,zur Ehre der Altire
erhoben®. Die fiinf Binde umfassende Publikation seiner ,Lebens-
Chronik* versteht sich als Versuch der Hg., ihn ,,auf die Erde zuriickzu-
holen*, damit das ,,Gewesene vor dem Vergessen bewahrt werden® (13)
kann. Dieses Anliegen bezieht sich, wie die fiinfteilige Dokumentation
eindrucksvoll belegt, nicht nur auf die Biographie eines einzelnen
Zeitzeugen des 20. Jh.s. Vielmehr geht es bei diesem ambitionierten
Projekt um eine komplexe Erinnerungsarbeit, die iiber den Lebensweg
L.s hinaus als eine vielschichtige , Zeitanalyse durch das Prisma des
Ich* (11) gelesen werden kann.

L. wird am 28.2.1915 in Rees am Niederrhein geboren. Aufge-
wachsen ist er in Kleve, wo er mit der Katholischen Jugendbewe-
gung in Berithrung kommt. Nach dem Abitur im Jahre 1934 tritt er in
das Bischéfliche Theologenkonvikt Collegium Borromaeum ein und
nimmt das Studium der katholischen Theologie an der Westfilischen
Wilhelms-Univ. Miinster auf, um Priester zu werden. Aufgrund sei-
ner Tatigkeit als bischéflich beauftragter , Digzesanjungscharfiihrer*
gerit er bald schon in das Visier der Gestapo. Als er wihrend eines
Sanatoriumsaufenthaltes in St. Blasien gegeniiber einem Mitpatien-
ten sein Bedauern iiber das Scheitern des von Georg Elser versuchten
Hitler-Attentates zum Ausdruck bringt, kommt es zur Anzeige und
kurz darauf, ndmlich am 9.11.1939, zur Festnahme durch die Gestapo.
Nach Geféngnisaufenthalten in Freiburg und Mannheim und einer sog.
»Schutzhaft* im KZ Sachsenhausen wird L. am 14.12.1940 in das KZ,
Dachau eingeliefert, wo er bis zu seiner Befreiung am 4.5.1945 bleibt.
Eine kirchen- und zeitgeschichtliche Besonderheit ist in der Tatsache
zu sehen, dass L., der 1939 regulér in Miinster die Diakonenweihe
empfangen hatte, am 17.12.1944 durch einen Mithéftling, ndmlich
den franzosischen Bischof Gabriel Piguet von Clermont, zum Pries-
ter geweiht wird. L., der aufgrund seines Lungenleidens bereits vor
und wihrend seiner KZ-Zeit gesundheitlich stark angeschlagen war,
hat sich von den Strapazen jener Jahre nicht mehr erholt. Er stirbt am
12.8.1945 im Waldsanatorium Planegg bei Miinchen.

Mit der Konzeption einer ,Lebens-Chronik® orientieren sich die Hg. an L.
selbst, der seine Tagebiicher nicht in erster Linie als Journal intime verstanden
wissen wollte: , Bei genauer Betrachtung hat Karl Leisner weniger ein Tagebuch
im eigentlichen Sinne geschrieben. Es handelt sich eher um eine Lebens-Chro-
nik. Er ging offen damit um und gab sie sogar anderen zu lesen.* (21) So wie
L. in seine Tagebiicher , personliche Erinnerungsstiicke wie zum Beispiel Fotos,
Zeitungsausschnitte, Eintrittskarten, Fahrkarten und weitere Dokumente ver-
schiedenster Art eingeklebt* (19) hat, so ist auch die ,Lebens-Chronik® durch
eine Fiille von Briefzitaten, Graphiken und Texten angereichert worden, die dazu
beitragen, den jeweiligen Kontext der dokumentierten Tagebucheintragungen
zu erhellen. Grundlegend dabei ist das diarische Gestaltungsprinzip, d.h. die
Darstellung folgt der Chronologie der Tagebucheintriige und arbeitet das tibrige
Material konsequent in den Zusammenhang ein: Dies gilt v. a. fiir das primére
Quellenmaterial, also die 48 Briefe und Karten an den Priester, Religionslehrer
und Weggefdhrten Dr. Walter Vinnenberg, die 15 Briefe und Karten an Elisabeth
Ruby, die 144 Briefe und Karten aus den Gefingnissen Freiburg und Mannheim
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sowie aus den Konzentrationslagern Sachsenhausen und Dachau, 53 diverse
Aufzeichnungen und Briefe sowie die Examensarbeit (Vom Sinn und Geheimnis
des Wachsens im Leben von Natur und Gnade, [Manuskript] 1937; 1504-1521).
Hinzu kommen aber auch kirchenamtliche und staatliche Dokumente, Zeugen-
aussagen oder die theologischen Gutachten iiber die Schriften L.s (31-34), die im
Rahmen des Seligsprechungsprozesses erstellt worden sind.

Was bietet die ,Lebens-Chronik* iiber die schon erschienenen L.-Biographien
(vgl. z.B. Otto Pies: Stephanus heute. Karl Leisner, Priester und Opfer, Kevelaer
72008) und das bereits verdffentlichte Tagebuchmaterial (vgl. z.B. Karl Leisners
letztes Tagebuch, hg. v. Hans-Karl Seecer, Kevelaer 2007 [Neuausgabe]) hinaus?
Die umfangreiche Publikation umfasst Briefe und v. a. Tagebuchaufzeichnungen,
die weit {iber die L.-Forschung hinaus eine sowohl zeit- als auch kultur- und
kirchengeschichtliche Bedeutung haben. Die Bénde I bis III enthalten die sorg-
sam kommentierten Tagebucheintrage L.s aus den Jahren 1928 bis 1945. Der
Gesamtaufbau der Dokumentation sowie die ,, Arbeitsweise der Herausgeber” sind
in Band I detailliert aufgeschliisselt. Eine ,Zeittafel“ und eine Ubersicht iiber
den ,Inhalt der Tagebiicher* (27f) erleichtern die exakte Zuordnung des schrift-
lichen Nachlasses: So wird von den Hg.n unterschieden zwischen den ,,richti-
gen’ Tagebiichern, den .,Gruppenchroniken den ,Notizen" (die u.a, Vornotizen
zu Tagebiichern oder Notizen zu seiner Zeit im Reichsarbeitsdienst enthalten),
den , Fahrtenbiichern®, Lektiireaufzeichnungen L.s unter der Uberschrift ,,Meine
Biicherlese + ,Lesefriichte’ (vgl. 29) und (nach 1937) den Tagebiichern der sog.
,schwarzen Reihe“ mit , vorwiegend spirituellem Inhalt” (24). Jeder der besag-
ten drei Bénde ist jahrgangsweise gegliedert, wobei das jeweilige Jahr wiederum
durch Uberschriften unterteilt ist, die auf biographisch bedeutsame Einschnitte
oder zeitgeschichtlich markante Ereignisse (z.B. ,Karl Leisner im Katholischen
Jungméinnerverband*; oder , Karl Leisner im KZ Dachau®) hinweisen und so die
Lesbarkeit insgesamt erheblich erleichtern. Mit enormer Akribie werden die in
den Tagebiichern erwiihnten Lebensereignisse durch beigefiigte Briefausziige, Zei-
tungsartikel oder anderes priméres bzw. sekundéres Quellenmaterial ausgeleuch-
tet. Ebenso sachkundig und sorgfiltig werden selbstredend die dramatischen
Hintergriinde des KZ-Lebens aufgearbeitet (1963ff) oder die geradezu abenteuer-
lich zu nennenden heimlichen Vorbereitungen der Priesterweihe L.s im Dachauer
Priesterblock (2338ff) nachgezeichnet.

Band IV richtet den Blick auf die ,Vorgeschichte” der Familie L.s, dessen
Stammbaum bis in die Zeit des DreiBigjédhrigen Krieges zurtickverfolgt wird,
womit wiederum en passant einige aufschlussreiche Einblicke in die niederrhei-
nische Regional- und Kulturgeschichte erméglicht werden, die ihn selbst geprégt
haben. Die minutitse, an maglichst allen recherchierbaren Fakten interessierte
Darstellung, die fiir die gesamte , Lebens-Chronik® charakteristisch ist, wird
auch hier beibehalten. Diese Sorgfalt wird sogar im Blick auf entlegenere Details
aufgebracht, die mit dem unmittelbaren Kontext der Lebensjahre L.s in keinem
direkten Zusammenhang stehen. So etwa, wenn der auch im Stammbaumteil
préizise ausgearbeitete FuBnotenapparat Auskunft tiber die Unterscheidung zwi-
schen StrauB-, Kranz- und Schildwirten und den jeweiligen Schankrechten im
18. Jh. gibt (vgl. 2936, Anm. 116). Zur ,,Vorgeschichte”, mit deren Schilderung
die Hg. im Jahre 1913 beginnen, gehort aber auch die Einordnung der Biogra-
phie L.s in die deutsche Jugendbewegung. In die chronologische Skizzierung der
Jahre 1913 bis 1928 sind aufschlussreiche Hintergrundinformationen tiber die
Jugendbewegung bzw. die Biindische Jugend im Allgemeinen und die Katho-
lische Jugendbewegung bzw. , Kreuzbiindnis/Kreuzbund®, ,,Quickborn” und
,Jungborn® im Speziellen eingebettet. Ein umfangreiches Literaturverzeichnis
gibt Auskuntft iiber alle ,,ungedruckten” Quellen (Schriften, Manuskripte, Typo-
skripte wie z.B. handschriftliche Aufzeichnungen L.s, Akten aus kirchlichen und
staatlichen Archiven sowie aus privaten Bestinden) und das ,gedruckte” Quel-
lenmaterial (Biicher, Lexika, Zeitschriften). Soweit nachvollziehbar, werden mit
den aufgefiihrten Titeln die jeweiligen Tagebucheintragungen und Briefe genannt,
in denen L. explizit auf diese Bezug nimmt. In einem , Nachtrag” werden jene
Quellen beriicksichtigt, die erst ,nach Redaktionsschlufi” (3139) aufgetaucht
sind. Neben einer ,,Bibliographie zu Karl Leisner” erleichtert ein ausfiihrliches
Register das Auffinden der genannten Personen, Orte und Schliisselbegriffe, ,die
sich unmittelbar auf Karl Leisners Leben beziehen (3075). Aufgrund der Uber-
wachung des Briefverkehrs durch die Gestapo und spéter im KZ haben sich L.
und seine Angehorigen und Freunde oft einer verschliisselten Kommunikation
bedient. Eine hilfreiche Aufschliisselung leistet in diesem Zusammenhang der
Abschnitt ,,Spitznamen, Decknamen, verkiirzte Vornamen*® (2943-2945).

In Band V der Publikation ist das ,,Glossar” abgedruckt, das sich durch eine
besondere Liebe zum Detail empfiehlt. Wer bspw. bei der Lektiire von Band IT auf
L.s Zeit im Reichsarbeitsdienst stoft, findet dort bereits grundlegende Informa-
tionen und Abbildungen zu diesem Thema, etwa L.s ,Dienststellen-Abzeichen
314/7“ (1317) oder einen Muster-Lageplan eines RAD-Barackenlagers (1328).
Parallel dazu erlaubt ein eigener Artikel unter dem Stichwort , Arbeitsdienst
(FAD-RAD-RADw]) in Band V (3202-3205) weitere Aufschliisse tiber die
Geschichte des zivilen Arbeitsdienstes in Deutschland oder aber die ,Dienst-
grade, wie sie sich im RAD bis 1944 herausgebildet hatten® (3204).

Wenn die Hg. betonen, dass sie mit dieser Publikation ,einer
wissenschaftlichen und textkritischen Edition nicht vorgreifen® (15)
wollen, so wird man dies nach Einsicht der Bénde als ein Understate-
ment betrachten miissen. Zwar ist die Edition nicht im engeren Sinne
das Ergebnis fachhistorischer Forschungen und sie sucht auch nicht
den unmittelbaren Anschluss an die aktuellen Diskurse der Biogra-
phieforschung, ist aber doch um eine deutliche erkenntnistheoretische
Vergewisserung des Projektes bemiiht. Lesens- und bedenkenswert
sind in diesem Zusammenhang die ,,Vorbemerkungen zum Gesamt-

werk*®, die u.a. der Frage nachgehen ,,Warum schreiben Menschen
Tagebuch? (11ff) und die gesamte Arbeitsweise einer methodologi-
schen Selbstvergewisserung unterziehen: ,Die Rekonstruktion der
Vergangenheit ist immer auch Konstruktion einer bestimmten Vorstel-
lung.” (36) Die intellektuelle Redlichkeit ist dabei nicht nur Absichts-
erklirung. Sie wird durch eine iiberaus griindliche faktenorientierte
Hintergrundrecherche eingeldst: von der Einordnung der in den Tage-
biichern und Briefen vorkommenden Orts- und Personennamen sowie
der historisch-politischen Umsténde iiber die Erlauterung der konkre-
ten milieugeschichtlichen Kontexte bis in die feinsten Verédstelungen
der vorkonziliaren Liturgie hinein. Es wurden noch lebende Zeitzeu-
gen befragt und deren (schriftliche oder miindliche) Aufferungen in
die Publikation mit aufgenommen. ,,Spezialisten auf verschiedenen
Sachgebieten wie zum Beispiel Eisenbahn, Geld, Gesundheit, Litur-
gie, Post, Recht, Technik und Vereinswesen* (15) wurden konsultiert,
kirchliche Amtsblétter und Personal-Schematismen, Adressbiicher,
Patientenlisten und Vorlesungsverzeichnisse wurden berticksichtigt
und kirchliche Archive (z.B. Ditzesan-, Ordens- oder Pfarrarchive in
den Bistiimern Clermont, Freiburg, Miinchen und Freising, Miinster
sowie Speyer) und staatliche Institutionen (Kriegs-, Arbeitsdienst- und
Staatsarchive sowie das Archiv der KZ-Gedenkstétte Dachau) zwecks
eigener Quellenforschung personlich aufgesucht.

Was die ,,Lebens-Chronik® v. a. auszeichnet, ist jedoch nicht allein
die Vollstandigkeit der Dokumente und die Fiille der Informationen,
sondern deren umsichtige Aufbereitung. Diese weckt entfernte Asso-
ziationen an Walter Kempowskis kollektives Kriegstagebuch-Projekt
Das Echolot. Dies gilt v. a. fiir die Bande I bis III. Die Tagebuchauf-
zeichnungen L.s sind hierbei der tageweise aufbereitete Grundtext,
der aber an vielen Stellen zu einer Art Textcollage erweitert wird. Die
»Lebens-Chronik® ist nicht auf eine schlichte Aneinanderreihung von
Tagebiichern und anderen Quellen beschrinkt. Mit Hilfe einer Mon-
tagetechnik wird das von L. beschriebene Tagesereignis oder eine
von ihm geschilderte Stimmung iiber den autobiographischen Fokus
hinaus perspektivenreich kommentiert. Um dies an einem Beispiel
zu veranschaulichen: Die Hg. haben in der , Lebens-Chronik® auch
die erhaltenen Universitdtsmitschriften aus den Vorlesungen des
Philosophieprof.s Peter Wust und des Kirchenhistorikers Prof. Georg
Schreiber dokumentiert. Diese sind in den diarischen Duktus der Pu-
blikation integriert. Auf diese Weise lassen sich die Resonanzen, die
das Gehorte und Gelesene in L.s persénlichen Reflexionen ausgeldst
haben, unmittelbar anschaulich machen. Dass die Vorlesungen Wusts
L. in seiner kritischen Haltung gegentiber dem NS-Regime beeinflusst
oder zumindest bestarkt haben, belegen bspw. die Tagebucheintra-
gungen vom 19. Dezember 1934, die Dank der erwédhnten Montage-
technik mit dem Diktatmanuskript desselben Tages korrespondieren.
L. beschreibt seinen Tagesablauf mit den Worten: ,,Dann im Trapp zu
[Prof.] Peter Wust: Uber [Johann Gottlieb] Fichtes Leben — ein Gedicht*
(888f). Dann folgt eine deutliche Anspielung auf die Ideologie der
Machthaber: ,,Wust fand feine Worte iiber Volksverbundenheit: ,Die
davon (tagaus, tagein) immer reden, wissen (vielleicht) gar nicht um
ihr Wesen! Sie muB} einem in die Wiege gelegt sein!‘ [...] Er [Fichte]
wurde der grofie Apostel der Freiheit, des Geistes und so — durch den
Geist! — brachte er dem deutschen Volk Kraft, Schwung, Zucht, Rettung
gegen den Feind. — Nur die Waffen des Geistes fithren unser Volk wie-
der zu Aufstieg und Sieg!! Das lehrt uns der grofie Fichte.” (889) Wusts
Anthropologle kennt weder Uber- noch Untermenschen, sondern ist
einzig daran interessiert, das unterscheidend Menschliche herauszu-
arbeiten, das gerade nicht rassenbiologisch abzuleiten ist. Er hat in
seinen Vorlesungen durch Anspielungen, z.T. auch durch Exkurse und
regelrechte Proklamationen, die von ihm vertretene christliche Philo-
sophie gegen die nationalsozialistische Ideologie gestellt. Das belegen
auch die Mitschriften L.s deutlich (vgl. 890).

Insgesamt vermittelt die ,,Lebens-Chronik® aufschlussreiche Ein-
sichten in das Milieu des niederrheinischen Katholizismus, in dem L.
aufgewachsen ist, erschlieft authentische Einblicke in die damalige
universitire Atmosphére sowie die Theologen- und Priesterausbildung
jener Zeit und erschliefit den Reifungsweg eines jugendbewegten, poli-
tisch wachen und engagiert-nachdenklichen Katholiken und Européers
sowie dessen Oppositionshaltung gegentiber dem Nationalsozialismus.
Dessen Opfer wird L. wahrend seiner mehr als fiinfeinhalbjdhrigen
Gefangenschaft, ohne allerdings innerlich daran zu zerbrechen. Es
zeichnet diese Publikation aus, dass die Hg. darauf bedacht sind, ,statt
der theologischen Ikone den historischen Menschen zu zeigen: Es geht
darum, Karl Leisner so darzustellen, wie er gelebt, geliebt und gehan-
delt hat.” (40) Nach Ansicht der Hg. kann er iiber die fruchtbaren histo-
rischen Einsichten hinaus, die aus seiner Biographie zu schopfen sind,
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gerade in seinem ,,Ringen um Ganzheit [...] den Menschen unserer Zeit
Orientierungshilfe geben® (40).

Stapelfeld Marc Rébel

Peterson, Paul Silas: The Early Hans Urs von Balthasar. Historical Contexts and
Intellectual Formation. — Berlin u.a.: De Gruyter 2015. 379 S. (Theologische
Bibliothek Tépelmann, 170), geb. € 149,95 ISBN: 978—3-11-037430—8

Noch immer fehlt eine zuverlissige, umfassende Biographie von Hans
Urs von Balthasar, der 1905 geboren wurde und 1988 verstarb. Das ist
umso erstaunlicher, als der Schweizer Literaturtheologe zu den ein-
tlussreichsten katholischen Persénlichkeiten des 20. Jh.s zihlt, und das
nicht nur in Bezug auf die Systematische Theologie, zu der er zahlrei-
che innovative Beitrige geleistet hat, sondern auch in wissenschafts-
und kirchenpolitischer Hinsicht. Nicht ohne Grund wurde er kurz vor
seinem Tod zum Kardinal ernannt.

B. verarbeitete viele unterschiedliche Ansétze, um ein ebenso weit-
gespanntes wie komplexes Lebenswerk zu schaffen. Wie zu betonen
er allerdings nicht miide wurde, ging es ihm strikt um die Sache des
christlichen Glaubens, hinter die seine Person und Denkentwicklung
zuriicktreten sollten. Vielleicht ist das ja ein Grund dafiir, weshalb
das Archiv Hans Urs von Balthasar in Basel zwar schon seit langem
besteht, dieses seine Tore aber weiterhin geschlossen hilt. Solange die
dort liegenden Quellen nicht allgemein zuginglich sind, ist es schwer-
lich moglich, verantwortet eine Biographie zu schreiben.

Fiir eine solche hat namentlich Manfred Lochbrunner wichtige Vorarbeiten
geleistet, auf denen Paul Silas Peterson aufbauen kann, wenn er in seiner Tiibin-
ger Diss. B.s friihe intellektuelle Priigungen und Lebensstationen bis in die
1950er-Jahre rekonstruiert. Der aus den USA stammende ev. Theologe setzt dabei
einen eigenen, in der Sekundirliteratur bislang kaum vorkommenden Akzent,
indem er das Politische in der formativen Phase von B.s Leben betont. Seine
Deutung provoziert geradezu kritische Riickfragen, was fiir die weitere biogra-
phische Forschung aber nur férderlich sein kann. P. meint ndmlich, deutliche
Spuren totalitdrer Ideologie entdecken zu konnen. Einleitend schreibt er: ,In this
study Balthasar is presented in relation to the features of his time, to his cultural,
sociopolitical, ecclesial and theological contexts. In the process of the research,
it became clear that Balthasar’s work was partly embedded in the intellectual
context of early 20" century fascism. While some of the subject matter of his theo-
logy transcends this context, Balthasar’s early work cannot be fully understood
without this background.“ (2) Im Einzelnen fiihrt P. Motive wie das Germanisch-
Deutsche, wie Volk und Gemeinschaft an, benennt auferdem Antisemitismus,
Antiliberalismus, Rassismus und Antikapitalismus (2, Anm. 5). All das subsu-
miert er unter dem Stichwort ,, Faschismus*. B. habe Sympathien gegeniiber dem
ja nicht nur im Deutschen Reich, sondern ebenso in der Schweiz um sich greifen-
den autoritir-antidemokratischem Denken gehabt. Schon wihrend des Studiums
der Germanistik habe er sich in einem rechtslastigen, kulturkritischen Umfeld
bewegt (23—46). Parallel zum Aufstieg des Nationalsozialismus sei die bei B. trotz-
dem vorhandene Offenheit der Moderne gegeniiber jedoch geschwunden; der im
Sinne der Lebensphilosophie verstandene Gosthe sowie Nietzsche wurden zu
Leitsternen, wobei letzterer nach dem Zweiten Weltkrieg auffillig an Bedeutung
verloren habe (47-84). Als eine weitere bedeutungsstarke Préigung B.s identifiziert
P. den um eine neue Asthetik bemiihten, schillernden Kreis um Stefan George
(85-134). Wichtig, wenngleich bislang kaum beachtet, sei zudem der Versuch, das
Christentum mit der herrschenden Ideologie kompatibel zu machen (135-183).
Mit Blick auf die dreibandige Apokalypse der deutschen Seele, die in den spiten
1930er-Jahren erschien, meint P. sogar: ,In many ways Balthasar's Apokalypse
fits with the ideal National Socialist literature. [...] Balthasar’s mythologization
of the gospel in a frame of German literature indicates his attempt to steer culture
away from modernism and into a Christian, if also mythological direction.* (159f)
Und iiber einen Artikel aus dem Jahr 1940 heilit es: , The aesthetic critique [...]
is driven by a vélkisch ideology, racism, a fascist concept of society and an anti-
liberal, anti-capitalistic and anti-communistic ideology popular to the 1930s and
1940s.“ (173) Die AuBerungen, auf die hier Bezug genommen wird, datieren aus
der Phase, als B. bei der Jesuitenzeitschrift Stimmen der Zeit arbeitete. P. zufolge
war diese alles andere als regimekritisch orientiert (184-227). Selbst was die
Barth-Rezeption betrifft, die von ihm eingehend gewiirdigt wird (228—249), sicht
er Elemente rechten Gedankenguts wirksam (239, 249). Ferner findet P. zahlreiche
antisemitische AuBerungen bei B. (250-287). Wie P. anmerkt, war dieser aber
nicht allein durch den deutschen Sprachraum geprigt, sondern ebenso durch den
franzosischen, insbes. die Nouvelle Théologie und den Renouveau Catholique
(288-336). Trotzdem, nimmt man alles zusammen, sei B. in hohem MaBe durch
die Ideologie des friihen 20. Jh.s bestimmt (337-344).

P férdert Aussagen aus B.s Werk zutage, die tatsichlich befremden.
Das gilt etwa fiir die Disqualifizierung von Kunst (168—170) oder die
Verwendung des Wortes ,,Neger* (172). Dach fiir lingst nicht simtliche
seiner Einschitzungen liefert P. iiberzeugende Belege. So werden mehr-
fach Abhéngigkeiten behauptet oder zumindest doch nahegelegt, ohne
dass diese durch Tagebucheintrige, briefliche Mitteilungen oder archi-
vierte Exzerpte bestétigt wiirden. Das betrifft etwa B.s Verhiltnis zum
nationalsozialistischen Chefideologen Alfred Rosenberg (76, 135, 161)

oder seine Kenntnis der von der NS-Propaganda verwendeten Topoi
(273). Allein schon um hier Klarheit zu schaffen, wire es wiinschens-
wert, die Basler Archivalien der Forschung zuginglich zu machen.
Sonst kommt es, wie bei P. der Fall, zu Vermutungen. Nur weil Aus-
sagen B.s dem nationalsozialistischen Jargon nicht undhnlich sind —
whortlich: ,.not dissimilar” (76, 170, 171) oder auch ,not altogether
foreign“ (135) —, stehen sie nicht automatisch in einem Zusammen-
hang mit diesem. Nicht dass dies grundsitzlich ausgeschlossen wer-
den kénnte geschweige denn diirfte; doch muss es iiberpriifbar sein.
Gleiches gilt fiir die Parallelisierung des elitiren, ménnerbiindischen
George-Kreises mit den von B. gegriindeten Gruppen (86, 127—133),
zumal bislang keinerlei Korrespondenz bekannt ist, die es zulieBe, eine
enge Abhéngigkeit zu konstatieren (92, Anm. 26), und fiir die schlieB-
lich unter Mitwirkung von Adrienne von Speyr entstandene Johannes-
gemeinschaft, welche auch tiber einen Frauenzweig verfiigt. Kritisch
mag man aullerdem die Einschiitzung betrachten, Mitte der 1940er-
Jahre habe bei B. eine Wende stattgefunden (82, 162). Priziser noch
verortet P. die Abkehr von der rechten Ideologie auf 1942 oder 1943,
als die militdrische Niederlage Hitler-Deutschlands bereits abzusehen
war (1181). Belege hierfiir fehlen indes. Uberhaupt wire zu diskutieren,
ob es hilfreich ist, das Politische gegeniiber dem Theologischem derart
herauszustellen. Suchte B. nicht vorrangig nach einer Alternative zur
Neuscholastik, unter der er als Student litt?' Wer kiinftig eine umfas-
sende, auf breiter Quellengrundlage basierende Biographie B.s schrei-
ben méchte, wird diese und dhnliche Fragen bedenken miissen. P. hat
mit seiner spezifischen Perspektive auf (méglicherweise bestehende)
Zusammenhinge aufmerksam gemacht und den Blick fiir die diversen
intellektuellen und damit eng verbundenen politischen Priagungen des
Schweizer Denkers und nachmaligen Kardinals gescharft,

Dortmund Benjamin Dahlke

Buchna, Kristian: Ein klerikales Jahrzehnt? Kirche, Konfession und Politik in
der Bundesrepublik withrend der 1950er Jahre. — Baden-Baden: Nomos 2014.
613 S. (Historische Grundlagen der Moderne, 11), geb. € 98,00 ISBN; 978—
3-8487-1230—4

Mit , Kirche" und ,,Konfession* befasst Kristian Buchna sich in sei-
ner Diss. mit einem Thema, das auch in der ,,profanen® Geschichts-
forschung in den letzten Jahren stirkere Beriicksichtigung gefunden
hat. Dabei hilft er einem Forschungsmangel ab, der einer Vielzahl von
Einzelstudien zum Trotz noch immer besteht und seit langem vehe-
ment beklagt wird, namlich dem Mangel an konfessionsvergleichen-
den Studien: B. widmet sich in seiner Studie der katholischen Kirche
ebenso wie der evangelischen. Was selbstverstindlich und nahelie-
gend erscheint, ist in der Forschungslandschaft dennoch eine Raritit.
Wesentliche Griinde dafiir benennt B. in seiner Einleitung selbst: Da
ist zum einen die mangelnde Beriicksichtigung religiéser Fragen durch
viele , Profanhistoriker” und zum anderen die ,.besonders ausgepriigte
konfessionelle Verfestigung der Forschungslandschaft®, die in Deutsch-
land Ziige von , Hausgeschichtsschreibung® trigt: Um die Geschichte
der Katholiken kiimmert sich v. a. die katholische Kommission fiir Zeit-
geschichte, um die der Protestanten die Evangelische Arbeitsgemein-
schafft fiir Kirchliche Zeitgeschichte (29f).

B., der keiner dieser Institutionen angehart, befasst sich anhand der
Leitfrage nach , Klerikalismus® und , Konfessionalismus* mit der Rolle
der beiden groBen christlichen Kirchen in der bundesdeutschen Politik
der 1950er-Jahre. Die Hauptgegenstéinde seiner Untersuchung bilden
die Verbindungsstellen der Kirchen zur Bonner Regierung, niimlich
das Katholische Biiro und das Amt des Bevollmdchtigten des Rates
der Evangelischen Kirche in Deutschland am Sitz der Bundesrepublik
Deutschland (kurz: EKD-Bevollmdchtigter). Beide Institutionen sind
untrennbar verbunden mit den Personen ihrer Leiter in den 1950er-
Jahren, namlich Prélat Wilhelm Bghler auf der katholischen, Bischof
Hermann Kunst auf der evangelischen Seite. Trotz ihrer unbestritten
hohen Bedeutung fiir die kirchliche Zeitgeschichte liegt bisher erstaun-
licherweise zu keinem dieser Protagonisten eine groBere biographische
Arbeit vor.

Folgerichtig ldsst B. im 1. GroBkap. seiner Darstellung »Ausgangslage und
Weichenstellungen. 1945-1949" (37-229) auf ein einleitendes Teilkap. einen
ausfiihrlichen biographischen Abschnitt tiber Bohler folgen, der mehr bietet
als ein reines Lebensbild, ndmlich eine Art kirchenpolitische Biographie mit
ausfiihrlicher Darstellung von Bshlers Pragungen von Kindesbeinen an und

Benjamin Dauike: ,Hans Urs von Balthasars Beitrag zur Uberwindung der
Neuscholastik®, in: RJKG 32 (2013), 273291,
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seinen kirchenpolitischen Aktivititen von den Auseinandersetzungen um das
Reichsschulgesetz in der Weimarer Republik iiber das Dritte Reich und die Griin-
dungsphase der Bundesrepublik bis zu Béhlers Einsatz fiir die Organisation der
Laienbewegung in den 1950er-Jahren. Die spezifische Quellenlage fithrt dazu,
dass dieses Lebensbild kaum persénliche Ziige trigt: Autobiographische oder
andere Quellen, die hinter dem Kirchenfunktionir den Menschen Bohler sichtbar
machen wiirden, sind Mangelware.

Das 2. Kap. ,,Griindung und Institutionalisierung der kirchlichen Verbin-
dungsstellen in Bonn — Hermann Kunst und Wilhelm Béhler im kircheninternen
Spannungsfeld® (230-347) zeigt zunéchst den Werdegang Kunsts auf, wobei deut-
lich wird, dass dessen Weg in das Bevollméchtigten-Amt weniger geradlinig und
zielorientiert verlief als der Weg Bahlers an die Spitze des Katholischen Biiros.
Dass der Kompromisskandidat Kunst sein Amt schlieBlich bis 1977 ausiiben
wiirde, konnte 1950 noch niemand ahnen.

Unter dem Titel ,,Das Wirken der kirchlichen Verbindungsstellen im inter-
konfessionellen Spannungsfeld der 1950er Jahre* (348-394) widmet sich B. im
3. Kap. einer Leitfrage seiner Arbeit, indem er die verbreitete These eines , Kon-
fessionsfriedens* als Folge einer , Entkonfessionalisierung® iiberpriift. Zu der als
Erfolgsgeschichte wahrgenommenen Entwicklung der Bundesrepublik passt die
Einschétzung, die beiden christlichen Konfessionen hétten nach der gemeinsam
durchlittenen Zeit der Verfolgung durch die Nationalsozialisten ihr gegenseitiges
Misstrauen weitgehend tiberwunden und zu einer vorher nicht gekannten Form
der Kooperation gefunden — als Beispiel konnte die Erfolgsgeschichte der iiber-
konfessionellen, christlichen Volkspartei CDU gelten. B. widerlegt diese These
fiir die 1950er-Jahre iiberzeugend, indem er auf heftige Konflikte zwischen den
christlichen Konfessionen und nicht zuletzt auf die innere Zerrissenheit der
evangelischen Kirche hinweist (,konfessionsinterne Konfessionalisierung*).
Nicht nur Dokumente wie das vatikanische ,Monitum* gegen ékumenische
Bewegungen 1948 und Begebenheiten wie der ,,Ochsenfurter Zwischenfall” 1953,
sondern auch die Prisenz des Kampf- und Angstbegriffs des religitsen ,,Indiffe-
rentismus" im Sprachgebrauch der katholischen Bischofe und ihre Furcht vor der
Zunahme von ,Mischehen* zeigen, dass die Erfahrung des Dritten Reiches die
Griben zwischen den Konfessionen nicht hatte iiberwinden konnen. Eine Folge
davon war das sténdige Lauern auf die Beachtung des konfessionellen Proporzes
bei allen 6ffentlichen Stellenbesetzungen. Welche skurrilen Formen dies anneh-
men konnte, zeigt B. anhand der Auseinandersetzung um die Ernennung des
Vatikanbotschafters in Kap. 5 (hier 483-491). Nichtsdestotrotz pflegten Béhler
und Kunst bei ihrer politischen Arbeit einen engen, wenn auch auf die sachliche
Ebene beschrénkten Kontakt, und es gab immerhin einige Beispiele gelungener
Kooperation (z.B. 380).

Thema des 4. Kap.s sind ,,Die kirchlichen Verbindungsbiiros im Spannungs-
feld zwischen Kirche und Politik” (395-451), das Verhilinis dieser Biiros bzw.
ihrer Leiter zu den politischen Parteien sowie die ,Einflusspfade und Foren
kirchlicher Interessenvertretung”. Wiahrend die Feststellung der Ndhe Béhlers
zur CDU/CSU - trotz seiner Sorge vor einer zu grofien Riicksichtnahme auf die
Protestanten — nicht iiberraschend ist, konstatiert B. fiir Kunst eine ,, Aquidistanz®
zu den Parteien, die notwendig gewesen sei, um die innere Zerrissenheit der
evangelischen Kirche zu tiberdecken und der verbreiteten Anti-Parteien-Mentali-
tdt im Protestantismus zu begegnen. Diese Mentalitét z. T. iiberwunden zu haben,
bezeichnet B. als eine wesentliche Integrationsleistung der CDU. Nichtsdesto-
trotz ist in Bezug auf den Bruderrat der Evangelischen Kirche eine Nihe zur SPD
unverkennbar, und auch zur FDP ergaben sich fiir die Protestanten mehr Ankniip-
fungspunkte als fiir die Katholiken.

Im 5. Kap. des Buches , Kirchliche Interessenvertretung unter erschwerten
Bedingungen* (452-522) untersucht B. schlieBlich das politische Engagement
Bohlers und Kunsts anhand konkreter Beispiele. Gegeniiber den fiir kirchliche
Einflussnahme giinstigen Umsténden in der unmittelbaren Nachkriegszeit hatten
sich die Bedingungen im Laufe der 1950er-Jahre verschiirft, da in der veréffent-
lichten Meinung der Vorwurf der ,Klerikalisierung® immer lauter vernehmbar
war, wie B. anhand der zeitgendssischen Presse und Literatur iiberzeugend nach-
weist. Als Beispiel fiir die Einflussnahme der kirchlichen Verbindungsbiiros auf
die Bundespoht;k legt B. die Auseinandersetzung um das Personenstandsgesetz
dar, in deren Zentrum die Frage der fakultativen oder obligatorischen Zivilehe vor
der kirchlichen Trauung stand. Die beiden christlichen Konfessionen vertraten
in dieser Frage unterschiedliche Standpunkte, was die CDU in Schwierigkeiten
brachte, wobei zustzlich die innerparteilichen Meinungsgrenzen nicht zwingend
entlang der Konfessionsgrenzen verliefen.

In seinem Ausblick auf die Amtszeit von Bohlers Nachfolger Wilhelm Wis-
sing (ab 1958) kann B. nur noch andeuten, dass die heute im Riickblick oft filsch-
lich fiir die 1950er-Jahre wahrgenommene Uberwindung der Konfessionsgrenzen
in den 1960er-Jahren tatsichlich voranschritt: Die interkonfessionelle Zusammen-
arbeit zwischen den Verbindungsbiiros war zwischen Wissing und Kunst deutlich
stirker ausgeprégt als in der Zeit Bohlers.

In der Frage nach dem ., Konfessionsfrieden®, wie auch in anderen
Fragen, bewegt sich B. als Doktorand ,als Zwerg auf den Schultern
von Riesen”, wie er es selbst in seiner Einleitung formuliert (28), und
beweist dabei eine sehr hohe Standfestigkeit: Der souverdne Umgang
mit der Fiille der Forschungsliteratur und die kluge Auswahl der
Arbeiten, die fiir seine Untersuchung herangezogen werden, machen
eine besondere Stirke von B.s Darstellung aus.

Die konfessionsvergleichende Untersuchungsmethode ermoglicht
einen hohen Erkenntnisgewinn: Durch den Vergleich mit der jeweils
anderen christlichen Kirche werden bestimmte Charakteristika, innere
Machtstrukturen und Arbeitsweisen der einzelnen Konfessionen unge-

wohnlich deutlich; scheinbar Selbstverstdndliches erscheint in neuem
Licht. Dabei liefert B. zugleich — womdglich unbewusst — den Nach-
weis dafiir, wie anspruchsvoll und aufwéndig konfessionsiibergreifend
angelegte Arbeiten sind, und damit einen wichtigen Grund fiir deren
geringe Zahl: Die beiden christlichen Kirchen unterschieden sich ganz
erheblich voneinander — womdoglich mehr, als gemeinhin angenommen
wird: in ihrer inneren Zusammensetzung, ihrem Kirchenverstindnis,
ihren Haltungen zu Politik und Demokratie. Die Verbindungsménner
Kunst und Bohler hatten innerhalb ihrer Kirchen ganz unterschiedli-
che Standorte; ebenso unterschieden sich ihre politischen Ziele und
Arbeitsweisen. Wie ein roter Faden zieht sich z.B. die Erkenntnis
durch die Studie, dass die evangelische Kirche in Deutschland von
einer groBen inneren Zerrissenheit geprégt war, die auch, aber nicht
nur auf ihre Spaltung wahrend der NS-Zeit zuriickging. Dagegen stan-
den die katholischen Bischofe geschlossener da, was Bohler seine
Arbeit zundchst erleichterte. Gleichwohl ist innere Geschlossenheit
nicht gleichzusetzen mit institutioneller Stérke: So hatte die evangeli-
sche Kirche mit der Einrichtung des Bevollméchtigten-Amtes in Bonn
1950 sogar einen institutionellen Vorsprung gegeniiber den Katholiken.

B.s Studie besticht durch eine klare Sprache und unaufgeregte
Urteile, denen ein kluger Umgang mit den zeitgendssischen Quellen
zugrunde liegt. Wollte man einen Kritikpunkt &uBern, so wiirde man
damit zugleich eine weitere Stiarke der Studie benennen: Durch die
ausfiihrliche Darstellung der Vorgeschichte und den Ausblick auf die
Zeit nach Bohlers Tod bietet die Arbeit weit mehr, als ihr Titel, der sich
lediglich auf die 1950er-Jahre beschrinkt, vermuten lisst.

Bonn Annette Mertens

Schmiedl, Joachim: Dieses Ende ist eher ein Anfang. Die Rezeption des Zweiten
Vatikanischen Konzils durch die deutschen Bischéfe. — Paderborn: Schéningh
2014. 349 S., kt € 49,90 ISBN: 978—3—-506—77445-3

Die Studie soll den ,, Transformationsprozess” darstellen, ,,der durch
das Ereignis des Konzils in der deutschen Kirche zwar nicht erst in
Gang gesetzt, wohl aber beschleunigt” wurde. ,,Das Konzil hat die teil-
nehmenden Bischife verdndert” (9) wird gleich zu Beginn konstatiert.

Schmiedl unterscheidet verschiedene Ebenen, auf denen das Konzil rezipiert
wurde: papstliches Lehramt, rémische Dikasterien, Bistiimer, Verbinde und Pfar-
reien, Orden und religiose Gemeinschaften. Gegenstand der Untersuchung sei
aber ,eine Rezeptionsebene [...], deren Bedeutung erst durch das Konzil geschaf-
fen wurde” (19), nédmlich in CD 37: die regionale (Deutsche) Bischofskonferenz.
Freilich wird dann die Rezeption in den Amtsbléttern (und Hirtenbriefen) der
einzelnen Bischofe bzw. Bistiimer untersucht und zwar im Zeitraum bis zur
»Gemeinsamen Synode* 1971. Die Konzilsrezeption, so S., habe sich in fiinf Pha-
sen vollzogen: a) zwischen Ankiindigung und Konzilsbeginn, b) withrend und
unmittelbar nach dem Konzil, ¢) in der Zeit bis zur ,,AuBierordentlichen Bischofs-
synode“ 1985, d) seit dem Beginn der internationalen Konzﬂsfurschung in den
1990er-Jahren, ¢) im Zeitraum des neuen Aufschwungs der Forschung im Umfeld
des 50-jihrigen Konzilsjubildums. Wird Rezeption als ,,Auf- und Ubernahme von
Fremden ins Eigene“ verstanden (14), dann kann freilich die Gefahr bestehen,
das aktiv-umgestaltende Element des Rezeptionsvorgangs zu unterschiitzen oder
zumindest nicht spezifisch genug herauszuarbeiten; {iberhaupt war ja das Konzil
gegeniiber den deutschen Bischéfen nicht nur das ,,Fremde", sondern hat Anlie-
gen und Theologumena der deutschsprachigen Bistiimer seinerseits rezipiert;
dies ist dem Vf. natiirlich bekannt und die Beschrinkung auf die Rezeption in
den Amtsblattern ist deshalb heuristisch bedingt.

Die Bischofe der Konzilsgeneration waren iiberwiegend durch die Zwischen-
kriegszeit geprigt (der Pontifikat Pius’ XI. war aber doch nicht, wie auf S. 33
behauptet, durch eine klare Ablehnung totalitdrer politscher Systeme gekenn-
zeichnet) und hatten thr Amt meist in der Adenauerzeit, also in der zweiten
Hilfte des Pontifikats Papst Pius’ XII. iibernommen. Vielleicht ist die Charakteri-
sierung, die Bischofe hitten sich durch die Féhigkeit, ,,auf unterschiedliche Si-
tuationen zu reagieren®, da sie in einer ,,pluralistischen Gesellschaft” verwurzelt
gewesen seien (36), doch zu hoch gegriffen. Mit der Sozialisation in der Zwi-
schenkriegszeit wirkte die Priigung durch die neuscholastische Schultheologie
ebenso auf sie wie theologische Aufbriiche (auch wenn die ,zwei Wege® der
Theologie bei Karl Eschweiler doch etwas anderes meinten, 39). Gesellschaftlich
war das Ende der 1950er-Jahre bereits durch die Erosion des katholischen Milieus
und durch beschleunigte Modernisierungsprozesse in allen westlichen Landern
gekennzeichnet. Schwerpunkte der deutschen Bischéfe waren neben dem Anti-
kommunismus der Kampf fiir die Bekenntnisschule und die kirchliche Ehemo-
rak (Mischehenfrage), die Integration der Vertriebenen und der Kirchenneubau,
die Verlebendigung der Pfarrgemeinde durch die liturgische Bewegung und eine
neue Sicht auf die katholischen Laien (katholische Aktion, Pfarrausschiisse). Von
der Wahl Roncallis zum Papst scheinen die deutschen Bischéfe eher tiberrascht
gewesen zu sein (62f).

Auch der deutsche Episkopat scheint die Tragweite der Konzilsankiindigung
erst mit einiger Verzogerung erfasst zu haben. Drei GroBereignisse — die HI. Rock-
Wallfahrt 1959, der Eucharistische Kongress in Miinchen 1960, dann der Katho-
likentag 1962 in Hannover — préigten die Vorkonzilszeit. Die Hirtenbriefe sahen



389 2015 Jahrgang 111 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5 390

als Konzilsagenda v. a, Okumene, Kirche, Liturgie und apostolische Sendung der
Laien, betonten aber bereits, dass sich Reformen organisch und behutsam aus
der Tradition heraus entwickeln miissten. ,Die deutschen Bischofe lieBen sich
[dann] von der Atmosphére des Kanzils mitreifien® (88); héufig, aber bei weitem
nicht immer, griffen sie in ihren Hirtenbriefen 1962-1965 die Konzilserfahrun-
gen auf. Der Stuttgarter Katholikentag 1964 stellte eine Art Zwischenbilanz dar,
wobei die Okumene eine wichtige Rolle spielte. Nach Konzilsende erliefien die
Bischife gemeinschaftlich und einzeln zahlreiche Hirtenschreiben zum Konzil.
Das neue Kirchenbild (,, Volk Gottes*) und die Sendung der Laien wurden betont
und bereits hier ein Mittelweg zwischen Neuerung und Traditionswahrung ange-
mahnt. Prominentestes und wichtigstes Thema der Rezeption war ab 1965 die Li-
turgiereform, die in Deutschland ja durchaus vielfach vorbereitet war. Hier haben
sich die Bischéfe um theologische Vertiefung und Vermittlung der wesentlichen
Anliegen der Liturgiekonstitution bemiiht; auch ist der hiufig zu hérende Vor-
wurf einer riicksichtslosen Einfithrung sicher nicht haltbar. Neuralgische Punkte
waren die Kirchenmusik (,,Jazzmessen®) und die BuBandachten. Wenn S. ver-
mutet, durch die eigenmdchtige Approbation von Brevieriibersetzungen hitten
die Bischéfe vielleicht Druck gegeniiber Rom ausiiben wollen (118), so wird man
doch dagegen konstatieren miissen, dass den Bischifen erst in der Restaurati-
onsphase unter Johannes Paul II. dieses Recht (SC 36) wieder entzogen wurde.
Auch die Bilder und Beschreibungen des Konzils iiber die Gestalt der Kirche
waren hiufig Gegenstand der Hirtenbriefe. Das Verhiltnis zum Presbyterium sei
kollegialer geworden; anch gegeniiber den Gliubigen sei die Amtsautoritit ein
Stiick weit zuriickgetreten, so S. Er beschreibt, wie Beratungsorgane auf Didze-
san- und Pfarreiebene eingefiihrt wurden, in manchen Ditzesen wurden Didze-
sansynoden abgehalten; die Deutsche Bischofskonferenz gab sich 1966 ihr Statut.
Auch das Priesterbild habe ,durch das Konzil eine grundlegende Verdnderung*
erfahren (168). Freilich fillt gerade hier auf, wie der Zslibat hymnisch gelobt
wurde und viele Bischéfe vor einer falschen Entsakralisierung frithzeitig gewarnt
haben. Auch bei der Einfithrung der Pfarrgemeinderiite betonte man von Anfang
an, dass damit keinesfalls eine »Demokratisierung der Kirche* verbunden sei, da
eine solche dem ,,Stifterwillen Christi* widerspreche. In Fragen der Okumene
ging die Basis viel schneller als der Episkopat voran. Weitere Themenfelder des
Konzils waren kaum Gegenstand der bischéflichen Verkiindigung (164), andere
Schwerpunkte (Schulfrage, Veréinderungen im Bereich der Jugendarbeit, Akade-
miengriindungen, Lockerung der Bindung an die Unionsparteien, Aussthnung
mit Polen, Gastarbeiter, Adveniat und Misereor, der Streit um Humanae Vitae)
stehen eher nur mittelbar mit dem Konzil in Verbindung. Abschliefend werden
kurz die Katholikentage in Bamberg (1966), Essen (1968) und Trier (1970) cha-
rakterisiert.

Mit S. hat ein ausgesprochener Kenner des Konzils und der Kir-
chengeschichte der Konzilszeit einen fundierten Uberblick iiber die
Konzilsrezeption in den Hirtenbriefen des deutschen Episkopats ver-
fasst. Die Analyse ist durch zwei fundamentale Interpretationsleitli-
nien geprégt: a) Das Konzil fiel in die zu Ende gehende Epoche des
katholischen Milieus, an dessen Auflésung somit sicher nicht das Kon-
zil die Hauptschuld trégt; b) das Konzil hat die deutschen Bischife ver-
dndert, weil es eben mehr als die Texte, nimlich ein erlebtes , Ereignis
(so der von Giuseppe Alberigo und anderen geprigte Begriff) war. Die
Grenzen der Untersuchung sind Forschungsfelder, die es noch genauer
zu analysieren gilt: Wo widersprach die vielfach eher zentralisierende
kuriale und bischéfliche Praxis der Aussageebene, die andere Erwar-
tungen weckte? Welche Themen und Impulse des Konzils wurden
nicht aufgegriffen und wie unterschied sich die Konzilsrezeption von
der anderer Episkopate oder anderer kirchlicher Gruppen? Wie war die
Konzilsrezeption der deutschen Bischofe durch die vor dem Konzil im
deutschen Episkopat vorherrschenden Einstellungen selektiv mitge-
pragt? Lasst sich eine allméhlich zunehmende Fliigelbildung im Epis-
kopat durch unterschiedliche Weisen der Konzilsrezeption erkliren?

Regensburg Klaus Unterburger

Fundamentaltheologie

Hishne, Florian: Offentliche Theologie. Begriffsgeschichte und Grundfragen. —
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2015. 140 S. (Offentliche Theologie, 31),
pb. € 19,80 ISBN: 978-3-374-04062-9

Grundtexte. Offentliche Theologie, hg. v. Florian Héhne / Frederike van Oor-
schot. - Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2015. 232 S., pb. € 28,00 ISBN:
978-3-374-04043-8

In der ausgreifenden, bisweilen uniibersichtlichen internationalen

Diskussion um Offentliche Theologie, deren Entstehung, Entwicklung

sowie Ausrichtung melden sich zwei Publikationen zu Wort, die im

ersten Fall begriffsgeschichtlich und systematisch-theologisch um kl&-

rendes Aufzeigen bestimmter Grundlinien und Optionen bemiiht sind,

im zweiten wirkungsgeschichtlich wichtige Texte und wegweisende

aktuelle Positionen aus allen fiinf Kontinenten vorlegen.

F. Hohne rekonstruiert in seiner Monographie historisch die diversen Bedeu-
tungen, welche sich in der amerikanischen und deutschen Diskussion mit dem

Begriff Offentliche Theologie (OTh) verbinden, und zeichnet systematisch drei
ihrer thematischen Grundlinien nach. Mit Blick auf die US-amerikanische Debatte
werden als ,Griindervéter” der lutherische Kirchenhistoriker M. Marty und der
katholische Systematiker D. Tracy angesprochen und die konfessionell wie posi-
tionell differierenden Programmschriften von M. Stackhouse, R. Thiemann und
anderen angefiihrt. Die deutsche Debatte um die OTh sieht H. in der Kritik an der
Neuen Politischen Theologie verankert, wobei W. Huber und W. Visgele hervor-
treten. Seit den 1990er-Jahren erfolge eine Institutionalisierung sowie Kontextu-
alisierung des dffentlich-theologischen Diskurses. Im Sinne einer systematischen
Annéherung legt H. eine Arbeitsdefinition der OTh vor, die letztere als Reflexion
des Wirkens des Christentums in die Offentlichkeiten der Gesellschaft hinein
begreift, die dabei Kritik an und Mitwirkung in den Kirchen plus Partizipation
an Offentlichen Debatten einschlieBe. Sodann macht H. deutlich, dass die Sub-
jekte, Aufgaben und Hauptthemen in den einzelnen OTh-Ansitzen betrédchtlich
divergieren. Der Vf. biindelt die Debatte, indem er drei Grundfragen der OTh
differenziert und thematisiert: die sozialethische, die fundamentaltheologische
sowie die kirchentheoretische.

Die sozialethische Grundfrage haben katholische Theologen im Rahmen
der Naturrechtslehre im Anschluss an J. C. Murray aufgenommen, wihrend
calvinistische dffentliche Theologen sich insbes. auf A. Kuypers Lehre von der
Gemeinsamen Gnade sowie der Sphéren-Souverénitét beziehen, wohingegen
lutherische Ansitze Luthers Zwei-Regimenten-Lehre rezipieren und dabei zum
einen — wie R. Benne — die Unterscheidung der Regimente stark machen, zum
anderen —wie W. Huber — diese stérker mit Barths Lehre von der Konigsherrschaft
Christi verbinden, auf diese Weise ,religiose Geltungsanspriiche aus der Einheit
der Wirklichkeit in Christus begriinden® (65) und diskursiv in der Pluralitit der
Gesellschaft zur Geltung bringen kénnen. Der Vf. macht vier Argumentations-
richtungen der OTh aus, die er als religionstheoretisch, theologisch-korrektiv,
funktional-pragmatisch, empirisch und diskurstheoretisch klassifiziert. Als Fazit
hiilt er fest, dass die Offentlichkeit der OTh ,,aus der jeweiligen theologischen
Tradition begriindbar sein” (74) miisse.

Mit Bezug auf die fundamentaltheologische Grundfrage nach dem Verhilt-
nis von partikularen Traditionen und universaler, 6ffentlicher Vernunft hebt H.
die differenzbetonenden Antworten sowohl des Naturrechts als auch der Zwei-
Reiche-Lehre von den insbes. bei D. Tracy und L. Cady zum Zuge kommenden
erfahrungsphilosophischen sowie texthermeneutischen Antworten ab, um dem
dann die postliberale situativ-einheitsbetonende Position R. Thiemanns entgegen-
zustellen. Ein grundlegendes Defizit von philosophisch reflektierenden, Gffent-
lichkeitsbezogenen OTh-Knnzeptionen besteht laut H. darin, dass in ihnen ,,die
konkreten Kommunikationsbedingungen und deren Machtstrukturen, in denen
Christen sich religits duBern kénnen* (99), nicht in den Blick kimen.

Die kirchentheoretische Grundfrage bedenkt H. in Gegeniiberstellung von W,
Huber und M. Marty, fiir die beide die soziale Organisation von Religion rele-
vant sei. Die Rolle der Kirche in der Offentlichkeit werde etwa von R. Thiemann
als Bildungsort und Tugendschule bestimmt, wihrend andere Ansitze stirker
auf die inhaltliche Prigung der Gléubigen und die Férderung von deren offentli-
chem Engagement setzten. Dem Vf. kommt es darauf an, die Kirche nicht nur als
Offentlichkeit und als ~exemplarisches Gemeinwesen® (112) zu begreifen, son-
dern gegeniiber dem ekklesiozentrischen kirchlichen Kommunitarismus deren
konstruktiv-kritische Rolle in Gesellschaft und Staat zu unterstreichen, was am
ehesten in der von W. Huber und H. Bedford-Strohm herausgestellten Gestalt der
offentlichen Kirche als Akteurin in der Offentlichkeit gelinge.

H. gibt, ausgehend von der Begriffsgeschichte, einen ebenso knap-
pen wie hilfreichen Einblick in die Geschichte der OTh, deren Ver-
zweigungen und internationalen Verflechtungen. Er legt, konzentriert
auf die US-amerikanische sowie die deutsche Diskussion, gekonnt die
konfessionell und positionell divergierenden Zuginge und Entfaltun-
gen vor und beleuchtet pointiert die sozialethische, fundamentaltheo-
logische und kirchentheoretische Grundfrage der OTh. Wéhrend bei
H. der Anteil amerikanischer katholischer Theologie erfreulicherweise
eingehend gewiirdigt wird, bleiben deutschsprachige katholische Bei-
trige unberticksichtigt. Ein Blick in die im Literaturverzeichnis zwar
angegebene, aber offensichtlich nicht ausgewertete Diss. von H. Klin-
gen iiber Gefithrdete Offentlichkeit hitte den Vf. davon iiberzeugen
konnen, dass nicht A. Elliot ,,am ausfiihrlichsten® (47) iiber mediale
Offentlichkeit geschrieben hat und die Rolle der Massenmedien auch
keines der ,,Forschungsdefizite® (123) der OTh darstellt.

Der von H. gemeinsam mit F. van Oorschot herausgegebene Band versam-
melt klassische und gegenwiirtige Texte der OTh. Aus Nordamerika sind grund-
legende und wirkungsgeschichtlich einflussreiche Aufsitze von M., Marty zur
Unterscheidung zweier Arten von Zivilreligion (1974) und D. Tracys Verteidi-
gung des offentlichen Charakters von Theologie (1981) aufgenommen, ebenso M.
Stackhouses scharfe Abgrenzung zwischen Zivilreligion, Politischer und Offent-
licher Theologie sowie Ausziige aus R. Thiemanns und R. Bennes einschlégi-
gen Biichern. Stidafrika ist mit J. de Gruchys Artikel iiber die veréinderte Rolle
der Theologie im bifentlichen Leben des Landes seit dem Ende der Apartheid
vertreten. Die im Kampf gegen die Apartheid bedeutsame Politische Theologie,
welche ,,den Charakter einer afrikanischen ,black theology*“ (114) iibernahm, sei
im Zuge des Ubergangs zu demokratischen Verhltnissen von einer OTh abge-
16st worden, welche sich den Herausforderungen der Transformation zu einer
multi-rassischen demokratischen Gesellschaft im Kontext der Gl obalisierung, der
Ungleichheit und der Armut zu stellen habe. Der Siidafrikaner D, Smit erzéhlt
die Entstehung und Entwicklung der OTh in sechs brillanten Geschichten zur
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Theologie im ,,,naked public square'“ (127), als 6ffentlicher Diskurs, mit Blick auf

die 6ffentliche Sphire, den 6ffentlichen Kampf, qua ,,6ffentliches Leben in einer
globalen Welt“ (135) sowie im Rahmen der 6ffentlichen Wiederkehr der Religion.

Ozeanien und Australien kommen in einem ebenso kurzen wie kontextuellen
tko-theologischen Beitrag zur ,,Inter-kon/textualitét” (151) von E.M. Wainwright
und in einem ebenso langen wie weitschweifigen Aufsatz von J. Haire zur Spra-
che. Aus Lateinamerika bietet R. von Sinner in Weiterfithrung befreiungstheolo-
gischer Ansitze bemerkenswerte Uberlegungen zu einer auf die effektive Teilhabe
und tatsdchliche politische Beteiligung abzielenden Theologie der cidadania
(Biirgerrechte) als OTh in Brasilien.

Drei deutsche Beitrige vertreten Europa. Ein gerade einmal eine Seite umfas-
sender Auszug aus J. Moltmanns Buch Theologie im Projekt der Moderne behaup-
tet mit Verve, dass Theologie als eine solche des Reiches Gottes eo ipso OTh sein
muss. Zwei Passagen aus W. Hubers Band Kirche in der Zeitenwende profilieren
entgegen einem Verstindnis der Kirche als ,, heilige Kontrastgesellschaft* (200)
wie als funktionale Gesellschaftskirche das Modell der offenen und 6ffentlichen
Kirche, die in der Offentlichkeit wirke und fiir diese einen biblisch verankerten,
besonderen Auftrag habe, dem sie als ,,aufsuchende und einladende Kirche* (203)
nachkomme. Den Abschluss bilden H. Bedford-Strohms Thesen zur OTh in der
Zivilgesellschaft, in denen er prignant darlegt, dass das Reden der Kirche in ihrer
Tradition gegriindet sein miisse, zweisprachig, sachgemil sowie kritisch-kon-
struktiv zu sein habe und in einem globalen Kontext stehe.

Bei dem von H. und v. O. herausgegebenen Band handelt es sich um
ein ansprechendes Lesebuch zu theologisch, kirchlich wie gesellschaft-
lich wichtigen Debatten um die Offentlichkeitsrelevanz und -fahigkeit
des christlich-kirchlichen Glaubens und seiner Sozialgestalten. Es
enthélt einige zentrale, erstmals ins Deutsche iibersetzte Grundtexte
der OTh und bietet einen gelungenen Einblick in aktuelle, inzwischen
weltweite Diskussionen. Dabei tritt nicht nur deren konfessionelle
Diversitdt, sondern auch ihre lokal-globale Kontextualitdt zutage.
Ungeachtet mancher Versuche, OTh dezidiert von Politischer Theo-
logie abzugrenzen, bleibt m. E. festzuhalten: jede Neue Politische Theo-
logie ist zugleich OTh, aber nicht jede OTh versteht sich als politisch.

Luzern Edmund Arens

Pechmann, Gertrud: Jesus, der Kyrios? Die Plausibilitdt des christlichen Bekennt-
nisses. — Frankfurt: Peter Lang 2014. 310 S. (Forum Fundamentaltheologie, 4),
geb. € 62,95 ISBN: 978—-3-631-64986—2

Beim vorliegenden Band handelt es sich um eine im Jahre 2013 an der
Univ. Wiirzburg eingereichte Diss., die fiir die Drucklegung iiberarbei-
tet wurde. Wie Titel und Untertitel bereits anzeigen, steht die Frage
nach der rationalen Begrindetheit und damit Verantwortbarkeit des
Bekenntnisses zu Jesus als dem Christus im Zentrum der Untersu-
chung, die auBer dem Einleitungs- (13—24) und Schlussteil (271-278)
fiinf Abschnitte aufweist. Wihrend das erste Kap. dem biblischen
Befund und der Verantwortbarkeit der Glaubensaussage, dass Jesus
der Kyrios sei, gewidmet ist (25—47), befasst sich das zweite mit der
Geschichte der Leben-Jesu-Forschung (49-82), woran sich eine dog-
mengeschichtliche Skizze der christologischen Entwicklung anschliefit
(83—135). Die Auswirkung der antiochenischen und alexandrinischen
Denkformen wird anhand der Christologie Karl Rahners und Hans Urs
von Balthasars sodann zu verdeutlichen versucht (137-224), bevor
abschlieBend der Behandlung des christologischen Dogmas bei Gil-
bert Keith Chesterton und Clive Staples Lewis, zwei Schriftstellern des
20. Jh.s, nachgespiirt wird (225-270).

Die der Studie zugrunde liegende Methode wird als ,,analytisch-
synthetisch® bezeichnet: , Analytisch, weil ich die Dokumente der
frithkirchlichen Konzilien sowie der Leben-Jesu-Forschung, auBerdem
Schriften Rahners und von Balthasars und apologetischer Schriftstel-
ler wie Chesterton und Lewis auswerte, und synthetisch, weil ich aus
dem Dargelegten eine Schlussfolgerung ziehe® (16). Bleibt zu fragen,
welches Verstdndnis von Analytik und Systematik einerseits und Her-
meneutik andererseits hier vorherrscht. Neben der Methodik bietet die
Einleitung auch Einblick in die wichtigste Literatur, die in den jewei-
ligen Kap.n als Grundlage dienen. Dabei handelt es sich durchweg um
Sekundarliteratur, die jeweils kurz vorgestellt und beurteilt wird.

Im Anschluss an Rom 10,9 (,,[...] denn wenn du mit deinem Mund bekennst:
,Jesus ist der Herr’ und in deinem Herzen glaubst: ,Gott hat ihn von den Toten
auferweckt’, so wirst du gerettet werden®) werden drei Fragen formuliert. Die
erste, ob sich der von Paulus erhobene christliche Anspruch: ,Jesus = Kyrios
= Gott* (30) in den iibrigen ntl. Schriften widerspiegele, wird uneingeschrinkt
positiv beantwortet. Die zweite Frage zielt auf den Stand der historisch-kritischen
Exegese, deren Herausforderungen v. a. mithilfe der Einlassungen von Joseph Rat-
zinger erarbeitet werden. Als Ergebnis wird konstatiert, dass sich der Auferste-
hungsvorgang historisch-kritisch nicht erforschen lasse, es aber Fakten gebe, ,.die
eine christliche Interpretation des Jesus-Geschehens zulassen (43). Abschliefiend
wird die Frage nach der Plausibilitit des christlichen Anspruchs anhand aktuel-

ler fundamentaltheologischer Konzepte einer Antwort zugefiihrt: Fiir den christ-
lichen Glauben gebe es gute, aber keine zwingenden Griinde.

Die Entwicklung der historisch-kritischen Leben-Jesu-Forschung ist Inhalt
des dritten Kap.s, in welchem die dritte Phase (Third Quest) eine besondere
Berticksichtigung findet. Da jetzt bei der Suche nach dem historischen Jesus
seine religiGse, politische, soziale etc. Umwelt bewusst miteinbezogen und vom
Differenzkriterium Abstand genommen wiirde, erscheine Jesus mehr denn je als
Mensch seiner Zeit. ,Nicht beabsichtigt wird in der historisch-kritischen For-
schung die Begriindung des Glaubens oder eine Fundierung der christlichen
Theologie, wie Ebner betont.” (67) Allerdings sei gegenwiirtig auch eine gegen-
ldufige Bewegung innerhalb der dritten Suchbewegung beobachtbar. Sie wiirde
weder zwischen dem historischen Jesus und dem nachésterlichen, verkiindigten
Christus unterscheiden noch der historischen Plausibilitdt der Evangelien miss-
trauen und darum eine Betrachtung ,,von oben® fithren. Vorangetrieben wiirde
sie inshes. von Dogmatikern wie Joseph Ratzinger oder Karl-Heinz Menke, wobei
nur das christologische Konzept des Ersteren einer kritischen Wiirdigung unter-
zogen wird.

Die Kldrung der christologischen Frage auf den ersten kumenischen Konzi-
lien behandelt das vierte Kap. Eingeleitet wird es durch eine Skizze vom Werden
der Kirche im Allgemeinen und der frithchristlichen Mission im Besonderen. In
den Ausfithrungen zu den sieben 6kumenischen Konzilien des ersten Jt.s wer-
den diese jeweils kurz beschrieben und sodann in den Rubriken ,,Ergebnisse*
und ,Fazit" zusammengefasst. Eine Erorterung der , transzendentalen Christolo-
gie” Karl Rahners und der , trinitarischen Christologie Hans Urs von Balthasars
schlieBt sich als fiinftes Kap. an, wobei die christologischen Konzepte jeweils
mit einer Einfithrung in die Biographie, Bibliographie und Theologie eroffnet
werden. Das beide Ansétze vergleichende Ergebnis lautet: ,,Die Ansichten beider
Theologen [Rahner und von Balthasar] ergédnzen sich, so wie sich die alexandri-
nische Christologie und die antiochenische Theologie im Horos von Chalcedon
ergdnzen.” (215) Das letzte Kap. beschiftigt sich mit populdrchristlicher Literatur,
exemplarisch mit Gilbert Keith Chesterton und Clive Staples Lewis. Nach Darle-
gung ihrer Biographien, wichtigsten Werke und Theologien bzw. Christologien,
kommt der zusammenfassende Vergleich u.a. zu dem Ergebnis, dass sich bei
ihnen ,eine Ndhe zum ,neuen Trend innerhalb der Leben-Jesu-Forschung, der
ein neues Vertrauen in die Evangelien proklamiert [, zeigt]. Wie Joseph Ratzinger /
Papst em. Benedikt XVI. und Karl-Heinz Menke.* (270)

Nach der Lektiire stellt sich ein recht zwiespiiltiges Gefiihl ein, da
u.a. die zu behandelnde Aufgabenstellung nicht klar durchgehalten
wird. Geht es im Titel um die Plausibilitit des christlichen Bekennt-
nisses, wird die Intention der Studie im Schlussteil folgendermafien
umschrieben: ,Die vorliegende Arbeit hat sich die Aufgabe gestellt, die
Person Jesu mit ihrer gottlichen und menschlichen Natur im Spiegel
des Neuen Testaments, der 6kumenischen Konzilien, den philosophi-
schen Anfragen der Leben-Jesu-Forschung der Neuzeit bis hin zum
theologischen Verstdndnis im 20. Jahrhundert schlaglichtartig darzu-
stellen.“ (271) Eine Darstellung der Person Jesu bzw. das verstindliche
Erkldren der christologischen Formel (276) ist jedoch nicht schlechter-
dings identisch mit der Frage nach der Wahrheit des Bekenntnisses zu
Jesus als dem Christus bzw. ,,wie das christliche Bekenntnis [...] vor
der Vernunft bestehen® kann (14). Tatsdchlich erfahrt der Leser weit
mehr iiber die Person Jesu bzw. zur Christologie als zur Glaubhaftig-
keit und Verniinftigkeit des christlichen Anspruchs: ,Jesus = Kyrios
= Gott". Miisste sich aullerdem die Frage nach der Plausibilitit des
Bekenntnisses zu Jesus als dem Christus nicht auch auf den Anspruch
beziehen, Christen wiirden in einer messianischen Zeit leben? Gerade
zum Gedanken des Messianismus erfahrt man aber so gut wie nichts.
Weniger schwer féllt schlieBlich ins Gewicht, dass nicht wenige Pas-
sagen, wie etwa die zur Dogmengeschichte oder zu Karl Rahner und
Hans Urs von Balthasar, nicht wirklich Neues enthalten, als dass beim
Aufweis der Plausibilitit des christlichen Bekenntnisses — zumindest
seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil — eigentlich nicht mehr vom
christlich-jiidischen Dialog abgesehen werden darf. Kann die Verniinf-
tigkeit und Verantwortbarkeit des christlichen Bekenntnisses ohne
Bezugnahme auf die Tradition des Judentums und seinen kritischen
Anfragen heute noch dargelegt werden?

Eichstatt Christoph Bottigheimer

Schubert, Christiane: mere passive? Inszenierung eines Gespriichs iiber Gnade
und Freiheit zwischen Eberhard Jiingel und Thomas Prépper. — Regensburg:
Pustet 2014. 288 S. (ratio fidei, 55), pb. € 34,95 [SBN: 978-3-7917—2621-2

Die Diss. von Christiane Schubert, die 2013 an der Albert-Ludwigs-
Univ. Freiburg eingereicht wurde und unter der Betreuung von Magnus
Striet entstanden ist, widmet sich einem systematischen Zentralpro-
blem, das anthropologische, gnadentheologische und hamartiologi-
sche Grundfragen von unmittelbarer 6kumenischer Relevanz aufwirft:
dem der addquaten Verhéltnisbestimmung von géttlicher Gnade und
menschlicher Freiheit. Impliziert das kompromisslose Festhalten am
Primat der Gnade das lutherische ,,mere passive®, oder ist diese Kurz-
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formel mit der Annahme personaler Freiheit unvereinbar? Besteht
die menschliche Eigenaktivitét im nachtréglichen Sich-Aneignen der
bereits geschehenen Rechtfertigung, weil menschliche Freiheit iiber-
haupt nur als von der Siinde befreite Freiheit zu existieren vermag?
Oder ist die menschliche Annahme der Selbstmitteilung Gottes fiir
diese konstitutiv, sodass auch von einer Freiheit des Menschen gegen-
itber der Gnade auszugehen ist, die in seiner durch die Siinde nicht
zerstérbaren Gottebenbildlichkeit begriindet liegt?

Dass diese Fragen auch nach der Gemeinsamen Erklirung zur
Rechtfertigungslehre nichts an Aktualitit verloren haben, bemerkt Sch.
zu Recht und zeigt dies in einem ersten, einleitenden Teil anhand der
zehn Jahre nach der Unterzeichnung der Konsenserklarung gefiihrten
Kontroverse zwischen Karl-Heinz Menke und Bernd Oberdorfer (13—
34). In dieser Debatte ging es im Kern um die Frage, ,,ob der Mensch
in Bezug auf seine Rechtfertigung rein passiv ist, oder ob ein Verhalten
oder ein Tun von Seiten des Menschen notwendig ist, damit die von
Gott dem Menschen als Geschenk angebotene Erlésung Wirklichkeit
fiir diesen werden kann* (15). Die Arbeit wird von der Diskussion zwi-
schen Menke und Oberdorfer gerahmt (vgl. etwa 142.228.264.270.277—
279). Denn die Frage, ,,ob hier [...] tatsdchlich unvereinbare Positionen
miteinander streiten, oder ob eine Verstindigung tiber die zugrunde
liegenden Anliegen nicht doch eine Ubereinstimmung in entscheiden-
den Punkten an den Tag bringen kénnte“ (32), fithrt ins Zentrum der
Studie, das in der vergleichenden Analyse der Positionen von Tho-
mas Propper (zweiter Teil: 35-124) und Eberhard Jiingel (dritter Teil:
125-227) besteht. Im vierten, den Vergleich bilanzierenden Teil zieht
die Viin ein Fazit (228-279).

Die Arbeit zeigt, so formuliert Sch. zu Beginn, ,,dass hinsichtlich
der Anliegen Jiingels kein Widerspruch von Seiten Prippers erkenn-
bar ist, wahrend sich umgekehrt in Bezug auf die Intentionen Prop-
pers bei Jiingel Ambivalenzen feststellen lassen (34). Obwohl Sch.
auch Propper in einem Punkt kritisiert (s.u.), spricht sie v. a. in Bezug
auf Jiingel von ,,Spannungen® (200.202, Anm. 865.205f.263.265) und
»~Ambivalenzen® (174, Anm, 732.243.256.269); es lisst sich bei Jiin-
gel ,keine einheitliche Position [...] ausmachen* (34), insofern er
in entscheidenden Punkten mit Propper iibereinstimmt, dann aber
doch gegensitzliche Motive zur Geltung bringt. Diese internen Brii-
che rekonstruiert Sch. differenziert, erldutert jeweils ihren begriin-
dungslogischen Ursprung und die zugrunde liegende theologische
Zentralintention. Dies soll im Folgenden konkretisiert werden, indem
sechs in der inszenierten Debatte zwischen Prépper und Jiingel greifbar
werdende Themenfelder und Problemkreise vorgestellt werden, auf die
die Studie immer wieder zuriickkommt:

Erstens insistiert Sch. mit Prépper auf der wesenhaften Ansprechbarkeit
des Menschen fiir Gott und seine Gnade, die in der — auch durch die Siinde
nicht zerstérbaren — Gottebenbildlichkeit begriindet liegt und als solche auch
philosophischer Reflexion zugénglich sein muss (240-243). Propper expliziert
diese Ansprechbarkeit transzendentalphilosophisch, indem er zeigt, dass die
Vollziige endlicher Freiheit den Vorgriff auf vollkommene Freiheit implizieren,
deren Wirklichkeit aber im Denken nicht entschieden werden, sondern sich nur
in der Geschichte frei erweisen kann (57-65.71-74). Sch. erldutert, dass Jiingel
eine solche wesenhafte Ansprechbarkeit bisweilen explizit oder implizit bejaht,
aber zugleich dort negiert, wo er die Macht der Siinde und die Folgen ihrer Per-
version im Menschen betont, sodass auch die philosophische Erhellung einer
geschopflichen Ansprechbarkeitsstruktur ausfillt (174.243—250).

Damit aber ist, zweitens, das Problem aufgeworfen, wie genau im Gnaden-
geschehen die Erneuerung des Menschen, die Befreiung des Menschen zu sich
selbst, zu denken ist. Propper hilt an der selbsturspriinglichen Antwort des
Menschen, seiner freien Zustimmung zur Gnade, fest (89-98) und verortet diese
Antwortfihigkeit in der formal unbedingten Instanz endlicher Freiheit. Auch
Jiingel beschreibt laut Sch. einerseits den Empfang der Rechtfertigungsgnade mit
Begriffen und Kategorien, die die menschliche Zustimmungsfihigkeit implizie-
ren (257-262), andererseits aber — im Gefolge der (auch fiir Luther charakteris-
tischen) Anwendung schépfungstheoretischer Kategorien in der Gnadenlehre
(191-197.201-205.247f) — als Nachvollzug der bereits geschehenen und daher
»mere passive* empfangenen Rechtfertigung (262—267), sodass sich Sch. zufolge
der ,,Widerspruch® ergibt, dass , der Glaube einerseits als konstitutiv fiir das Neu-
werden und andererseits erst als Fihigkeit des neuen Menschen verstanden sein
soll” (265; vgl. 205).

Die beiden unterschiedlichen Akzentsetzungen hiingen, drittens, mit einer
systematischen Grundoption zusammen: Ist die Bedeutung der Gnade (verstan-
den als ungeschuldete, freie Selbstmitteilung Gottes in der Geschichte Jesu) iiber-
haupt primér in Bezug auf die Siinde des Menschen oder bereits im Hinblick
auf sein endliches Wesen auszuweisen? Erstgenannte Position macht Sch. als
»Spezifikum der Theologie Jiingels im Vergleich mit der Konzeption Proppers*
(230) aus, sofern dieser die ,,Siinde als Tiefendimension des Heilsbegriffs* (145)
versteht und dessen Reduktion auf die Erfiillung der dem Menschen bereits
wesentlichen Fragestruktur argumentativ entgegentritt (201.250f). Demgegen-
tiber betont Propper — ohne die faktische Universalitit der Siinde bestreiten zu
wollen ~ die unbedingte Bedeutung der Gnade in Bezug auf die antinomische

Struktur der Freiheit. In ihr liegt begriindet, dass endliche Freiheit bereits als sol-
che nach einem Sinngrund fragt, chne iiber ihn verfiigen zu kénnen, genauer: auf
den geschichtlich-unableitbaren Selbsterweis Gottes als unbedingt entschiedene
Liebe bereits wesentlich hingeordnet ist, und zwar als einem freien Geschehen,
dem die Gratuitét innerlich zugehért (63£.77f.87-89.119£.231).

Allerdings markiert Sch. auch, viertens, eine Spannung im Ansatz Proppers,
die sie an etlichen Stellen hervorhebt (72, Anm. 234.90-92.101£.122-124.231—
234.245.2711): Einerseits halt Propper fest, dass erst durch die Erfahrung der
Zuwendung Gottes die menschliche Siinde {iberhaupt méglich ist (99f), anderer-
seits finden sich auch Textstellen, ,.in denen er die Siinde vor der Begegnung mit
Gott schon voraussetzt und dann Gottes zuvorkommendes Handeln ebenso wie
Jiingel im Sinne einer Befreiung des Menschen von seiner Siinde versteht® (271).
Sch. problematisiert diese Annahme, weil sie als deren Pramisse ein unmittel-
bares Gotteshewusstsein des Menschen ausmacht (das aber die philosophische
Analyse der Freiheit gerade bestreitet), denn: ,,Wie sollte man sich von etwas
abwenden, das man in keiner Weise bereits kennt?* (272) In diese Kritik spielt
auch ihr berechtigtes Anliegen mit hinein, das Nicht-Glauben-Kénnen des Men-
schen, die Moglichkeit eines nicht schuldhaften Unglaubens also, theologisch
mit zu bedenken (91f.278). Die weitere Diskussion muss zeigen, ob mit der m.E.
plausiblen erkenntnistheoretischen Differenzierung von Schuld und Siinde (die
jaletztlich in der epistemischen Differenz von autonomer Philosophie und Offen-
barungstheologie begriindet liegt) auch deren ontologische Trennung verbunden
ist: Wenn aufgrund des universalen Heilswillens Gottes sich seine Zuwendung
als Geschehen innerer und duBerer Gnade zugleich ereignet, wiire dann nicht aus
theologischer Perspektive Schuld auch als Siinde zu verstehen, weil im Sich-Ver-
weigern gegeniiber anderer Freiheit die Freiheit sich selbst verfehlt als von Gott
freigesetzte und durch das universal wirksame Angebot der Gnade bestimmte?

Als ,Kehrseite” der differierenden Akzentuierungen in Bezug auf die Bedeu-
tung der Gnade ergeben sich, fiinftens, unterschiedliche Einschitzungen zur
systematischen Valenz der klassischen Lehre vom peccatum originale: Préppers
hamartiologische Reflexionen verdeutlichen die Dialektik von Schuld und Ver-
héngnis, konstatieren aber gleichwohl die Aporie der augustinischen Fassung
der Erbstindenlehre (110-121), die zudem nicht mehr fiir den Aufweis der uni-
versalen Bedeutung der Gnade systematisch beansprucht wird (119f). Jiingel halt
nicht am Begriff oder der augustinischen Denkform, aber doch am Kerngehalt der
Erbsiindenlehre fest — aufgrund ihrer systematischen Funktion fiir die Rechtferti-
gungslehre (253) — und sieht ihre Bedeutung niherhin darin, ,,Siinde® nicht bloh
mit den Einzeltaten des Individuums zu identifizieren, sondern als untrennbare
Einheit von Tat und Macht zu verstehen, als selbstverantwortetes wie ebenso
vorgefundenes Verhdngnis (156-163). Jiingel geht damit aber Sch. zufolge ,,iiber
die Feststellung des Verhéngnischarakters der Siinde noch hinaus und scheint
die Siinde doch eher als eine notwendige Dimension des Menschseins vorzustel-
len, in dem Sinne, dass jeder Mensch stindigen miisse“, was freiheitstheoretisch
problematisiert wird (163).

Jingels Kritik an einer einseitigen Konzentrierung auf die Tat-Dimension
von Schuld und Siinde verweist, sechstens, auf ein noch grundlegenderes
anthropologisches Interesse: gegen eine Reduktion des Menschseins auf Tat,
Selbstsetzung und Selbstbestimmung den existenziellen, systematischen und
ideologiekritischen Wert menschlicher Passivitdit herauszustellen. Prizise zeigt
Sch. —u.a. im Anschluss an entsprechende Studien von Christoph Herbst (144f,
Anm. 565.210.213.219.222) und Philipp Stoellger (186.208f.2261) —, dass Jiingels
anthropologische, hamartiologische und gnadentheologische Optionen kritisch
auf die Moderne bezogen sind (besonders 213-216.226f), und dies trotz bzw. weil
Jiingel sich der Aufgabe einer anthropologischen Vermittlung des Glaubens stellt
(vgl. etwa 213f). Mit Ingolf U. Dalferth erléutert Sch. den ,,Ursprung des mere
passive in der lutherischen Theologie® (187—198), anschliefend dessen Rezeption
durch Jiingel (199-210) und in diesem Zusammenhang den vom Motiv des ,,mere
passive” untrennbaren hamartiologischen Aspekt: Das ,,Zugleich® von Aktivitit
und Passivitit, das das menschliche Weltverhiltnis kennzeichnet (190), wird in
Bezug auf den Schopfer zugunsten der reinen Passivitit aufgehoben — und zwar
nicht nur aufgrund der Tatsache, dass der Mensch sich nicht selbst gesetzt hat
und Gott verdankt, sondern auch aufgrund der radikalen und vélligen Bestimmt-
heit des Menschen durch die Siinde (200). Diese ,doppelte Argumentation®
(200) hinsichtlich der Passivitit fiihrt dazu, dass Jiingel sie als ,,grundlegende
Dimension des Menschseins® (210) begreift. Sch. konstatiert zu Recht, dass es
Prépper ,.eher um die menschlichen Méglichkeiten, auch gegeniiber Gott [geht],
und nicht primar um das Passive am Menschsein® (239), stellt aber an Jiingel
die Frage, ob ,,nicht auch fiir ihn ein klares Bekenntnis zur positiven Bedeutung
der in der Neuzeit hervorgehobenen Freiheit [...] denkbar® wiire (275; vgl. 273).
An dieser Stelle wire m.E. eine Berticksichtigung der Uberlegungen von Jiir-
gen Werbick hilfreich gewesen — vgl. schon seinen in der Festschrift fiir Thomas
Prépper publizierten Artikel ,,Zur Freiheit hat uns Christus befreit” (Gal 5,1), in:
Freiheit Gottes und der Menschen, hg. v. Michael BoHNKE . a., Regensburg 2006,
41-69 sowie mittlerweile seine 6kumenisch perspektivierte Monografie Gnade,
Paderborn 2013 —, die sich z.T. explizit auf die Auseinandersetzung zwischen
freiheitstheoretischer und lutherischer Gnadenlehre beziehen: Ist dem Passivi-
tdtsmotiv in einer phdnomenologischen Lesart eine hermeneutische Dimension
abzugewinnen, die in der transzendentallogischen Reflexion nicht schon ent-
halten ist, sondern sich kritisch-komplementir zu ihr verhalten kénnte? Etwa
in dem Sinne, dass das ,,Gerne-Wollen* des schlechthin Guten sowie die tat-
sdehliche Identifikation mit dem verheiBungsvollen Sinnhorizont, der mir in der
Gnade begegnet, ein Moment des Unverfiigharen implizieren und somit auf der
Vollzugsebene endlicher Freiheit zwar tatsichlich niemals ohne mich, aber auch
nicht allein durch mich zustande kommen? Sch. benennt selbst knapp den eher
phénomenologischen Charakter der Reflexionen Jiingels oder den existenzialen
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Ansatz bei der coram-Relation (189.245), verfolgt dies aber nicht weiter, um hier-
aus Einsichten zu gewinnen, die ihrerseits die hermeneutische Perspektive des
transzendental ansetzenden Freiheitsmodells erweitern kénnten.

Ebenso prignant wie konsistent begriindet Sch. im Anschluss an
Prépper, dass der absolute Primat der Gnade durchaus nicht ein ,,mere
passive” im strengen Sinn zur zwingenden anthropologischen Voraus-
setzung hat, sofern dieses nicht primér das fiir unser Selbst- und Welt-
verhaltnis charakteristische ,,Zugleich® von Aktivitit und Passivitét
herausstellt, sondern erstere zugunsten letzterer negiert. Sch. zeigt in
konziser Argumentation: Gerade von der inhaltlichen Bestimmung des
Gnadengeschehens her (Gottes personale Selbstoffenbarung als unbe-
dingte Liebe) ist zum einen an der unbedingten Gratuitét der Gnade
festzuhalten, ja sie ist dem Ereignis der Zuwendung Gottes selbst
inhérent — denn nur als ungeschuldete ist Gottes unbedingte Liebe
das Sinnerfiillende endlicher Freiheit. Zum anderen ist von derselben
Basis dieser inhaltlichen Bestimmung der Gnade deren Alleinwirksam-
keit zu bestreiten, insofern die Gnade nur in der Form freier Zustim-
mung beim Menschen ankommen will und kann. Vor dem Hintergrund
dieser inhaltlich begriindeten Untrennbarkeit von Gratuitdts- und
Zustimmungsmoment im Gnadengeschehen sieht Sch. in ihrem Fazit
zu Recht ,[d]as mere passive in Erkléarungsnot” (267).

Formal besticht die Arbeit durch verstandliche Sprache, klare Ana-
lysen und eine sehr gute Leserfithrung. Differenziert und methodisch
transparent arbeitet Sch. die leitenden Intentionen, hermeneutischen
Weichenstellungen und systematischen Konsequenzen der Positionen
heraus. Sch. bringt (besonders im vierten Teil) die jeweils leitenden
gnadentheologischen Prinzipien und deren Explikationsformen im
wortlichen Sinne diskursiv ins Gespréch, indem sie die theologischen
Akteure themenbezogen wechselseitig aufeinander reagieren und
ihre Gegenakzentuierungen verdeutlichen lasst. Ein solches Vorgehen
ermoglicht die kritische Stellungnahme zu den programmatischen
Anliegen sowie ihrer denkformspezifischen Umsetzung und damit
die konstruktive Diskussion, die dieser wichtigen Studie sehr zu wiin-
schen ist.

Wien Magnus Lerch

Moraltheologie / Sozialethik

Lesch, Walter: Ubersetzungen. Grenzginge zwischen philosophischer und theo-
logischer Ethik. — Fribourg: Academic Press / Freiburg i. Br. u.a.: Herder 2013.
430 S. (Studien zur theologischen Ethik, 139), kt € 64,00 ISBN: 978—-3-7278—
1741—0 (Academic Press) bzw. 978—3—-451-34176—2 (Herder)

Mit dieser Publikation legt Walter Lesch, Prof. fiir Moralphilosophie
und Sozialethik an der Univ. catholique de Louvain, Belgien, eine
Sammlung von insgesamt 28 Beitréigen vor, von denen 25 in den Jahren
2002-2012 in diversen Fachzeitschriften und Sammelbédnden erschie-
nen und fiir die vorliegende Publikation geringfiigig modifiziert wor-
den sind und drei erstveréffentlicht werden. Der Band 139 der Studien
zur theologischen Ethik verdankt, wie der VI. im Vorwort bemerkt,
seine Entstehung der ,freundlichen Hartnédckigkeit von Adrian Hol-
deregger, dem langjahrigen Hg. und nunmehrigen Mitherausgeber
der renommierten ,,Gelben Reihe”, was als erstes Qualitdtssiegel der
Publikation gelten mag. Der Vi. intendiert, einen ,Einblick in seine
Denkwerkstatt zu geben, und hofft auf Leserinnen und Leser, ,,die
bei den Grenzgéngen zwischen Disziplinen und Paradigmen die eine
oder andere Entdeckung machen [kénnen] und sich anregen lassen,
Ubersetzungsversuche und Dolmetscherdienste in ihren Lebens- und
Arbeitskontexten zu initiieren* (425).

Sein Verstdndnis einer professionellen Ethik als ,,Vermittlungs-
dienst” stellt der V. programmatisch im einleitenden (bislang unver-
offentlichten) Beitrag anhand des Ubersetzungsparadigmas dar, das
,nicht ein Ausdruck von Relativismus, Konfliktscheu oder Harmoni-
sierungssucht [ist], wohl aber ein entschiedener Versuch, Differenzen
wenigstens verstehen zu wollen, selbst wenn wir uns mit gewissen
Positionen niemals identifizieren konnten.“ (16) Eine solche Ethik
erbringt ,, Transferleistungen® und bewegt sich an Grenzen, die tren-
nen und zugleich auch verbinden und die im gegenwdrtigen Kontext
von Pluralitdt und der Koexistenz von Lebensformen nicht nur Irrita-
tionen und Kontroversen, sondern auch eine Vielfalt von Handlungs-
optionen, moralischen Postulaten und Orientierungshilfen markieren.
Diese Ethik versteht der Vf. als eine ,,Ethik nach Babel®, die mit dem
Stimmengewirr an ethischen Postulaten und Angeboten zurechtkom-
men muss, und zugleich ,in Babel®, da sie beseelt ist vom Wunsch,
im pluralen Kontext ,,die Spannungen zwischen privaten Préferenzen,

dynamischen Gruppenidentititen und offentlichen Verfahrensregeln
immer wieder neu auszukundschaften und in produktive Impulse
umzuwandeln® (28). Allerdings bedarf eine derlei als Ubersetzungs-
leistung verstandene Ethik im (post-)modernen Kontext der kriti-
schen Suche nach einem gemeinsamen Fundament, nach ,Kriterien
fiir einen echten Universalismus im Sinne einer gerechteren und von
selbst ernannten Michten emanzipierten Welt” (27), um zu verhindern,
dass der Ubersetzungsvorgang zu einem letztlich sterilen Sprachspiel
verkommt, hinter dem die konkreten lebensweltlichen sittlichen Fra-
gen und Konflikte verschwinden. In diesem Sinne ist dieses ethische
Konzept nicht als neuer bzw. zusétzlicher moraltheologischer Ansatz
zu verstehen, sondern als ein Grundanliegen jeglicher theologischer
Ethik, die nicht dem Fehler des Verstindnisses von Zweisprachigkeit
im Sinne einer ,,Spaltung zwischen sdkularer Kultur und christlichem
Binnendiskurs® (M. de Certeau) unterliegen diirfe, sowie als , leiden-
schaftliches Plidoyer fiir die Zukunftsfihigkeit rechtsstaatlicher Ver-
hiiltnisse und liberaler Demokratie® (28).

In fiinf Teilen, deren Schwerpunkte und thematischen Verbindun-
gen jeweils in einem kurzen Vorspann skizziert werden, entfaltet der
V1. das Modell eines kooperativen Ubersetzens exemplarisch an kon-
kreten Themen. Fast ausschlieflich bereits anderenorts publizierte
Beitriige verwendend (Erstpublikationsnachweise 427—430), zeigt er,
wie sehr das Anliegen, unterschiedliche Konzepte und Methoden in
ein produktives Verhiltnis zueinander zu selzen, sein theologisch-
ethisches Wirken durchzieht.

In Teil 1 ,,Grundlagen® (fiinf Beitrége) legt der V. Rechenschaft iiber die her-
meneutischen Voraussetzungen seines ethischen Programms ab und geht in zwei
Beitrdgen im Besonderen auf die Verhiltnisbestimmung der philosophischen zur
theologischen Ethik ein, wobei er ,.ein Paradox von Nihe und Distanz” (78) dia-
gnostiziert: eine naheliegende Allianz, die dennoch die bleibende Ausdifferen-
zierung auf dem Hintergrund des je eigenen Formalobjekts nicht tiberdecken darf
und {iber eine Ungleichzeitigkeit von Schwerpunktbildungen (aufgezeigt am Bei-
spiel des Autonomiebegriffs, der auf Seiten der theologischen Ethik erst zu einer
positiven Wiirdigung fand, als er philosophisch aufgrund der zu optimistischen
anthropologischen Primissen wieder kritisch hinterfragt worden ist) nicht hin-
wegsehen kann. Eine Kreuzung von Perspektiven (die theologische Ethik bedarf
der kognitiven Vergewisserung, die philosophische Ethik st6Bt auf Sinnfragen,
mit denen sich die Religionen auseinandersetzen) ldsst Vermittlungsversuche
dennoch als vielversprechende Herausforderungen erscheinen.

In Teil 2 ,Gesellschaftsethik (sieben Beitrdge) behandelt der Vf. sozial-
ethische Themen (Migration, die Rolle von Unrechtserfahrungen bei der Suche
nach einer gerechten Gesellschaft, die Grenzen der rationalen Kommunikation
angesichts von Fanatismus und Terror, wirtschaftsethische und gesellschaftsthe-
oretische Fragen wie bspw. Konsumkritik, Lohngerechtigkeit), wobei es ihm im
Sinne des Ubersetzungsparadigmas ein Anliegen ist, zwischen der individuellen
und sozialen Dimension dieser Bereiche zu vermitteln; etwa im Kap. tiber die
Frage nach dem richtigen Leben, worin iiber die Geschichtlichkeit der Vernunft
dahingehend reflektiert wird, dass das sittliche Subjekt immer eingebunden ist in
gesellschaftliche Verhiltnisse und in von diesen iiber weite Strecken bestimmte
individuelle Lebenszusammenhénge, die beide der Deutung und damit der
bestiindigen selbstkritischen Vergewisserung bediirfen.

Teil 3 ,,Kultur® (fiinf Beitrdge) widmet sich der Auseinandersetzung mit kul-
turtheoretischen Fragen und der interkulturellen Ethik, etwa am Beispiel des
gesellschaftskritischen Potentials des Mediums Film im Kino als eine Form inter-
kultureller Verstindigung iiber kontroverse Themen im Kontext multikultureller
Gesellschaften oder einer interkulturellen Sexualethik, die dem Rechnung trégt,
dass es in den unterschiedlichen Religionen und Kulturen keine einheitlichen
Vorstellungen von Sexualitdt und Liebe gibt, was nach gegenseitiger Informa-
tion ebenso wie nach einer kulturvergleichenden Ethik verlangt sowie nach der
Vertiefung jener gesellschaftspolitischen Fragen, die von diesen Vorstellungen
unweigerlich betroffen sind (wie z. B. das Verstindnis von kérperlicher Integritit,
der Geschlechterrollen etc.).

In Teil 4 ,Religion® (vier Beitriéige) geschieht eine Vermittlung zwischen
Religion und Ethik, indem zunéchst die Haltung der Toleranz als Postulat zur
Zivilisierung religicser Differenzen profiliert wird und die Frage von Univer-
salitdtsanspruch und religiGser Partikularitdt anhand des Dekalogs und der
paulinischen Briefe vertieft wird. In einem bislang unvertffentlichten Beitrag
problematisiert der Vf. die Rede von einer , jiidisch-christlichen® Moral und zeigt
dabei die Chancen und Grenzen einer interreligiosen ethischen Verstdndigung
auf.

In Teil 5 ,Medizinische Ethik“ (fiinf Beitrdge) beleuchtet der V{. Problem-
kreise (wie den Umgang mit der Kérperlichkeit, das Verstdndnis des Embryos,
das Gehirndoping oder das Sterben), die gleichermafien im Interesse der philo-
sophischen wie theologischen Ethik liegen und zugleich auf groBe 6ffentliche
Resonanz stofien, sodass an diesen anwendungsorientierten ethischen Fragen
Ethik als Vermittlungsdienst in besonderer Weise erprobt werden kann. Wie-
derum zeigt der Vf. den Einfluss von kulturell bedingten Deutungsmustern (z. B.
von Gesundheit und Krankheit, von Selbst- und Fremdbestimmung) auf, in die
ethische Normfindungsprozesse eingebettet sind und die die Bedeutung ethisch-
narrativer Traditionen fiir die argumentative Ethik aufweisen.

Der abschlieBende, als ,,Ausblick” benannte (der dritte erstverdffentlichte)
Beitrag fasst nochmals den Ansatz einer kooperativen {ibersetzungsorientierten
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Ethik zusammen und skizziert einige Forschungsperspektiven, die einerseits der
Vielstimmigkeit ethischer Traditionen und Argumentationsweisen gerecht wer-
den und diese andererseits als Chance, nicht als Grenze begreifen. Eine Ethik des
Ubersetzens ,, will die Welt nicht mit einem Esperanto einer formalisierten Ethik
begliicken, weil sie erkannt hat, dass die Vielfalt der gesprochenen Sprachen und
die Existenz mehrerer ethischer Denkmodelle eine viel bessere Garantie dafiir ist,
die jeweiligen Kontexte der Moral mit angemessener Priizision zu beschreiben
und im Austausch mit alternativen Sichtweisen adiquat zu reprisentieren” (420).
Unter den Stichworten Ethik als ,.exploratives Lernen®, als ,moderierende In-
stanz”, als ,,Option fiir die Inklusion*, als ,,Partnerin interkultureller Kreativitit"
und als ,alltéigliche Praxisreflexion” benennt der Vf. einige ,Dimensionen als
Ausgangspunkt fiir die Entwicklung kiinftiger Untersuchungen* (420).

Insgesamt bietet der Band einen interessanten und vielschichtigen
Einblick in die ,ethische Denkwerkstatt* des Vf.s. Die Lektiire ist loh-
nend, nicht zuletzt aufgrund der profunden Sichtweisen auf bekannte
ethische Probleme aus (im innertheologisch-ethischen Dialog vielfach
vernachldssigter) kulturtheoretischer, religionshistorischer, politik-
wissenschaftlicher oder konomischer Perspektive. Daraus ergeben
sich oft neue, teils originelle und undogmatische Zuginge zu ,altbe-
kannten* Problemen; bspw. seien das anhand von drei Filmbeispielen
aufgezeigte, die traditionelle Verbotsmoral sprengende Repertoire an
Bildern und Texten des poetischen Potentials der christlichen Sexual-
ethik (Beilrag 17) genannt sowie die Analyse der ambivalenten, aber
emotional hochwirksamen Auswirkung von bildgebenden Verfahren
auf das Verstdndnis des Embryos (Beitrag 24). Dem Vf. gelingt es hier,
die in sdkularen Denkprozessen allemal vorhandenen ethischen Sen-
sibilitdten auf jene Grundanliegen hin transparent zu machen, die
auch die theologische Ethik umtreiben, und umgekehrt die Anliegen
der theologisch-ethischen Reflexion so in den interdiszipliniren und
-kulturellen Dialog einzuspeisen, dass dadurch der Dialogpartner nicht
gleichsam , krypto-christianisiert“ wird. Differenzen werden herausge-
arbeitet, nicht eingechnet. Freilich, und das mag eine Grenze des vor-
gestellten Ansatzes sein, hinterlésst die Lektiire manches Beitrags den
Eindruck einer gewissen Fragmenthaftigkeit, insofern zwar ein valides
Modell fiir die notwendige interkulturelle Verstindigung iiber ethische
Probleme im (post-)modernen Kontext geboten und exemplarisch ent-
faltet wird, das letzten Endes jedoch umso mehr (iiber die Notwendig-
keit einer begrifflichen wie inhaltlichen Verstindigung hinausgehend)
das Ringen um die fundamentalen Voraussetzungen des Ethischen
erfordert. Diese Grenze erweist sich als Stirke, wenn die damit ein-
hergehende Prekaritiit und notwendige Offenheit ethischer Positionen
nicht als Relativismus angesehen werden, sondern als (immer auch
selbstkritisch zu reflektierender) Beitrag im Wettstreit um die Vorstel-
lung und Verwirklichung einer je gerechteren und humaneren Welt
eingebracht werden.

Brixen Martin M. Lintner

Westerhorstmann, Katharina: Das Liebesgehot als Gabe und Auftrag. Moraltheo-
logie im Licht des jiidisch-christlichen Dialogs. — Paderborn: Schéiningh 2014,
459 S, (Studien zu Judentum und Christentum, 29), brosch. € 58,00 ISBN:
978-3-506-76646—5

Das Doppelgebot der Gottes- und Néchstenliebe wird oft allzu selbst-

verstindlich als Proprium der christlichen Ethik reklamiert. Dabei wird

leicht iibersehen, dass dieses Gebot dem Glauben Israels entstammt
und bereits im AT bezeugt ist. Daraus ergibt sich aber, dass ein rechtes

Verstédndnis des christlichen Gebots der Gottes- und Nachstenliebe erst

auf dem Hintergrund dessen méglich ist, was im Zeugnis des jiidischen

Glaubens damit gemeint ist.

Von diesem Anliegen ist die vorliegende an der Univ. Bonn ein-
gereichte Habil schrift geleitet. Katharina Westerhorstmann geht es
um ,,den notwendigen Perspektivwechsel, in der moraltheologischen
Reflexion das Judentum nicht nur beiléufig, sondern ganz explizit mit-
einzubeziehen, innerhalb der theologischen Ethik umzusetzen und die
christliche Morallehre ausdriicklich unter Beriicksichtigung des Juden-
tums zu formulieren” (16). Es geht darum, ,.jeden Rest antijiidischen
Denkens abzulegen” und im Dialog nicht nur die Position des Ande-
ren, sondern auch die eigene besser zu verstehen. Erst damit kénnten
Perspektiven fiir kiinftige gemeinsame Stellungnahmen und Positionen
in der Ethik ertffnet werden (17). Die Vf.in wendet sich dabei dem
urspriinglich atl. Liebesgebot zu, fiir dessen rechtes Verstindnis es
nicht nur der Bezugnahme auf das christliche Denken, sondern gerade
auch der Rezeption jiidischer Ansitze und Inspirationen bedarf. Ange-
sichts von Divergenzen, wonach — in jiidischer Sicht — das Christentum
mit seiner Universalisierung des Gebots der Nachstenliebe die Liebe
zum konkreten anderen vernachldssige und umgekehrt — in christlicher

Sicht - das Judentum die Fernsten in der Liebe nicht gentigend bertick-
sichtige, will die Vf.in in ihrer Arbeit zentrale christlich-theologische
Ansitze im Verstdndnis des Doppelgebots der Liebe einerseits sowie
entsprechende jiidische Ansétze in der Dialogphilosophie des 20. Jh.s
andererseits zu Wort kommen lassen und dabei auch die Konvergenzen
im Verstédndnis des Doppelgebots aufzeigen. Sie will zeigen, ,,dass die
zentralen Linien des jiidischen Verstindnisses mit philosophisch-theo-
logischen Uberlegungen christlichen Denkens doch zumindest korre-
lieren und sich damit hinsichtlich des Gebotes wie auch der gelebten
Praxis von Gottes- und Nichstenliebe ein bislang wenig genutztes Ter-
rain fiir den jiidisch-christlichen Dialog ganz neu erschlieBt* (18).

In einem ersten Teil der Untersuchung wird der Verstehenshorizont fiir die
Auffassung der Néchstenliebe im Judentum und Christentum entfaltet. Dazu ver-
deutlicht die VEin zundchst die beiden Ubersetzungsvarianten des Liebesgebots
in Lev 19,18. Wéhrend im christlichen Horizont die Selbstliebe als Mafstab der
Nichstenliebe herausgestellt wird, gehen jiidische Ausleger wie Rosenzweig
und Buber von einem Verstindnis aus, wonach das gemeinsame Menschsein der
Grund ist, weshalb man dem Mitmenschen Liebe schuldet. Die Vf.in diskutiert
beide Versionen und weist dabei auf die Verkniipfung der beiden Gebote zu einem
Doppelgebot im NT hin. Im Weiteren macht W. anhand von zwei christlichen
Autoren deutlich, welche zentralen Aspekte mit dem jiidisch-christlichen Liebes-
gebot verbunden sind, die dann in den beiden folgenden Teilen der Monographie
genauer untersucht werden sollen. Wihrend nédmlich Dietrich von Hildebrand
die christliche Néichstenliebe weniger als Freude am Geliebten denn als Ubermaf
der Liebe aus der vorgingigen Erfahrung der Liebe Gottes versteht, betont Karl
Rahner — ausgehend von der Menschwerdung Gottes in Jesus Christus — v. a.
die Einheit von Gottes- und Nichstenliebe dergestalt, dass in jedem Akt echter
Néchstenliebe implizit auch ein Akt der Gottesliebe vollzogen wird.

Ausgehend von diesen hermeneutischen Voriiberlegungen und Vorstruktu-
rierungen der Untersuchung, wendet sich die Vf.in nun im zweiten Teil ihrer
Arbeit zentralen Ansétzen der jiidischen (bzw. auch katholischen) Religions- und
Dialogphilosophie im 20. Jh. zu, in denen jeweils das Gebot der Liebe mafigeblich
reflektiert wird. Im Mittelpunkt der Betrachtung stehen dabei die Ansiitze von
Franz Rosenzweig und Martin Buber, als deren Vorldufer und Impulsgeber zuvor
noch Hermann Cohen und der katholische Denker Ferdinand Ebner dargestellt
werden. Die Vf.in untersucht die Autoren jeweils auf die Zusammenhinge von
Liebe und Erlgsung sowie von Gottes- und Néchstenliebe hin, wodurch die — bei
allem Gemeinsamen — doch gegebenen Unterschiede der Ansitze deutlich wer-
den, Wihrend nimlich Rosenzweig — auf der Linie von Cohen — die Gottesliebe
als Voraussetzung und Quelle der Nachstenliebe versteht, die ihrerseits zentrales
Geschehen gottlicher Offenbarung und Erlosung ist, geht Buber — auf der Linie
von Ebner — zuerst von der zwischenmenschlichen Begegnung von Ich und Du
aus, deren hachste Verwirklichung die Nichstenliebe ist, in der aber Gott immer
schon mit présent ist und mit geliebt wird.

Nach dieser Darstellung dialogphilosophischer Ansitze zum Verstindnis des
Liebesgebotes geht es der Vfin nun im folgenden und abschliefenden dritten
Teil darum, wie sich die Aussagen dieser Ansitze zum Liebesgebot fiir die Moral-
theologie fruchtbar machen lassen. Dabei stellt die Vf.in gleich fest (363), dass
die Ablehnung jeder Metaphysik durch Buber und Rosenzweig die christliche
Rezeption erschwert. Hier lige zum einen die Stérke der Dialogik, weil sie das
personale zwischenmenschliche Geschehen der Liebe in den Blick nimmt, zum
anderen aber auch ihre Grenze, ,wenn es darum geht, etwas tiber Gott auszusagen
oder den Horizont rechter, d.h. angemessener Liebe begrifflich scharf zu kontu-
rieren”. Zustimmend zitiert sie Stephan Vasel, nach dem die generelle Abkehr
von metaphysischen oder ontologischen Traditionen kein tragfihiges Konzept
fiir die Erneuerung christlicher Theologie sein kann und fiir eine christliche
Theologie ebenso ungeeignet ist wie fiir eine jiidische (363). Dennoch will sie
die Anregungen der dialogischen Philosophie anhand von Leitbegriffen (Liebe,
Nachstenliebe, Erlésung) aufgreifen, um die Bedeutung des Lishesgebots im
Judentum wie im Christentum, die Gemeinsamkeiten und Differenzen, genauer
erldutern zu kénnen. Der dritte Teil fiihrt denn dieses Programm auch zunichst
fiir den Zusammenhang von Gottes- und Nichstenliebe, von Gebot und Gabe
durch. Anschliefiend liegt der Fokus auf der Niichstenliebe, die als Liebe zu dem
von Gott geliebten Menschen begriindet und entfaltet wird. AbschlieBend ist die
Erlésung als Auswirkung der Liebe Thema.

Mit dieser kurzen Skizze ist bei Weitem nicht die Fiille der in der
vorliegenden Arbeit thematisierten Aspekte des Liebesgebots erfasst.
Die Untersuchung und Interpretation der ausgewihlten Texte wird
dabei in detaillierten, prazisen und kenntnisreichen Analysen vor-
genommen. Die verdienstvolle Bedeutung der Arbeit besteht sicher
darin, dass hier eingehend das grundlegende gemeinsame Fundament
zwischen Judentum und Christentum in der Ethik aufgewiesen wird.
Damit leistet die V£.in nicht nur einen wichtigen Beitrag zum jiidisch-
christlichen Dialog tiber Grundfragen der Ethik und des ethischen
Handelns, sondern gelangt auch zu tiefgehenden Einsichten iiber die
theologische Dimension einer theologischen Ethik. Es bleibt freilich
noch die Aufgabe, dass sich dieses gemeinsame Fundament nun auch
in einzelnen Feldern ethischer Herausforderungen konkretisiert. Dies
liberschreitet zwar die Aufgabenstellung der Arbeit, soll aber — so die
Viin — durch sie angeregt werden. Es ist zu hoffen, dass der judisch-
christliche Dialog tiber ethische Fragen, in dem es ja auch deutliche
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Differenzen — z. B. in der Bioethik — gibt, nun auch ausgehend von die-
ser gemeinsamen Basis gefiihrt wird und die ethische Diskussion nicht
nur im Vagen bleibt, sondern sich an den konkreten Fragen abarbeitet.

Wirzburg Stephan Ernst

Farley, Margaret A.; Verdammter Sex. Fiir eine neue christliche Sexualmoral.
Aus dem amerikanischen Englisch von Christiane Trabant. — Darmstadt: Kon-
rad Theiss 2014. 414 S., geb. € 29,95 ISBN: 978-3-8062-2985-1

Das vorliegende Buch bedarf einiger einleitender Bemerkungen. Mar-
garet Farley ist Mitglied des romisch-katholischen Ordens der Barm-
herzigen Schwestern und wurde im Jahr 1971 als erste Frau auf einen
Lehrstuhl (fiir Christliche Ethik) der Univ. Yale beruten, den sie bis zu
ihrer Emeritierung im Jahr 2007 innehatte.

Verdammter Sex erschien im englischen Original im Jahr 2006
unter dem Titel ,,Just Love, A Framework for Christian Sexual Ethics"
(zu Fragen der Ubersetzung s.u.) und erlangte binnen kurzer Zeit
enorme Aufmerksamkeit: Einerseits erhielt es weitreichende Unter-
stiitzung und Auszeichnungen (z.B. den Grawemeyer Award 2008)
und avancierte zu einem Lehrbuch fiir zahlreiche universitdre Kurse
in Sexualethik; andererseits stie es auf massive Kritik namentlich sei-
tens der Kongregation fiir die Glaubenslehre, die F.s Buch mit einer
Notifikation (2012) bedachte, derzufolge das Buch in entscheidenden
Punkten (Masturbation, Homosexualitit, Ehe/Scheidung/Wiederver-
heiratung) der Lehre der rémisch-katholischen Kirche zuwiderlaufe
und den Gldubigen schweren Schaden (,,grave harm®) zufiigen kénne.

F. hielt dem in der New York Times entgegen, es sei nicht ihre
Absicht gewesen, die offizielle rémisch-katholische Lehre wiederzu-
geben oder sich gegen sie zu stellen, sondern dieses Buch sei insgesamt
ein vollig anderes Genre, in dem sie — auch in dkumenischer Absicht —
zeitgeméPBe Interpretationen zu Gerechtigkeit und Fairness in sexuellen
Beziehungen vorstelle.

Das Buch ist in sieben Abschnitte gegliedert. Die ersten vier Kap. widmen
sich der gegenwirtigen Problemanzeige und den geschichtlichen Grundlagen
gegenwiirliger Sexualethik, wobei die Einsicht in die geschichtlich-kulturelle
Pragung sexueller Normen ihren notwendig kontingenten Charakter impliziert.
Dieser Tatsache kann sich eine christliche Theologie im 21. Jh. nicht mit Verweis
auf iiberkommene Antworten verschlieBen. Der beschreibende Teil erweist sich
als Fundgrube zu diversen Feldern (Theologie, Ethnologie, Philosophie, Historio-
graphie, Medizin, Biologie, Religionswissenschaften u.a.), die sich mit Fragen zur
Sexualitdt auseinandersetzen.

Ab Kap. 5 wendet sich F. dem Normativen zu und entwirft Rahmenbedin-
gungen einer gerechten Sexualitdt. Als Ausgangspunkt dient ihr dabei — im
Anschluss an P. Riceeur — die Forderung, ,Sexualitit vollstindiger aus dem
Bereich des Vorethischen (dem Bereich der Tabus) in den ethischen zu ver-
schieben. Das dumpfe Gefiihl des Makels, das dem Sex und der Sexualitét noch
immer anhaftet, muss einer strengen Kritik unterworfen und verantwortungsvoll
zuriickgewiesen werden.” (201) Dementsprechend gilt es, die Quellen christlicher
Sexualethik (Schrift, Tradition, [Natur-]Wissenschaften, Erfahrung) einer kriti-
schen Sichtung zu unterziehen, da sie alle von Ambivalenzen gekennzeichnet,
eben kontingent sind und keine Autoritit ausiiben, ,wenn sie keine Reaktion der
Anerkennung in uns auslosen” (217) konnen.

Kap. 6 geht in medias res: F. orientiert sich in ihrem Gerechtigkeitsverstéind-
nis an der klassischen Formulierung ,jedem und jeder zu geben, was ihm oder
ihr gebiihrt* (230). Dies wird im Weiteren konkretisiert anhand der Merkmale
der Personalitit (Autonomie und Relationalitit) und dem damit verbundenen
Respekt gegeniiber der Realitiit von Personen. Von hier aus entwickelt F. sieben
Normen fiir gerechten Sex, die sie als ,Mindesterfordernisse® (238) bezeichnet:
Unversehrtheit, Einvernehmlichkeit, Gegenseitigkeit, Gleichheit, Verbindlichkeit,
Fruchtbarkeit, Soziale Gerechtigkeit. Diese Normen erweisen sich in der Folge
als offen fiir die Thematisierung und Bejahung aller geschlechtlichen Beziehun-
gen, auch der gleichgeschlechtlichen. Inshes. versteht sie ,,Fruchtbarkeit” (250ff)
nicht auf die Prokreation beschréinkt, sondern als Kennzeichen interpersonaler
Liebe; und sie fordert ,,Soziale Gerechtigkeit” (252ff), die allen sexuellen Wesen
einer Gemeinschaft zukommen muss und damit allen Partnerschaftsformen gilt,
Im Anschluss daran werden sowohl Fragen wie Sexualitéit bei Jugendlichen
(,Abschleppen‘) und Masturbation als auch Fragen zum negativen Potential von
Sex (u.a. Gewaltbeziehungen, Pornographie, Prostitution) aufgegriffen. All diesen
Formen liegen in der Beurteilung die genannten Normen zugrunde.

Im abschlieBenden Kap, 7 geht es um die Einbettung von Beziehungs-
formen in den sozialen Kontext einer gerechten Liebe. Hier wird erneut die
Geschichtlichkeit deutlich: Welche Wandlungen das ,westliche’ Eheverstindnis
durchlaufen hat und wie problematisch es in der Gegenwart ist, an idealisier-
ten Vorstellungen festzuhalten, die letztlich zu ,sozialer Ungerechtigkeit’ fithren
kénnen, ndmlich z.B. zur Stigmatisierung ,neuer® Familienformen und zur Legi-
timierung von gewalttatigen Beziehungen. Zudem widmet sich F. explizit gleich-
geschlechtlichen Beziehungen. Vor dem Hintergrund der genannten Normen
und der Priifung der Quellen christlicher Sexualethik (s. 0.) reformuliert sie die
Fragestellung dahingehend, dass es nicht darum geht, ,,0b gleichgeschlechtliche
Beziehungen ethisch gerechtfertigt sein kénnen, sondern wie diese Beziehungen

beschaffen sein miissen, damit sie akzeptabel sind* (317). Die Antwort darauf ist
mithilfe der genannten Normen zu suchen. Sie gelten fiir alle, fiir zerriittete Ehen
wie fiir Geschiedene und Wiederverheiratete.

F.s Buch eignet sich nur bedingt als Nachtkastenlektiire' — zu leicht
lauft man Gefahr, dariiber den Schlaf zu vergessen. Es ist derart fliissig
zu lesen, dass einen beinahe die {iber 60 Seiten an Anmerkungen daran
erinnern miissen, dass dies ein hiichst fundiertes Buch einer Ethikerin
auf der Hohe ihrer Schaffenskraft ist.

Es nimmt kaum Wunder, dass F. mit ihren klaren Positionierungen
zu Masturbation, Homosexualitéit, Ehe/Scheidung/Wiederverheiratung
mit Rom in Konflikt geraten ist. Das sollte freilich niemanden davon
abhalten, diese Ausfiihrungen fiir das 21. Jh. auch interkonfessionell
(und interreligits) iiberaus ernst zu nehmen, da sie einen substantiel-
len Beitrag zu einer Sexualethik liefern, die Aussicht darauf hat, auch
in einer sikularen Gesellschaft ,gehort’ zu werden, und die anschluss-
fihig fiir andere Disziplinen der Gegenwart ist. F.s Stéirke liegt in der
Besonnenheit und Ausgewogenheit, ja Behutsamkeit, mit der sie die
Traditionen und die damit verbundenen Probleme wiirdigt und gleich-
wohl ihre eigenen klar deklarierten und argumentierten Positionen
vorbringt. Auch wenn manche (theologisch liberaler oder sékular ori-
entierte Personen) vielleicht den Eindruck haben kénnten, dass hier
.tote Gotzen katholischer und protestantischer Sexualethik erschlagen
werden® (die christliche Orthodoxie markiert leider eine Leerstelle in
diesem Buch) kann Verdammter Sex als Meilenstein bezeichnet wer-
den.

Kritisch ist die Nichtberiicksichtigung von (theologischer) Ménner-
forschung zu werten, die immer wieder (z.B. naturalisierte ,,Rollen*
nur als Problem von Frauen [231]) festzustellen ist.

Die deutsche Ubersetzung hinterldsst einen ambivalenten Eindruck.
Einerseits liest sich das Buch sehr fliissig. Andererseits vermisst man
1) zuweilen in heiklen Fragen Problembewusstsein bzw. Sachkennt-
nis: Z.B. das ,male” und ,female im englischen Original (142) aus
Gen 1,27 mit ,Mann und Frau“ (165) wiederzugeben widerspricht
dem hebraischen Text und zeitgeméler Exegese; die ,,young boys"
(234) mutieren im Deutschen zu ,,jungen Miinnern“, wihrend im sel-
ben Satz von ,Méadchen” die Rede ist (258); oder: das [!] imago dei
(162). Ahnlich problematisch ist die Ubersetzung von ,,of course® mit
,natiirlich®, was im Kontext naturrechtlicher Argumente irrefithrend
ist. 2) Bei solch einem Buch auf eine geschlechterbewusste Sprache zu
verzichten ist zumindest diskutabel, zumal Differenzierungen des Ori-
ginals unsichtbar gemacht werden (z.B. ,,she® [199]/das Kind [222]).
3) Der deutsche Buchtitel ist missgliickt und scheint eher in der Mar-
ketingabteilung denn im Lektorat entstanden zu sein.

Dies tut jedoch der Qualitit des Buches keinen Abbruch und
darum: Klare Leseempfehlung!

Wien Martin Fischer

Ehe und Familie. Wege zum Gelingen aus katholischer Perspektive, hg. v. George
Augustin / Ingo Prof t. — Freiburg: Herder 2014. 479 S. (Theologie im
Dialog, 13), pb. € 40,00 ISBN: 978-3-451-31257-1

In diesem Band stehen zwei Beitrige direkt nebeneinander, die in

Bezug auf die Frage, wie das katholische Ehemodell heute zu vermit-

teln ist, gegensitzlicher nicht sein kénnten. Der Erfurter Moraltheologe

J. Romelt beschreibt verstindnisvoll die Suche nach Balance in Bezie-

hungen, die von herkémmlichen Rollenmustern nicht mehr gestiitzt

werden. Partnerschaft und Familie miissen je neu konstruiert werden
in einer Unbestimmtheit, die ,,zunehmend auch zwischen verschie-
dengeschlechtlichen und gleichgeschlechtlichen Beziehungen [...]
oszilliert” (264). Die Kirche kann in dieser Lage ,,den Mut zu einem
verldsslichen Engagement* (266) vermitteln, der heute so oft fehlt. Aber
dies sollte ohne moralische Bewertung geschehen, in einer ,, Achtung
vor der Vielfalt der Liebe® (269), fiir die die ,.Diskriminierung anderer

Lebensweisen ganz unnétig und villig unsinnig, ja unmenschlich und

ungerecht® (270) ist. Demgegeniiber sieht der Freiburger Pastoraltheo-

loge H. Windisch unsere Zeit von einer ,Mentalitdt des Ehebruchs*

(274) gezeichnet. Wenn die Kirche sich nicht selbst aufgeben wolle,

miisse sie sich in ,kritischer Zeitgenossenschaft” (275), d. h. entgegen

den ,gingigen Plausibilititen der Welt* (281), positionieren. Die Kir-
che bringe allgemeingiiltige, unveriinderliche Konstanten ins Spiel,

z.B. die Zuriickweisung der gleichgeschlechtlichen Ehe, die ,von

Natur aus nicht sein kann* (275). Gefordert ist eine umfassende Ehe-

Evangelisierung im Sinne der katholischen Lehre. Ob die Kirche sich

also der ,,sozialen Dynamik® der postmodernen Gesellschaft anpassen
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oder als , letzte[s] Bollwerk* (J. Brant!, 460) fungieren soll, ist in diesem
Band mit seinen 30 Beitriigen umstritten,

Die Standpunkte auf den beiden Seiten der Linie sortieren sich nach ihrer
Art der Wahrnehmung der gesellschaftlichen Umwelt. Wenn man dort die ,,ver-
heerenden Folgen der sexuellen Freiziigigkeit* (150) beobachtet wie Bischof
Voderholzer, dann kann man sogar noch einmal die natiirliche Empfingnisver-
hiitung propagieren, mit der die Kirche ,,ihrer Zeit voraus ist“ (ebd.). Wo man die
Krise des katholischen Eheverstindnisses als Folge ,eines tiefen Unvermégens
des modernen Menschen, die Gesamtwirklichkeit des Lebens [...] zu begreifen*
(89) versteht wie Kardinal Miiller, kann man auf der Basis einer »Ontologie des
Symbols* (ebd.) die traditionelle Ehelehre affirmativ in die Gegenwart tragen.
Wenn man dagegen wie die Bischofe Koch und Overbeck die soziologischen Ver-
dnderungen von Ehe und Familie aufmerksam zur Kenntnis nimmt und sie als
.Zeichen der Zeit" im Sinne von Gaudium et Spes deutet, gelangt man zum ,,Pli-
dayer fiir einen nachvolkskirchlich gelduterten Familienbegriff* (39). Wer wie
H.-B. Gerl-Falkovitz oder R. Weimann den Genderdiskurs fiir einen elementaren
Angriff auf die Ordnung der Familie halt und ihm ,Egalititsfeminismus® unter-
stellt, sieht die Losung aller Probleme in einer Reaktivierung der traditionellen
Lehre, wer dagegen wie K. Vellguth durch historische, soziologische und auch
biblische Belege um die Pluralitit und Zeitgebundenheit von Familienformen
weill, wird mit normativen Vorgaben vorsichtig sein. Beim Studium dieser unter-
schiedlichen Sichtweisen stellt sich, von manchen Ubersteigerung abgesehen,
der Eindruck ein: Jede(r) sieht etwas Richtiges! Wie sollen aber dann Seelsorge
und Verkiindigung verfahren? Anpassung oder Bollwerk? Die Antwort fallt leicht
im Blick auf die Schilderungen der Lebenswirklichkeit von Menschen in den
Gemeinden, die dieser Band auch enthilt. Sowohl das kluge und hesonnene
»Tagebuch eines Stadtpfarrers” von H. Merkelbach wie v. a. die bewegende Dar-
stellung einer amerikanischen katholischen Familie iiber vier Generationen von
T. Keeley sprechen entschieden gegen jeden Rigorismus. Wie viele Mitglieder
dieser Familie sind nicht durch kirchliche Frauenfeindlichkeit, rigide Sexual-
moral, Homophobie und auch sexuellen Missbrauch dem Glauben und der Kir-
che entfremdet worden. Die sieben Erwartungen, die K. an die Kirche richtet (vgl.
343-345), sind unmittelbar einsichtig. Sie werden sekundiert durch die eben-
falls ganz aus der Erfahrung geschopften , fiinf Aufmerksamkeiten®, die Kardinal
Schénborn seinen Seelsorgern empfiehlt (vgl. 376). Geht die Kirche an diesen
Erfahrungen voriiber, dann wird sie ,, zunehmend schrill, befremdlich und even-
tuell zu einer Quelle schweren Leids“ (343), und die néchste Generation seiner
Familie wiirde sich vermutlich ganz von der Kirche abwenden, so K. Dass die
Kirche dem Wandel von Ehe und Familie in Lehre und Praxis in groben Teilen
auch entsprochen hat, dass z.B. Gaudium et Spes das Modell der biirgerlichen
Liebesehe konstruktiv aufgenommen hat, ist eine ermutigende Einsicht, die der
Mainzer Pastoraltheologe Ph. Miiller beisteuert.

Je langer man sich in diese Beitrige vertieft, desto deutlicher wird,
dass die Alternative Anpassung oder Widerstand verkehrt ist. Das
katholische Ehemodell enthilt entwicklungsfihige und gegenwarts-
taugliche Elemente, die heute behutsam als , VerheiBung und Erfiillung
zum Leben in Fiille“ eingebracht werden konnen, nicht auf Kosten
der theologischen Tiefe, sondern im Bewusstsein der grundlegenden
Ubereinstimmung von ,,Christlichen und Humanen* (10), wie die Hg.
bemerken. Je mehr gute, wache, lernbereite Theologie, desto mehr Ori-
entierung und Lebenskraft. Diese Regel kann aus dem Buch entnom-
men werden.

Theologische Lernwege miissen gegangen werden. Das normative Familien-
bild, wie es der Katechismus der Katholischen Kirche formuliert (Nr. 2202: ,,Ein
Mann und eine Frau, die miteinander verheiratet sind, bilden mit ihren Kinder
eine Familie®; vgl. 471), ist im Licht der Erkenntnisse von K. Vellguth und J. Rei-
ter nicht mehr zu halten; seine naturrechtliche Begriindung wird heute als kon-
tingente und wirklichkeitsferne Konstruktion durchschaut. Die Bibel nétigt nicht
zu solchen normativen Verfestigungen, wie M. Theobald in subtiler Exegese der
paulinischen Auffassungen zu Ehe und Enthaltsamkeit herausarbeitet. Die Frage
des Umgangs mit wiederverheirateten Geschiedenen, die durch fast alle Beitrige
geht, erfahrt eine Reihe von z. T. inspirierenden, menschlichen und praxisnahen
Losungen. H. Schlégel und K. Schligl-Flier! loten diesbeziiglich die Méaglichkei-
ten einer Aktualisierung der BuBe aus, D. Mieth liefert in beeindruckender Weise
die oft geforderte Theologie des Scheiterns, W, Sandler weist die immanenten
Widerspriiche der kirchlichen Lehre iiberzeugend auf und votiert dafiir, nieman-
den von dem Gericht auszuschliefen, das die Eucharistie nach 1 Kor 12 auch
ist, Th. Krafft legt in philosophischer Analyse den Katechismus so aus, dass er
nicht mehr fiir die AusschlieBung von den Sakramenten in Anspruch genom-
men werden kann, Bei O. Fuchs wird endlich deutlich, dass das Problem der
wiederverheirateten Geschiedenen eine grofe Anfrage an das katholische Sakra-
mentenverstindnis und damit letztlich an die Theologie van Heil und Unheil
ist. Er pladiert sakramententheologisch reflektiert fiir eine ,zweidimensionale
Pastoral* (387), die bestehende Ehen ebenso wie alle Formen des Scheiterns und
neue Lebensformen umfasst, und zwar entschieden nicht im Sinne einer wZwei-
Klassen-Pastoral” (389). Von F.” Ansatz her entsteht ebenso wie bei H. Merkelbach
die Frage, ob es bei der Kopplung zwischen Sakrament und Ehekonsens, wie sie
der CIC can. 1055 vorsieht, bleiben kann, und ob man das Ehesakrament nur fiir
die gegliickten Formen des Zusammenlebens reservieren kann. Auf diese Fragen
kann man mit einem weiten und einem engeren, profilierten Sakramentsbegriff
antworten, die beide in diesem Band enthalten sind. Die Theologie der Sakra-
mente ist in ein Stadium kreativer Dekonstruktion und zugleich Neukonstruktion
gelangt, das belegen hesonders die Beitréige von H. J. Héhn und O. Fuchs. Unzwei-

felhaft ist aber: Wir brauchen ,.eine Lehre, die mehrere Stufen kennt, wie die
Menschen ihre Partnerschaft leben kénnen. [...] In allen Bereichen menschlichen
Lebens handeln wir so. Nur im Bereich Ehe und Partnerschaft verharren wir bei
einem strikten ,Entweder — Oder* (445f).

Losungen, die von allen geteilt werden, sind nicht in Sicht. Das
ist gut so, es entspricht unserer Lage. Aber die Krise des katholischen
Ehemodells hat Theologie und Kirche aktiviert, hat zu Differenzierung
und schépferischem neuen Denken gefiihrt. Kirche und Theologie sind
gut gertistet fiir die anstehenden Problemlisungen, wenn sie sich die
Weite und Breite, die dieser Band dokumentiert, nicht nehmen lassen.
Den Hg.n ist es auf bewundernswerte Weise gelungen, ein groBes, hete-
rogenes Spektrum sichtbar zu machen. Spannend ist die Frage: ,,Was
wird die Bischofssynode im Herbst hierzu sagen?* (446)

Dortmund Thomas Ruster

Die Gewalt des einen Gottes. Die Monotheismus-Debatte zwischen Jan Ass-
mann, Micha Brumlik, Rolf Schieder, Peter Sloterdijk und anderen, hg. v.
Rolf Schieder. — Berlin: Berlin University Press 2014. 360 S., geb. € 29,90
ISBN: 978—-3—-7374-1308—4

Spitestens seit 9/11 stehen die Religionen unter Verdacht, eine, wenn
nicht gar die Gefahrenquelle fiir eine friedliche Zukunft der Mensch-
heit zu sein. Die Religionen? Der Tslam? Nein, es sind die monotheis-
tischen Religionen — Judentum, Islam und Christentum —, die in den
Fokus der Diskussion geraten sind. Jan Assmann hatte besonders mit
Moses the Egyptian. The Memory of Egypt in Western Monotheism,
Cambridge 1997 (deutsch 1998) die Diskussion in diese Richtung
gelenkt. Rolf Schieder erwiderte mit einer Verteidigungsrede Sind
Religionen geftihrlich? (2008). Wie Sch. mit dankbarer Anerkennung
darlegt, habe A. mit nobler Konzilianz reagiert und ihn eingeladen, die
Positionen zu bedenken und dazu eine Reihe namhafter Wissenschaft-
ler einzuladen. Daraus ist ein hochspannender Band entstanden, der in
14 Beitrdgen das Thema aus unterschiedlichen Perspektiven beleuch-
tet, wobei A. mit drei und Sch. mit zwei Beitrdgen vertreten sind.

Sch. und A. sind sich einig, dass es in dieser Debatte letztlich nicht
um exegetische oder geschichtswissenschaftliche Fragen geht, sondern
darum, dass ,,das Problem der religitsen Gewalt [...] hochaktuell“ (A.,
259) ist. Wie verhilt sich iiberhaupt der Glaube an einen ,ewigen,
lebendigen Gott, der Herr {iber alle sterblichen [...] Herrn ist* (Sch.,
12), zur politischen Praxis der Glaubenden? Sch. geht noch einen
Schritt weiter: ,,Die Debatte wird eigentlich {iber die Konstitutionshe-
dingungen des Religitsen unter neuzeitlichen Bedingungen gefiihrt*
(12).

Sch. (,,Die Monotheismusthese, oder; Ist Mose fiir religiose Gewalt verant-
wortlich?™) setzt sich mit der These von A. auseinander, die von Peter Sloterdijk
noch verschirft wurde: ,Mose habe den Monotheismus als Gegenreligion zum
Polytheismus erfunden® (20). Es geht in der fiktiven Sinai-Erzédhlung darum, wie
Israel sich angesichts des Verlustes seiner Eigenstaatlichkeit als ein Volk ohne
Konig und Land erfindet. , Im Bund am Sinai hat sich ein Volk aus freien Stiicken
dafiir entschieden, dass eines kiinftig und immer gilt: ,the rule of law’.“ (27) A.
und SL. stiitzen ihre Interpretation auf 2 Mose 32,26-28, wo Mose angesichts des
Goldenen Kalbes ein Massaker befiehlt. In der rabbinischen Exegese sei Moses’
Verhalten immer als verstirend und abscheulich, keineswegs zur Nachahmung
ausgelegt worden. ,Ob es Peter Sloterdijk die Schamestte auf die Wange getrie-
ben hat, als er das Junktim von ,Gegenreligion des Mose® und ,Gegenreligion des
Faschismus‘ erfand?“ (25)

In seiner Erwiderung (, Monotheismus und Gewalt. Eine Auseinandersetzung
mit Rolf Schieders Kritik an ,Moses der Agypter**) schiirft A. seine These. Es
geht nur um religise, um ,,die Gewalt im Namen Gottes* (37), durch die Gottes
Wahrheit und die Treue zu ihr sanktioniert wird. ,,Diese Form von Gewalt kann
es erst geben auf dem Boden der Unterscheidung zwischen wahrer und falscher
Religion.” (45) Das Narrativ von der Tétung der 3000 am Sinai ist der erste Fall
religiéser Gewalt. Der Umschlag in Gewalt ist in einer auf einer der Differenz von
wahr—falsch gegriindeten Religion leicht maglich. ,,Gegenreligion hezeichnet
»die antagonistische Energie [...], wie sie [...] mit dem Verbot der Verehrung ande-
rer Gotter zum Ausdruck kommt*® (48). Dem steht eine Religion des ,Sowohl-Als
auch* gegeniiber, ,,sowohl die eigene Religion zu praktizieren, als auch die ande-
ren Religionen [...] zu respektieren” (51). ,Wenn es wirklich so ist, dass ich [
den Eindruck erweckt habe, dass Mose Agypter war, er von Echnaton beeinflusst
wurde und dessen Monotheismus iibernommen hat, dieser Monotheismus inhi-
rent gewalttétig ist und die Gewalt in eine bis dahin friedfertige polytheistische
Welt gebracht habe, ich einer ,romantischen Polytheismussehnsucht' anhédnge
und ich einen neuen Kosmotheismus propagiere, dann méichte ich diesen Unsinn
hier in aller Deutlichkeit widerrufen.” (52)

Nach Bernhard Lang (,,Der Mann Mose und die mosaische Religion. Eine
Kleine Bibelkunde) finden sich in der hebréischen Bibel mehrere Religionskon-
zepte. Dem mosaischen Konzept der Abgrenzung und autoritérer Unterdriickung
individueller Freiheit stehe bspw. ,die universalistische Jahwereligion der Pro-
pheten Jesaja und Amos sowie die Religion der Josefserzdhlung, die [...] ihren
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Lesern weder rechten Glauben noch genaues Befolgen von Verhaltensregeln [...]
abverlangt”, gegeniiber (77).

Auch Markus Witte (,,Von der Weisheit des Glaubens an den einen Gott — eine
Skizze zu historischen Anfingen und theologischen Ausgestaltung des Mono-
theismus im Alten Testament”) geht es um eine Entschirfung der Bedeutung
der atl. Mosetiberlieferung fiir den israelitisch-jidischen Monotheismus. Dessen
Urspriinge sind erstmals ,,in den sogenannten Jahwe-Kénig-Psalmen (Ps 29; 47;
93-99)* literarisch greifbar. Theologisch elaboriert wurde der Monotheismus in
der Weisheitsliteratur. Hier begegnet ein ,,Jahwe-Monotheismus®, fiir den ,,1) der
eine Gott allen Kriegen ein Ende bereiten wird, 2) der eine Gott ein JFreund des
Lebens’ ist und 3) die Menschheit darin ihre Einheit findet, dass der Einzelne
eben diesen Gott und den Nichsten liebt* (110).

In seiner Erwiderung (,,Monotheismus ohne Mose? Riickfragen an Markus
Witte") riumt A. ein, dass Moses in der ,klassischen Epoche der israelitischen
Religion [...] eher marginal war®, dass er aber zu »der Zentralfigur der jiidischen
Religion“ und die ,, Tora des Moses* zum definierenden Prinzip des Judentums
aufgestiegen ist. In der nachbiblischen Ideengeschichte ,ist die Tora des Moses
léngst zur Anweisung aller Anweisungen geworden, zum Ursprung des Monothe-
ismus® (119). ,,Wie konnte es aber zu diesem Widerspruch zwischen Geschichte
und Gedichtnis kommen?“ (122)

S1. liest den Sinai-Bericht auch symbolisch (,,Im Schatten des Sinai. FuB-
note iiber Urspriinge und Wandlungen totaler Mitgliedschaft"). Es geht um ein
,bundesformige(s] Singularisierungsprojek[t]* (126), durch das erstmalig ,ein
Volk zu einer programmatischen totalen Institution iiberhght* (134) wird. Darin
griindet die ,Pflicht zur Gewalt” (131) gegeniiber Apostaten. Christentum und
Islam haben dieses Projekt in das eines ,,pneumatischen Programmvolk[es]“ (137)
transformiert. Die Moderne hat mit der ,,Souverdnisierung der Person“ (141),
durch ,sikulare Medien und funktionenteilig verzahnte Subsysteme” ein nicht-
totalitires Gesellschaftsprojekt geschaffen.

In seinem zweiten Beitrag (,Mose, der Politiker. Die Sinaierzdhlung als ein
Kapitel politischer Theologie®) kniipft Sch. zustimmend an A.s ,,duplex religio-
These* an, dass man in fast allen Religionen ,die Doppelstruktur [...] einer
Religion der Vernunft und einer Religion der Offenbarung” (155) findet. Sch.
erweitert dies zur religio triplex‘-These: die ,zivilreligise Dimension in allen
Religionen®. ,,In den zivilreligiésen Begehungen [...] représentiert das Gemein-
wesen sich selbst, [...] und fordert Opfer vom Volk.” (157) Da Zivilreligion ,die
gefihrlichste [...] Ausprégung von Religion® (167) darstellt, ist hier kritische
Theologie gefordert. Sl. hilt Sch. entgegen, dass die Entgegensetzung von Demo-
kratien und ,,Programmvolk* nicht nachvollziehbar ist. ,,Die Ausdifferenzierung
des Gesellschaftssystems heifit doch nicht, dass das politische System selbst kei-
nen Programmbedarf mehr habe.” (171)

Eine theologische Vertiefung der Idee einer ,religio duplex* legt Klaus Miiller
(,,Pladoyer fiir das Prinzip ,Sowohl — als auch*“) vor. Mit Strasser versteht M.
,Gott als ,zugleich personlich und alles (183). Den partikularen Wirklichkeiten
kommt sowohl individueller Selbststand zu als auch das All-Eine, das in ihnen
Lgegenwirtig® ist (188). Derartiges ,.et-et“-Denken ist in der katholischen Tradi-
tion tief verwurzelt.

Die Thesen von A. und Sl. kondensiert Micha Brumlik (,.Respektabel, aber
falsch — Peter Sloterdijks Verschirfung von Jan Assmanns ,Mosaischer Unter-
scheidung™) zu der ,,,A.S. Hypothese* von ,,der relativen Neuartigkeit des (is-
raelitischen) Monotheismus und der ihr eigenen [...] Gewaltsamkeit* (198). Dies
widerlegt B. anhand von Beispielen der ,,Verbindung von Religion und Gewalt
[...] in der Achsenzeit” (201) auBerhalb Israels. Auch zeigen A. und Sl. nicht, dass
religiose Gewalt in der biblischen Tradition tatsdchlich ausgeiibt wurde.

Der Monotheismus ist, so Marcia Pally (,,The Hebrew Bible is a problem set*),
keine israelitische Erfindung. Nicht-monotheistische Religionen sind genauso
gewalttitig. Die Vorstellung, Gottes Handeln nachzuahmen, ist der hebrai-
schen Bibel fremd. Die Berichte von Vernichtungskriegen miissen im Kontext
der Schwiche Israels gelesen werden, die es durch fiktive Machtprojektionen
kompensiert. , It is otherwise difficult to explain why seventh and sixth century
writers would concoct a fantastic tale [...], at such odds with the Deuteronomy’s
own injunctions to peace” (239).

In Erwiderung auf P. und B. modifiziert A. (,Monotheismus der Treue. Kor-
rekturen am Konzept der ,mosaischen Unterscheidung’ im Hinblick auf die Bei-
trige von Marcia Pally und Micha Brumlik®) seine ,mosaische Unterscheidung".
Es geht um einen ,Monotheismus der Treue*. Der Exodus-Mythos fiihrt im Zei-
chen des Bundes zu der Unterscheidung von ,,,Freund und Feind (255). Die
nach innen gerichtete Scheidung wird durch das ,Konzept des ,heiligen Krieges*
zur ,,Unterscheidung zwischen Israel und den Vélkern® (256). In der Geschichte
von Christentum und Islam habe dies unheilvoll gewirkt. Nur die Juden haben
gelernt, ,mit solchen Texten richtig umzugehen” (258).

Die monotheismus—kritischste Position vertritt Daniele Dell’Agli (,,Die Matrix
und ihre Feinde. Uber Paranoia, Patriarchat und die implizite Gewalt des Mono-
theismus*). Er hilt an A.s ,Hypothese eines dem Monotheismus inhdrenten
Gewaltgenerators” fest, auch wenn dieser sie ,teilweise [...] zuriickgenommen
hat“ (271). Mit seiner diktatorischen Totalunterwerfung aller Lebensbereiche
fithrt der Monotheismus zu allen méglichen Psychosen, totet jede Lebendigkeit.

Die These von der besonderen Intoleranz und Gewaltsamkeit der mono-
theistischen Religionen miisste sich im Mittelalter als dem religiGsen Zeitalter
verifizieren lassen. Das ist aber nicht der Fall — so Dorothea Weltecke (,Miissen
monotheistische Religionen intolerant sein? Drei Ringe, drei Betriiger und der
Diskurs der religiosen Vielfalt im Mittelalter”). Die Gegensatzpaare wahr—falsch,
tolerant—intolerant, iibersetzbar—uniibersetzbar sind viel zu undifferenziert, um
den Differenzierungen, ja Widerspriichen in den Beziehungsrealititen der Reli-
gionen gerecht zu werden.

Fiir Reinhard Schulze (,,Uber Religion, Wahrheit und Gewalt*) wird Gewalt
erst im Rahmen einer bestimmten Ordnung der Episteme, was sie ist. Gewalt im
Rahmen einer sakralen Ordnung ist von religitiser Gewalt zu unterscheiden. Von
letzterer kann erst gesprochen werden, seit ,,die Religion die normative Ordnung
pines Traditionsgefiiges bildet”, ,also frithestens seit dem 16./17. Jahrhundert"
(348). Im ,,Postulat eines inhérenten Zusammenhangs von Religion und Gewalt*
versucht die Moderne, ,ihre eigene Gewalttétigkeit zu bewaltigen” (359).

Der Band zeigt den groBen Facettenreichtum der Diskussion iiber
Religion und Gewalt. Man hitte sich auch einen Beitrag eines islami-
schen Theologen gewiinscht. Auch fillt auf, dass die ganze Tradition
der Lehre vom gerechten Krieg nicht einmal erwihnt wird. Wie wurde
hier mit dem Sinai-Narrativ verfahren? So hichst gelehrt die unter-
schiedlichen Beitrige auch sind, tragen sie jeweils eine vorgefasste,
nur ansatzweise artikulierte Friedensethik an die Texte heran, die nicht
ausgewiesen wird. Im Kern geht die Debatte nicht nur um die Konsti-
tutionsbedingungen des Religitsen unter neuzeitlichen Bedingungen,
sondern auch um die einer religiosen individuellen und kollektiven
Glaubenspraxis. Ein Personenregister, aus dem die jeweilige Fach-
expertise der Vf. hervorgeht, ware hilfreich gewesen.

Luxemburg Gerhard Beesterméller

Menschenrechte in der katholischen Kirche, hg. v. Marianne Heimbach-
Steins. — Miinster 2014. 268 S. (Jahrbuch fiir Christliche Sozialwissen-
schaften, 55), kt € 36,00 ISBN: 978—-3—402-102987-9

Als Menschenrecht verlangt Religionsfreiheit unbedingte Geltung.
Kann Religionsfreiheit als subjektives Recht von Glaubigen auch ,in“
oder ,,gegeniiber” ihrer Kirche in Anspruch genommen werden? Das
ist heftig umstritten, so heftig, dass man fragen muss, ob die Konstruk-
tion ,,in“ und ,gegeniiber”, durch die ein Binnenverhéltnis einem
AuBenverhiltnis entgegengesetzt und ein institutioneller Freiraum
vorausgesetzt wird, in Bezug auf die Kirche iberhaupt stimmig ist. Der
gewohnliche Sprachgebrauch, nimlich dass jemand einerseits durch
die Taufe ,in“ die Kirche aufgenommen und dass andererseits es in der
Heilsvermittlung keinen institutionellen Freiraum geben konne, legt
die Stimmigkeit des Konstrukts nahe. Aber man konnte mit Berufung
auf die kirchliche Lehre und Gesetzgebung auch anders argumentieren,
und zwar etwa folgendermalen: Religionsfreiheit als Menschenrecht
wird positivrechtlich durch die Institution Kirche geschiitzt, indem
kraft der Taufe Glaubigen das subjektive Recht zuerkannt wird, Kirche
zu bilden. Rechtsgrund ist die geistliche Teilhabe am dreifachen Amt
Christi (c. 204 CIC/1983). Als Christus Gleichgestaltete vollziehen die
Glaubigen 6ffentlich und frei in Verkiindigung, Liturgie und Diakonie
das Bekenntnis ihres Glaubens. Eben das wird positivrechtlich in Sa-
crosanctum Concilium 14 fiir die Liturgie als deren Wesen entspre-
chend anerkannt. Das Handeln der Gldubigen bedarf als kirchlicher
Selbstvollzug des Schutzes von Seiten der Hierarchie. Es muss gegen
Angriffe von aufien verteidigt und darf durch innerkirchliche Gesetz-
gebung nicht grundsitzlich eingeschrénkt oder unméoglich gemacht
werden. Wenn es nicht priméir um Menschen ,,in“ der Kirche oder
um einen Freiraum von der Institution geht, wenn es primar vielmehr
um den Anspruch von Menschen, Religion ,,als“ Kirche zu leben geht,
dann kann und hat eine starke Institution, deren Représentanten nicht
angstlich davor zuriickscheuen, diesen Anspruch anzuerkennen, die
Realisierung dieses Anspruchs politisch und positivrechtlich zu schiit-
zen. Allerdings klingt das alles recht ungewohnt, und die rémisch-
katholische Kirche tut sich mit dieser Sichtweise eher schwer.

Der 55. Band des Jahrbuchs fiir Christliche Sozialwissenschaften themati-
siert dies in umfassender Weise. Er beinhaltet in einem ersten Teil (20-227), der
mit der Uberschrift ,Menschenrechte in der katholischen Kirche* auch dem
Gesamtband den Titel verlichen hat, Beitrige einer durch das Institut fiir Christ-
liche Sozialwissenschaften, Miinster, in Kooperation mit dem Religionspidago-
gischen Institut Luxemburg und dem Exzellenzcluster Religion und Politik der
Univ, Miinster veranstalteten Fachtagung, die vom 23. bis 25. Oktober 2013 in
Miinster stattgefunden hat. 50 Jahre nach der von Papst Johannes XXIII. verfass-
ten Enzyklika Pacem in Terris bildeten der Anspruch und die Umsetzung der
Menschenrechte in der katholischen Kirche den Fokus der Beitréige, die auf der
von Marianne Heimbach-Steins und Daniel Bogner konzipierten Tagung vorge-
stellt worden sind. Dariiber hinaus enthélt das Jahrbuch in einem zweiten Teil
(228-268) Berichte und Mitteilungen, so einen ,Bericht zum Kongress der In-
ternationalen Vereinigung fiir Moraltheologie und Sozialethik 2013 in Graz®,
einen ,Bericht {iber das 15. Berliner Werkstattgesprich der Sozialethiker(innen)
2014, einen ,Bericht zum 23. Forum Sozialethik in der Katholischen Akademie
Schwerte” und schlieBlich einen ,Bericht {iber die 4. Heppenheimer Tage zur
christlichen Gesellschaftsethik”. Mitteilungen werden dariiber hinaus zu ,,Qua-
lifikationsarbeiten in der deutschsprachigen katholischen Sozialethik* sowie
abschliefend zu den ,,Autorinnen und Autoren dieses Bandes* gemacht.
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Die nachfolgende Besprechung konzentriert sich auf die Beitrige
im ersten Teil des Bandes zum Thema , Menschenrechte in der katho-
lischen Kirche".

Die zugrunde liegende Fachtagung hatte, so die Hg. im Vorwort
(9-18), eine dreifache Zielsetzung. Neben den inhaltlichen Auseinan-
dersetzungen ,mit bleibenden Herausforderungen der Menschen-
rechte- und Friedensenzyklika Papst Johannes’ XXIIL“ (1.) sollte
»die Institution katholische Kirche als ein Forschungsgegenstand der
Christlichen Sozialwissenschaften in den Blickpunkt* geriickt werden
(2.). Zudem sollte die Bearbeitung dieses Forschungsfeldes ,,von der
Verkniipfung theologisch-ethischer und gesellschaftswissenschaftli-
cher Herangehensweisen® profitieren (3.). Im Fokus der Aufmerksam-
keit steht die erkenntnisleitende Fragestellung, wie es im kirchlichen
Innenverhiltnis mit einer umfassenden Anerkennung der Menschen-
rechte bestellt ist. Dabei wird erhofft, dass im Austausch zwischen
theologischer und philosophischer, rechts- und politikwissenschaft-
licher Forschung die Fragestellung fruchtbar bearbeitet werden kann.

Die Ouvertiire zu dieser Tagung bildete ein 6ffentlicher Vortrag des
Bayerischen Staatsministers a.D. Hans Maier , Kirche und Menschen-
rechte — Menschenrechte in der Kirche®, in dem jener die Beziehung
zwischen Menschenrechten und Kirche historisch und problemorien-
tiert diskutierte. Im Fokus steht das Verhéltnis von Freiheit und Gehor-
sam. Nach Maier, der sich schon seit Jahrzehnten mit der Fragestellung
befasst hat, ,verzichtet die Kirche [nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil, M.B.] nicht auf ihren Anspruch, die ihr anvertraute Wahrheit
zu verkiindigen. Sie verzichtet aber darauf, ihn anders als in Freiheit
geltend zu machen.” (33) Der Ouvertiire folgen durchweg bedeutende
Forschungsbeitrédge aus unterschiedlichen Perspektiven. Linda Hogan,
»Human Rights and the Ethics of Peace: The Contribution of Pacem in
Terris” (43-58), thematisiert aufgrund neuerer Forschungen wertvolle
Einsichten in die theologische Vorgeschichte der Menschenrechte.
Konrad Hilpert, ,Menschenrechtsrezeption in der Kirche: Was hat sich
bisher entwickelt? Theologisch-ethische Perspektiven” (59-78), gibt
einen Uberblick tiber die lehramtlichen Aussagen zum Thema Men-
schenrechte (wertvoll ist die Ubersicht iiber die gesamten kirchlichen
Dokumente zu den Menschenrechten seit 1963 im Anhang, 76-78).
Er thematisiert aber unter Bezugnahme auf Aymans / Morsdorf auch
das entscheidende Argument, dass es ndmlich bei den kirchlichen
Grundrechten ,,nicht um die Schaffung eines kirchenfreien Raums
fiir das religidse Subjekt* (70) gehen kénne. Ferner liegt er mit der
Einschétzung sicher richtig, dass die Menschenrechte vom kirchli-
chen Lehramt unter die ,,Zeichen der Zeit“ (63) eingeordnet werden
miissen. Seine Aussage, dass vom kirchlichen Lehramt fiir die positive
Bewertung der Menschenrechte zunéchst der Mensch als Person die
entscheidende Rolle spielt — so die Enzyklika Mit brennender Sorge
1937 — (62), verdient es, durch die neueren Forschungen zum Eutha-
nasieprogramm des Nationalsozialismus als entscheidendem Movens
fiir die Formulierung der Menschenrechte in der Kirche erginzt zu
werden (vgl. J. EckeL: Die Ambivalenz des Guten. Menschenrechte
in der internationalen Politik seit den 1940ern, Gottingen 2014, 77).
Den Gedanken, dass der christliche Personalismus entscheidendes
Motiv fiir die innerkirchliche Rezeption der Menschenrechte in der
romisch-katholischen Kirche gewesen ist, nimmt Tine Stein in ihrem
politikwissenschaftlichen Beitrag , Menschenrechte und Kirche — eine
politikwissenschaftliche Analyse und kirchenpolitische Stellung-
nahme aus aktuellem Anlass® auf (82). Mit seltener Klarheit stellt Stein
aus politischer Perspektive die rigoristische Verscharfung der Gewis-
sens- und Gehorsamspflichten wéhrend der Pontifikate von Johannes
Paul I und Benedikt XVI. heraus (91f). Der Beitrag von Stein kann als
Schliissel zum Verstdndnis der postkonziliaren Kirchenentwicklung,
die in einem Spannungsverhéltnis zur Lehre von Dignitatis Humanae
steht, angesehen werden. Der Mainzer Moraltheologe Stephan Goertz
thematisiert in seinem Beitrag , Autonomie im Disput. Moraltheologi-
sche Uberlegungen zum Anspruch auf Selbstbestimmung* (105-129)
den Dreiklang von Autonomie, Menschenwiirde und Menschenrech-
ten, der fiir das moderne ethische Denken typisch sei. ,Die Autono-
mie begriindet die Wiirde und die Wiirde verlangt Rechte® (106) — so
bringt er diesen Dreiklang auf den Punkt. Nach einem langeren Durch-
gang, in dem er sich der Problematik der Autonomie im Verhéltnis
zur lehramtlichen Position zur Kirche widmet, kommt Goertz zu dem
Fazit: ,Stehen geblieben ist ein Teil der katholischen Kirche bei einem
Konzept der menschlichen Person, in dem die freie sittliche Selbstbe-
stimmung nicht zur Entfaltung kommt.“ (124) Diese Einsicht belegt er
mit mehreren Beispielen. Demgegentiber fordert er unter Bezugnahme
auf Thomas Propper und Magnus Striet, die formale Unbedingtheit

als MaBstab fiir die Selbstrealisierung der Freiheit anzuerkennen (vgl.
125).

Wiihrend sich die katholische Kirche in ihrer Soziallehre und
auch in ihren ethischen Grundsitzen an alle Menschen richtet, gilt
das Kirchenrecht ausdriicklich nur fiir die getauften Mitglieder der
rémisch-katholischen Kirche. Folglich erschlieft die Kirchenrechts-
wissenschaft einen entscheidenden Zugang zur Frage der innerkirch-
lichen Geltung der Menschenrechte. Insgesamt drei Beitrdge widmen
sich dieser Frage. Der Luzerner Kirchen- und Staatskirchenrechtler
Adrian Loretan skizziert in seinem Beitrag ,,Die Freiheitsrechte in der
katholischen Kirche. Aporien und Desiderate” (131—154) als Desiderat,
die Kirche als Institution der menschlichen Freiheit zu verstehen. Das
Verstdndnis der Kirche als Theokratie solle dadurch abgeldst werden.
Zudem skizziert er ein Gerechtigkeitsverstdndnis aus der Opferper-
spektive, in der Gerechtigkeit nicht linger als Tugend, sondern viel-
mehr als Anerkennung und Achtung verstanden werden miisse (147).
Thomas Sechiiller, Direktor des Instituts fiir Kanonisches Recht an der
Miinsteraner Univ., untersucht in seinem Beitrag , Religionsfreiheit
und Kirchenrecht — offene Fragen und ungeltste Probleme* (155-178)
anhand konkreter Beispiele, wie kirchenrechtlich die Religionsfrei-
heit in der Kirche selbst Wirklichkeit werden konnte. Dabei gerét das
unzureichend ausgebildete Institut des Rechtsschutzes (166-174),
insbes. bei Lehrbeanstandungsverfahren, in den Fokus. Im dritten
kirchenrechtswissenschaftlichen Beitrag thematisiert Sabine Demel
»Beteiligungsrechte der Laien und Frauen in der Katholischen Kirche*
und diskutiert ,,Grundlagen und Grenzen im CIC/1983 (179-198).
Nachdem Demel in der Einleitung noch einmal die Unterscheidung
von Rechten in und Rechten gegeniiber der Kirche herausgestellt hat,
thematisiert sie in einer noch viel umfassenderen Weise, als dies bei
Schiiller schon geschehen ist, den fehlenden Rechtsschutz, indem
sie sowohl auf die fehlende Verwaltungsgerichtsbarkeit, die einen
Rechtsschutz gegen Verwaltungshandeln ermoglicht, als auch auf die
fehlende Institution zur Uberpriifung zu Gesetzgebungsakten (189),
also das fehlende Normenkontrollverfahren in der Kirche, aufmerk-
sam macht. Als Desiderat benennt Demel stirkere Beteiligungsrechte
fiir Laien, und zwar als Austibungs-, Mitsprache- und Entscheidungs-
rechte. Freilich scheint sie sich dessen bewusst zu sein, dass diese
Rechte eine Ausweitung des Rechtsschutzes in der Katholischen Kir-
che voraussetzen, um wirksam mit rechtlichen Mitteln eingefordert
werden zu konnen. Der Aspekt der Geschlechtergerechtigkeit bei die-
sen Ausiibungs-, Mitsprache- und Mitentscheidungsrechten erfordert
ein neues Problembewusstsein. Auch darauf geht Demel (194-196), die
sich diesem Aspekt anderenorts bereits mehrfach ausdriicklich gewid-
met hat, kurz ein. Der abschlieflende Beitrag ist der Pastoraltheologie
vorbehalten. Der Grazer Pastoraltheologe Rainer Bucher unterzieht
das Thema ,Menschenrechte in der katholischen Kirche* einer pas-
toraltheologischen Analyse (199-212). Eine wesentliche Erkenntnis
von Bucher lautet, dass innerkirchlich ,,immer hédufiger kirchenrechts-
externe, zivilgesellschaftliche Interaktions- und Interventionschancen
genutzt [werden], und das durchaus erfolgreich® (207). Er leitet damit
zur Wahrnehmung tber, dass ,.[flundamentale Anderungen [...] der
Kirche stets von auBen aufgezwungen” wurden (208). Dieses einer
ecclesia semper reformanda ausgestellte Armutszeugnis muss freilich
nicht das letzte Wort sein, wenn man die Bemiithungen dieses Bandes
sieht, die mit der Absicht verbunden sind, ein ,Netzwerk menschen-
rechtsbezogener theologischer Forschung zu initiieren“ (10), was dem
Rez.en jedoch nur dann Sinn zu machen scheint, wenn es mittelfristig
dazu fiihren wiirde, das kirchliche Lehramt zu der Einsicht zu bewe-
gen, dass seine Aufgabe nicht so sehr darin besteht, das in Jesus Chris-
tus endgiiltig offenbar gewordene Heil zu sichern, sondern vielmehr,
es in seiner Unvollendetheit und Unabgeschlossenheit zu schiitzen.

Eine Sichtung neuerer sozialethischer Literatur zu Pacem in Terris
durch Axel Heinrich (213—-227) schlieBt diesen ersten Teil im 55. Band
des Jahrbuchs fiir Christliche Sozialwissenschaft ab.

Alle veroffentlichten Forschungsbeitrége haben ein peer-review
Verfahren durchlaufen. Sie sind von durchgehend hoher wissenschaft-
licher Qualitét. Der 55. Band des Jahrbuchs fiir Christliche Sozialwis-
senschaften wurde erstmals von Petr Stica als Schriftleiter betreut. Er
hat das Erbe von Alexander Filipovic angetreten, auf den die Durch-
setzung der hohen Qualitdtsstandards im Wesentlichen zuriickgehen
diirfte (18). Allen Beitrdgen werden eine Zusammenfassung (deutsch-
sprachig) und ein Abstract (englischsprachig) vorangestellt. Ausfiihr-
liche Literaturangaben sowie Angaben zu den Vfn beschlieBen jeden
Beitrag. Der Band besticht durch seine einheitliche Themenstellung,
die einheitliche erkenntnisleitende Forschungsfrage, den interdiszi-
plindren und multiperspektivischen Zugang, das hohe Niveau sowie
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die exzellente und ansprechende formale Gestaltung. Es ist erfreulich,
dass die Beitrdge dieses Bandes mit einem gewissen Zeitverzug auch
im Internet unter www.jcsw.de zugénglich gemacht werden.

Wuppertal Michael Bohnke

Pastoraltheologie

Steiof, Dorothee: Verherrlichung Gottes. Madeleine Delbrél und alttestamentli-
che Texte. — Stuttgart: Kohlhammer 2013. 419 S. (Praktische Theologie heute,
131), pb. € 44,90 ISBN: 978-3-17-023012-5

Die Herrlichkeit Gottes sowie Lobpreis und Verherrlichung Gottes
sind aktuell weder Top-Themen der Theologie noch spielt dieser
Motivkomplex in den zahlreichen Angeboten spiritueller Orientie-
rung eine herausragende Rolle; eher ist mit Skepsis, wenn nicht gar
mit dem Verdacht des Eskapismus zu rechnen, wenn angesichts der
realen Herausforderungen einer vielfach als unheilvoll erfahrenen Welt
und Gesellschaft ebenso wie einer mit dramatischem Vertrauensver-
lust konfrontierten Kirche allzu ungeschiitzt von Gottes Herrlichkeit
gesprochen und sein Lob angestimmt wird. Allenthalben dringen
einerseits die Griinde zu Klage und Anklage, die Frage nach der Recht-
fertigung Gottes angesichts von Unheilsgeschichte(n) und Schuldver-
strickung der Menschheit und andererseits die Notwendigkeit, dem
menschlichen Elend im Sinne der biblisch verwurzelten Option fiir
die Armen praktisch zu begegnen, in den Vordergrund. Hat die Ver-
herrlichung Gottes einen Ort in diesem Szenario? Sind diese Form der
Hinwendung zu Gott, dieser Modus des Gebetes und dieser Habitus
des Glaubens ohne Verlust an ,,Bodenhaftung® lebbar? Kann das, was
Verherrlichung Gottes bedeutet, als Ressource einer welthaften, ja
diakonischen Spiritualitat erschlossen werden? Diese Fragen fithren
ins Zentrum der Untersuchung von Dorothee Steiof, die als Diss. im
Fach Pastoraltheologie an der Univ. Tiibingen entstanden ist; es geht
ihr um eine ,reflektierte Spurensuche nach Erfahrungsméglichkeiten
der Doxologie in der jiidischen und christlichen Traditionsgeschichte,
um wiederum die Suche nach heutigen Erfahrungsmoglichkeiten anzu-
regen” (43). Schon in dieser abstrakten Umschreibung wird deutlich,
dass sie sich dem theologisch herausfordernden Thema mit einem
komplexen und umfangreichen Programm néhert.

Doxologie als terminus technicus fiir die Verherrlichung Gottes
wird nicht nur als liturgisches Formelement des Lobpreises verstan-
den, sondern umfassender als Modus der Gottesbeziehung, die den
stets groBeren Gott (Deus semper maior) als solchen gelten ldsst und
sich jeder ,Instrumentalisierung® Gottes fiir menschliche Zwecke in
der individuell praktizierten Glaubenshaltung wie in einer ekklesialen,
konkret pastoralen Praxis enthélt (vgl. 26—36). Im Untertitel der Arbeit
wird deutlich, auf welche Quellen die Vf.in rekurriert: Einerseits unter-
sucht sie eine Reihe atl. Texte, in denen die (Erfahrung der) Herrlich-
keit Gottes im Zentrum steht (Hauptteil 1), andererseits wendet sie sich
dem Werk der franzosischen Christin Madeleine Delbrél (1904—1964)
zu, die als Reprdsentantin einer radikal modernen, nach-volkskirchli-
chen Gestalt gemeinschaftlich gelebter, laikaler Glaubenspraxis schon
seit einiger Zeit auf lebhaftes Interesse trifft (Hauptteil II). Die Arbeit
will diese historisch weit auseinanderliegenden und nicht durch expli-
zite Bezugnahmen auf die gewihlten atl. Texte im Werk D.s verkntipf-
ten Zeugnisgestalten doxologischer Gottesbeziehung miteinander ins
Gesprich bringen. Sie begrindet diese Untersuchungskonstellation
mit der von ihrem Doktorvater Ottmar Fuchs vertretenen These, der
Vergleich verschiedener Wirklichkeiten in Bibel und Pastoral bilde
die ,Grundoperation® praktischer Theologie (vgl. 23). Um die Suche
nach heutigen doxologischen Erfahrungsméglichkeiten zu inspirieren,
greift sie auf den von Hans-Joachim Sander im Rekurs auf die Pasto-
ralkonstitution des Zweiten Vatikanums ausgearbeiteten Ansatz einer
topologischen Pastoral zuriick (vgl. 36—39) und befragt ihre Quellen
daraufhin, wo die Erfahrung der Herrlichkeit/Verherrlichung bzw. des
Lobes Gottes konkrete Orte habe, in und durch welche Kontexte und
Beziehungskonstellationen sie provoziert werde und Gestalt gewinne
(vgl. 42f).

Der erste Hauptteil der Arbeit (45-180) bietet zwei griBere Uberblicksdarstel-
lungen zum Motiv der Herrlichkeit (kabod) Gottes und zur Gestalt des Gotteslobs
in den Psalmen sowie mehrere Einzelanalysen zu herausragenden doxologi-
schen Texten (bzw. Textrekonstruktionen) des AT, namentlich die Doxologie der
Seraphim in der Berufungsvision Jesajas (Jes 6), das Bekenntnis des Jeremia (Jer
17,14), das Motiv der Selbstverherrlichung Gottes in Ex 14 P und Ps 103. Die
Auswahl soll vor- und nachexilische , Zeitstufen®, verschiedene Traditionslinien
(Verherrlichung und Lobpreis) und Ausdrucksformen innerhalb der atl. Tradition

reprisentieren und nicht nur vertraute, sondern auch und gerade fremd erschei-
nende Modi der Glaubensreflexion zur Anschauung bringen (vgl. 46—49). Warum
die Vf.in fiir die Darstellung der Doxologie als Motiv gottlichen Handelns (,ich
will meine Herrlichkeit [...] erweisen®) auf die Rekonstruktion der priesterschrift-
lichen Erzihlung (P) rekurriert und nicht auf den biblischen Endtext, erschliefit
sich nicht unmittelbar. Die Ertrdge der thematischen Kap. und Einzeltextanalysen
(die hier nicht en détail nachgezeichnet werden kénnen) werden in einer Zusam-
menfassung am Ende des ersten Hauptteils gebiindelt; leitmotivische Bedeutung
kommt der an das kabod-Motiv anschlieBenden Formulierung ,,Gott Gewicht
geben® zu, die grundlegend die Relationierung des Menschen auf Gott hin, aber
auch die , Last” einer Gotteserfahrung bezeichnet, die ganz vom ,Nutzen“ des
Menschen absieht und Gott rein um seiner selbst willen gelten lédsst (vgl. 173f);
die geschichtliche Konkretion wird gegen eine spirituelle Idealisierung unterstri-
chen, und zugleich werden der Grenzcharakter und das grenziiberschreitende,
den menschlichen Erfahrungsraum weitende Potential sowie die Universalitit/
Ubiquitdt der Doxologie betont (vgl. 174f), die als Aussage {iber Gott bzw. die
Erfahrung Gottes eine performative Kraft auf das Gottesbild/das Gottesbekennt-
nis der Gldubigen, aber auch auf die Selbstwahrnehmung coram Deo als Siinder
ausiibt (vgl. 176f). Alles in allem lduft die Auswertung der biblischen Befunde
auf eine strenge Theozentrik der Wirklichkeit und entsprechend auf eine ,, Theo-
zentrierung® des menschlichen Selbstbildes hinaus.

Die Beobachtungen an den biblischen Quellen werden in einer Reihe von
,Dialogen“ mit D. im zweiten Hauptteil der Arbeit (181-360) wieder aufge-
nommen. Der Werkanalyse vorgeschaltet ist eine Einleitung zur bisherigen
D.-Forschung, zur Biographie der Franzésin und zum zeitgeschichtlichen und
politisch-sozialen Kontext ihres Lebenszeugnisses, das sich als Resultat einer
radikalen Konversion und als Suchbewegung auf eine Form der Glaubenspraxis
hin darstellt, die nicht nur den persénlichen Lebensumstdnden, sondern auch der
Provokation des Glaubens in einer spezifisch modernen, groBstédtischen, ideolo-
gisch kontroversen Konstellation entspricht. Mit Blick auf die Lebensumsténde,
in denen D. und ihre kleine Gemeinschaft sich im kommunistisch regierten Ivry
in der Pariser Banlieue verorten, faktisch als Pionierinnen der ,missionarischen’
Neuorientierung der franzosischen Kirche, stellt S. fest: ,.Ihr Zeugnis bietet die
besondere Chance, die Verwendung eines theologischen Motivs [d.i. das Motiv
der Verherrlichung Gottes, M. H.-S.] genau an der Bruchstelle eines (kirchen-)
geschichtlichen Umwilzungsprozesses zu untersuchen.” (208) Tatsdchlich
kann sie zeigen, dass dieses Motiv in den Schriften D.s gerade in den Jahren der
Zuspitzung der innerkirchlichen Krise (d. h. in den 1950er-Jahren) an Bedeutung
gewinnt, in denen die seit Anfang der 1940er-Jahre aufgebauten Projekte eines
inldndischen Missionsklerus fiir die weitgehend entchristlichten Gebiete im Land
zunehmend unter Druck geraten und das Modell der Arbeiterpriester nach lange-
rer Auseinandersetzung durch rémische Intervention gestoppt wird; da D. diese
Initiativen und viele darin Engagierte aus néchster Nihe begleitet und beraten
hatte, teilte sie auch die Krisenerfahrungen mit hohem persénlichen Einsatz und
Mitleiden.

Nach einer Skizze zu den sozialen, politischen und spirituellen Heraus-
forderungen, die die Stadt Ivry fiir D. bedeutet (210-222), wendet S. sich einer
Auswahl konkreter Texte zu, an denen sie das Vorkommen und die Bedeutung
des Herrlichkeits-/Verherrlichungsmotivs im Kontext der Auseinandersetzung
D.s mit den spirituellen und pastoralen Herausforderungen ihrer marxistisch
geprégten Umgebung untersucht (vgl. die Leitfragen, 222). Mit guten Griinden
greift sie dazu v. a. auf das einzige von D. zu ihren Lebzeiten verdffentlichte Buch
Ville marxiste terre de mission (1957) zurick, das sie insgesamt vorstellt und,
unter Einbeziehung zahlreicher weiterer Primértexte, in besonders einschlagi-
gen Passagen detailliert analysiert. Dabei geht es ihr darum zu bestimmen, wo
und wie das gesuchte Motiv textlich verortet ist, und damit zugleich thematische
Schwerpunkte zu identifizieren, die berticksichtigt werden miissen, um einzelne
»Gestalten” des Motivs sowie pastorale Akzente, die diesem zur Seite gestellt
werden, entdecken und darstellen zu kénnen.

In einer ausfiihrlichen Textanalyse arbeitet S. insgesamt fiinfzehn ,,doxologi-
sche Gestalten” in unterschiedlichen Kontextualisierungen heraus, die hier nur
stichwortartig benannt werden kénnen: (1) Gott wird als der Lebendige erfahren
und anerkannt; auf diese Grunderfahrung der Konversion sind alle weiteren Kon-
kretionen zuriickzufiihren (vgl. 225ff). (2) Die Verkiindigung des Glaubens um
Gottes selber willen wird als ,vertikale’ Grundausrichtung eines religiosen Apo-
stolats einem (bloB) ,humanistischen®, seine christliche Identitit einbiifenden
Apostolat gegeniibergestellt (vgl. 235ff). (3) Kritisch gegeniiber einer Art ,,Ver-
meidungsstrategie”, mit der sich die Kirche gegen eine ideologische Infizierung
im marxistischen Milieu zu immunisieren sucht, propagiert D. provokant die
atheistische Umgebung als glinstige Voraussetzung fiir die eigene Bekehrung und
stellt die Atheisten insofern in den Dienst der Gottesverherrlichung (vgl. 239£f).
(4) Darin wird der Christ mit der (Frage nach der) Bedeutung Gottes fiir das eigene
Leben unausweichlich konfrontiert (vgl. 243ff). (5) Die ,,missionarische Situa-
tion“ — eine Gratwanderung zwischen den Abgriinden der Zuriickweisung Gottes
und seiner absoluten Geheimnishaftigkeit (D. adaptiert ein Bild des Johannes
vom Kreuz) — ist nur mit der unbedingten Vorordnung Gottes gegeniiber allen
.weltlichen® Zwecken zu bestehen (vgl. 263ff). (6) Dieser Anspruch bedarf einer
gemeinschaftlichen Vergewisserung in Liturgie und Spiritualitat (vgl. 269ff). (7-9)
Die folgenden ,Gestalten* suchen das Verhiltnis der Verherrlichung Gottes zum
Doppelgebot der Liebe zu erfassen: zwar falle beides nicht in eins, jedoch erhalte
»Verherrlichung [...] ihre inhaltliche Kontur als Gehorsamsverhéltnis gegen-
tiber dem doppelten Liebesgebot” (275), das auch noch die umfassen miisse, die
den Primat Gottes nicht anerkennen oder sogar explizit zuriickweisen. (10/11)
Die Uneindeutigkeit der weltlichen Situation verlangt das explizite éffentliche
Zeugnis fiir Gott um den Preis der Einsamkeit (vgl. 276ff); der Einsamkeit als
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Modus der Gottverbundenheit in der Welt korrespondiert die ,Giite’ als Haltung
gegeniiber den Menschen (vgl. 296ff). (12-15) Die weiteren ,,Gestalten® greifen
Ausdrucksformen der Verherrlichung Gottes in der Alltéglichkeit und Zweideu-
tigkeit des Lebens auf. Die stichwortartige Wiedergabe kann die Fiille der Textbe-
obachtungen und Reflexionen bei weitem nicht einholen, mége aber den Duktus
deutlich machen. — Sechs in den Gedankengang eingefiigte thematische ,Dialoge*
verkniipfen Ertriige aus der Auseinandersetzung mit D. mit den biblischen Befun-
den. Sie gelten folgenden Themen: Der Dialektik von Fremdheit und Vertraut-
heit, der Beziehung zwischen Beten und Handeln, der Verhéltnisbestimmung von
(notwendigen?) Abgrenzungen und dem Auftrag, Verbindungen zu schaffen, der
Beziehung von Lob und pastoralem Handeln, der Freisetzung von Potentialen der
Liebe im Vollzug der Verherrlichung und schlieBlich der Verwandlung von Siinde
in Verherrlichung durch die Erfahrung der Befreiung.

In einem kurzen Schlussteil fasst S. die Quintessenz ihrer Untersuchung
zusammen. Die erarbeitete streng theozentrische Ausrichtung der Spiritualitét
wird als Quelle gedeutet, aus der die radikale Verdanktheit der Existenz und eine
in diesem Sinne ,befreite” christliche Praxis als Ressourcen der Nachstenliebe
erfahrbar werden; Theozentrik gehe so nicht zu Lasten des Menschen, sondern
vertiefe vielmehr die Beziehung nicht nur im individuellen Handeln, sondern
auch im karitativen Handeln der Kirche. S. konkretisiert diese Einsicht, indem
sie den entsprechenden Einzeliiberlegungen jeweils eine Variation des Slogans
der Caritas ,,Not sehen und handeln® beigibt, in dem sie die motivationale und
intentionale Anreicherung durch das Verherrlichungsmotiv auszudriicken sucht.

Ein groBes Verdienst der Arbeit ist es, ein fiir die christliche Theo-
logie und Spiritualitdt zentrales, aber in der Theologie der Gegen-
wart kaum zureichend beriicksichtigtes Thema aufgenommen und
auf originelle Weise neu erschlossen zu haben. Mit Recht stellt die
Vi.in fest, obwohl das Werk D.s in den letzten zwei Jahrzehnten relativ
gut erschlossen worden sei, habe das Motiv der Herrlichkeit/Verherr-
lichung Gottes noch kaum Berticksichtigung gefunden, und arbeitet
dessen Bedeutung in klug ausgewihlten und subtil durchgefiihrten
Textanalysen tiberzeugend heraus. Die Aufmerksamkeit, die sie den
Kontexten des Motivs widmet, ldsst sie die besondere Bedeutung
der Herrlichkeits- und Verherrlichungsthematik gerade im Horizont
der geistlichen und ekklesialen Krisenerfahrungen entdecken, was
gegen jeden maglichen eskapistischen Verdacht eher die Sperrigkeit
des Motivs und den Anspruch des darin aufscheinenden geistlichen
Programms unterstreicht. Die Befunde werden durch die Korrelierung
mit den biblischen Texten im Detail weiter profiliert. Die Korrelation
von Theozentrik und Hinwendung zum Néchsten eroffnet einen neuen
Blick auf die spannungsvolle Einheit des Liebesgebotes. S. deutet am
Schluss ihrer Arbeit an, in welche Dimensionen der Reflexion diako-
nischer Praxis diese Entdeckungen hineinweisen; hierin liegt ein Po-
tential, das weiterer Bearbeitung bedarf.

S. hat eine ambitionierte, kreative und theologisch feinsinnige
Arbeit vorgelegt; sowohl die D.-Forschung als auch die spiritualitéts-
und pastoraltheologische Reflexion auf die geistlichen Grundlagen
diakonischen Handelns konnen aus der Untersuchung inspirierende
Impulse gewinnen. Nicht unerwihnt soll bleiben, dass sie einige Text-
und Brieffragmente aus dem Archiv D.s im Anhang der Arbeit in fran-
zosischer Sprache darbietet.

Gleichwohl hat sich der Rez.in bei der Lektiire zunehmend der Ein-
druck aufgedréngt: Weniger wére (noch) mehr gewesen. Das gilt zum
einen fiir die Gesamtanlage der Arbeit, die bei genauerem Hinsehen
zwei (eher locker verkniipfte) Studien, eine bibelwissenschaftliche und
eine zum Werk D.s, beinhaltet; der Mehrwert der Verkniipfung scheint
mir in Relation zum Aufwand eher begrenzt. Zum anderen leidet die
Arbeit an einer iiberkomplexen Strukturierung, die es den Lesenden
nicht leicht macht, den Sinnlinien zu folgen. Schon das Inhaltsver-
zeichnis ist symptomatisch: Wichtige Strukturelemente, namentlich
die ,,Gestalten® und ,,Dialoge”, sind in die kleinteilige Gliederung nicht
integriert, sondern stehen auBerhalb des Systematik. Gleichzeitig ist
die Anlage der Gliederung, v. a. im zweiten Hauptteil, wenig orientie-
rend: Ablesbar ist das etwa an den Kolumnentiteln, die in dem gesam-
ten 150 Seiten langen Analyseteil identisch sind. Die Kriterien, nach
denen die , Dialoge” im zweiten Hauptteil platziert sind, erschliefen
sich nicht; eine Reihe von Redundanzen weisen darauf hin, dass es
auch der Viin selbst passagenweise schwer gefallen ist, das Material
zu ordnen. Eine letzte Anfrage bezieht sich auf die Textbasis: S. listet
zwar im Quellenverzeichnis die bisher erschienenen Bande der fran-
zisischen Gesamtausgabe der Schriften von D. auf, bezieht sich aber in
den Zitaten erstaunlicherweise kaum je auf diese Bande, sondern fast
durchgiingig auf die frither erschienenen Einzelpublikationen.

Gerade angesichts des beachtlichen inhaltlichen Ertrags, den die
Untersuchung bietet, ist zu bedauern, dass die Darbietung den Zugang
so relativ mithsam macht; umso mehr sei abschlieBend noch einmal
betont, dass S. fiir die Erforschung der Spiritualitdt D.s einen wirklich
weiterfiihrenden Beitrag leistet, der zudem fiir eine spirituelle Grun-

dierung diakonischer Pastoral wichtige und herausfordernde Impulse
bietet.

Miinster Marianne Heimbach-Steins

Himmelwiirts und weltgewandt. Kirche und Orden in (post-)sidkularer Gesell-
schaft / Heavenward and Worldly. Church and Religious Orders in (Post)
Secular Society, hg. v. Thomas Dienberg / Thomas Eggensperger /
Ulrich Engel. — Miinster: Aschendorff 2014. 388 S., geb. € 42,00 ISBN:
978-3—402-13020-9

Das rechte Verhiltnis der Kirche zur Welt ist immer schon eine Schliis-
selfrage christlicher Existenz. Spitestens seit Papst Benedikt XVI. im
Rahmen seines Deutschlandbesuchs in seiner Rede vom 25. Septem-
ber 2011 im Freiburger Konzerthaus dazu aufrief, dass sich die Kirche
ment-weltlichen® miisse, damit sie ,,welt-offen sein kénne, steht das
Thema wieder auf der ,.kirchlichen Tagesordnung”. Der hier zu bespre-
chende Sammelband stellt mit seinen vielfiltigen Aufsétzen einen sehr
beachtenswerten Beitrag zu dieser Diskussion dar. Schon sein poetisch
anmutender Titel macht die Spannung deutlich, in der die Kirche und
in ihr nicht zuletzt die Orden stehen, wenn es darum geht, ,,in“ der
Welt zu sein, aber nicht ,,von* der Welt. Wie dem Vorwort zu entneh-
men ist, geht das Werk auf ein internationales Symposium zuriick, das
vom 1. bis 5. Juli 2013 in Freising unter dem Thema , Fremde Heimat
Welt“ stattfand (vgl. www.saeculum.eu). Mit dem Symposium wurde
ein zweijihriges Forschungsprojekt zum Thema ,,Glaubensvermittlung
in gesellschaftlichen und religiosen Transformationsprozessen” abge-
schlossen, in dem die Frage nach dem Umgang mit der Erfahrungswelt
einer sdkularen Zeit und den Konsequenzen fiir Kirche und Orden the-
matisiert wurde (9). Die 20 Beitriige des Symposiums wurden im Sam-
melband sechs Themenfeldern zugeordnet, was jedoch nicht immer
ganz schliissig nachzuvollziehen ist: ,, Theoretische Welten® — ,,Globale
Welten® — ,,Franziskanische Welten* — ,Moderne Welten* — , Kirchli-
che Welten” — ,,Empirische Welten®. Ein Blick in das Autorenverzeich-
nis (385-388) ldsst erkennen, dass viele der Beitrdge von Ordensleuten
franziskanischer, dominikanischer oder karmelitischer Herkunft ver-
fasst wurden. Dabei sind die meisten Beitrdge von allgemeinkirchlicher
Bedeutung und nur wenige richten den Fokus primér oder ausschliel3-
lich auf das Ordensleben. Es ist zudem eine Besonderheit der Publika-
tion, dass sie im Sinne der ,,Globalisierung” zur Hélfte Studien siid-,
mittel- und osteuropéischer und v. a. nord- und stidamerikanischer Vf.
versammelt. Der globale Horizont wird auch dadurch unterstrichen,
dass alle Texte zusétzlich in englischer Sprache geboten werden. Dabei
hat die Ubersetzung mitunter leider ihre Grenzen, wie dies v. a. hin-
sichtlich der Wortwahl in dem ansonsten sehr lesenswerten Praxisbe-
richt ,Evangelisierung, wo Gott unsichtbar ist* aus einer New Yorker
franziskanischen Pfarrei von Joseph Nuzzi auffillt (339-351).

Der behandelte Themenkomplex wird v. a. aus soziologischer,
systematisch-theologischer und theologisch-spiritueller sowie pas-
toral-praktischer Perspektive beleuchtet. Dabei wissen sich die ver-
schiedenen Vf. der Forderung verpilichtet, die Ulrich Engel OP in der
Metapher von den ,offenen Augen® ausdriickt (312). Es ist hier lei-
der nicht moglich, alle Beitrdge im Einzelnen vorzustellen. Dazu sei
auf das Vorwort der drei Hg. verwiesen (9—14), welches einen guten
Uberblick tiber die verschiedenen Artikel gibt. Der Text auf der Riick-
seite des Buchdeckels formuliert in treffender Weise den roten Faden
der Publikation und zugleich die tibereinstimmend ,,welt-offene” und
swelt-zugewandte® Grundorientierung aller seiner Beitrdge: , Indivi-
dualisierung und Pluralisierung fordern uns heraus. Das Buch themati-
siert die Konsequenzen fiir die Pastoral der Kirche und die Identitét der
Orden in einer (post-)sikularen Gesellschaft. Welt ist kein Gegentiber,
von der sich Kirche und Orden — damit dann auch zwangslaufig die
Theologie — abgrenzen miissten. Vielmehr gilt es, die Wirklichkeit mit
all ihren Herausforderungen ernst zu nehmen, den Inkarnationsgedan-
ken aufzugreifen und die Welt, so wie sie sich darstellt, als Schopfung
Gottes zu verstehen.”

Verschiedene Artikel, wie z.B. der Beitrag von J. A. Wayne Hellmann (OFM-
Conv) zur Sakramententheologie Bonaventuras (157—166), der Beitrag Bernhard
Kohls (OP) zu einer auf Einsichten von Schillebeeckx aufbauenden inkarnato-
risch-kontextuellen Ethik (263-272) oder der Beitrag Stefan Knoblochs (OFM-
Cap) mit seinem Plddoyer fiir eine Pastoral, die die Wirklichkeit als ,,von Gott
durchwaltet” sieht (286), zeigen, dass fiir diese wertschidtzende Wahrnehmung
und Deutung der heutigen Welt gerade auch die spirituellen und theologischen
Traditionen der Bettelorden schulen. Andere Beitrige, wie z. B. derjenige von
Martina Kreidler-Kos zu ,,Gemeinschaft und Individualitit aus franziskanisch-
klarianischer Perspektive* (177-183), derjenige von Thomas Dienberg (OFMCap)
zu einer neu zu lernenden Sprache in ,franziskanischer Einfachheit und Gebro-
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chenheit® (193-204) oder derjenige von Michael Plattig (O.Carm) zum Thema
Individuum und Gemeinschaft oder Individuum in Gemeinschaft” (295—-299)
lassen erkennen, dass diese Traditionen mit ihrem Erfahrungsschatz fiir heute
wertvolle spirituelle und pastorale Orientierungen mit grofer praktischer Rele-
vanz zu geben vermégen. Dafiir steht auch das Wort , Unser Kloster ist die Welt*
(183), das, gewiss in sehr vereinfachender Weise, wie eine Kurzformel die fran-
ziskanische Spiritualitit auf den Punkt bringt.

Unter den grundlegenden und wegweisenden Artikeln sticht der Aufsatz
,Europiische Sikularisierung aus globaler vergleichender Perspektive” (41-54)
des renommierten, an der Georgetown Univ. in Washington D.C. lehrenden Reli-
gionssoziologen José Casanova hervor, auf den sich auch andere Vf. wiederholt
bezichen. Sein zentrales Anliegen ist es, ein allzu vereinfachendes und euro-
pazentriertes Versténdnis der Sakularisierung zu iiberwinden. In Europa werde
Sikularisierung meist als mit der Modernisierung unabdingbar einhergehender
Prozess des religisen Bedeutungsverlustes” und als ,Riickgang religivser Uber-
zeugungen und Praktiken® sowie als Entkirchlichung verstanden (41). Ein solcher
Prozess der Sikularisierung sei aber keineswegs global verbreitet, weshalb dieses
Verstandnis von Sikularisierung auch nicht ausreiche. In den meisten anderen
Weltregionen, insbes. in den USA und in vielen postkolonialen Landern, lasse
sich feststellen, dass der Prozess der Modernisierung sogar mit einer religiosen
Wiederbelebung und Pluralisierung einhergehe. Hier werde Sikularisierung
daher verstanden als ,,Abtrennung der weltlichen Bereiche” (Staat, Wirtschaft,
Wissenschaft) und deren ,Emanzipation” von Religion und ,.als gleichzei-
tige Abgrenzung und Spezialisierung der Religion in einem neu entstandenen
religiisen Bereich® (42). Da die Kirche soziologisch gesehen weltweit recht
unterschiedlichen Situationen begegne, sei sie herausgefordert, ihre Pluralitit
wertzuschitzen. Fiir die Kirchen Europas, wo Sakularisierung v. a. als , Entkirch-
lichung* stattfindet, kann, so C., die Strategie der neuen Evangelisierung nicht
sein, eine konfessionelle Kirche oder Gemeinde wiederherzustellen. ,Nur die
Anerkennung, dass wir in einem unumkehrbar sikularen Zeitalter leben, kann fiir
ein pastsikulares Bewusstsein offen sein®. Die Kirche kann sich , nur als pluralis-
tische Gemeinschaft christlicher Gemeinschaften, die offen fiir unterschiedliche
Impulse ist, die von unten kommen*, weiterentwickeln (53).

Himmelwiirts und weltgewandt erweist sich als ein theologisch
fundiertes Werk, das durch seine vielfaltigen Zugénge zur Frage des
Verhiltnisses von Kirche und heutiger ,Welt* immer wieder aufmer-
ken lasst und ungewohnte Perspektiven sowie neue Einsichten ver-
mittelt. Es nimmt, wie schon der Titel ahnen ldsst, eine wohltuende
Haltung ein, die jeglichen Riickzugstendenzen aus der Welt eine klare
Absage erteilt. Durch seine globale Perspektive dient es der Horizont-
erweiterung und lohnt gerade deswegen das personliche Studium wie
die Diskussion in wissenschaftlichen Seminaren, kirchlichen Institu-
tionen und Gruppen sowie geistlichen Gemeinschaften. Es vermag,
einen angstfreien und zugleich wertschitzenden Blick fiir die Zeichen
der Zeit zu vermitteln und Perspektiven fiir ein erneuertes kirchliches
Handeln zu erdffnen, ohne der Gefahr zu verfallen, einfache Losungen
und Rezepte anbieten zu wollen. Im gerade laufenden Jahr der Orden
hilt es nicht zuletzt fiir die Ordenschristen viele AnstéBe zur Standort-
bestimmung und zum Weiterdenken bereit.

Benediktbeuern Reinhard Gesing

Aguilar, Mario Ignacio: Pope Francis. His Life and Thought. — Cambridge: Lutter-
worth 2014. 189 S., pb. £ 17,50 ISBN: 978-0-7188-9342-2

Zu den zahlreichen Biographien, die in den beiden ersten Jahren des
Pontifikats von Papst Franziskus erschienen sind, zihlt auch der vor-
liegende Band des chilenischen Kulturanthropologen und Theologen
Mario Ignacio Aguilar. Er hat in Schottland einen Lehrstuhl fiir Re-
ligion und Politik inne und bearbeitet in diesem Feld Themen aus
Afrika, Asien (Tibet) und Lateinamerika. Die vorliegende Biographie
{iber Kardinal Jorge Mario Bergoglio reicht von seiner Kindheit bis zum
Konklave im Mirz 2013, geht aber nicht mehr auf das Pontifikat ein.
Insofern reflektiert das Buch das biographische Werden und pastorale
Wirken eines argentinischen Jesuiten und Bischofs, der Papst werden
sollte.

Die ausfiihrliche Einleitung (9-34) nimmt die Wahl des argentinischen Erz-
bischofs B. zum Bischof von Rom zum Ausgangspunkt und entfaltet von dort die
kirchlichen Entwicklungen in Lateinamerika, das Zweite Vatikanum unter beson-
derer Beriicksichtigung von Ecclesiam suam (1964) Pauls VL, die Entstehung der
Befreiungstheologie (Juan Luis Segundo und Gustavo Gutiérrez), die Rolle der
CELAM-Konferenz von Medellin (1968) und die Geschehnisse an der Univ. der
Jesuiten in El Salvador (Jon Sobrino). Das erste Kap. umfasst die Zeit B.s von der
Kindheit und Jugend in einer italienischen Migrantenfamilie bis zum Eintritt ins
Noviziat der Gesellschaft Jesu (1958), eingebettet in die groferen Kontexte. Im
néchsten Kap. folgt der politische Kontext, v. a. des ,schmutzigen Krieges® in
Argentinien, dem in der Militardiktatur zehntausende Verschwundene (desapa-
recidos) zum Opfer fielen. In dieser konfliktiven Zeit war B. als Oberer in den
Fall der beiden Patres Franz Jalics und Orlando Yorio verwickelt, der breit zur
Sprache kommt; auch der Fall eines Journalisten, der B. bei den Konklaven von
2005 und 2013 in Misskredit zu bringen versuchte, wird aufgerollt. Kap. 3 und

4 behandeln die Zeit seit seiner Ernennung zum Weihbischof und Erzbischof
von Buenos Aires his zum Kardinalsamt. Hier erliutert der V£. die politischen
Widerstande gegen die Ernennungen, den kirchlichen Umgang mit den jeweiligen
Prisidenten und den politischen Krisen des Landes; auch B.s Sonderrollen auf
der romischen Bischofssynode (2001) und der lateinamerikanischen Bischofsver-
sammlung von Aparecida (2007) kommen zur Sprache, ebenso seine Rolle beim
Konklave 2005. Das fiinfte und sechste Kap. widmet der V. sachlichen Fragen,
wie z.B.B.s , Theologie der Nation" (134), die der V. anhand einer Analyse der
jahrlich am 25. Mai gehaltenen Te Deum-Predigten erldutert, und der ,, Theologie
des Martin Fierro® (150), die er an Texten dieses nationalen Gaucho-Epos erklért.
Weitere Themen sind das Heiligtum des HL. Cayetano und die interkonfessio-
nellen und interreligivsen Dialoge. Kurze Schlussbemerkungen, eine knappe Bi-
bliographie und ein hilfreiches Register schliefien den schmalen Band ab.

Der Vi, der an der Divinity School der schottischen Univ. St.
Andrews lehrt, betreibt geographisch weit gestreute Forschungspro-
jekte auf drei Kontinenten und forscht auf mehreren Fachgebieten. Als
Chilene und als Kamaldulenser Benediktiner-Oblate hat A. eine beson-
dere Nihe zu seinem Heimatkontinent und zu den zeitgentssischen
kirchlichen Entwicklungen dort. Das zeigt sich in einer neunbéndigen
Sozialgeschichte der katholischen Kirche in Chile, einer dreibdandigen
Geschichte und Politik der lateinamerikanischen Theologie und einer
Biographie von Kardinal Rail Silva Henriquez. Mit der vorliegenden
Biographie iiber B. setzt er seine Publikationen auf diesem Gebiet fort.
A.s Zugang unterscheidet sich von anderen Biographien dadurch,
dass er einerseits den Kontext der lateinamerikanischen Geschichte
entfaltet, der B.s theologisches Denken geprégt hat, und dass er ande-
rerseits Leben und Denken aus spanischen Primir- und Sekundérquel-
len erarbeitet (vgl. 10f). Dieses Vorgehen hat den Vorteil, dass Quellen
behandelt werden, die nur in Spanisch vorliegen, wie die regelméfigen
Homilien zum Nationalfeiertag oder zu St. Cayetan, bringt aber auch
den Nachteil mit sich, dass die vielsprachige Sekundérliteratur nicht
in der Breite wahrgenommen wird. Fiir den deutschsprachigen Bereich
bedeutet die Konzentration auf spanischsprachige Quellen einen Vor-
teil, da diese aufgrund der Sprachgrenze nur spérlich wahrgenommen
werden. Dieser Vorteil schligt besonders bei der Analyse der drei
,politischen” Publikationen B.s durch, die nicht auf Deutsch vorlie-
gen, Darin geht es um die politische Verantwortung aller Biirger fuir das
Gemeinwesen, um eine Art nationbuilding oder — in B.s bevorzugter
Metapher gesprochen — darum, ,das Vaterland [patria] auf die Schul-
tern zu nehmen’‘. A. spricht von B.s , Theology of Nation" (134-150),
was ebenso wie ,,Vaterland® keine nationalistischen Ziige trégt, son-
dern die kritische Verantwortung fiir das Gemeinwesen unterstreicht,
die auch die Kirche und die Christen zu tragen haben. Den Homilien
entnimmt der Vf. zu Recht drei groBe theologische Leitmotive: die
Nation, die Armen und die interkonfessionellen und interreligidsen
Beziehungen. Weitere Motive sind die Fragen der Erziehung (vgl. Jorge
Mario BercocLio/Papst Franziskus: Erziehen mit Anspruch und Lei-
denschaft, Freiburg 2014) und der Pastoral. Alle diese Themen stehen,
wie der VL betont, unter dem Stichwort des ,Dienstes” (servicio), das
sich auch im Titel des Buches von Bercocrio/Papst Franziskus: Die
wahre Macht ist der Dienst, Freiburg 2013, widerspiegelt.

Hervorzuheben ist auch die Tatsache, dass A. nicht nur aus Schrif-
ten schopft, sondern auch Zeitzeugen als miindliche Quellen heran-
zieht, wie etwa den chilenischen Jesuiten Fernando Montes (54 rie s
Allerdings gibt es auch Liicken. So fehlt unter den Primarquellen eine
wichtige Schrift B.s, die Ansprachen an Ordensmitglieder und Exerzi-
tien enthilt (Meditaciones para religiosos, Buenos Aires 1982). Ebenso
vermisst man einen Hinweis auf den verstorbenen Theologen Lucio
Gera, der fiir B. von prigender Bedeutung gewesen ist. Guardini war
kein ,italienischer Priester”, sondern ein deutscher (Diozese Mainz)
mit italienischer Abstammung (83). Die Stdrke des gut dokumentierten
Buches besteht darin, dass es den (politischen) lateinamerikanischen
Hintergrund sowie die jesuitische Pragung B.s darstellt und sein Leben
und Denken v. a. aus den spanischsprachigen Schriften und miind-
lichen Quellen rekonstruiert. Damit wird der Horizont erdffnet, um
auch B.s Person und Wirken als Papst Franziskus besser verstehen und
einordnen zu kénnen. Mit ihrer Eigenart ergiinzt diese Biographie das
bisherige Wissen und bietet eine konzise und verléssliche Einleitung.

Frankfurt a. M. Michael Sievernich

Lutterbach, Hubertus: Vom Jakobsweg zum Tierfriedhof. Wie Religion heute
lebendig ist. — Kevelaer: Butzon & Bercker 2014. 354 S., geb. € 24,95 ISBN:
978-3-7666—-1862-7

Es ist inzwischen weitestgehender Konsens der einschlégigen For-

schung, dass man zwischen dem wachsenden Grad der Industriali-
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sierung, Digitalisierung und Urbanisierung einer Gesellschaft und
dem schrumpfenden Grad der religitsen Ausrichtung ihrer Bewohner
keinen einfachen Automatismus behaupten kann. Die fast schon zur
Geschichtsphilosophie aufgegipfelte These eines strikten wechsel-
seitigen Abhangigkeitsverhaltnisses von Modernitidt und Sakularitét
ist der Beobachtung gewichen, dass gerade die Vervielfdltigung der
Optionen in modernisierten Lebensverhaltnissen neue und kreative
Bezugspunkte fiir religiose Stimulation, Artikulation und Organisa-
tion hervorbringt. Fachleute wie Joas, Nassehi, Kaufmann oder Ebertz
haben hier theoretische, Experten wie Knoblauch oder das Rostocker
Forschungsprojekt Religionshybride hinlédngliche phdnomenologische
Analysen vorgelegt. Auch die Theologie hat diesen Bereich bereits
griindlich beackert und sondiert, was diese typischerweise moderni-
titsinduzierte Religiositit fiir die Fragen einer ,,postmodernen” Gottes-
suche bzw. der kirchlichen Mitgliedschaft bedeuten kénnte (Gabriel,
Konemann, Sellmann u.a.).

Es ist daher zu fragen, welchen neuen Beitrag der Kirchengeschicht-
ler an der Univ. Essen, Hubertus Lutterbach, in die Debatte eintragen
kann, wenn er ein Buch zur ,gelebten Religion“ (so der Untertitel) vor-
legt. Um es vorwegzunehmen: Er leistet einen wichtigen Beitrag zur
zweiten genannten Diskurslinie, der phdnomenologischen Veranschau-
lichung moderner Religiositit — und dies in wirklich lesenswerter
Weise. Denn L. verbindet sehr gekonnt zehn Fallskizzen zu ,gelebter
Religion“ mit christentumsgeschichtlichen Kontextualisierungen und
mitunter sogar Herkunftsvermutungen.

Das Buch ist sehr klar gegliedert. Nach einer Einleitung folgen die
zehn Fille, anschliefend fasst ein Epilog den Gedankengang zusam-
men. Die analytische Hypothese des ganzen Werkes wird im einlei-
tenden Teil geboten: L. sieht ein Desiderat darin, der faktisch gelebten
Religion genauso viel intellektuellen Respekt gegentiber aufzubrin-
gen und sie ebenso griindlich zu erforschen wie die historische, die
sozusagen offizielle Religion. Ja: Beide seien zu verbinden, denn in
der gelebten Religion seien deutlich wahrnehmbar ,,christentumsge-
schichtliche Erzahlfiguren’ im Spiel“ (13). Das Buch tritt die Untersu-
chung an, diese Figuren zu plausibilisieren, und dies, obwohl sie wohl
den Akteuren der gelebten Religion oft ganz unbekannt seien diirften.

Um in der Vielfalt der Phénomene nicht unterzugehen, nutzt L. das
Licht dreier makrosoziologischer Grundperspektiven. In der gelebten
Religion zeigen sich seiner Analyse nach die modernititsgetriebenen
und -verstirkten Grundbediirtnisse und Trends der Individualisierung,
der Ganzheitlichkeit und der Institutionenskepsis (14—16).

Kenner der Hintergrunddebatten stocken hier etwas. Denn genau
diese Trends so linear zu behaupten, wie das Buch es praktiziert, ist
sicher unterkomplex. Die Stirke des Buches liegt sicher nicht in sei-
nem makroformigen Theorieanspruch. Hierzu hitten Analysen der
aporetischen Brechung der drei genannten Trends, systemtheoretische
Grundannahmen tiber die wechelseitige Verstirkung von Semantik
und Sozialstruktur, mindestens aber hermeneutische Erwéigungen zum
Religionsbegriff eingebracht werden miissen. Dies ist dem Vf. deutlich
bewusst (299).

Das Buch hat ndmlich ein bemerkenswert anderes Ziel. Es richtet
sich gerade nicht an Experten religionstheoretischer Diskurse. Viel-
mehr adressiert L. den normal allgemeingebildeten und gegenwarts-
interessierten Leser. Das Buch soll eine Orientierungshilfe fiir jene
sein, ,,die religitse Ausdrucksweisen im personlichen wie im 6ffent-
lichen Leben tiefer verstehen wollen oder die in unserer Gesellschaft
fiir religioses Leben in Deutung und Praxis gestaltend einstehen* (18).
Insofern scheint dem Rez.en ein gewisser populirwissenschaftlicher
Zug (im Sinne von allgemeiner Verstandlichkeit) gerade intendiert und
nicht nur keine Schwiche, sondern ein Auszeichnungskriterium des
Werkes zu sein. Denn: Verstandlichkeit muss ja nicht auf Kosten von
Substantialitit gehen.

Diese Substanz, v. a. die historische, wird eindrucksvoll in den zehn Fallana-
lysen ansichtig. Die konzis vorgetragenen Beobachtungen thematisieren fiinfmal
den Umgang mit Lebendigkeit und fiinfmal den Umgang mit dem Tod. Da geht es
um Liebesschlisser an Briicken, Anselm Griin, Event-Hochzeiten oder die Hospiz-
bewegung genauso wie um den Riicktritt von Bischofin KdBmann, Unfallkreuze
am Strafienrand, die Love-Parade oder den Tod des FuBballers Robert Enke. Alle
Portraits werden auf die drei genannten Trends hin abgeklopft: Wie zeigt und
wie artikuliert sich hier ein Bediirfnis nach Individualitit, Ganzheitlichkeit und
Institutionendistanz? Die zehn Miniaturen sind deswegen so lesenswert, weil L.
als Experte fiir historische Tiefenbohrungen wirklich verbliiffende Pfadabhéngig-
keiten (scheinbar) neuester mit uralten Praxen und Motiven aufzeigen kann. In
diesen Riick- und Vorbeziigen, die dann auch noch angenehm unschulmeisterlich
daherkommen, erlangt das Buch sein Alleinstellungsmerkmal.

Einige Beispiele: Im Kap. iiber das Pilgern geht es — natiirlich — um das Phéno-
men Hape Kerkeling, Hierbei bleibt L. aber nicht stehen: Er vergleicht aktuelle mit

ganz alten Pilgerberichten, spielt Kenntnisse iiber Reliquien und heilige Orte ein,
weili von dem Phénomen der Mietpilger — und entdeckt es in digitalen Inseraten
der Gegenwart wieder! Die tausenden Vorhangeschlosser an der Kélner Hohen-
zollernbriicke werden mit der Minne des Mittelalters, der marianischen Tradi-
tion der Maria Gravida und der religionshistorischen Einwohnungstheorie der
Namensgebung gedeutet — um alles wieder in der Deutung eines Karnevalsliedes
der Band Die Héhner zu vereinen. Die sich stark vermehrenden Cyber-Friedhdfe
fiir Haustiere werden mit Epitaphien der mittelalterlichen Kirchen verglichen.
Die eigentliche Krise rund um den Riicktritt von Bischof Mixa wird vom ural-
ten Motiv des Bischofs als ,,Vater der Armen* her eingespielt. Suizide, Hospize,
offentliche Kreuze oder predigende Monche — wenn der christentumsgeschicht-
liche Expertenblick darauf fallt, wird zweifaches verbliiffend deutlich: erstens,
wie katalysatorisch die alten Traditionen auf postmoderne Religiositdt wirken,
und dies bis in Details hinein; zweitens, wie stark, teilweise bis zur Unkennt-
lichkeit hinein, die Vorlagen verdndert werden: Thre Beheimatung in kollektiven
Deutungswelten wird individualisiert, ihre Standardisierung in institutionellen
Beziigen wird liquidiert und ihr urspriinglich konstitutiver Jenseitsbezug wird in
eine horizontale Sehnsucht nach Ganzheitlichkeit verwandelt.

So entsteht von Skizze zu Skizze ein Stiick anspruchsvoller Theo-
logie, das im besten Sinne lesbar und alltagsfdhig ist. L. bleibt seiner
Linie treu. Fiir die gute Lesbarkeit sorgen tibrigens nicht zuletzt die
gut ausgewdhlten Abbildungen am Beginn jedes Kap.s und der kom-
fortable Satzspiegel. Was die Lektiire aber vollends gelingen lisst,
ist die vollige Abstinenz von Ressentiments, von Bewertungen und
von vereinnahmenden Labelings in eigener kirchlicher Sache — alles
bekannte Effekte vergleichbarer Zeitdiagnosen aus theologischer Feder.
L. wird erkennbar als schreibender Christ mit ausgepréigtem histori-
schen Bewusstsein und eingehender kultureller Bildung, der sich mit
hoher Sympathie dafiir interessiert, was seine Zeitgenossen — aus ihrer
christentumsgeschichtlichen Herkunft kommend und ihr Dasein men-
tal gestaltend — an religioser Lebensdeutung kreieren. Dass gerade diese
unaufdringliche Blickrichtung enorme Potenziale fiir fallige pastorale
Ubersetzungskreativitdten liefert, ldsst er im Epilog nicht ungesagt
(314f) — und fordert damit aus kirchengeschichtlicher Sicht die prakti-
sche Theologie reizvoll heraus.

Bochum Matthias Sellmann

Religionspddagogik

Theologische Erwachsenenbildung zwischen Pastoral und Katechese. Grundla-
gen — Arbeitsfelder — Perspektiven. Herausgegeben im Auftrag des Miinchner
Bildungswerks e.V., hg. v. Mark Achilles / Markus Roth. — Ostfildern: Grii-
newald 2014. 256 S., pb. € 25,00 ISBN: 978-3-7867-3030-9

Anlésslich seines 40-jahrigen Bestehens fithrte das Miinchner Bil-
dungswerk im Oktober 2012 in Kooperation mit dem Lehrstuhl fiir Re-
ligionspadagogik und Didaktik des Religionsunterrichts der LMU unter
dem jetzigen Bandtitel ein Symposion durch. Nach der Einleitung der
Hg. folgen im Grundlagenteil des Buches die Vortriige der Veranstal-
tung, die um zwei Artikel ergénzt wurden. Der zweite Teil enthilt Bei-
trige zu einigen Schwerpunkten theologischer Erwachsenenbildung.

Ralph Bergold stellt Grundlinien katholischer Erwachsenenbildung im
Anschluss an einschlédgige Publikationen vor und zeigt auf, wie theologische
Erwachsenenbildung durch biographische Begleitung mittels einer ,Didaktik der
Unterbrechung” (32) und sowohl durch Deutungsangebote, die Kohédrenz unter-
stiitzen, als auch als Beitrag zum , Empowerment* (34) ein Angebot zur Identi-
tétsstdrkung aus christlichem Geist angesichts aktueller Krisenphdnomene sein
kann. Maria Widl und Alexander Heinze arbeiten heraus, wo sich aktuell ein
~neues Interesse fiir Religion® (42) herauskristallisiert, auf das Erwachsenenbil-
dung jedoch nur angemessen reagieren kann, wenn sie die Kennzeichen dieser
selten kirchlich gebundenen Spiritualitéit beriicksichtigt. Dies setzt ein ,,neues
Verstindnis von Religion im Verhiltnis zum Glauben* (46) voraus, das den
modernen Menschen mit seinen Formen der ,,Selbsterfahrung*, , Kulturwahrneh-
mung”“ und ,,Wertentscheidungen® (53) ernst nimmt. Michael N. Ebertz beschreibt
die Verinderungen von Kommunikationsformen angesichts neuer Technologien
und die Folgen von Individualisierungsprozessen, sodass (auch innerhalb der
Kirche) immer weniger Menschen exklusive Wahrheitsanspriiche unterstiitzen.
Erwachsenenbildung kann ,,als Ort des Gespréichs und der Selbstreflexion® (65)
die Suche nach Wahrheit in der jeweiligen Zeit unterstiitzen. Gesellschaftliche
Verdnderungen, aber auch kircheninterne Pluralisierungsprozesse fithren laut
Rainer Bucher dazu, dass auch innerkirchlich ,an die Stelle normativer Integra-
tion situative, temporire, erlebnis- und intentionsorientierte Partizipation [tritt]*
(70). Ahnlich wie Widl und Heinze pladiert Bucher dafiir, dass Erwachsenenbil-
dung die Verschriankung von Sékularitdt und Glauben neu durchbuchstabieren
miisse (vgl. 74). Judith Kénemann fragt nach dem ,spannungsreiche[n] Verhilt-
nis* (79) zwischen Pastoral und Bildung und skizziert Erwachsenenbildung vor
dem Hintergrund der historischen Entwicklung als Verbindung von Volksbildung
mit Sozialpastoral, deren Zielsetzung , Miindigkeit, Verantwortung, Partizipation
und Erméchtigung” (81) ist. Sowohl wachsende religitse Pluralitit in der Gesell-
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schaft als auch kirchliche Umstrukturierungsprozesse stellen bisherige Formate
vor Grenzen. K. sieht die Gefahr einer ,Indienstnahme der Erwachsenenbildung
durch die (gemeindliche) Pastoral® (82) und eine ,Begriffsverschiebung von
.Erwachsenenbildung’ zu Erwachsenenkatechese* (84). Ein Losungsvorschlag ist
die stiirkere Vernetzung im Sozialraum. Ehrenfried Schulz beantwortet die Grund-
frage, ob Glauben lernbar sei und plédiert fiir ein lebenslanges Glaubenslernen,
welches die spezifischen Miglichkeiten unterschiedlicher Lernorte ernst nimmt.
In einem Exkurs thematisiert er die Notwendigkeit intergenerationellen Lernens.

Der zweite Teil wendet sich Teilbereichen theologischer Erwachsenenbildung
zu: Ulrich Iberer und Ulrich Miiller zeigen auf, dass neben theologischer Kom-
petenz auch professionelle Leitungs- und Fiihrungskompetenzen unverzichtbar
sind. Mark Achilles arbeitet den Mehrwert der Erkenntnisse konstruktivisti-
scher Erziehungswissenschaft fiir das Fiihrungsverhalten heraus. Sandra Krump
beleuchtet das Gesamtspektrum kirchlicher Erwachsenenbildung der Erzditzese
Miinchen und fordert eine breite Vernetzungsstrategie verschiedener Anbieter
von Erwachsenenbildung. Vier Beitrige bearbeiten inhaltliche Themenfelder
theologischer Erwachsenenbildung: Sebastian Kistler stellt die inhaltlichen und
organisatorischen Herausforderungen sozialethischer Themen heraus. Erwach-
senenbildung muss sich sowohl der Bearbeitung aktueller Themen von hoher
Komplexitit stellen als auch der Tatsache, dass viele sozialethische Probleme
durch ein Bildungsangebot nicht lésbar sind. Zum Themenbereich Bibelarbeit
zeigt Robert Mucha, dass weniger eigenstindige Kenntnisse in der Bibelauslegung
gefragt sind als ein Orientierungswissen iiber die Bibel. Er weist eine spirituelle
und erfahrungsorientierte Bibelarbeit der (gemeindlichen) Pastoral zu und ver-
steht die kognitive Auseinandersetzung mit biblischen Themen als Spezifika der
Erwachsenenbildung. In der liturgischen Bildung dagegen hélt Florian Kluger
den Erfahrungsbezug fiir unabdingbar und sieht den Wert liturgischer Bildung
gleichermafien fiir die Perspektive als (nicht gldubige) Beobachter wie als (gliu-
bige) Teilnehmer. Unverzichtbar ist liturgische Bildung fiir diejenigen, die einen
liturgischen Dienst {ibernehmen. Markus Roth stellt schlieBlich das Wechselver-
hiltnis von Glauben und Bildung vor und beschreibt Glaubenskurse als Teil theo-
logischer Erwachsenenbildung.

Der Titel macht neugierig darauf, wie das Verhéltnis ,.zwischen
Pastoral und Katechese* beschrieben wird, zumal Katechese als Teil-
bereich der Pastoral gilt. Dies vorweg: Leider bleibt dieses Verhiltnis
ungeklirt. ,.Eine theologische Erwachsenenbildung [...] erschépft
sich nicht in der klassischen Gemeindekatechese, wohl aber ist sie
kirchliches Handeln. Umgekehrt ist natiirlich jede Katechese kirch-
liche Bildungsarbeit im besten Sinne.“ (13) Trotz dieser Einleitung
wird das Verstdndnis von ,klassischer Gemeindekatechese” nicht
niher skizziert. Ohne Bezugnahme auf jiingere theoretische Entwiirfe
scheint nicht nur hier ein Verstindnis von Katechese durch, das seit
dem Arbeitspapier der Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland , Katechetisches Wirken*' zumindest theoretisch iiber-
wunden ist. Insgesamt wird das Verhiltnis von Pastoral und Katchese
in vielen Artikeln nicht angesprochen. Lediglich Widl, Heinze und
Konemann stellen einen expliziten Bezug zwischen Erwachsenen-
katechese, Katechumenat und Erwachsenenbildung her. Auch die
Differenzierung zwischen .theologischer Erwachsenenbildung®,
,Erwachsenenkatechese” und ,Bildung aus dem Glauben" (26), die
Bergold im Anschluss an Rudolf Englert skizziert, wird im Buch nicht
durchgehalten. Letztlich fehlt eine Biindelung der verschiedenen, sehr
anregenden Ausfiihrungen, insbes. des Grundlagenteils, im Blick auf
die zukiinftige Erwachsenenbildung.

Im zweiten Teil spiegeln die Artikel verschiedene Vorstellungen
von Erwachsenenbildung wider, ohne sich auf den Grundlagenteil
zu beziehen: Withrend z. B. Mucha biblische Erwachsenenbildung in
erster Linie als kognitive Auseinandersetzung mit der Bibel versteht,
betont Kluger fiir die liturgische Bildung und Roth fiir Glaubenskurse
die Notwendigkeit der Erfahrungsorientierung.

Neben den eher ,klassischen Feldern® der Erwachsenenbildung
(Liturgie, Bibel, Sozialethik), deren Bedeutung nicht in Abrede gestellt
werden soll, hitte das Buch gewonnen, wenn im zweiten Teil auch
neue Zielgruppen (z.B. Arbeit mit jungen Erwachsenen oder mit spe-
ziellen Adressatengruppen im Seniorenalter) oder auch neue Formate
thematisiert worden wiren, die iiber den kirchlichen Tellerrand bli-
cken.

Insgesamt ist zu konstatieren: Das Buch ist eine Zusammenschau
einer Fiille von wichtigen Aspekten heutiger Formen von Erwach-
senenbildung und kiinftiger Herausforderungen, aber leider fehlt
ein gemeinsamer Bezugspunkt, von dem her oder auf den hin eine
zukiinftige ,,Erwachsenenbildung zwischen Pastoral und Katechese®
konzipiert wird.

Koblenz Angela Kaupp

' Vagl.: . Das katechetische Wirken der Kirche’ — Arbeitspapier der Gemeinsa-

men Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland*, in: Offizielle
Gesamtausgabe. Erginzungsband, hg. v. Ludwig Bertscu u.a., Freiburg 1977,
37-97.

Benner, Dietrich: Bildung und Religion. Nur einem bildsamen Wesen kann ein
Gott sich offenbaren. — Paderborn: Schéningh 2014. 150 S. (Religionspéda-
gogik in pluraler Gesellschaft, 18) brosch. € 24,90 ISBN: 978-3-506-77994-6

Das Verhiltnis zwischen Péddagogik und Religionspiddagogik ist pre-
kiir. Angesichts der enormen Herausforderungen, vor denen die Reli-
gionspidagogik und der Religionsunterricht in der 6ffentlichen Schule
stehen, ist es deshalb bemerkenswert, wenn mit Dietrich Benner ein
herausragender Vertreter der Allgemeinen Padagogik aus der pédago-
gischen Perspektive weiterfiihrende Beitréige zur Religionspadagogik
beisteuern will. Mit dem vorliegenden Band biindelt er Aufsétze der
letzten Jahre in stark iiberarbeiteter Form, sodass ein ,, monographiedhn-
licher Gedankengang* (7) entsteht. So darf man als Religionspiddagoge
gespannt sein, wenn B. hier zwei derzeit besonders problembehattete
Felder verschriinkt: die bildungstheoretische und schulische Begriin-
dung religioser Bildung angesichts verédnderter Tradierungsbedingun-
gen von Kultur und Religion im Kontext der Spatmoderne einerseits
mit Uberlegungen zu dementsprechenden Formen der Institutiona-
lisierung religitsen Lehrens und Lernens an 6ffentlichen Schulen
andererseits. Dies bekommt noch weitere Brisanz durch deren Eintrag
in einen anthropologischen Horizont. Aus den langen Debatten um
eine padagogische und religionspadagogische Anthropologie wissend,
dass wegen der Eigenlogik pidagogischer Praxis aus der Anthropologie
keine (religions-)padagogischen Konsequenzen unmittelbar abzuleiten
sind, andererseits aber Bildungsprozesse ohne anthropologische Rele-
vanz ins Leere laufen, rekurriert B. sehr wohl auf anthropologische
Prdmissen. Diese aber bezieht er in kritischer Brechung aufeinander.
Aus der Konstellation des pidagogischen, insbes. aus der neuhumanis-
tischen, von Humboldt und Herbart gepriigten Bildungstheorie abge-
leiteten Begriffs der Bildsamkeit und freien Selbsttitigkeit und dem
theologischen Begriff der géttlichen Ebenbildlichkeit des Menschen
kommt B. zu seiner Hauptthese, dass ,nur einem bildsamen Wesen
Gott sich offenbaren kann® (115). Denn der ,,Angewiesenheit der Reli-
gion auf menschliche Bildsamkeit* korrespondiert ,.eine Bildsamkeit
des Menschen zur Religion [...], die aktiviert werden muss, wenn reli-
gitse Erziehung gelingen soll” (7).

Um diese These zu erldutern, zu begriinden und zu verifizieren, gliedert B.
seinen Gedankengang in zwei groBe Teile. Nach einer problemerdffnenden und
teilweise geradezu spannend zu lesenden werksbiographischen Grundierung
in der Einleitung (7-12), die mit dem Gelegenheitscharakter mancher Texte die
Kontextualitit seiner Bildungstheorie markiert, handelt Teil I iiber ,Beziehun-
gen zwischen Erziehung, Bildung und Religion® (15-78). In vier Kap.n geht es
ihm um den Nachweis, dass Religion unersetzbar seinen Ort in schulischen Bil-
dungsprozessen haben miisse. Dabei argumentiert er schultheoretisch wie bil-
dungstheoretisch. Weil die Schule ein Ort ist, an dem die Heranwachsenden in
anthropologisch, gesellschaftlich und kulturell unverzichtbare Praxen eingefiihrt
werden, die ohne die Schule nicht tradiert werden kénnen, gelte dies auch fiir
Religion. Denn nach Ausweis der Religionssoziologie gelingt deren Tradierung in
Familie und Gemeinde kaum noch.

Aber auch aus Sicht der Bildung gehort Religion in die Schule. Arbeit, Reli-
gion, Kunst, Politik, Pidagogik und Ethik sind Dimensionen menschlichen Han-
delns, die als gleichberechtigte und nicht gegenseitig substituierbare Zugéinge
nebeneinanderstehen. Das Spezifische religioser Logik bestimmt B. im Riickgriff
auf Schleiermacher als eine Lebensform, die das Gefiihl schlechthinniger Abhén-
gigkeit erfihrt, kultiviert und reflektiert. Die religiosen Gefiihle sollen ,,,wie eine
heilige Musik alles Tun des Menschen begleiten; er [der Mensch] soll alles mit
Religion tun, nicht aus Religion‘“ (16). Es geht nicht um eine Wirksamkeit reli-
gidser Bildung in den anderen Bereichen menschlicher Praxis — das wére ein
Riickfall in vormoderne Dominanzanspriiche —, sondern um die kultivierte Ein-
sicht, dass ,iiberall nicht ohne Religion und auch nicht aus Religion, sondern
mit Religion gehandelt werden kann® (46). Damit will B. den spezifischen wie
nicht-hierarchischen Rang religitser Bildung und damit die Anschlussfihigkeit
an die Ausdifferenzierung unterschiedlicher Teilsysteme in den Prozessen der
Moderne bildungstheoretisch reformulieren und zugleich zur antifundamentalis-
tischen Zivilisierung von Religion beitragen. In differenzierten Uberlegungen zu
schulischen Tradierungsprozessen verdichtet B. dies zu einem innovatorischen
und transformatorischen Traditionsbegriff ,,im Kontext unterbrochener Tradie-
rung" (78).

Teil Il ,Zur Begriindung von Religionsunterricht als Unterrichtsfach an
dffentlichen Schulen* (79-141) stellt in gewisser Weise eine Konkretisierung und
zugleich eine kritische Bewahrungsprobe der in Teil I vorgetragenen Uberlegun-
gen dar. Hat Teil I eher programmatischen Charakter, so sind die fiinf hier zusam-
mengetragenen Texte aus Gutachten und Stellungnahmen zum LER-Unterricht
und zum Ziircher Konzept ,,Religion und Kultur* entnommen, wodurch zudem
das bildungspolitische Engagement B.s markiert wird, oder beziehen sich auf
das interdisziplinire empirische Forschungsprojekt KERK (Konstruktion und
Erhebung von Religiésen Kompetenzniveaus im Religionsunterricht am Beispiel
des Evangelischen Religionsunterrichts), das fiir die evangelische Religionspéda-
gogik ,,die Wirksamkeit eines wissensbasierten ffentlichen Religionsunterrichts
an allgemeinbildenden Schulen® (139) belegen will. Von besonderer Bedeutung
fiir die derzeitigen Debatten um die Form religiosen Lernens ist die von B. vor-
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genommene Konstellation von religionskundlichen wissensbasierten Kennt-
nissen, religioser Deutungskompetenz und religitser Partizipationskompetenz.
Wo diese Konstellation einseitig verengt werde, wie in rein religionskundlichen
Settings einerseits oder in gemeindetheologisch getragenem Religionsunterricht
andererseits, wo die Trennung von Ethik und Religion wie bei LER unterlaufen
werde, wiirde der Ertrag religioser Bildung fiir die Subjekte, fiir die Schule wie
fiir die Offentlichkeit stark relativiert. Wissen, Erfahrung und Reflexion sind in
den schulformspezifischen Transformationsprozessen aufeinander zu beziehen.
Die Performativitét des Religionsunterrichts ,,ist nicht die der religiésen Praxis
selbst, sondern die eines erfahrungs- und umgangserweiternden Denkens und
Deutens, Durch sie kéinnen Uberginge in Diskurse und Handlungen angebahnt
werden, die sich auf die Bezugsreligion des Unterrichts, auf die Kommunikation
mit Angehdrigen anderer Religionen sowie auf die Bedeutung von Religion im
offentlichen Raum beziehen.” (125)

Man kann an B.s Monographie durchaus kritische Fragen stellen:
Ist hier die Eigenlogik der Religion wirklich angemessen erfasst, wenn
zwar das Ubermoralische des Religiosen (38ff) und damit die Religion
primér aus sich selber heraus den anderen Teilsystemen gegeniiber-
gestellt wird? Unterliegt nicht insbes. der biblisch tradierten Religion
ein tibergreifender Wahrheitsanspruch, der eben zutiefst eine ethische
wie auch politische Dimension hat, der allerdings sofort konterkariert
wiirde, wiirde religiose Bildung ethisch wie politisch instrumentali-
siert? Abgesehen von diesem Einwand, der v. a. die Axiomatik seiner
Bildungstheorie insgesamt betrifft, bietet diese Monographie interes-
sante und gegeniiber seinen sonstigen Arbeiten weiter zuspitzende
Erkenntnisse. Gegen eine derzeit in der Praxis des Religionsunterrichts
konstatierte Versachkundlichung religiésen Lernens zeigt B. die Unver-
zichtbarkeit eines performativen erfahrungsgeleiteten Zugangs; gegen-
tiber den Reduktionismen einer bloBen, religionswissenschaftlich
grundierten AuBenperspektive markiert er die erfahrungsbezogene,
theologisch reflektierte Innenperspektive des Religionsunterrichts
(891f); gegeniiber den noch immer in theol. Fak.en vertretenen Supre-
matieanspruch der Exegese oder der Systematik markiert B. aus pé-
dagogischen Griinden die notwendige Transformation theologischer
Inhalte in Bildungsgegenstiande, durch die die Religionspidagogik
eben nicht lediglich zur Anwendungs- und Vermittlungswissenschaft
herabgewiirdigt wird (68ff).

Der Reichtum an Gedanken dieser Arbeit ist an dieser Stelle nicht
im Ansatz vollstindig zu rekonstruieren. Diese wiren aber deutlich
leichter erschlieBbar, wiirde in dem — von wenigen Druckfehlern (12;
55; 70; 109) abgesehen — sauber gearbeiteten und gut lesharen Buch
neben dem ausfiihrlichen Literaturverzeichnis mindestens ein Perso-
nenregister ergéinzt werden. Zudem kénnten gelegentliche Redundan-
zen, insbes. zu Schleiermacher, nochmals bearbeitet werden.

So bleibt insgesamt zu bilanzieren: Inmitten vieler oft wenig tief-
schiirfender, sich auf Didaktik und Methodik beschriinkender Texte
zu religioser Bildung stellt dieses Buch ein inspirierendes, anregendes
und herausforderndes Werk dar. Die Religionspédagogik sollte sich um
ihrer eigenen Wahrheit willen inmitten anschwellender Legitimations-
bediirfnisse damit auseinandersetzen.

Bochum Bernhard Griimme

Religiose Bildung erforschen. Empirische Befunde und Perspektiven, hg. v. Peter
Schreiner / Friedrich Schweitzer. — Miinster: Waxmann 2014. 316 S.
(Eine Veroffentlichung des Comenius-Instituts), pb. € 29,99 ISBN: 978-3—
8309-3161—4

Der Sammelband beginnt mit der pragnanten Vorgabe der Hg., ,dass
religitse Bildung heute nicht mehr unabhéingig von Erkenntnissen der
empirischen (Bildungs-)Forschung begriffen und gestaltet werden kann
(11)“. Diese These ist umso bemerkenswerter, da sie den religionspida-
gogischen Metabegriff ,religiose Bildung* dezidiert an das Paradigma
der Empirie kniipft und nicht-empirische begriindete Theorie (,begrif-
fen*) und auch Praxis (,,gestaltet”) ausschlieBt.

Auf der Grundlage dieses Selbstverstidndnisses will der Band in
guter Tradition des Comenius-Instituts — nicht umsonst ist das Buch
Volker Elsenbast zum 60. Geburtstag gewidmet — empirische Arbeiten
zur religiosen Bildung sichten, auswerten und AnstoBe fiir weitere For-
schungen geben, um eine ,,Zwischenbilanz empirischer Forschung zu
religioser Bildung"” (12) vorzulegen.

Nach dieser erfreulich klaren Einleitung darf man auf die einzelnen
Beitréige des Bandes gespannt sein; sie sind in drei Kategorien unter-
teilt: ,,Ubergreifende Perspektiven” — ,Bildungsbereiche® — , Weitere
Horizonte".

Den ,,Ubergreifende[n] Perspektiven” widmen sich drei Beitrdge: Die Hg.
Peter Schreiner und Friedrich Schweitzer gehen in ihrem Ubersichtsartikel der

Frage nach, ,,wie und warum* (17) religiése Bildung erforscht wird. Sie bezie-
hen sich auf Methodologie und Kontexte der theoretisch fundierten empirischen
Religionspéddagogik, zeigen aber auch Nachholbedarf in einigen Forschungskon-
texten auf, so z.B. hinsichtlich der Wirksamkeitsforschung religionsdidaktischer
Modelle und der dadurch bedingten Optimierung von Bildungsprozessen, ein
Beispiel, wie Konzepte religioser Bildung und empirischer Forschung stiirker
aufeinander bezogen werden miissen.

Aus sozialwissenschaftlicher Perspektive nihert sich Nicola Biicker dem
Thema an und stellt gleich zu Beginn fest: ,,Bildungsprozesse kénnen und sollen
empirisch untersucht werden. Diese Feststellung ist aus sozialwissenschaftlicher
Perspektive eine Selbstverstandlichkeit.” (33) B. fragt nach, ob die Religionspida-
gogik, die sie augenzwinkernd einen ,,empirischen Nachziigler* (34) nennt, diese
Selbstverstdndlichkeit auch angemessen einlost. Der groBe Vorteil des Nachziig-
lers ist nach B., dass die Religionspidagogik auf etablierte und standardisierte
Methoden der empirischen Sozialforschung zuriickgreifen und sie im Gegen-
standsbezug weiterentwickeln kann. Und genau diese adiquate Korrelation
zwischen Methodologie und Methode auf der einen und Gegenstandsbezug auf
der anderen Seite und nicht die bloBe Faktizitit ist nach B. der MaBstab, ob die
empirische Religionspidagogik tatsdchlich dem ,state of the art” entspricht — ein
wichtiger Zwischenruf B.s, denn nicht iiberall, wo empirisch draufsteht, ist auch
wissenschaftlichen Standards geniigende Empirie drin.

Boris Kalbheim rundet die Perspektiven mit einer Reflexion auf normative
und methodologische Aspekte der empirischen Sozialforschung in der Religi-
onspédagogik ab. K. thematisiert sowohl die historische Entwicklung der empi-
rischen Religionspadagogik als auch deren idealtypische Beziehung zu den
empirischen Sozialwissenschaften. Was folgt daraus fiir die normative Dimension
der Religionspédagogik? K. ddmpft die Euphorie ein wenig, denn auch empirisch
generierte Hypothesen zur religiésen Bildung bleiben Hypothesen, sie ,bieten
keine Objektivitit” (45) und sind in hermeneutische Prozesse eingebunden. Aus
den empirischen Daten emergieren keine direkten normativen Folgen — vielmehr
stehen sie in einem empirischen Zyklus und kénnen in einem hermeneutischen
Sinne durchaus Verdnderungen anstoBen, aber nicht unmittelbar. Nicht zuletzt
dadurch wird die empirische Religionspidagogik zum gleichherechtigen Partner
der empirischen Sozialwissenschaften.

Nach den notwendigen grundlegenden Reflexionen stellt der Band gegen-
standsbezogene empirisch-religionspddagogische Forschungen in fiinf Bildungs-
bereichen vor: ,Familie und Elementarbereich® — ,Kinder, Jugendliche und
Gemeinde® —,Schule und Religionsunterricht* — , Erwachsene” — ,, Evangelische
Bildungsberichterstattung”. Die insgesamt 19 Beitrige folgen keinem einheit-
lichen Schema, sondern geben — wie in der Einleitung angekiindigt — jeweils
einen Uberblick tiber ihren Gegenstandsbereich oder sind Prisentationen eigener
Forschungsprojekte. Je nach Gegenstandshereich geben die Artikel einen soliden
Uberblick, kénnen aber aufgrund der Kiirze nicht alle Dimensionen eines Gegen-
standsbereichs abbilden, sondern setzen perspektivische Schwerpunkte.

Der dritte Teil des Bandes, ,,Weitere Horizonte®, beziehen in drei Beitrigen
internationale empirische Forschungsergebnisse in die Diskussion mit ein, {iber-
wiegend in multinationalen Forschungsdesigns. Die drei Themenbereiche sind
vergleichende Studien zum Religionsunterricht, zur interreligiosen Bildung und
zur Konfirmandenarbeit. An Vergleichsstudien zum Religionsunterricht werden
die internationalen Forschungsprojekte REDCo (Religion in Education. A Contri-
bution to Dialogue or a Factor of Conflict in Transforming Societies of European
Countries), TRES (Teaching Religion in a multicultural European Society) und
REL-EDU (Religious Education at Schools in Europe) diskutiert. Teilergebnisse
aus REDCo und TRES greift auch das Themengebiet ,.interreligitises Lernen® auf
und vergleicht es mit weniger empirisch geséttigten Studien aus der Religions-
pidagogik. Zur Konfirmandenarbeit schlieflich wird die Studie ,,Confirmation
Work in Europe® vorgestellt, und zwar im guten Popperschen Sinn hinsichtlich
.»Grenzen, Fallstricken und Schwierigkeiten® (303) einer solchen GroBstudie mit
einem Sample von 28.000 Befragten.

Keine Theorie und Praxis religiéser Bildung ohne Empirie — so das
einfiihrende und eingéngliche Versprechen der Hg. Der Sammelband
18st dieses Leitmotiv anschaulich und fundiert in unterschiedlichen
Kontexten ein. Ein Buch fiir die tiefere Fachdiskussion um Empirie
und religiéser Bildung im ersten und zur Ubersicht iiber einzelne The-
mengebiete der empirischen Religionspidagogik im zweiten und drit-
ten Teil.

Wiirzburg Stefan Heil

Liturgiewissenschaft

Literature or liturgy? Early Christian Hymns and Prayers in their Literary and
Liturgical Context in Antiquity, hg. v. Clemens Leonhard / Hermut Léhr, —
Tiibingen: Mohr Siebeck 2014. (VI) 222 S. (Wissenschaftliche Untersuchun-
gen zum Neuen Testament, II, 363), pb. € 69,00 ISBN: 978-3—16—153218—4

The study of Christian worship in the Ante-Nicene period has been
greatly enhanced in recent years by the rigorous application of the
principles of historical criticism that has characterized biblical studies
for a long time. The current volume constitutes the proceedings of a
conference at the Univ. of Miinster on the theme of hymns and prayers
in antiquity. There are both programmatic essays and essays that deal
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with particular subjects. Methodology is a major concern of all the
contributions.

The volume begins with a theme-setting essay by Ralph Brucker on “‘Songs’,
‘Hymns’, and ‘Encomia’ in the New Testament”. B. casts doubt on whether any of
the poetic pieces often called “hymns” by New Testament scholars can be identi-
fied as such. Perhaps most striking is his insistence that Philippians 2:6-11 is
neither pre-Pauline nor a hymn according to his rigorous rhetorical analysis. In
fact he finds only three New Testament passages that meet the ancient definition
of poetry: Acts 17:28; I Cor. 15:33; and Titus 1:12.

A second essay by Naomi Janowitz deals with the shifts in meaning from the
biblical (Num. 5:11-31) ritual for discerning a suspected adulteress (Sotah) to its
medieval version. Despite discerning the shift in the rituals for purification to a
“new mapping of divine power on earth” (26) the essay seems rather tangential
to the whole collection.

A third essay is also somewhat tangential although its methodology is fas-
cinating. There is much to be learned from the “materiality” of ancient texts,
e.g. on what surface they were written (skins, stone, papyrus, ...). Daniel Falk
studies the material aspects of the prayers found in the manuscripts of the Dead
Sea Scrolls from the fourth cave at Qumran. This is easily the longest essay in
the volume. F. comes to no firm conclusions as to which prayers were commonly
recited and which were meant for individual use (like the Tefillin). Surprisingly,
the contemporary scholarship on the Hoddayoth by Angela Kim Harkins was not
mentioned in the essay.

The fourth essay by Stefan Schreiber considers the (pseudopigraphal) Psalms
of Solomon, which the author argues served as a polemic against the Hellenizing
Temple elite.

The subject of hymns resurfaces in the next essay by Michael Rand which
deals with the Piyyut, liturgical poetry inserted into synagogal prayer. R. begins
with a very useful summary of the prayer services of the synagogue (the Shema
with its blessings and the Amida). He argues that the piyyutim served for the
recitation of public prayer in the context of these elements of the liturgy and that
they can be considered hymns in the Classic (post-5" century) period because
of their developed rhyme as well as the likelihood of their being intoned by a
precentor (hazzan).

The next essay by Didier Pralon takes up the issue of Greek pagan hymns in
the Hellenistic and Roman periods with particular attention to three hymns, two
of them paeans. He finds a continuation of the Homeric and lyric tradition in the
hymn of Antagoras to Eros and in the two paeans evidence of an active tradition
of hymns in ritual activity.

There follow two overviews by the editors. Hermut Lohr carefully assesses
the methodological issues involved in discerning the beginnings of Christian
hymnody. Two main methodological issues arise: 1) distinguishing the relation
between literary and oral traditions, and 2) the precise definition of a hymn. The
result is that the hymn belonging to the rhetorical genre of “epicdeictic” need not
refer to something that was sung. This seems true of pagan and Jewish as well as
Christian hymns. Therefore it is very difficult to identify pieces that were actually
sung in Christian worship.

Clemens Leonhard similarly attempts to identify “which hymns were sung in
Ancient Christian Liturgies”. He rejects the “essentialist fallacy” which asks about
the definition of a Christian hymn in favor of searching out plausible contexts for
hymn-singing. As he has done before, L. makes a great deal of the transition from
the Hellenized tradition of the symposium in Christian (as well as Jewish) circles,
a tradition that characterized Christian Eucharistic meetings up until the third
century to the development of large scale Christian assemblies with their (inevi-
table) changes in the style of worship. Arguing that it was reasonable for Chris-
tians to distance themselves from the wine drinking and “cuisine of sacrifice”
(A. McGowan) of the Hellenistic banquets, he concludes that Christians would
have been wary of the music and hymn-singing that would have accompanied
these pagan banquets as well. In terms of a changed context he points out the
usefulness of hymns from the third century on in promoting orthodoxy, e.g. the
madrashe of Ephrem the Syrian. His basic conclusion, however, is that “[elarly
Christianity did not sing its theology during its congregational worship” (192).

The final essay in the collection by Gerard Rouwhorst deals with the hymns
and prayers found in the apocryphal Acts of Thomas (in both Syriac and Greek
versions). As with Brucker’s introductory essay R. carefully defines the genre
“hymn” in antiquity with its tripartite structure of 1) invoking a deity, 2) a nar-
rative giving the rationale for the hymn, and 3) a request. In particular he ana-
lyzes three texts from the Acts: a prayer for the daughter of King Gundaphor, a
baptismal epiclesis, and a prayer in praise of Jesus. He underlines the rhetorical
predilection of these texts for repetition and redundancy, features which may
have increased their liturgical or “magical” effects.

For some reason the various authors, other than the editors, are not
identified by their institutional affiliation.

This collection challenges the commonly held position (at least by
the majority of contemporary biblical scholars) that there are many
examples of hymns and liturgical formulae in the New Testament and
earliest Christian literature. Clearly this is a salutary caution to that ten-
dency but at times the authors seem to be enchanted with a positivist
outlook that attempts to throw cold water on any attempt to discern
hymnic material in the sources. In any case, these essays will provide
a challenge to facile assumptions about this material in the future and

will require scholars to come up with more finely tuned methods for
reconstructing hymnic and prayer material in these sources.

Chestnut Hill, Massachusetts John F. Baldovin

Ray, Walter D.: Tasting Heaven on Earth. Worship in Sixth-Century Constanti-
nople. — Grand Rapids: Eerdmans Publishing Co. 2012. 157 S. (The Church

at Worship: Case Studies from Christian History), pb. $ 28,00 ISBN: 978-0—

8028-6663—9
Im ersten Teil dieses Buches geht es dem VI zundchst darum, die Litur-
gie im Konstantinopel des 6. Jh.s zu kontextualisieren, d.h. die Stadt,
die damalige Zeit, das Byzantinische Reich, die damalige Spiritualitit,
Musik, Gebet usw. zu beschreiben, und eine allgemeine Ubersicht tiber
die Feier der damaligen Gottesdienste zu bieten. Dann bespricht er
die materielle Kultur, also Manuskripte, Fresken, Ikonen, Bilder der
Hagia Sophia-Kathedrale sowie Zeichnungen des Innenraums und sei-
ner Ausstattung und Ahnliches. Ein Grofteil des Buches besteht aus
Texten, wie z. B. der Mystagogia von Maximus dem Bekenner oder den
von Procopius und Paul Silentiarius verfassten Beschreibungen der
Pracht der Hagia Sophia. Hier finden sich auch eine Rekonstruktion
des Formulars der Basilius-Eucharistie, einige Kontakia von Romanos
Melodos, eine vom Presbyter Leontius gehaltene Pfingstpredigt sowie
einige von Kaiser Justinian in Bezug auf die Liturgie erlassene Verord-
nungen. Danach bietet der Vf., wie von den Hg.n der einschlégigen
Monographienreihe vorgesehen, Hinweise, warum die Erforschung der
Liturgie des damaligen Zentrums des Rémischen Reiches fiir heutige
Leser und Leserinnen niitzlich ist. Zudem macht der Vf. Vorschlige
fiir die Diskussion in Kleingruppen. Ein Glossar und weiterfiihrende
Hinweise schliefien das Buch ab.

Das Buch ist faszinierend und hervorragend: Ray versteht die Kunst,
eine fiir viele schwer zugingliche Welt — die byzantinische Liturgie im
kaiserlichen Konstantinopel des 6. Jh.s — anhand der wenigen zur Ver-
fiigung stehenden Objekte (Gebaude, Texte, Kultgegenstande) anschau-
lich und verstédndlich zu machen. Diese ,,Popularisierung” geht nicht
auf Kosten der Wissenschaftlichkeit, sondern in diesem Band gehen
diese beiden Aspekte miteinander einher. AuBerdem gelingt es dem
Vf., die damaligen Gottesdienste Konstantinopels in einen breiten
Rahmen — die Bedeutung von Liturgie, Theologie, Sakralkunst, Sa-
kralarchitektur, Kirchenmusik, Homiletik und Spiritualitét iberhaupt
sowie die Bedeutung der Beziehung zwischen Kirche und Staat bzw.
den Behérden — einzuordnen. Des Weiteren werden heutige Leser und
Leserinnen dazu eingeladen, iiber die Relevanz oder Nicht-Relevanz
der Liturgie Konstantinopels fiir ihre eigene Teilnahme an Gottesdiens-
ten und ihre eigene Kirchenzugehdorigkeit nachzudenken.

In seiner Quellenstudie und seinem Kommentar nimmt R. die Rolle
des Volkes ausdriicklich in den Blick, gelegentlich auch die unter-
schiedliche Rollenzuteilung von Méannern und Frauen. Auf diese Weise
beriicksichtigt er, soweit die Quellen dies erlauben, die zunehmende
Aufmerksamkeit in der heutigen Liturgiewissenschaft fiir Kategorien
wie ,,Volk* und ,,Gender®, anstatt sich vornehmlich auf den (ménnli-
chen und ordinierten) Klerus zu konzentrieren. Seine Aufmerksamkeit
fiir die Feier in ihrer Gesamtheit einschlieBlich des Sakralraumes, also
nicht nur fiir das ,,Formular”, ist wohltuend. Deutlich geht es ihm um
die ,gelebte Liturgie, nicht nur um die ,vorgeschriebene® Liturgie.
Dies aus den wenigen Quellen befriedigend herauszuarbeiten ist kein
geringes Verdienst.

Es gibt jedoch auch einige Desiderate. R. konzentriert sich haupt-
sdchlich auf die ,,offiziellen® Gottesdienste, v. a. die Eucharistie (,,Gott-
liche Liturgie“), die in der Hagia Sophia gefeiert wurden. Allerdings
gibt es daneben noch zahlreiche andere religiose Rituale und Orte, die
fiir die Gldubigen sehr wichtig waren. Was Rituale betrifft, sei hier an
Segensspriiche, StoBgebete, Exorzismen, Amulette und andere Rituale
gegen den ,bosen Blick”, Prozessionen und Wallfahrten, Reliquienver-
ehrung und Bestattungsbrauchtum gedacht. Was Orte betrifft, denke
man an den Besuch der Griber der Mértyrer/innen und der Verwand-
ten (solche Besuche werden am Ende der Pfingstpredigt Leontius’
thematisiert und vom Prediger bewertet) sowie an bedeutende Mari-
enkirchen in Konstantinopel, v. a. an Blachernae und Chalkoprateia
mit ihren marianischen Reliquien (insbes. dem Gewand, dem Schleier
und dem Girtel der Mutter Gottes) und Ikonen sowie an die Kirche
des Lebengebenden Brunnens mit ihrem heilsamen Weihwasser. Diese
Heiligtiimer waren das Ziel zahlreicher Pilger/innen und spielten auch
in der Prozessionskultur — dies ein bedeutsames Merkmal der Liturgie
Konstantinopels! — eine Rolle. Wenn man ,,worship* (sieche den Unter-
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titel des Buches) im weiten Sinn versteht, wiirden auch die erwihnten
Rituale und Orte einen berechtigten Platz in diesem Buch haben.

Manchmal sind die im Buch getiitigten Aussagen zu pauschal oder
nicht prizise. Bspw. wurde Konstantinopel im Jahr 330 noch nicht
»die Hauptstadt” des Rémischen Reiches (3 und 6); das geschah erst
spéter. Kann man wirklich von der ,,Bekehrung” Konstantins im Jahr
312 sprechen (3)? War fiir ,,die Kirche* im 4. Jh. — anders als fiir den
Kaiser — der Unterschied zwischen Ketzerei und Orthodoxie so klar,
wie R. suggeriert (5)7 Laut R. gab es im 6. Jh. iiber 70 Kl@ster in Kons-
tantinopel (11). Das ist richtig, aber es waren nicht ein paar, sondern
sehr viel mehr als 70. In der Mitte des 6. Jh.s, als in der Stadt zwischen
400.000 und 500.000 Menschen lebten, gab es ungefihr 150 offizielle
Ménner- und FrauenklGster. Sie befanden sich zumeist am Stadtrand
und konnten so eine gewisse Distanz zum regen und hektischen Stadt-
leben, einschlieBlich des Kaiserhofes und der kirchlichen patriarcha-
len Kanzlei, aufrechterhalten. Viele dieser Kléster wurden iibrigens
vom Adel protegiert. Es wohnten dort nicht nur griechischsprachige
Méonche und Nonnen, sondern auch Armenier, Syrer oder Lateiner. Es
wire fiir das Buch vielleicht relevant gewesen, in den diesbeziiglich
noch existierenden Dokumenten mégliche Hinweise auf das liturgi-
sche Leben der Hauptstadt herauszuarbeiten.

Insgesamt jedoch hat R. eine duferst attraktive Studie vorgelegt.
Auch das Layout ist sehr ansprechend. Diese Studie stellt geradezu
ein Musterbeispiel einer gelungenen Popularisierung der oft mijhsam
errungenen und viele Vorkenntnisse erfordernden wissenschaftlichen
Einsichten dar.

Graz Basilius J. Groen

Haunerland, Winfried / Sauer, Hanjo: Liturgie — Spiegel des Kirchenbildes. Wer
das Volk Gotles ist und wie es feiert. — Wien: Styria Premium 2013. 144 S.
(Kardinal Kénig Bibliothek, 3), geb. € 16,99 ISBN: 978-3—222-13385-5

Die Buchpublikationen im Umfeld des 50-jahrigen Konzilsjubildums
stellen eine Legion dar. In der Regel betreffen sie das gesamte Spektrum
der Konzilsdokumente oder aber ein einzelnes darunter. Die Beson-
derheit des vorliegenden kleinen Bandes liegt darin, dass zwei der
Konstitutionen des Konzils, die zwar zeitlich nah beieinander liegen,
aber inhaltlich nicht unbedingt miteinander in Verbindung gebracht
werden, zwischen zwei Buchdeckeln vereint sind. Die zunichst unge-
wihnlich erscheinende Kombination erklirt sich aus der Besonderheit
der Reihe, die das Konzil aus der Perspektive des Wiener Kardinals
Franz Konig betrachtet. Daher steht auch die Dogmatische Konstitu-
tion Lumen Gentium an erster Stelle. Sie wird behandelt vom Linzer
Fundamentaltheologen Hanjo Sauer. Der zweite Teil des Bandes, die
Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium betreffend, hat als Vi,
den Miinchener Liturgiewissenschaftler Winfried Haunerland, der
einige Jahre Prof. fiir Liturgiewissenschatt und Sakramententheologie
in Linz war.

Fir Kardinal Kénig bildete die Liturgie zunéchst kein eigentliches Thema, Er
war ganz auf die Kirche konzentriert, erst spéter trat ein Interesse fiir liturgische
Fragen hinzu. Diese spezifische Perspektive tut dem Buch gut. Denn auch die
Liturgiekonstitution ist vom Thema Kirche her zu erschliefien, wobei manches
theologisch erst in der Kirchenkonstitution expliziert wurde. Dabei wird deutlich,
dass Kirchenverstindnis und Liturgieverstindnis sowie liturgische Praxis eng
miteinander verzahnt sind, was sich sowohl im Vorfeld des Konzils als auch in
den verabschiedeten Dokumenten widerspiegelt. Leitgedanke fiir die Kirche ist
der des pilgernden Volkes Gottes. Die Liturgie wird hier unter dem Gesichtspunkt
Gottesdienst der ganzen Kirche betrachtet. Damit steht allein schon in den {ber-
schriften die durch das Konzil bewirkte Dynamik im Mittelpunkt. Die einzelnen
Kap. zeichnen den Weg vom Vorfeld bis zum fertigen Dokument nach. Zunéchst
wird eine Skizze der Ausgangssituation geliefert, wobei hier der Gedanke der
Erstarrung bzw. des Ritualismus im Vordergrund steht, Fiir die Vorbereitung
erwies sich die Liturgiekonstitution als unproblematischer, da infolge der litur-
gischen Kongresse seit den spaten 1940er-Jahren erhebliche Vorarbeit geleistet
worden war, Nach einer Schilderung des Verlaufs der Debatten wird jeweils das
Endergebnis kurz skizziert. Als Konsequenzen werden das neue Selbstverstind-
nis der Kirche respektive die Erneuerung der Liturgie genannt. Die bis heute
feststellbaren Ambivalenzen sowahl im Kirchenverstindnis als auch im theo-
logischen wie praktischen Verstindnis der Liturgie sind in den Konzilstexten
selbst grundgelegt.

In Bezug auf die Kirchenkonstitution war die Abkehr von der alten Schul-
theologie die Voraussetzung, um den Weg aus der Erstarrung zu finden. Das rein
institutionelle Kirchenverstindnis war unter Papst Pius XIL nur ansatzweise kor-
rigiert worden. Ebenso korrigiert wurde der bis dahin rein instruktionstheoreti-
sche Offenbarungsbegriff, wie dies in der Offenbarungskonstitution noch weiter
ausgefiihrt wird. In der Kirchenkonstitution kann infolge der dynamischen Sicht-
weise das Verhéltnis Christi und der Kirche als sacramentum mundi hezeichnet
werden.

Auch im Verstdndnis der Liturgie hat ein Paradigmenwechsel stattgefunden.
Bis zum I Vatikanum ging man vom Inkarnationsparadigma aus, welches seit-
dem durch den Schliisselbegriff mysterium paschale ersetzt wird. An die Stelle
des cultus debitus, der geschuldeten Verehrung, wird nun ein dialogisches Kon-
zept gesetzt. Der Begriff der , Tétigen Teilnahme*®, der bereits durch Papst Pius X.
1903 in pipstlichen Dokumenten eingefiihrt wurde, fithrt zu einer nenen Ver-
héltnisbestimmung von Priester und Laien, von besonderem und allgemeinem
Priestertum. Hier gibt es viele Gemeinsamkeiten mit der Kirchenkonstitution.

Beiden Konstitutionen liegt ein organisches Verstindnis zugrunde, das auch
eine Entwicklungsdynamik in sich tréigt. So wird ein neues Verhiltnis von Uni-
versalitidt und Partikularitdt formuliert, Die Liturgie, insbes. die Eucharistie, wird
in beiden Konstitutionen als Quelle und Hohepunkt, culmen et fons, bezeich-
net. Ebenfalls gemeinsam ist der Weltbezug, der in fritheren Konzepten praktisch
fehlte. Eine besondere Dynamik liegt in der neuen Verhéltnisbestimmung der
beiden Sacerdotia, sicher ein noch zu entwickelndes Thema. Am Ende wird das
Problem der Nachhaltigkeit aufgegriffen und es wird appelliert, den vom Konzil
gegebenen AnstoB nicht zu vergessen.

Der kleine Band bietet eine kompetente Einfiihrung in die beiden
Konstitutionen des Konzils sowie Einblicke in deren Hintergriinde
und Konsequenzen. Er macht den erstaunlichen Innovationsschub
deutlich, der durch diese Texte hervorgerufen wurde. Das hier ange-
reicherte Potential ist noch lange nicht erschapft. Als kleines Manko
ist anzumerken, dass die beiden Kap. doch allzu sehr nebeneinander
stehen bleiben. Man hiitte sich am Ende noch einmal eine von beiden
Vin verantwortete synthetisierende Darlegung gewiinscht. Freilich
erschliefien sich die Gemeinsamkeiten und Synergieeffekte beider
Konstitutionen durchaus beim Lesen. So werden die daraus zu zie-
henden Schliisse dem Leser zugemutet, was kein Fehler sein muss.
Aufgrund der Besonderheit der Perspektive und der kundigen und
klaren Darlegung ist der Band einer breiten Leserschaft zu empfehlen.

Bonn Albert Gerhards

Kirchenrecht

Grabmeier, Johannes: Kirchlicher Rechtsweg — vatikanische Sackgasse! Kirchli-
ches Rechtssystem in der rémisch-katholischen Kirche endgiiltig gescheitert —
dargestellt am konkreten Fall eines hierarchischen Rekurses von Regensburg
bis Rom zur Mitwirkung der Laien in der Kirche. — Schieling: Animus 2013
264 S., geb. € 40,00 ISBN: 978-3-00-040423—8

Die 2005 erfolgte Abschaffung der Regensburger Katholikenriite durch
den damaligen Ditzesanbischof Miiller, die dem von der Wiirzburger
Synode konkretisierten Modell zur diézesanen Koordinierung des Lai-
enapostolats in Regensburg ein Ende bereitete, war kirchenpolitisch
und kirchenrechtlich brisant. Der vorliegende Band dokumentiert Vor-
gang und verfahrenspraktisches Nachspiel und integriert mit bereits
andernorts veroffentlichten Beitrdgen der Kanonistin Sabine Demel
(41-56; 149-158) eine kirchenrechtswissenschaftliche Bewertung.
Zentralen Raum nimmt die Darstellung des Rekursverfahrens gegen
die bischofliche Entscheidung ein: Der V1., ehemaliges Mitglied des
Digzesanrats, der den Auflésungsakt fiir rechtswidrig erachtet und sich
hiergegen zur Wehr setzte, schildert den hierarchischen Rekurs, mit
dem er den Regensburger Fall vor die Apostolische Signatur brachte.
Das Verfahren und dessen Ausgang verstand er als Nagelprobe, wie es
um die kirchliche Rechtskultur bestellt sei (9). Seine Niederlage deutet
er deshalb als symptomatisch fiir die Leistungsfahigkeit des Kirchen-
rechts. Als ,endgiiltig gescheitert” kennzeichnet er bereits im Unter-
titel das kirchliche ,,Rechtssystem®, das intransparent und parteilich
sei. Wenngleich die Radikalitét der Wertungen die Lektiire miihsam
werden lésst, werden nicht wenige Kritikpunkte Kanonistinnen und
Kanonisten bekannt vorkommen: mit der Nichtveréffentlichung dikas-
teriellen Prozessrechts benennt der Vf.u.a. ein bekanntes Monitum
(95).

In diesem Sinne liest sich der Band als informative dichte Beschrei-
bung des Regensburger Falls, die jedoch durchgéingig von der polarisie-
renden Parteilichkeit der Sicht des Vf.s gepriigt ist. Um in den Genuss
des kanonistischen Gehalts zu kommen, muss man manche Verdich-
tigungen und Unterstellungen iiberlesen: da wird kuriales Handeln
als ,infames Riankespiel“ (31) ausgewiesen, dem Bischof iible Absicht
unterstellt (32, 136). Misslich ist auch, dass der V£. von sich in der
dritten Person spricht — in der Wahl der ersten Person hitte die Chance
gelegen, die die Ausfithrungen pragende persénliche Sichtweise als
eine solche zu kennzeichnen. Einen wissenschaftlichen Anspruch
kann die Schrift aufgrund ihrer subjektiven Einfarbung daher nicht
erheben; dem widersteht auch manche theoretische Schwiiche, Der V.
ist Mathematiker und kein Kanonist. Dies merkt man u. a. daran, dass
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er unhinterfragt die Prozessgrundsitze des weltlichen Rechts zur Norm
der Beurteilung der kirchlichen Verfahrensfairness macht (226-230).
Hier miisste Begriindungsaufwand geleistet werden, warum bestimmte
Prozessgrundsitze — wie das Recht auf rechtliches Gehdr — mit Blick
auf die Verfahrensfairness unhintergehbar sind, wihrend andere — wie
der prozedurale Miindlichkeitsgrundsatz — durchaus zur Disposition
gestellt werden kénnen. Die Stirke des Bandes liegt somit weniger in
seiner kanonistischen Leistung als vielmehr in seinem dokumentari-
schen Wert, findet sich in ihm doch umfingliches Akten- und Gut-
achtenmaterial aus dem Rekursverfahren, das man selten zu Gesicht
bekommt.

Bochum Judith Hahn

Fiirnkranz, Johannes: Effizienz der Verwaltung und Rechtsschutz im Verfah-
ren. Can. 1739 in der Dynamik der hierarchischen Beschwerde. — Paderborn:
Schiéningh 2014. 406 S. (Kirchen- und Staatskirchenrecht, 19), pb. € 56,00
ISBN: 978-3-506—77946—5

Nicht nur die Unterzeichner des sog. ,,Theologen-Memorandums* Kir-
che 2011: Ein notwendiger Aufbruch fordern, dass ,,Rechtsschutz und
Rechtskultur in der Kirche [...] dringend verbessert werden®' miissten.
Das bestehende hierarchische Beschwerdeverfahren gegen Akte der
kirchlichen Verwaltung, wie es in den cc. 1732-1739 CIC grundgelegt
ist, gilt vielmehr allgemein als unzureichend. So stellt bspw. der (einer
kirchenpolitischen Parteinahme hier gewiss unverdichtige) Kolner
Offizial Giinter Assenmacher fest: ,Dieses R|ekurs]-Verfahren ist der
Rest eines umfassender projektierten und nach wie vor gewtinschten
Rechtsschutzes gegen die Verwaltung durch eine eigene kirchliche
Verwaltungsgerichtsbarkeit.“ (Lexikon des Kirchenrechts, Sp. 832)
Wihrend das Projekt einer kirchlichen Verwaltungsgerichtsbarkeit,
das in der aktuellen Rechtsstruktur der Kath. Kirche nur in Form der
gerichtlichen Anfechtung eines durch ein Dikasterium der Rémischen
Kurie urspriinglich erlassenes oder im Beschwerdeverfahren bestitig-
tes Dekret bei der Apostolischen Signatur (c. 1732 CIC) existiert, bereits
wiederholt Gegenstand umfangreicher Einzelstudien war?, fehlte fiir
das hierarchische Rekursverfahren bislang eine Monografie, die das
Spannungsfeld zwischen bestmaglicher Effizienz der Verwaltung und
notwendigem Schutz der Rechte der Glaubigen ausleuchtet.

Diese Liicke zu schlieBen, hat sich Johannes Fiirnkranz zur Auf-
gabe gestellt. Er ist Priester der Erzdiozese Wien und Mitarbeiter in
der Ehesektion der Kongregation fiir die Glaubenslehre. Seine hier zu
besprechende Diss. wurde an der Kirchenrechtlichen Fak. der Papstli-
chen Univ. Gregoriana unter Anleitung von Msgr. Gianpaolo Montini,
dem Promotor Iustitiae am Obersten Gerichtshof der Apostolischen
Signatur, verfasst. Im Mittelpunkt der Studie steht der hierarchische
Obere und seine Rolle im Rahmen der Verwaltungsbeschwerde nach
c. 1739 CIC.

Das Werk ist — abgesehen von einer . Einleitung® (23-28), einer Inhaltsiiber-
sicht und einigen Anmerkungen zur Wortwahl zu Beginn sowie einer thesen-
haften Zusammenfassung der Ergebnisse (,,Schlussbemerkungen®, 341-346) am
Ende — in drei Teile mit insgesamt sieben Kap.n gegliedert: s

In einem ersten Teil werden als Hintergrund fiir die nachfolgenden Uberle-
gungen in zwei Kap.n ,,Wesen und Form der Verwaltungsbeschwerde® (29-142)
dargestellt. Unter der Uberschrift , Allgemeine Bemerkungen zur kirchlichen
Verwaltung” (31-84) werden hierfiir zunédchst allgemein ,Charakteristika der
kirchlichen Leitungsvollmacht* und ,,Strukturprinzipien der kirchlichen Verwal-
tung” erldutert sowie ,Der Verwaltungsakt und seine Mingel” im Besonderen
{iberblicksartig beleuchtet. Das zweite Kap. (85-142) ist der Verwaltungsbe-
schwerde in ihrer historischen Entwicklung sowie in ihrer gegenwirtigen Form
im CIC/1983 gewidmet.

Im Zentrum des zweiten Teils (,Die Entscheidung des hierarchischen Obe-
ren®, 145-283) steht c. 1739 CIC. In drei Kap.n werden hier die Redaktionsge-
schichte dieser Norm aufgezeigt (Kap. III, 145-194), der Canon einer detaillierten
Einzelexegese unterzogen (Kap. IV, 195-257) sowie vier formale Fragen zu dem
Charakter der Norm, zum Umfang der Entscheidungsvollmacht, zur Entschei-
dungspflicht und zur Rolle der Apostolischen Signatur in ihrer Doppelfunktion
als hierarchischer Oberer und Verwaltungsgericht erortert (Kap. V, 259-283).

Ein dritter Teil (,Quaestiones selectae zu can. 1739, 285-340) schliefilich
widmet sich einer Auswahl an Themen im Umtfeld von c. 1739 CIC. Hier werden
anhand konkreter Félle aus der Gerichtspraxis der Apostolischen Signatur die
Entscheidung des hierarchischen Oberen und die rechtliche Stellung der Parteien

Kirche 2011: Ein notwendiger Aufbruch. Memorandum von Theologiepro-
fessoren und -professorinnen zur Krise der katholischen Kirche, abgerufen
wurde: http://www.memorandum-freiheit.de [Stand: 1.9.2015],

Erinnert sei hier nur an die Habil.schrift von Dominicus M. Mrier: Verwal-
tungsgerichte fiir die Kirche in Deutschland? Von der gemeinsamen Synode
1975 zum Codex Iuris Canonici 1983, Essen 2001.

betrachtet (Kap. VI, 287-313) sowie das (von F. sog.) Kon-Kurrenz“-Verhiltnis
von untergeordnetem und hierarchischem Oberen erdrtert (Kap. VII, 315-340).

Neben zwei Exkursen (132—142; 253-254) zu ¢. 1004 CCEO, der entsprechen-
den Norm zur hierarchischen Beschwerde im Ostkirchenrecht, finden sich tiber
das Werk verstreut zahlreiche Anmerkungen zum osterreichischen staatlichen
Verwaltungsrecht, die anregen kénnen, iber Gemeinsamkeiten und Unterschiede
in verschiedenen Rechtssystemen nachzudenken und die spezifischen Charakte-
ristika der kirchlichen Strukturen zu ergriinden.

Dem Werk sind drei Anhiinge beigefiigt: eine synoptische Darstellung der
Redaktionsgeschichte von c. 1739 CIC (347-349), eine tabellarische Ubersicht
tiber das Verwaltungsbeschwerdeverfahren nach dem CIC/1983 (350) sowie der
Abdruck eines bislang unveréffentlichten Endurteils der Apostolischen Signatur
zur Absetzung eines Pfarrers im lateinischen Original mit deutscher Ubersetzung
(351-366).

Am Ende des Buches finden sich ein umfangreiches Quellen- und Literatur-
verzeichnis (367—402) sowie ein Namensregister (403—406).

In der Gesamtschau auf das Werk ist zunéchst festzuhalten, dass der
eingangs genannte ,,Liickenschluss® dem V£, ohne jede Einschrénkung
gegliickt ist. Er hat nicht nur die relevante Literatur zur hierarchischen
Verwaltungsbeschwerde aus dem deutschen, italienischen, englischen,
franzosischen und spanischen Sprachraum zusammengetragen, son-
dern dariiber hinaus umfangreiches, meist bislang unverdffentlichtes
Quellenmaterial, insbes. aus dem Archiv der Apostolischen Signatur,
gesammelt. Dabei ging er duberst sorgfiltig zu Werke. Dem Rez.en
stieBen auch in fremdsprachigen Texten nahezu keine formalen oder
orthographischen Fehler ins Auge. Mit detektivischem Spiirsinn weist
F. auf falsche Datierungen, Zitationsmiingel sowie Druckfehler bei
anderen Autoren hin.

In seine Uberlegungen bezieht F. nicht nur Gerichtsurteile und
andere ausgearbeitete Archivdokumente mit ein, sondern verweist
auch auf handschriftliche Vermerke in den von ihm gesichteten Akten
(etwa 299, Anm. 39). Diese Akribie in der Auswertung des Archivma-
terials ist AuBerst lobenswert. Allerdings fragt sich der Rez. auf dem
Hintergrund seiner eigenen Verwaltungserfahrungen, ob derartige
vorbereitende Notizen untergeordneter Kurialmitarbeiter nicht gele-
gentlich von F. tiberinterpretiert werden. Gewiss ist der Einfluss inter-
ner Vorlagen auf Entscheidungen der hierarchischen Oberen kaum zu
unterschiitzen. Werden Worte in internen Schriftstiicken der Romi-
schen Kurie aber tatsiichlich immer so sorgféltig und iiberlegt gewihlt,
wie es die Analysen und Schliisse von F. nahelegen?

Mit eigenen Wertungen und Stellungnahmen halt sich F. diploma-
tisch geschickt zuriick, meist beschrénkt er sich auf Anmerkungen®.
Angesichts der kontroversen Thematik ist dies gewiss nicht verkehrt.
Im Gegensatz zu anderen Vin tritt F. nicht mit (zuweilen vorschnel-
len) Reformvorschligen und kirchenpolitischen Forderungen auf. Er
versucht vielmehr, die bestehende Rechtslage auf dem Hintergrund
der historischen Entwicklung zu erldutern. Dariiber hinausgehende
Schlussfolgerungen de lege ferenda iiberldsst er ganz der Leserin bzw.
dem Leser seines Werkes. So bleibt die Frage offen, ob die Normen zum
Rechtsschutz in der Kirche tatsichlich einer dringenden Verbesserung
bediirfen oder ob schon durch eine kluge Anwendung der bestehen-
den Regelungen sichergestellt werden kann, dass dem Heil der Seelen
bestmoglich entsprochen wird (vgl. 364).

Miinchen Rafael M. Rieger

Grund und Grenzen staatlicher Religionsférderung. Unter besonderer Beriick-
sichtigung des Verhiltnisses von Staat und Katholischer Kirche in Deutsch-
land, hg. v. Matthias Pulte / Ansgar Hense. — Paderborn; Schéningh 2014.
320 S. (Kirchen- und Staatskirchenrecht, 17), pb. € 39,90 ISBN: 978-3-506—
77882-6

Der Band gibt die meisten Referate einer Tagung wieder, die zu die-
ser Thematik auf Einladung des Mainzer Kirchenrechtlers Matthias
Pulte und des Leiters des Staatskirchenrechtlichen Instituts der Deut-
schen Bischofskonferenz Ansgar Hense im September 2012 in Mainz
stattfand. Nach dem GruBwort des damaligen Rheinland-Pfdlzischen
Ministerprisidenten Kurt Beck, der unterstreicht, dass sich das Staat—
Kirchen-Verhiltnis in Deutschland bewihrt habe, folgen 16 fach-

? Diese literarische Form scheint F. geradezu zu lieben. Abgesehen von der

Danksagung zu Beginn und den Schlussbemerkungen (341-346) finden
sich lediglich auf fiinf Textseiten (149; 257; 259; 288; 315) keine FuBnoten.
Sogar das Quellen- und Literaturverzeichnis ist mit einigen umfangreicheren
Anmerkungen versehen. An vielen Stellen geht das ,Kleingedruckte® weit
iiber notwendige Literaturangaben hinaus und 6ffnet den Blick auf interes-
sante Fragestellungen und Probleme, die nicht im Mittelpunkt der Studie
standen.
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wissenschaftliche Beitrdge sowie das Nachwort des Hg.s Hense. Die
Anordnung der Beitridge in alphabetischer Reihenfolge verwundert
etwas, weil sich eine sachliche Ordnung angeboten hitte, indem ers-
tens theologisch-kirchenrechtliche Grundlagenfragen, zweitens deut-
sche Spezialprobleme und drittens dann der europarechtliche Beitrag
sowie die Lindervergleiche einen eigenen Teil hitten bilden kénnen.
Die Besprechung erfolgt in der Reihenfolge einer méglichen inhaltli-
chen Gliederung, wobei nicht alle Beitréige besonders hervorgehoben
werden konnen,

Der Kirchenrechtler Stephan Héring fiihrt sachgerecht in den historischen
Ursprung der Staatsleistungen ein, die im evangelischen Raum auf die Reforma-
tion und im katholischen Raum auf die Sikularisierung von 1803 zuriickgehen.
Er macht deutlich, dass urspriinglich keine fortlaufenden Zahlungen aus dem
Staatshaushalt vorgesehen waren, sondern durch Vermégensiibertragung (Real-
dotation) die Finanzierung von Domkirche, Bischof, Domklerus und Seminarien
gesichert werden sollte. Der Sozialethiker Gerhard Kruip fordert eine strikte
Gleichbehandlung aller religisen und weltanschaulichen Gruppen, wenn der
Staat religitse Aktivititen direkt oder indirekt begtinstigt. Er pladiert dafiir, dass
die Katholische Kirche selbst darauf hinwirken soll, die iiberlieferten Staats-
leistungen abzulbsen. Dies konnte ihre Glaubwiirdigkeit in der Offentlichkeit
erh6hen. Der Wiirzburger Kirchenrechtler Heribert Hallermann zeigt anhand des
gesamtkirchlichen Dekrets tiber die Religionsfreiheit und der Pastoralkonstitution
des Zweiten Vatikanischen Konzils auf, dass die Kirche bereit ist, Privilegien
aufzugeben. Weiterhin erwahnt er Bestimmungen aus dem geltenden Kirchen-
recht und den Konkordaten, die das Recht der Kirche tiber Eigentum zu verfiigen
und den Grundsatz der Selbstfinanzierung darlegen. Der Vertreter von Caritas
Deutschland in Berlin, Mario Junglas, begriindet die staatliche Unterstiitzung
kirchlichen Sozialengagements damit, dass bei Vertrauensgiitern wie bei sozialen
Dienstleistungen jenseits von Staat und Markt ein gemeinniitziges Angebot sinn-
voll ist und christliche Anbieter auch auf Existenz- und Sinnfragen eingehen
Kénnen, die haufig mit dem Leben in Krankenhéusern, Heimen, Hospizen etc.
aufkommen.

Der Staatskirchenrechtler Michael Droege behandelt die Frage der, verfas-
sungsrechtlich seit 1919 im Sinne einer stirkeren Trennung von Kirche und
Staat gebotenen, Ahldsung der Staatsleistungen. Diese ist bisher gescheitert, da
ein Bundesgesetz, das die Ablésungsgrundstze fiir die Ablésung durch die Lin-
der festlegen muss, bisher nicht zustande gekommen ist. Da die Ablésung nach
dem Marktwert verfassungsrechtlich nicht geboten ist, kénnte eine Ablésesumme
zwischen dem Zehnfachen und dem Achtzehnfachen der jahrlichen Zahlungen
liegen, die sich zusammen auf knapp 500 Millionen Euro an beide grofie Kirchen
in Deutschland belaufen. Wie der Finanzdirektor der Erzditzese Kéln erldutert,
betrdgt dort die Hohe der Staatsleistungen lediglich 1,30 Euro pro Katholik und
Jahr, was mit einem Anteil von 0,3 % am Bistumshaushalt marginal ist, wihrend
beim Bistum Magdeburg 20 % des Etats und 58 Euro pro Katholik gezahlt werden,
weil das Bundesland Sachsen-Anhalt pro Einwohner die héchsten Staatsleistun-
gen aller Bundeslander gewihrt, Nach der deutschen Einheit sind dort besonders
grobiziigige Staatsleistungen vereinbart worden. Weitaus héher sind die staatli-
chen Zuschiisse an kirchliche Schulen und Kindergrten.

Der Steuerrechtler Hanno Kube behandelt Fragen der Religionsforderung
durch das staatliche Steuer- und Abgabenrecht. Er weist auf die Steuerbefrei-
ung kirchlichen Vermégens (z.B. von der Grundsteuer) sowie der steuerlichen
Absetzbarkeit von Kirchensteuern, Spenden etc. hin, Diese Vergiinstigungen
fiihren zu Einnahmeausfillen des Staates in Hohe mehrerer Milliarden Euro im
Jahr. Weitere Einzelheiten werden von Martin Hochhuth zum ,,Beschneidungsur-
teil” ader von Norbert Janz zur Kontrolle der Verwendung von Staatsleistungen
durch Rechnungshéfe der Linder thematisiert. Ein weiterer Beitrag von Fried-
helm Hufen thematisiert das Verhiltnis von Kirche und Kulturférderung, Wih-
rend dieser Beitrag sich detailliert mit Einzelaspekten auseinandersetzt, greift
der Mitherausgeber Matthias Pulte nach einer historischen Einfiihrung knapp
und teilweise etwas plakativ eine Vielzahl von Herausforderungen auf (u.a. die
Integration von Muslimen in das deutsche Staat-Kirchen-Verhaltnis, Kath.-Theol.
Fak.en, kirchliches Arbeitsrecht). Er hétte hier zumindest die Passagen weglassen
konnen, die bereits in anderen Beitrigen ausgiebig behandelt worden sind.

Sebastian Miiller-Franken greift europarechtliche Aspekte der staatlichen
Religionsforderung auf. Die EU hat die hergebrachten Staats-Kirche-Beziehungen
in den Mitgliedsstaaten zu respektieren. Bei der Forderung kirchlicher Wohl-
fahrtsverbénde kénnen Fragen des europiischen Beihilfe- und Wettbewerbsrechts
tangiert sein. Francis Messner (StraBburg) erléutert ausgehend vom Prinzip der
Laizitiit das franzésische Konzept der Trennung von Kirche und Staat. Gegen eine
Finanzierung erzieherischer oder sozialer Einrichtungen der Kirche gibt es in
Frankreich keine Einwéinde. Weiterhin konnen die Gemeinden BaumalBnahmen
an Kirchgebduden finanziell unterstiitzen. Staatliche Finanzierung ist auch in
der Anstaltsseelsorge (Gefingnisse, Militér etc.) moglich. Wahrend Anfang der
1970er-Jahre noch 2400 Geistliche in Frankreich vom Staat bezahlt wurden, ging
diese Zahl wegen der fehlenden Priester um rund 1000 zuriick. Auf die geson-
derte Rechtslage in Elsass-Lothringen wird besonders hingewiesen. Die Situation
in Ungarn wird von Balazs Schanda eingebracht. Nachdem mit der Einfiihrung
des Sozialismus der umfangreiche Bodenbesitz der Kirchen verstaatlicht worden
war, zahlte der sozialistische Staat auch zwecks Kirchenkontrolle bescheidene
Staatsleistungen. Nach dem Ende des Sozialismus wurden Gebiude riickiibertra-
gen bzw. die Kirchen/Religionsgemeinschaften erhielten Entschiidigungen bzw.
dauerhafte Staatsleistungen fiir den Verzicht auf Riickiibertragungen. Die Steu-
erzahler kémnen 1% ihrer Einkommenssteuer den Kirchen widmen, was nach

Werbekampagnen eine Million Steuerzahler tun. Der Religionsunterricht wird
staatlich bezahlt und Spenden spielen eine wichtige Rolle.

Es schliefien sich noch ein Uberblick von Rik Torfs iiber die Situation in
Luxemburg und Belgien (starke Staatsfinanzierung nach dem Napoleon-Konkor-
dat von 1801) sowie den Niederlanden an. Dort gibt es zwar staatlich finanzierte
Militérseelsorge sowie Steuererleichterungen fiir Spenden an Kirchengemeinden.
Ansonsten ist eine Eigenfinanzierung angezielt. In dem Beitrag werden wichtige
Uberlegungen zur zukiinftigen Gestaltung der staatlichen Religionsforderung
angestellt. Markus Vinzent behandelt die Situation der Church of England — der
einzige Beitrag, der nicht die katholische Kirche in den Vordergrund stellt. Er
geht besonders auf die Konsequenzen religiser Pluralisierung fiir den Religions-
unterricht ein. Leider sind die in diesem Beitrag abgedruckten Graphiken kaum
entzifferbar. Ein Nachwort des Hg.s Ansgar Hense rundet den Band ab.

Es wird deutlich, dass durch eine religiése Pluralisierung (Zuzug
von Muslimen und anderen) sowie den Verlust der christlichen Kir-
chen durch eine hohe Zahl von Konfessionslosen Wandlungsprozesse
in vielen europdischen Lidndern anstehen. Dabei treten historische
Gesichtspunkte (Entschiddigungen fiir Enteignungen) zuriick zuguns-
ten heutiger gesellschaftlicher Beitridge von Religionsgemeinschaften
(soziale Niitzlichkeit) sowie der Gleichbehandlung aller Religions-
und Weltanschauungsgemeinschaften. In dem Band fehlt die protes-
tantische Sichtweise, weil die Evangelische Kirche in Deutschland
von allen Anderungen der Staats-Kirche-Beziehungen gleichermafen
betroffen wére. Die nach Veriffentlichung des Bandes 2015 erfolgte
Abschaffung der Staatsfinanzierung der Kirche in Luxemburg ist ein
exemplarisches Beispiel fiir Wandlungsprozesse im européischen Kon-
text und demonstriert damit die Aktualitit der behandelten Thematik.

Bochum Joachim Wiemeyer

Petrat, Nils: Gebetsrdume in éffentlichen Gebéiuden. Ein Trendphénomen kir-
chenrechtlich betrachtet. — Essen: Ludgerus 2015. 172 S. (Beihefte zum
Miinsterischen Kommentar zum Codex Turis Canoni, 71), kt € 34,00 ISBN:
978-3—87497-287-1

Der Text von § 54 des Gesetzes iiber den Vollzug der Freiheitsstrafe
und der freiheitsentziehenden Malbregeln der Besserung und Siche-
rung - Strafvollzugsgesetz (StVollzG) lautet: ,,(1) Der Gefangene hat
das Recht, am Gottesdienst und an anderen religiosen Veranstaltungen
seines Bekenntnisses teilzunehmen.“ Das Bemerkenswerte an dieser
Bestimmung ist, dass in einem staatlichen Gesetz das Recht zur Teil-
nahme am Gottesdienst, also eine kanonistische Materie, geregelt wird,
Die Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium 14 des Zweiten Vati-
kanischen Konzils begriindet das Recht und die Pflicht der Glaubigen
zur aktiven, bewussten und vollen Teilnahme am Gottesdienst theo-
logisch. Es ergebe sich aus dem Wesen der Liturgie. Kanon 214 des
kirchlichen Gesetzbuches von 1983 spezifiziert dieses aus dem Wesen
der Liturgie abgeleitete Recht der Gliubigen durch die Bestimmung, es
stehe den Glaubigen zu, ,,den Gottesdienst gemah den Vorschriften des
eigenen, von den zustdndigen Hirten der Kirche genehmigten Ritus zu
feiern® (c. 214 CIC/1983).

Man wird von ebendiesem Recht der Glaubigen auf die Feier des
Gottesdienstes ausgehen miissen, um verstehen zn kénnen, warum die
Errichtung von Gottesdienstriumen, Orten des Gebetes und Stiitten der
Stille in 6ffentlichen Gebauden im Trend liegt. Eine Kirchenleitung,
die diesem Trend nachkommt, orientiert sich mit der Schaffung von
neuen religiosen Orten an den Lebensrdumen der Menschen. Sie rea-
lisiert, dass im modernen Bewusstsein Gottesbezug und Glaube ihre
Relevanz entfalten, wenn sie im Leben der Menschen Gestalt gewin-
nen. Werden sie ausschlieBlich als normative Vorgabe, an der sich das
Leben zu orientieren habe, verkiindet, verlieren diese an Bedeutung.
Dass und wie sich gesellschaftlich die Verhiltnisse in der Beziehung
zwischen Leben und Religion umgekehrt haben, hat bereits vor Jah-
ren Rudolf Englert auf den Begriff gebracht: ,Was frither Waage war,
die Religion, bzw. der christliche Glaube, wird nun selbst gewogen
und was ehemals gewogen wurde, die jeweilige Lebensgeschichte, ist
zum MaBstab und Testfall fiir die Giiltigkeit religiéser Gewichtungen
geworden. Nicht das Leben wird in den normativen Rahmen der Reli-
gion eingefiigt, das Leben selbst ist der Rahmen, in den Religion ein-
gefiigt wird.“ (Rudolf Encrert: ,Haben wir Theorien, die zu unserer
Geschichte passen? Religionspiddagogische Konzepte vor dem Hinter-
grund glaubensgeschichtlicher Erfahrungen®, in: Lebenswege und Re-
ligion. Biographie in Bibel, Dogmatik und Religionspidagogik, hg. v.
D. DormEYER / H. MoLLE / T. RusTER, Miinster 2000, 221-236, hier:
223).

Der beobachtbare Trend hin zu Gebets- und Gottesdienstraumen
in 6ffentlichen Gebduden, den in einer beachtenswerten Studie Nils
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Petrat aus kirchenrechtlicher Perspektive untersucht, wire damit weni-
ger als ein Phédnomen der Zivilreligion zu verstehen und vielmehr als
Ausdruck einer lebensraumorientierten Ausrichtung der Pastoral.
Dass interreligitse Abgrenzungen und konfessionelle Profilierungen
bei interkonfessionell oder multireligids orientierten Raumprogram-
men einerseits nétig sind, man sich fiir sie andererseits aber kaum auf
die durch die entsprechenden Dokumente des Zweiten Vatikanischen
Konzils grundsétzlich erméglichten ékumenischen und interreligidsen
Gespriichs- und Kooperationsangebote berufen kann (37—48), macht
einen Teil der Problematik aus. P. stellt in kluger Weise heraus, dass
kirchenrechtlich die angemessenen Kategorien fiir diesen Trend in
der sachlich gebotenen Differenzierung erst noch zu finden wéren.
Der rechtliche Status quo verhindere es eher, Kapellen, Oratorien und
Réume der Stille in Flughifen, an Autobahnen und in Bahnhdéfen,
in Parlamentsgebiuden, Krankenhdusern, Gefingnissen und Hoch-
schulen sowie Sportarenen als Zeugnis einer 6kumenisch offenen,
lebensraumorientierten Prasenz der Kirche im offentlichen Raum zu
verstehen. Die kanonistischen Bestimmungen tiber Kirchen, Kapellen,
Oratorien und andere Stitten der Andacht, der Gottesverehrung und
des Gebets orientieren sich an der Heiligkeit des Ortes. Die juristisch
zu verstehende Kategorie der Heiligkeit (vgl. 47) besagt, dass ein Ort
durch Weihe und Zustimmung der kirchlichen Gewalt aus dem Pro-
fanen ausgesondert, zu einem sakralen Ort wird, zu einem Ort der
Begegnung mit dem transzendenten Gott, zu einer ,Freistitte®, als Ort
des Asyls und der Immunitét, d.h. des Schutzes vor weltlicher Gewalt
(vgl. 147).

Wie diese kanonistisch verbiirgten und staatlich im Rechtskreis
der Bundesrepublik Deutschland anerkannten Rechtsgiiter zu bewah-
ren und wie gleichzeitig die Bedeutung der ,,schon neu entstandenen
und wohl auch noch weiter entstehenden religiosen Gebetsrdume]...]"
(149) rechtlich angemessen zur Geltung gebracht werden kann, diese
Frage an ausgewihlten Beispielen aus den Sektoren »Maobiles Leben/
Offentliche Verkehrsinfrastruktur® (75—-96), ,,Staatliche Einrichtungen®
(97—140) und , Freizeit/Sport” (141-146) auf der Basis einer Interpre-
tation der einschligigen rechtlichen Bestimmungen im CIC/1917 (25—
36) und im CIC/1983 (49-68) herausgearbeitet und durchdekliniert zu
haben, das ist das bleibende Verdienst der unter Leitung von Thomas
Schiiller sorgfaltig und umsichtig erstellten Lizentiats-Diss. Dass die
Berufung auf das Kriterium der Weihe zur Wiirdigung des Raumes, sei
es, dass sie kanonistisch als dedicatio oder als benedictio constitutiva
verstanden werden miisste, allein kaum ausreichend zu sein scheint,
wird anhand der Verlegenheit deutlich, in die der damalige Leiter
des Katholischen Biiros Diisseldorf, der kanonistisch versierte Pralat
Martin Hiilskamp geraten ist, als er den durch seinen Vorgéinger mit
initierten Raum der Stille im Landtag eroffnen sollte und ihn als ,,Ort
in einem offentlichen Raum* bezeichnete, ,,der kein ,Ersatz fiir einen
sakralen Raum wie eine Kapelle oder eine Kirche [seil. er stellt viel-
mehr ein zusitzliches Angebot in besonderen Situationen dar* (101).
P. hat dieses ,,Herumgeeiere* siiffisant aufgespiefit: ,,Was [...] positiv
iiber den Charakter des Raumes gesagt werden kann, blieb offen.”
(101) Bedenkt man, dass maBgeblich fiir die Einrichtung des Raumes
der Wunsch nach einem Gottesdienstraum fiir die Andachten gewe-
sen ist, die die Verantwortlichen des Katholischen und Evangelischen
Biiros fiir die Parlamentarier (99) angeboten haben, wird die ,,negative
Ekklesiologie* Hiilskamps vollends absurd. Nicht weniger absurd zu
sein scheint die von P. geniisslich aufgespieBite Wortwahl von Tho-
mas Sternberg. Der theologisch ausgewiesene Abgeordnete Sternberg
bezeichnete die erste Andacht in diesem Raum als ,liturgische Inbe-
sitznahme® (100) und fiillte damit die von Hiilskamp offengelassene
Bestimmung ebenso unzutreffend.

Wuppertal Michael Béhnke

Theologie und Gesellschaft

Klagen, Bitten, Loben. Formen religioser Rede in der Gegenwartsliteratur, hg. v.
Alfred Bodenheimer / Jan-Heiner Tiick. — Ostfildern: Griinewald 2014.
228 S., kt € 25,00 ISBN: 978-3-7867-3000-2

Im Juni 2012 fiihrte ein Symposium Judaist/inn/en, Theolog/inn/en
und Literaturwissenschaftler/innen in Basel zusammen. Gemeinsam
reflektierten sie die Aufnahme und Gestaltung der Grundformen reli-
gioser Rede in ,,ganz unterschiedlichen Werken der Literatur des 20.
und beginnenden 21. Jahrhunderts” (9) in deutscher und englischer
Sprache. ,Loben, bitten, danken, klagen, aber auch segnen, hadern
und fluchen® (8) gehéren zu den schon biblisch bezeugten religitisen

Sprachgesten. Auf je eigene Weise, in je eigener Transformation und
Ankniipfung finden sie Eingang in die Gegenwartsliteratur. Davon
zeugt dieser Band. Dass der eigenstindige, breit und &uBerst differen-
ziert rezipierte Gestus des ,Dankens“ dabei weder in den Titel des
Buches noch in das Zentrum der Darstellungen riickt, iiberrascht ein
wenig und wird auch nicht begriindet.

Zahlreiche fiihrende Képfe des deutschsprachigen literarisch-
theologischen Diskurses der letzten Jahrzehnte tragen zu diesem
Sammelband bei, erweitert um renommierte Autor/inn/en des anglo-
amerikanischen Sprachraums. Die konzeptionelle Stirke des Bandes
liegt in der klaren und eindeutig begrenzten Fragestellung des Zugangs.

Die drei meistgewihlten hermeneutischen Verfahren, die sich innerhalb des
Forschungsfeldes von Theologie und Literatur herausgebildet haben, finden sich
auch hier:

Erstens: Die Konzentration auf einen besonders aussagekréftigen Einzeltext,
der kontextuell und analytisch theologisch-literarisch erschlossen wird, hier etwa
auf Paul Celans Gedicht Psalm (Jan-Heiner Tiick), auf das Selbsterfahrungsbuch
Kaddisch des amerikanischen Juden Leon Wieseltier (Alfred Bodenheimer) oder
auf Anna Mitgutschs Roman Wenn du wiederkommst (Mirja Kutzer).

Zweitens: Das biographisch-literarische Portriit, das von der Person und ihren
Kontexten her einzelne Werke hervorhebt, hier etwa im Blick auf die in Deutsch-
land bislang nur wenig bekannte jiidisch-amerikanische Erzéhlerin Dara Horn
(Gerhard Langer), auf die liturgiesensiblen deutschen Erzdhler Arnold Stadler
und Hanns-Josef Ortheil (Erich Garhammer) sowie auf den deutsch-iranischen
Lyriker SAID und seine Psalmen (Christoph Gellner).

Drittens: Der Zugang iiber motivische Perspektiven, innerhalb derer
Autor/inn/en und ihre Werke exemplarisch verortet und gedeutet werden, hier
etwa der Blick auf die religisen Fragen in der deutsch-jiidischen Lyrik (Eva
Lezzi), auf den Fluch als haufig aufgegriffene Form areligiGser Rede in der ameri-
kanisch-jiidischen Prosa (Caspar Battegay), auf liturgische Spuren in der Gegen-
wartsliteratur (Andreas Bieringer), auf die postmoderne Tradition des epistemisch
eingesetzten Wortspiels (Nicole A. Siitterlin) oder auf das Motiv der Klage in
deutschsprachigen Kriminalromanen von Andrea Maria Schenkel und Friedrich
Ani (Andreas Mauz).

Diese grundsiitzlich griindlich erarbeiteten, bestens dokumentierten
und meistens explizit in den Forschungsdiskurs eingebundenen Bei-
tréige sind also nicht hermeneutisch in dem Sinne kreativ, dass sie neu-
artige Zugiinge zu theologischen Literaturdeutungen suchen wiirden.
Das sollen und wollen sie auch gar nicht. Vielmehr verbreitern sie die
quantitative Palette der bisherigen Studien im literarisch-theologischen
Feld, und zwar in vielerlei Hinsicht. Erstens zentrieren sie den Blick
auf die literarisch rezipierten Formen der religitsen Rede — ein bislang
selten gewihlter Fokus. Zum Zweiten riicken sie bislang nur selten
oder gar nicht betrachtete deutschsprachige Autor/inn/en wie Anna
Mitgutsch oder Friedrich Ani in den Mittelpunkt. Drittens spiegeln
sie das deutschsprachige literarische Feld an Entwicklungen, v. a. aus
dem Bereich der amerikanisch-jiidischen Gegenwartsliteratur, wider.
Werke von Leon Wieseltier, Dara Horn, Thomas Pynchon, Mordecai
Richler oder Shalom Auslander sind in Deutschland bislang fast unbe-
kannt. Thre Integration in den Diskurs sprengt die Binnenkonzentration
auf den deutschsprachigen Bereich und erweitert so die Perspektiven.
Schlieflich geraten so insgesamt Werke aus der unmittelbar jiingsten
Literatur ins Blickfeld, wodurch der theologisch-literarische Diskurs
seine Anbindung an die Entwicklungen der aktuellen Gegenwart de-
monstriert.

Die Einzelbausteine des Sammelbandes iiberzeugen. Aus ihnen
wird freilich kein Gebdude. Dem Band fehlt der Versuch, die Beitrige
auswertend zusammenzubringen. Dabei liefien sich leicht grundle-
gende erkenntnisleitende Fragen stellen: Welche Tendenzen zeigen
sich mit Blick auf die literarische Rezeption der Grundformen reli-
gioser Rede? Was sagen die zahlreichen, so iiberzeugend ausgedeuteten
Zeugnisse iiber die Prisenz von Religion in der Gegenwartskultur aus?
Wie konnte und wie miisste literaturwissenschaftliche Theoriebildung
diese Befunde fiir ihr eigenes Anliegen aufgreifen? Welche Erkennt-
nisse und Folgerungen ergeben sich aus der Spiegelung der jiidisch-
amerikanischen und aktuellen deutschsprachigen Literatur? Welche
theologischen Anfragen und Anregungen ergeben sich hinein in den
Bereich zeitgendssischer theologischer Reflexion? Wie kinnen v. a. Re-
ligionspadagogik und Pastoraltheologie von den differenziert gedeute-
ten Befunden im Transfer auf die eigenen Fragestellungen — fernab aller
kurzsichtigen Funktionalisierungen — profitieren?

Diese Fragen und die sich aus ihnen ergebenden Perspektiven
lassen sich aus den Einzelstudien durchaus aufgreifen und fruchtbar
machen. Im Buch selbst jedoch sucht man nach derartigen Ansétzen
vergebens. Schade! Gleichwohl liegen hiermit fundierte, gut geschrie-
bene Zugénge vor.

Augsburg Georg Langenhorst
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Lobsien, Verena Olejniczak: Jenseitsésthetik. Literarische Riume letzter Dinge. —
Berlin: Berlin University Press 2012. 438 S., pb. € 29,90 ISBN: 978—3-86280—
044-5

Die Frage nach dem Jenseits betrifft nicht nur das logische Denken,
sondern mindestens ebenso die Asthetik. Dieser sprachtheoretischen
Problematik widmet sich Verena Olejniczak Lobsien in ihrer literatur-
wissenschaftlichen Studie Jenseitsdisthetik auf eindriickliche und ein-
dringliche Weise. In Konsequenz zu dieser Problemstellung wertet sie
die Jenseitsthematik nicht nur als philosophisch-theologischen Topos,
sondern auch als eine eminent sprachliche und literarische Herausfor-
derung. Jenseitsasthetik, so die im Vorwort bereits priludierte Grund-
these des Buches, kinne als , Topopoetik® (7) beschrieben werden,
deren ,,Strukturen, Organisationsprinzipien und Verfahrensweisen*
(408) anhand einer Reihe von literarischen Texten in ausfiihrlichen
Einzelanalysen erarbeitet werden. Von Beginn an steht die Untersu-
chung dabei unter dem Vorzeichen der Interdisziplinaritit, insofern
die eschatologischen Orts- und Raummetaphern nicht nur philolo-
gisch, sondern auch mit Blick auf philosophische und theologische
Implikationen untersucht werden.

Der dlteste Text, der im ersten Kap. untersucht wird (9-64), ist der Roman
Utopia von Thomas More, der erstmals im Jahr 1516 verdffentlicht wurde. Mit
diesem Roman kommt ein erster Ort zur Sprache, der sich bereits etymologisch
als Nicht-Ort erweist und gerade in dieser Negation ein jenseitsésthetisches Pro-
gramm erkennbar werden ldsst. ,, Ausgerechnet der Text, der zum Griindungsma-
nifest einer emphatischen Jenseitsliteratur geeignet schien, fiihrt uns hartnickig
in die eigene Immanenz zuriick — aber, indem er ebenso insistent die Frage nach
einer anderen Lebensform offenhilt, die im Vertrauten eben nicht aufgeht. (48)
Zur sprachlichen Struktur, die L. in dem Roman herausarbeitet, zihlt wesentlich
der ,litotisch-ironische Duktus® (50); die ironisierende Distanznahme und die
besténdige ,.Negation des Gegenteils” (48) eroffneten, so L., einen ,Imaginati-
onsraum* (49), der die Lesenden zu einer ,Meliorisierung® (51) hinleite: Alles
Erlebte konne auch anders und besser sein. L. fasst daher die ,Jenseitsésthetik
der Utopia“ in dem markanten Satz zusammen: ,,Sie fixiert uns hier und verweist
uns zugleich auf dort.“ (55)

Mit dem zweiten, umfangreichsten Kap. (65-177) lenkt L. den Blick auf
Edmund Spensers Faerie Queene und somit auf einen Text, der als das ,groBte
epische Gedicht des englischen 16. Jahrhunderts“ (65) apostrophiert wird. Wenn
L. in ihrer Monographie insgesamt auf die Relevanz des literarischen Jenseitsbe-
zugs fiir das Diesseits abhebt, so gibt Spensers Text ihr Gelegenheit, die strategi-
sche Bedeutung des Jenseits fiir die Realpolitik z. Z. Elisabeths I. zu beleuchten.
Als grundlegendes jenseitsisthetisches Verfahren arbeitet L. insbes. die Allego-
rie heraus, die es ermégliche, ,das Verborgene zu offenbaren, das Unsichtbare
sichtbar zu machen* (74). Allegorie erldutert L. somit in alteritéitstheoretischer
Diktion als eine , Anders-Rede” (77), die es erlaube, anders zu sprechen, als es
im antiken Griechenland auf dem &ffentlichen Markt, der Agora, iiblich gewesen
sei. Die Allegorie, die nichts weniger sei als ,,das wirkungsvollste Verfahren der
Andersrede” (417), ermogliche zweierlei: ,ein zeigendes Verbergen und ein ver-
bergendes Zeigen* (120).

Das dritte Kap. (178-237) befasst sich mit den Chroniken von Narnia von
Clive Staples Lewis, welche als ein ,Jenseitstext zweiter Ordnung® (182) pré-
sentiert werden; die erzihlte Welt stelle nicht nur eine Jenseitswelt vor, sondern
generiere in sich eine ,Meta-Jenseitswelt* (ebd.), durch die das Jenseits als eine
nicht-statische, dynamische Gréfie dargestellt werde. Der Transzendenzbezug,
den Lewis mit seinem Text vor Augen fiihrt, interpretiert L. somit als eine je gro-
fiere Sehnsucht nach dem Jenseits, die sich mit der Erfiillung stets weiter nihrt,
Gerade in dieser unendlichen Progredierung sieht L. ein jenseitsisthetisches
Narrativ realisiert, das philosophisch auf , neuplatonischen Voraussetzungen
(190) basiere und das sie mit der Allegorie verbindet, auch wenn Lewis selbst
Vorbehalte gegentiber einer allegorischen Deutung geduBert habe.

Mit dem literarhistorischen Riickgriff auf John Bunyans The Pilgrim’s Pro-
gress im vierten Kap. (238-265) riickt L. ein topologisches Motiv in den Vorder-
grund, das in den vorigen, traditionell orientierten Narrativen wenig Beachtung
gefunden hat: den Ubergang von der diesseitigen in die jenseitige Welt. Das ver-
haltnismaBig kurze Kap. dient dabei selbst als eine Schwelle zu insgesamt fiinf
weiteren Autorinnen und Autoren der européischen Literatur.

In dem aus philosophischer und theologischer Perspektive vielleicht frucht-
barsten fiinften Kap. (266-316) setzt sich L. mit Sibylle Lewitscharoffs Roman
Blumenberg auseinander. Die in diesem Roman vorgenommene Reduktion auf
wenige Réume und geringe Ortsverinderungen sieht L. in Kontrast zu dem lite-
rarischen Kunstgriff Lewitscharoffs, einen Lowen in dem Arbeitszimmer des
bekanntlich zuriickgezogenen Philosophen Hans Blumenberg zu platzieren. Der
auf diese Weise metaphorisch inszenierte Einbruch des Jenseits in das Diesseits
der Arbeits- und Alltagswelt stelle einen Transzendenzbezug her, der mit der
,nicht mehr vorstellbaren, aber doch als unverstellbare sich bemerkbar machen-
den Jenseitigkeit (281) konfrontiere. L. zeigt in diesem Kontext die bemer-
kenswerten Grenzverschiebungen zwischen dem vermeintlich Vertrauten und
einer bleibenden Unvertrautheit, zwischen dem rdaumlichen Interieur und der
im Innern hausenden Fremdheit. Durch die wiederholten Bezugnahmen auf das
philosophische Werk Blumenbergs gewinnt die Darstellung des Romans nicht
zuletzt in metapherntheoretischer Hinsicht an Relevanz: Der Léwe erdffne, so L.,
das Verstindnis eines im Hier und Jetzt verorteten Anderswo und Anderswoher,

Das sechste Kap. stellt auf sehr dichte Weise summarisch drei weitere Schrift-
steller vor, die ganz unterschiedlichen Zeitepochen und Lindern entstammen, die

aber durch den topologischen Aspekt ,,,Arkadien‘” (321) miteinander verbunden
sind: Philip Sidney, Charles Ferdinand Ramuz und Felicitas Hoppe. Gemeinsam
mit dem ersten Teil des siebten Kap.s (388—402), der sich Winfried Georg Sebalds
Texten — schwerpunktmiifiig Austerlitz — widmet, wirkt die Darstellung geraffter
als in den Kap.n zuvor, jedoch ohne dass dadurch eine unangemessene Verknap-
pung eintréte. Bereits bearbeitete Topoi, wie bspw. die Allegorie, werden unter
den verdnderten Bedingungen neu beleuchtet bis hin zu der Beobachtung, dass
Sebalds Schreibverfahren sich ,.als eine spitmoderne Travestie der Allegorie®
erweise (402). Von besonderer Bedeutung gerade fiir die von Beginn an erstrebte
Interdisziplinaritét ist der zweite Teil des siebten Kap.s (402—423), der die Uber-
schrift , Jenseitsisthetik als Topopoetik — eine systematische Skizze* (402) trégt.
Denn hier werden die jenseitsésthetischen Themen, Motive und Verfahren syste-
matisiert und gebiindelt prasentiert.

Riickblickend erschlieBt sich somit die Motivation und Vorgehens-
weise des gesamten Buches, insofern die prisentierte Literatur als For-
schungsfeld dargestellt wird, dessen poetische Qualitit sich dadurch
auszeichne, ,das Unaussprechliche zu sagen, das Unsichtbare vor
Augen zu stellen und das Unvorstellbare zu artikulieren® (406). Diese
Charakterisierung lasst L. in der Literatur einen Mehrwert gegeniiber
der Metaphysik erkennen. Denn die Literatur , kénne manche Fragen
vielleicht préagnanter stellen und unbefangener erkunden als das unter
der ungleich strengeren Sprachdisziplin heutiger Philosophie und
Theologie maglich ist” (ebd.). Diese allzu undifferenzierte Gegeniiber-
stellung ldsst neuere Entwicklungen gerade in der Philosophie und
Theologie unberticksichtigt. Nicht nur mit Blick auf den genannten
Hans Blumenberg, sondern auch von Ansétzen der Phanomenologie
her, wie sie bspw. von Emmanuel Levinas oder Bernhard Waldenfels,
um nur diese beiden Philosophen zu nennen, entwickelt worden sind,
hétten die vorgestellten Analysen fruchtbar weitergefiihrt werden kén-
nen. Damit soll aber nicht im Mindesten die Leistung der Monographie
geschmilert werden, die wesentlich in der Erkundung eines unter der
gewdhlten Perspektive weithin unbekannten Terrains besteht, Die am
Ende présentierte, denkbar prizise Beschreibung der Jenseitsisthetik
als einen Versuch, ,das Nichterscheinende in der Welt des Erscheinen-
den zur Erfahrung zu bringen® (418), stellt gerade mit dem Erfahrungs-
begriff die Lesenden vor die Aufgabe, die Suche nach dem Jenseits
nicht nur im Bereich der Logik oder der Asthetik, sondern auch im
Bereich der Ethik und somit des je eigenen Lebens zu verorten.

Eichstétt René Dausner

Pollack, Detlef / Rosta, Gergely: Religion in der Moderne. Ein internationaler Ver-
gleich. — Frankfurt/New York: Campus 2015. 460 S. (Religion und Moderne,
1), kt € 39,90 ISBN: 978—3-593-50175—8

Detlef Pollack z&hlt ohne Frage zu den fiihrenden Religionssoziologen
Europas, ein Grace Davie oder ein Robert Wuthnow in Deutschland. Er
ist auch ein bekannter und anerkannter Befiirworter der Sdkularisie-
rungstheorie und seine Artikel und Biicher weisen ein konstant hohes
Niveau theoretischer Nuancierungen und empirischer Konsequenz auf,
Seit einigen Jahren arbeitet der ungarische Soziologe Gergely Rosta am
Exzellenzcluster Religion und Politik der Univ. Miinster, der sich v. a.
durch seine Kenntnisse in hiherer Statistik in der Religionssoziologie
einen Namen gemacht hat. Diese beiden V1. stellten am Anfang des Jah-
res 2015 ein méchtiges Buch auf den Tisch der deutschsprachigen So-
ziologie und Religionswissenschaft, welches sicher fiir mehrere Jahre
die Diskussion iiber das mehrschichtige Verhiltnis von Religion und
Moderne entscheidend mithestimmen wird.

In der Einleitung schildern die Vf. die Diskussionslage um die Si-
kularisierungstheorie und stellen — wie ein videtur quod non — die
Gegenargumente kritisch dar. Mit Recht stellen sie fest, dass es bis-
weilen in der Soziologie Mode geworden ist, die Theorie der Sikulari-
sierung als ,toten Hund" zu bezeichnen, ohne jedoch die wichtigsten
Zusammenhinge oder Grundbegriffe konsequent theoretisch zu kliren
sowie ohne die Gegenargumente mit einem statistischen Apparat zu
verifizieren (9—21).

»Wissen wir wirklich bereits, worin die dominanten Tendenzen des
religitsen Wandels in den modernen Gesellschaften bestehen? Und:
Sind wir in der Lage, diese Tendenzen zu erkliren? (12)

Mébgen solche Fragen auch sehr einfach klingen, sie stellen fiir die
Forscher die wichtigsten Fragen hinsichtlich der gesellschaftlichen
Lage und Wirkung von Religion dar. Die Vf. machen von Anfang an
keinen Hehl daraus, dass sie beide Fragen grundsétzlich mit ,,Ja* beant-
worten kénnen. Fiir ihre Antworten stellen sie ihre breit angelegten
theoretischen Klarungen und Analysen an begriindet ausgewihlten
Gesellschaften innerhalb und auBlerhalb Europas zur Diskussion.
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Das Buch besteht aus fiinf Teilen. Zundchst werden die Grundbegriffe des
Forschungsgegenstandes gekldrt und das ganze Projekt dargestellt. Im zweiten
und dritten Teil wird dem schematischen Vorurteil nachgegangen, wonach Reli-
gion sich im Westen im Niedergang und im Osten in einer Renaissance befinden
wiirde. Im vierten Kap. haben die V{. dies an drei Fallbeispielen religitsen Wan-
dels ausgearbeitet: an den USA, Siidkorea und an den neuen religiésen Erwe-
ckungsbewegungen in Europa, Nord- und Stidamerika. Das fiinfte Kap. fasst die
systematischen Perspektiven zusammen.

Wie in den fritheren Arbeiten P.s bereits deutlich wird, vertritt er konsequent
die These, dass die Modernisierungstheorie, die eine funktionale Differenzierung
und auch eine Sdkularisierung mit einbezieht, die am besten geeignete Theorie
fiir die Erkldrung des religitsen Wandels ist, nicht nur bzgl. Westeuropas, sondern
auch fiir andere Teile der Welt. P. und R. gehen auch der Frage nach, ob empirisch
beweishare Ansitze besser geeignet wiren, Die eine Alternative wire demnach
die sog. Individualisierungstheorie (rational choice) und die andere die Marktthe-
orie. In dem vorletzten Kap. des Buches analysieren die V. die Erklarungskraft
der verschiedenen Modelle mit hochkomplexen statistischen Rechnungen. Sie
kommen auf sehr nuancierte Ergebnisse, wonach die Markttheorie empirisch am
wenigsten durch die Daten und Rechnungen unterstiitzt werden kann. Nach die-
sem ,.empirischen Zwischenschritt“, wie die Vf. ihre Analyse der Erkldarungskraft
der verschiedenen Theorieansétze nennen, kommen sie im Abschlusskap. (458ff)
zur eigentlichen zusammenfassenden Schlussfolgerung ihrer Arbeit, die sie als
wmulti-paradigmatische Theorie” bezeichnen (437-457).

In der Fallstudie des Buches iiber die Religiositiit in den USA wird der Frage
nachgegangen, ob die Spirituellen eine neue Form der Religiosen darstellen
bzw. ob sich nach einem maoglichen Riickgang der Religiositdt das Aufkommen
von Spiritualitdt als Haupttrend abzeichnen werde. Fiir die inhdrente Logik des
Buches ist diese Frage deshalb entscheidend, da viele Kritiker der Sikularisie-
rungstheorie auf eine wachsende Spiritualitit hinweisen und sich auf die USA
als ein Gegenbeispiel zu Europa berufen (354-360).

Mit ihrer ganzen Arbeit samt theoretischen Kldrungen, prézise durchgefiihr-
ten Analysen, triftig ausgewéhlten und treffend ausgearbeiteten Lander- und Fall-
beispielen, wollen die Vf. eine iiberzeugende und fundierte Stellungnahme zur
Wirkung der Modernisierung auf die Stellung der Religion im privaten wie im
offentlichen Leben liefern. Das abschliefiende Kap. (458—485) ist teilweise der
erneuten Wiederholung der Thesen und Forschungsergebnisse sowie der Refle-
xion auf die Mehrdimensionalitdt der Modernisierungsprozesse gewidmet. Als
Ertrag wurde von Anfang an kein Entwurf eines Masternarrativs genannt, son-
dern die komplexe Darstellung und Priifung von miteinander kombinierbaren
Theorieelementen. Diese werden nach nochmaliger Beschreibung letztlich auch
aufgelistet (482—483). Die VL. betonen, dass die Modernisierung und die Siku-
larisierung nicht unbedingt als Fahrstuhl, der nur nach unten fihrt, verstanden
werden diirfen. Allerdings wird aufgrund der eingehenden Analysen festgestellt,
dass ,,von den Prinzipien der funktionalen Differenzierung auf die Attraktivitat
und Akzeptanz religitser Zugehérigkeiten, Praktiken und Uberzeugungen eher
hemmende Effekte” (483) ausgehen. Es wird nicht bezweifelt, dass in den letzten
Jahren die Religion im Allgemeinen mehr in der Offentlichkeit prisent ist und
eine in den 1970er- oder 1980er-Jahren nicht vorstellbare politische Relevanz
erlangt hat. Gleichzeitig wird aber mit Recht kritisch angemerkt, dass diese Trans-
formationsprozesse mindestens mit der gleichen theoretischen Fundierung und
methodologischen Konsequenz analysiert werden sollen, wie die Theorie der
Sikularisierung und somit Argumente ,,aus anderen Quellen als der Publizistik
schipfen® sollte (485).

Die Vf. versuchen mit diesem umfangreichen Buch alle bedeuten-
den Argumente fiir die Relevanz der Theorie der Modernisierung und
Sikularisierung auf den Tisch der fachsoziologischen Diskussion zu
legen. Obzwar sie vieles aus ihren fritheren Publikationen wiederholen
und in vielen Teilen des Buches ihre Position beinahe als Refrain beto-
nen, kann das Buch als ein wichtiger Meilenstein in der Theoriediskus-
sion der Religionssoziologie wahrgenommen werden. Die V. werden
sich bzgl. der ziemlich unebenen Verwendung des Grundwortes ,,Re-
ligion* verteidigen und vielleicht noch mehr wegen manchen weniger
fundierten Argumenten kritisieren lassen miissen.

Szeged Andréds Mdté-To6th

Kurzrezensionen

Barker, William D.: Isaiah’s Kingship Polemic. An Exegetical Study in Isaiah
24-27. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2014. (XIII) 254 S. (Forschungen zum Alten
Testament, 2. Reihe, 70), kt € 64,00 [SBN: 978-3—16-153347—1

Die Arbeit stellt die iiberarbeitete Fassung einer Diss. unter der Leitung
von Robert P. Gordon dar, die im Jahre 2007 in Cambridge eingereicht
wurde. Ausgangspunkt sind die Kapitel Jes 24—27, die meist immer
noch unter der Bezeichnung , Apokalypse” figurieren, was weder
ihrer Gattung noch ihrem Inhalt entspricht. Im kurzen Einleitungskap.
skizziert der Vf. die Forschungsgeschichte, geht aber mit keinem Wort
auf den Ansatz ein, diese Kapitel als Hohepunkt der Volkerspriiche
in Jes 13—-23 zu verstehen (vgl. BEUKEN: Jesaja 13-27, Freiburg 2007,
310ff). Der Fall Assurs und Babels und aller anderen Méchte wire

demnach das Prolegomenon zur allumfassenden gottlichen Herrschaft.
Wenn dem so ist, konnen diese Kapitel nicht aus dem 8. Jh. v. Chr.
stammen, was der Vf. favorisiert. Die Friihdatierung entspricht seiner
Zielsetzung, einzelne Passagen (u.a. Jes 25,6-8; 27,1) als Verwertung
ugaritischer Mythen im Sinne nordwestsemitischer Kulturkenntnis
zu verstehen: das Verschlingen des Todes, das Trinkgelage auf dem
Berg, der Kampf gegen Leviathan. Die Auseinandersetzung der JHWH-
Religion mit dem Baal-Kult hitte diese Adaptation im 8. Jh. v. Chr.
beférdert. Bei einer eventuell spéteren Datierung des Textes wire die
Ubernahme als Polemik gegen idolatrische Praktiken im Allgemeinen
zu verstehen.

Fiir die Erforschung der Entstehungsgeschichte des Jesajabuches
trigt diese Arbeit zwar wenig bei, wohl aber ist sie eine detailreiche
Studie iiber den kulturellen Subtext, an dem die Kapitel Jes 24-27 par-
tizipieren und den sie mit Blick auf JHWHs Konigtum aktualisieren.

. B

Bieberstein, Sabine / Kosch, Daniel: Paulus und die Anfinge der Kirche. Neues
Testament, II. 2. — Ziirich: Theologischer Verlag 2012. 380 S. (Studiengang
Theologie), kt € 30,00 ISBN: 978-3-290-20081-7

Dieser Band ist der zweite Teilband zum NT (II. 1: Jesus und die Evan-
gelien von S. Bieberstein) im Rahmen des Studienmaterials aus der
katholischen Bildungsinstitution Theologiekurse.ch in der deutsch-
sprachigen Schweiz (ein vierjiahriger berufsbegleitender Studiengang
Theologie). Darin geben die VI. einen hervorragenden, allgemeinver-
standlichen Uberblick iiber die Inhalte der Apostelgeschichte, der
Briefe des NT und der Offenbarung. Sie verbinden die Inhalte jeweils
gekonnt mit Forschungsgeschichte, gegenwirtigem Forschungsstand,
neueren Methoden (hauptsdchlich deutschsprachige Forschung aus
dem universitdren Kontext) und immer wieder auch mit Fragen der Ak-
tualisierung. Nach einem knappen Uberblick der Entwicklungen von
Jerusalem bis Antiochien (15-42; Auferstehung Jesu, die Verkiindigung
des von Gott rehabilitierten Gekreuzigten, frithe Jesusboten in Galilda —
so die Quelle Q, Anféinge in Jerusalem, der Schritt zu den Vélkern) liegt
der Schwerpunkt auf Paulus und den paulinischen Gemeinden (43—
324): Quellen, Leben und Wirken, Paulus im Beziehungsgefiige — hier
wird ein wichtiger, aber oft vernachlassigter Aspekt ausfiihrlicher dar-
gestellt (105-138), dann Romerbrief (139-201, dieser Teil stammt von
Kosch), Korintherbriefe (203—251), weitere Paulusbriefe und pseude-
pigrafe Briefe in der pln. Tradition. Der Hebréerbrief, die katholischen
Briefe sowie die Johannesoffenbarung werden nur sehr knapp behan-
delt (325-339!). Auch die Apg mit ihrem eigenen Anliegen kommt zu
kurz, sodass der Inhalt zwar dem Titel gerecht wird, aber insgesamt
keine ausgewogene Darstellung des ,,Nicht Evangelien®-Teils des NT
und seiner Vielfalt bietet. Angesichts der neueren Forschung hitte auch
der Blick in die nachntl. Schriften der ersten beiden Jh.e dazugehort.
Die Literaturangaben sind teilweise eigenwillig. In dem, was geboten
wird, ist das selbstgesteckte Ziel erreicht: ,,dass der theologische Stoff
interessant und gut leshar vermittelt wird und in ékumenischer Offen-
heit einen verldsslichen Einblick in die Fragen, Problemstellungen und
Antwortrichtungen heutiger Theologie gibt“ (Geleitwort). Der Band
eignet sich auch fiir anspruchsvollen Religionsunterricht in der Ober-
stufe bzw. fiir einfithrende akademische Veranstaltungen.

Ghys 5t

Die grofien Metaphern des Zweiten Vatikanischen Konzils. Thre Bedeutung fiir
heute, hg. v. Mariano DeLcapo / Michael SievernicH, — Freiburg: Herder
2013. 455 8., geb. € 24,99 ISBN: 978-3-451-34051-2

Die Hg. verweisen in ihrem einleitenden Aufsatz darauf, dass die

»groben* Metaphern des Konzils (im Unterschied zu den ,kleinen®,

wie etwa die Bilder fiir die Kirche in Lumen Gentium) fiir das Ver-

stindnis der Konzilsrezeption wichtig sind; es sei zu kurz gegriffen,
die Rezeption auf den Gegensatz zwischen einer Hermeneutik der

Kontinuitdt und der eines Bruchs zu reduzieren. Vielmehr seien Meta-

phern wie die des Sprungs, des Kompasses oder der Fackel wichtig,

um eine Hermeneutik der Evangelisierung erfassen zu konnen. Vor die-
sem Hintergrund versammelt der vorliegende Band 22 Beitrége aus-
schlieBlich katholischer Autor/inn/en, die zentrale grofie Metaphern
des Konzils diskutieren. Entsprechend der Breite der Konzilsthemen
reicht deren Spektrum von allgemeinen Begriffen der grundsétzlichen

Konzilshermeneutik wie den ,,Zeichen der Zeit“ oder der ,Hierarchie

der Wahrheiten* iiber Fragen der Liturgie (im weiteren Sinne) und der

Beziehung der Kirche zur Welt bis hin zu Analysen konkreter Aspekte
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wie der Friedensbotschaft des Konzils oder der Bedeutung der Religi-
onsfreiheit. Bemerkenswert ist, dass kein Exeget unter den Beteiligten
ist und sich auch kein Text im Buch finden ldsst, der sich explizit mit
der Bedeutung von Schriftverstdndnis und Schriftauslegung befasst.
Doch insgesamt handelt es sich um eine interessante Publikation,
die einen neuen Aspekt der Konzilsrezeption aufzeigt und fruchtbar
macht.

RSB

Drubek, Natascha: Russisches Licht. Von der Ikone zum frithen sowjetischen
Kino. — Wien/Kéln/Weimar: Bohlau 2012. 527 S. (Osteuropa medial, 4), geb.
€ 59,90 ISBN: 978-3—412-20456—3

Die vorliegende Arbeit, Habil.schrift der Vf.in (Slavistik, Miinchen
2007), bietet fiir die theologische Beschiftigung mit dem Thema ,,Bild*
reichhaltiges Material — neben den hier nicht zu besprechenden litera-
tur- und kulturwissenschaftlichen Aspekten. Der Wert der Arbeit liegt
nicht nur in den von der Vf.in referierten theologischen Grundsitzen
und Hintergriinden der Tkone (bzw. des ,,Schauens®), sondern v. a. in
der Analyse der Rezeptionsformen des religitsen Kultbildes und sei-
ner medientheoretischen Voraussetzungen fiir postreligiose — dsthe-
tische und/oder propagandistische — Zwecke. Uberzeugend werden
die Bedeutung des ,,Schauens® und die Ikone als sein urspriingliches
Medium dargestellt; in der frithen sowjetischen Avantgarde wird v. a.
die Idee des Lichts wieder aufgegriffen, die schon in theologischen
Traktaten eine wichtige Rolle gespielt hat. Doch auch der Widerstand
der orthodoxen Kirche gegen das Kino, die Wichtigkeit, die die sowje-
tische Fiihrung in diesem Medium erkannt hat, die Aufnahme von
religisen Motiven in der frithen sowjetischen Kultur oder die Verwen-
dung des Filmes fiir antireligiose Propaganda sind Aspekte, die sich in
diesem Buch finden lassen. Somit ergibt sich eine anregende Lektiire,
die immer wieder neue DenkanstéBe liefern kann.

TheB

Vitae Mahometi. Reescritura e invencién en la literatura cristiana de controver-
sia, hg. v. Cdndida Ferrero Herndndez / Oscar de la Cruz Palma. —
Madrid: Editorial CSIC 2014. 383 S. (Nueva Roma, 41), geb. € 40,00 ISBN:
978-84—-00-09900-8

Unter den zahlreichen Sammelbénden der letzten Jahre zur Geschichte

des Islambildes in Europa sticht dieser neue Beitrag der Forschungs-

gruppe Islamolatina (Univ. Barcelona) besonders hervor, Dabei har-
moniert die ansprechende Aufmachung in der Reihe Nueva Roma mit
der hohen Qualitit der Artikel. Hervorzuheben sind die Informations-
fiille und Bandbreite sowie die Vielzahl neuer Gesichtspunkte in den

18 Aufsitzen. Sie beleuchten das Leben und die Gestalt Muhammads

aus der Sicht christlicher Texte und teilweise auch der bildenden

Kunst. Neben eher bekannten Gestalten wie Isidor von Sevilla, Ramon

Lull oder Dante werden auch zahlreiche weniger bekannte Quellen wie

Embrico von Mainz, Markus von Toledo oder auch anonyme Schriften

untersucht. Das Spektrum reicht von den ersten Anfingen und even-

tuellen manichéischen Hintergriinden mancher Traditionen im Koran
iiber das frithe Mittelalter und die Renaissance bis weit in die Neuzeit
mit Ludovico Marracci (17. Jh.) und einer anonymen griechischen Vita
aus dem 18. Jh. Erstaunt liest man, welche vielfiltigen Facetten das

Vorstellungsbild des Propheten in der westlichen Wahrnehmung hatte,

etwa in der Ahnlichkeit seines Portrits mit dem Rembrandts, aufgrund

seiner angeblichen Predigttitigkeit in Cordoba und seiner Vertreibung
aus Spanien oder auch als Theaterfigur, um nur drei besonders auffal-
lige zu nennen. Fiir zukiinftige Arbeiten zur Auseinandersetzung des

Westens mit der Person Muhammads gehort dieser Band zur Pflicht-

lektiire.

Ll R

Quod iustum est et aequum. Scritti in onore del Cardinale Zenone Grocholeweski
per il cinquantesimo di sacerdozio, hg. v. Marek Jedraszewski / Jan
Stowinski. — Poznan: Arcidiocesi di Poznan 2013. 613 S., geb. o. A. ISBN:
978-83-87487-79-9

Zenon Kardinal Grocholewski gehért als Priifekt der Bildungskongrega-

tion zu den dienstéltesten Vorstehern eines Dikasteriums an der Romi-

schen Kurie. Anlésslich seines 50-jihrigen Priesterjubiliums widmen
ihm Wegbegleiter aus seiner Heimat in Polen und aus seiner langen

Zeit in den vatikanischen Behérden eine Festschrift. Nach GruBworten

kirchlicher Wiirdentréger, u.a. von Papst Franziskus und Papst em.
Benedikt XVI. (9-31), handelt der erste Hauptteil iiber das Leben des
Kardinals (34-124). Im zweiten Hauptteil kommt der lebensgeschicht-
lich erste Forschungsschwerpunkt von Zenon Kardinal Grocholewski
zur Sprache, das kanonische Recht (125-288). Klaus Liidicke disku-
tiert darin z.B. den Reformbedarf und die Perspektiven des sich in
Uberarbeitung befindenden Strafrechts, wihrend Nikolaus Schéch das
Thema der Fristen fiir einen Rekurs gegen die Untétigkeit im CIC und
im CCEO bespricht. Der dritte Teil behandelt Bildungsthemen (289—
599), z.B. die Auswirkungen des Bologna-Prozesses auf das kirchliche
Hochschulrecht, die Ausbildung der angehenden Kleriker oder auch
die Bedeutung der kirchenmusikalischen Ausbildung der Seminaris-
ten. Eine bunte Auswahl von Fotos des Geehrten (601-610) aus meh-
reren Jahrzehnten rundet den gelungenen Band ab.

Tht 5.

Novenson, Matthew: Christ Among the Messiahs. Christ Language in Paul and
Messiah Language in Ancient Judaism. — Oxford: Oxford University Press
2012. (XIII) 239 S., geb. £ 47,99 ISBN: 978-0-19-984457-9

Im Gegensatz zu den relativ sparlichen und diversen Vorkommen
messianischer Terminologie im Frithjudentum begegnet der Begriff
»Christus* knapp 300-mal im Corpus Paulinum. In der Forschung galt
es lange als Konsens, dass Paulus die Bezeichnung ,,Christus® nicht
als Titel im konventionellen friihjiidischen Sinn, sondern eher ergin-
zend als Namensangabe verwendet. Angesichts dieser Lage untersucht
Novenson das Vorkommen und die Funktion friihjiidischer messiani-
scher Terminologie und versteht das pln. Vorkommen als instruktive
Fallstudie im Rahmen friihjiidischer Vorstellungen und Terminologie.
Mit welchen existierenden sprachlichen Konventionen schreiben friih-
jiidische Autoren vom Messias und wie passt der pln. Gebrauch in
diese Konventionen? Nach einem Forschungsiiberblick (,, The Modern
Problem of Christs and the Messiahs®) skizziert N. die messianische
Terminologie im Frithjudentum, deren Bedeutung als Name, Titel und
weiteren Gebrauch, um auf diesem Hintergrund die Christusaussagen
und -abschnitte bei Paulus zu beleuchten. N. zeigt, dass die Messias-
Begrifflichkeit im Frithjudentum flexibel, ja flexibel genug war, um den
angeblich abweichenden pln. Gebrauch mit einzuschlieBen. Nach N.
ist ,,Christus” bei Paulus als der Ehrentitel ,Messias® zu verstehen, in
der Form vergleichbar mit den Bezeichnungen , Epiphanes®, ,Augus-
tus“ oder ,,Bar Kochba“. Der bei Paulus héufig vorkommende Christus-
Begriff ist demnach als unschétzbares Beispiel messianischer Sprache
und Vorstellungen im Friithjudentum zu werten (,,the Pauline letters
provide a wealth of corroborating evidence — and some altogether new
evidence — for diverse strands of messianism in ancient Judaism*®, 177).
Anstatt von diesen signifikant abzuweichen, dhneln die pln. Briefe
anderen friihjiidischen messianischen Texten und Vorstellungen sehr
stark. Die Wege trennen sich im Bekenntnis Jesu von Nazareth als die-
sem Messias. In dieser Perspektive sind die Paulusbriefe eine wichtige
Quelle fiir die Messiasvorstellungen des Frithjudentums in ihrer gan-
zen Vielfalt.

Die iiberzeugende Studie bietet wichtige Einsichten in die Messias-
vorstellungen und Eschatologie des Friihjudentums sowie die ntl.
Christologie. Sie unterstreicht, dass die pln. Christologie nicht nur von
den Begriffen , Kyrios“ und ,Gottes Sohn* bestimmt ist, sondern in
ihrem Wesen zutiefst frithjiidisch geprégt ist. Die Monographie stellt
heraus, in welchem Ausmal das NT zuerst als Zeugnis friihjiidischer
Theologie zu verstehen ist und bietet wichtige Impulse fiir den jidisch-
christlicher Dialog.

Ghr. St

Recker, Klemens-August: Streitfall Berning. Bischof in Kaiserreich, Demokra-
tie und NS-Diktatur 1914-1955. — Miinster: Aschendorff 2014. 191 S., ph.
€ 12,80 ISBN: 978-3—-402-13082-7

Das anzuzeigende Buch beruht grifitenteils auf den mehr als 15 Jahre
alten Forschungen des Vf.s aus dem Jahr 1998 und soll dem interessier-
ten Laien mittels thematischer Essays einen Uberblick iiber die Titig-
keit des Osnabriicker Bischofs v. a. zur Zeit des Nationalsozialismus
ermdglichen. Lediglich in den Kap.n zum Kaiserreich sowie zu den
Jahren nach 1945 zieht der Vf. neue Quellen aus dem Bistumsarchiv
Osnabriick heran. Auf einen FuBnotenapparat wird dabei allerdings
ginzlich verzichtet, was den wissenschaftlichen Wert des Bandes wei-
ter schmilert. Erfahrt der Experte damit wenig Neues, so wird dem
interessierten Leser zum 100. Jubilaum der Bischofsweihe Bernings ein
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wohlwollendes Portrit des Osnabriicker Oberhirten présentiert. Dieser
sei den meisten seiner heutigen Kritiker intellektuell iiberlegen gewe-
sen, habe seinen 1933 eingeschlagenen Irrweg als Briickenbauer zum
Nationalsozialismus bereits 1934 revidiert und das umstrittene Amt
des preuBischen Staatsrats nur auf Druck des Papstes sowie des Ge-
samtepiskopats nicht niedergelegt. Er habe das religitse Leben intensi-
viert und sei ein moderner, kluger, toleranter, weltoffener und frommer
Bischof gewesen.

Es liegt somit ein Erinnerungsband zum Verschenken an interes-
sierte Gldaubige vor — eine wissenschaftliche Wiirdigung Bernings auf
breiter Quellenbasis inklusive der vatikanischen Akten steht allerdings
weiter aus.

S Hi:

Rubel, Georg: Paulus und Rom. Historische, rezeptionsgeschichtliche und
archéologische Aspekte zum letzten Lebensabschnitt des Vélkerapostels. —
Miinster: Aschendorff 2014. (XII) 253 S. (Neutestamentliche Abhandlungen,
Neue Folge, 57), geb. € 45,00 ISBN: 978-3—402-11440-7

Der V{. unterzieht die kirchliche Tradition, wonach Paulus in Rom
den Mértyrertod erlitten hat, anhand der frithesten literarischen
und archiologischen Zeugnisse einer kritischen Uberpriifung. Das
Letzte, was wir von Paulus selbst wissen, ist, dass er — vermutlich
von Korinth — nach Jerusalem und von dort iiber Rom nach Spanien
reisen wollte (R6m 1,8-17; 15,22-33). Die Apostelgeschichte erzdhlt
zwar von der Ankunft des gefangenen Paulus in Rom, weil} aber nichts
von einer Spanienmission und schweigt sich tiber sein Lebensende
aus (Apg 28,14-31). Umgekehrt zeichnen 2 Tim 4,6-8 und 1 Clem
5,56—7 zwar das Bild des Martyrers, erwdhnen aber Rom nicht. Erst in
den Acta Pauli (2. Hélfte des 2. Jh.s) kommen alle drei Informationen
zusammen: Paulus kommt nach Rom und stirbt dort als Martyrer. Die
jingsten Ausgrabungen in der romischen Basilika S. Paolo fuori le
Mura konnten das dortige Paulusgrab und die Verehrung des Apostels
als Martyrer am Ende des 4. Jh.s archéologisch nachweisen. Im Ergeb-
nis stellt der Vf. eine , liickenlose Kontinuitat” (224) der romischen
Paulus-Martyrer-Tradition fest. Fraglich bleibt dabei am ehesten, ob
Paulus als freier Mann (so die Paulusakten; vgl. Apg 28,30f) oder als
romischer Biirger aufgrund seiner Appellation an den Kaiser gefangen
(so Apg 21,18-26,32) nach Rom kam. In jedem Fall diirfen historische
Maoglichkeit und Wirklichkeit nicht miteinander verwechselt werden.
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