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Participating Divinity:

Recent Reflections on Christian Divinization
By David Vincent Meconi, S.J.

The walls which have facilely marked the differences between East
and West, between Protestants and Catholics, between ancient and
modern, are crumbling. Recent reflections on the diverse and often-
times undetected ways the soteriological metaphor of Christian divini-
zation has formed theological structures and pastoral approaches have
ushered in a new appreciation of the key doctrines and figures of the
Christian narrative. Studies have appeared in all the major academic
languages, ranging from collections of historical surveys to stand-
alone monographs, to very focused papers showing how a particular
theme proves synonymous with divinization in anyone theologian’s
thought. This essay will be restricted to those volumes of the past five
years that have taken on the primal and powerful theme of Christian
divinization.

Divinization, deification, or theosis prove to be interchangeable
terms, and the point of these recent studies is to show how humanity’s
becoming godly is really the central teaching of Christianity. In God’s
becoming human, humans are empowered to “become” God. In other
words, in the Son’s humanity lies humanity’s divinity: “partakers of
the divine nature” (2 Pet 1:4). For at the heart of the Gospel message
is that Christ makes available in himself a new life for men and
women; that without the incarnate God, fallen creatures remain
simply that, moribund and finite. But in Christ, the fullness of
humanity is revealed and, therefore, in Christ all humans can reach
that graced state which fills them with a divinity shining through their
now transfigured lives of faith, hope, and charity.

In classic Christianity, deification emerges as a soteriology that ac-
centuates the Good News by emphasizing how otherwise unattainable
attributes are available to all in Christ: that in him, all may now live
forever, enjoy unalloyed joy, realize the fullness of agdpe for which the
human heart is created, and come to appropriate all the ways God
longs to share his very life. Such a new life is realized only in the
“great exchange” of God. In his humanization is humanity’s diviniza-
tion; in the Son’s kenosis is our theosis. Of course, in his incarnation
the Son becomes hypostatically and personally one with the human
nature he has now taken onto himself. In the act of deification, how-
ever, the divinity the created person receives remains always partici-
patory and adjectival. The saint stays always and ever a creature, for-
ever a participant in and never a possessor of the Triune life.

The most legendary (as well as lapidary) expression of Christian
deification is probably found in Athanasius of Alexandria (d. 373),
who taught: Atrdg yap &vmvBpwmnaey, tva fueis OcomomBauev ((God] him-
self was enhumanized, so that we might be divinized)." But well be-
fore Athanasius, even occasional ecclesiastics like Ignatius of Antioch
(d. 107) could call the baptized “God-bearers” (theophoroi), “Christ-
bearers” (christophoroi),” even going so far to teach how these bap-
tized were “full of God”® because they directly “participated in God”*.
While scholars now see how the reality of deification is found through-
out the New Testament (especially St. Paul and St. John), the actual
term itself (Beomotetv) was not used in this sense until Clement of Alex-
andria (d. 215), who was steeped well enough in Platonic thought to
draw from a wide range of terms denoting the individual’s deifying
union with God (e.g., theopoios, theopoied, and theios).® As these
terms and their attendant cognates became standardized in both Greek
and Latin, no one ventured a working definition until Dionysius the
Areopagite in the sixth century when he declared that Christian deifi-
cation (theosis) is “the attaining of likeness to God and union with him
so far as is possible”®.

It was no coincidence, then, that most medieval thinkers came to
deification through their commentaries on the works of Dionysius.
Here the more intricate aspects of the soteriology of deification would
be developed, utilizing recently resurrected Aristotelian categories as
well as the schoolman’s penchant for distinctions and clear methodo-

De Incarnatione §54: PG 25.1928.

Epistle to the Ephesians 9.2.

Epistle to the Magnesians 14.1.

Epistle to the Ephesians 4.2,

See, for example, Protrepticus 1.8; Paidagogus 1.6.26.
Ecclesiastical Hierarchy 1.3; PG 3.3764.,
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logy. In his commentary on Dionysius, for example, Albertus Magnus
(d. 1280) distinguished the sources of deification “effectively” and
“formally”. God alone can be the effective cause of a creature’s divini-
zation, but God uses the formal causes of his visible Church to effect
that sole deifying source: “If therefore divinity is called the deifying
source effectively, then God is not above divinity, but God is above
that divinity which is the deifying source formally.”” Albert’s great
student, St. Thomas Aquinas (d. 1274), likewise held a robust theology
of deification, preaching that the heart of the Christian life was to be-
come gods: “Since it was the will of God’s only-begotten Son that men
should share in his divinity, he assumed our nature in order that by
becoming man he might make men gods.”® Many works have appear-
ed treating theosis in Gregory Palamas (d. 1359). Here the distinction
between a creature’s union with God’s energies and not his essence is
stressed, presented as a more accurate way of cleaving creature and
Creator without ever compromising the divine unity.®

Many studies of the not too distant past have turned our attention
to the trajectory leading from the Medievals to the Reformers, arguing
that a strong strand of deification runs through many not traditionally
associated with this central metaphor—Martin Luther, John Calvin,
and Zwingli treated in particular.*® What comes across in these works
is how even with the Reformers’ emphasis on salvation through grace
alone, the Christian life is still understood in a way that both preserves
human nature and presents life in Christ as something more than sim-
ply the forgiveness of sins. And this is precisely what makes this spate
of studies so exhilarating. The great Christian thinkers of the begin-
ning of the modern period are not mere penologists concerned about
avoiding hellfire: the unbroken arc throughout the tradition is a view
of human life that becomes glorious and magnificently great when
lived in and for—and, daresay, as—Christ. Let us now turn to the
studies concentrating on Christian divinization that have appeared in
the past five years. As we shall see, the past few years have taken up
this relatively forgotten metaphor with theological richness and fruit-
fulness. Studies and conferences, symposia and collections, are easier
and easier to find. We shall now review two books in German, six
which have appeared in English, and one in French.

Within the past few years, two important books treating the theme
of Vergottlichung have appeared. The first is from Jan Eike Welchering
(b. 1986), a priest of the Diocese of Rottenburg-Stuttgart. His mono-
graph treats the role of the Eucharist as the deifying element, as seen
in the works of Gregory of Nyssa and Augustine of Hippo.™* This is
admittedly a very short work: after a brief preface, there is a chapter
(pp. 9-51) on Augustine’s understanding of the relationship between
the Eucharist and divine unity, then comes an all-too short section (pp.
53-63) on Gregory of Nyssa's sacramentology, and then a final chapter
(pp. 67-75) discussing deification as the ultimate goal of the human
person. While there are some real gems embedded throughout these
pages, one comes away wanting more in terms of the level of discus-

" Super Dionysii Epistolas 2.

¢ Thomas AQuinas: Opusculum §57.1, in: The Liturgy of the Hours According
to the Roman Rite, Vol. 111, trans. by the International Commission on English
in the Liturgy, New York 1975, 610. Cf. Catechism of the Catholic Church,
§460; Sumina Theologiae I-11, q. 112, a. 1.; “For it is as necessary that God
alone should deify (solus Deus deificet), bestowing a partaking of the divine
nature by a participated likeness, as it is impossible that anything except fire
should enkindle.”; for more, see A.N. WiLLiams: The Ground of Union. Deifi-
cation in Aquinas and Palamas, Oxford 1999.

For more, see Georgios ManTzarinis: The Deification of Man. St. Gregory of
Palamas and the Orthodox Tradition, trans. by Liadain Sherrard, Crestwood,
NY 1984.

See, for example, three important studies arguing for a theology of deification
in the Reformers: Thedsis. Deification in Christian Theology, ed. by Stephen
Finvan and Vladimir Knarcamov, Eugene, OR 2006 (Princeton Theological
Monograph Series); Veli-Matti KARKkAINEN: One with God. Salvation as Dei-
fication and Justification, Collegeville, MN 2004; Union with Christ. The new
Finnish interpretation of Luther, ed. by Carl E. BraaTen and Robert W. Jen-
son, Grand Rapids, MI 1998.

Welchering, Jan Eike: Bucharistie und Vergéttlichung. Einfithrung in die
Theosis bei Augustinus und Gregor von Nyssa. — Miinchen: AVM 2011. 82
S. (Pons Theologiae, 2), kt € 29,90 ISBN: 978—3-86924—129-6,
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sion and the erudition W. is obviously able to provide. Furthermore,
why he treats Augustine before Gregory of Nyssa is not altogether
clear, but instead asking how insights from the Cappadocians may
have influenced the Bishop of Hippo would complement this study
in fitting ways.

As it is, however, W. does a very fine job showing how Augustine’s
ecclesiology stems from his theology of the Eucharist, and how both
are rooted in his teaching on deification. W. is accurate in assessing
how Augustine nowhere systematically explains what he means by
deification but how it is found throughout his writings, especially his
Sermons:

Augustinus hat seine Meinungen {iber die Theosis nicht in einer systemati-

schen Ordnung aufgebaut, sondern an zahlreichen Stellen seiner Schriften

und Diskurse erldutert. Ich fithre daher zunéchst in einige Grundgedanken

Augustinus’ ein. AnschlieBend ndhern wir uns ebenso behutsam, wie

Augustinus seine Katechumenen an Eucharistie und Vergottlichung

heranfiihrte, iiber sein Kirchen- und Sakramentenverstdandnis der augusti-

nischen Lehre von Vergottlichung an, beginnend bei seinem Eucharistiever-

standnis. (p. 12)

To make this point, W. employs sermo 272 (delivered on the Feast
of Pentecost, probably in 408) of Augustine wherein the great Bishop
tells those who are about to be baptized that they are to become Eucha-
rist: they shall be ground of their individuality through the Rite of
Exorcism, they shall be kneaded in the waters of Baptism, and then
baked by the sacred chrism of the Holy Spirit. It is a beautiful image
and one used here to show the inextricable relationship between Head
and Body (“Caput-et-Corpus-Gedanke”), the totus Christus, as Augus-
tine so beautifully expresses this graced unity between Christ and
Christian.

From here W. turns to the epistemological factors involved in Au-
gustinian deification. The human person is the

Grenzgédnger zwischen den Realitdten, er will die intelligible Realitét begrei-

fen, ,das Begreifen der Idee des Guten ist das hochste® Begreifen tiberhaupt,

jedoch ldsst sich das Eine ausschlieBlich durch Offenbarung erkennen. (p. 24)

While this would be a fruitful entrée to explaining the importance
of the imago Dei in Augustine’s theological macrostructure, readers
are instead taken to issues of identity formation through knowing truly
and thereby appropriating reality rightly. This pays off and in the end
proves the right move, because W. concludes rightly with an
examination of the Church as the locus deificandi, the place where
the ill recover and where the sinner becomes a saint.

Against the Donatists, Augustine has no problem seeing the eccle-
sia permixta as a part of the divine economy. Only the Manicheans
could not allow the perfect Goodness of God to get too close to the
imperfect; now confident of God’s unrivaled omnipotence, Augustine
began to see how salvation begins in brokenness, not despite broken-
ness. Relying mainly on sermons that demand Christian unity as a sign
of divine charity, W. shows how Augustine’s Eucharist both effects
and symbolizes the end when all will be one in Christ: “Der Zweck
der Sakramente liegt demnach im Verweis auf und in der Teilhabe an
der res ipsa, an Christus selbst.” (p. 43) This is the entire point of Au-
gustine’s pastoral theology, to exhort all to become one in Christ him-
self, and to teach that we should

[...] rejoice then and give thanks that we have become not only Christians,

but Christ himself [Ergo gratulemur et agamus gratias, non solum nos chris-

tianos factos esse, sed Christum]. Do you understand and grasp, brethren,

God’s grace toward us? Marvel and rejoice: we have become Christ. For if

he is the head, we are the members; he and we together are the whole man

[...]. The fullness of Christ then is the head and the members. But what does

‘head and members’ mean? Christ and the Church [...] (In Evangelium loan-

nis Tractatus, 21.8; PL, 35.1568; cited in the Catechism of the Catholic

Church, §795).

With passages drawn from (or at least referred to) Augustine’s far-
reaching output, W. is able to capture much of Augustine’s contribu-
tion to Western Christianity in a relatively brief amount of space. His
writing is fresh and illuminative, stressing Augustine as a hitherto
unappreciated theologian of theosis.

When we reach W.’s treatment of Gregory of Nyssa, we are again
taken immediately to the eucharistic theology of a Church Father, re-
lying mainly on sections 33—40 of Gregory’s Great Catechism. W. focu-
ses on the Eucharist as both the antidote (echoing Ignatius of Antioch)
against mortality, as well as the Eucharist as the means by which (Heil-
mittel) God imparts his divine life to creatures. Relying on Catechetica
§37.32, for example, we learn:

Brot erweist sich hierbei als besonders geeignetes Mittel, da es den festen

Gliedern des Korpers verwandt ist und gewisses zu ersetzen vermag. Mit

den verfliissigten Gliedern verhilt es sich dhnlich: ,\Wie wir daher durch

die feste und harte Nahrung das Feste des Korpers stiitzen, ebenso verschaf-

fen wir auch dem Fliissigen den Zufluss aus der verwandten Natur. Sobald

dies in uns aufgenommen ist, wird es durch das Verdauungsvermagen Blut,
besonders wenn es durch den Wein die Kraft empféngt, sich in Wérme zu
verwandeln.*

Through union with the Eucharistic Christ, one expropriates the
identity of his perfect humanity, thereby participating in his own
divinity and in the life of the Father as a beloved (albeit adopted)
child. In this way we learn how Gregory of Nyssa is able to instruct
his people not only on the beauty of the “Wort Gottes” but on their
own dignity in that selfsame Word.

The third and final section incorporates many of W.’s excellent
points and shows how the lessons he has learned from Gregory and
Augustine are found in their own way in Maximus the Confessor as
well as other oriental theologians. It is here we come away with not
only the perennial power of Christian deification, but its ecumenical
possibilities as well.

Of all the many figures we meet and the many paths we trod
throughout these pages, one major question for W. would be to
challenge his insistence that Augustinian deification is part and parcel
of his henology, a claim he makes on numerous occasions. Would it
not be more accurate to say that Augustine’s theology of deification
rests on his prior insight into the very life of God as being one of
subsistent relationships (e.g., De Trinitiate VI)? As the perfect
community of Lover-Beloved-Love, the Trinity shows what it means
to be a perfect(ed) person: to locate one’s self-love in the other, to be
in such deifying union, that we find our truest self not solipsistically
contained in the self, but in the other.

Jorg Weber (b. 1956) has published widely on a rich variety of
themes, from Buddhism to patristic spirituality. Among his latest is a
look at the deification of the human person as a way of understanding
divine-human communion.'® This monograph of seven short chapters
is rooted in Hebrews 1:3 and the Son’s being the perfect imprint or
image (yapaktip) of the Father. From this Bildtheologie, Weber builds
an intricate structure with the deification of the glorified human per-
son as the final portrait of God’s goodness to his creation. To paint this
picture, Weber draws on a vast array of theologians, many who have
been neglected in the more traditional approaches to this portraiture:
Theophilus of Antioch (d. c. 185), John Chrysestom (d. 407), John of
Damascus (d. 750), and even Fulbert of Chartres (d. 1028).

Similar to Welchering's work, Weber too begins not only with
Christ as the fullness of what we fallen humans can be through grace,
but also with the eucharistic sacrifice as the means by which such
transformative grace is communicated. Also like Welchering, Weber
returns to the Fathers to make this case:

Johannes Chrysostomus kennzeichnet jenes Opfer, das den Neuen Bund stif-

tet, als ,pneumatische Reinigung’. Und das Blut Jesu, welches das Bund stif-

tende eucharistische Opfer vollbringt, wird als ,pneumatisches Blut* be-
zeichnet. ,Dieses Blut flieft nicht aus dem Korper vernunftloser Lebewesen,
sondern aus dem vom Heiligen Geist bereiteten Kérper.: Und unser Kirchen-
vater fahrt fort: ,Und es ist dieses Blut, mit dem nicht Moses, sondern Chris-
tus uns besprengt hat, durch das Wort, welches da spricht: Das ist mein Blut
des neuen Bundes zur Vergebung der Siinden. (Chrysostomus: Hom XVI in

epist. ad Hebr. 2; Weber, p. 22).

Weber’s analysis continues, drawing from Origen and others, to
stress the Eucharist as the place where the Word unites us not only to
God but to one another. This is the Church, this is the divinized people
who have been not only been cleansed by the sacrifice of Calvary, but
who have now been incorporated into the heavenly Jerusalem (Weber
mining Heb 9:23-26 to great effectiveness).

One important move Weber makes, which Welchering does not
stress as much, is the distinction between God’s essence (ousia) and
God'’s energies (energeia), first made by Gregory of Nyssa, but elabora-
ted by Palamas more than any. Here the need is to put in high relief
how a creature is divinized and thus united to not God’s very being,
but an outpouring of God’s life, his energies, which capture the crea-
ture and both elevate and transform the sanctified perfectly:

Die gottliche ovola zieht sich nicht in sich selbst, sondern ,aus sich selbst’

zurlick in die reine Form ,gottheitlicher Energie’, welche in das mpéowmov

des Logos eingeht, um dieses mit der Macht der Kenosis zu erfullen. Das

Eingehen der gottheitlichen Energie in das npéowmnov des Logos setzt diesen

aus der Gottheit in die SelbstentduBerung (xévwoig), um die Gottheit selbst in

'# Weber, Jorg: Von der Vergéitlichung des Menschen als Teilhabe an der Natur
der Gottheit. Eine Einfiihrung in die christliche Theosophie II. — Hamburg:
Diplomica Verlag 2012, 61 S., kt € 38,00 ISBN: 978-3-8428-5743-3.
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der ,gottheitlichen Intentionalitdt’ des Knechtsgestalt annehmenden Logos

aufzuheben. (p. 39)

Weber resists trying to define too narrowly what these gottheitliche
Energien might be, but it is clear from his reliance on the concept that
they are ways of defending a doctrine of divinization from misunder-
standings or accusations that the deified creature is actually now one
with the mystery of God’s own Triune life. We are elevated into the life
of the God-made-flesh who has emptied himself (kenosis) into the
human condition for the sake of our fullness (theosis) in the divine
nature.

W. might have been able to offer more insights, especially with re-
gard to the ancient link between Christian prayer, asceticism, and dei-
fication, if he had elaborated on why Gregory Palamas began to high-
light this distinction between the divine essence and the divine ener-
gies. He did so to defend himself from accusations of heresy leveled
against him by Barlaam of Calabria (c. 1290-1348) who feared that a
strong theology of divinization dangerously jeopardized divine unity
and transcendence. It was through an elaborate doctrine of participa-
tion that allowed Palamas to hold both divine simplicity and the
saints’ participation in that same divinity together.

Iluminating and much welcomed to this contribution, is W.’s dis-
cussion in chapter VII: “Traktat iiber den eucharistischen Lehrbrief
Fulberts von Chartres”. Of all the recent treatises on deification, no
other work takes up this rather obscure figure in medieval theology.
This is a provocative and helpful move. While Fulbert is not normally
enlisted in the catalog of theologians for whom deification is a major
way of explaining new life in Christ, W. convincingly shows that this
is in fact a real deficit. To do this, W. stresses how the Holy Spirit dei-
fies and the Holy Eucharist actualizes the Christ-life in Christians.
This is therefore a process that is ecclesial and communal by nature.
As the rational soul vivifies and unifies matter into a human, the Holy
Spirit divinizes and gathers human persons into the Church as the
adopted children of the Father. The will of God is therefore to make
all his creatures eternal members of his family by elevating those hum-
ble enough to be joined to him forever:

Fulbert von Chartres betont die prinzipielle Unerlasbarkeit der menschheit-

lichen Schicksalsgemeinschaft, wenn er die Inkarnation Christi aus rein

,gottheitlicher Intentionalitdat’ geschehen ldsst, die ganz auf die Auflésung

des Fluches gerichtet ist. Der Logos entduBert sich seiner Gottheit und wird

Mensch und nimmt jene vom Fluch gewirkte Sterblichkeit der mensch-

lichen Natur auf sich, um durch seine Kenosis den Nous des archetypischen

Menschen in der Wiirde gottheitlichen Wesens neu zu begriinden und mit

gottlichem Leben zu erfiillen. Damit aber stellt sich der inkarnierte Logos

selbst unter den Fluch, damit dieser durch die Knechtgestalt Gottes am Men-

schen selbst unwirksam werde. (p. 48)

W. concludes such insightful passages by bringing his book to a
close by re-emphasizing the neue Wiirde of the human person in
Christ.

Reviewing these current works in German proved to me how much
more comfortable the Academy in the West has become in detecting
and explaining deification as a standard part of the Christian story.
The first book which woke me up to this core element of Christianity
was (my former professor at the Univ. of Innsbruck) Raymond
Schwager’s (d. 2004) comprehensive “Der wunderbare Tausch”'®,
Thirty years ago this work covered many of the texts current authors
have likewise mined, but even Schwager was unable to see the
imagery of deification comfortably where the term itself was lacking,
Weber and Welchering, on the other hand, come after the giants like
Schwager and are now in a better position to see where the reality of
deification appears in places hitherto unappreciated by both scholars
and preachers.

In English, the most recent works on divinization focus more spe-
cifically on a certain author or a particular text. Almost a decade ago
now, Norman Russell’s very impressive “The Doctrine of Deification
in the Greek Tradition” replaced Jules Gross’ “The Divinization of the
Christian According to the Greek Fathers” as the standard resource for
understanding theosis in the early Church."® But in the past five years

* Raymond ScHWAGER, S.J.: Der wunderbare Tausch. Zur Geschichte und Deu-
tung der Erlésungslehre, Miinchen 1986.

* Norman RusseLr: The Doctrine of Deification in the Greek Tradition, Oxford
2006 (Oxford Early Christian Studies Series); Jules Gross originally publish-
ed La divinization du chrétien d’aprés les péres grecs. Contribution histori-
que a la doctrine de la grace in 1938 (Editions J. Gabalda) but is now found in
an English translation by Paul Onica as The Divinization of the Christian
According to the Greek Fathers, Anaheim, CA 2002.

five works in particular were published which should be highlighted
here.

The most recent is Fr. Thomas McDermott’s “Filled with All the
Fullness of God” which is divided into eight prayerful and powerful
chapters. The overall aim of this work is to provide a spirituality from
which a greater understanding of the mystery of God leads to greater
reason(s) to love God.'® McD. accordingly begins with a chapter on the
role of self-knowledge in the spiritual life (chapter 1) before heading
on to treat humanity’s knowledge of God. Epistemological in nature,
obviously, both chapters establish ultimate knowledge as the deep and
abiding awareness of the preciousness of the person—both human and
divine. So, even though McD. comes down on the side of an apophatic
approach to divine mystery, he nonetheless insists that we understand
the person as a capax Dei: each of the Persons of the Trinity eternally
and perfectly finds himself in the communion of the others, while the
human person must receive the grace to overcome his or her solip-
sistic concupiscence so as to know oneself similarly in relationship
to the other.

Compounding the seemingly impossible goal of union with God is the fact
that the imago Dei planted lovingly in us by our Creator has been disfigured
—but not destroyed—by sin so that our intellects often fail to see the truth
and our wills do not always choose what is truly good. (p. 17)

To defeat these defects, God has assumed this human condition to
himself. Therefore, the next two chapters treat the effect of the Son’s
incarnation (already worked out in chapter 2) as the elevation of the
human person into the divine life for which each was originally
created.

In true Dominican fashion, McD. makes helpful and careful
distinctions throughout his work. In “Partakers of the Divine Nature”,
he adroitly distinguishes between justification and sanctification and
provides a theology of grace and the different terms for these pheno-
mena throughout the ages. He further discusses the effects of grace in
terms of divine adoption as well as the Trinity’'s indwelling: “It is a
mystery that deifying grace, which is created by God, is the channel
through which the Divine Indwelling, God himself who is uncreated
grace, comes to live in the soul.” (p. 31) Such personal presence thus
adopts the created person into an eternal family; sharing the same eter-
nal Father as well as the same loving mother as the Only-Begotten,
provides sinners with their greatest dignity and truest identity in the
Spirit: “The Father imparts his divine being or existence; the Son
invites us to grow in his likeness; the Spirit brings us to divine life by
pouring charity into our hearts.” (p. 41) This chapter is replete with
some of the most important thinkers on this union between the Trinity
and the human soul in the 20™ century—Dom Columbia Marmion (d.
1923), C.S. Lewis (d. 1963), and Marie-Dominique Chenu (d. 1990).

In “A Deified mind and heart” (chapter 4) we fittingly come to learn
about the effects of such Triune indwelling. The theological virtues as
well as the Gifts of the Holy Spirit are taken up in turn, McD. rightly
explains each of these supernatural qualities dwelling in the deified
not simply in terms of his or her elevated nature and superhuman
agency, but in terms of right relationship: turning one’s mind and will
toward the other in true charity. To show the essential nature of the
Christian virtues as ultimately ways of loving, McD. naturally draws
from Aquinas (and contemporary commentators) more than from
anyone in these sections. Chapter 5 then brings us to the sacraments
of the Church as the place where such grace is given and where the
virtues are best modeled and molded. The saints are the divinized
and the divinized are the saints, and McD. does a wonderful job in
showing how the Church gives her children what is needed to appro-
priate Christ through his sacred mysteries. For true union with Christ
necessarily means union with Christ's co-heirs; now that God has
become human, there is no way now to know God save through the
human.

Chapter 6 is entitled simply “Prayer” and is depicted as a response
to God’s prior bidding within the human soul. Again, relying on tradi-
tional distinctions, we are presented with the differences between me-
ditation, vocal prayers, and contemplation or infused prayer. Only
cursorily does McD. introduce traditional states of spiritual consolati-
on, desolation and, of course, the “dark night”, but provides enough
for this chapter to be an excellent introduction to Christian prayer.
Next comes “Growing in grace”, where McD. slows our pace to focus
only on Catherine of Siena (1347-80) and her “Dialogue”. This spiri-

'* McDermott OP, Thomas: Filled with All the Fullness of God. An Introduction
to Catholic Spirituality. — New York: Bloomsbury 2013. 115 S., geb. £ 45,00
ISBN: 978-0-567-57176—2.
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tual classic opens with a deifying stamp: beginning by telling the no-
vice in prayer that the goal of spiritual union is not simply petitioning
God or even pleading to God, but to allow God to make of the prayerful
soul into another Christ: “For by such prayer the soul is united with
God, following in the footsteps of Christ crucified, and through desire
and affection the union of love he makes of her another self.” (The
“Prologue” of the Dialogue)

In the three “steps” which follow, the novice is asked to recognize
the “first stair” unto the Bridge of Christ (as Catherine likens spiritual
growth) and the initial temptation to cling too tightly to creatures. This
is the mercenary soul who follows Christ only to avoid punishment
and to win reward; this is servile fear motivated not out of intimacy
with the other but only for itself. The “second stair” still loves the gifts
of God more than God himself, but precisely here they are to transcend
such servility to become friends (cf. John 15) with the Christ. With
grace, then, the “third stair” awaits. Here the creature arrives at Christ’s
mouth and received from him the kiss of peace: “The war between our
disordered will and the divine will has ended and peace ensues [...]
the friend now becomes the son or child of God” (p. 92). With that,
McD. concludes with “Peaceful Sea” (chapter 8), a look at how deifica-
tion shines the most helpful light on the four last things: death,
judgment, hell and heaven. Included here are magisterial sections on
purgatory and the glories of life eternal—a fitting end to a fine work.

The second most recent work is my own study of Augustinian
divinization: “The One Christ: St. Augustine’s Theology of Deifica-
tion”'®. While there have been many helpful articles suggesting
Augustine held a doctrine of deification, this is the first monograph
dedicated to an undetected—yet core—theme of Augustine’s life
work. In these pages I have attempted to show how the main metaphor
for early Christians, deification in Christ, has escaped (behind Saint
Paul) our appreciation of the most influential Christian mind in the
Church’s ongoing history. While 18 occurrences of deificare in an ex-
tant corpus tallying 5.4 million words may not seem very significant,
the reality of deification in Augustine’s theology far outruns the occur-
rences of the term itself. In fact, as I show, Augustine does not have to
compile instances of “deification” because he finds the same promise
In more scriptural and creedal terms, like divine adoption, “becoming
Christ”, “other Christs”, “becoming gods” and “temples of the Holy
Spirit”.

This work begins by examining how Augustine conceives of the
connection between creator and creation. Those critical of Augustine
mentioned above are correct in that the relationship between God and
the created order fundamentally underlies any theology of deification.
We must therefore ask if this is a hostile relationship or one of inherent
communion. In order to treat Augustine’s protology, however, we must
first briefly take up the Trinitarian life as the pattern of creation. Why
so? Augustine’s protological grammar is triune because how the va-
rious persons eternally interact with one another is faintly found
throughout the visible world.

Chapter 1 accordingly takes up the means by which God brings
creatures into existence. Here special emphasis will be placed on the
Word’s role in this act of creation. We come to understand how God
directs his creative action and presence toward both corporeal and
non-corporeal existents alike, for every creature must be constantly
formed by the eternal Word in order to receive its existence and proper
definition. To appreciate the dynamics of how this is so, chapter 1 fo-
cuses on a primary text from Augustine’s most mature commentary on
Genesis: de Genesi ad litteram. This passage was chosen because it
provides an illuminating example of how all of creation ‘turns’ to the
Father in imitation of the Son. From this passage we learn that all crea-
tures exist only insofar as each ‘Logocentrically’ adheres to the Father
in the Holy Spirit. But why did the Trinity choose to create in the first
place? Can we say why God chose to create? Borrowing heavily from
the Platonic tradition, Augustine’s answer comes to stress the good-
ness of God and the gratuitous nature of the good in wanting to share
itself.

From here we see how Augustine’s questioning of creation always
leads him to the human person. Within creation the human person
enjoys a unique status. Chapter 2 therefore treats the question of how
Augustine interprets scripture’s claim that men and women are made
in the divine image and likeness. Chapter 2 centers around Augus-

1% Meconi, S.J., David Vincent: The One Ghrist, St. Augustine's Theology of Dei-
fication. — Washington, D.C.: The Catholic University of America Press 2013.
(XX) 280 S., Ln. $ 64,95 ISBN: 978-0-8132-2127-4.

tine’s rich exegesis of Gen 1:26—27, as here is found the basis of Augus-
tine’s theological anthropology. What does he glean from the creation
story of Genesis and how does he understand the nature of an imago?
This question of Augustine’s anthropology is integrally related both to
his protology as well as to his soteriology. Why so?

In answering this, we come to see how Augustine describes the
foreshadowing of the Second Adam in the creation of the first,
Furthermore, within this context we shall understand how the imago
Dei taught Augustine that there is no interposing nature between the
human person and God and, as made in the divine image, humanity
remains incomplete and unaccomplished as long as it stays merely
‘human’. After analyzing this understanding of ‘image’, we next turn
to de Trinitate VIL Here Augustine argues that the human person, as a
created and therefore unequal image of God, becomes one with God as
he or she imitates and draws ever-nearer to the perfect image of the
Father (cf. Col 1:15), namely the Son. The necessary ontological con-
version examined in chapter 1 now becomes the uniquely free and
rational conversion of the human person. For Augustine, the incarnate
Son must be the model for all human living and that in becoming hu-
man himself, he has provided an unmatched degree of union between
God and humanity. Yet, if the human person is free to imitate the Son,
would it not follow that they are also free to turn away from him?
Chapter 2 therefore concludes by examining Augustine’s under-
standing of human sinfulness insofar as it is related to deifying
imagery. That is, by limiting our treatment to how Gen 3:5 bespeaks
the divine image’s innate yearning to be “like God”, we find Augus-
tine’s explanation that the primordial human sin is a good desire, to
appropriate divinity, but a desire that is manifested wrongly in its
attempt to do so not as God wills but as a creature attempts to dictate.

The next three chapters form a single unit. Chapters 3, 4, and 5 are
best read together, because they map out how the sinful creature is
reconciled back to God. This is a process established by the Son’s in-
carnation, consummated by the Holy Spirit, and realized only within
the Church’s unity and praise. In keeping these three moments of sal-
vation in concert, Augustine’s use of deification language takes on its
proper perspective. It is one metaphor among many, yet one which
signals basic Christian images of salvation which also denote the iden-
tification between the human and the divine: becoming gods, divine
adoption, and language of the “great exchange” all serve to open up
what Augustine means by the Christian life. While deificare is used
only in relationship to incarnate Son, it cannot be understood in iso-
lation from the Holy Spirit. The Spirit is the divine person who unites
men and women to the Son and the one who makes of the created soul
a dwelling place of the divine on earth. Finally, this movement from
sinner to saint is made real always through the Christian faith and al-
ways in communion with others. The Church must therefore be seen
as the setting of deification where the fullness of Christ’s life is exten-
ded to his faithful members.

The lengthiest of all chapters, chapter 3, examines the effects of the
Son’s incarnation by focusing on the passages where Augustine expli-
citly uses deificare and its various cognates. What prompts Augustine
to explain the salvation of the human person in terms of deification?
Where do his instances of deificare appear, and is there any pattern to
their use? There are 18 occurrences of “deification” terminology and
these serve as the primary texts for chapter 3. From these passages,
what patterns or relationships emerge? The first use of deificare is
found in epistula 10 to Nebridius written sometime between 387 and
390. The next six uses come in apologetic treatises and every time a
form of the adjective deificus is used to lend canonicity to a sacred
text, and each time the term is found in the mouth of Augustine’s foes,
a Manichean or a Donatist. The third set of occurrences is unabashedly
Christian. These eleven instances of deificare reveal four different
types of Augustinian deification: the recapitulative, the adoptive, the
exchange of natures, and the ethical or practical implications of such a
human improvement. Christ's sacred humanity becomes the place of
contact between God’s saving actions and the human person’s divine
renewal.

Yet, to unite Christians with Christ, the Spirit of union is sent. That
is why we must next examine the Holy Spirit within Augustine’s un-
derstanding of union. The Spirit is the caritas Del which “has been
poured out into our heart” (Rom 5:5, Augustine’s most often cited
biblical verse). Augustine’s pneumatology effects both the divine pre-
sence in the human soul, as well as the consequent refashioning of the
human soul into a temple of God. Chapter 4 therefore turns to the work
of the Holy Spirit in the economy of divinization by analyzing de Tri-
nitate VI where we find the saving actions of the Holy Spirit clearly
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provided. By focusing on de Trinitate we find Augustine granting the
Holy Spirit three proper functions: the Spirit is the divine person who
unites created persons to God, the one who renders the elect into
temples of God'’s presence, and the one who spiritualizes human per-
sons and thus makes them holy.

Such transformation is achieved primarily in the Church of Christ,
the arena stretching from the initial moment of angelic praise, through
the first covenant patriarchs, up to the Christian baptized today. In the
fifth and final chapter, then, we see how Augustine’s ecclesiology both
assumes and aims at unity, for the sacraments effect unity between
peoples as well as between humanity and divinity. The Christian
Church’s goal is in this way realized in two inseparable ways: unity
between God and the human person as well as unity between all
created persons, the totus Christus of Augustine. This is a concept
which evidences yet another image of divine union, showing how the
incarnation unites all human persons into Christ, “uniting us into one
body with himself and making us his members, so that in him we too
are Christ [in illo et nos Christus essemus] [...] From this it is obvious
that we are the body of Christ, being all anointed. In him all of us be-
long to Christ, but we are Christ too because in some sense the whole
Christ is Head and body [et omnes in illo et Christi et Christus sumus
quia quomodo totus Christus caput et corpus est].”*” By concentrating
on the rites of baptism and eucharist exclusively, we shall see how the
sacraments of the Church cause an identification between Christ and
Christian, effecting the long-desired union between God and humani-
ty. These five areas provide the context within which to understand
Augustine’s soteriology generally and from there to assess the signifi-
cance of deification in his thought in particular. In doing so, this work
provides a structure of Augustine’s account of redemption and the
Christian life centering on his understanding of the unity between
God and God's good creation.

Next comes a much more systematic and far-reaching work by Paul
M. Collins, a priest and theologian in the Church of England.'® His
“Partaking in Divine Nature: Deification and Communion” is divided
into six main section: (1) an introduction laying out critical definitions
and overall methodology, (2) “Popular Piety, Philosophy and Scrip-
ture” which establishes deifying terminology and imagery in both the
Jewish and Christian scriptures, (3) in “Early Church Witness” the
standard patristic themes of deification are rehearsed, but in (4) “The
Doctrine of Deification in Orthodoxy” the often-quoted but often-un-
read 20™ and 21°' century theologians are treated, while in (5) “The
‘Architecture’ of the Metaphor in the West” offers a sympathetically
wide view of deifying elements in many Christian traditions, closing
with (6) “Transformation and Community” wherein the Church and
the sacraments are addressed.

Of all these recent studies, C.’s work serves as the most comprehen-
sive treatment of how deification has run throughout the Christian
story in ways not always appreciated, even if detected. This is how
he is able to cull central deifying themes from scripture that many in
the West have not yet truly savored. For example, playing off Gregory
of Nyssa's appreciation for Moses’ ascent up Mount Sinai, C. himself
maintains explicitly that,

Moses’ ascent to heaven and sitting on the throne of God not only implies
deification but also suggest that he is restored to the glory lost by Adam and
becomes a prototype of a new humanity. Rabbinic sources provide evidence
of the evolution of an understanding of deification, which is related to ‘Mer-
kabah mysticism’, a spiritual practice which emerged from mediation on
Ezekiel’s vision of the chariot throne of God. (p. 35)

To show how this is so, C. quotes from the obscure 9ae century BCE
text, the Exagoge of Ezekiel the Tragedian. This is just one way C.
draws from the endless treasure of Judaeo-Christian sources to show
the myriad ways God longs to unite his people to himself.

Where C.’s monograph will prove very helpful is in its offering a
survey of thinkers one sees quoted often in standard treatments of
Christian divinization—the “Neo-Palamites” who most often worked
out of the Saint Sergius Institute in Paris during the 20™ century. Ser-
gius Bulgakov (d. 1944) founded the Institut de Théologie Orthodoxe
Saint-Serge in 1925 after fleeing the crumbling aftermath of the
Bolshevik Revolution. These were heady years in Paris, with other
notable scholars arriving with the sole purpose of showing the world

7 Enarrationes in Psalmos 26, exp. 2.2; CCL 38.155.

8 Collins, Paul M.: Partaking in Divine Nature. Deification and Communion. —
London: T & T Clark 2010. (VI) 222 S., geb. $ 130,00 ISBN: 978—0-567—
03187-7.

the brightness of Orthodoxy with its firm teaching of the deified
human person at the center of its brilliance. Vladimir Lossky (d. 1958),
Georges Florovsky (d. 1979), Panayiotis Nellas (d. 1986), and Archi-
mandrite Sophrony (d. 1993), to name a few, sought to reignite the
Church’s approval of deified humanity, especially as it was envisioned
in the works of Symeon the New Theologian (d. 1022) and Gregory
Palamas (d. 1359, as noted above), and captured in the comprehensive
book of Christian piety and aphorisms, the Philokalia.

Each of these figures is taken up in turn, but what is excellent in
this survey is C.’s intimate awareness of the unbroken insistence on
humanity’s godliness in Christ from the scriptures to the modern day.
What the Saint Sergius Institute injected into this proclamation was a
sophistication and a model that even the oldest ideas of the Christian
story could be re-imagined with a new idiom in any day or place. For,
as C. suggests, if it were not for Bulgakov and his Parisian circle,
would the world today have an Andrew Louth, John McGuckin or
even John Zizioulas? The thoughts and the translations produced
from this constellation of luminaries all coming together continues to
shine light on how we now read the Christian tradition.

As such, C. next turns to the West and shows, just as forcefully, that
even here deification has mattered, albeit in ways unnoticed and
unappreciated for way too long. Drawing from theologians as diverse
as the 17" gentury Cambridge Platonists to more modern-day spiritual
masters like the Trappist monk, Thomas Merton (d. 1968), C.’s aim is
to show how deifying elements at least have played a part in most
Christian soteriologies across the centuries. What this section does is
save the reader from having to track down many works that appeared a
decade or so ago. That is, C. does a magisterial job in synthesizing and
summarizing how deification played a role in the Reformation, in the
various Anabaptist traditions, in the Great Awakening, and even in the
Oxford Movement. Given these various strands of Christianity, C. can
at least conclude rightly that he has,

[...] narrated the use of elements of the metaphor of deification in Western
theological discourse across a wide variety of traditions. The usage is itself
varied and often implicit, in the sense that the architecture of the metaphor
is discernible even though the explicit terminology of deification is absent.
The traditions of mystical theology and those who appeal to holiness and
perfection present mystical or intimate union with God as the goal of human
existence. The appeal to ‘partaking of the divine nature’ is a common strand
across the different traditions. (p. 170)

With such careful methodology, G. offers a concise reading of the
Western tradition that does well offer a new reading of many classical
figures.

The final chapter of “Partaking of Divine Nature” makes the case
that deification speaks more loudly to the secularized societies of
today than any other possible presentation of the Christian life. For
C., life in Christ is not so much a religion as it is a relationship: viewing
the human person as a potential god or goddess by grace, rendered so
through participation in the perfect Lover, offers a very-welcomed
alternative to the degradation and dehumanization of modern man
inimical to so much of our fast-paced, utilitarian-based world. Modern
theologians who have faced such secularism (from Karl Barth to
Catherine LaCugna to Kathryn Tanner) are relied upon here to show
how “a collective conceptualization of deification is constructed upon
the corporateness of the Incarnate Lord, in terms of the metaphor of
the Body of Christ and the communion of the triune Godhead” (pp.
179-180), thereby securing the Church’s claim that only in this web
of relationships—adopted children, co-heirs equally united to Christ
—can the dissatisfied heart escape the ennui of modernity and find
ultimate beauty and consequent joy.

Another introductory text treating deification very broadly comes
from M. David Litwa who, in fact, has published a couple of works in
this area. As current lecturer in Greek at the Univ. of Virginia, L. has
produced two monographs on deification. The first is a survey, much
akin to Collins, although with two significant modifications.*® First of,
as a classicist, L. pays special attention to the pagan roots of paganism,
in such esoteric places as Mithraism and in the Hermetic tradition, but
also in standard figures like Plotinus. These are good and important
chapters and not easily repeated in the other surveys reviewed here.
Amnother important novelty is L.’s chapter on Friedrich Nietzsche (d.
1900) and the way he holds up perhaps the most significant “mirror”

19 Litwa, M. David: Becoming Divine: An Introduction to Deification in Western
Culture. — Eugene, OR: Cascade Books 2013. (XVI) 274 S., pb. $ 32,00 ISBN:
978-1-62564-155-7.
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to the modern Christian mind. As L. shows, while Nietzsche may have
renounced Christianity, he never relinquished his thirst for deifica-
tion. In relocating the source of divinity from God to the human will,
Nietzsche serves as a fecund foil to the Christian claims of diviniza-
tion. If we all want to be gods, the ultimate question thus becomes:
To whom does one look to achieve such permanence? L. concentrates
almost exclusively on Thus Spoke Zarathustra (1883—1885) but there
is certainly room for the Genealogy of Morals (1887) and the
Nietzschean critique that in locating their godliness outside of them-
selves, “up there” in heaven, Christians are no less interested in secu-
ring absolute power and dominance, they are simply too scared to do
it themselves.

While L.’s survey text counts to be included in this survey of recent
literature, his more valuable contribution is his focused treatment of
St. Paul. “We are Being Transformed: Deification in Paul’s Soterio-
logy”"*° is complex, contextualizing and crucial. If scholars can begin
to recover how theosis was present in Paul’s epistles, how much more
appreciation will arise for the doctrine in post-biblical systems and
pastoral approaches. To begin, then, L. situates Paul of Tarsus in the
world of Roman Hellenism where becoming divine was the only real
goal in life (e.g., Plato at Theaetetus 176B: “to escape [this sensible
order] is to become like God, so far as this is possible [...]”). Yet what
this divinization entailed was the securing as much power—intellec-
tual or physical—for the self as possible (this, of course, is why
Nietzsche loved the Greeks). This is the worldview in which Paul
came to see Christ’s light, the religious air which any learned Jewish
leader would have breathed. This is also the world for which L. seems
most capable of covering: he is well-steeped in non-Christian anti-
quity and there is just as much in these pages covering what was not
Paul’s world as there is covering the world Paul helped to shape.

[lluminative here is L.’s critique of earlier standard studies on dei-
fication, his careful analysis of what might be meant by “metaphor”,
and his caveats in how to translate these ancient texts into the most
accurate idiom today. Influential scholars of antiquity like Adolf von
Harnack (d. 1930) and Richard Reitzenstein (d. 1931) drew a clear di-
viding line between the Gospel’s purity of salvation in Christ and the
corrupting, Hellenizing doctrine of deification as expounded by the
early Church. Whereas von Harnack blamed the first Fathers for intro-
ducing this foreign pagan concept into otherwise pristine Christian
doctrine, Reitzenstein argued that St. Paul was already thoroughly
Greek in his soteriology, having thoroughly imbibed the Mystery Reli-
gions of his day and thus not distinguishing between the one who dei-
fies and those who are deified (so, for example, at 2 Cor 3:18 and Paul’s
claim that we are being “transformed from glory into glory”, Reitzen-
stein argued that here Paul teaches a substantial metamorphization in
which all distinction between God and creature is abolished). Accor-
ding to L., the next generation of serious Pauline scholars (viz., Gustav
Adolf Deissmann, Wilhelm Bousset, H.A.A. Kennedy, and Albert
Schweilzer) set out to argue in no uncertain terms that Greek deifica-
tion was in no way present in Paul’s theology. Between these two ex-
tremes, L. masterfully goes to work, dividing this excellent study into
three main sections.

Part I, “The Context of Deification in Paul” (pp. 37—116) treats the
scriptures Paul would have embraced and seen in these Old Testa-
ment writings how humanity is the great Maker's corporeal images en-
trusted with a covenanted mission to make him known, and how their
Israelite King was to be regarded as this omnipotent Father’s viceregal
son on earth. Is this a full-blown theology of deification? Not accor-
ding to L., but as he rightly notices: the Septuagint “presents a God
willing to share his divine glory and universal sovereignty—two
aspects of his divine identity. His fiery and brilliant corporeality is
shared (at least for a short time) with Elijah and Moses. The sover-
eignty meant for Adam was given to Israelite kings, and expanded to
include all nations” (p. 116). The Advent of Christ gave all these fore-
shadowings a truly human face and in Jesus, Paul was finally able to
envision how the transcendence and absolute power of God could
now be shared by and participated in by creatures, through this New
Adam who has taken on all that is truly human.

Fittingly, then, we next turn to “Sharing the Divine Identity” (pp.
117-225) in which L. is careful to show all the ways deifying elements
are strewn throughout the Pauline epistles. The first topic—unique to

* Litwa, M. David: We are Being Transformed. Deification in Paul's Soteriology.
— Boston: De Gruyter 2012. (XVI) 327 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die neu-
testamentliche Wissenschaft, 187), geb. € 89,95 ISBN: 978—3-11-028331-0.

L. in this entire survey—is how embodied deities shaped Greek
thought, showing us how enfleshment and consequent vulnerability
are a neglected aspect of non-Christian theologies. Such “bodies”
were bright and super-human, tireless and effortlessly perfect. Draw-
ing from Benjamin Sommer’s study of Jewish Hellenism, L. goes on to
show (through the P-source and Ezekiel) how the Hebraic vision of
God relied on “seeing the Lord” (Isa 6:1) and the numerous ways God
acts “bodily” as he draws Israel closely to himself. This is the “pneu-
matic body” Paul tells the Corinthians to work for, a body characteri-
zed by glory and incorruptibility (1 Cor 15:42—43). Drawing from such
diverse sources as Cicero and Plutarch, L.’s scholarship is fresh and
formative throughout, ultimately arguing that the heart of Pauline dei-
fication is found in this sense of transformed connaturality:

[...] Paul’s logic of becoming immortal and pneumatic is a form of deifica-

tion remains unconvincing until Paul explicitly tells us that this transforma-

tion is a conformation to a divine being, In [1 Cor 15:49], Paul characterizes
transformation into the pneumatic body as ‘bearing’ (or ‘wearing’) ‘the image
of the heavenly being’, namely Christ [...]. To bear this divine image is to be
isomorphic with a divine being. Such strong assimilation to a divine being

(believers become ‘the same image’ as the divine Christ, 2 Cor 3:18) can

fairly be categorized as a form of deification. (p. 163)

Quickly L. situates this process of deification ecclesially: the di-
vine identity the Son longs to impart is never granted in isolation but
communally, as a “body” made up of numerous members. This is why
the rule of the saints and a section on deification and morality round
out this second part.

The third and final section, “Addressing the Challenges: Mono-
theism and Divine Transcendence” (pp. 229-300), therefore takes on
the challenges any theology of deification, of any talk of “becoming
gods”, might contain for a strictly exclusive Monotheism, like Judaism
or Christianity. This is not a doctrinally-imposed problem originating
with deification, of course, even the divine name Elohim suggests
some sort of plurality and how often the scriptures Paul was praying
with already assumed he knew how to translate a multitude of divine
beings into his monotheizing faith life. Cleverly, L. takes us to the
Council of Nicaea in 325 where the Tradition begins to do away with
“graded divinity”, limiting divine ousia to the Three Divine Person
and not allowing for any Mittelwesen between the absolute God and
the absolute creature. To conclude, L.’s work is a comprehensive tour
de force. How Paul was raised in the Jewish faith, what he would have
encountered in his studies and engaged in with his neighbors is all
here laid out in a substantive and scholarly manner. L. employs
languages in the way only a classicist can, he knows the reigning phi-
losophies of antiquity, and shows sensitivity to the moves Paul makes
as he takes Christ out to transform the world.

Next appears a recent and reworked Durham Univ. dissertation
(which acknowledges indebtedness to Litwa above for his suggestions
to the final version) similarly treats deification in Paul, relying mainly
on Romans and Paul’s Second Letter to the Corinthians to show how
the seeds planted there come to fuller bloom in the Greek Fathers, Ire-
naeus (d. c. 200) and Cyril (d. 444).”" Ben Blackwell currently teaches
scripture at Houston Baptist Univ. and his “Christosis” is perhaps the
most aptly named work of all reviewed here: it is the perfect humanity
of Christ that effects the divine amelioration in any other human. This
“Christification” (a term we see sometimes occurring as preferred to
“deification”) is what perfects our individual humanity by not only
removing the deleterious effects of original sin but restoring the full-
ness of our human nature by allowing Christ’s to flow through every
aspect of what makes us human.

B.’s monograph is manifold in that way only dissertations can be: a
thorough review of the status quaestionis, very short (often one or two
page) subsections, and careful conclusions consistently throughout.
The first main section, “Setting the Stage” (pp. 1-31) is a quick over-
view of the major scholars who have examined any sense of Pauline
deification, many contemporaries whom we have already met above:
Gross and Russell, Morna Hooker, Stephen Finlan, M. David Litwa,
and Michael Gorman. From here, B. tells us what he is going to do
and the means by which his argument will be made.

Following is a lengthy rendering of the “Patristic Views of Deifica-
tion” (pp. 35-114). As his subtitle indicates, B. draws mainly from Ire-
naeus and Cyril but is not afraid to bring in contemporaries and other

#' Blackwell, Ben C.: Christosis. Pauline Soteriology in Light of Deification in
Irenaeus and Cyril of Alexandria 314. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2011. (XVII)
312 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 2. Reihe,
314), geb. € 79,00 ISBN: 978—-3—16-151672—6.
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voices to make his case. The section on Irenaeus is particularly help-
ful, as there is a strong deifying soteriology running through the Ad-
versus Haereses especially, which usually gets lost in the anti-Gnostic
myopia many scholars have brought to this text. Instead, B. shows
how,

along with glory and perfection, Irenaeus focuses particularly upon incor-

ruption (1 Cor 15:53-54; 2 Cor 5:4), adoption (Rom 8:15; Gal 4:4-6), and

union with God through Christ’s exchange (Gal 4:4-6) to build his model of

deification. (p. 67)

Likewise with Cyril of Alexandria: he too pulls from Paul all the
deifying language he can find, concentrating on conformity with
Christ through the unifying effect of the Holy Spirit. While Dr. Daniel
Keating’s “The Appropriation of Divine Life in Cyril of Alexandria”*
is drawn from often and offers a fuller analysis of Cyril’s divinization,
B. is thorough in showing how Cyrillian theosis relies much more on
Ps 81[82]:6 and 2 Pet 1:4 than anyone before him. Of course Cyril drew
from Paul—using Philippians 2 most fruitfully—and utilizing the First
Adam-Second Adam typology (e.g., Rom 5:14) to show how deifica-
tion is not simply a paradisiacal return, but an eternal amelioration.

“Pauline Soteriology” (pp. 117-248) is really the core of what B.
wants to accomplish: to show how Paul (and B. utilizes many, many
scriptural verses) laid the biblical foundations for a fuller edifice.
What the Fathers came to teach about “becoming god” is already pre-
sent inchoately in Paul.

Through participation in Christ's death and life presently within the context

of somatic suffering, believers experience the divine manner of being

modeled by Christ, and this prepares them for that future consummation in
life. Like in Romans 8, we again see life and glory at the heart of the ultimate

hope of believers [...]. (pp. 237-238).

In the end, B. offers an intrigning claim: perhaps Paul’s soteriology
is best described as a Christosis and not so much a theosis. Why so?

He concludes by advancing a two-part answer to this question. The
first is substantive: the Christian is grafted on to Christ and enjoys a
union there that goes well beyond the mere honorary or ethical. This
ensures the divine substance is not encroached upon by a creature, but
it also makes the historical life of Christ the only means by which the
human person is finally and ultimately fulfilled. This is why Paul’s
morphic language is so central to understanding his theology: the
Christian must be conformed to both the death and the life of the in-
carnate and thus passible God. Imitation in the Christian life is there-
fore not a mere external simulation but actually becomes an internal
reproduction and thus extension of Christ’s very life—“It is no longerI
who love but Christ who lives in me” (Gal 2:20). The second reason B.
provides for Christosis is what he calls a more “pragmatic” reason,
namely that theosis and divinization have been used so widely both
by Christian and by non-Christian creeds: “As a relatively new term
christosis has less baggage and allows us to focus on the christo-form
nature of Pauline soteriology without the potential confusion of theo-
sis.” (p. 266) This of course can be said in general. Deification and its
associated images, even if clearly scriptural, are often steered away
from in everyday discussions of Christianity as well as in one’s ave-
rage weekly sermon. However, given these new studies and seeing
how more mainline theologians are seeing not only the inescapable
reality of deification throughout the Christian tradition, but also fin-
ding ways to explain it intelligently and Christocentrically, there is
hope that the rightful place of this doctrine will be restored.

Fifteen or so years ago, one of the more helpful surveys of deifica-
tion appeared in Spanish.** Despite many helpful stand-alone essays
in Italian, Spanish and French since, only one major work on deifica-
tion has recently appeared.*® In “La divinization” Poirier provides
perhaps the most prayerful work of all. He is an ordained deacon, wor-
king and teaching in the Diocese of Fréjus-Toulon in France, and divi-
des his work here into five rather lengthy but well laid out and clear
chapters. Overall, the goal of “La divinization” is to play off the divine
essence as relational so as to show how the ultimate end of all persons
is to appropriate another, and thereby find one’s self by entering and
enjoying the other precisely as other. This “personalism” is most pro-

% Daniel A. Keatine: The Appropriation of Divine Life in Cyril of Alexandria,
Oxford 2004.

23 Pedro Urbano Lopez bE Meneses: Theosis. La doctrina de la divinizacién en
las tradiciones cristianas. Fundamentos para una teologfa ecuménica de la
gracia, Pamplona 2001.

24 poirier, Christian: La divinisation. Prélude aux Noces éternelles. Preface du
Pére Matthieu Rouillé d’Orfeuil. — Paris: Editions Salvator 2013. 277 S.,
brosch. € 20,00 ISBN: 978—2-7067-1060-5.

nounced in this work over all the others, giving the book much more of
a contemplative and almost prayerful tone.

The first main section is entitled “Divinisation de la Personne” (pp.
17-79) and roots Christian deification in the Trinitarian relationships,
in the goodness of creation, and then in the divine image of the human
person. Theology, protology and soteriology are thus intertwined, em-
phasizing how the mystery of divine fatherhood is the absolute source
of all. When the Begetter is never absent from any core Christian tea-
ching, then, the corollaries of grace and gratitude necessarily follow.
The process of divinization is thus emphasized in these pages as the
pure gift of God’s extending his life in the sanctified soul. Very much
in line with the Neo-Palamite camp, P. explains this divine indwelling
as God’s “energy”’ imparted to the elect through the perfect humanity
of Christ:

La divinisation est un processus de croissance de la presence et de la vie de

Dieu en nous. C'est 'énergie de Dieu en nos cceurs qui vient s’emparer de

toute notre humanité pour la transformer, tel qu I’enseignait Jésus en parlant

du levain dans la pate. La divinisation & laquelle sont appelés tous les hom-
mes, consiste a entrer dans la ressemblance avec la Trinité sainte, source de
notre étre. L'(Euvre de Dieu par laquelle I’homme est divinisé est un don de

Dieu gratuit. (p. 54).

While the source of all being communicates itself to us, it never
comes out of itself because all that is already within itself. The divini-
zing embrace of the Trinity is not God’s outward grasping of a creature,
but instead the creature’s allowing God to reorient him or her and thus
be filled wholly with the divine life. ;

That is why the second part, “Le Mystére de I'’Eglise et les Gras
Péturages” (pp. 81-116) examines deification in the context of the
Church. Here individuals are perfected by visibly becoming one. P.
stresses how the most “Trinitarian” way of understanding deification
is to examine the historical Body of Christ where otherwise disparate
individuals are brought together as one and thereby come to under-
stand themselves as communal beings. In these pages P. hence concen-
trates mainly on (1) the role of the Holy Spirit in vivifying and unifying
the Body of Christ, as well as on (2) the ongoing mission of the Church
to bring this message of deifying transformation to the larger world. In
fact, P. insists that this is the heart of apostolicity:

Cette mission pour les Apdtres, va consister a dispenser les divines mourri-

tures aux chrétiens qui leur sont confiés. Ils partagent cette charge, par I'im-

position des mains, avec des collaborateurs appelés par le Seigneur a évan-

géliser, par I'annonce, ceux qui ne connaissent pas le Christ. (p. 103)

According to P., the living Word of God and this call to evangelize
converge in “La Parole de Dieu, source de vie et de lumiére”, the third
section (pp. 117-162). Here we are given overviews of how logos or
verbum have been employed and to what end in the history of Chris-
tian theology, but also helpful meditations on lectio divina, following
the traditional pattern of lectio, meditatio, oratio, contemplatio, actio,
and praedicatio (each explained further at the volume’s concluding
Annexe). Once again, the way P. offers practical guidelines on making
Christian deification more real in one’s life gives this volume a much
more pastoral and personal feel.

The Liturgy of the Word leads to the Liturgy of the Eucharist: “Le
Mystére de I'Eucharistie, Torrent d’Amour” (pp. 163-208) is the
fourth chapter. As most of the authors we have reviewed above, the
Eucharist is understood and presented as the means by which the in-
carnate Lord extends his deifying presence throughout all space and
time. This is the heart of the Christian life: that God so loved his en-
fleshed images, his Son takes on flesh so as to make those willing to
become like him. This is the nature of Christianity because it is the
nature of love. When love is received, the beloved is forever changed,
becoming more and more a reflection of the very Love which first
called. This is the entire mystery of the incarnation and thus, by exten-
sion, the mystery of the Eucharist: God loved his creatures so much he
emptied himself to become not only one with them, but one of them,
so as to render them one with himself:

C'est en cet amour que nous sommes recréés, relevés, divinisés. La grace
recue au baptéme infuse en I’ame les vertus théologales dont celle de la cha-
rité, ainsi que les dons du Saint-Espirit. La charité en acte dans la vie du
croyant le rétablit dans sa dignité d’enfant de Dieu. Elle restaure au plus pro-
fond de sa personne I'étre de communion. La croissance de cette vertu, tout
au long de I'existence, transforme, divinise la personne en profondeur; elle
la valorize véritablement et lui permet d’exister souls le regard de I'’Amour.
(p. 201)

The children of God must necessarily become like God their Father
and his gift of the divinized life accomplishes this in the simplest of
believers. In Christ and through the channels of grace offered in his
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body, humans are thus transformed as a living body made for an eter-
nal embrace of loving and being loved.

In “La Volonté du Pére, Sagesse sublime” (pp. 209—256), P. conclu-
des this work by taking us back to the one from whom all divinity
comes, the Father. While this may seem logical, this is the only place
in all the recent works where concentrated attention is given to God
the Father. Normally in works on deification, heavy concentration is
given to the Son and his role in conforming us as his adopted brothers
and sisters, as well to the Holy Spirit who sanctifies and in-corp-orates
individuals into the Body (corpus) of Christ. Yet it is the Father to
whom we pray this happen, and it is the Father whose adopted chil-
dren the deified become. This chapter moves, therefore, from a theo-
logy of the Father to the evangelical counsel of obedience and how
each and every believer must “listen” to the voice of the Father in or-
der to discern the particular way each is being called to live out his or
her life. Short sections on the theology of vocation, the art of listening,
and the role of discernment thus helpingly appear throughout this
chapter.

In conclusion, these monographs stand as a welcomed and fresh
revival of what is happening in Christian scholarship today, and what
a change from a century ago. For example, a very influential work from
the start of the last century by the theologian Joseph Mausbach, pitted
the ancient Eastern Church against the West, arguing that divinization
was a concept easily traceable back the Alexandrians and Syrian com-
munities but wholly foreign to Rome and occidental theologians, who
much more preferred to explain salvation not as humanity’s glorifica-
tion but merely as the salvation from sin:

Bei den Griechen ist die Gnade wunderbare Erhthung, Verkldrung, Vergott-

lichung des Menschen; bei Augustin ist die Heilung, Befreiung, Versohnung

des erkrankten, geknechteten, gottentfremdeten Menschen [...]. Augustinus
schaut auf das geschichtliche Menschenleben in seiner Siindennot, er ist
erfiillt von der Tragik der inneren Kémpfe, er baut von unten herauf als Ethi-
ker und Seelsorger.*

Such facile binaries are being shattered by these recent studies on
divinization. It is no longer simply a Greek doctrine, it is no longer an
antiquated tenet of the Eastern Fathers, it is no longer a core Christian
principle that somehow escaped the West, the Reformers, and contem-
porary theology.

Mausbach clearly belongs to a bygone generation of scholars. The
resurgence of studies on Christian divinization indicated in this re-
view is indicative the greater sense of care and sophistication many
in both the Academy as well as the ecclesia are bringing to how we
understand the Christian story. Scholars from a wide array of theologi-
cal interests, ecclesial commitments, and academic areas have come
to see how central Christian concerns about how God acts, why the
human person has been created, and what the true role of the Church
on earth is, all come together in various elements of deified life in
Christ. These elements are there in Paul, take root in the Apostolic
Fathers and Apologists, come to blossom in the Church Fathers and
then are tended in an assortment of ways by the Medievals, Reformers
and Moderns. Such works demonstrate not the internal consistency of
a large part of the Christian tradition. Walls have crumbled and in
these studies, new doors have been opened through which future
theologians can enter unobstructed.

# Joseph Mauseach: Thomas von Aquin als Meister christlicher Sittenlehre un-
ter Beriicksichtigung seiner Willenslehre, Miinchen 1925, 37-38.
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Enzyklopidie jiidischer Geschichte und Kultur. Band 1: A-Cl, hg. v. Dan
Diner. — Stuttgart: J. B. Metzler 2011. (XXXIII) 517 S., geb. € 229,95 ISBN:
978-3-476-02501-2

Enzyklopidie jiidischer Geschichte und Kultur. Band 2: Co—Ha, hg. v. Dan
Diner. — Stuttgart: ]. B. Metzler 2012. 563 S., geb. € 229,95 ISBN: 978-3—
476-02502-9

~Enzyklopéddien fixieren die Zeitlichkeit des ihnen zur Bewahrung

aufgetragenen Wissens. Gemeinhin entstehen sie an Schwellen sich

verdndernder Erkenntnis. An solchen Ubergéingen kumulieren sie
systematisch und notwendig selektiv fiir erhaltenswert befundene

Wissensbesténde.” (V1)

Mit diesen Worten beginnt der Hg., Dan Diner, von 1999 bis 2014
Direktor des Simon-Dubnow-Institutes fiir jiidische Geschichte und
Kultur an der Univ. Leipzig und seit 2001 Prof. fiir Europiische Zeit-
geschichte an der Hebrew Univ. in Jerusalem, seine Einleitung zu der
auf sieben Bénde angelegten Enzyklopiidie. Diese Einleitung ist nicht
nur lesenswert, da der Autor in der ihm eigenen intellektuellen
Schirfe den Gegenstand ,,Jiidische Geschichte und Kultur” in Bezie-
hung zur Moderne definiert, sondern auch lesensnotwendig, da sich
ansonsten die Intention und die daraus folgende Anlage der Enzyklo-
pidie nicht erschlieBt. Die Abschnitte der Einleitung (,Perspektive
und Erkenntnis®, ,Periodisierung jiidischer Zeiten®, , Themenkreise
jiidischer Moderne*, ,Mittel der Darstellung®, ,,Wissenshereiche und
Themenfelder®) begriinden die Konzeption und Auswahl der Lem-
mata der Enzyklopédie, die den Zeitraum 1750 bis 1950 umfasst. Es
ist bezeichnend fiir die Herangehensweise des Werkes, dass die Jah-
reszahlen mit dem Begriff ,,Chiffre“ (IX) verbunden werden. Wie das
zu verstehen ist, erschlieBt sich aus den Ausfithrungen von D.: ,Die
Chitfre 1950 verschrinkt ereignisgeschichtliche Vorgédnge, die vor-
nehmlich von den Jahreszahlen 1933, 1939/1941, 1945, 1948 und
1952 bezeichnet werden — die Zeit der sich etablierenden NS-Herr-
schaft, den Beginn und das Ende des Zweiten Weltkriegs, verbunden
mit einer zunehmend in das Zentrum des Bewusstseins riickenden
Wahrnehmung der alles verschlingenden Katastrophe, die Griindung
des Staates Israel und das mit Deutschland geschlossene Luxemburger
Abkommen zur materiellen Wiedergutmachung.“ (IX) Die Worte von
.der alles verschlingenden Katastrophe* sind ein Schliissel zum Ver-
standnis der intellektuellen Dramatik, die diesem Werk innewohnt,
denn wie kaum ein anderer Denker in Deutschland hat der Hg. auf
den radikalen Bruch der Zivilisation verwiesen, den die Shoah bedeu-
tet. Sie ,verschlingt’ immer noch jede historisierende Deutung, ob-

wohl sie als Ereignis der Geschichte Gegenstand der Geschichtswis-
senschaft ist; und als solche ist sie auch in der Enzyklopddie gegen-
wirtig. Sie wird auch dort bedacht, wo sie nicht genannt wird. In einer
Enzyklopédie, die der jiidischen Geschichte und Kultur gewidmet ist,
ist mit ihr die Frage gestellt, ob und wie dann noch von Traditionen,
Kontinuitdten und Fortschreibungen zu reden ist.

Dass es dies gibt, kann man wenige Jahrzehnte nach der Shoah fest-
stellen. Gleichwohl endet der behandelte Zeitraum in einem Jahr, in
dem diese Beobachtung zumindest in Europa undenklich war. Dass in
Zeiten der Anglisierung der Wissenschaft und der schnellen Informa-
tion aus dem Netz die Enzyklopédie in deutscher Sprache in Deutsch-
land erscheint, ist selber ein Akt der Fortschreibung und deutliche Er-
innerung an die Wichtigkeit der (deutschen) Sprache und des Buches
im Judentum. Die Enzyklopédie entzieht sich der Beschleunigung des
Wissenserwerbs, indem sie auf Lektiire und nicht auf Nachschlagen
angelegt ist, denn es gibt eine zentrale Entscheidung fiir die Lemmata,
die ..eine Verschiebung der Perspektive auf einen bislang vertrauten
Gegenstand erlaubt” (VIII). Es wird ,,grundsitzlich auf die aus der po-
litischen und sozialen Sprachkultur des 19. Jahrhunderts stammen-
den, mit dem Suffix des ,-ismus’ herbeigefiihrten Begriffswelten”
(XTII) verzichtet.

Weiterhin finden sich keine Namenseintrige. Personen werden
mit Erinnerungsorten, Institutionen, Ereignissen und kulturellen
Werken verbunden und in den betreffenden Lemmata behandelt. Die
Leser miissen also wissen bzw. sich darauf einlassen, dass , Alex-
anderplatz sie zu Alfred Déblin und ,,Bi'ur zu Moses Mendelssohn
fiihrt.

Bei solch einer Auswahl tritt das diskursive Element der Enzyklo-
pédie zu Tage. Denn so bedeutsam die Bibeliibersetzung Mendels-
sohns ohne jeden Zweifel fiir das Judentum war, so lidsst sich dennoch
mit Recht fragen, ob nicht sein ,,Phidon oder tiber die Unsterblichkeit
der Seele” und ,,Jerusalem oder tiber religiose Macht und Judenthum*
einen vergleichbaren Rang einnehmen und als Lemmata hétten die-
nen kénnen. Aber durch die Wahl von Bi'ur wird Moses Mendelssohn
explizit in die jiidische Geschichte und Kultur eingeschrieben und
seine Leistung als Verschrankung von innerjiidischer und aufBerjii-
discher Wirksamkeit gewiirdigt. Der von Edward Breuer geschriebene
Artikel erfiillt dann freilich alle Erwartungen, die man an einen Per-
sonenartikel stellen kann.

Jedoch gestehe ich, dass man nicht nur als Theologe Verstimmung
empfinden kann, wenn man gewahr wird, dass mit dem Lemma ,,Auf-
erstehung” die 2. Sinfonie von Gustav Mahler gemeint ist, wobei die
Bezeichnung Auferstehungssinfonie meines Wissens nicht auf den
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Komponisten selbst zuriickgeht. Dieses Verwirrspiel auf Kosten eines
zentralen theologischen Begriffs, der insbes. in der Neo-Orthodoxie
des 19. JTh.s von groBer Bedeutung war, verschattet wichtige theologi-
sche Diskurse im Judentum nach der Haskala.

Freilich bringt der Verzicht auf Namenseintrége einen uniiberseh-
baren Gewinn. In dieser Enzyklopidie jiidischer Geschichte und Kul-
tur ist die Frage, wer denn aus welchen Griinden ein Jude sei, obsolet.
Man denke etwa an die Eintrdge in der ,Encyclopaedia Judaica®
(1971), in denen Personen aufgefiihrt werden, die dem Judentum vol-
lig entfremdet waren oder sich taufen lieien. Sie werden als Aposta-
ten (ab-)qualifiziert. Der Frage, ob die Vorstellung von der matrilinea-
ren Abstammung wirklich zur Grundlage wissenschaftlicher For-
schung werden kann, setzt sich das Werk von D. sinnvoller Weise
erst gar nicht aus. Hier greift eher das Modell der Akteure und Partizi-
panten, die auf je verschiedene Weise im Kontext des sich je neu de-
finierenden Jiidischen auftreten. Deswegen kann zu Philo (vgl. Art.
»Alexandria“, Maren R. Niehoff) eben auch Al Jolson (vgl. Art. ,,Black-
face®, Hanno Loewy) treten. Beide Artikel, die als bemerkenswert in-
formativ gelten diirfen, verweisen darauf, dass die Vorstellung eines
sich isolierenden Judentums weder fiir die Antike noch fiir die Neu-
zeit Berechtigung hat. Dass die Enzyklopéddie sich auf Bereiche ent-
grenzt, die gemeinhin eher der Populdrkultur zugerechnet werden, be-
legt ein weiterer ausgezeichneter Beitrag von Hanno Loewy, namlich
der zur ,Fotografie“. Dieser wiederum ist noch einmal im Blick auf
den Artikel ,Bildverbot“ zu lesen, in dem Micha Brumlik von bibli-
scher Zeit bis zur Gegenwart das Gemeinte und das mit dem Begriff
Assoziierte aufarbeitet und dabei die jiidisch-christliche Interaktion
nicht vernachléssigt. Hier ist ausdriicklich festzuhalten, dass diese
beiden ersten Bénde der Enzyklopddie Artikel versammeln, die eben
nicht nur durch ihr hohes Reflexionsvermégen, sondern auch durch
Sachkenntnis und gediegene Information bestechen. Die Ansamm-
lung ,faktographischer Eintrdge zu Fragen des Judentums® (XIII) ist
ein grober Gewinn und diese decken diachron alle Gebiete ab. Auch
hier setzt das Werk MaBstébe.

Die vorliegende Enzyklopédie ist bestimmt vom Konzept der Er-
innerungsorte, lieux de mémoire. Was dieses Konzept bedeutet, wird
nicht zuletzt bei realen Orten greifbar, die in dieser Enzyklopéddie be-
handelt werden, da sich an sie Erinnerungen binden, die ihnen einen
eigenen Stellenwert jenseits realer Bedeutsamkeit geben. So ist eben
»Bremerhaven* (Nicole Kvale Eilers) vertreten, und zwar weil die Stadt
als einer der bedeutsamsten Orte der Auswanderung osteuropéischer
Juden gelten kann. Der Auswanderungshafen steht fiir Transmigration,
Migration und diasporische Existenz einer ganzen Epoche.

Das Aufzeigen von Erinnerungsorten fiihrt zu einer Nachzeich-
nung der Erinnerung und ihrer Triger selbst. Dabei gelingt es der
Enzyklopédie, den memorialen Verweischarakter von Orten, Dingen,
Ereignissen etc, aufzudecken, mithin Erinnerungsorte neu zu bestim-
men. Damit leistet sie selber einen Beitrag zur Kultur der Memoria,
genauerhin wird sie selbst ein Erinnerungsort, Die gegenwértige und
zukiinftige Bedeutung der Enzyklopédie jlidischer Geschichte und
Kultur wird dafiir zweifelsohne Sorge tragen.

Berlin Rainer Kampling

Handbuch pfingstliche und charismatische Theologie, hg., iibers. und eingel.
v. Jorg Haustein / Giovanni Maltese. Mit einem Vorwort von Michael
Bergunder. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2014. 563 S., geb. € 89,99
ISBN: 978-3-525-52201-1

Dass die Pfingstbewegung von weltweiter Dynamik gekennzeichnet

ist — auch wenn die Globalstatistik im ,,Atlas of Global Christianity

1910-2010“ (hg. v. Todd M. Jon~son: Edinburgh 2009, 103) mit 614

Millionen Anhéngern ,,nicht frei von Problemen ist“ (vgl. J. HausTeN:

Die Pfingstbewegung als Alfernative zur Sékularisierung?, in: Archiv

fiir Sozialgeschichte 51 [2011], 533-552, hier 10-14) — ist in der wis-

senschaftlichen Theologie zur Kenntnis genommen worden. Weniger
bekannt ist der ,Siidwirts-Schwenk des Gravitationszentrums* von

Nordamerika in die Kontinente der ,Dritten Welt“ sowie die iiber die

Azusa-Street-Erweckung (1906) weit hinausgehenden vielen ,Jerusa-

lems* pfingstlichen Aufbruchs in den stidlichen und 6stlichen Regio-

nen der Erde (Allan H. Anderson: , Pfingstliche Geschichtsschreibung
in globaler Perspektive®, 140.142-149). Allerdings sind die aka-
demisch-theologischen Verdffentlichungen pfingstlicher Wissen-

schaftler weiter im anglophonen Raum verortet. Diese sind aber im

deutschsprachlichen Bereich trotz der Zeitschriften ,,Pneuma®, ,,Jour-

nal of Pentecostal Studies”, ,PentecoStudies” und ,,Asian Journal of

Pentecostal Studies” kaum wahrgenommen worden .

Diesem Defizit will das ,Handbuch pfingstliche und charismati-
sche Theologie“, herausgegeben, iibersetzt und eingeleitet von Jorg
Haustein und Giovanni Maltese, mit einem Vorwort von Michael
Bergunder, begegnen.

Die wissenschaftlich-theologischen Beitréige des Handbuches wollen einer-
seits von den deutschsprachigen, oft nur praktisch orientierten Gemeinschaften
und Predigern der Pfingstler rezipiert werden. Andererseits wollen sie in den
theologisch-tkumenischen Diskurs der hiesigen akademischen Theologie Ein-
gang finden, zumal sie selbst — was gewiss nicht représentativ fiir pfingstliche
Prediger und Theologen ist — sowohl das interdisziplindre Gesprach (Methodo-
logie, S. 150ff; Sprachwissenschaft und Hermeneutik, S. 268ff; Philosophie: J.
Derridas, P. Ricceur, M. Heidegger, H.-G. Gadamer usw.) als auch den Diskurs
mit Universitdtstheologen suchen (u.a. mit K. Barth, P. Tillich, ]. Moltmann, W.
Pannenberg, E. Schlink, K. Rahner, Y. Congar, W. Kasper, R. Niebuhr, R. W. Jen-
sen, C. Braaten, J. Zizioulas usw.).

Die Hg. haben fiir die aktuelle Diskussion 17 paradigmatische Aufsdtze von
anerkannten akademischen Pfingsttheologen ausgewdhlt und iibersetzt (vgl.
u.a. Cecil M. Robeck Jr., Steven M. Studebaker, Frank D. Macchia, James K. A.
Smith, Terry L. Cross, Simon Chan, Amos Yong, usw. Die Autorenportits sind
im Handbuch auf S. 523-526 nachzulesen). In folgende sieben Themenfelder
sind die Beitrdge unterteilt: ,Exegese und Hermeneutik®, ,,Geschichte und Iden-
titdt”, ,Pneumatologie und Soteriologie, ,Geisterfahrung und Glossolalie®,
+Ethik und soziale Gerechtigkeit®, ,Ekklesiologie und Okumene* sowie ,,Mis-
sion, Eschatologie und interreligitser Dialog”. Zusammen mit der 50-seitigen
Einfithrung der Hg. und der ausfiihrlichen Bibliographie (491-522) und sowohl
einem Sach- als auch Bibelstellenregister (538-563) will das Handbuch einen
informativen Einblick in den gegenwirtigen Stand der akademischen Pfingst-
theologie geben.

Alle 17 Beitrdge der Reihe nach zu besprechen wiirde in der erforderten ge-
dréngten Form dem Argumentationsgang der einzelnen Aufsitze nicht gerecht
werden. Auch eine exemplarische Auswahl wiirde Liicken im Gesamtkonzept
des Handbuchs aufreiien. Darum soll versucht werden, Grundlinien und Iden-
titdtsmarker zu skizzieren, die sich — bei unterschiedlichen Akzenten — in den
Beitrdgen analysieren lassen. Pfingsttheologie versteht sich nach Aussage eige-
ner Theologen némlich nicht bloB als Evangelikalismus mit zusétzlicher Geist-
taufe und Glossolalie (Terry L. Cross, 390f: Steven M. Studebaker, 211f).

Zunéchst aber seien die kritischen Anfragen der hier vorliegenden akademi-
schen Pfingsttheologen an die eigene Theologie und Kirche genannt: die beste-
henden Spannungen zwischen Theologen und Predigern in Bezug auf die histo-
risch-kritische Methode (115); das ungeklérte Verstandnis der als konstitutiv an-
gesehenen , Erfahrung” (G. Maltese, 39); die Entwicklung von einem , Lehramt*“
in der groften Pfingstkirche der USA, der , Assembly of God* (163ff); der Abfall
von der rein pazifistischen Tradition (55ff); das nach wie vor patriarchalische
Amtsverstindnis in den kanadischen Gemeinden (337ff). Zugleich — und das
sei nochmals betont — prégt der Diskurs mit nicht pfingstlichen Theologen,
auch deutschsprachigen, und das interdisziplinédre Gespréch die Beitrige dieses
Handbuches. Auch die Aufnahme des Dialogs mit anderen christlichen Kirchen
(430ff) und mit anderen Religionen (4641f) ist zu nennen.

Die ,Fundamentalpneumatologie® (211ff) will die erkenntnistheoretische
Basis pfingstlicher Theologie mit ihren verschiedenen Loci (Terry Cross, 383ff,
besonders 399) bilden: die Vorordnung der Pneumatologie, trinitarisch begriin-
det; die Pneumatologie mit der Christologie (231) und mit der Ekklesiologie ver-
einigt (408ff, besonders 404ff). Methodologisch konstitutiv ist das Wesleya-
nische Quadrilateral: Heilige Schrift, Tradition, Vernunft, Erfahrung.

Der Locus classicus der Pfingsterfahrung und somit der Pfingsttheologie ist
die Geisttaufe mit der Glossolalie als ,,Anfangserweis®. Nach der pfingstlichen
Exegese wird sie besonders im lukanischen Doppelwerk bezeugt (Apg 2). Timo-
thy Cargal expliziert sie in einer Auslegung von Apg 8 (107ff). Das hermeneuti-
sche Verstehen ist vom Axiom der ,,Unmittelbarkeit” biblischer Texte bestimmt
(125f) und der Korrespondenz von Erfahrung und Auslegung in den Textnarra-
tiven heute (127, 321, 331), was Spannungen mit der historisch-kritischen Text-
auslegung nicht selten zur Folge hat.

Geisttaufe und Zungenrede werden heute mit neuen Akzentsetzungen von
Gordon Fee als Dialektik kreatiirlicher Fihigkeit durch géttliche Begabung inter-
pretiert und bezeugt (100f); James K. A. Smith (277ff) versteht sie als ,Wider-
standsdiskurs”, der ,Sprache evoziert und verneint® im ,eschatologischen
Widerstand gegen die Méchte® (291); Frank Macchia ordnet sie im Riickgriff
auf K. Rahner und P. Tillich einer ,,sakramentalen® Erfahrung zu (249ff).

Pneumatologie, vereinigt mit der Ekklesiologie (408ff, besonders 424), die
der Schopfung vorausgeht (413), ldsst die Kirche ,Teil der Evangeliums-
geschichte® sein (423). Dabei werden Verkirchlichung (Ontologisierung, 421ff)
und Traditionsbildung (163ff, 417ff) mit dem Anspruch auf ein konziliares Ver-
stehen von Apostolizitit (443f) und mit der Hinwendung zu ékumenischen Dia-
logen (263, 428) verbunden, wie sie mit Vertretern der rémisch-katholischen
Kirche (1972-1999), der reformierten Kirche (1996—2000), der Waldenser (1998)
und des Lutherischen Weltbundes (seit 2000) geschahen und geschehen.

Mission, ,,Lebenselixier der Kirche®, wie Andy Lord sagt (451), erweist sich
durch das Werk des Heiligen Geistes in , Evangelisation, Geistesgaben und so-
zialem Handeln“ als Vorgeschmack des Reich Gottes (460, 462). Zugleich will
Amos Yong (464ff) in einer trinitarisch begriindeten Geisttheologie der Religio-
nen Zeugnis und Dialog miteinander verbinden (486f). Er schreibt: ,Dieser An-
satz ist damit offen, redlich und ehrlich in seiner Auseinandersetzung mit dem
religios anderen, weil er die imago dei und den Lebenshauch in jeder Person
erkennt und durch respektvolles Zuhéren, fortlaufendes Lernen und geistliche
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Transformation ermdglicht.” (490) Zu diesem spannenden und spannungsvol-
len Thema wird gewiss die innerpfingstliche Auseinandersetzung noch weiter-
gehen.

Die theologischen Grundlinien, wie sie aus den im Handbuch ge-
sammelten Beitrdgen deutlich werden, stellen mit ihren verschiede-
nen Akzentsetzungen eine konkrete Vielfalt reflektierter Antworten
akademischer Pfingsttheologen auf die Wirklichkeit des Heiligen
Geistes dar. Das Handbuch vermittelt dazu viele Informationen und
Einsichten. Natiirlich gibt es Gegenentwiirfe; auch die Vermittlung
pfingstlicher Theologie in die Gemeinden ist eine Aufgabe gerade im
deutschsprachigen Raum — aber dies ist auch eine immer neue Her-
ausforderung an die sog. ,,GroBkirchen®. Fiir das kritische und kon-
struktive Gespréach mit der deutschsprachigen Univ.stheologie, in der
nicht mehr von einer Geistvergessenheit gesprochen werden kann,
gibt das Handbuch wichtige Einsichten und Anregungen.

Das der reformatorischen Theologie wichtige Thema ,Geist und
Kreuz® im Blick auf das sog. ,Wohlstands-Evangelium* wird in Zu-
kunft ein herausragendes Thema sein. Die Pfingsttheologie wird in
ihrer Forschung auch die Frage nach der Kontextualisierung und der
ekklesiologischen Bedeutung der Fragmentierung der protestanti-
schen Christenheit und deren §kumenischen Implikationen stellen
miuissen.

Den Hg.n ist fiir diese Aufsatzsammlung und gerade auch fiir die
hohe Kompetenz nachweisende Einfithrung sehr zu danken.

Heidelberg Michael Plathow

Handbuch christlich-islamischer Dialog. Grundlagen — Themen — Praxis —
Akteure, hg. v. Volker MeiBiner / Martin Affolderbach / Hamideh
Mohagheghi / Andreas Renz.—Freiburg: Herder 2014. 494 S. (Schriften-
reihe der Georges-Anawati-Stiftung, 12), geb. € 24,99 ISBN: 978-3—451—
33337-8

Das als zwélfter Band in der Schriftenreihe der Georges-Anawati-Stif-
tung erschienene ,Handbuch christlich-islamischer Dialog* wird sei-
nem in dem Vorwort selbst gestellten Anspruch, die ,,Erfahrungen und
Erkenntnisse® des christlich-islamischen Dialogs der letzten 50 Jahre
im v.a. deutschsprachigen Raum ,,systematisch* zusammenzubringen
und ,,orientierend, kompakt und praxisrelevant” darzustellen und &f-
fentlich zugénglich zu machen, vollends gerecht. Alles in allem ist es
ein sehr gelungenes Projekt, das sowohl von den in diesem Bereich
sehr erfahrenen christlichen (zwei kath. und ein evang.) und musli-
mischen (eine schiitische) Hg.n wie auch den im selben Bereich enga-
gierten unterschiedlichen Autoren christlicher und muslimischer Zu-
gehorigkeit vorgestellt wird.

Das ,,Vorwort" selbst (9-14) ist sehr kurz gehalten. Erwidhnenswert ist je-
doch, dassneben dem ,, Warum®, dem wie (,, Aufbau) und dem iiblichen ,,Dank*
knappe Uberlegungen zum Begriff ,Dialog“, dem ,,Schliisselwort dieses Hand-
buches* (11), prisentiert werden. Hier wird auf die ,,Moglichkeiten und Chan-
cen, aber auch auf die , Asymmetrien, Hindernisse und Grenzen® (12) hinge-
wiesen, welche diesen Dialog ausmachen, bevor die auch an anderen Stellen
ausdriicklich betonte Grundbedingung der ,Offenheit* und Bereitschaft zum
Dialog noch einmal in Erinnerung gerufen wird.

Das Handbuch ist in vier groBe Teile gegliedert, die durch grofie Zahlen am
jeweils linken unteren Rand einer Doppelseite gut erkennbar sind. Der erste Teil
beschaftigt sich mit den ,,Grundlagen* (15-90) und stellt ,,Zugénge” zum christ-
lich-islamischen Dialog aus sehr unterschiedlichen Perspektiven vor. Es geht
darum, sowohl bereits gegangene Wege aufzuzeigen als aber auch anfragend
den Blick auf weitere Herausforderungen zu weiten. Hier finden sich die z.T.
sehr unterschiedlichen Zugéinge aus eher theologischer (katholischer, evangeli-
scher, muslimischer, orthodoxer und alevitischer) Perspektive wie auch aus
gesellschaftswissenschaftlicher und -politischer, juristischer und religions-
geschichtlicher Perspektive sowie aus der Sicht der empirischen Religionsfor-
schung, Die jeweils hochstens elf Seiten lange Darstellung iiberzeugt in ihrer
Knappheit. Die am Ende eines jeden Kap.s ,, zum Weiterlesen angegebene Lite-
ratur bietet die jeweilige notwendige Ergéinzungsméglichkeit des Dargestellten.
Diese weiterfiihrenden Literaturangaben finden sich iibrigens kontinuierlich im
Anschluss an jedes einzelne Kap.

Theologisch besonders interessant ist der zweite Teil , Themen* (91-257),
in dem sich die jeweiligen Vf. den wichtigen Themen des theologischen Dia-
loges stellen und die jeweilige Fragestellung aus christlichem und musli-
mischem Blickwinkel beleuchten. Entsprechend der Konzilskonstitution Lu-
men gentium, in welcher festgehalten wurde, dass die Muslime ,,mit uns den-
selben Gott anbeten* (LG 16), beginnen die Uberlegungen beim ,,Ursprung und
Ziel" (93) der beiden Religionen und betrachten ,,Gott als Schopfer und Richter*
(93-106). Es schlieBt sich die Frage nach ,Gottes Wort in der Geschichte: Bibel
und Koran* (107—116) an. Dieses zweite Kap. des zweiten Teils fillt etwas aus
der sonst iiblichen Struktur heraus, da es weniger die christliche und die musli-
mische Sicht nebeneinander stellt und betrachtet als vielmehr versucht, eine
Systematisierung dieser Frage in einer ,interreligivsen” Perspektive zu geben.
Wenngleich dieser Versuch durchaus bemerkenswert ist, so fehlt doch fiir ein

Handbuch (und im Vergleich mit den iibrigen Teilfragen mit ihrer jeweiligen
sehr positiv zu bewertenden grundsétzlichen Gegeniiberstellung) die Konkret-
heit des (Selbst-)Verstindnisses der heiligen Schriften in Christentum und Is-
lam. Diese scheint in diesem von H. Zirker und M. Gharaibeh erarbeiteten Punkt
bereits vorausgesetzt, sodass der nichtkundige Leser (der ja gleichermalien zu
der Zielgruppe gehort) vielleicht zunéchst eher verwirrt als aufgekldrt zuriick-
bleibt.

Eine wichtige Kldrung und Relativierung des allgemeinen Einverstdndnis-
ses, mit Christentum, Islam (und Judentum) die ,,abrahamitischen* bzw. ,,abra-
hamischen Religionen unter einen gemeinsamen Begriff zu bringen, bietet der
Punkt 2.3 ,,Urbild des Glaubens: Abraham als gemeinsamer Stammvater® (117—
128). Zwar wird der gemeinsame Bezug auf Abraham nicht grundsitzlich in
Frage gestellt, doch wird ebenfalls auf die Problematik einer méglichen zu
schnellen Vereinnahmung hingewiesen.

Auf zwei weitere, im christlich-islamischen Dialog immer wiederkehrende
Fragestellungen wird sodann eingegangen: ,Jesus: Prophet oder Sohn Gottes?"
(129-138) und ,Muhammad: Vorbild fiir Muslime — Anfrage an die Christen*
(139-147). Vor dem Stand der Forschung und der z. T. heiklen Problematik die-
ser beiden wesentlichen Fragen hétte man sich jedoch auch eine etwas schérfere
Auseinandersetzung damit vorstellen kénnen. Vielleicht wurde sich hier doch
zu stark auf jene Ansitze fokussiert, welche eher eine Abschwiichung der Ge-
geneinanderstellung der jeweiligen (Selbst-)Verstdndnisse dieser beiden wich-
tigsten Figuren von Christentum und Islam betreiben. Natiirlich hétte eine sol-
che Herangehensweise die Linge der Beitrige vergriBert, was der grundsétz-
lichen Ausrichtung des Handbuches dann nicht mehr entsprochen hitte. Neben
dieser allgemeinen Riickfrage soll auch noch auf ein Detail hingewiesen wer-
den, das doch irritierend ist. H. Mohagheghi erkldrt auf S. 133, dass ,.ein rasal
ein Auserwihlter ist, der einen regionalen und tempordren Auftrag hatte und
von dem keine schriftliche Offenbarung bekannt ist. Ein nabiist ein Auserwihl-
ter, der dariiber hinaus einen universellen Auftrag hatte und dessen Botschaft
zeitgleich oder spéter schriftlich festgehalten wurde. Der Koran nennt u.a. Da-
vid, Abraham, Mose, Jesus und Muhammad nabi.“ Im islamischen Grundver-
stdndnis ist es jedoch gerade umgekehrt, dass nabi die allgemeinere Form des
Prophetentums im Islam umschreibt und der rasil der mit einer Schrift und
universellem Auftrag Gesandte ist. Sollte es sich hier lediglich um eine redak-
tionelle Verwechslung oder von der Vf.in nicht intendierte Umstellung der bei-
den Begriffe handeln, wire eine Korrektur bei einer Neuauflage des Handbuches
auf jeden Fall zu berticksichtigen. Ist diese Umstellung von der Vf.in jedoch be-
absichtigt, wire eine weitere Erklirung sicher wichtig.

Die anderen behandelten Themen dieses zweiten Teils seien hier nur kurz
erwahnt. Nach der Gottesfrage und eng mit ihr verbunden ist nach dem Men-
schenbild in den beiden Religionen zu suchen, welches in 2.6 , Stellvertreter
Gottes: Wiirde und Aufgabe des Menschen* erértert wird. Der Theodizee-Frage
widmet sich sodann 2.7 ,,Gerecht und barmherzig? Glauben an Gott angesichts
des Leids”. Die ndchsten Punkte bringen anschliefend v.a. ethische Fragen zur
Sprache. 2.8 , Verantwortung fiir das Leben® sucht nach den ,Grundlagen der
Ethik”, die in Christentum und Islam zwar anders verortet sind, sich aber durch-
aus zusammenbringen lassen. In 2.9 , Leben in Freiheit und Wiirde: Menschen-
rechte wird auf objektive Weise die Genese, Begriindung, aber auch das z.T.
unterschiedliche Verstindnis der Frage nach den Menschenrechten in beiden
Religionen untersucht, wihrend der néchste Punkt 2.10 ,Gerechtigkeit schaf-
fen, Unrecht beenden: Frieden und Gewalt” ausgeglichen und auch nicht vor
schwierigeren Anfragen zurtickweichend nach dem Konzept beider Begriffe
fragt. Ein anderes Themenspektrum wird dann mit 2.11 ,,Partnerschaft, Ehe
und Familie® angegangen; auch dieses wiederum, ohne von den konkreten Fra-
gen abzusehen. Dem sehr unterschiedlichen Verstindnis und Bedeutung der Re-
ligionsgemeinschaften widmet sich 2.12 , Keiner glaubt fiir sich allein: Kirche
und Umma®, ein Punkt, an dem die Asymmetrie zwischen beiden Religionen
sehr deutlich wird. Die Stellung und Wichtigkeit der Gottesbeziehung im Gebet
wird in 2.13 , Gemeinsam vor Gott: Gebet und Spiritualitit” behandelt, mit dem
Blick auf die einzelnen Religionen, aber auch mit der Frage des gemeinsamen
christlich-islamischen Gebets. Sowohl die Begrifflichkeit als auch die Praxis des
Glaubenszeugnisses wird in Punkt 2.14 ,Den Glauben bezeugen: Zum Verhalt-
nis von Dialog und Mission* gekldrt. Mit Kap. 2.15 ,,Worauf hoffen wir? Heil in
Diesseits und Jenseits” und den Fragen nach den letzten Dingen und ihrer Be-
deutung fiir das Jetzt schlieBt dieser zweite Teil iiber die Themen des christlich-
islamischen Dialogs. Bedauern kann man, dass hier die theologisch doch nicht
unbedeutende Frage nach der Heilsmoglichkeit fiir den jeweils anderen in bei-
den Religionen weitgehend ausgeblendet wird.

Nachdem so die Fundamente und wichtigen theologischen Fragen geklrt
sind, widmet sich der dritte Teil ,Praxis” (259-351) den konkreten Aspekten
des gelebten Dialogs. Dieser Teil hat weniger analytischen als vielmehr darstel-
lenden Charakter, sodass man sehr viele interessante Informationen iiber den
v.a. in Deutschland gelebten Dialog erfihrt, und das unter sehr verschiedenen
Gesichtspunkten: wie der Dialog praktisch gelebt und erlebt wird in den ,,Orten
der Begegnung: Kirchen- und Moscheegemeinden®; die Frage nach den Mog-
lichkeiten fiir multireligiése (statt interreligitiser) Feiern (3.2 ,Gemeinsam
Dank und Bitte vor Gott tragen — Anlidsse und Riume multireligitser Feiern*);
Erfahrungen und Empfehlungen aus den Projekten von ,Héiusern des Dialogs",
die ,Leuchttiirme auf dem Weg zu neuen Ufern” (3.3) sein kénnen; die Frage
nach der Seelsorge und des Unterrichts in spezifischen Raumen wie Kranken-
hdusern, Gefingnissen, Bundeswehr usw. (3.4 ,.In schwierigen Lebenssituatio-
nen Gott zur Sprache bringen — Seelsorge und religidse Begleitung®), in konfes-
sionellen Kindertagesstitten (3.5 ,,Beheimatung und Offnung — interreligitse
Bildung und Erziehung in der Kindertagesstétte) oder in Schulen (,,3.6 Vernetz-
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ter Religionsunterricht und Religionssensibilidt im Alltag — christlich-isla-
mischer Dialog in der Schule“); das Zusammenleben und das Bewusstsein-
schaffen in Jugendarbeit (3.7 ,Religitse Identititsfindung im christlich-musli-
mischen Dialog — Perspektiven der Jugendarbeit”), an Hochschulen (3.8 , Zwi-
schen Politik und Religion — christlich-islamischer Dialog an der Hochschule),
in Akademien (3.9 ,,Auf dem Weg zur Lernpartnerschaft — christlich-islamischer
Dialog in der Erwachsenenbildung und in Akademien®), in sozialen Einrichtun-
gen (3.11 ,,Gemeinsam den Menschen dienen — christlich-muslimischer Dialog
in sozialen Diensten und Einrichtungen®), in Sport und Kultur (3.12 ,Die
Chance kultureller und sportlicher Veranstaltungen — Begegnung, die fast von
selbst geschieht”), in den Medien (3.14 ,,Dem christlich-islamischen Dialog Ge-
hir verschaffen — Medien und Offentlichkeitsarbeit”); aber auch die Gender-
frage wird hier angegangen (3.10 ,Religion — Politik — Gender: Die Tochter von
Sarah und Hagar engagieren und vernetzen sich®); sowie die schwierige Frage
nach der ,,Auseinandersetzung mit extremistischen Einstellungen® (3.15 ,,Zivil-
courage und aktive Toleranz"); und die Vorstellung einer Ausbildung zur , Inter-
religiosen Kompetenz® (3.13 ,,Befdhigung zum Dialog”). Sehr vielfiltige Pro-
jekte sind es demnach, welche das Erreichte im Zusammenleben und im Be-
wusstsein fiireinander darstellen und aus diesem beeindruckenden Feld des be-
reits Gelebten auch Ausblicke auf die Zukunft geben. Alles in allem wird in
diesen verschiedenen Punkten deutlich, dass der christlich-islamische Dialog
keine Theorie ist, sondern gelebte und bewusste Wirklichkeit, wobei noch im-
mer sehr viel Platz fiir Neues ist, das man aus den wertvollen und interessanten
Erfahrungen des Geschehenen mit Kraft und Zuversicht angehen kann.

Auch der letzte Teil des Handbuches, welcher sich mit den , Akteuren“
(353-449) des Dialogs beschiftigt, ist ein eher deskriptiver Teil, der einen um-
fassenden Uberblick iiber die verschiedenen wichtigsten oder zumindest trei-
benden Krifte im christlich-islamischen Dialog bietet. Systematisch werden so
jeweils in Unterpunkten sowohl internationale wie auch v.a. deutsche Einrich-
tungen aufgezihlt und kurz vorgestellt, die vorrangig oder neben anderem auch
auf dem Gebiet des christlich-islamischen Dialogs titig sind und sich um ein
stirkeres Zusammenleben von Christentum und Islam bzw. von Christen und
Muslimen bemiihen. Um eine bessere und systematische Ubersicht bieten zu
kénnen, werden die , katholischen Akteure* (355-372), die ,.evangelischen Ak-
teure” (373-386) und die ,muslimischen Akteure* (387-411) in eigenen Kap.n
dargestellt, bevor der Blick sich dann auf spezifisch ,christlich-muslimische
Akteure” (412—424) richtet, bei denen es um Institutionen, Foren oder Riite geht,
in denen jeweils die Mitglieder zahlenméBig mehr oder weniger gleich Christen
und Muslime sind. Die beiden letzten Kap. dieses Teils lenken den Blick
schlieflich noch auf Osterreich (4.5 ,,Christlich-islamischer Dialog in Oster-
reich”) und die Schweiz (4.6 ,,Christlich-islamischer Dialog in der Schweiz"),
wodurch dann auch die z.T. historisch und politisch bedingte unterschiedliche
Entwicklung und Bedeutung des christlich-islamischen Dialogs in diesen drei
Léndern sichtbar gemacht werden kann. Ein sehr ausfiihrliches und weiterfiih-
rendes Literaturverzeichnis, ein dem Charakter eines Nachschlagewerks ent-
sprechendes Sachregister sowie die interessante Aufzihlung und Verortung
der Hg. und Autorinnen und Autoren schliefen das Werk ab.

Wer sich fiir den christlich-islamischen Dialog allgemein inter-
essiert, sich iiber den aktuellen Stand dieses Dialogs informieren
méchte oder einfach einen Uberblick iiber zentrale Themen dieses
Dialogs gewinnen mochte, aber auch wer bereits theologisch und
praktisch in diesem Dialog beheimatet ist, der findet in dem ,Hand-
buch christlich-islamischer Dialog” eine wertvolle Quelle, die mit
ihrer einfachen Sprache, ihren interessanten Herangehensweisen
und ihrem sehr umfassenden, und sich dennoch nicht in Details ver-
lierenden Konzept die w1cht1gsten Informationen, Anregungen, Uber-
legungen und Anfragen in Theorie und Praxis zusammengetragen hat.
Nach den vielen und bedeutenden Jahren, in denen der christlich-isla-
mische Dialog weitgehend positiv betrieben wurde, war es an der Zeit,
einen solchen Uberblick zum jetzigen Stand der Dinge zu geben und
so den Weg zu erdffnen, um mit festen Schritten in diesem Dialog wei-
ter voranschreiten zu konnen. Die ausgewihlten Autorinnen und Au-
toren mit ihrem meist langjihrigen Engagement in den unterschiedli-
chen Bereichen dieses Dialogs tragen zur hohen Qualitit des Werkes
entschieden bei. Das Handbuch kénnte und sollte zum Standardwerk
fiir jeden werden, der sich auf den Weg des Dialogs machen mochte
oder sich dafiir interessiert, aber auch zum Nachschlagewerk fiir alle,
die bereits auf diesem Weg sind.

Luxemburg Tom Kerger

Wort Gottes. Die Offenbarungsreligionen und ihr Schriftversténdnis, hg. v. Josef
Rist / Christof Breitsameter. — Miinster: Aschendorff 2013. 205 S.
(Theologie im Kontakt, Neue Folge, 1), pb. € 19,80 ISBN: 978-3-402—
130247

Der vorliegende Sammelband bildet den Auftakt zu der Reihe ,, Theo-
logie im Kontakt. Neue Folge®. Fiinf der zehn Beitréige basieren dabei
auf Vortrdgen, die im Rahmen des Kontaktstudiums der Kath.-Theol.
Fak. im Wintersemester 2011/2012 an der Ruhr-Univ. Bochum gehal-
ten wurden. Ziel und Anliegen der Publikation ist es, das Schriftver-

sténdnis der Offenbarungsreligionen zu untersuchen und den theo-
logischen Ertrag, besonders fiir die kirchlich-pastorale Arbeit, frucht-
bar zu machen.

Den Auftakt bildet Richard Schaefflers Aufsatz, der sich mit Hilfe sprach-
philosophischer Uberlegungen der Frage nach dem géttlichen Wort im Munde
des Menschen annimmt und dabei sieben Thesen als Instrumentarium fiir das
weitere Nachdenken tiber diese Thematik entwirft. Es schlieBen sich Gedanken-
ginge zur Auslegung des AT von Christian Frevel an. Sein Beitrag wird durch
kurze, treffend ausgewihlte Auslegungen biblischer Texte angereichert und hat
die Absicht, der Leserschaft u.a. Ansdtze der atl.en Exegese, wie die Analyse der
kanonischen Intertextualitit (38), nahe zu bringen. Besonders mit Blick auf die
Zielgruppe des Sammelbandes — eine eher im auBeruniversitdren Kontext be-
heimatete Leserschaft, die in vielfdltigen kirchlichen Arbeitsfeldern tétig ist —
tiberzeugt der informative und klare Schreibstil. Es schliefien sich Beitrdge von
Thomas Séding zur Auslegung des NT, Josef Rists zum Schriftverstdndnis der
Kirchenviter sowie Maura Zdtonyis zur Bedeutung der Schriftexegese bei Hugo
von Saint-Victor und Hildegard von Bingen an. Die Betrachtung der Schriftaus-
legung des Mittelalters anhand der Gegeniiberstellung zweier Exponenten der
bedeutsamen zeitgendssischen Geistestraditionen — namlich der victorinischen
und der mystischen — erweisen sich als treffende Wahl, v.a. wenn man zudem
das neuerliche, gesteigerte Forschungsinteresse an Hildegard von Bingen seit
ihrer Erhebung in den Stand ,,Doctor Ecclesiae universalis“ — also einer Lehrerin
der gesamten Kirche — im Jahre 2012 durch Benedikt XVI. bedenkt. Der Autorin
des Beitrags gelingt es, grundlegende Begrifflichkeiten und Denkschemata der
mittelalterlichen Theologie darzustellen. Dabei erweisen sich ihre Erlduterun-
gen zur Unterscheidung der Sphére der theologia divina auf der einen Seite
und der theologia mundana auf der anderen Seite (88f) fiir das Denken Hugos
als pragnant und treffend. Die Vf.in gelangt schlieflich zu dem Urteil: , Beide,
Hugo und Hildegard, vergessen nicht, bei diesem langen Prozess [der Auslegung
und Deutung biblischer Texte] das Ziel vor Augen zu halten: die Erkenntnis
Gottes und die Liebe Gottes.” (108) Allerdings ldsst der insgesamt gelungene
Beitrag auch eine gewisse kritische Wiirdigung beider Figuren vermissen. Hier
hiitte eine Auseinandersetzung und theologische Reflexion auch von (teils po-
pularwissenschaftlichen) Anfragen und Thesen — wie bspw. die des Neurologen
Oliver Sacks' und anderer Naturwissenschaftler, die Visionen Hildegards seien
durch ein Skotom und daraus resultierende halluzinatorische Lichteffekte aus-
gelost — weiteres Potential geboten. Besonders fiir die anvisierte Leserschaft des
Sammelbandes, die in einer sich zunehmend religits pluralisierenden und si-
kularisierenden Gesellschaft tétig ist, hétte dies moglicherweise noch manche
Argumentationshilfe an die Hand geben konnen.

Die kirchengeschichtliche Perspektive der Reformationszeit bringt Michael
Weinrich ein, der sich mit dem Schriftprinzip Martin Luthers und den aktuellen
Herausforderungen des reformatorischen Schriftprinzips auseinandersetzt.
Markus Knapps fundamentaltheologischer Beitrag wartet mit dem koketten
Titel ,,Die Bibel ist nicht Wort Gottes. Das Wort Gottes in Schrift und Tradition,
Geschichte und Kultur® auf und will die Frage beantworten, wie sich die Be-
schaffenheit des biblischen Textes zwischen den Polen von géttlicher Inspira-
tion und menschlichem Wort fassen lasst. Der Autor beschreibt das in der Bibel
bezeugte Wort Gottes folgendermaBen: ,Biblische Texte sind Menschenwort,
insofern sie Glaubenszeugnisse sind, die sich fiir das Wort Gottes gedffnet und
es angenommen haben® (133). Dabei wird die Verheiflung des AT durch das
Christusgeschehen erneuert. Der V{. pladiert fir die Notwendigkeit der Aktuali-
sierung des biblischen Glaubenszeugnisses, damit es unter stetig wandelnden
kulturellen und sozialen Rahmenbedingungen Gehér findet. Im Sinne der
rom.-kath., Fundamentaltheologie wird wenig iiberraschend die Kirche als
Transmissionsriemen fiir diese stetige Aktualisierungsarbeit erkannt. Insgesamt
bietet der Vf. eine gut lesbare fundamentaltheologische Charakterisierung zum
Topos ,Wort Gottes®, indem bewdhrte Positionen aufgegriffen (u. a. G. Ebeling, J.
Ratzinger) und illustriert werden, ohne diesen eine eigene Akzentuierung zur
Seite zu stellen — auf die wohl in Anbetracht der antizipierten Leserschaft zu
Gunsten einer allgemeinen Darstellung und Einfithrung verzichtet wurde. Dabei
iiberrascht es, dass zwar die Kirche im Sinne der eigenen Argumentation als
Trigerin der Aktualisierung des gottlichen Wortes erkannt wird, aber leider kei-
nerlei Ansétze dargestellt werden, wie diese sich angesichts aktueller gesell-
schaftlicher Tendenzen von Individualisierung vollziehen kann.

Martin Gléckner néhert sich dem Thema des Sammelbandes aus praktisch-
theologischer Perspektive und wirft ein Schlaglicht auf die biblische Priagung
von Liturgie. Zudem bedenkt er das sich seit den letzten beiden Jahrzehnten in
der rom.-kath. Kirche ausbreitende Phénomen der reinen Wortgottesdienste
und deren feierliche liturgische Gestaltung. Den Abschluss des Bandes bildet
die islamische Perspektive, vertreten durch Mohammad Gharaibeh und Felix
Kérner. Ersterer zeichnet die dogmatischen Eckpfeiler des muslimischen
Schrift- und Offenbarungsverstindnisses nach und erldutert u.a. den isla-
mischen Umgang mit den 14 kanonischen Lesarten des Korans. Zweiterer be-
leuchtet die Ansétze historisch-kritischer Koranexegese in der Tiirkei — eine be-
sonders gelungene Themenwahl, bedenkt man die sich gerade aktuell vollzie-
hende Etablierung der islamischen Theologie als Bestandteil des deutschen
Universitdtswesens.

In der Gesamtschau bietet der Sammelband einer Vielzahl von

Fachperspektiven innerhalb der universitdren Theologie Raum, um
zum Thema ,,Wort Gottes” Stellung zu nehmen. Lobend hervorzuhe-

* Vgl.: Oliver Sacks: Migraine. Understanding a Common Disorder, Berkley/
Los Angeles 1985, 106—109.
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ben ist der generelle Ansatz, Universititstheologie in Kontakt treten
zu lassen — hier besonders mit einer auBeruniversitiren Leserschaft,
um diese zu informieren und theologisch weiterzubilden, ohne zu
iiberfordern. Gute Lesbarkeit und die Profilierung des jeweiligen
Fachgebietes in den einzelnen Artikeln, die aber immer an die Haupt-
intention der Hg. zuriickgebunden wird, zeichnen den Band aus, Al-
lerdings lassen die Beitréige aus der systematischen und praktischen
Theologie leider die Beriicksichtigung der aktuellen gesellschaftli-
chen Situation zunehmender Individualisierung und Pluralisierung —
ja sogar Sékularisierung in Deutschland — auBen vor. Ein Aufsatz, der
sich mit der Sprachfahigkeit beziiglich des Wortes Gottes im sikularen
Kontext befasst, hitte eine grofie Bereicherung und notwendige Ergén-
zung dargestellt.

Weiterhin beweist die Aufnahme von Positionen der islamischen
Perspektive nicht nur ein Gespiir fiir die Wahl einer aktuellen Thema-
tik, sondern sie kann sicherlich auch einen Beitrag zu den vielfachen
Integrationsbemiihungen im Sinne des christlich-muslimischen Dia-
loges darstellen. Der Band ldsst einen Text aus Sicht der jiidischen
Theologie génzlich vermissen. Gerade mit Blick auf den Untertitel
des Gesamtwerkes ,Die Offenbarungsreligionen und ihr Schriftver-
stindnis" iiberrascht dieser Sachverhalt. Den Hg.n ist es nichtsdesto-
trotz gegliickt, ein lesenswertes und anregendes Werk zu konzipieren,
welches einen gelungenen Auftakt der Reihe bildet.

Leipzig Felix Hagemeyer

Tod - Ende des Lebens!?, hg. v. Ulrich Liike. — Freiburg i. Br.: Alber 2014. 260

S. (Grenzfragen, 38), geb. € 25,00 ISBN: 978—3-495-48631-3
Der Band dokumentiert eine Jahrestagung der Gorres-Gesellschaft
zum Verstindnis von Sterben und Tod aus dem Jahr 2009. Als Buch
erschien die Dokumentation erst 2014, weil einzelne Beitrige offenbar
verspétet eingingen. Ganz ungewohnlich ist, dass der Hg. Ulrich Liike
in seinem Vorwort Autoren wegen der Verzigerung Vorwiirfe macht.
Dies erfolgt u.a. mit einem Wortspiel, das den Begriff des Todes ver-
wendet: Bei manchen ,,sdumigen” Autoren habe ,,man den Tod des
Beitrdgers noch vor Abgabe seines Todes-Beitrages [...] befiirchten
kénnen (8). Der Sache nach wire es allerdings sinnvoll gewesen,
wenn der Hg. seinerseits bei dem ein oder anderen Artikel auf Aktua-
lisierungen geachtet hitte, und zwar insbes. bei denjenigen Aufsitzen,
die konkrete ethische und rechtliche Fragestellungen behandeln. Ak-
tualisierungen hitten unaufwindig in Form von Nachtrigen erfolgen
kénnen. Dies gilt etwa fiir den von dem Juristen C. Hillgruber stam-
menden Aufsatz mit seinen Bemerkungen zu Patientenverfiigungen
(2151f), die den Stand von 2009 abbilden und insoweit veraltet sind.
Seitdem haben sich durch Rechtsauslegung und durch Gerichtsurtei-
le, u.a. durch den Bundesgerichtshof, erhebliche Fortentwicklungen
ereignet. Ahnliches ist zum Artikel des Mediziners H. Angstwurm zu
sagen, der sich mit dem Hirntodkriterium beschiftigt. Wesentliche
neuere Sachverhalte, u.a. die Gesetzesnovellierung von 2012 mit der
Einfithrung der Erklarungslésung, sind nicht erfasst. Der Beitrag geht
liberdies noch nicht einmal auf das bereits 2008 erschienene viel be-
achtete , White Paper” des Bioethikrates des US-Prisidenten ein
(.Controversies in the Determination of Death), das dann auch in
Deutschland erneute Kontroversen iiber das Hirntodkriterium aus-
geldst hat. Unter Ausblendung der neueren Diskurse belisst es der Au-
tor bei der Feststellung, der Hirntod sei ein ,,sicheres Todeszeichen®
(91). Er erwiihnt z, B. auch nicht, dass in den Verfahrensvorgaben zur
Hirntoddiagnostik sogar bereits zwischen Deutschland und Oster-
reich Unterschiede bestehen. — Technisch und redaktionell weist der
Band betréchtliche Méngel auf, wie z.B. falsche Kopfzeilen. Um nur
ein einzelnes Beispiel herauszugreifen: Den Kopfzeilen zufolge
stammt der von F. Rauch geschriebene Artikel {iber Bestattungsunter-
nehmen von H. Angstwurm (103ff),

Inhaltlich reflektiert der Sammelband im Schwerpunkt theologiegeschicht-
liche und theologische Aspekte von Tod und Sterben. Gelegentlich ergeben sich
Redundanzen, indem z.B. die Ideen Platons zu Tod und Unsterblichkeit in den
verschiedenen historischen Riickblenden stets nen dargestellt werden. Diskus-
sionsbedarf besteht dazu, ob man die Begriffe , theologisch® (meist im Sinne von
»katholisch-theologisch* gebraucht) sowie ,philosophisch® geradezu aus-
tauschbar verwenden sollte, wie es immer wieder geschieht. Geistesgeschicht-
liche Informationen bietet u.a. der Aufsatz von . Volck. Er listet verschiedene
Sichtweisen von Sterben und Tod seit der Antike auf — oft jedoch nur ganz
Schlagwortartig (z.B. 132; zwei kurze Sitze zu Nietzsche) und ohne eingehen-
dere Interpretation. Von L. Honnefelder ist ein Aufsatz zur Philosophie des To-
des abgedruckt worden, der bereits anderweitig publiziert worden war. Im vor-
liegenden Band enthilt der Aufsatz keine Belegangaben. Fiir die Belege wird der
Leser auf die Originalpublikation verwiesen (111, FuBnote). H.s Aufsatz er-

wihnt relevante anthropologische Gesichtspunkte, bleibt insgesamt aber ganz
kursorisch. So schiebt er weitgehend beiseite, wie tief der Einschnitt war, der
in der Todesphilosophie durch das lebens- und existenzphilosophische Denken
des frithen 20. Jh.s entstand. Damals haben Georg Simmel und andere Autoren
ein immanent-weltliches, auf die endliche Existenz zuriickbezogenes Todesver-
stindnis konzipiert. H. bringt dies nicht genauer zur Sprache, was deswegen
verwunderlich ist, weil er den Lebensphilosophen Simmel einmal immerhin
namentlich erwdhnt (116) und weil er in einer Zwischeniiberschrift, dieses
Mal ohne Namensnennung, auf Simmels Schliisselthema — die Frage nach der
Bedeutung des Todes ,fiir das Leben — anzuspielen scheint (115).

Inhaltlich sehr viel differenzierter ist der Artikel angelegt, der von M. Remé-
nyi stammt. Er erértert im Wesentlichen theologische Aspekte. Insofern ist es
ein wenig irrefithrend, dass der Aufsatztitel von Thanatologie spricht (143)
und dass es in den Kopfzeilen stets ,, Tod — philosophisch* heiBt (145, 147 usw.;
oder ist dies wieder eines der redaktionell-technischen Versehen, die sich im
Band finden?). R. macht auf gedankliche Aporien aufmerksam, die sich im heu-
tigen Horizont angesichts der Todesdeutung stellen. Hierzu gehort die Frage, ob
Sterben und Tod als Ausdruck menschlicher Aktivitit oder Passivitit zu verste-
hen sind (154ff). Anhand dieser Alternative treten im Ubrigen Konfessions-
gegensitze zwischen romisch-katholischem und evangelischem Denken zutage
(z.B. K. Rahner vs. E. Jiingel, vgl. 156ff). Evangelische Interpretationen von Ster-
ben und Tod werden von R. kritisch kemmentiert. Zu Recht merkt er skeptisch
an, dass im Rahmen der relationalen Anthropologie und der relationalen Aus-
legung vom Tod, die einige evangelische Theologen vertreten, menschliche
Identitdt und Individualitit kaum noch denkbar sind (161) und dass in dieser
Konstruktion der Gott-Mensch-Beziehung ,.ein Relat aufseiten des Menschen®
fehlt (164; vgl. 242ff: Dort findet sich eine kritische Reflexion von P. Neuner zu
der Ganztodthese, die in der evangelischen Theologie anzutreffen ist), Ein klas-
sisches Thema der Todestheologie besteht darin, Tod und Siinde in einen engen
Zusammenhang zu riicken. Dieser Gedanke, den R. im Fazit seines Beitrags kurz
aufgreift (172), hitte im heutigen Horizont freilich eine eingehendere kritische
Analyse verdient.

Insgesamt vermittelt die Tagungsdokumentation viele geistes-
geschichtliche Informationen. Ethische Einzelfragen werden nur se-
lektiv erdrtert und im Ubrigen positionell oft recht einseitig dar-
gestellt. Davon abgesehen sind im vorliegenden Band interkulturelle
und interreligitse Aspekte der Deutung von Sterben und Tod vollstin-
dig ausgeklammert worden. In dieser Hinsicht wird das Buch dem
Diskussionsstand, der in einer pluralistischen Gesellschaft geboten
ist, nicht gerecht. Insgesamt wird an der Publikation deutlich, dass
nicht nur zu den ethischen und rechtlichen Aspekten von Sterben,
Sterbehilfe und Sterbebegleitung anhaltend Diskussionsbedarf vor-
handen ist. Vielmehr sollten auch die philosophischen, anthropologi-
schen und theologischen Aspekte kiinftig ebenfalls wieder stirker
durchdacht werden.

Bonn Hartmut Krel3

Exegese /Bibelwissenschaft

Erlemann, Kurt / Wagner, Thomas: Leitfaden Exegese. Eine Einfiihrung in die
exegetischen Methoden fiir das BA- und Lehramtsstudium. — Tiibingen:
Francke 2013. 164 S. (UTB, 4133), kt € 19,99 ISBN: 978—-3-8252-4133-9

Auf die Verinderung der Klientel in exegetischen Proseminaren hin

zur Mehrheit von BA- und Lehramtsstudierenden, die — abgesehen

von Gymnasiallehramtsanwértern — keine Kenntnisse der alten Spra-
chen mehr benotigen, reagieren Kurt Erlemann und Thomas Wagner
mit ihrem Methodenbuch zur Exegese biblischer Texte. Der Band ist
als Einfithrung in die exegetischen Methoden beider Testamente kon-
zipiert, die anhand vorrangig narrativer Texte in den entsprechenden

Veranstaltungen am Seminar fiir Ev. Theol. (FB Geistes- und Kultur-

wissenschaften) an der Bergischen Univ. Wuppertal vielfach erprobt,

modifiziert und optimiert werden konnten. Insbes. auf Grundlage géin-
giger textlinguistisch ausgerichteter Methodenbiicher (Richter, Berger,

Egger / Wick) entstand ,,ein auf die Voraussetzungen und Studien-

anforderungen der dortigen Studierenden ausgelegtes Methodenkon-

zept” (1), welches nicht zuletzt dahingehend verstanden werden will,
eine Hilfe zur Abfassung exegetischer Proseminararbeiten zu sein. Zu
den Adressaten zihlen neben Studierenden auch Teilnehmer aus An-
geboten der Erwachsenenbildung, die biblische Texte mit Hilfe der

Methoden der historisch-kritischen Exegese auslegen michten.

Der Band zeichnet sich durch einen stringenten Aufbau aus und gliedert
sich neben der Einleitung (Kap. 1) in neun Teile (Kap. 2-7), die auf exegetische
Methodenschritte fokussiert und i. d. R. gleich gestaltet sind (Zielsetzung; Leit-
fragen; Durchfithrung; Beispieltexte). Danach folgen ein knappes ,,Glossar wich-
tiger exegetischer Begriffe” (Kap. 8), ,,Hinweise zur Gestaltung von Hausarbei-
ten® (Kap. 9) und ein systematisiertes Literaturverzeichnis (Kap. 10).

Im einleitenden Kap. legen die Vf methodologische und hermeneutische
Vorentscheidungen fest und erldutern den Aufriss des Bandes. In der Konzep-
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tion entscheiden sie sich fiir die Aufhebung der , Trennung von synchroner
und diachroner Analyse (4) und verfolgen eine Verschrdnkung beider Sicht-
weisen.

Die Kap. 2-7 entsprechen in ihrer Anlage der einleitend vorgenommenen
Organisation der Methodenschritte. Zunéchst gliedert sich ein erster Themen-
bereich zu ,,Voriiberlegungen und Textsicherung” (7-34) in mehrere Unterkap.,
in welchen zunéchst ein pers. Zugang zum Text in den Blick genommen wird.
Eigene Bibel- und Textvorverstindnisse sollen geklédrt und die bei der Exegese
leitenden Fragestellungen entwickelt werden (7—12). Daran schlieBen sich Teile
zur Wirkungsgeschichte (12-16), Textabgrenzung (17-19), Textkritik und das
Anfertigen einer Arbeitsiibersetzung fiir Studierende mit Griechischkenntnis-
sen (20-30) sowie der Vergleich mehrerer deutschsprachiger Bibeliibersetzun-
gen fiir Studierende ohne Sprachkenntnisse (31-34) an.

Die weitere Methodenabfolge umfasst: ,,Sprachlich-sachliche Analyse (syn-
chron)“ (35-67) — thematisiert werden Sozialgeschichte bzw. historischer Hin-
tergrund sowie Realien (35—41), darauf folgen textlinguistische Fragestellungen
(42-67); ,Die Aussageabsicht des Autors (synchron)“ (68-81) — mit Formkritik
(68-74) und Textpragmatik (74-81); , Kontextuelle Analyse/das innovative Po-
tential (diachron)“ (82-107) — behandelt werden Traditionsgeschichte (82-91),
der religionsgeschichtliche Vergleich (91-98) und der synoptische Vergleich
(98-107); ,,Der Text als Teil eines theologischen Gesamtkonzepts (synchron)*
(108-122) — mit Kompositions- und Redaktionskritik; das letzte Kap. zur Metho-
dik ist mit , Ergebnis, Fazit“ (123-127) tiberschrieben.

Formal ist der Band &uberst sorgfiltig gestaltet. Er zeichnet sich
durch eine hervorragende didaktische Aufbereitung aus, die das
Werk sowohl fiir Studierende als auch fiir Lehrende sehr benutzer-
freundlich werden lédsst. Durch graphische Hervorhebungen mittels
Einrahmung sind bereits vor den jeweiligen inhaltlichen Ausfithrun-
gen wesentliche Aspekte eines Analyseschrittes zusammengefasst
Dies ermoglicht einerseits eine erste Ubersicht, andererseits ein
schnelles Einlesen in die behandelte Thematik. Gelegentlich werden
notwendige Begriffsklarungen bzw. methodologische Spezifizierun-
gen in Exkursen vorgenommen, die durch Unterlegung des Textes her-
vorgehoben sind.

Weiterhin positiv zu werten sind die Textbeispiele aus der univer-
sitdren Praxis, welche zuvor behandelte Inhalte am biblischen Text
anwenden und die Durchfithrung der Methoden demonstrieren. Fiir
den Bereich NT handelt es sich um Ausziige aus real abgefassten Pro-
seminararbeiten zur Textstelle Mk 2,1-12, als Beispiel fiir die atl.n
Texte wurden, um alle Methodenschritte méglichst gleichwertig auf-
zeigen zu koénnen, vom Co-Autor Mustertexte zu Ex 13f, der Thronvi-
sion in Jes 6 sowie zu 2 Chr 5-7 verfasst. Alle Textbeispiele werden in
den darin enthaltenen positiven und negativen Aspekten ausgewertet.
Sie werden von Studierenden als sehr hilfreich bei der Erstellung der
eigenen exegetischen Hausarbeit empfunden, wie deren Riickmeldun-
gen zeigen.

Die einzelnen Kap. sind von divergierendem Umfang und unter-
schiedlicher Intensitét, wodurch einige Monita zu formulieren sind:
Das Kap. zur Wirkungsgeschichte im Stadium der Voriiberlegungen
und der methodischen Vergewisserung scheint zu weit vorgeschaltet.
Nimmt man zur Kenntnis, dass dieses Kap. nicht nur die Ausleuch-
tung traditioneller Interpretationen mit der Verortung der eigenen
Deutung zum Ziel hat, sondern auch Ansétze und Ergebnisse der
exegetischen Forschung mit in den Blick nehmen soll, so erklért sich
die Platzierung dieser Retlexion vor der eigentlichen Arbeit am bibli-
schen Text. Dennoch ist, nach Ansicht der Rez.en, kritisch zu fragen,
ob man Studierende an dieser Stelle nicht tberfordert, wenn in den
Leitfragen in der Differenzierung zwischen Wirkungs- und Aus-
legungsgeschichte festgehalten wird: Zur Wirkungsgeschichte ,.geho-
ren politische und soziale Auswirkungen ebenso wie solche in der bil-
denden Kunst, der Musik, im Film, in der Literatur und der Philoso-
phie. Die Auslegungsgeschichte [...] umfasst die schriftlich fixierten
Kommentare, Auslegungen und Predigten im Kontext akademischer
oder gemeindlicher Rezeption.” (13)

Dagegen wird im Kap. zur Formkritik die Gattungsanalyse aus-
gespart, da sie als ,intertextueller Aspekt [...] den Rahmen einer Pro-
seminararbeit an einem spezifischen Text {iberschreitet. (70) Eine
solche kann jedoch sehr wohl (v.a. fiir das NT) erarbeitet werden.
Auch das ginzliche Fehlen der Methode der Literarkritik, die ledig-
lich im Exkurs zur Abgrenzung gegen Leitfragen der textlinguisti-
schen Analyse genannt wird, ist insofern bedauerlich, als dass sie
wichtig ist, um Kommentare, Handbiicher etc. in ihren Argumentatio-
nen verstehen zu konnen — jenes Handwerkzeug, dessen Vermittlung
im exegetischen Proseminar als besonders wichtig zu erachten ist.
Aus atl.er Sicht ist es schade, dass es keine analogen Kap. zu Text-
sicherung, Textkritik und Ubersetzung tiir Studierende mit Hebréisch-
kenntnissen gibt. Die Vf. verweisen darauf, dass ,Hebrdisch nicht zum
festen Bestandteil der Lehramtsausbildung zihlt“ (2). Dabei scheinen

sie nur die eigenen Studierenden im Blick zu haben, was den uni-
versalen Anspruch des Leitfadens etwas mindert. So gibt es bspw.
Universititen, an denen im Gymnasiallehramt die Wahl zwischen
Hebréisch oder Griechisch méglich ist, was zur Folge hat, dass auch
atl.e Proseminare im Lehramtsstudium (Sek II) angeboten werden.
Eine Erweiterung unter diesem Gesichtspunkt wire fiir eine weitere
Auflage wiinschenswert und sollte mit einer Erweiterung des letzten
Kap.s einhergehen.

Als sehr gelungen dagegen kann das Unterkap. 3.2 zu den textlin-
guistischen Fragestellungen bezeichnet werden. Gerade hier ist die
empfohlene Abfolge der einzelnen Arbeitsschritte als besonders ziel-
fiihrend zu werten.

AbschlieBend ist festzuhalten, dass sich der , Leitfaden Exegese”
sehr gut als Grundlage fiir den praktischen Einsatz in Proseminaren
eignet. Eine Adaption des Methodenarrangements des auf Wupper-
taler Verhiltnisse abgestimmten Lehrwerks auf entsprechende Ver-
anstaltungen an anderen Univ.en bietet den Vorteil, dass gentigend
Zeit fiir die Einiilbung der Methoden an weiteren Textbeispielen
bleibt. So ist der Miglichkeit zur thematischen Ausrichtung von Pro-
seminaren Raum gegeben. Will man dagegen andere methodische
Schwerpunkte setzen, so kommt man nicht um den Einsatz weiterer
etablierter Methodenbiicher herum.

Zuletzt bleibt zu betonen, dass der von den Vfn vorgelegte Band
trotz der genannten Kritikpunkte ein sehr hilfreiches Arbeitsmittel
darstellt, das auf keinen Fall in der Sammlung von Methodenbiichern
fehlen sollte. Es ist sowohl fiir Lehrende in der Vermittlung exegeti-
scher Methoden als auch fiir Studierende genau das, was es sein will:
ein echter , Leitfaden”.

Miinster Ludger Hiepel /Volker Niggemeier

Schiingel-Straumann, Helen: Eva. Die erste Frau der Bibel: Ursache allen
Ubels? — Paderborn: Schéningh 2014, 217 S., geb. € 29,90 ISBN: 978-3—
506—77793-5

Mit diesem Buch legt Schiingel-Straumann eine Neubearbeitung ihres
breit rezipierten Bandes ,,Die Frau am Anfang Eva und die Folgen*®
(Freiburg 1989) vor. Er wurde v.a. in seinem Rezeptionsteil erheblich
erweitert und ist fiir eine breitere Offentlichkeit gedacht.

Im Vorwort wird die teils auch personlich erfahrene Betroffenheit der Vf.in
durch die misogyne Eva-Rezeption, die bis ins 20. Jh. wirksam war, deutlich.
Diese Betroffenheit ist auch im weiteren Verlauf immer wieder als treibende
Kraft spiirbar.

Die Einleitung identifiziert die androzentrische Auslegungsgeschichte von
Gen 1-3, weniger die Texte selbst, als das eigentliche Problem. Dementspre-
chend befasst sich der erste, ausfiihrlichere Teil mit der Rezeptions- und Aus-
legungsgeschichte. Dabei geht S. selbstverstandlich exemplarisch vor und be-
wegt sich chronologisch vom 20. Jh. bis zu den deuterokanonischen Schriften
zurlick. Ersteres ist durch Werbetexte (Ende des 20. Th.s) und theologische Texte
(Anfang des 20. Jh.s) vertreten. Aus der Zeit des 15.—~17. JTh.s werden Miltons
. Paradise Lost” und der ,Hexenhammer* besprochen. Zu den folgenden Gemal-
den aus der Renaissancezeit gibt es eine kurze Einleitung, die Bilder selbst wer-
den grobtenteils ohne Kommentar abgedruckt. Fiir das Hochmittelalter zieht S.
Texte von Thomas von Aquin und Hildegard von Bingen heran. Sie arbeitet her-
aus, dass durch die Griindung von Universitdten Frauen von theologischem
Wissen ausgeschlossen wurden, wihrend in den Klgstern ein reger Austausch
von Wissen auch unter den Geschlechtern stattfand.

Fiir die Patristik liegt der Schwerpunkt auf Augustinus, der in der Tat mit
seiner Genesisauslegung fiir Jh.e pridgend war. Bedeutende Themen sind die
Frage nach der Gottebenbildlichkeit der Frau, die Hierarchie der Geschlechter,
der Zweck der Erschaffung der Frau, aber auch eine sexualisierte Deutung von
Gen 3 (die bereits ihre Tradition hatte) und die Erbsiindenlehre. Neben Augusti-
nus kommt kurz Tertullian zur Sprache. Danach versucht S. den raren Frauen-
texten der Viterzeit auf die Spur zu kommen (v.a. Frauen um Hieronymus, Pro-
ba). Die Eva—Maria-Typologie, die sich ab dem 2. Jh. entwickelte, wird von ihr
negativ bewertet. Ein Positivbeispiel findet sie in einem apokryphen arme-
nischen Evangelium.

Die Rezeption von Gen 1-3 in den ntl.en Briefen wird als entscheidend fiir
die weitere christliche Interpretation diskutiert, wobei deutlich zwischen pseu-
depigraphen (1 Tim 2,8—15; 1 Kor 14,33b-36 — als sekundér eingestuft) und ech-
ten Paulustexten (1 Kor 11,3-16) unterschieden wird. Dem ,echten” Paulus
werden frauenfeindliche Aussagen damit abgesprochen.

Recht ausfiihrlich kommt die ,,apokryphe® Literatur der Zeitenwende zur
Sprache, also frithjiidische/friihchristliche Texte wie das Jubildenbuch, das
dthiopische Henochbuch, die Testamente der zwdlf Patriarchen oder die ver-
schiedenen , Leben Adams und Evas®.

Nach der v. a. jiidischerseits iiberlieferten Tradition iiber Lilit, die legendére
erste Frau Adams, werden Texte aus der Weisheitsliteratur (Spr, Koh und Sir)
behandelt.

Der zweite Teil widmet sich ausfiihrlich der Exegese der hebrdischen Texte.
Zuerst wird Gen 2-3 (zusammen mit 4), dann die priesterliche Schépfungs-
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erzdhlung Gen 1,1-2,4a, konzentriert auf die Texte iiber die Frau bzw. das Ver-
héltnis von Frau und Mann, untersucht. 1

Das Buch schlieBt mit kurzen weiterfiihrenden Uberlegungen zur Be-
deutung der Aufarbeitung der Rezeptionsgeschichte der biblischen Eva in
interdisziplindrer Arbeit, im interreligigsen Dialog und im interkulturellen Kon-
text.

S.s Buch erweitert und erginzt die Beispiele aus der Wirkungs-
geschichte Evas und présentiert die entscheidenden exegetischen Er-
kenntnisse zu Gen 1-3, die sie bereits in ihrem ersten Buch zum
Thema dargelegt hat, fiir ein interessiertes Publikum. So entsteht ein
Bild der Eva-Rezeption, welches unterschiedliche Aspekte, aber auch
durchlaufende Linien dieser oft erschreckenden Geschichte aus femi-
nistischer Sicht kritisch beleuchtet.

Die engagierte und kritische Aufarbeitung der Rezeptions-
geschichte — auch wenn sie hier nur punktuell und exemplarisch
durchgefiihrt werden kann — ist notwendig, um die sich durch die Ge-
schichte der Theologie und der (europiischen) christlichen Kultur
durchziehenden Argumente fiir eine Unterordnung oder Minderwer-
tigkeit der Frau offenzulegen und ihre oft implizit immer noch vor-
handene Prasenz aufzuzeigen und letztlich zu beenden. Dabei treten
aber auch alternative Texte zutage, die Gegenstimmen zu den patriar-
chalen Tendenzen der jeweiligen Zeit bildeten und zeigen, dass der
Blick auf Eva und die Frau(en) keineswegs immer nur negativ und ab-
wertend war.

Die ausfiihrliche Exegese der hebriischen Texte von Gen 1-3 be-
griindet ein wissenschaftlich fundiertes, nicht frauenfeindliches Ver-
stindnis der biblischen Texte tiber die Frau am Anfang. Die Orientie-
rung am hebréischen Text in seinem altorientalischen Kontext sowie
detaillierte Analysen und Hintergrundwissen zu einzelnen Aspekten
(wie ,Hilfe“, ,Rippe“ etc.) sind wegweisend fiir eine solche neue
Sichtweise. Es ist zu hoffen, dass diese auch endlich breiter rezipiert
wird.

S. stellt auch explizit klar, dass es einer feministischen Perspektive
nicht um eine Umkehrung der Herrschaftsverhiltnisse gehen kann,
sodass die Frau tber den Mann herrscht. Auf diese Weise dndern
sich die Strukturen nicht. S. geht es um das ,volle Menschsein der
Frau® (189) und ein gleichwertiges Miteinander, das bereits in den
biblischen Texten grundgelegt ist.

Einige wenige Punkte sind kritisch anzumerken. Fraglich und in-
konsistent ist die Position gegeniiber jiidischen Auslegungen. Einer-
seits wird mehrfach betont, dass die jiidische Tradition keine der
christlichen vergleichbaren Abwertung Evas oder der Frau kennt (z. B.
111, Fulinote 159). Das ist angesichts von Texten wie BerR 18,2 kri-
tisch zu hinterfragen (um nur ein Beispiel zu nennen). Richtig ist,
dass sie andere Schwerpunktsetzungen aufweisen. V. a. die Einstel-
lung zu Sexualitédt und Kérperlichkeit in den rabbinischen Texten un-
terscheidet sich deutlich von der christlichen. Andererseits unter-
scheidet 8. bei Paulus zwischen seiner rabbinischen Exegese, die ent-
sprechend dem zeitgenossischen Kontext frauenfeindlich sei, und der
christlichen Einstellung, die eine positive Einstellung gegeniiber
Frauen erkennen lasse (94-98). Diese Aufteilung ist bedenklich und
auch nicht sachgemdl. Auch viele der zitierten und (zu Recht) als
misogyn kritisierten apokryphen Texte sind jiidischen Ursprungs,
ebenso wie die Lilit-Tradition, die zwar Eva entlastet, aber keineswegs
ein freundliches Frauenbild zeigt. Im Gegenteil, unterschiedliche
Frauenbilder werden gegeneinander ausgespielt.

Manche Abschnitte bieten ausschlieBlich Zitate aus der Sekundér-
literatur, etwa der iiber Hildegard: Textzitate aus ihren eigenen Schrif-
ten wiren aber ebenso von Interesse. Dazu kommen Ungenauigkeiten
Im Detail, wie u.a. die Aussage, die ntl.en Autoren hitten nur die
griechische Bibeliibersetzung des AT benutzt und zitiert (165; die
Aussage ist unter mehreren Aspekten hinterfragbar). Ein wenig irritie-
rend sind auch die Umschriften des hebriischen Textes (Uneinheit-
lichkeit, Fehler beim Druck).

Nur angedeutet werden kann die wichtige Frage nach dem Stellen-
wert der Rezeptionsgeschichte im Verhiltnis zum Bibeltext, der in
dem Buch sehr stark als ,Original“ gegeniiber sekundiren und daher
weniger ,richtigen” Auslegungen dargestellt wird. Dieses Verhiltnis
wire genauer zu bedenken.

Insgesamt ist das Buch ein bedeutsamer und gut lesbarer Beitrag
fiir eine heute angemessene, Frauen nicht abwertende Lektiire von
Gen 1-3. Der kritische Blick auf die Wirkungsgeschichte mit zahlrei-
chen hochst interessanten Beispielen bietet die Moglichkeit, Eva, die
prototypische Frau, neu in den Blick zu nehmen und alte Vorurteile
endgiiltig ad acta zu legen.

Wien Agnethe Siquans

Grund, Alexandra: Die Entstehung des Sabbats. Seine Bedeutung fiir Israels
Zeitkonzept und Erinnerungskultur. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2011. (XII)
370 S. (Forschungen zum Alten Testament, 75), Ln. € 94,00 ISBN: 978—3—
16-150221-7

Bei der Arbeit von Alexandra Grund, die religionsgeschichtlich und
kulturgeschichtlich orientiert ist, handelt es sich um die Verdffentli-
chung der im Jahre 2008 von der Ev.-Theol. Fak. der Univ. Tiihingen
angenommenen Habil.schrift.

G. stellt sich die Aufgabe, anhand des Beispiels des Sabbats das
Zeitkonzept Israels zu untersuchen. Dabei setzt sie ihre Arbeit in Be-
ziehung zu dem nach dem Zweiten Weltkrieg entwickelten Paradig-
ma, wonach Israels heilsgeschichtliches Denken sich von einem na-
turzyklischen Denken in der Umwelt abhebt (vgl. 111).

Die Arbeit widmet sich im ersten Hauptteil den vorexilischen Wurzeln des
biblischen Sabbatkonzeptes, wobei zundchst in Anschluss an eine Unter-
suchung von J. Meinhold vom Anfang des 20. Jh.s die Belege fiir den Sabbat als
Vollmondfest und des vorexilischen Ruhstages, der noch nicht die Bezeichnung
naw trug, aufgearbeitet werden. G. kann aufzeigen, dass die lunaren Zyklen in
der vorexilischen Zeit eine auBerordentlich groBe Bedeutung hatten. Der Neu-
mond-Tag und der Vollmond-Tag trugen einen Festcharakter, weswegen sie ,in
einem Atemzug mit den Jahresfesten 11 und T genannt” (147) wurden. Der
siebente Tag war dagegen urspriinglich ein mit der landwirtschaftlichen Arbeit
verbundener Ruhetag, Dieser besaB nach G. zwar keinen festlichen Charakter
und verfiigte urspriinglich nicht iiber eine kultische Begehung, doch war er als
Zeitabschnitt, der der Alltagszeit gegeniiberstand und aufgrund der Zahlensym-
bolik mit dem Thema der Vervollkommnung (,Regeneration und Fiille“) ver-
bunden.

Der zweite Teil der Arbeit widmet sich dem Sabbat im Dekalog, wo nach G.
in der Exilszeit eine Synthese der beiden in der vorexilischen Zeit noch getrennt
voneinander existierenden Konzepte hergestellt worden ist. Als Arbeitshypo-
these wird davon ausgegangen, ,dass Tempelzerstorung und Exilierung eine
tiefgreifende Transformation der gesamten Festpraxis notig machten, in der der
Wochensabbat entstand* (153). Beim Vergleich der beiden Versionen kommt sie
zu dem Ergebnis, dass dem Sabbat-Gebot in Ex 20 die Prioritit zukommt. Dafiir
wiirden die strukturell klarere Form von Ex 20,8-11 und die Riickverweise in
Dtn 5 sprechen. In der Tat ldsst sich Dtn 5,12b als dtr Zusatz zu einem vorgege-
benen Text und als Riickverweis auf Ex 20 verstehen (vgl. 165), doch ist der
Sachverhalt ausgehend von der Begriindung des Sabbats (Ex 20,11 // Dtn 5,14f)
m. E. differenzierter zu betrachten.

Der mit jyn? eingeleitete Satz mit der Ruhe von Sklave und Magd (in Dtn
5,15b) im Zusammenhang mit der nachfolgenden Aufforderung, die Vergan-
genheit Israels in Agypten zu bedenken, dient v.a. der Motivation, was ihn
mit paréinetischen Sétzen und Formulierungen im Deuteronomium verbindet.
Besonders nahe ist das Gebot zur Sklavenfreilassung in Dtn 15,12ff. Solche
parénetischen Formulierungen kennzeichnen Innovationen oder noch nicht
allgemein anerkannte Inhalte und sollen die Adressaten dazu bewegen, sie zu
akzeptieren. Dass in Ex 20,11 demgegeniiber begriindet wird, und dies mit
dem Verweis auf die Schépfung, kénnte auch als spétere Rezeption des nun
bereits akzeptierten dtr Konzeptes angesehen werden. Hier deutet sich m. E.
ein komplexeres Verhiltnis der beiden Dekalogversionen an, als dass sich Dtn
5 nur auf den uns noch vorliegenden Textzusammenhang von Ex 20 zuriick-
bezieht. Die Riickverweise in Dtn 5 sind dagegen von einer korrigierenden Ab-
sicht geprégt. Das ist daran erkennbar, dass behauptet wird, dass die im Dtn
mitgeteilte Form des Dekalogs ausschlieBliche Grundlage des Bundesschlusses
gewesen sei (vgl. Dtn 5,5.22) und Mose von Gatt anschlieBend o'prim mznm
o'wawnim fiir das Volk erhalten habe (Din 5,31; vgl. Dtn 6,1). Letztlich kénnte
entsprechend der Riickverweis 728 mm i3 72 auf eine nicht mehr erhaltene
Vorstufe des Dekalogs verweisen. Allerdings ist es im Zusammenhang des Sab-
bats wahrscheinlicher, dass mit dem Verweis das Gebot zur Einhaltung des
siebenten Tages als Ruhetag im Bundesbuch (Ex 23,12) in den Blick genom-
men wird. Diese Passage wire dann nicht nur Hintergrund des Sabbatgebotes
(vgl. 160ff), sondern zugleich Verweisziel. Das dtr Deuteronomium hitte damit
in der Formulierung des Dekalogs einen Beitrag zu der von G. herausgearbei-
teten Verbindung des N2 mit dem vorexilischen Ruhetag geleistet. Mit dem
Riickbezug auf die Sinaiperikope oder deren Vorstufe beginnt zwischen den
beiden Textbersichen eine fortschreitende Harmonisierung, die man aufgrund
des synoptischen Vergleiches allein wahrscheinlich nicht auflssen kann. Dies
erkldrt auch die gegensitzlichen Positionen der Forschung zu der Frage nach
der Prioritit der Dekalogversionen, die jeweils gute Griinde anfiithren kénnen.
Die Problematik hat G. im Blick. So verweist sie darauf, dass beide Dekalog-
versionen Gen 2,2f in ihrem Konzept rezipieren (s. 229). Im Ausblick zeigt sie
die weiten Querbeziige der Formulierungen der ErGffnung des Sabbatgebotes
auf (vgl. 310).

Das priesterliche Sabbatkonzept bildet den dritten Schwerpunkt der Unter-
suchung. Er beginnt mit einer ausfiithrlichen Diskussion des priesterlichen
Schépfungsberichtes. Zwar werde bei der Positionierung der Gestirne und der
Rhythmen der Zeit in Gen 1 auf mythische Vorstellungen wie bspw. in Agypten
verzichtet (223), doch rezipiere die priesterliche Sabbattheologie neben den vor-
exilischen Ruhetagsgeboten auch mythische Vorstellungen vom Ruhen der
Gottheit, wofiir G. auf Paralleltexte verweist. Kritisch #uBlert sich G. zu literar-
kritischen Losungsversuchen, die den planvoll gestalteten Text aufgrund von
Abweichungen in der Struktur auf verschiedene redaktionsgeschichtliche Stu-
fen aufteilen. Zu Recht verweist sie darauf, dass , verbliebene Auffélligkeiten
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und Unausgeglichenheiten [...] zum Teil sicher auf die Verarbeitung von Tradi-
tionen zurtickzufithren” (197) sind. Fiir diese gibt es eine Fiille von innerbibli-
schen und auBerbiblischen Hinweisen. Der biblische Schipfungsbericht erweist
sich nach G. hinsichtlich des Sabbats als eine Exposition. Der Sabbat wird in
ihm eingefiihrt, doch seine Bedeutung erst in dem spiteren priesterlichen Text
Ex 16 herausgestellt, den sie als Schliisseltext fiir die priesterliche Sabbattheo-
logie herausarbeitet, wo die Begriffe N2 und nnaw das erste Mal fallen. Doch
erst der Festkalender Lev 23 ist nach G. der Ort, an dem der Terminus N2¥ mit
dem vorexilischen Ruhetagsgebot verbunden worden ist. Was in der Forschung
mitunter als eine ,Sabbatisierung” der Feste angesehen wird, habe den Ur-
sprung in der mit dem Begriff verbundenen Festkonzeption. Nicht vom sieben-
ten Tag wurde auf die anderen Festzeiten der Begriff und der Aspekt der Ruhe
{ibertragen, sondern der Aspekt des Festes wird zusammen mit dem Begriff auf
den siebenten Tag angewendet (vgl. 296).

Kulturgeschichtlich ist v.a. die nachexilische Periode wichtig. Hier schlieBt
die Arbeit eine Liicke hin zu Arbeiten, die die Bedeutung des Sabbats im Ju-
dentum beschreiben. Das priesterliche Sabbatkonzept erweist sich als dessen
Ausgangspunkt. Fiir die Frage nach der Entstehung des Sabbats hat die Arbeit
die These von J. Meinhold in aller Breite gepriift und sie dabei in den Haupt-
ziigen bestitigt, Die beiden vorexilischen Konzepte eines Ruhetages am sieben-
ten Tag und der als Sabbat bezeichnete Vollmondtag wurden in der exilisch-
nachexilischen Zeit miteinander identifiziert (vgl. zusammenfassend: 3086).
Kritisch wendet sich G. v.a. gegen die angenommenen Vermittlungsthesen
von Meinhold und anderen, wonach die bei den Festen z.T. bereits enthalte-
nen Siebener-Strukturen zu einer Verbindung der Konzepte gefiihrt haben. Ob
der Aspekt des Festes im Begriff naw tatsdchlich die Kraft hatte, das Konzept
des ,Siebenten Tages“ terminologisch zu beeinflussen, bleibt m. E. allerdings
eine offene Frage, denn die Gebundenheit des Begriffes an die Mondzyklen
musste ja tiberwunden werden. An dieser Stelle konnte der Aspekt der Text-
pragmatik weiterfiihren. Mit dem Thema ,.Sabbat” befinden wir uns in einem
Bereich von universaler Bedeutung fiir die Identitét Israels und des Judentums,
was G. bspw. anhand der priesterlichen Texte aufzeigt (272: ,Die Bedeutung
des siebten Schopfungstags wird nur Israel erschlossen.”) und in der weiteren
nachexilischen Literatur weiterverfolgen kann (vgl. 308-311). Doch bedeutet
die besondere Relevanz des Sabbats in der nachexilischen Zeit nicht auch,
dass der Sabbat als Synthese unterschiedlicher vorexilischer Konzepte den in-
tendierten Adressaten vermittelt werden musste? ReligiGse, politische und die
Geschichtssicht betreffende Innovationen mussten den intendierten Adressa-
ten vermittelt werden, um Akzeptanz zu finden. Kénnte nicht doch einiges
fiir die bereits von J. Wellhausen formulierte These sprechen, dass es die vier
Mondphasen waren, die in das Konzept des Sabbats am siebenten Tag einge-
flossen sind (vgl. Julius WerLrHAUsEN: ,,Prolegomena zur Geschichte Israels®,
Berlin °2001, 108)? Zumindest kénnte hier ein Ansatz zur Vermittlung gelegen
haben. Vielleicht kann man mit Wellhausen sagen: ,Eine Ratio mul er gehabt
haben, und eine andere l4Bt sich nicht auffinden [...]“ (ebd.).

Ein Ansatzpunkt kénnte die Betonung des mm? naw in beiden Dekalogver-
sionen darstellen. Denn es setzt bei den intendierten Adressaten das Wissen
um ein anderes, (noch) nicht mit dem Gott Israels verbundenes Sabbatkonzept
voraus. An dieses wird terminologisch angekniipft, es aber zugleich fiir das
angesprochene Israel mit der Autoritit des Gotteswortes durch das Dekalog-
gebot abgeldst. Dass keine mythischen Aspekte bei dem urspriinglich mit dem
Mond verbundenen Festen erkennbar sind, muss nicht bedeuten, dass es sie
nicht gab. Die Bedeutung des Mondes und des Mondgottes konnte im Alten
Israel groBer gewesen sein, als man auf der Grundlage der biblischen Traditi-
onsliteratur rekonstruieren kann. Und so diirfte es mit der Durchsetzung der
alleinigen Verehrung JHWHSs zusammenhéngen, dass der Sabbat von den Pha-
sen des Mondes abgetrennt und in das Konzept des Sabbats am siebenten Tag
tiberfiihrt wurde. Diese auf der Grundlage der Textpragmatik formulierte An-
frage an dieser Stelle sei als Anregung fiir die weitere Diskussion des Themas
verstanden.

Die Arbeit bietet in ihrer Breite ein traditionsgeschichtliches und
exegetisches Kompendium zum Thema, das die weitere Diskussion
befruchten wird. Die Erhebung der kulturellen und religigsen
Bedeutung des Konzeptes in seinen Formationsphasen zeigt, dass die
bibelwissenschaftlichen Thesen der dialektischen Theologie der Aus-
legung der Hebrdischen Bibel mitunter enge Grenzen gesetzt haben.
Zu Recht hat G. bei der Kritik an der These von G. von Rad eingesetzt.
Der Sabbat ist zwar ein genuin israelitisch-jiidisches Theologumenon,
doch hatte er eine lange Vorgeschichte, sodass er im Kontext der
kultischen Institutionen der Umwelt interpretiert werden muss. So
wird zwar ,an den Unterschieden zwischen altorientalischen Festen
und dem Sabbat [...] der Gegensatz zwischen einer mythischen und
der priesterlichen Zeitauffassung deutlich® (303), doch hat sich dieses
erst in einer langen theologiegeschichtlichen Entwicklung heraus-
gebildet. Fiir das Zeitverstindnis der priesterlichen Konzeption und
der Hebrédischen Bibel insgesamt ergibt sich anhand des Sabbats, dass
dieses weder rein zyklisch noch rein linear gepréigt ist. G. spricht von
»Repetitivitit® und verweist darauf, dass die ,Entdeckung des
Sabbats” in Ex 16 in der priesterlichen Konzeption ganz bewusst in
der Geschichte platziert ist und die Anfangsstellung des Sabbats in
der Schopfung ,auf eine ihr entsprechende Heilsgeschichte® (300)
zielt.

Zuletzt seien die geiibte Vorsicht vor primér philologisch begriin-
deten literarhistorischen Rekonstruktionen und die Betonung der Be-
deutung der Traditionsgeschichte fiir die literarhistorischen Fragen
hervorgehoben. Beides ist m. E. methodisch wegweisend.

Leipzig Raik Heckl

Kotzé, Gideon R.: The Qumran Manuscripts of Lamentations. A Text-Critical
Study. — Leiden: Brill 2013. (XI) 209 S. (Studia Semitica Neerlandica, 61),
geb. € 103,00 ISBN: 978-90-04-23684—4

Die hier vorgelegte revidierte Fassung der Diss. des Vi.s an der Univ.
Stellenbosch gliedert sich in eine Einleitung, vier Kap. und endet mit
einer abschlieBenden ,,Conclusion®. Dem Buch sind eine ausfiihrliche
Bibliographie (183-197) und mehrere Register (199-209) beigegeben.

Das Buch nennt sich eine ,text-critical study*, die nach Vorarbei-
ten von R. Schifer, F. M. Cross, H. F. van Rooy und E. Ulrich das Ver-
héltnis der Texte von 4 fragm. Handschriften (3QLam, 4QLam,
5QLam® und 5QLamP) zur biblischen Textiiberlieferung der Klage-
lieder untersucht. Die klassische Bereitstellung der Texte durch E.
Ulrich (Leiden 2010) ist zwar in der Bibliographie genannt, konnte
aber wohl noch nicht substantiell genutzt werden.

In Kap. 1 ,Introduction” (1-20) referiert Kotzé die géingige Darstellung der
Arbeit qumranischer Schreiber und den Nutzen, den die Bibelwissenschaft aus
der sorgfiltigen Analyse qumranischer Bibelhandschriften gewinnen kann. Als
Ziel seiner Arbeit hilt der VI, fest: ,,This study will be devoted to analyses of the
four Qumran manuscripts as witnesses to the content of Lamentations. Notwith-
standing the previous text-critical treatment of these manuscripts, the hypothe-
sis of this study is that textual criticism does indeed provide a useful approach
with which to examine and better understand the ways in which the Lamentati-
ons manuscripts from Qumran present the content of this writing.” (14)

Dabei geht er wie folgt vor: Zuerst erhebt er den formalen Charakter der
Qumran-Handschriften, die als Fotografien, in der Original-Edition (DJD) und
in der klassischen Ausgabe von E. Ulrich vorliegen. Dann vergleicht er die Ma-
nuskripte untereinander mit Blick auf potentielle Uberlappungen (nur in
3QLam 1 und 3 iiber wenige Worter) und auf ihr Verhdltnis zu MT, LXX, Pesh
und Vg. Aus diesen Befunden rekonstruiert er dann die eigentliche Text-Trans-
mission und fragt als letztes danach, ob sich daraus ein eigenes Text- (Inhalts-)
Verstidndnis der Qumran-Handschriften erschlieBen ldsst. Das Programm ist an-
spruchsvoll, zugleich leistbar aufgrund der geringen zur Verfiigung stehenden
Textmasse.

In einigen methodologischen Betrachtungen, die mehr oder weniger iiber
das ganze Buch verstreut sind, erkldrt der V. zutreffend, dass die Textkritik
nach dem (am besten erhaltenen) urspriinglichen Text zuriickfragt. Darum geht
es dem V. auch, aber — wie das Buch zeigt — will er die Veranderungen am Text-
bestand in der Phase der Transmission der Texte darstellen. Wertet man nun
Textkritik nach klassischer Diktion als Kritik, die Varianten daraufhin tiber-
priift, ob sie unbeabsichtigt sind (Lese-/Schreibfehler etc.) oder nicht, sich
dann aber auf erstere beschrénkt, legt der Vf. sein Augenmerk hingegen priméar
auf die zweitere. Damit hat er den Sprung in die Redaktionskritik gemacht — der
Vi. nennt sie vorsichtig , historical criticism” (181) —, die intendierte Textédn-
derungen analysiert und schon ldngst nicht mehr bei der sog. Schlussredaktion
atl.er Texte aufhort, sondern selbstverstindlich auch die weitere Textgeschichte
iiber LXX, Pesh, Vg bis hin zum MT im 8.—10. Jh. n. Chr. befragt. Damit betritt
der V1. keineswegs methodologisches Neuland, wie er latent zu meinen scheint.

Im zweiten Kap. , Transcriptions of the Qumran Manuscripts“ (21-35) stellt
der V{. die in Frage kommenden Handschriften vor: 303 besteht aus 2 Fragmen-
ten und enthélt Klgl 1,10-12; 3,53-62 in einer Textfassung, die praktisch mit
MT identisch ist. 4Q111 enth#lt mit 4 Fragmenten die Texte von Klgl 1,1-18
und 2,5 und gilt wegen einiger Ubereinstimmungen mit LXX und Pesh gegen
MT als ,non aligned® (E. Tov). 5Q6 enthélt in insgesamt 14 Fragmenten die
Texte Klgl 4,5-8.11-16.19; 4,20-5,13.16.17. Und schlieflich umfasst 5Q7 die
wenigen Verse Klgl 4,17-20, bildet also eine Uberlappung zu 5Q6 iii.

Kap. 3 ,,Text-critical Analyses of the Wording of Lam 1 as Witnessed to by
4QLam* (36-120) bildet den Hauptteil, in dem der Vf. in penibler Kleinarbeit
den bestehenden Text sichtet, ihn mit MT vergleicht, um anschliefend auch
die antiken Textzeugen heranzuziehen. Dabei hat er bestindig die rezente Kom-
mentarliteratur im Blick. Auf diese Weise schafft der Vf. einen neuen Kommen-
tar zu den Klageliedern, der an Peniblitdt und Prézision einerseits und an philo-
logischer Kleinarbeit andererseits kaum noch iiberboten werden kann. Auf-
grund der vielen Einzelheiten muss deshalb auf das Buch selbst verwiesen wer-
den. Allerdings hat die Stereotypie in der Analyse der einzelnen Verse eine stark
ermiidende Wirkung. Auch manche zerdehnten Detailuntersuchungen (z.B. die
Frage nach dem urspriinglichen Gottesnamen in Klgl auf S. 91-93.98) erweisen
sich als zeitraubender Flop, weil sie erwartungsgemadl ins Leere laufen. Dagegen
lassen Fragen wie die nach dem Aufbrechen des Akrostichon in Klgl 1,16-18 in
4QLam 3 aufhorchen. Da zugleich weitere Varianten in diesem Bereich zu beob-
achten sind, kommt der Vf. zu dem Schluss, dass weder MT noch Qumran den
urspriinglichen Text bewahrt haben, sondern beide in kreativer Absicht den
Text umgeschrieben haben. Fiir 4QLam konstatiert der Vf. eine deutliche Ver-
schiebung vom klagenden Jerusalem in Klgl zum klagenden individuellen Beter
(mit seiner Gemeinde) in 4QLam. Ob darin ein Bezug auf die Qumrangemeinde
intendiert ist, ist angesichts eines Verdikts von G. Brooke wenig wahrscheinlich
und wird vom V£, auch nur angedeutet.
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Das Kap. 4 ,, Text-critical Analyses of the Wording of Lam 4 as Witnessed to
by 5QLam” and 5QLam® (121—147) kann sich auf die grobte erhaltene Text-
masse stiitzen, die jedoch weitgehend mit MT wortgleich ist. In einem Exkurs
tiber eine Markierung am unteren Blattrand von 5QLam? ii zieht der Vf. leider
nicht die dazu mehrfach geduBerten Meinungen von E. Tov zu Rate, sondern
kreiert spekulativ (,,indemonstrable speculations®), dass diese Markierung et-
was mit dem Inhalt des unmittelbaren Pritextes (in diesem Fall die Reinheits-
Thematik) zu tun habe und den Leser durch den Marginalmarker darauf hin-
weise, dass sich hier ein wichtiger Text befinde.

Im 5. Kap. , Text-critical Analyses of the Wording of Lam 5 as it is Witnessed
to by 5QLam®* (148-174) muss der Vf. die weitgehende Ubereinstimmung der
Handschrift mit MT konstatieren; die wenigen Varianten lassen keine weiteren
Schliisse zu.

Im abschliefenden 6. Kap. ,,Conclusions” (172-182) rechnet der Vf. vor,
dass es insgesamt 41 Varianten abzuarbeiten galt; dabei ergab sich in 10 Fillen,
dass Qumran einen gegeniiber MT élteren Text erhalten hat. Weitere 10 Fille
waren nur als Lese-Schreibfehler zu klassifizieren und in insges. 21 Féllen rech-
net der Vi mit einer intentionalen Texténderung durch die Schreiber, die trotz
gewisser Sorglosigkeit beim Abschreiben (Cross) durchaus Kreativitit ent-
wickelt hatten. Dem Vf. gelingt es nicht, diese Intentionen zu einer These zu
biindeln, erst recht nicht, sie als ,sectarian® Interpretationen zu kennzeichnen.
So bleibt am Schluss doch ein hohes Mal an Ratlosigkeit beim Leser zuriick.

Dieser negative Eindruck verstarkt sich angesichts diverser Analy-
sevorgéinge, die im Nichts enden, weil das Material nichts hergibt. In
solchen Fillen ist es nur ad usum delphini sinnvoll, die Recherche
ungekiirzt ins Buch zu nehmen. Rétselhaft bleibt auch, dass die Kom-
mentare von Albrektson und Berges nach einem Selektionsprinzip
herangezogen worden sind — oder auch nicht —, das sich dem Rez.en
nicht erschlossen hat. Positiv ist hervorzuheben, dass viel niederlin-
dische Sekundarliteratur eingearbeitet worden ist, die dem deutsch-
sprachigen Leser sonst unzugénglich geblieben wire, Insgesamt
mochte der Rez. diese Arbeit positiv beurteilen, weil der Vf. sich hier
aus Substanzmangel gezwungen sah, iiber die textkritische und redak-
tionskritische Arbeit hinaus im Grunde genommen mittels stringenter
Recherchen einen neuen Kommentar zu den Klageliedern zu erstel-
len. Auf diese Weise wird auch die Existenz dieses eher abgelegenen
biblischen Buches wieder wirksam ins Bewusstsein gerufen.

Bonn Heinz-Josef Fabry

Loader, William: Making Sense of Sex. Attitudes towards Sexuality in Early
Jewish and Christian Literature. — Grand Rapids: Eerdmans 2013. 168 S.,
pb. £ 16,99 ISBN: 978-0-8028—7095—7

Es ist schon erstaunlich, dass es im deutschsprachigen Raum zu ei-
nem doch keineswegs uninteressanten Thema wie dem der Sexualitiit
in friihjiidischen und frithchristlichen Schriften keine gut lesbare, die
neueren Forschungsergebnisse zusammenfassende Monographie fiir
ein breiteres Publikum gibt." Selbst Arbeiten mit wissenschaftlichem
Anspruch zum Thema sind rar gesit und beschéftigen sich v.a. mit
Teilthemen.?

Dass es im englischsprachigen Raum anders aussieht, verdanken
wir wesentlich William Loader, em. Prof. fiir Neues Testament an der
Murdoch Univ. in Perth, Australien, der in zehnjihriger Forschung
fiinf monographische Grundlagenwerke zur Sexualitit in friih-
jiidischen und frithchristlichen Schriften versffentlicht hat® und mit
dem vorliegenden Band nun eine Zusammenfassung seiner Forschun-
gen vorlegt, die sich ausdriicklich auch an Nichtfachleute richtet (3).
Trotz allem ist der Band keine ganz leichte Lektiire, da L. seinen Le-
ser/inne/n durchgehend die Interpretation zahlreicher Quellen und
ihres historischen wie soziokulturellen Hintergrundes zumutet, die ei-
nen Zeitraum von 400 Jahren abdecken (zw. 300 v. bis 100 n. Chr.) und
mit Ausnahme der christlichen Bibel selbst vielen Theologiestudie-
renden eher unbekannt sein diirften,

* Das 1998 in erster und 1999 in zweiter Auflage erschienene Buch von Herbert
Haac und Katharina Evvicer: Zur Liebe befreit. Sexualitét in der Bibel und
heute, Diisseldorf 1999, bezieht sich ausschlieBlich auf biblische Texte und
verarbeitet nur ansatzweise die damals neueste Forschung.

Z. B, Frank Kiemscumipt: Ehefragen im Neuen Testament. Ehe, Ehelosig-
keit, Ehescheidung, Verheiratung Verwitweter und Geschiedener im Neuen
Testament, Frankfurt a. M, u.a. 1998 (Arbeiten zur Religion und Geschichte
des Urchristentums, 7); Holger Tiepemany: Die Erfahrung des Fleisches, Pau-
lus und die Last der Lust, Stuttgart 1998; Johannes KiGEerL: Zeugung,
Schwangerschaft und Geburt. Die Rezeption antiker medizinischer Theorien
in theologischen Texten des Frithjudentums und des Friithchristentums, Nor-
derstedt 2004.

° Diese und weitere Publikationen zum Thema im besprochenen Band, 2,

Anm, 1.

(5]

Vermutlich aus diesem Grund legt er in der ,Einleitung” (1-8) den Schwer-
punkt auf einen kurzen Abriss der jiidisch-paléstinischen Geschichte dieser
Zeit, in die er die im Folgenden behandelten friihjiidischen und frithchristli-
chen Texte einordnet.

L. gliedert seinen Stoff thematisch in vier grofie Einheiten, denen die vier
Kap. des Buches entsprechen: Im Zentrum von Kap. 1 ,In the Beginning®
(9-31) steht die Rezeption der beiden Menschenschépfungserzihlungen aus
Gen 1 und 2 durch die untersuchten Schriften. Nach L. haben sie wesentlich
zur positiven Deutung menschlicher Sexualitét und geschlechtlichen Begeh-
rens selbst in platonisch beeinflussten frithjiidischen und friihchristlichen
Schriften beigetragen, mit der Zweiterschaffung Evas aber auch einen Ankniip-
fungspunkt an die griechische Vorstellung von der Inferioritit der Frau geliefert.
Ihnen deutlich nach- und zugeordnet ist die Rezeption des Wichtermythos aus
dthHen 1-36, der im Anschluss an Gen 6,1-4(8) die sexuelle Vereinigung zwi-
schen Engeln und Menschenfrauen und deren Folgen als Wurzel des Bésen deu-
tet.

Kap. 2 ,Households“ (32-74) beschiftigt sich mit allem, was im weitesten
Sinne mit Sexualitdt zu tun hat und zum Kontext eines antiken Haushaltes ge-
hért. Entsprechend deckt dieses Kap. ein weites Themenfeld ab: von arrangier-
ten Heiraten und Heiratsverboten, Vorbereitungen zu einer Heirat mit Ehever-
trag, Mitgift und Brautpreis, vorehelicher Keuschheit iiber Polygynie, das Hei-
raten von Sklavinnen und Prostituierten, Liebesheiraten, Empfingnis und
Schwangerschaft bis hin zu Ehebruch und Scheidung.

In Kap. 3 ,,Sacred Space* (75-104) wird das Thema Sexualitit mit dem Jeru-
salemer Tempel und Tempelkult, mit dem Sabbat und nicht zuletzt mit escha-
tologisch-apokalyptischen Vorstellungen iiber die in nicht wenigen Texten er-
wartete neue Welt Gottes verbunden. Véllig unpolemisch beschreibt L. hier
den sexuellen Akt und mit ihm verbundene Erfahrungen wie Geburt, Ejakula-
tion / Samenfluss, Menstruation / Blutfluss als das Heilige verunreinigend; L.
weist aber durchgehend darauf hin, dass Unreinheit in den behandelten Texten
nicht mit Stinde identifiziert wird.

Das vierte Kap. ,,Passions and Persons” (105—-140) behandelt sexuelle Akti-
vitdten, die aus Sicht der untersuchten Quellen der Schépfungsordnung wider-
sprechen, weil sie durch das unkontrollierte Ausleben der (sexuellen) Leiden-
schaften bestimmt sind. Neben Prostitution, Vergewaltigung, Sodomie und ho-
mosexuellen Handlungen zihlen einzelne Texte sogar jeden Geschlechtsver-
kehr in der Ehe dazu, der nicht der Fortpflanzung dient.

Das Schlusskap. (141-148) schlégt einen Bogen in die Gegenwart. Es reflek-
tiert Néhe und Distanz heutiger Leser/innen zu den untersuchten Einstellungen
zur Sexualitét und plddiert fiir einen respektvollen Umgang mit den Texten und
ihren Inhalten, unabhéngig von der jeweils eigenen Position.

L.s Buch gibt einen beinahe umfassenden ersten Einblick in die
auch fiir Expert/inn/en kaum noch iiberschaubare Vielfalt der friihjii-
dischen und friihchristlichen Texte und ihre Einstellungen zur Sexua-
litdt. Dabei behandelt er nicht nur so gut wie alle in den Texten vor-
kommenden und mit Sexualitit verbundenen Phinomene, Praktiken
und Institutionen, sondern biindelt sie auch sinnvoll durch ihre
Zuordnung zu unterschiedlichen Bereichen (Welt / Schépfung; Haus-
halt / Haus; Tempel / heilige Raume; der Mensch mit seinen Leiden-
schaften). Seine Darstellung der Texte und ihrer Einstellungen zur Se-
xualitét ist reflektiert und von Respekt und Verstandnis getragen, ohne
dass er seine eigene Position verleugnet. Seine Argumentation ist aus-
gewogen und die Interpretationen sind durchweg nachvollziehbar,
manches Mal auch ausgesprochen anregend, so z.B. die grundlegend
positive Bedeutung der in Gen 1-2 wurzelnden Schépfungstheologie
fiir den friihjiidisch-frithchristlichen , Sexualitits“-Diskurs (passim),
oder die Erklarung des jesuanischen und paulinischen Zglibats auf
dem Hintergrund der Analogie zwischen Tempel und Basileia Gottes
(101-104). Kritische Anfragen sind von Kleinigkeiten abgesehen (z.B.
die selbstverstindliche Annahme paulinischer Herkunft fiir 1 Kor
14,33ff [38] oder die textkritisch nicht diskutierte Perikope von der
Ehebrecherin in Joh 7,53—-8,11 [64]) allenfalls an einzelne Ein- und Zu-
ordnungen zu stellen. Hierzu gehort die unkritische Identifizierung
der Themen ,Frauen® und ,Sexualitéit’, wenn L. sich unter der Uber-
schrift ,,Marriages and Households" (33) iiber Frauengestalten wie Ju-
dith und Deborah (36f), iber Ambivalenzen bei Paulus zwischen Gal
3,28 und 1 Kor 11 einerseits und 1 Kor 14,33ff andererseits sowie iiber
Jesu Frauen diskriminierende Berufung von zwdlf Médnnern (37-39)
auslésst. Etwas befremdlich und durch die Quellen nur zum Teil ge-
deckt ist auch die Zuordnung des Themas , Vergewaltigungen® zum
Kap. iiber Leidenschaften und Begierde (118; 120f unter dem Unter-
titel ,,Out of Control*).

Fiir ntl. Forschung immer noch eher ungewoéhnlich und besonders
hervorzuheben ist L.s Ansatz, seine Untersuchung nicht auf die christ-
liche Bibel oder gar nur auf das NT zu beschrinken, sondern die
frithchristlichen Schriften als selbstverstandlichen Teil des reichen
friihjidischen Schrifttums zwischen 300 v. Chr. und 100 n. Chr. zu
verstehen. Daneben berticksichtigt er auch den Einfluss (populir)
philosophisch-anthropologischer Denkvorstellungen der griechisch-
romischen Umwelt auf unsere Texte, beschiftigt sich aber, von Einzel-
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hinweisen abgesehen (z.B. 11.21.35f), erst im letzten Kap. intensiver
mit ihm (106-110.117-119). Hier hétte sich die Rez.in eine systemati-
schere und kompaktere Darstellung am Beginn des Bandes unter Ein-
schluss der dichotomen Geschlechterkonstruktion der griech.-rémi-
schen Antike gewiinscht, die in unterschiedlicher Weise alle im
Band behandelten Aspekte und Themen betrifft und nicht nur die in
Kap, 4.

I;Z)eutlicher als die umfang- und detailreichen Monographien macht
dieser schmale Band jedoch auch auf die Grenzen und damit verbun-
denen Desiderate der Forschungen L.s aufmerksam. Angesichts der
Fiille und der Disparatheit des Materials tendiert er — zunédchst nach-
vollziehbar — zur enzyklopddischen Behandlung sexueller und ver-
wandter Phdnomene in den uns vorliegenden frithjlidisch-frithchrist-
lichen Schriften, wertet sie dann aber in einem m. E. notwendigen fol-
genden Schritt weder insgesamt noch in einzelnen Aspekten systema-
tisch aus. Indizien dafiir sind die Zuriickhaltung gegeniiber Theorien
zur Konstruktion von Sexualitit, die Verwendung eines breiten, kaum
reflektierten Sexualitétsbegriffes (2), v.a. aber das Fehlen eines Ergeb-
nisses oder zumindest einer zusammenfassenden Beurteilung am
Schluss des Buches.

Forschungsdesiderate seien durch folgende Fragen angedeutet:
Welchen Stellenwert hatten die verschiedenen Schriften und ihre Vor-
stellungen von Sexualitit innerhalb des frithen Judentums? In wel-
chen sozialen Kontexten standen sie, auf welche Verdnderungen rea-
gierten sie? Gab es Entwicklungen, Synergieeffekte? Warum wurde ge-
rade die hierarchische Geschlechterkonzeption aus der griech.-romi-
schen philosophischen Tradition rezipiert?

Diese Kritik schmélert jedoch in keiner Weise L.s bedeutenden Bei-
trag zur jiidisch-christlichen antiken Sexualitdtsforschung im All-
gemeinen und die kompetente, lesbare Zusammenfassung dieser For-
schung im vorliegenden Band im Besonderen.

Paderborn Angelika Strotmann

Adamczewski, Bartosz: The Gospel of Mark. A Hypertextual Commentary. —
Frankfurt a, M.: Peter Lang 2014. 241 S. (European Studies in Theology, Phi-
losophy and History of Religions, 8), geb. € 52,95 ISBN: 978—3-631-64715-8

Das Buch ist klar aufgebaut: ,Introduction” (11-31), ,,1. Mk 1-7 (cf.

Gal)” (31-103), ,,2. Mk 8-13 (cf. 1 Cor)* (103-165), ,,3. Mk 1416 (cf.

Phlp)“ (165-197), ,,General conclusions” (197-203).

Mit dem Untertitel , Hyptertextual Commentary” zeigt Adamczew-
ski sowohl eine neue Methode als auch eine neue Gattung eines Kom-
mentars an. Die Einleitung erklédrt die neue Methode. ,,Hypertextual®
gehort zum Bereich der ,Intertextualitdt’. Dieses Methodenkonzept
geht auf die Bulgarin Julia Kristeva zuriick. In der Narratologie und
Exegese wird besonders die diachronische Intertextualitit betont. Ein
Text B héngt von einem fritheren Text A ab ,which ist called hypo-
text” (23). Es gibt eine Fiille von Methoden, wie der Autor von B Text
A umformen kann: ,transdiegetization, interfigularity, internymic
deviation, transsexuation, temporal translation, spatial translation,
transpragmatization, transmotivation, transvalorization, elaboration,
compression, conflation, substitution of images and ideas, and form-
change” (24). Hypertextuelle Beziehungen lassen sich zwischen den
Texten A und B aufgrund mehrerer Kriterien entdecken: 1. ,order®
oder ,,sequential hypertextuality” = ,reworking of the conceptual ele-
ments of one work (ideas, images, arguments, references to time, di-
rections of movement, functions of characters, etc.)” (26), 2. ,complete
use of a source” (27), 3. ,,presence of not easily perceivable inconsis-
tencies and somewhat surprising features in the later text” (28), 4.
function® (29).

Besonders wichtig ist fiir A. das erste Kriterium: ,,Ordnung”, denn
das Markusevangelium ist ,a result of a sequential hypertextual re-
working of three Pauline letters: to the Galatians, the first to the Corin-
thians, and to the Philippians® (11). Miindliche Traditionen lassen
sich nicht nachweisen (11-16). Insbes. die Umkehrtaufe des Johannes
und seine Hinrichtung vor dem Kreuzestod Jesu sind Erfindungen,
weil Johannes nach Jos. Ant. 18,116—119 erst im Jahre 36 hingerichtet
wurde und seine Taufe nur eine Reinigung ohne Umkehrsymbolik ge-
wesen ist (15). Das Markusevangelium entspricht der Gattung einer
Idealbiographie oder ,,scriptural biography* und hat daher eine ,,very
loose connection with the historical facts” (17).

Ein kurzer Riickblick in die Forschungsgeschichte zeigt, dass ab
Gustav Volkmar der Paulinismus des Mk-Ev herausgearbeitet wurde
(17-22). Allerdings beschrinkte sich nach A. der Vergleich auf
einzelne Textstellen und ,features” der drei Paulusbriefe und des

MKk-Ev. Dieser Kommentar hingegen expliziert zum ersten Mal , their
strictly sequential arrangement” (197). Konsequent fithren Kap. 1-3
diese Parallelitit der Kapitel- und Versfolge der drei Briefe mit dem
Mk-Ev durch.

Die eigenwillige Betonung der Parallelitit der Sequenzenfolge ist
allerdings nur dann iiberzeugend, wenn A. gemdl der Intertextualitat
zwischen Produktionsorientierung und Rezeptionsorientierung unter-
scheiden wiirde. Denn die antiken und mittelalterlichen Allegorisie-
rungen haben alle die Methoden angewandt, die heutzutage wieder-
entdeckt und neu formuliert werden (24). Die neuen Begriffe werden
im Verlauf des Kommentars geklart. Doch vermdgen sie tatsdchlich
die literarische und theologische Produktivitit des Autors des Mk-Ev
zu erkldren? Nach A. hat ein tiefgreifender Wandel der Form statt-
gefunden. Aus drei Briefformularen hat ,Markus” ein narratives
Werk entwickelt (,narrativization®). Diese schriftgelehrte Biographie
héngt auBerdem von Josephus ab und ist um 100-110 geschrieben
worden (202). Auch wenn man diesem spiten Datum und der Abhén-
gigkeit von Josephus nicht zustimmt, lasst sich zutreffend das Mk-Ev
als eine Geschichtsdarstellung parallel zu Josephus beschreiben. Dann
aber verwundert es, dass allein Josephus historische Glaubwiirdigkeit
zuerkannt wird, wihrend das Mk-Ev durchgéngig als ein rein fiktives
Werk beurteilt wird. So gilt das mk Téuferbild als fiktiv, weil der Tau-
fer nach Josephus erst um 36 hingerichtet worden sei, Jesus nicht mit
einer Siihnetaufe getauft habe und sich nicht als dessen Vorldufer ge-
sehen habe, weil er ja erst nach ihm aufgetreten sei (36—42). A.s Aus-
legung von Jos. Ant. 18, 116—116 berticksichtigt aber nicht, dass Jose-
phus wie Mk 6,17-29 den Tod des Taufers in der Riickschau be-
schreibt und beide kein Jahresdatum fiir die Hinrichtung angeben.
Solchen fragwiirdigen historischen Riickschliissen hétte A. entgehen
kénnen, wenn er nur auf die Rezeptionsmoglichkeiten geachtet hitte,
wenn er einen Leser hypothetisieren wiirde, der die drei pln Briefe
neben das Mk-Ev legt und wie A. ein expliziertes Mk-Ev in Kommen-
tarform schreibt. Hier ergeben sich reizvolle Maglichkeiten mit dem
Computer.

Die standige Auffiillung der mk Begriffe mit den Inhalten aus den
drei pln Briefen erinnert an das Verfahren von Volkmar, von der fri-
hen Redaktionsgeschichte und vom textimmanenten Strukturalismus.
Nazareth illustriert die jidischen Wurzeln Jesu und meint nicht einen
Heimatort, sondern Jesu Abstammung (Spross) von Jesse (38). Galilda
(Mk 1,9.14) meint nicht eine jiidische Landschaft und ein autonomes
Fiirstentum, sondern das Land der Heiden, in dem Jesus parallel zu
Paulus (Gal 1,15¢.16b) seine Gottessohnschaft verkiindet (39;42); glei-
ches trifft fiir Kapharnaum zu (47). Die Wundergeschichten unter-
scheiden sich stark, weil Paulus sich im Unterschied zu Jesus nicht
als Wundertiter, sondern nur Gott als Wundertédter ansieht (1 Kor
11,16-12,13) — eine zutreffende Beobachtung. Von den Pseudopro-
pheten und -messiassen nach Jos. hingegen wurde die Wundertatig-
keit auf die Jesusfigur iibertragen (48), wobei die Vertreibung der Da-
monen aber von Paulus her kommt (1 Kor 10,20-21) (49).

Es ist hier nicht genug Raum, allen Begriffsauffiillungen von A.
nachzugehen und sie zu diskutieren. Fiir den Autor des Mk-Ev treffen
sie m. E. nur mit wenigen Ausnahmen zu. ,Evangelium von Jesus
Christus” (Mk 1,1) z.B. stammt aus der vorpln und pln Theologie. So-
wohl die Verkiindigung von Kreuz und Auferstehung (Mk 16,6) als
auch das Herrenmahl und Partien der Pardnese und der Passions-
geschichte haben Parallelen bei Paulus, doch nicht in der strikten Ab-
folge von drei Briefen. AuBerdem ist der Grofiteil des Mk-Ev mit Pau-
lus nicht abzudecken.

Ersetzungen in Allegorisierungen, Meditationen und Predigten
konnen dann stattfinden, wenn es Rezipienten darum geht, die Theo-
logie von Paulus und Jesus eng zusammenzubringen. Hier liegt die
Stérke des Ansatzes von A. Auslegungen, Meditationen und Predigten
verwenden oft ohne explizite Analyse solche Methoden. Ein nachtrég-
licher Kommentar vermag solche Kombinationen aufzudecken. Das
Experiment des ,hypertextual commentary“ ist noch nicht zu Ende
und sollte mit stirkerer Konzentration auf den Rezipienten weiterge-
fithrt werden.

Dortmund Detlev Dormeyer

Hermann, Markus-Liborius: Die ,,hermeneutische Stunde* des Hebréerbriefs.
Schriftauslegung in Spannungsfeldern. — Freiburg i. Br.: Herder 2013. (XII)
401 S. (Herders Biblische Studien, 72), geb. € 56,60 ISBN: 978-3-451—
30775-1

Wie kein anderer Autor des NT profiliert sich der V£, des Hebréderbrie-
fes als Ausleger des griechischen AT, wie kaum ein anderer ldsst er
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aber die jiidische Religiositiit seiner Zeit sine Christo alt aussehen. So
benutzt er die hellenistisch-jiidische Schrifttradition, um die darin be-
griilndete Kultpraxis des Jerusalemer Tempels fiir obsolet zu erkléren.
Unter der Hand wird dabei jedoch die Kulttheologie des AT zu einem
wirkméchtigen Paradigma fiir die Deutung des Kreuzestodes Jesu.
Diese Ambivalenz wirft Fragen nach dem entstehungsgeschichtlichen
Ort und der spezifischen Schrifthermeneutik des Hebrierbriefes auf,
In seiner von Claus-Peter Mérz in Erfurt betreuten Diss. sucht Markus-
Liborius Hermann ,,unter dem Stichwort der ,hermeneutischen Stun-
de’ nach situativen Vorgaben des Hebréerbriefs, von denen her sich
die im Neuen Testament (NT) singuldre Theologie des Schreibens
mit ihren spezifischen Zuspitzungen erkldren ldsst” (3).

Die Arbeit gliedert sich in drei Kap., die von einer ,, Annéherung an den He-
bréerbrief* und einem ,,Abschluss® gerahmt werden. In der ,, Annaherung® (1—
40) werden hauptséchlich Einleitungsfragen behandelt, von denen einige sofort,
einige erst im Laufe der Arbeit entschieden werden. Ich fasse hier beides zusam-
men: H. hilt den Hebréerbrief fiir eine ,,zugesandte Predigt” (13; E. GriBer), die
in der , Tradition der hellenistisch-jiidischen Synagogenpredigt® (15) steht. Er
gliedert den Text in die drei Hauptabschnitte Hebr 1,1—4,13; 4,14-10,18 und
10,19-13,21 (17-19). Innerhalb ihrer judenchristlichen Gemeinde bilden die
Adressaten seiner Meinung nach eine Sondergruppe, fiir die der Opferkult am
Jerusalemer Tempel eine verlockende Alternative zum alleinigen Heilsweg in
Christus darstellt (24-31). Er pladiert daher fiir die Frithdatierung des Schrei-
bens vor der Tempelzerstérung im Jahre 70. Der V£, erscheint ihm als ,,Schrift-
theologe” (24), der wahrscheinlich in Rom gewirkt hat (31f).

In Kap. I (41-93) nimmt H. zunéchst die Schriftauslegung des Hebréerbriefes
fiir sich in den Blick. Als Textvorlage identifiziert er die Septuaginta und hier
vornehmlich die Fassung des Codex Alexandrinus. Zwei Besonderheiten kenn-
zeichnen die Zitationsweise des Hebrderbriefes: ,Die meisten Zitate, die der
Hebr verwendet, kommen sonst im NT nicht vor” (59), und sie werden nicht
als schriftgelehrte Belege, sondern als lebendige Rede Gottes (des Vaters, des
Sohnes und/oder des Heiligen Geistes) eingefiihrt. Die Zitate zeigen also nicht
die Erfiillung friiherer Weissagungen an, sondern aktualisieren die fortwih-
rende Rede Gottes, die freilich erst im Licht des Christusereignisses ihren vollen
Sinn entfaltet. Hermeneutisch ist das Schreiben mehr der Typologie als der Al-
legorese verpflichtet: ,Im Gegensatz zur typologischen Auslegung bildet die Ge-
schichtlichkeit des auszudeutenden Textes fiir die Allegorie keine Vorausset-
zung, um zum geistigen Sinn zu kommen* (78).

Die genannten Eigenheiten werden in Kap. II (95-127) im ntl.en Vergleich
weiter profiliert. Dabei fillt v. a. auf, dass der Hebréerbrief bei seinen Adressaten
mehr Schriftkenntnis voraussetzt als die iibrigen Autoren des NT. Gerade die
kulttheologischen Passagen des Schreibens, die lingere Schrifttexte paraphra-
sierend raffen, sind ohne eine vertiefte Schriftkenntnis kaum verstindlich.

Im ldngsten Kap., Kap. III (129-338), setzt H. die Schriftauslegung des He-
bréerbriefes zur synagogalen Schriftauslegung seiner Zeit in Beziehung. Nach
einer Beschreibung der antiken Synagoge als Institution (141-156) gibt er einen
kursorischen Uberblick tiber mégliche Vergleichstexte vom Toten Meer, bei Fla-
vius Josephus und Philon, in den kynisch-stoischen Diatriben, bei den Rabbi-
nen, in den jiidisch-hellenistischen Predigten De Jona und De Sampsone sowie
aus dem NT Apg 7 und 13,1343 (156-192). Auf Erwéigungen zur Bedeutung des
Jom Kippur fiir die hellenistische Synagoge (193-209) und erneute Vorbemer-
kungen zu Gottesdienst, Predigt und Kulttheologie im Raum der Synagoge, im
Hebréerbrief und im NT (210-237) folgt schlieBlich die Exegese ausgewahlter
Passagen aus dem Hebréerbrief, namentlich Hebr 1,5-2,1; 5,11-6,20; 7,20-28:
8,1-13; 9,11-14; 10,1-10; 13,7-17 (238-328). Daraus ,,[glewonnene Deutungs-
kategorien fiir den Hebréerbrief* schlieBen das Kap. ab (328-338).

Wenn man am Ende das Buch etwas enttduscht zur Seite legt, dann
liegt es an seinem hohen Anspruch. Die Studie will zu viel und er-
reicht dadurch zu wenig. Das Problem, das sich H. vorgenommen
hat, ist mit den anerkannten Methoden der historisch-kritischen Exe-
gese zum jetzigen Zeitpunkt kaum ldsbar, weil uns einschligige
archiologische und v.a. literarische Quellen dazu fehlen. Die Form
des Hebréerbriefes als schriftlich gefasste Predigt zu bestimmen, hat
einiges fiir sich, z.B. die Lebendigkeit der Ansprache, die wir so auch
von der zeitgendssischen Diatribe kennen. Aber ob das Schreiben
niherhin zur Gattung der hellenistisch-jiidischen Synagogenpredigt
gehort, ob es eine solche Gattung damals tiberhaupt gab und wie sie
gsl. aussah, ist eine Frage, die man erst beantworten kann, wenn man
entsprechendes Vergleichsmaterial zur Verfiigung hat. Genau das ha-
ben wir aber nicht oder im besten Falle nur spirlich. Von den Texten,
die H. bespricht, kommen — wenn iiberhaupt — nur die Rede des
Stephanus, die allerdings weder in der Synagoge noch im Gottes-
dienst gehalten wird (Apg 7), sodann die Synagogenpredigt des Pau-
lus im pisidischen Antiochia (Apg 13,13-43) und - bei entsprechen-
der Datierung — die beiden pseudo-philonischen Predigten De Jona
und De Sampsone in Betracht, Immerhin hitte durch den eingehen-
den Vergleich dieser Texte untereinander und anschliefiend mit dem
Hebréerbrief induktiv ein Formschema der hellenistisch-jiidischen
Synagogenpredigt erstellt und mit der Form des Hebréerbriefes abge-
glichen werden kénnen. Das unterbleibt jedoch.

Die solchermaBen fehlende Gattungskritik wird durch den Riick-
griff auf das Formschema von L. Wills, wonach stets exempla,
Schlussfolgerung und Ermahnung aufeinanderfolgen (186-189),
schwerlich ausgeglichen. Die Dreigliederung ist zu grob und unter-
scheidet sich dadurch kaum signifikant vom allgemeinen rhetori-
schen Dreischritt aus narratio, argumentatio und peroratio. In der An-
wendung bleibt es oft fraglich, ob die angeblichen exempla wirklich
welche sind, so etwa die Schriftzitate in Hebr 1,5-13 (249), die man
wohl besser als autoritative Textbelege und damit nach Aristoteles
als kunstfremde Beweise (mioTes drexvo) auffasst. Im Ubrigen kommt
Wills” Schema bei H. nur sporadisch zum Einsatz, sodass man auch
hier gattungskritische Stringenz vermisst.

Fiir den Druck hitte die Arbeit noch eines griindlichen Korrektur-
gangs bedurft. Die griechischen Akzente und Spiritus sind durchweg
aufs Geratewohl gesetzt, z.B. auf S. 145 apgiBéatpov statt richtig ApQ!-
Béatpov; evyeioV statt evyelov; ofkoSoun statt oikoSop; oikoé statt olkoc;
oaPpateiov statt caPBareiov; témoé statt Tomog; Iovdatof statt “Tovdaioy;
#0vo¢ statt #0vog; katowid statt katowkia; moMlTevpd statt molirevpo; oop-
poimois statt ovpgoitots; ovvaywywV statt cvvaywylov; ebenso die
hebrdische Punktation, z.B. ebd. 7y statt richtig m7}. Selbst ein so
zentrales Wort wie cvvaywyy ist ebd. falsch ovvayoyn geschrieben.
Auch im deutschen Text enthilt die Arbeit noch zahlreiche Druck-
und Rechtschreibfehler, manche sogar zweimal an verschiedenen
Stellen, z.B. auf S. 37 und 135 ,vorausausgegangen® statt ,voraus-
gegangen”. Auch Grammatikfehler sind nicht selten, z.B. auf S. 37
»von der so genannten Pergamenische Schule* statt richtig ,Per-
gamenischen Schule®.

Auch wenn das Buch somit im Ganzen nicht hilt, was es ver-
spricht, ist es gleichwohl im Einzelnen lesenswert. Die Kap. I und II
geben knapp, prizise und auf dem Stand der Forschung iiber die
Schriftauslegungspraxis des Hebrderbriefes im Unterschied zu den
iibrigen ntl.en Schriften Auskunft. Das Gleiche gilt fiir die Ausfiihrun-
gen zur antiken Synagoge (141-156) und die Hebréderbriefexegesen
(238-328). Fiir sich genommen liest man diese groBen Teile also
durchaus als Gewinn, und so sollten sie auch genommen werden.

Miinster Wilfried Eisele

Kirchen- und Theologiegeschichte

Méller, Lenelotte / Ammerich, Hans: Einfithrung in das Studium der Kirchen-
geschichte. — Darmstadt: WBG 2014. 160 S., pb. € 17,95 ISBN: 978—3-534—
235414

Der anzuzeigende Band bezieht sich auf die , Einfithrung in das Stu-
dium der Kirchengeschichte* und fiigt sich in die neue Studienreihe
»Einfiihrung Theologie” ein. Seine Autoren, beide mit geschichts-
bezogenen Studien promoviert, lassen in die Publikation ihre Erfah-
rungen als Lehrbeauftragte im Studiengang Evangelische bzw. Katho-
lische Theologie an der Univ. Koblenz-Landau einfliefen.

Das Buch ist in zehn Kap. untergliedert. Im Anschluss an das ,,Vorwort®
folgt eine auf eine Seite konzentrierte ,Einleitung”, wihrend in Kap. 2 der ,Ge-
genstand der Kirchengeschichte® thematisiert wird. Kap. 3 triigt Grundiiberle-
gungen zur ,Periodisierung® der européischen Geschichte vor, bevor in Kap. 4
die festgelegten Epochen unter der Uberschrift ,Schlaglichter der Kirchen-
geschichte” differenziert nach , Antike®, ,Mittelalter”, , Frithe Neuzeit* sowie
»Neuere und Neueste Zeit“ ereignisgeschichtlich erliutert werden. Kap. 5 bietet
»Aspekte der Kirchengeschichte” — eine Uberschrift, unter der die Autoren un-
terschiedliche Darstellungsschwerpunkte im Bereich der , Kirchengeschichte®
présentieren: Personengeschichte, Dogmengeschichte etc. Auf die ,,Methoden
kirchengeschichtlichen Arbeitens* (Kap. 6) folgen als Kap. 7 Reflexionen zur
»Kirchengeschichte im Unterricht*. Kap. 8 stellt kirchengeschichtlich relevante
»Hilfsmittel* vor wéhrend Kap. 9 knappe Orientierungen zur ,Kirchen-
geschichte im Internet” bietet. Kap. 10 rundet mit einer , Zeittafel* den vorgeleg-
ten Band ab. Die Handhabbarkeit der Publikation erleichtern eine angefiigte ,,Bi-
bliographie® sowie ein auf Namen und Orte bezogenes ,,Register®.

Inhaltlich intendieren die beiden Autoren eine ,,Kurzdarstellung*, kein ,, Ar-
beitsbuch®, wie sie unterstreichen: ,,Es soll versucht werden, die Grundsatzfra-
gen der Kirchengeschichte allgemein verstidndlich anzusprechen und nach Lé-
sungen bei der didaktischen Umsetzung der kirchengeschichtlichen Inhalte zu
suchen.” (7) Als Adressaten haben die Autoren ,,Studierende der Geschichte
und der Theologie, aber auch alle sonst an Geschichte und ihren Methoden In-
teressierte” vor Augen (7). — Auf methodische Uberlegungen zur Anlage ihrer
Publikation verzichten die Autoren ebenso wie auf eine Art Forschungsiiber-
blick, der plausibel gemacht hétte, welche Fragen in Forschung und Didaktik
bislang so vernachléssigt wurden, dass es dieses Buch braucht.

Dem riickseitigen Buch-Cover ist zu entnehmen, dass die WBG-Reihe ,Ein-
fithrung Theologie“ ein fiinffaches Ziel verfolgt: Erstens will sie ,Basiswissen
fiir die wichtigsten Themen und Disziplinen der Theologie auf dem neuesten
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Stand der Forschung” bieten. Als zweites versteht sie sich als , konsequent dku-
menisch*. Das dritte Ziel ist {iberschrieben mit ,,Ubersichtlich gegliedert”. Als
viertes sind ,niitzliche Hinweise auf weiterfiihrende Literatur” intendiert.
SchlieBlich soll ein solches Buch ,ideal zur Seminar- und Priifungsvorberei-
tung" geeignet sein.

Der vorliegende Band bleibt weit hinter den Erwartungen der
Reihe ,Einfiihrung Theologie" zuriick, wie anhand einiger Beispiele
erldutert sei:

(1) Das eigentlich angezielte ,Basiswissen® bleibt liickenhaft und
befindet sich lingst nicht immer auf dem neuesten Stand der For-
schung. So folgt die von den Autoren fiir die ,Kirchengeschichte®
iibernommene Periodisierung zwar dem Mainstream der historischen
Wissenschaften, doch sehen sie im Rahmen ihrer entsprechend struk-
turierten Faktengeschichte (,, Antike*, ,Mittelalter” etc.) beinahe kom-
plett davon ab, die Perioden im Unterscheidenden und Verbindenden
aufeinander zu beziehen (27-82). Im Ergebnis kommt es zu einer in
ihrer Komposition zuféllig erscheinenden Ereignisgeschichte, die
auch dann in sich additiv wirkt, wenn ohnehin nur ,,Schlaglichter”
intendiert sind, Studierenden wie Dozierenden wird es nicht verbor-
gen bleiben, dass viele Termini und Ereignisse sowohl der Einzel-
erklidrungen als auch der Einordnungen in grofere Zusammenhénge
entbehren. Beispiel 1: Mehrfach ist im Abschnitt ,Mittelalter” von
sgermanischen ,Vilkern' die Rede (42, 45), ohne dass diese Rede ir-
gendwo historisch erklért wiirde. Beispiel 2: Die Orientierung der
frithmittelalterlichen Christen am rémischen Christentum wird zwar
erwihnt (45), aber nirgends erklirt. So bleibt vollig unklar, dass die
Unterstellung des Ménchtums unter die Benediktsregel (46) genau in
dieser Romorientierung ihren Grund hatte. Beispiel 3: Trotz allen 6ku-
menischen Anspruchs werden theologische Schliisselthemen konfes-
sionell verengt dargestellt und damit weitgehend entkontextualisiert.
Nicht zuletzt konsultieren die Autoren zum Thema ,Reformation und
Kirchenspaltung” ausschlieBlich protestantische Autoren (150). Im
Sinne einer Zwischenbilanz sei zusammengefasst: Das Kap. ,,Schlag-
lichter® kommt {iber eine liickenhafte positivistische Ereignis-
geschichte nicht hinaus und verbleibt auch deshalb auf dem gedank-
lichen Niveau von ,Bihlmeyer/Tiichle®, weil weder kulturgeschicht-
liche Perspektiven (Reformation oder Ablass als Medienereignisse,
Kontinuitdt oder Diskontinuitit zwischen Spétmittelalter und ,Refor-
mation’, Konfessionalisierung etc.) noch irgendwelche hinter den Ein-
zelereignissen liegenden Entwicklungen von lingerer oder langer
Dauer zur Sprache kommen.

Mehr noch: So uneinheitlich im Kap. ,Aspekte der Kirchen-
geschichte® bereits die Teilkapiteliiberschriften wirken (,,Personen-
geschichte”, ,Dogmengeschichte”, ,Lehrstreitigkeiten® (sic!), ,Kon-
ziliengeschichte* etc.), so disparat erscheint auch das hier Gebotene.
Vorgestellt bekommt man einige traditionell berticksichtigte Leitkate-
gorien der Kirchengeschichtsschreibung. Sowohl Studierende als
auch Dozierende werden sich bei der Lektire allerdings fragen,
warum bspw. die ,Liturgiegeschichte” oder die ,Frommigkeits-
geschichte®, die ,,Ideengeschichte oder die , Institutionengeschichte
kommentarlos ausgelassen wurden. Nicht weniger ist zu bedauern,
dass die Autoren vorwirtsweisende Ansitze der Kirchengeschichts-
schreibung (Mentalitétsgeschichte, Kulturgeschichte, Religions-
geschichte etc.) beinahe génzlich iibergehen.

(2) Zwar wird die Publikation von einer Protestantin und einem
Katholiken vorgelegt, ansonsten wird sie aber dem Pradikat ,kon-
sequent dkumenisch” nicht gerecht. So behandeln die Autoren die
Fragen zum Selbstverstindnis der Disziplin ,Kirchengeschichte®
(10-14) nicht im inhaltlichen Miithen um eine sorgsame tkumenische
Differenzierung. Stattdessen beschrdnken sich die Uberlegungen zur
Geschichte der Disziplin , Kirchengeschichte® (14-23) auf eine meist
beziehungslose Aufzihlung einiger katholischer und protestantischer
Werke in chronologischer Abfolge. SchlieBlich sei zumindest vor-
sichtig angefragt, ob eine ékumenische Orientierung heutzutage auf
alle Bekenntnis-Nuancierungen im katholischen und protestanti-
schen Spektrum verzichten kann.

(3) Wenn das Kap. 7 (,Kirchengeschichte im Unterricht®) dafiir
pliddiert, dass das Fach ,.an der Lebenswelt und Gegenwart der Schii-
lerinnen und Schiiler ausgerichtet” sein sollte (111), dann hitte man
sich genau diesen Ansatz auch fiir die vorliegende , Kurzdarstellung”
gewiinscht. Stattdessen fehlt auBerhalb von Hauptkap. 7 jede Anre-
gung fiir Briickenschldge zwischen Geschichte und Gegenwart. Mehr
noch: Auf der Basis des vorliegenden Buches wird es keinem Studie-
renden oder Dozierenden moglich sein, die von den Autoren vorgetra-
genen Plidoyers fiir eine attraktive Kirchengeschichte befriedigend
umzusetzen. — Ubrigens veranschaulicht das Kap. 7 mehr noch als an-

dere Kap. die defizitire Gliederung des Gesamtwerkes: Wihrend in
diesem Kap. bereits genaue Anleitungen zur Quellenarbeit erfolgen,
erldutern die Autoren die ,Hilfsmittel“ erst im darauffolgenden Kap.
8. Stattdessen hiitte um einer konzisen Gliederung willen vieles dafiir
gesprochen, Kap. 7 und 8 in der Reihenfolge zu vertauschen.

(4) Es bleibt das Geheimnis der Autoren, warum in Kap. 6 (,Metho-
den kirchengeschichtlichen Arbeitens®), Kap. 8 (,Hilfsmittel) und
Kap. 9 (,Kirchengeschichte im Internet) jeder Hinweis auf das be-
wihrte Werk von Albert Rarrert: Theologie studieren, Freiburg 2008
fehlt, allzumal man dort vieles, was die Autoren in ihren Kap.n bieten,
weitaus konziser erldutert findet.

Kurzum: Im Ergebnis lést das vorliegende Buch keine der Ziel-
perspektiven der Reihe ,Einfithrung Theologie® ein: Weder liefert es
aufgrund fehlender Kontextualisierungen ,,Basiswissen fiir die wich-
tigsten Themen auf dem neuesten Stand theologischer Forschung*
noch ist es ,konsequent 6kumenisch®. Weder ist es ,,libersichtlich ge-
gliedert* noch befriedigen die ,Hinweise auf weiterfithrende Litera-
tur”. Am wenigsten ist es ,ideal zur Seminar- und Priifungsvorberei-
tung*.

Essen Hubertus Lutterbach

Alexandria, hg. v. Tobias Georges / Felix Albrecht / Reinhard Feld-
meier. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2013. 574 S. (COMES, 1), Ln. € 139,00
ISBN: 978-3-16-151673-3

Die Mittelmeermetropole Alexandria gehort zweifelsohne zu den
herausragenden und zugleich faszinierendsten Stddten der helle-
nistisch-rémischen Antike, wo in besonderer Weise, gepragt durch
dgyptische, griechische, jiidische und spéter christliche Einfliisse, ver-
schiedene Kulturen und Religionen aufeinandertrafen. Dartiber hin-
aus war Alexandria seit der Ptoleméerzeit das bedeutendste Zentrum
antiker Wissenschaft und Bildung, wobei gleichermaBen die Natur-
wissenschaften wie die Philologie und spéter auch die platonische
Philosophie einen grofien Aufschwung erlebten. Fiir die Geschichte
des Judentums und seine Hellenisierung spielte die Stadt ebenfalls
eine wesentliche Rolle, wie etwa an der Ubersetzung des AT ins Grie-
chische und am Wirken des jiidischen Religionsphilosophen Philo er-
kennbar wird. Nicht zuletzt deshalb konnte sich Alexandria auch fiir
das friihe Christentum zu einem bedeutsamen Ort exegetischer und
systematischer Wissenschaft entwickeln, wo beriihmte Denker wie
Clemens oder Origenes lehrten.

Diesem Facettenreichtum des antiken Alexandria widmet sich der
vorliegende Sammelband, dessen Beitrdge auf ein interdisziplindres
Symposion zuriickgehen, das im Jahr 2010 am Forschungszentrum
EDRIS (Education and Religion from Early Imperial Roman Times to
the Classical Period of Islam) der Univ. Géttingen abgehalten wurde.
Die einzelnen Tagungsbeitréige (15) erschienen zunéchst in den Bibli-
schen Notizen. Neue Folge 147 (2010) und 148 (2011), sind jedoch fiir
die erneute Publikation groBtenteils tiberarbeitet bzw. ergédnzt und
teilweise mit leicht abweichenden Aufsatztiteln versehen worden. Da-
riiber hinaus haben die Hg. noch sechs weitere Beitrdge in ihr umfing-
liches Werk aufgenommen, das den ersten Band der neu gegriindeten
Reihe ,,COMES® (Civitatum Orbis Mediterranei Studia) darstellt.

Nach einem kurzen Vorwort von Tobias Georges und Reinhard Feldmeier,
das in die Thematik einfiihrt und die besondere Bedeutung des antiken Alex-
andria hervorhebt (XI-XIV), gliedert sich der Band in fiinf inhaltliche Ab-
schnitte — 1. Archéologie und Geschichte Alexandrias, 2. Paganes Alexandria,
3. Jiidisches Alexandria, 4. Christliches Alexandria, 5. Islamisches Alexandria
—, denen die Einzelstudien jeweils zugeordnet sind. Das Werk wird abgerundet
von einem ausfithrlichen Stellen- und Sachregister sowie von einer zentralen
Bibliographie.

1. Der Aufsatz von Balbina Bdbler (3—27) enthélt einen allgemeinen Uber-
blick iiber die archéologischen Statten Alexandrias, ausgehend von den literari-
schen Quellen und den spérlich vorhandenen materiellen Uberresten. Dorit
Engster (29-63) skizziert die Bedeutung der Forschungseinrichtungen Museion
und Bibliothek und beschreibt, wie in den wissenschaftlichen Feldern der
Mathematik, Geographie, Astronomie, Medizin und Mechanik wegweisende
Forschung in Alexandria betrieben wurde. Die genannten Forschungszentren
stehen im Mittelpunkt des Beitrags von Heinz-Giinther Nesselrath (65-88), der
die bewegende Geschichte der beiden Institutionen von der Griindung bis zum
Ende des 4. Jh.s n. Chr,, einschlieBlich der Organisationsstruktur und des gegen-
seitigen Verhdltnisses, nachzeichnet,

2. Jiirgen K. Zangenberg (91-107) erdrtert in seinem Aufsatz die rechtlichen
und sozialen Aspekte des spannungsreichen Zusammenlebens der unterschied-
lichen Bevélkerungsgruppen Alexandrias. llinca Tanaseanu-Débler (109-126)
analysiert die kaiserzeitliche alexandrinische Philosophie am Beispiel des Am-
monios Sakkas, wobei sie den Schwerpunkt weniger auf die Person dieses Phi-
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losophen, sondern vielmehr auf den Schiilerkreis und die Positionierungen sei-
ner Mitglieder in den damaligen religitsen und intellektuellen Diskursen legt.
Die Studie von Martin Bommas (127-147) wertet pharaonische und hellenisti-
sche Quellen zum Isiskult in Alexandria aus und kommt zu dem Schluss, dass
die Anfinge der alexandrinischen Isis nicht auf politische Interessen der fiih-
renden Schichten zuriickzufithren seien, sondern in der persénlichen Religi-
onspraxis vornehmlich niedriger Bevilkerungsschichten zu suchen sein diirf-
ten. Stefan Schmidts Beitrag (149-172) rekapituliert die spétantike Geschichte
des fiir Alexandria wichtigen paganen Serapiskults und des Serapeums, ein-
schlieBlich der spéteren Zerstérung des Heiligtums durch Bischof Theophilos.

3. Die Studie von Anna Maria Schwemer (175-192) vergleicht die griechi-
schen und jiidischen Griindungslegenden Alexandrias miteinander und stellt
diesbeziiglich eine signifikante Umformung fest, woran sich das AusmaB der
jildischen Akkulturation ablesen lasse. Im Anschluss an den Beitrag von Rein-
hard Kratz (193-208), der mittels eines Vergleichs zwischen der jiidischen Mi-
litdrkolonie auf der Nilinsel Elephantine und der jiidischen Gemeinde in Ale-
xandria eine tberlieferungsgeschichtliche Unterscheidung von nicht hibli-
schem und biblischem Judentum vornimmt, wobei der Ubergang zwischen bei-
den Auspragungen flieBend gewesen sein diirfte, stellt Felix Albrecht (209-243)
einfithrend die alexandrinische Bibeliibersetzung Septuaginta in ihrem Entste-
hungs-, Uberlieferungs- und Wirkungskontext vor und konstatiert, dass diese
nicht nur fiir das NT von zentraler Bedeutung sei, sondern auch beispielhaft
fiir die Begegnung von Hellenismus und Judentum stehe. Friedrich V. Reiterer
(245-284) untersucht die Hellenisierungsbestrebungen der griechisch-makedo-
nischen Oberherrschaft im juddischen Raum und erdrtert, welchen Nieder-
schlag diese Bestrebungen in den atl.en Texten in politischer und kultureller
Hinsicht gefunden haben. Jan Dochhorn (285-312) gibt in seinem Beitrag einen
umfassenden Uberblick iiber diejenige antike Literatur aus hellenistisch-romi-
scher Zeit, in der sich potenziell jiidisch-alexandrinisches Material erhalten ha-
ben konnte, und stellt bei dieser literaturgeschichtlichen Einordnung zugleich
noch weiteren Forschungsbedarf fest. Die Studie von Karin Schépflin (313-340)
thematisiert am Beispiel des Tobitbuches die Hellenisierung der jiidischen Got-
tesbezeichnungen im Zuge der Ubertragung des hebriisch-araméischen Textes
in die griechische Sprache, worin sowohl eine Universalisierung der Gottheit
als auch eine theologisch-inhaltliche Eingrenzung zu bemerken seien. Maren
R. Niehoff (341-360) erdrtert die jiidische Bibelexegese in Alexandria im Licht
der paganen Homerforschung und zeigt auf, dass die jiidischen Autoren in re-
gem Austausch mit ihren griechischen Zeitgenossen standen und — dadurch an-
geregt — neue Formen der biblischen Hermeneutik entwickelten. Im Anschluss
an den Aufsatz von Beatrice Wyss (361-379), in dem die pagan-wissenschaftli-
che Prigung des jiidischen Philosophen Philo von Alexandria hinsichtlich sei-
ner Versiertheit mit der exegetischen Methode der Arithmologie untersucht
wird, folgt ein zweiter Beitrag von Anna Maria Schwemer (380-399), diesmal
iiber den jlidischen Aufstand von 115-117 n. Chr. sowie iiber die damit verbun-
denen Auswirkungen fiir die jiidische Gemeinde Alexandrias.

4. Nachdem Jiirgen Wehnert (402-412) die schwierig zu rekonstruierende
Biographie und Lehre des friihchristlichen Missionars — und gebiirtigen Alex-
andriners — Apollos vorgestellt hat, wobei er in Erwiigung zieht, dass Apollos
seine Christologie aus der jiidisch-alexandrinischen Weisheitstheologie ent-
wickelt haben konnte, wendet sich Winrich Léhr (413—433) in seiner Studie
den Anfingen des alexandrinischen Christentums zu, L. behandelt die wenigen
erhaltenen Quellennotizen zu den christlichen ,Gnostikern‘ Basilides, Julius
Cassianus und Karpokrates und diskutiert die Frage, inwieweit man bei diesen
Lehrern jeweils die Entwicklung einer alexandrinischen Schul- oder Lehrtradi-
tion annehmen darf. Nach dem Beitrag von Ralf Sedlak (435—444), der Leben
und Wirken des Clemens von Alexandria im pluralistischen intellektuellen Mi-
lieu der Stadt verortet, beleuchtet Peter Gemeinhardt (445-473) das Spannungs-
feld von Glaube, Bildung und Theologie am Beispiel des Origenes und seiner
wegweisenden Lehrtitigkeit in Alexandria, wobei an Origenes ersichtlich wer-
de, wie sehr diese drei Komponenten zusammengehoren,

5. Den Abschluss bildet der Beitrag von Hinrich Biesterfeldt (477-490), der
die komplexen Rezeptionsprozesse hellenistischer Philosophie, Naturwissen-
schaft und Medizin durch die arabisch-islamische Kultur im 10. und 11. Jh. un-
tersucht.

Den Autorinnen und Autoren gelingt es durchweg, unter Beriick-
sichtigung des jeweils aktuellen Forschungsstandes ein hochinter-
essantes und vielschichtiges Bild des antiken Alexandria zu entwer-
fen, wobei eine Stirke des vorliegenden Bandes insbes. in der Breite
der versammelten Disziplinen (Theologie, Altphilologie, Geschichte,
Judaistik, Islamwissenschatft) liegt. Anzumerken ist lediglich, dass die
Auswahl der Beitrdge insgesamt etwas inhomogen erscheint, denn die
meisten Beitrdge sind als Spezialstudien angelegt, die zu Einzelaspek-
ten wichtige Forschungsarbeiten leisten und weiterfithrende Perspek-
tiven aufzuzeigen vermégen, wihrend einige andere (z.B. Bdbler,
Engster, Nesselrath, Zangenberg, Schwemer II) vielmehr einen zusam-
mentassenden und referierenden Charakter aufweisen. Fiir zukiinftige
Béinde der Reihe wire eine einheitlichere Ausrichtung bzw. klarere
Schwerpunktsetzung zu wiinschen. Zudem nimmt der Teil zum jiidi-
schen Alexandria (224 S.) im Vergleich zu den anderen vier Abschnit-
ten (266 S.) einen unverhiltnismaBig breiten Raum ein. Gleichwohl
stellt der lesenswerte Alexandria-Band einen vielversprechenden
Auftakt in die neue Reihe ,,COMES*" dar, der bei allen Wissenschaft-

lerinnen und Wissenschaftlern, die sich mit der faszinierenden Ge-
schichte der Nilmetropole beschéftigen, mit groBem Interesse auf-
genommen werden diirfte.

Miinster Stefan Klug

Pietzner, Katrin: Bildung, Elite und Konkurrenz. Heiden und Christen vor der
Zeit Constantins. — Tithingen: Mohr Siebeck 2013. 479 S. (Studien und Texte
zu Antike und Christentum, 77), pb. € 89,00 ISBN: 978-3—16-149624-0

Pietzner beleuchtet das Verhaltnis und die Auseinandersetzung zwi-
schen Christen und Heiden in vorkonstantinischer Zeit anhand des
Bildungsbegriffs bzw. des Vorwurfs mangelnder Bildung. Dabei sollen
nicht nur die diskutierten philosophischen Inhalte oder die rhetori-
schen Strategien dargestellt werden; vielmehr entscheidet sich die
Autorin fiir den Interpretationsansatz, die heidnischen Vorwiirfe und
Verleumdungen gegen die Christen als Stigmatisierung (diskreditie-
rende Zuschreibung eines negativen Merkmals an eine soziale Min-
derheit, um diese zu marginalisieren) aufzufassen. Das Ideal der pai-
deia ist in der antiken Gesellschaft allgemein akzeptiert, hier bilden
die Christen keine Ausnahme. Einzelne christliche Gebildete etablie-
ren sich im philosophischen Milieu und treten éffentlich sichtbar in
der Funktion als Ratgeber, Seelsorger, konservativer Erneuerer und als
Mahner und Kritiker auf. Damit machen sie den paganen Philosophen
Konkurrenz. Mangel an Bildung ist ein gingiger Vorwurf, um sich von
der angeblich inkompetenten Masse abzuheben und Konkurrenten zu
diskreditieren. Es ist also nur folgerichtig, dass christliche Protagoni-
sten des philosophischen Milieus sich die gleichen Vorwiirfe und
Ausgrenzungsversuche einhandeln, wie sie auch nicht christliche
philosophische Konkurrenten und Abweichler auf sich ziehen.

Diesen Ansatz fiihrt P. in ihrer Arbeit anhand zweier Fallstudien
(anhand des Dialoges Octavius des Minucius Felix und an der Schrift
Contra Celsum des Origenes) durch. Im ersten Teil der Arbeit (Kap. 2—
4) zeichnet sie die inhaltlichen und institutionellen Konturen von Bil-
dung im zweiten und dritten Jh. nach. Das Selbstverstindnis und die
Abgrenzungsstrategien heidnischer Gebildeter gegen christliche Kon-
kurrenten um den Bildungsanspruch werden am Beispiel des Philoso-
phen Celsus und des Dialogpartners Caecilius aus dem Octavius dar-
gestellt. Der zweite Teil (Kap. 5-7) befasst sich mit der christlichen
Reaktion auf den Vorwurf der Unbildung und der sozialen Niedrig-
keit. Die Argumente des Origenes und des Dialogpartners im Octavius
werden wiedergegeben und in ihren Kontext eingeordnet.

Die Arbeit ist mit Sorgfalt und in breiter Verkniipfung der Quellen-
texte zu antiken Parallelstellen und zur aktuellen Forschungsliteratur
verfasst. Dass zwei sattsam bekannte Standardquellentexte behandelt
und paraphrasiert werden, verlangt dem Leser jedoch einiges an Ge-
duld ab, ebenso die unnétig abstrakte und zugleich wenig prégnante
Ausdrucksweise, die an nicht wenigen Stellen zu mehrmaliger Lek-
tlire zwingt.

Bonn Christine Miihlenkamp

Heinzer, André: Pfriinden, Herrschaft, Gottesdienst. Lebenswelten der Ménche
und Weltgeistlichen am Kloster und Kollegiatsstift St. Leodegar in Luzern
zwischen 1291 und 1550. — Basel: Schwabe 2014. 400 S. (Luzerner
Historische Veréffentlichungen, 45), geb. € 48,50 ISBN: 978-3-7965-3263—4

Bis heute ist St. Leodegar im Hof eine der zentralen Pfarrkirchen der
innerschweizerischen Stadt Luzern. Gegriindet als karolingisches
Kloster, kam es im 12. Jh. als Propstei zur elsdssischen Reichsabtei
Murbach. Seit 1291 unter der Vogtei der Habsburger, gingen diese
Rechte Ende des 14./Anfang des 15. Jh.s an die Stadt Luzern tiber.
1456 fiihrte eine Verfassungsanderung auf Initiative des Propstes Jo-
hannes Schweiger zur Umwandlung des Klosters in ein Kollegiatstift,
Die Kirche wurde Pfarrkirche. In der Reformationszeit humanistisch
geprigt, lehnten die Chorherren jedoch die Reformation mehrheitlich
ab.

André Heinzer untersucht in seiner Berner Diss. die Lebenswelten
von St. Leodegar unter den monastischen und den stiftischen verfas-
sungsrechtlichen Bedingungen. Als Rahmenpunkte wihlt er den
Ubergang des Klosters an das Haus Habsburg und die Jahre um das
Trienter Konzil; fiir letztere Begrenzung ldsst sich allerdings kein
stichhaltiges Argument vorbringen, zumal Auswirkungen des Konzils
in St. Leodegar zu diesem Zeitpunkt noch nicht absehbar waren. Un-
ter drei Gesichtspunkten handelt H. sein Thema ab, wobei das Uber-
gewicht der wirtschaftlichen Fragestellungen aus der Quellenlage re-
sultiert.
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Der erste Teil behandelt das Pfriindenwesen (33-134). Dass bereits die Kon-
ventualen Privatbesitz hatten und es seit dem 14. Jh. Pfriindeninhaber auch
auBerhalb der Klosterinsassen (Scholastikus, Leutpriester, ,Laienpfriinde*)
gab, erleichterte den Ubergang zu stiftischer Verfassung, welche allerdings zu
groferer Individualisierung auch in Bezug auf den Erwerb von Amtern und
Pfriinden fiihrte. Bevorzugt wurden Kandidaten aus der niheren Umgebung,
auch im Fall von Doppelkanonikaten in Luzern und Beromiinster. Die soziale
Gliederung des Klosters bzw. Stifts wechselte von elsidssischen Adeligen zur
stidtisch-biirgerlichen Oberschicht, ab der zweiten Hilfte des 15. Jh.s rekrutier-
ten sich die Stiftsherren fast ausschliefilich aus der Luzerner Region.

Die zweite Fragestellung H.s behandelt die Lebenswelt des ,,Gotteshauses*
St. Leodegar, die Titigkeiten und Wirkungsfelder seiner Mitglieder (135-203).
Uber den von der Benediktsregel vorgeschriebenen Tagesablauf schweigen die
Quellen. Auch iiber Armenversorgung und Hospiz gibt es nur durch Stiftungen
kleine Hinweise. Die Ménche und Chorherren waren in die Seelsorge eingebun-
den, v.a. innerhalb der Kirche und iiber den jeweiligen Leutpriester. Prozessio-
nen und geistliche Spiele waren ein Beitrag zum spirituellen Leben der Stadt.
Die Anwesenheit der Chorherren beim gemeinsamen Stundengebet wurde iiber
Prisenzgelder geregelt und gesichert. Fiir die AuBenwirkung spielte die Giiter-
verwaltung der Grundherrschaften eine wichtige Rolle. Hierbei hebt H. auch die
Bedeutung der verschiedenen Steuern, besonders im Sterbefall, hervor. Die
Strategie der schriftlichen Festlegung solcher Anspriiche bezeichnet H. als
.konservativ, weil sie unermiidlich und anachronistisch vergangene Herr-
schaftsanspriiche reaktivierte, innovativ, da gerade diese Inszenierung des alten
Herkommens der eigenen Herrschaft immer wieder legitimierende Impulse ver-
lieh* (201-202).

Der letzte Teil der Studie widmet sich dem ,,Aullenleben® (205-322). H.
nimmt dabei zunéchst die Beziehungen zu den Herrschaftstrigern Murbach,
Habsburg und Luzern in den Blick, die sich v.a. bei der Besetzung von Pfriinden
oder Grundherrschaften aktualisierte. Luzern pochte zunehmend auf seine
Rechte und machte sie u.a. in der Ausiibung der Gerichtsbarkeit {iber Kloster-
insassen geltend. Andererseits wurden Chorherren auch zu Diensten fiir Habs-
burg und Luzern herangezogen. Kontakte in die nihere Umgebung bestanden
neben Beromiinster v.a. zum Kloster Engelberg. Die familiéren Beziehungen
wurden iiber Stiftungen aufrechterhalten. Die Quellen lassen bei den Ménchen
auf eine unterdurchschnittliche Zahl von Liebesbeziehungen und Familien-
griindungen schlieBen. H. macht dafiir die im Unterschied zu den Chorherren
auswirtige Herkunft ebenso verantwortlich wie gelingende monchische Askese.
Der Besuch einer Univ. war in St. Leodegar keine Voraussetzung fiir die Uber-
nahme einer Pfriinde. Doch stieg der Anteil der Univ.sbesucher in der zweiten
Hilfte des 15. Jh.s an, um nach 1530 wieder rapide abzufallen. Die meisten
Absolventen kamen aus den Artistenfakultiten nach St. Leodegar. Die an den
Universititen gekniipften Netzwerke wirkten sich jedoch dahingehend aus,
dass ,,mehrere humanistisch aktive Pfriindner mit Humanisten ausserhalb des
Kollegiatstiftes verwandt* waren und ,St. Leodegar der eigentliche Sammel-
punkt der Luzerner Humanisten® (317) war. Davon zeugen Briefwechsel von
Luzerner Stiftsherren mit bekannten Humanisten, entstanden aus Studien-
freundschaften, aber auch die zeitweilige Belehnung des Luther-Gegners Tho-
mas Murner mit der Leutpriesterstelle. Auch wenn einzelne Stiftsherren mit Re-
formatoren wie Zwingli Kontakt hatten, blieb St. Leodegar doch beim katho-
lischen Glauben.

H., im Hauptberuf im Archivdienst titig, hat eine griindlich gear-
beitete Studie tiber das Stift St. Leodegar im Hof vorgelegt. Er hat die
vorhandenen Quellen umfassend ausgewertet und neben der darstel-
lenden Interpretation auch eine nach Vornamen alphabetisch geord-
nete Personalliste (331-374) angefiigt, die — soweit erschlieBbar — alle
Lebensdaten und -stationen der an St. Leodegar befriindeten Personen
zwischen 1291 und 1550 beinhaltet. Der besseren Unterscheidbarkeit
zwischen Kloster und Stift wére es dienlich gewesen, die Darstellung
der beiden Phasen von 1291 bis 1455 und nach 1456 deutlicher zu
trennen. Doch in jedem Fall leistet H.s Diss. einen wichtigen Beitrag
fiir das Verstandnis eines spatmittelalterlichen Klosters, dessen Re-
form in der Umwandlung in ein Chorherrenstift bestand.

Vallendar Joachim Schmiedl

Hirtner, Gerald: Netzwerk der Tugendhaften. Neuzeitliche Totenroteln als
historische Quelle. — St. Ottilien: EOS 2014. (IX) 462 S. (Studien und Mittei-
lungen zur Geschichte des Benediktinerordens und seiner Zweige. Ergén-
zungsband, 48), kt 49,95 € ISBN: 978-3-8306-7678-2

In der Frithen Neuzeit erlebten die alten Prélatenorden einen glanz-

vollen Hohepunkt ihrer Geschichte. Viele Benediktiner-, Zisterzien-

ser-, Augustiner-Chorherren- und Prédmonstratenserabteien errichte-
ten eindrucksvolle moderne Klostergebdude. Fast alle erneuerten
ihre Bibliotheken und Archive. Etliche legten groBe Sammlungen
von Kunst oder anderen Objekten aller Art an. Die Konvente besallen
in ihren Reihen nicht nur hervorragende Seelsorger, sondern auch
namhafte Gelehrte und Kiinstler. Die Prdlatenorden waren zugleich

Motoren und Exponenten der Barockkultur.

In diesem Zusammenhang kam es im monastischen Bereich auch
zu einer barocken Umformung der dort schon im Mittelalter intensiv
gepflegten Totenmemoria. Die Klaster des Mittelalters hatten begon-

nen, bilaterale Verbriiderungen einzugehen, in denen sich die beteilig-
ten Konvente bei Todesfillen ihrer Mitglieder gegenseitig gottes-
dienstliches Gedenken zusicherten. Der Tod eines Religiosen wurde
auf Totenroteln (lat. rotuli) bekannt gegeben. Dabei handelte es sich
um aus mehreren aneinander befestigten Stiicken bestehende Per-
gamentstreifen, die um einen Stab oder einen Zylinder gewickelt wur-
den. Boten trugen sie von Kloster zu Kloster und zuletzt zuriick zum
Absender. Die informierten Abteien bestitigten den Empfang durch
eine an die Rotel angefiigte Notiz. Die Bestitigungen enthalten Bei-
leidsbekundungen bzw. das Versprechen der Memoria. Auf einer
Admonter Rotel aus dem Jahr 1484 finden sich 300 Eintrédge, die in
14 Monaten gesammelt wurden. Entsprechend groB musste das
Format der Roteln sein. Das Archiv der Salzburger Erzabtei St. Peter
verwahrt eine 290,5 cm lange und 17,5 cm breite Rotel aus dem Jahr
1503.

Wihrend der Rotelversand im Mittelalter offenbar im ganzen da-
maligen Bereich der rémischen Kirche praktiziert wurde, beschrénkte
er sich nach dem bisherigen Erkenntnisstand seit der Reformation in
erster Linie auf Bayern und Osterreich. In der Frithen Neuzeit gab man
den Roteln, die jetzt rotulae genannt wurden, die Form eines Briefes,
gelegentlich auch eines Libells. Zum Teil wurden sie per Hand ver-
vielfiltigt, zum Teil aber auch gedruckt. Gelegentlich erstellte man so-
gar gedruckte Formulare, in die nur noch der Name und die Daten des
Verstorbenen eingetragen werden mussten. Aufbewahrt wurden die
rotulae beim Empfinger. Die Erzabtei St. Peter besitzt noch heute mit
mehr als 11.000 Roteln aus dem 17. und 18. Jh. die groBte derzeit be-
kannte Rotelsammlung. Da die frithneuzeitlichen Roteln in der For-
schung bisher fast ausschlieBlich als prosopographische Quelle zu
einzelnen Klgstern benutzt worden sind, ist es ein groBes Verdienst
des Stiftsarchivars von St. Peter, diese Sammlung im Rahmen seiner
2012 von der Kultur- und Gesellschaftswissenschaftlichen Fak. der
Univ. Salzburg angenommenen Diss. sowohl erfasst wie auch nach
formalen, funktionalen und inhaltlichen Kriterien ausgewertet zu ha-
ben.

Einleitend (Kap. 1, 1-18) gibt Hirtner einen Uberblick iiber den bisherigen
Forschungstand, umreiBt die Aufgabenstellung seiner Arbeit und bietet in zwei
Abschnitten Informationen zum monastischen Vokabular und zum Netzwerk-
begriff. Im Hauptkap. (Kap. 2, 19-232) behandelt er aufer der Geschichte des
Rotelwesens auch alle Aspekte der Anfertigung, formalen und inhaltlichen Ge-
staltung, Verbreitung, Rezeption und Archivierung von Roteln. Méglichkeiten,
wie die Totenroteln unter den Aspekten der durchschnittlichen Lebensdauer
der Monche, deren Alter zum Zeitpunkt der Profess bzw. der Priesterweihe
und ihrer topographischen Herkunft prosopographisch ausgewertet werden
kénnen, zeigt H. am Beispiel der sieben Kloster der Salzburger Benediktiner-
kongregation (Kap. 3, 233—287). Neun exemplarisch ausgewihlte Einzelbiogra-
phien (Kap. 4, 288-317) machen deutlich, wie stark in den Roteln die besondere
Tugendhaftigkeit der Verstorbenen herausgestellt wurde. Nach der Zusammen-
fassung und den Anregungen fiir die kiinftige Forschung (Kap. 5, 318-323) ent-
hilt der Band die Edition einiger Roteln sowie von weiteren Texten und Uber-
sichten (Kap. 6, 324—392). Es folgen detaillierte Verzeichnisse, u.a. der 60 Abbil-
dungen, 43 Diagramme, 11 Karten, 28 Tabellen, der Quellen und der Literatur
(Kap. 7, 393—-429). Abgeschlossen wird die Arbeit durch ein Orts- und Personen-
register (Kap. 8, 431-462).

Mit Recht weist H. (130, 276{) darauf hin, dass die in den Totenro-
teln mitgeteilten wichtigsten Lebensdaten der Verstorbenen nach
Moglichkeit an anderen Quellen iiberpriift werden sollten, da sich so-
wohl in den handschriftlichen als auch in den gedruckten Texten Feh-
ler nachweisen lassen. Kritische Lektiire ist auch bei vielen anderen
Angaben in den Roteln notwendig. Die problematischen Seiten und
biographischen Briiche im Leben der Verstorbenen werden namlich
von den gewohnlich anonymen Verfassern der Roteln teils beschonigt,
teils nur sehr diskret angedeutet und manchmal sogar ganz weggelas-
sen.

Wissenschaftlich prézise und nutzbar ist der von H. in Anschluss
an Wolfgang Reinhard benutzte Netzwerkbegriff, da durch die Verbrii-
derung von Ordenshédusern tatsichlich ein Beziehungsgeflecht zwi-
schen den Gemeinschaften bzw. deren Mitgliedern entstand. Dessen
vorrangiges Ziel war die Sicherung des Totengedenkens. Indirekt an-
gestrebt wurde durch die Mitteilung als vorbildlich erachteter bzw.
entsprechend dargestellter Biographien aber sowohl die Hebung des
Ansehens des eigenen Konvents als auch die Verstdrkung monasti-
scher Ideale bei den Rezipienten. Diese Ideale subsumiert H. unter
dem Begriff der , Tugenden®, die er im Anschluss an den 1992 ver-
offentlichten , Katechismus der katholischen Kirche* (Nr. 1733, 1833)
als eine ,feste, bestdndige Neigung, das Gute zu tun” definiert. Letzt-
endlich gehe es um die ,ars bene vivendi® (288). Als monastische
Grundtugenden verweist H. auf die evangelischen Rite Armut,
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Keuschheit und Gehorsam, die von den Ménchen in der Profess ver-
sprochen wiirden (14, 288, 303). Das trifft so allerdings nicht fiir die
Benediktiner und Zisterzienser zu, deren in der Regula Benedicti
(Kap. 58,17) festgelegte Professformel Bestdndigkeit, klisterlichen Le-
benswandel und Gehorsam (stabilitas, conversio morum, oboedientia)
verlangt. ,Spezielle monastische Tugendkataloge* konnten von H.
»nicht eruiert werden® (288), finden sich aber leicht zuginglich z.B.
in der Regula Benedicti (v.a. Kap. 4-7).

H.s Arbeit, die sich durch gute Lesbarkeit auszeichnet, eréffnet Or-
denshistorikern und der Barockforschung eine neue, iiberaus ergie-
bige Quelle. Besondere Relevanz erhilt sie durch das seit einiger Zeit
in den Kulturwissenschaften rege Forschungsinteresse im Bereich der
Thanatologie, der Sepulkralkultur und der Funeralschriften. Diese
Studie wird auf lange Zeit das maBgebende Werk zu den frithneuzeit-
lichen Totenroteln bleiben.

Billerbeck Marcel Albert

Greschat, Martin: Der Erste Weltkrieg und die Christenheit. Ein globaler Uber-
blick. — Stuttgart: Kohlhammer 2013. 164 S., pb. € 24,90 ISBN: 978-3-17—
022653-1

Auf unterschiedlichen Ebenen entdecken Historiker in jiingerer Zeit
die globalen Dimensionen des Ersten Weltkriegs neu. Eine eher unter-
geordnete Rolle spielt dabei bislang der religitse Faktor. So sei etwa
die ,Rolle des Christentums® wihrend des Krieges, wie Martin Gre-
schat zu Eingang seiner kleinen, feinen Studie feststellt, noch kaum
staateniibergreifend” bzw. ,im globalen Kontext* untersucht wor-
den. Der em. evangelische Kirchenhistoriker aus Giefen will die
Liicke schliefien helfen, indem er auf wenigen Seiten ,eine Skizze
der globalen Herausforderungen* vorlegt, ,,vor die sich die Kirchen
und christlichen Glaubensgemeinschaften zwischen 1914 und 1918
»gestellt sahen [...], mitsamt den Antworten, die sie offerierten* (13).
Begreiflicherweise kann eine schmale Uberblicksdarstellung wie die
seine, selbst im gliicklichsten Falle, lediglich die Umrisse eines neu-
en, in vielerlei Hinsicht hochspannenden Forschungsfeldes der Zu-
kunft hervortreten lassen. Wenn dann noch ,,von der Diplomatie-
und Militdrgeschichte hin zur Sozialgeschichte und Kulturgeschichte
mitsamt der Beriicksichtigung des Alltags und der Mentalitdten* (9) so
ziemlich alles, jedenfalls sehr vieles von dem in die knappe Darstel-
lung einflieBen soll, was die historische Weltkriegsforschung zu bie-
ten hat, dann ist kaum zu vermeiden, dass diverse Aspekte kaum
mehr als angedeutet werden kénnen. Was aber auf den ersten Blick
wie eine Schwiche erscheint, erweist sich schon auf den zweiten als
eine Stirke. Nicht das geringste Verdienst, das sich eine historische
Problemskizze erwerben kann, ist ja anregend und herausfordernd zu
wirken.

Lediglich auf ausgewihlte, freilich auf die wichtigeren der am Krieg betei-
ligten Lénder geht G. im Einzelnen ein. Wihrend Europa und Nordamerika ver-
hiltnisméBig ansgiebig zur Sprache kommen, miissen sich andere Weltregio-
nen wie Afrika, Asien und Siidamerika mit einer vergleichsweise stakkatohaf-
ten Behandlung zufrieden geben. Die kiinftigen Arbeitsfelder liegen also offen
zutage. Um die enormen Stoffmassen zu beherrschen, die gleichwohl auf G.
einstiirzten, wendet dieser — wenn man so sagen darf — einen methodischen
Trick an. Er stellt die These auf, dass in ,,samtlichen kriegfithrenden Staaten
[...] eine weitgehend identische Struktur des Empfindens, Denkens und Argu-
mentierens® (15) zu beobachten sei, die sich v.a. in der konfessionen- und
religionentibergreifenden Wirksamkeit nationaler Inklusions- und Exklusions-
mechanismen Ausdruck verschaffte. Der stereotypen Uberhebung der je eige-
nen Nation in rechtlicher, moralischer, kultureller, religiéser usw. Hinsicht ent-
sprach die nicht minder stereotype rechtliche, moralische, kulturelle, religitse
usw. Herabsetzung der jeweils anderen. Die allseitige Uberzeugung, nicht nur
einen Verteidigungs-, sondern einen gerechten, ja einen heiligen Krieg zu fiih-
ren, generierte dabei, von vielen Geistlichen verschiedenster Couleur befeuert,
je und je eine stolze Siegesgewissheit, die freilich bald in Kriegsmiidigkeit
iiberging, Sieg oder Niederlage differenzierten dann die politischen und reli-
gisen Stimmungslagen weiter. Diesem lockeren Schema folgend, stattet G.
seine Grundannahme sodann mit iiberzeugenden Belegen aus. G. beginnt mit
dem Deutschen Reich und geht dann zu Frankreich, Belgien, GroBbritannien,
Russland und Italien iiber (,,Der Krieg im Westen, in Russland und Italien®, 15—
51). Es folgen Osterreich-Ungarn, der Balkan und das Osmanische Reich (,, Der
stidostliche Kriegsschauplatz®, 52-73). Natiirlich vergisst G. nicht, auf méBi-
gende und mahnende Stimmen hinzuweisen. Ein eigenes Kap. ist den von ver-
schiedenen Seiten ausgehenden ,Friedensbemiihungen® sowie den ,Neutra-
len* gewidmet (darunter Skandinavien, der Vatikan, die Sozialistische Inter-
nationale, die Schweiz, die Niederlande, Niederldndisch-Indien, Spanien, La-
teinamerika und Mexiko, 74-91). SchlieBlich wendet sich G. den Vereinigten
Staaten von Amerika zu (92-104). Am Schluss kommen Asien (Indien, Japan,
Korea, China, 105-130) und Afrika (Maghreb, Athiopien, Zentralafrika, Nige-
ria, Madagaskar, Siidafrika, Ostafrika, Liberia, Elfenbein- und Goldkiiste, West-

afrika, Kongo, Zentral- und Ostafrika, 131-152) an die Reihe, wo der Weltkrieg
komplex verschachtelte Prozesse von politischer Dekolonisierung und religit-
ser Indigenisierung (zumindest auf der protestantischen Seite) in Gang setzte
und verstérkte.

G. hat mit seinem Biichlein einen wichtigen Impulstext geliefert,
von dem zu hoffen ist, dass er sich sowohl auf die gegenwiirtige Welt-
kriegshistoriographie als auch auf die im Werden begriffene globale
Christentumsgeschichte befruchtend auswirkt.

Frankfurt a. M. Gregor Klapczynski

Philosophie

Fritz, Martin: Vom Erhabenen. Der Traktat ,Peri Hypsous® und seine dsthetisch-
religitse Renaissance im 18. Jahrhundert. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2011.
(XII) 612 S. (Beitrage zur historischen Theologie, 160), Ln. € 119,00 ISBN:
978-3-16-150417—4

Gegenstand der 2009 von der Theol. Fak. der Univ. Halle angenom-
menen Diss. ist der Pseudo-Longinus zugeschriebene Traktat ,,Uber
das Erhabene® aus dem ersten nachchristlichen Jh. und seine fiir eine
solch knappe und eigentlich anonyme Schrift bemerkenswerte Rezep-
tion im englischen und deutschen 17./18. Jh. In dieser Rezeptions-
geschichte hat der Begriff des ,Erhabenen® eine bedeutsame Rolle
bei der Entstehung und der frithen Entwicklung der Asthetik gespielt.
Martin Fritz sieht durch den Einfluss der Schrift ,,Uber das Erhabene"
einen zutiefst religiosen Impuls in dieser Entwicklungsgeschichte ge-
geben, der die Asthetik in ihrer Griindungsphase wesentlich priigt.
Ziel der Arbeit ist ,,der Nachweis, dass der neuzeitliche Aufstieg des
Erhabenheitsbegriffs tatséchlich in engem Zusammenhang mit der
Entstehung der Kunstreligion steht, die sich frith in der populiren
Wendung von der ,heiligen Poesie‘ ankiindigt. Mehr noch: Es gilt zu
zeigen, dass der Begritf gewissermaBen als kategoriales Korrelat selbi-
ger Entwicklung verstanden werden kann.* (22)

Religitse Motive — freilich ,nicht im Sinne einer verfassten Religion [...]
und auch nicht im Sinne einer ausgefiihrten religionsphilosophischen Theorie®
(154) — arbeitet F. zunéchst in eingehenden Textanalysen zum Traktat Longins
heraus, die auch die Hintergriinde antiker Philosophie und Rhetorik sorgfiltig
ausleuchten. Das Erhabene erweist sich darin als ethisch wie religits kon-
notierte Hochsinnigkeit (megalophrosynej, die vornehmlich durch ein enthu-
siastisches Pathos zum Ausdruck gebracht wird. Das Erhabene bezeichnet so-
wohl ein rhetorisches Verfahren der Vermittlung von Bedeutungen als auch
eine Qualitit dieser Bedeutungen selbst. Das Erhabene ist zudem einerseits
durch eine produktionsisthetische und andererseits durch eine wirkungsisthe-
tische Dimension gekennzeichnet. Thr Fluchtpunkt liegt in einer ,metaphy-
sisch-religiosen Valenz* (155), insofern ,,die Idee vom Hochsinnigen [...] anstatt
des Niedrigen, des Materiellen, Sterblichen, Relativen stets das Hohe, das
Ideale, Unsterbliche, Absolute sucht* (153). ;

Die Wiederentdeckung der Schrift ,,Uber das Erhabene”, die v.a. die Asthe-
tik des 18. Jh.s bewegte, wird bereits 1674 von Nicolas Boileau im Zusammen-
hang der Querelle des Anciennes et des Modernes eingeleitet. F. folgt im
weiteren Verlauf seiner Arbeit dieser kunst- und insbes. literaturkritischen
Linie. Damit grenzt er sich von der élteren Literatur zur Wirkungsgeschichte
Longins ab, die im neuzeitlichen und modernen Konzept des Erhabenen einen
charakteristischen Bruch zwischen dem rhetorischen Paradigma und dem der
Naturbetrachtung (etwa im Ausgang von Edmund Burke) ausgemacht hatte (vgl.
207).

Der Entwicklungsstrang des Erhabenen in Rhetorik, Literatur und Poetik
fiihrt F. {iber Stationen in England (John Dennis, John Addison) und der Schweiz
(Johann Jakob Bodmer, Johann Jakob Breitinger) schlieBlich nach Halle und dort
zu Alexander Gottlieb Baumgarten und seiner Grundlegung der Asthetik als
philosophischer Disziplin. Auf sehr erhellende Weise siedelt F. seine Lektiire
der einschldgigen Texte B.s an der Schnittlinie zwischen Schulphilosophie
und Pietismus an und weist den religiésen bzw. religionsphilosophischen Hori-
zont auf, unter dem B. seine Asthetik entwickelt, zumal von der Homiletik wich-
tige Impulse fiir die Begriindung der Asthetik ausgehen, Aber auch eine Dogma-
tik, die nicht nur auf den logischen Zusammenhang der Gotteslehre setzt,
sondern ,die Lebhaftigkeit der Gottesvorstellungen als notwendiges Merkmal
lebendiger Frdmmigkeit begreift, muss der dsthetischen Darstellung des Gtt-
lichen religiése Relevanz zuschreiben.“ (278) In dieser Einordnung der Asthetik
gewinnt B.s Lektiire der Schrift vom Erhabenen besondere Bedeutung. V. a. be-
ansprucht F. mit seiner theologisch motivierten Deutung ,eine schliissige Ge-
samtperspektive auf zentrale Elemente von Baumgartens Werk® (278), die nicht
nur seine Metaphysik, sondern auch seine Ethik fiir seine Grundlegung der As-
thetik erschliefit. Aus diesem Zusammenhang wird ,.eine komplexe Versinn-
lichungstheorie sichtbar, die auf die Idee der Asthetisierung der Religion zu-
lauft” (278).

Mit dieser These wendet sich F. nicht nur gegen die Herleitung der Asthetik
allein aus Erfordernissen der Metaphysik (vgl. 250), sondern v.a. gegen die Ein-
fithrung der Asthetik als sdkulares Gegenmodell zu einer durch die Aufklirung
erodierten Religion. Asthetik 16st nicht Religion ab, sondern zieht in sie ein. Zur
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Unterstiitzung und Entfaltung dieser These untersucht F. Autoren aus dem Hal-
lischen Umfeld und Schiilerkreis B.s, bei denen neben dem dezidiert theologi-
schen Interesse an der Asthetik v.a. der Topos des Erhabenen an Bedeutung ge-
winnt. Es zeigt sich, ,dass das Erhabene hier nachgerade als Leitidee der Asthe-
tisierung der Frommigkeit rezipiert worden ist" (283).

Im Mittelpunkt steht dabei der Baumgarten-Schiiler Jakob Immanuel Pyra,
Bei ihm und anderen (Samuel Gotthold Lange, Georg Friedrich Meier, Johann
Franz Budde, Jakob Rambach) wird das Erhabene zum Signet der Majestit Got-
tes (mit dem Fiat Lux als Kristallisationspunkt), zum Inbegriff fiir die Erhebung
der Seele, zum Kern theologischer Anthropologie sowie zum Prinzip der
Schrifthermeneutik einschlieBlich der Inspirationslehre. Im Zeichen des Erha-
benen wird die Asthetik zum vornehmlich , poetologischen Programm* der Er-
bauung (392), zielt also nicht auf sikularen Kunstgenuss oder auf die ,,Depoten-
zierung der Religion [...], sondern ihre[r] Vermittlung* (392).

Verwandte Tendenzen lassen sich in der englischen Theologie um die Mitte
des 18. Jh.s beobachten. Exemplarisch untersucht F. das Werk von Robert
Lowth, das einigen Einfluss auf die deutsche Auseinandersetzung mit dem To-
pos des Erhabenen in der zweiten Hilfte des 18. Jh.s ausgeiibt hat. Gegen den
Vorwurf einer ,,Asthetisierung der Bibel“ stellt F. Lowths bibelhermeneutische
Verdienste heraus, die von einer durch Longin angeleiteten Lektiire vornehm-
lich des AT ausgehen. Die Texte evozieren symbolische Bilder Gottes, deren Er-
habenheit Bewegungen des Gemiits auslst und darin zugleich die Unzulidng-
lichkeit solcher Ausdrucksformen herausstellt, so bildméchtig sie auch immer
seien.

Friedrich Gottlieb Klopstock schlieBlich traut der Dichtung im Zeichen
des Erhabenen gerade deshalb Offenbarungscharakter zu, weshalb Gott selbst
sich der Dichtung bediene. Die religitse ist deshalb auch die hochste Form
der Dichtung, wie umgekehrt jede religiése Erfahrung auf dsthetische Vermitt-
lung angelegt ist. Damit wird bei Klopstock die erbauende Funktion des Er-
habenen zur frithromantischen Andacht hin iiberschritten (vgl. 499). ,Die
frilhmoderne Longin-Renaissance ist die Geburtsstunde der modernen Kunst-
religion.” (519)

Dieses Resultat seiner Untersuchungen ist fiir F. durchaus nicht allein von
philosophie- und theologiegeschichtlicher Bedeutung, vielmehr scheint der Au-
tor daran auch einen systematischen Anspruch zu kniipfen. Das Erhabene ver-
sammelt in einer auch noch fiir die Moderne paradigmatischen Form die ent-
scheidenden Fragen nach den ,,Grundkriterien fiir die Addquanz basaler Aus-
drucksformen von Religion.” (550) Im Wechselspiel der Auf- und Untergénge
der #sthetischen Kategorie des Erhabenen (vgl. die Einleitung, 1-26) pladiert F.
aus theologischen Griinden noch einmal dafiir, das Erhabene als Ernstfall des
Asthetischen zu wiirdigen. Im Fokus der Argumentation steht bei F. mit den
historischen Anfingen auch die systematische Bestimmung des Begriffs der
Kunstreligion.

Dieser systematische Anspruch scheint mir nach dem Gang der
Untersuchung allerdings mit den duBerst differenzierten Textanaly-
sen in einen gewissen Konflikt zu geraten, insofern die Verkniipfung
von Asthetik bzw. Kunst und Religion gelegentlich die Kohdrenz des
Systems iiber die jeweilige Eigenart der beiden Pole stellt. Der ,,syste-
matische Ausblick® bei F. (525-551) kreist ausgerechnet um Hegel,
dessen systematische Verkniipfung von Kunst und Religion bekannt-
lich mit der Uberwindung beider erkautt ist. Durch sein Vertrauen in
das sich in der Geschichte entfaltende System dehnt F. den Begritf des
Erhabenen — zwischen pathetischer Hochsinnigkeit und Erbauung —
bis an die Grenzen der Aquivokation aus. Das Konzept, den Bezug
der Autoren des 18. Jh.s auf Longin als Rezeption im Sinne einer Wir-
kungsgeschichte aufzufassen, lenkt den Blick eher auf Kontinuititen
als auf Briiche zwischen Longin und der Hallischen Asthetik, so de-
tailliert die historischen Analysen zu den Texten und ihren Protagonis-
ten im Einzelnen auch sind.

Die Konzentration auf die rhetorisch-literaturtheoretische Ge-
schichte des Erhabenen ist in theologie- und philosophiegeschicht-
licher Hinsicht tiberaus lohnend und ergiebig, wie die Untersuchung
zeigt. Der Eindruck der Kontinuitét in der Rezeption ist dabei aber
auch der Ausblendung wesentlicher Motive in der Geschichte des Er-
habenen verdankt: neben der Traditionslinie tiber Edmund Burke ins-
bes. die mit der Aufklirung einsetzende Naturdsthetik. Von hier aus
entwickelt die Asthetik nicht zuletzt manche religionskritischen Mo-
tive, deren Impulse (jenseits von Schleiermacher) auch die Idee der
Kunstreligion wesentlich geprigt haben. Mit dem Begriff der Kunst-
religion ist weniger die Vermittlung religidser Bedeutungen durch
Kunst gekennzeichnet als v. a. die fiir notwendig erachtete Neubegriin-
dung, gar ersehnte Rettung der Religion auf dem Territorium der
Kunst. Gerade solche kritischen Motive scheinen unterbewertet,
wenn man die Kunstreligion auf eine religios determinierte Gemen-
gelage bei der Entstehung der Asthetik zuriickfiihrt, deren Erfor-
schung natiirlich gleichwohl von héchstem Interesse ist. Fiir das ange-
messene theologische Verstiandnis der Kunsireligion bedarf es m. E.
einer ausgeprigteren Differenzierung des (christlichen) Religions-
begriffs, als F. sie zugrunde legt, und auch einer iiber atl.e Beziige hin-
ausgehenden Identifizierung spezifischer Elemente der christlichen

Religionsgeschichte, die den Entwicklungsgang des Erhabenen beein-
flusst haben.

Gerade angesichts der aktuell brisanten Auseinandersetzungen um
die Kunstreligion, auch in Kunstwissenschaft und Kunstkritik, schei-
nen Beitrige mit theologischer Kompetenz mehr denn je gefragt.
Martin Fritz beleuchtet mit seiner Studie in dufierst kenntnisreicher,
detaillierter und anregender Weise die Entstehungsbedingungen der
Kunstreligion aus dem Geist einer auf die Religion hin gedffneten
Asthetik.

Miinster Reinhard Hoeps

Knaup, Marcus: Leib und Seele oder mind and brain? Zu einem Paradigmen-
wechsel im Menschenbild der Moderne. — Freiburg: Karl Alber 2013. 664 S,
kt € 49,00 [SBN: 978-3-495-48626—9

Das Leib-Seele-Problem ist eines der zentralen Fragestellungen der

Philosophie seit ihren Anfingen. Es wurde nicht nur im Laufe der

Jh.e in unterschiedlichen Formen diskutiert, je nachdem, was fiir

ein Begriff von Seele und Leib und was fiir ein metaphysischer Rah-

men im Einzelnen zugrunde gelegt wurden. Es ist auch von einer in-
ternen Komplexitit gekennzeichnet, insofern es nicht nur (in einem
engen Sinn) als die Frage nach der genauen Bestimmung des Verhalt-
nisses zwischen Seele und Leib bzw. zwischen Mentalem und Physi-
schem verstanden werden kann, sondern auch (in einem weiten

Sinn) als ein Geflecht von Problemen, die Fragen der Ontologie, der

Bewusstseinstheorie, der Freiheitstheorie und der personalen Identi-

tit betreffen. Knaup wihlt sich in seiner umfangreichen Arbeit, die

als Diss. von der Phil. Fak. der Univ. Freiburg i. Br. angenommen
wurde, das Leib-Seele-Problem in seiner historischen Tiefe und
systematischen Breite zum Gegenstand. Er spannt einen grofen Bo-
gen, insofern er sich nicht auf die Untersuchung eines Einzelaspekts
des Leib-Seele-Problems beschréinkt, sondern sich von der Frage
nach dem Ganzen leiten ldsst. Es geht ihm um nichts weniger als

,um einen angemessenen Deutungsversuch des Menschen” (25).

Koénnen wir uns, so fragt K., angesichts der Ergebnisse der modernen

Neurowissenschaften noch als leib-seelische Einheit verstehen, d.h.

als leibhaft existierende Wesen, die in vielfdltiger Weise mit der Um-

welt verwoben und auf andere Menschen angewiesen sind und in-
mitten eines solchen Beziehungsgeflechts eine bedingte Freiheit be-
sitzen? Oder sollten wir uns nicht eher von diesem Paradigma ver-
abschieden und akzeptieren, dass wir nicht mehr als , mind-brain-
Wesen® sind, d.h. Wesen, deren Korper nichts anderes als mecha-
nistisch verstandene Utensilien ihrer Gehirne sind, deren ,Welt"
nichts anderes als ein Hirnkonstrukt und deren Willensfreiheit nichts
anderes als eine Illusion ist? Im Gegensatz zu einer solchen enzepha-
lozentristischen Sicht, in der die Rolle des Gehirns fiir die Frage, wie
wir uns als Menschen verstehen sollten, vollkommen tiberschétzt
wird und die inzwischen schon weltanschauliche Ziige angenommen
hat, plddiert K. mit Riickgriff auf den aristotelischen Hylemorphis-
mus und die Leibphénomenologie (Edith Stein) mit Emphase fiir ein
unverkiirztes ,personales Verstindnis des Menschen als einer leben-

digen Einheit aus Leib und Seele® (481).

Die Arbeit gliedert sich in zwei groBe Teile. In einem ersten Gang (29-250)
diskutiert K. reprisentative Deutungsversuche des Leib-Seele-Problems aus der
Philosophiegeschichte und der Gegenwart: Dualismus, monistische Konzeptio-
nen und den Hylemorphismus. K. stellt hier v.a. die mit der cartesischen Tren-
nung von res cogitans und res extensa einhergehende ,Grabenmentalitat”
heraus sowie die mechanistische Sicht auf den menschlichen Organismus im
Sinne einer ,Maschinenebenbildlichkeit” (51-54). Anhand von Ryle, Putnam,
Popper / Eccles macht K. deutlich, wie das cartesische Erbe bis heute die Debat-
ten beherrscht. Im Anschluss daran stellt K. den Substanzmonismus Spinozas
dar und geht auf seinen in der ,Causa sui‘ ontologisch verankerten psychophy-
sischen Parallelismus ein. Nach einer kurzen Darstellung des mentalen Monis-
mus Berkeleys widmet sich K. ausfithrlich dem materialistischen Monismus.
Anhand seiner unterschiedlichen Spielarten (de La Mettrie, methodologischer
und logischer Behaviorismus, Identitidtstheorie und anomaler Monismus, Epi-
phidnomenalismus, Emergenztheorie, Supervenienz, Eliminativer Materialis-
mus, Funktionalismus) zeigt K., welche Wege es fiir Physikalisten gibt, mit men-
talen LebensduBerungen umzugehen. Neben den schon bekannten Argumenten
(Mary, chinesisches Zimmer) fithrt K. als grundsétzlichen Kritikpunkt an, dass
in den physikalistischen Positionen die Dimension der Leiblichkeit {ibersehen
wird (170, 189) und iiberhaupt bedeutende Dimensionen unseres Lebendigseins
vernachlédssigt werden (214). Als eine ,,wirkliche Alternative* zu Physikalismus
und Dualismus und als ein ,tragfihiger Losungsversuch® fiir das Leib-Seele-
Problem (244, 250) stellt K. schlieBlich den Hylemorphismus vor, der der Ganz-
heit unserer LebensduBerungen am besten gerecht werde. Physische Vollziige
sind hier, so K., weder hinreichend fiir unsere mentalen Lebensdulierungen,
wie im Physikalismus, noch werden sie als notwendige Basis fiir diese schlicht
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ignoriert, wie im Dualismus, vielmehr sind sie notwendige Bedingungen (219).
Dariiber hinaus meint Aristoteles, so K., ,,dass sich Seelisches in materiellen
Prozessen ausdriicken kann” — ein Gedanke, den im 20. Jh. die phdnomenologi-
sche Bewegung aufgegriffen hat (221). In einem zweiten Gang (251-594) gibt K.
zundchst niitzliche Informationen tiber den gegenwirtigen Stand und die Ge-
schichte der Hirnforschung sowie eine Reflexion des Verhiltnisses zwischen
Philosophie und Hirnforschung. Im Anschluss daran bietet er einen vorziig-
lichen Abriss der Leibphédnomenologie anhand von Edith Stein. Ein weiteres
Kap. behandelt das Leib-Seele-Problem aus bewusstseinstheoretischer Sicht.
Im anschlieBenden Kap. wendet sich K. gegen die Verkleinerung des Menschen
zu einem ,,Gehirn-Geist-Schrumpfwesen (449); hier macht er u.a. auf drei be-
liebte Fehlschliisse innerhalb des ,mind-brain-Paradigmas‘ aufmerksam (refe-
rentiell, lokalisatorisch, mereologisch). Das letzte Kap. ist dem Thema Hirnfor-
schung und Freiheit des Menschen gewidmet: K. geht auf das Libet-Experiment
ein und setzt sich mit dessen einseitigen Deutungen auseinander, bevor er auf
die gegenwirtigen Debatten (Kompatibilismus, Inkompatibilismus) zu sprechen
kommt und ein eigenes Konzept von menschlicher Freiheit als bedingter Frei-
heit skizziert.

An die Art von Untersuchung, wie sie K. vorlegt, stellen sich
grundsitzlich zwei Anforderungen: Sie darf zum einen nicht hinter
das Niveau bisheriger Einzelstudien zuriickfallen und es muss zum
anderen deutlich werden, dass in dem griferen Fokus ein Interpreta-
tionsgewinn liegt. Letzteres ist zweifellos erfiillt: K. ist ein beachtens-
werter Uberblick gelungen, in dem das Panorama der Positionen argu-
mentativ entfaltet wird, Zudem bleibt er nicht bei einer bloBen Dar-
stellung stehen, sondern verficht mit grofiem Elan eine eigene These.
Allerdings ist die Arbeit in einem ziemlich lockeren Stil geschrieben
und streckenweise allzu propadeutisch. Was die erste Anforderung
angeht, so muss ich folgende Kritikpunkte vorbringen: (1) K. stellt
den fiir seine These zentralen Hylemorphismus auf dem Niveau {ibli-
cher Aristoteles-Einfithrungen dar und das ziemlich unkritisch. Auf
die immer wieder diskutierte Frage, ob es sich hier iiberhaupt um
eine in sich konsistente Position handelt (vgl. B. Williams), geht er
nicht ein. Ebenso fehlt eine genanere Behandlung der Frage, welche
Art von Unterschied zwischen Leib und Seele vorliegt: Beide gehéren,
wie K. betont, untrennbar zusammen (230, 365), sind aber auch nicht
einfach dasselbe (226, 372). (2) Im Kap. ,,Kénnen wir, wie wir wollen?
Oder wollen wir, was festgelegt ist?” (530-568) vermisst man eine Be-
zugnahme auf Harry G. Frankfurt und seine Unterscheidung zwischen
Wiinschen erster Ordnung und Wiinschen zweiter Ordnung, ohne die
man den Kompatibilismus und seinen spezifischen Begriff von Wil-
lensfreiheit (Bieri, Pauen) nicht verstehen kann: Willensfreiheit be-
deutet hier, in der Lage zu sein, den Willen zu haben, den man gemiB
den Volitionen zweiter Ordnung haben méchte. Frankfurts Zwei-Ebe-
nen-Unterscheidung hitte zu einer groBeren Klarheit in diesem Kap.
beigetragen. Nicht ganz iiberzeugt hat mich, wie K. im anschlieflenden
Kap. ,,Von der menschlichen Freiheit* (569-594) sein Konzept von
:bedingter Freiheit' vom Kompatibilismus abgrenzt (585). Auf der ei-
nen Seite stellt K. die vielfdltigen Bedingungen heraus, denen wir als
Menschen in unserer Willensbildung schon immer unterliegen. Auf
der anderen Seite betont er aber auch, dass wir hiervon in mancher
Hinsicht Abstand nehmen und neue Wege einschlagen kénnen (588,
591), Aber: Im Licht welcher Griinde erfolgen solche Entscheidungen,
da sie ja nicht bloB zufillig sein diirfen? Hat sich der Handelnde diese
Griinde frei zu Eigen gemacht? Wenn nein, dann sind wir im Kompati-
bilismus. Wenn ja, dann landen wir irgendwann bei einer Art ,Ur-
wahl', die als solche nicht mehr begriindet werden kann.

Frankfurta. M. Stephan Herzberg

Healy, Nicholas M.: Hauerwas. A (Very) Critical Intreduction. — Grand Rapids,
MI: Eerdmans 2014. 142 S. (Interventions), pb. $ 23.00 ISBN: 978—0-8028—
2599-5

Schon das Buch-Cover weckt Interesse: Ein Olivenzweig in einem
Wild-West-Giirtel, genau an der Stelle, wo eigentlich ein Revolver
steckt. Gegensatzlicher geht es kaum. Ein Widerspruch? Nein. Es ist
sogar sehr passend, wenn man bedenkt, dass es auf den Theologen
hinweist, mit dem sich der Autor des vorliegenden Buches, Nicholas
M. Healy, beschiiftigt: Stanley Hauerwas. In den USA ist Hauerwas ei-
ner der meist gelesenen und streitbarsten Autoren unserer Zeit. Ein
flammender Pazifist, der sich vehement gegen jede Form der Indienst-
nahme des Christentums fiir politische (v.a. auBenpolitische) Zwecke
wehrt, der wegen seiner konsequenten Abgrenzung der Kirche von
der liberalen Gesellschaft in den USA den Stempel des Sektierertums
aufgedriickt bekommt. In Deutschland ist er noch immer nur Wenigen
bekannt, im protestantischen Bereich noch eher als auf katholischer

Seite. Dabei ist die Auseinandersetzung mit seinen zahlreichen Wer-
ken tiberaus interessant, gerade fiir die katholische Theologie.

Insofern ist das als ,,(sehr) kritische Einfithrung” gedachte Buch
von H., der an der katholischen, in vinzentinischer Tradition stehen-
den St. Johns Univ. lehrt, ein groBer Gewinn. Zwischen den bislang
erschienenen systematischen Arbeiten iiber Hauerwas, sowohl in eng-
lischer als auch deutscher Sprache (umfassende Abhandlungen und
Dissertationen), kommt H.s Buch eher handlich daher. Und es ermig-
licht tatsdchlich einen schnellen — wenngleich begrenzten — Einstieg
in das Denken des methodistischen Ethikers Hauerwas. Die Absicht
des Autors ist es nicht, wie er sich zu Beginn fast schon selbst in
Schutz nimmt, alle Facetten des theologischen Werkes von Hauerwas
zu diskutieren. Er beschrénkt sich vielmehr entsprechend seiner eige-
nen theologischen Schwerpunkte auf die Ekklesiologie, welche in
Hauerwas Denken und Arbeiten die zentrale Rolle zukommt. Genau
an dieser Stelle iiberschneiden sich nach Einschétzung des Autors
die theologischen Fahrpldne von Hauerwas und ihm selbst. Beide un-
terscheiden sich allerdings in ihrer jeweiligen Argumentation. Ge-
nauer: Die Kritik des Autors an den ekklesiologischen Ausfithrungen
und Implikationen bei Hauerwas richtet sich gegen dessen Methodik,
die ihm zugrundeliegende Sozialtheorie und allgemein-theologische
Elemente.

Im Einleitungskap. folgt auf die Ausfiihrungen zur Motivation des Autors
und zum Ziel des Buches eine knappe Beschreibung einiger Grundlagen, wel-
che seiner Ansicht nach fiir die Lektiire von Hauerwas hilfreich sind. Mit dem
zweiten Kap. fiihrt der Autor den zentralen Begriff der , Kirche* in Hauerwas
Werk ein, welcher wie das Zentrum eines Spinnennetzes Ausgangspunkt und
sténdig wiederkehrender Referenzpunkt ist. Da auch Hauerwas selbst die ver-
schiedenen Elemente seines Ansatzes nicht nacheinander und linear wie Perlen
auf einen Faden aufzieht, weist H. darauf hin, dass viele Aspekte des zweiten
Kap.s (sowie der folgenden) im weiteren Verlauf immer wieder auftauchen und
als Spielball fiir die Diskussion dienen werden. Im dritten Kap. wird Hauerwas
Kirchenverstiandnis innerhalb der modernen Theologie und in Abgrenzung von
traditionellen Ansitzen eingeordnet. Dabei bezieht H. vornehmlich Friedrich
Schleiermacher als Gespridchspartner und als wesentlichen Referenzpunkt fiir
Hauerwas’ Kirchenbild mit ein. Schleiermacher stellt nach H.s Meinung einen
vergleichbar geeigneten Verstindnisschliissel fiir Hauerwas dar wie Hegel fiir
Marx. In Anlehnung an David Kelsey diskutiert H. schlieBlich die Punkte, bei
denen sich Hauerwas von Schleiermacher entfernt, wie etwa die Wende zum
Subjekt, die Bedeutung der Schrift fiir Theologie und Kirche oder die Rolle von
Autoritdt in der Kirche. Das vierte Kap. beschéftigt sich mit einer sozialtheoreti-
schen Beschreibung und Untersuchung von Kirchengemeinden. Besonders das
von Hauerwas unter Riickgriff auf Alasdair MacIntyre gezeichnete Bild von Kir-
che wird empirisch und sozialtheoretisch iiberpriift. H. zeigt auf, dass die Iden-
titdt von Kirchengemeinden sehr viel heterogener und unterschiedlicher ist, als
es das abstrakte Ideal von Kirche bei Hauerwas ist. Auch die Christen als Kir-
chenmitglieder weisen mehr Unterschiede als Gemeinsamkeiten mit den von
Hauerwas beschriebenen auf. Im fiinften Kap. kulminiert schlieBlich die theo-
logische Kritik H.s an Hauerwas, wenn er die methodologischen und empiri-
schen Punkte verbindet. Sein Hauptkritikpunkt ist, dass durch eine Uberbeto-
nung der Ethik die christliche Dogmatik zu kurz kommt und der theologische
Ansatz von Hauerwas geradezu unsystematisch wird. Dies zeigt sich nach An-
sicht des Autors in einer unausgereiften Gottes- und Gnadenlehre sowie einer
fehlenden Pneumatologie. Hauerwas' ekklesiozentrische Ethik ist nach Ein-
schitzung von H. zu wenig theozentrisch, was er entlang einiger Schliissel-
Traktate wie etwa Gnade, Erlosung oder der Kirche erdrtert. H. arbeitet einige
zentrale Kritikpunkte heraus, die von aufien an Hauerwas herangetragen wer-
den kénnen und miissen. V. a. das ideale Bild einer Kirche als Kontrastgesell-
schaft wird von H. dogmatisch, wie auch in Ansétzen ethisch, diskutiert, Dabei
widersteht er gliicklicherweise der Versuchung, Hauerwas in die Ecke fun-
damentalistischer Sektierer zu riicken.

Die Errungenschaft des vorliegenden Buches ist nicht die Kritik
selbst, die an verschiedenen anderen Stellen bereits entfaltet wurde.
Die systematische und vom Umfang her erfreulich knappe Zusam-
menschau dieser dogmatischen Einfiihrung erleichtert jedoch den Zu-
gang zu dem recht komplexen theologischen Denker Hauerwas,

Die dogmatische Brille des Autors lasst allerdings einige — v. a. zen-
trale ethische — Aspekte unberiicksichtigt, welche das Gesamtbild des
methodistischen Theologen Hauerwas ausmachen, der immerhin seit
Beginn seiner Lehrtétigkeit in den 60er-Jahren theologische Ethik un-
terrichtet. Bspw. verkennt H. bei seiner Kritik an den biographischen
Elementen in den Arbeiten von Hauerwas die Bedeutung des story-
Begriffes fiir die Ethik. Dadurch gelangt der Autor zu Bemerkungen
wie jener, dass es bei Hauerwas eine zu starke Verquickung von Bio-
graphie und Theologie zulasten theologischer Argumente gibt. H. halt
Hauerwas’ Werk auch nicht fiir typisch theologisch, sondern eher fiir
das Werk eines christlichen Intellektuellen (9).

Auch die Rolle der Kirche als Kausal- und Finalursache christli-
cher Ethik Hauerwasscher Lesart bleibt bei aller dogmatischer Ana-
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lyse durch H. nur unzureichend beriicksichtigt. Der Bezug zu diesen
(und weiteren) Gesichtspunkten macht den theologischen Ansatz
Hauerwas’ zwar nicht automatisch systematisch-stringent, jedoch we-
sentlich gehaltvoller und iiberzeugender als vom Autor dargestellt.
Zwar spricht er Hauerwas eine gewisse Inspiration nicht ab, hilt seine
Arbeit insgesamt jedoch theologisch fiir eher diinn (102). Ein wesent-
licher Gewinn fiir den Leser stellt bei Hauerwas dagegen gerade die
Verkniipfung der verschiedenen theologischen Einzelaspekte (Litur-
gie, Pastoraltheologie, Dogmatik etc.) mit der Ethik dar. Insofern ist
Hauerwas’ Theologie, wenn schon diinn, dann doch sehr breit auf-
gestellt.

Als Einfithrung in das Denken und die Theologie von Stanley Hau-
erwas ist die ,,sehr kritische Einfiihrung” von H. nur bedingt geeignet,
da sie ein weitgehend eindimensionales Bild des beschriebenen Theo-
logen zeichnet und bedeutsame Aspekte nur marginal erwdhnt wer-
den. Als ekklesiologisch-kritische Ergénzung zur Diskussion der
Werke von Hauerwas ist das vorliegende Buch jedoch sehr hilfreich,
da es bei der dogmatischen Einordnung hiltt. Besser geeignet als Ein-
fithrung ist dagegen Hauerwas selbst, dessen ,Peaceable Kingdom* in
deutscher Ubersetzung und zudem ausgezeichnet kommentiert vor-
liegt.

Lingen Klaus Klother

Dogmatik

Stock, Alex: Poetische Dogmatik. Schopfungslehre. 2. Menschen. — Paderborn:
Schoningh 2013, 421 S., geb. € 68,00 ISBN: 978-3-506-77784-3

Alex Stock legt mit der Anthropologie den neunten Band seiner statt-
lichen ,,Poetischen Dogmatik” vor. Einmal mehr gilt es, sich auf die
Originalitét eines Vf.s einzustellen, der seinen Weg als eigenwilliger
Denker, Sammler und spiritueller Begleiter durch die dogmatischen
Traktate beschreitet.

Nach dem Vorwort umfasst das vorliegende Werk zwei grofe Kap.: A.
,GENUS HUMANUM" und B. ,SPECIES CHRISTIANAE®. S. will zu Beginn
sein Vorgehen erldutern und beginnt unter dem Punkt ,Motive® mit zwei Zita-
ten. Sein erstes stammt von O. Lagercrantz und spricht von Gott als Dichter, der
die Bibel schrieb und zwar so, dass mit dem Schreiben die Welt entstand. ,,So
weit hat es noch kein Schriftsteller gebracht, aber die Ehrgeizigen versuchen
es“, so Lagercrantz. (7) Im zweiten Zitat von F. Mayrocker wird die Erwartung
geduBert, dass es mit Sicherheit eines Tages eine Wissenschaft geben werde, die
sich mit dem schépferischen Menschen befasse, um neue Erkenntnisse iiber den
Menschen im Allgemeinen zu gewinnen. (7) Nehmen wir die Motive als Beweg-
griinde beim Wort, dann will S. auch mit seiner Poetischen Dogmatik schrei-
bend eine eigene Welt entstehen lassen — insofern auch er ein Représentant Got-
tes (imago dei) ist, kein ganz vermessener Anspruch. Und wenn im zweiten Zi-
tat von schépferischen Menschen die Rede ist, dann fllt auf, dass S. insbes. die
Heiligen als ,,schopferische Geschopfe® (13) begreift, als Freunde Gottes und als
Menschenfreunde, die vom Geist Gottes ergriffen ihre Moglichkeiten ergreifen
und die Vielfalt der Charismen leben. Wird an den Heiligen deutlich, was bzw.
wer der Mensch ist?

Nach den ,Motiven“ folgt ein Zitat von Sophokles: , Ungeheuer ist viel,
doch nichts ungeheurer als der Mensch.” (7) Es gelte in der Anthropologie, ei-
nem Unheimlichen auf die Spur zu kommen und den , Kontinent Mensch zu
erforschen. S. will in seiner Dogmatik iiber die ,systematisch verfiigte Selbst-
begrenzung der theologischen Anthropologie® (11) hinausgehen. Er kritisiert,
dass die dogmatische Anthropologie weniger geschichtlich konkret als abstrakt
und reduktionistisch nach dem Menschen fragt. ,,So grofl der ontologische wie
ethische Ertrag der ziinftigen theologischen Anthropologie ist, sie folgt einem
reduktionistischen Ansatz, Schon der Halbsatz, der im biblischen Text auf die
Aussage vom ,Bild und Gleichnis Gottes® folgt, interessiert nicht mehr, oder
héchstens mit der Zusatzfrage, ob man darin das Wesen der Gottebenbildlich-
keit zu sehen hitte, ,als Mann und Frau erschuf er sie‘, (10) Lassen wir die Fra-
ge, ob das so zutrifft, einmal liegen, Die Rede vom Menschen als Bild Gottes und
Stinder mgchte S. entgrenzen, er ,nimmt, was die alttestamentliche Exegese als
,Urgeschichte’ bezeichnet, als mythische Geschichte der noch nicht in verschie-
denen Nationen und Kulturen auseinander gelaufenen Menschheit auf, um das
darin gegenwiirtig anthropologisch Bedenkenswerte ausfindig zu machen.* (11)
Freilich sieht auch er in den biblischen Geschichten eine Rede vom Menschen
als ,homo faber” und ,zoon politikon®. Und so fragt man sich schon hier, oh
nicht auch S. in seiner Welt zum Systematisieren und Reduzieren gezwungen
wird. Denn was ist das ,,genus humanum®, das er erheben will, und was sind die
.species christianae? Hier will er sich bewusst auf das Christentum konzentrie-
ren, und sich die Frage stellen, ,,ob diese Religion in ihrer Geschichte besondere
Typen von Menschen hervorgebracht hat, die fiir sie charakteristisch sind.* (11)
S. stellt fest, dass bei aller Konzentration des Christentums auf Leben und Ge-
stalt Jesu eine ,Imitatio Christi* keine homogene Menschenart zur Folge hatte.
Zu Recht betont er, dass das Christentum keine Monokultur ist. Hier werden die
Heiligen als ,,exempla fidei" ins Zentrum gertickt. S. gibt selber zu bedenken,

dass sich eine poetische Dogmatik davor hiiten miisse, ,,ins Dickicht der Hagio-
graphie zu geraten® (12), wenn diese basierend auf Hl. Schrift, Legenden, Tkono-
graphie und Liturgie eruiert werden solle. Er méchte erneut i. S. einer Poiesis
die religidse Einbildungskraft bemiihen, was auch eine Kritik an ,,der kirchli-
chen Vereinnahmung und Verschénung der ihr zugefallenen Heiligen® (12) im-
pliziere. Im dritten Abschnitt des Vorworts zum ,,Verfahren® gibt S. zu beden-
ken, dass er mit der Erprobung ,einer systematisch interessierten Typologie
methodisches Neuland betreten méchte (14). Eine hagiographische Ideen-
geschichte der christlichen Religion, eine ,katholische Artenlehre” solle ge-
schrieben werden (14). Hier gilt ihm die Vorgabe der Allerheiligenlitanei als
Struktur gebend.

Im ersten groBen Kap. zum ,,Genus Humanum® (15-145) werden zunédchst
die Schépfungserzidhlungen der Genesis untersucht und v.a. das Motiv des
kiinstlerischen und handwerklichen Schaffens Gottes in den Blick genommen,
der den Menschen wie Ton knetet (15ff). S. entdeckt hier das Bild handwerk-
licher Intimitét (16) und verfolgt dieses Topfermotiv auch bei Jesaia und Jere-
mia. Die Rede vom Menschen, der vom Staub genommen ist, zeigt fiir S. an,
dass es die Erfahrung des Todes ist, von der her der Lebensanfang in den Blick
geriit (17). Die Lebenskraft des Pneuma wird nicht nur dem Menschen, sondern
auch den anderen Geschépfen verlichen und vor diesem Hintergrund komme es
zu einer Erhebung des Menschen, die sich v.a. im Blickkontakt zeige, der sich
zwischen Gott und Mensch ergebe. ,, Anthropos® tibersetzt S. als ,,der nach oben
Blickende® (20).

Nach dem ersten Motiv der Erde folgt das zweite Motiv des Paradieses. In
diesem erscheint Gott nun als Gértner, der den Menschen seinerseits als Gartner
einsetzt, den Garten zu bebauen und zu bewahren (24). Wenn nun in diesem
Garten ein Baum nicht beriihrt werden soll, so findet sich hier fiir den V£. die
Uranlage der Unterscheidung von Sakralem und Profanem. Das Heilige sei der
dem allgemeinen Gebrauch entzogene Bereich, der nicht dem Konsum des Men-
schen diene. S. parallelisiert dies mit der Theologie des Sabbats (25).

Im dritten Abschnitt werden ,Adam und Eva‘“ ndherhin betrachtet und zwar
im Hinblick auf die Sprachfihigkeit und das Benennen. Der Name erscheint als
Setzung von Zukunft und Identitdt (28). Hier hitte sich Josef Wohlmuth sicher
iiber eine Beachtung gefreut, der diesbeziiglich der Rezeption Walter Benjamins
einigen Raum in seiner theologischen Reflexion einrdumt. Wenn S. nach dem
Hinweis auf Walter Benjamin also formuliert: ,,[...] das gibt der Theologie in
Sachen Sprache mehr zu bedenken, als sie bisher iibernommen hat“ (30), so
zeigt sich hier beispielhaft das grundlegende Defizit, dass er bestimmte Kon-
zepte theologischer Anthropologie und aktuelle Debatten ebenso wenig wahr-
nimmt wie etwa die Bedeutung der Sprache in der Theologie des 20. Jh.s.

Der Vf, verhandelt den Stindenfall unter dem Stichwort ,,paradise lost*. Zu
Recht sagt er, dass die Stindenfallgeschichte zum Schwierigsten in der dogmati-
schen Reflexion gehére und betont, dass schon in Gen 3 von einem mitgehenden
Gott gesprochen werde, der nicht strafe, sondern begleite (37). Die Schlange als
kluges Tier aber schleiche sich in die menschlichen Beziehungen mit einer
Frage ein. Hier wird die Ambivalenz der Frage sichtbar, die S. mehrfach reflek-
tiert. Fragen muss natiirlich nicht nur Ausdruck der Stindhaftigkeit sein, die
Frage ist zugleich Ausdruck des Suchens. Die Frage nach der Bedeutung der
Erkenntnis von Gut und Bose, i. S. von Allwissenheit oder ethischer Orientie-
rung, wird breit reflektiert. Mit Paul Ricceur betont S., dass der Mensch eher
zum Bosen verfiihrt wird, ihm nachgibt, als der Ursprung des Bosen zu sein (42).
Der Mensch werde zum ,animal laborans® (44), aber er werde ausgezeichnet
durch den hohen Rang der Kleidung, die fiir die Gabe der Kultur stehe und
eine Zierde bedeute. Die Kleidung bedeute zugleich die Fiirsorge des Schopfers
(45). Wenn aber Gott der nachgehende Gott ist, warum soll Gen 3 dann, wie S.
feststellt, fiir sich gelesen nur einen archéologischen, aber keinen eschatologi-
schen oder soteriologischen Skopus haben (47)7 Die Rede von einem mitgehen-
den Gott ist natiirlich ein soteriologischer Skopus und das Paradies ist auch ein
eschatologisches Szenario.

Im fiinften Abschnitt wendet sich S. dem ,,peccatum originale” zu und stellt
zu Recht fest, dass ausgehend von Augustinus eine Fixierung auf die Sexualitét
und Libido als Konkupiszenz ein tragisches Erbe der Theologiegeschichte dar-
stellt (53f).

Im sechsten Abschnitt iiber das , Paradies der Kunst“ erfolgt die Deutung
klassischer Paradiesdarstellungen (Lukas Cranach, N. Poussin, die Bernwards-
tiir des Hildesheimer Domes). Spannend ist, dass seit dem Hohen Mittelalter
die tierische Darstellung der Schlange mehr und mehr zu einer anthropomor-
phen Mischgestalt mutiert. Die Schlange erhilt bei Michelangelo und Raffael
ein menschliches Antlitz, quasi eine Spiegelung menschlicher Wiinsche. Bevor-
zugt wird der Schlange ein weibliches Aussehen gegeben (70f). In Raffaels Dar-
stellung in der Stanza della Segnatura aus dem Jahr 1511 erhalt die sich um
einen Baum windende Schlange einen weiblichen Oberkérper und ist ein
Gleichbild Evas, wihrend sie sich zwischen Adam und Eva schiebt (73). Bei
Michelangelo und seinem Fresko in der Sixtinischen Kapelle wird der Siinden-
fall zu einem Geschehen ,,im Raum erotischer Energie, aber das menschliche
Drama, das daraus erwéchst, ist von einer groferen Tiefe, als die Lustangst man-
cher theologischen Konkupiszenztheorien sich ausmalt” (76). Hier, wie an an-
deren Stellen, hitte man sich von 8. einen Hinweis auf das hochst ambivalente
Frauenbild, das hier transportiert wird, und auf die problematische Bewertung
der Sexualitdt gewlinscht.

Dann werden , Kain und Abel” in den Blick genommen. S. spricht von einer
liturgischen Nobilitierung Abels, der seit dem Ende des 4. Jh.s in den rémischen
Messkanon Eingang gefunden hat (96). In der Rezeption der Geschichte von
Kain und Abel kommt es fiir S. in der patristischen und mittelalterlichen Theo-
logie zu einer kollektiven Deutung des Kain-Motivs. Kain wird als jener gese-
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hen, der Jesus umbringt und sich sowohl in den Pharisdern und Schriftgelehrten
als auch unter den Juden findet (99). Auch die nun folgenden Beispiele ab Ire-
néus, die Kain und Abel i. S. von Synagoge und Kirche gegeniibersetzen, zeigen
ein starkes antijiidisches Gefdlle. So gibt es schon in dieser Zeit und nicht erst
im 14. Jh., wie S. in aller Deutlichkeit betont, eine , dezidiert judenfeindliche*
(107) Interpretation. Dass es in der Geschichte von Kain und Abel bereits um das
Theodizee-Problem geht, wird im kleinen Abschnitt C iiber ,,Gott und Kain*“ an-
gespielt. Die Gnadenformel, die auch Paulus in R6m 9.13f aufgreift, wird von S.
als ,,Willkiirformel“ (117) bezeichnet. Aber geht es hier nicht letztlich um das
Problem von Gnade und Freiheit, um das schwierige Problem der Erwihlung
und Préddestination, das auch Paulus mehrfach einholt? Insofern ist der Bruder-
zwist nicht nur, wie S. zugibt, ein moralischer und kultischer bzw. kultureller,
sondern auch ein theologischer Konflikt im tiefsten Sinne des Wortes.

Die weitere Geschichte, die nun in Gen erzédhlt wird, sei eine Geschichte
ethischer Ambivalenz der Kultur. Der Mensch werde, so S., als ,homo faber"
und ,homo ludens“ geschildert. Es folgt die Deutung des Turmbaus zu Babel
und der Sprachenverwirrung. S. spricht von einer Intervention Gottes, die nicht
nur im Kontext der kosmologischen, sondern auch der 6kologischen Vernunft
stehe (145).

Dann folgt das groBe Kap. iiber die ,,Species Christianae®. Hier werden die
»Patriarchen” (147ff), die ,,Propheten” (177ff), die ,,Apostel® (205ff), die ,Evan-
gelisten® (227ff), die , Mértyrer” (251ff), die ,,Lehrer” (267f), die ,Ménche und
Einsiedler” (294ff), die ,Ritter” (323ff), die ,Jungfrauen und Witwen* (342ff)
und schlieBlich , All Saints®, alle Heiligen, (368ff) behandelt. Bezogen auf die
Patriarchen fallt auf, dass S. die Patriarchen des AT zu Gunsten des HI. Joseph
im NT fast vollig iibergeht. Warum wird die Bedeutung der Patriarchen nicht
wenigstens insofern analysiert, als sie fiir den Zusammenhang von Berufung,
Einzigkeit und universaler Erwihlung stehen?

Im Abschnitt {iber die Propheten kommt die atl.e Tradition etwas stirker
zum Tragen, aber auch hier wird der Blick sehr bald auf Johannes den Taufer
gerichtet. S. geht es um die christliche Spezies und so nimmt er schnell das NT
in den Blick. Lassen wir die Fragen der Bibelhermeneutik einmal beiseite, dann
scheint das AT fiir das Allgemeine und das NT fiir das Besondere zu stehen —
wie ldsst sich das begriinden?

Bei den Aposteln erfolgt eine Reduktion auf Petrus und Paulus in ihrer span-
nungsgeladenen Beziehung. Hier zeigt sich, dass es Konflikte gibt, ohne die die
Heiligen nicht vorzustellen sind (213).

Im vierten Abschnitt zu den Evangelisten wird die Frage der Inspiration ver-
handelt. Die Evangelistensymbole treten in den Mittelpunkt, denn sie verselbst-
stindigen sich auf gewisse Weise zu Agenten des Himmels, die die Inspiration
vollziehen. Hier sieht S. eine Analogie zum antiken Musendialog. Inspiration
wird in den Bildern als intimer Dialog der Autoren mit Engeln oder den Evan-
gelistensymbolen gedeutet. Der Evangelist Lukas wird als Maler dargestellt, v.a.
wenn er die Madonna mit dem Kind zeichnet, ein Bild der Inkarnation als zen-
trales Dogma der Kirche. Inwiefern hier aber davon die Rede sein kann, dass der
mosaische Dekalog einer Revision unterliegt, was sich auf S, 250 wohl auf das
Bilderverbot bezieht, bleibt ritselhaft.

Bei den Martyrern wird v.a. der Hl. Stephanus in seiner ,,imitatio Christi*
vorgestellt. Obwohl in der Allerheiligenlitanei keine diesheziigliche Anrufung
bekannt ist, behandelt S. auch die Ritter (323f). Er gibt selber zu bedenken, dass
das Ethos des Ritters eine duflerst labile Konstruktion ist (325). Er wendet sich
aber dagegen, das mittelalterliche Rittertum im Ganzen als christlichen Irrweg
zu diskriminieren, denn es gehe um die schwierige Aufgabe, Aggressions- und
Ruhmantriebe der ménnlichen Krieger in die Gesellschaft zu integrieren (325).
Am Beispiel der geénderten Oration zum Fest des HI. Ignatius legt S. dar, dass
die Idee der ecclesia militans nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil aus dem
Text herausgenommen worden ist. Eine kirchliche Militanz sei eliminiert wor-
den, weil sie nicht mehr dem neuen Bild der Kirche des Zweiten Vaticanums
entspreche (328).

Im Abschnitt zu den Jungfrauen und Witwen steht Elisabeth von Thiiringen
im Fokus, aber am Ende geht der Blick zu Maria Magdalena, die durch die Li-
turgiereform ihrer BiiBerin-Legende verlustig gegangen sei. Bei allem Verstiand-
nis fiir die Reinigung des , Legendenwusts* (367) sei damit doch ein theologi-
scher Horizont verloren gegangen, der in Maria Magdalena nicht nur den ,,or-
dentlichen Typen der virgo, mulier, vidua®, sondern auch die frithere Dirne ge-
sehen hat und ihr dennoch einen Platz einrdumte. Hier sieht S. die Gefahr einer
Vereindeutigung auf Kosten ambivalenter Lebensgeschichten. Immer wieder
blitzen solche Ambivalenzmarker auf. Auch am Ende des Abschnitts iiber die
Lehrer steht eine schéne Deutung der ,,Apotheose des Hl. Thomas v. Aquin®
von F, Zurbaran (293f). Man kénne das Bild so lesen, dass die vier alten Kirchen-
lehrer, ,,wiihrend Thomas spricht und nachdem er geschrieben hat, weiter dis-
kutieren® (294),

Als Postskript folgt ein Text von Bertolt Brecht: ,,Der Zweifler” (294). Er han-
delt vom scheinbaren Finden einer Antwort, das dazu fiihrt, dass im Raum der
Fragenden die Schnur einer aufgerollten chinesischen Leinwand gelést wird:
»Sichtbar wurde der Mann auf der Bank, der so sehr zweifelte.” Das dritte Bild
im Riickblick am Ende des Werkes von S. zeigt einen Mann auf der Strafe sit-
zend (378) — das ist groBes Kino! Auch das Bild am Ende von ,Ménche und Ein-
siedler, , Etude pour Saint Dominique* von H. Matisse, ein antlitzloses Gesicht,
stellt eine Brechung dar, sind doch Ménche auch Typen neuen Menschseins,
insofern sie die Frage des Verhdltnisses ,von Individuum und Gemeinschaft,
von Radikalitdt und Universalitét, von Weltdistanz und Welteroberung auf der
Tagesordnung der Geschichte halten” (323). Ist das nicht sehr menschlich?

Die Heiligen sind Menschen mit ihren Stirken und Schwiichen und als sol-
che erlost und bei Gott. Ein wahrhafter Universalismus, die Heiligen wiiren
dann exempla des Menschseins, nicht mehr und nicht weniger als , Menschen®,

von Gott begleitet und begeistert, Freunde Gottes und der Menschen. Ist das
nicht schon im Buch Genesis und den Psalmen grundgelegt, in der Rede vom
Menschen als Konig und Hirten, als Reprisentant des menschenfreundlichen
Gottes?

Der letzte Abschnitt zu allen Heiligen wird mit einer freikirchlichen Litanei
beendet, die durchaus im 6kumenischen und interreligidsen Horizont auch Mu-
siker wie Johann Sebastian Bach oder Ludwig van Beethoven, die Opfer von
Auschwitz, Albert Einstein, Karl Marx, Sigmund Freud und andere unter die
Heiligen rechnet (371-373). Hier hitte es bei aller Offenheit jedoch dringend
einer Reflexion bedurft, inwiefern die Aufzdhlung solch heterogener Personen-
kreise und ihrer Geschichten auch ambivalent und vereinnahmend sein kann.
Der Gedanke, dass diese angerufenen Ménner und Frauen auch Zeugen vor Ge-
richt sein kénnen (373), kann nur ein Anfang solcher Reflexion sein.

Nur an wenigen Stellen wird auf Jesus von Nazareth verwiesen
und man fragt sich, warum in einer Anthropologie die Rede von der
Menschwerdung Gottes nicht stirker zum Tragen gekommen ist. Dar-
stellungen des Ecce homo hétten auch hier ihren Ort haben und den
Horizont noch mehr weiten kénnen. Was schlieBlich die Geschépf-
lichkeit des Menschen bedeutet, seine Geburtlichkeit und Sterblich-
keit, bleibt ein wenig verborgen. Und man kann fragen, ob bei den
»Species Christianae® nicht einige Charismen und Lebenswege ver-
lorengehen, etwa die der Eheleute, der Amtstrager oder die des ganzen
Volk Gottes?

Und: Was ist mit den betenden Menschen? Sind all diese Men-
schen, die S. uns vor Augen fiihrt, nicht Beterinnen und Beter, die
auf die Liebe und Barmherzigkeit Gottes gehofft und versucht haben,
diese Zuwendung Gottes zu allen Menschen zu leben? Am Schluss
steht ein Gedicht von M. Claudius: ,Der Mensch* (375). Es folgt ein
Bild von J. Jordaens: Diogenes mit Laterne auf dem Markt Menschen
suchend (376). Und es folgen drei weitere Bilder ohne Kommentar,
von W. Kandinsky und E. Hopper (377-379). Wer wissen will, welche,
der sehe nach und verschaffe sich selber einen Eindruck von einem
poetisch durchkomponierten Werk tiber Menschen und Heilige, das
die Leser/innen am Ende wieder hinausfiihrt aus der im wahrsten
Sinne des Wortes gebildeten Welt des Autors, hinein in das eigene fra-
gile und doch hoffende Leben.

Regensburg Erwin Dirscherl

Moosbrugger, Mathias: Die Rehabilitierung des Opfers. Zum Dialog zwischen
René Girard und Raymund Schwager um die Angemessenheit der Rede
vom Opfer im christlichen Kontext. — Innsbruck: Tyrolia 2014. 398 S. (Inns-
brucker theologische Studien, 88), pb. € 39,00 ISBN: 978-3-7022-3322-8

Die vorliegende Arbeit darf nicht iibersehen werden. In ebenso unpri-

tenticser wie akribischer Quellenforschung stellt der 2009 als Histori-

ker promovierte Vf. in seiner 2012 von der Theol. Fak. Innsbruck mit
héchster Auszeichnung angenommenen theologischen Diss. dar, wie
die theologische Bestimmung des Opferbegriffes zum Gegenstand ei-
ner intensiven Kontroverse zwischen dem 2004 verstorbenen Inns-
brucker Dogmatiker Raymund Schwager und dem franzésischen Lite-
ratur-, Geschichts- und Kulturwissenschaftler René Girard wurde. Die
differenzierte Erforschung der Entstehungsgeschichte des Opferden-
kens im Rahmen der von S. begriindeten ,Dramatischen Theologie®
wird durch den 2014 bei Herder (Freiburg) von K. Peter und N, Wan-

dinger herausgegebenen sechsten Band der gesammelten Schriften S.s

ermoglicht, Dieser enthdlt als ganz aubergewthnliches Dokument ei-

ner intellektuellen Freundschaft die deutsche Ubersetzung des in
franzosischer Sprache gefilhrten Briefwechsels von S, und G. Die

Briefe zeigen, wie intensiv S. mit G. um eine Moglichkeit der positiven

Verwendung des Opferbegriffes in der Theologie gerungen hat und

korrigieren so gleichzeitig den Eindruck, die Dramatische Theologie

sei einseitig von G. inspiriert worden. Dabei deckt der Vf. die der Be-
gegnung und Freundschaft mit G. vorausgehenden theologischen Pri-
gungen S.s auf, insbes. sein dramatisches Kirchenverstindnis im An-

schluss an Ignatius von Loyola (152-154).

G.s Theorie ldsst fiir einen positiven, religivsen Opferbegriff keinen Raum.

Im rituellen Opfer bewerkstelligen sakrifizielle Religionen ein &ffentliches bluti-

ges Schauspiel, das die universale und urgewaltige zwischenmenschliche

Aggression, die durch die Nachahmungsorientierung der Menschen anfeinander

ausgelost wird, beruhigt. Durch diese Neutralisierung menschlicher Aggression

ermoglichen die Opferreligionen menschliche Kooperation und Staatenbildung.

Die Opfergottheiten sind in ihrer staatstragenden Michtigkeit Ausdruck dieses

Zusammenhanges. Die biblischen Religionen sicht G. als Entdecker der dem Op-

ferdenken innewohnenden Unrechtsignoranz. Jeder zustimmenden Interpreta-

tion des Stindenbockmechanismus ist bei G. der argumentative Weg abgeschnit-
ten (308). Sowohl die Gottesknechtlieder als auch die Passionsberichte sind ge-
prigt durch den fundamentalen Perspektivwechsel: Nicht der Geopferte ist die

Ursache des Bosen und der Gewalt, sondern die, die ihn opfern. Beide Texte ent-
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springen einer religiisen Haltung, die religiése Inszenierung blutiger Gewalt
(Opfer) als Technik der Uberwindung von Aggression ablehnt und stattdessen
auf ethische und dsthetische Sensibilisierung setzt. Diese theoretischen Voraus-
setzungen stellen die christliche Rede vom Kreuzesopfer Jesu Christi unter das
Vorzeichen einer zugespitzten Interpretation des ,,ephdpax® aus Hebr 9,12: Ein
fiir allemal ist das Opfer Christi erlésend, weil es alle religiosen Opfer insofern
prinzipiell aufhebt, als an diesem besonderen ,,Opfer die Unwahrheit allen Op-
ferns erkennbar wird. Theologische Argumentation wird als Vernunft des Glau-
bens jede gliubige Rede vom Opfer dekonstruieren. Die Besonderheit des Todes
Jesu zeigt sich darin, dass Jesus selbst die sakrifizielle Religion abgelehnt hat.
Zum Opfer macht ihn nicht der Wille Gottes, sondern eine Mitwelt, die den Frie-
den aller untereinander mit der Totung einzelner sichert.

S. hingegen sieht — durchaus auch in der Tradition von von Balthasar — die
Notwendigkeit, Erlésung als gebunden an das Opfer Christi zu denken. Erldsung
durch Jesus Christus kann nicht einfach im Wissen um kultur- und religions-
geschichtliche Einsichten zur Gewaltgetriebenheit des Menschen bestehen.
Kulturgeschichtliche Beobachtungen begriinden niemals prinzipielle Erkennt-
nisse, weil alle Empirie nur kontingente Sachverhalte erschlieft. Wissen darf
schlieBlich nicht subjektlos gedacht werden. Wissen besteht nie nur aus Sach-
verhalten, die gewusst werden, sondern impliziert immer Selbstpositionierun-
gen zum Gewussten. Das durch Jesus Christus bezeugte Wissen ist nicht zuerst
am Kreuz sichtbar, sondern ist Gegenstand seiner Praxis und Verkiindigung:
Gott bejaht alle Menschen in unbedingter Liebe (360). Der dieses Wissen auf
sich anwendende Gotteshote trifft, wie der Gldubige, notwendig auf die Bestrei-
tung dieser Lebenspraxis, die getragen ist vom Vertrauen auf die Liebe Gottes.
Die Totalitdt der Ablehnung Jesu spiegelt negativ die Universalitdt der gott-
lichen Liebe. Diese Totalitdt besteht nicht nur darin, dass alle Menschen Gott
ablehnen, sondern auch darin, dass die Ablehnung des Zeugen Gottes auf des-
sen totale Vernichtung zielt.

Der Vf. arbeitet hervorragend heraus, dass S.s Denken keinen si-
cheren Ausgangs- und Endpunkt in der anthropologischen Normalitat
kannte, zu dem bloBe Aufkldrung hinfiihren konnte. Jeder Mensch
steht immer in dem seine ganze Existenz bestimmenden Konflikt der
Abwehr gegen die Liebe Gottes zu allen Menschen (291-295). Thr wol-
len Gldubige sich 6ffnen und erleben doch umso dramatischer den ei-
genen Widerstand gegen Gottes Liebe zu allen Menschen. S. fiihrt
diese Erfahrung zu seiner Theologie der Erbsiinde. Das anthropologi-
sche Selbstverstdndnis, das den Siindenbockmechanismus tiberhaupt
zu erkennen vermag, folgt bereits einer ,,Hermeneutik des Glaubens®
(292). Die Hermeneutik des Glaubens entgeht dem Missverstdndnis,
Erlésung bestehe rein intellektuell in der Einsicht in die Bosheit des
menschlichen Herzens, Die Hermeneutik des Glaubens kann die Bos-
heit des menschlichen Herzens erkennen, weil und insofern sie sich
vertrauend von der unbedingten Liebe Gottes als der entscheidenden
Wirklichkeit ergreifen lasst, die Anthropologie, Hermeneutik und Le-
ben wandelt. Theologie ist bei S. perspektivisch. Die Perspektive be-
stimmt sich von der Vergegenwirtigung des Kreuzes. Der Ort der be-
absichtigten Personvernichtung ist nicht zuféllig Ort der Offenbarung
Gottes. Der Vernichtungsdrang von Menschen gegen Menschen ist
mehr als ein kulturwissenschaftlich beschreibbarer anthropologischer
Reflex. Hier stimmt S. der G.-Kritik von von Balthasar zu. Der Vernich-
tungsdrang von Menschen ist im Kern Hass gegen Gott. So wird die
eigentliche Dramatik des Kreuzgeschehens darin offenbar, dass das
Kreuz zugleich den Hass der Menschen gegen Gott und die gréBere
Liebe Gottes zu allen Menschen offenbart.

Der V. deckt mit kriminalistischer Prézision, in sprachlich anspre-
chender Gestalt, mit akribischen Nachweisen eine theologische Kon-
troverse und deren Uberwindung auf, die zeigt, dass S.s Dramatische
Theologie nicht einseitig aus der Rezeption G.s lebt, sondern ihrerseits
genuin theologische Einsichten zur Geltung bringt.

Duisburg-Essen Ralf Miggelbrink

Schelhas, Johannes: Das Zweite Vatikanische Konzil heute. Geschichte — The-
men - Ertrag. — Regensburg: Pustet 2014. 232 S., pb. € 24,95 ISBN: 978-3—
7917-2622-9

Unter den vielen Autoren, die sich aus Anlass des 50-jdhrigen Jubi-

ldums des Zweiten Vatikanischen Konzils zu Wort melden, ist der

Trierer Dogmatiker Johannes Schelhas mit einem besonderen Ansatz

anzuzeigen. Katholisch, 6kumenisch, kirchlich und dogmatisch sind

die Stichworte, die er in der Einfiihrung als Grundlage seiner Uberle-
gungen benennt. Damit wird deutlich, dass er seine Studie weniger als
historischen Riickblick versteht, noch als Auseinandersetzung mit der

Memoria von Beteiligten oder als Textgeschichte, sondern als Exegese

der verabschiedeten Texte in ihrer Gesamtheit und ihrer Wirkungs-

geschichte.

In einem ersten Teil (15-79) widmet sich S. dem Ereignis des Konzils. Er
charakterisiert die beiden Konzilspapste (guter Hirte und kurialer Experte) und
ihre Charismen (pastorale Vision und dogmatisch-theologische Fokussierung)

sowie die Themen des Konzils in den Verlautbarungen von Johannes XXIII
und Paul VI. Nach Basisinformationen tiber Konzilien und den zeitgeschicht-
lichen Ort des Zweiten Vaticanums folgt ein tiberraschender Exkurs zum Anti-
modernisteneid von 1910 und seinen Auswirkungen auf das Konzil im Ver-
standnis von Offenbarung, Geschichte, Tradition und Dogma.

Im zweiten Teil (80-186) analysiert S. zentrale Themen der konziliaren Be-
schliisse. Ein erstes Thema, das Selbstverstindnis des Konzils (80-94), fordert
unter dem Stichwort ,,Geist des Konzils“ ein griindliches Studium der Konzils-
texte und eine Ubereinstimmung zwischen Text und Textinterpretation, wobei
die ,Zeichen der Zeit* wichtige Elemente der Unterscheidung beitragen kin-
nen. Theologische Kernaussagen zur Liturgie (94-103) sieht S. in ihrer Teilhabe
an der Offenbarung der Herrlichkeit Gottes und der christologischen Akzentuie-
rung als ,.Pascha-Mysterium*, Wenn die Kirche iiber sich selbst redet (104-113),
tut sie dies im liturgischen Kontext als schwache und missionarische Kirche.
Die theologische Bestimmung des Bischofs (114-122) liegt fiir S. in der Repré-
sentation Christi durch den Bischof und die Sakramentalitét der Bischofsweihe.
Den Volk Gottes-Gedanken (122—-134) verbindet S. mit den ékumenischen Ak-
zenten des Konzils. Trotz ,Primat der Einheit* besteht S. darauf, dass vor der
vollzogenen Einheit der Kirchen erst die Einigung in den wesentlichen Lehraus-
sagen stehen muss. Einen langen Abschnitt widmet der gebiirtige Magdeburger
dem Atheismus (135-153). S. geht dem diffusen Phdnomen eines Atheismus im
Namen der menschlichen Freiheit und der Befreiung von Religion nach. Neben
der Analyse von GS 19-21 bringt der Autor auch die Textstellen des Konzils zur
Sprache, in denen die Moglichkeit des Heils fiir Atheisten angedeutet wird. Die
nicht christlichen Religionen (153-167) stellen einen neuen Horizont fiir theo-
logisches Denken dar und werden unter christologischer Perspektive und als
Wege der Gottsuche des Menschen iiberhaupt gedeutet. Die ,, Zustimmung zur
Welt* (167-186) beleuchtet S. unter den drei Aspekten von Gesprach und Dia-
log, Autonomie der Wissenschaften und Religionsfreiheit.

Im dritten Teil seiner Ausfiihrungen (188-215) fragt S. nach dem Ertrag des
Konzils nach 50 Jahren. Er fordert eine Kultur und Spiritualitit der gemein-
samen Wahrheitssuche. Das Konzil habe der Kirche einen neuen Habitus verlie-
hen, nédmlich aus der Quelle christlicher Hoffnung und der Anerkennung des
Anderen die Katholizitidt wiederzugewinnen. Die Perspektiven auf die Kirche
sieht er nicht nur im Sinne Johannes XXIIL in der Sicht ,nach innen* und
,nach aufien”, sondern auch ,nach vorn® in einem neuen Schritt in der Oku-
mene und einem entspannten Verhiltnis zwischen Theologie und den Wissen-
schaften. S. beschlieBt seine Uberlegungen mit der Wiederholung seiner These,
dass das Konzil mit seinen pastoralen Formulierungen eine situationsgebun-
dene Auslegung der Heiligen Schrift sei.

S. geht mit seinen Studien zum Zweiten Vaticanum einen beson-
deren Weg. Er stellt das Konzil in einen doppelten Horizont, einerseits
in die theologische Tradition der Vorkonzilszeit, andererseits in seine
Wirkungsgeschichte, v.a. im Magisterium der Pépste. Er interessiert
sich nicht fiir die Textgeschichte; so zitiert er kein einziges Mal die in
den ,Acta Synodalia“ nachzuverfolgenden Diskussionen. Auch die
unterschiedlichen theologischen Positionen der Konzilsvater und
ihrer theologischen Berater, die oft zu Kompromissformeln gefitihrt
haben, nimmt er nicht zur Kenntnis. Seine , kanonische” Auslegung
des Konzils ist textimmanent und im Gesprdch mit ausgewdhlten
Theologen: Ratzinger, von Balthasar, Kasper, Guardini und Przywara
sind seine Gesprichspartner (Schade, dass die Quellenangaben und
weiterfiihrenden Kommentare in den Endnoten am Schluss des Bu-
ches versteckt sind; wann tiberwinden die Verlage endlich ihre Phobie
vor FuBnoten?). So kommt S. bisweilen zu tiberraschenden Perspekti-
ven, etwa in seinem Exkurs zum Antimodernisteneid, der in den
meisten Studien zum Konzil als Hintergrundfolie fiir die Beschliisse
iiberhaupt nicht zur Kenntnis genommen wird. Das zeichnet S. aus:
Er ist ein streitbarer Theologe, der sich vorschnellen Einordnungen
entzieht. Seine Art und Weise der Konzilsinterpretation, ausgehend
vom Endtext das Ganze und die Teile im Fragment zu interpretieren,
regt zum Nachdenken und Weiterforschen an.

Vallendar Joachim Schmiedl

Moraltheologie / Sozialethik

Falcke, Heino: Einmischungen. Aufsétze, Reden und Vortrége aus 40 Jahren, hg.
v. Veronika Albrecht-Birkner / Heinz-Giinther Stobbe. — Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt 2014, 346 S., pb. € 32,00 ISBN: 978-3-374—
037391

Im Jahr 2012 wurde Heino Falcke, als ehem. Propst zu Erfurt gleicher-
mafen prominenter Zeitzeuge und blitzgescheiter Analytiker der Si-
tuation der evangelischen Kirche in der DDR, ehrenhalber an der
Uniy. Siegen zum Dr. phil. promoviert. Initiiert wurde die Ehrenpro-
motion u.a. von den beiden Hg.n des zu besprechenden Bandes, der
evangelischen Theologin Veronika Albrecht-Birkner, Prof.in fiir Kir-
chengeschichte, und dem katholischen Theologen Heinz-Giinther
Stobbe, mittlerweile em. Prof. fiir Systematische Theologie und theo-
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logische Friedensforschung. Das sagt schon einiges {iber diesen Band,
der eine groBartige Zusammenstellung von F.s , Einmischungen® aus
40 Jahren enthalt. Dass diese 40 Jahre die Zeit zwischen 1972 und
2013 umfassen, verrit der Titel nicht — es macht aber gerade das Be-
sondere dieses Buches aus. Zu Beginn sind die Laudationes abge-
druckt, die eine instruktive Einfithrung in F.s Theologieverstindnis
bieten und die Leser/innen befihigen zu verstehen, warum der ,,ge-
sellschafts- und kirchenkritische Theologe* (28) so und nicht anders
fiir seine Anliegen eintrat und eintritt.

Daher sind die Texte — wenige von ihnen diirften einem breiten Publikum
bekannt sein — auch nicht chronologisch, sondern systematisch in fiinf Kap. ge-
gliedert. Den nicht nur im Nachhinein ,,umstrittenen Weg der evangelischen
Kirche in der DDR* (49) zeichnet F. nach als den keineswegs missgliickten Ver-
such des Kirchenbundes, in der ,,autoritdren Oben-Unten-Struktur® (80) in An-
lehnung an Dietrich Bonhoeffer, auf der Basis der ,, Barmer Theologischen Erkla-
rung” der Bekennenden Kirche , Kirche fiir andere” zu sein, eine Zeugnis- und
Dienstgemeinschaft in der atheistischen DDR, ,,nicht neben ihr, nicht gegen sie®.
Mit seiner Rede vom ,,verbesserlichen Sozialismus* stellte F. unweigerlich die
Machtfrage (wie die SED selbst das nannte, wenn sie auch nur die leiseste
Systemkritik witterte), die zu vermeiden geboten war. Verschiérft wurde die Si-
tuation durch das spannungsreiche Verhiltnis von opponierenden Gruppen
und Landeskirchen, die doch im Konflikt mit dem Staat aufeinander angewie-
sen waren. Im zweiten grofien Abschnitt beschreibt F. die Anstrengungen des
1969 unter Festhalten an der ,besonderen Gemeinschaft mit der EKD gegriin-
deten DDR-Kirchenbundes’, , Kirche des Schalom* (141) zu werden. Im Blick
auf den Friedensauftrag war der Bund Evangelischer Kirchen der EKD in der
Bundesrepublik einen groBen Schritt voraus. Jenseits der Heidelberger Thesen
von 1959 wurde in der DDR nicht nur von F., sondern kirchenoffiziell iiber
Sicherheitsverantwortung, Empathie und Vertrauen diskutiert. In dem klaren
Bewusstsein, dass das Abschreckungssystem nicht nur in ein unkalkulierbares
Sicherheitsrisiko fithren wiirde, sondern ,,uns heute friedensunfihig macht und
unser Menschsein und Christsein korrumpiert (153), sprach der Kirchenbund
eine dezidierte ,,Absage an Geist, Logik und Praxis der Abschreckung® aus. 1987
miindete dieser lange Prozess auf der Gérlitzer Bundessynode zundchst in der
Formel ,,Bekennen in der Friedensfrage”®. Daraus ergab sich letztlich auch die
theologische Grundlegung fiir die ,, Okumenische Versammlung der Kirchen in
der DDR fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung*, die — dem
Ruf Gottes zur Umkehr folgend — zur sog. ,Wende* fithrte und auch dariiber
hinaus ihre Wirkungsmacht entfaltete®. Vor diesem Hintergrund schmerzt es
fast, die , Wortmeldungen im politischen Umbruch” (197) nachzulesen, die F.
als ,,Suchbewegung” charakterisiert. Konfrontiert mit den rasanten politischen
Bestrebungen, eine deutsch-deutsche Vereinigung herbeizufiihren, waren viele
Christen in der DDR verunsichert und mussten sich viele unangenehme, auch
ungerechte Fragen gefallen lassen. Sollte der ,verbesserliche Sozialismus*
Wunschdenken gewesen sein, die Kirche und ihre Christen 40 Jahre lang geirrt
haben? In den ,,Elf Sitzen zum Weg unserer Kirche im politischen Umbruch®,
die der Kirchenleitung der Kirchenprovinz Sachsen im Sommer 1990 als Dis-
kussionsgrundlage dienten, heiBt es ausgehend von der VI. These der ,,Barmer
Theologischen Erklarung von 1934, ,dass die Freiheit der Kirche in ihrem Auf-
trag griindet”, nicht aber ,,in den Freiheiten, die ihr Staat und Gesellschaft ein-
rdumen” (212). Was hitte das fiir den zukiinftigen Weg der wieder vereinten
EKD bedeuten kénnen?! Im vierten Abschnitt erinnert F. an die ,,Markierungen
fiir den Weg im vereinten Deutschland” (229). Wieder geht es um Umkehr, dies-
mal um die Umkehr in die Zukunft. Und wieder wird klar, wie aktuell Barmen
und Bonhoeffer sind, z.B. fiir den christologisch fundierten politischen , Verant-
wortungspazifismus* (286), fiir die ,Wertepropagierung® durch die Kirchen.
Und eine weitere wichtige Folgerung F.s: ,,Die Gemeinschaft der plurizentri-
schen Kirche muss konziliar organisiert werden® (295). Zuletzt widmet sich F.
»zwel Vordenkern auf dem Weg der (christlichen) Freiheit* (307), Martin Luther
und Dietrich Bonhoeffer. Bei Luther — wiedergelesen — sind , Personalitit und
Sozialitéit der Freiheit in exemplarischer Weise miteinander verbunden®. Und
Bonhoeffer, so formuliert F. ganz wunderbar, ,hat es ndmlich auch an sich,
dass er nicht hérig, sondern miindig macht“ (323).

Es sind in diesem Band so viele brillante Gedanken F.s nachzule-
sen, so weitsichtige Einschitzungen und kluge Analysen mitzuvoll-
ziehen, dass es schwer fillt, nur wenige zu zitieren und die ,Fin-
mischungen® nur kursorisch zu skizzieren. Immerhin ein besonders
wichtiger Satz, den F. im Jahr 2009 bei der Festveranstaltung zum 9.
November in Erfurt gesprochen hat, soll noch zitiert werden: , Wir
kénnen die Sonnenseite der deutschen Geschichte nicht ohne die
Schattenseite haben® (297).

Berlin Anke Silomon

' Vgl. A. Smomon: Anspruch und Wirklichkeit der ,besonderen Gemein-
schaft”. Der Ost-West-Dialog der deutschen evangelischen Kirchen 1969—
1991, Goéttingen 2006.

? Vgl. A. Siomon: Synode und SED-Staat. Die Synode des Bundes Evangeli-
scher Kirchen in der DDR in Gérlitz vom 18. bis 22, September 1987, Gottin-

~ gen 1997, v.a. 5. 90-100, 112-119, 134144,

? Vgl. K. Kunter: Erfiillte Hoffnungen und zerbrochene Traume. Evangelische
Kirchen in Deutschland im Spannungsfeld von Demokratie und Sozialismus
(1980-1993), Géttingen 2006.

Shaping Public Theology. Selections from the Writings of Max L. Stackhouse,
hg. v. Scott R. Paeth / E. Harold Breitenberg Jr. / Hak Joon Lee. —
Grand Rapids: Eerdmans 2014. (XXXIII) 358 S., pb. $ 40,00 ISBN: 978—0—
8028-6881-7

Der reformierte Sozialethiker Max Lynn Stackhouse (*1935) war einer
der ersten US-amerikanischen Theologen, der die Bezeichnung
~public theology* als Programmbegriff sozialethischer Urteilshildung
aufgriff. Insofern trifft der Titel des jiingst erschienenen Aufsatzbandes
~Shaping Public Theology” sowohl Anliegen als auch Wirkungs-
geschichte seiner Theologie, die weite Teile der inzwischen inter-
national gefiihrten Debatte um eine éffentliche Theologie prigte. Die
Hg. des Bandes sind ausgewiesene Kenner seiner Theologie (Scott R.
Paeth und Hak Joon Lee sind Schiiler von Stackhouse, E. Harold Brei-
tenberg Jr. verfasste seine Diss. iiber dessen theologischen Ansatz) und
so legen sie eine sorgsam ausgewiéhlte und représentative Auswahl
von 23 Aufsidtzen aus mehr als vier Jahrzehnten aus dem (Euvre ihres
Lehrers vor — was angesichts der schieren Menge, inhaltlichen Diver-
sitdt und zeitlichen Erstreckung der Verotfentlichungen von S. eine be-
achtliche Leistung darstellt. Ergiinzt werden die Aufsitze durch eine
instruktive Einfithrung in und Wiirdigung von Leben und Werk S.s,
eine Erwiderung von S. selbst sowie eine ausfiihrliche Bibliographie.

Die Anlage des Bandes bietet einen hilfreichen Einstieg in das breite Werk
S.s, gerade fiir , Erstleser” seiner Theologie. In der Einleitung benennen P. und B.
neben einer kurzen biographischen Einfithrung fiinf Kernthemen von S.s Theo-
logie (Bund, sozialer Pluralismus, 6ffentliche Theologie, Realismus, Globalisie-
rung, XV-XVIII) und weitere Schliisselkomponenten seiner 6ffentlichen Theo-
logie (XIX-XXIV), die geeignete Lesehilfe fiir die kommenden Texte bieten. Die
Aufsatzsammlung selbst ist in vier Teile gegliedert.

Im ersten Teil sind Aufsidtze gesammelt, die den Ort der 6ffentlichen Theo-
logie innerhalb der theologischen Tradition bestimmen. Sie spiegeln v.a. S.s ei-
gene theologische Pragung durch die Theologie des Social Gospels (, Toward a
Theology for the New Social Gospel®; ,Rauschenbusch Today*), Paul Tillichs
(,,What Tillich Meant to Me*), Alasdair MacIntyres (,Alasdair MacIntyre®),
Ernst Troeltschs (,,A Premature Postmodern®) und Jonathan Edwards (,,Edwards
for us") wider. Ergénzt werden diese durch eine Reflexion auf den Tod M. L.
Kings (,,Christianity in New Formation®) und S.s Abgrenzung gegeniiber Stan-
ley Hauerwas (,,Liberalism Dispatched vs, Liberalism Engaged*).

Der zweite Teil umfasst Aufsitze zur Methodologie der éffentlichen Theo-
logie und ist damit m. E. der wichtigste Teil des Bandes. Der vielfach unbekann-
ten Aufgabenbeschreibung der Ethik bei S. als Deontologie, Teleologie und
Ethologie ist erfreulich viel Raum gelassen (,The Task of Christian Ethics®;
»Ethics“). Seine zugrunde liegende Uberzeugung einer impliziten Theologie je-
des Gesellschaftshereichs wird in ausgewihlten Sozialanalysen deutlich (,, The
Religious Basis of Cultural Activity“; , Public Theology and Ethical Judgment®;
. The Fifth Social Gospel and the Global Mission of the Church*; ,Covenantal
Justice in a Global Era“). Vervollstindigt wird dieser Uberblick seiner Methodo-
logie zum einen durch eine Abgrenzung zur politischen Theologie und Zivil-
religion (,,Civil Religion, Political Theology, and Public Theology®) und zum
anderen durch die seine Gesellschafts- und Globalisierungsanalyse prigende
Theorie des ethischen Universalismus (,,Reflections on Moral Absolutes®).

Dem wichtigsten ethischen Anwendungsfeld seiner 6ffentlichen Theologie,
der Analyse und Interpretation der Globalisierung, widmet sich dann auch der
dritte Teil. Nach der Begriindung dieser kosmopolitischen Herausforderung (,,A
Postcommunist Manifesto*) fithren die folgenden Aufsiitze in S.s Interpretation
der Gesellschaftsspharen globaler Gesellschaften ein. Zwei Aufsiitzen zu einem
seiner Kernanliegen, der Wirtschaftsethik (,The Moral Roots of the Corpora-
tion"; ,.Spheres of Management*), folgen Beitriige zur theologischen Aushildung
(,.Globalization, Faith, and Theological Education®; ,, The Pastor as Public Theo-
logian*), der Formulierung moralischer Universalismen in den Menschenrech-
ten (,,A Christian Perspective of Human Rights*) und Familienethik (,Living the
Tensions®).

Der vierte Teil umfasst eine kritische Wiirdigung der Theologie S.s durch H. J.
Lee, die neben den Verdiensten S.s und seinem Beitrag fiir aktuelle Herausforde-
rungen noch einmal seine Konzeption 6ffentlicher Theologie rekapituliert. Es
folgt eine Erwiderung von S. sowie eine fiir die Vertiefung ausnehmend hilfreiche
Bibliographie. Ein ausfiihrlicher Index erméglicht zudem schnelle Orientierung,

Eine Auswahl aus einem derart breiten Werk zu treffen, ist immer
ein riskantes Unterfangen. In weiten Teilen ist den Hg.n zur Lésung
dieser Aufgabe zu gratulieren. Einige Wiinsche bleiben dennoch offen:
So ist m. K. S.s Konzept offentlicher Theologie ohne seine Prigung
durch Abraham Kuyper und Reinhold Niebuhr kaum verstindlich,
auch wenn diese im ersten Teil nicht in den Aufsitzen erwihnt wer-
den. Die Methodologie seiner 6ffentlichen Theologie im zweiten Teil
ist m. E. ebenfalls ohne eine Einfithrung in sein Modell der Gesell-
schaftsanalyse schwer zu erfassen. Angesichts dieser wenigen offenen
Wiinsche dient der Band dem ersten Ziel der Hg., ,.a set of lenses” zur
Einfithrung in S.s Konzept der 6ffentlichen Theologie zu erméglichen
(XXIV), auf auBerordentliche Weise. Kritischer muss das zweite Anlie-
gen, eine Einfithrung in &ffentliche Theologie als solche zu bieten (Xf),
bewertet werden. Angesichts der sehr kontroversen und in den letzten
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Jahren abflauenden Rezeption von S.s sehr pointierter Formulierung
offentlicher Theologie kann dies im Rahmen dieses Bandes mit Si-
cherheit nicht geleistet werden. S.s sehr eigene ethische Methodologie
und die in der Einleitung benannten Kernthemen zeigen deutlich,
dass seine Konzeption nicht pars pro toto fiir andere 6ffentliche Theo-
logien verstanden werden darf. An dieser Stelle scheint auch eine wei-
tere Schwiche des Bandes auf: Die Hg. versdumen es in Einleitung
und Wiirdigung, neben den zu Recht betonten zahlreichen Ver-
diensten S.s, auf die kontroverse Diskussion um seinen Beitrag zur
offentlichen Theologie zu verweisen. Angesichts der in weiten Teilen
der Diskussionen um 6ffentliche Theologien faktisch nicht (mehr)
oder nur kritisch stattfindenden Rezeption von S.s Impulsen, tiber-
rascht dies. Angesichts der vielfach vorgebrachten Gravamina an
seiner optimistischen, entwicklungsorientierten und an den USA
orientierten Theologie (Uberbetonung einer allgemeinmenschlichen
common grace zu Ungunsten der spezifisch christlichen special grace
mit einem daraus folgenden moralischen Universalismus; unkritische
Aufnahme US-amerikanischer liberaler kapitalistischer Wirtschafts-
und Gesellschaftsmodelle, insbes. in Bezug auf die Globalisierung
u.a.) erschwert diese einseitige Darstellung von S.s Wirkungs-
geschichte die Rezeption seiner Impulse in gegenwirtigen Debatten.
Eine starkere Kontextualisierung seiner Aufsitze — zumal sie in einem
Zeitraum von iiber vierzig Jahren entstanden sind — hétte diesem vor-
beugen kénnen. Ahnliches lieBe sich auch tiber die durchaus zu dis-
kutierende Auswahl der Kernthemen in der Einleitung sagen. Da der
Band jedoch weniger eine inhaltliche Auseinandersetzung mit S.s
Theologie bieten als vielmehr durch die Auswahl zentraler Texte ei-
nen Einstieg in seine Theologie ermoglichen will, ist dieser Mangel
nicht schwer zu gewichten.

Der Band bietet durch die sorgfiltige Zusammenstellung der Auf-
siitze eine iiberfillige Erginzung zu den zentralen, aber immer punk-
tuellen, Monographien S.s zum Thema (insbes. ,,Public Theology and
Political Economy* 1987; ,,Globalization and Grace“ 2010). Als in-
struktive, klar gegliederte und mit hilfreichen Lesehinweisen ver-
sehene Einfiihrung in das Denken eines der profiliertesten Vertreter
offentlicher Theologie in den letzten Jahrzehnten, zu Recht ein offent-
licher Theologe ,par excellence® (XII) genannt, sei der Band inter-
essierten Erstlesern ebenso empfohlen wie Kennern der US-ame-
rikanischen public theology.

Hannover Frederike van Oorschot

Witschen, Dieter: Grundmerkmale der Menschenrechte. Kennzeichen — Krite-
rien — Konturen. — Paderborn: Schéningh 2013. 140 S., kt € 19,90 ISBN: 978—
3-506-77867-3

Vielféltig beansprucht und mindestens ebenso vielfdltig bestritten, ge-
héren die ,,Menschenrechte” zum Basisvokabular der Verstindigung
iiber rechtliche und moralische Standards des Zusammenlebens von
Menschen unterschiedlicher sozialer Schichten, Religionen und Kul-
turen auf nationalstaatlicher, internationaler und globaler Ebene. Der
Rekurs auf Menschenrechte markiert Freiheits-, Gleichheits- und po-
litische Partizipationsanspriiche, dient als Malistab der Kritik unter-
driickerischer oder ausbeuterischer Verhiltnisse, wird aber auch
(nicht immer zu Unrecht) verdachtigt, Vehikel zur Durchsetzung von
Dominanz- und Uberlegenheitsanspriichen (,,westlicher Imperialis-
mus“) zu sein. Der Ubiquitdt des menschenrechtlichen Vokabulars
kontrastieren die Vielfalt kontextabhingiger Verstehensweisen und
Berufungsmodi — und damit auch die Schwierigkeit, dem auf der Wie-
ner Weltmenschenrechtskonferenz (1993) klar formulierten Anspruch
der Universalitdt und Unteilbarkeit zu eindeutiger Anerkennung und
Durchsetzung zu verhelfen.

Die schwierige Ausgangslage, der sich jede (wissenschaftliche wie
politische) Befassung mit den Menschenrechten bewusst sein muss,
nimmt Dieter Witschen zum Anlass, in einem kompakten Band
»Grundmerkmale der Menschenrechte® zu erértern. Vom gegenwiérti-
gen Stand der Debatte ausgehend, fragt er nach den normativ-ethisch
wie metaethisch zu bestimmenden Grundmerkmalen jener Normen,
die wir Menschenrechte nennen. Seine Untersuchung zielt also darauf
ab, die Merkmale genau zu identifizieren, welche die Normen vom
Typus Menschenrechte gemeinsam auszeichnen und von anderen
rechtlichen und moralischen Normen unterscheiden, und zu kliren,
.Was unter systematischer, genauer: rechtsethischer Riicksicht mit
dem jeweiligen Merkmal sinnvollerweise bezeichnet wird" (15). Seine
prizise semantische Analyse zielt damit auf eine Ebene, die der Aus-
deutung einzelner menschenrechtlicher Normen systematisch vor-
ausliegt, weil sie die Konstitutionsmerkmale der Verstindigung iiber

Menschenrechte betrifft. Angesichts vielfdltiger Auslegungskonflikte
gilt es, ,,moglichst grofe Klarheit dariiber zu gewinnen, was mit dem
fiir die Gegenwart so zentralen Wort ,Menschenrechte' gemeint ist*
(140).

Diesem Ziel sind drei Kap. mit jeweils mehreren Unterabschnitten gewid-
met. Das erste stellt die ,Berechtigten ins Zentrum der Aufmerksamkeit. Aus-
gehend von dem Grundmerkmal der Universalitit werden fiir das Verstindnis
wichtige Distinktionen eingefiihrt (spezifische Rechte; partikulare Rechte) so-
wie der Anspruch menschenrechtlicher Gleichheit, die individuelle Zurech-
nung (mit der Diskussion um Kollektivrechte) und die Identifizierung spezi-
fischer (nicht: partikularer) Rechte fiir besonders vulnerable Gruppen erortert.
Im zweiten Kap., das die , Verpflichteten® fokussiert, wird grundlegend zwi-
schen juridischen und moralischen Rechten differenziert. Der erste Aspekt
betrifft einerseits die Staaten, andererseits die Staatengemeinschaft mit dem
internationalen Menschenrechtsregime als Adressaten der Rechtsdurchsetzung,
Unter dem Vorzeichen der moralischen Rechte wird einerseits die Rolle nicht-
staatlicher Akteure (z.B. zivilgesellschaftlicher Vereinigungen) im Einsatz fiir
die Durchsetzung von Menschenrechten besprochen, andererseits wird das Ver-
stindnis von ,Menschenpflichten® differenziert (wechselseitige Anerkennung
von Menschenrechtstragern; Einsatz fiir die Achtung der Rechte Anderer; Ver-
antwortung im Umgang mit den eigenen Rechten). Das dritte (und langste) Kap.
spezifiziert die menschenrechtlichen Grundmerkmale in inhaltlicher Hinsicht.
In sieben Abschnitten zu den Merkmalen angeborene / fundamentale / all-
gemeingiiltige / unteilbare / gleichgewichtige / unverduflerliche / unverlierbare
Rechte werden zentrale Implikationen und semantische Unterscheidungen
erarbeitet, woraus sich ein facettenreiches Szenario der aktuellen Grundlagen-
diskussion zu Charakter, Anforderungsprofil und Implikationen der Menschen-
rechte ergibt. Der systematischen Anlage des Bandes entspricht es, dass be-
stimmte Fragen und Begriffe unter verschiedenen Riicksichten und deshalb in
mehreren Kap.n aufgenommen werden: So kommt das Kriterium der Uni-
versalitdt sowohl in Bezug auf die Berechtigten als auch als inhaltliches Merk-
mal zur Sprache. Und die im zweiten Kap. angeschnittene Frage, inwiefern
auch die Berechtigten eine Verpflichtung aus den Menschenrechten trifft, wird
im dritten Kap. unter dem Leitbegriff der UnverduBerlichkeit ausfiihrlich erér-
tert (112-122). An manchen Stellen finden sich entsprechende Querverweise
im Text.

Mit seiner dullerst prazisen semantischen Analyse leistet der Autor
eine Auslegung der zentralen Wiener Grundformel ,,alle Menschen-
rechte sind allgemeingiiltig, unteilbar, bedingen einander und bilden
einen Sinnzusammenhang® (bei W. zitiert, 63) und bettet diese in die
Interpretation weiterer — teils stark, teils kaum diskutierter — Merkmale
ein, die allenfalls implizit in der zitierten Bestimmung enthalten sind.
Unter den einzelnen Leitbegriffen werden Grundlinien der Debatte um
den Charakter der Menschenrechte nachgezeichnet; so z. B. um deren
prapositiven Charakter und die Notwendigkeit bzw. Tragfahigkeit ei-
ner naturrechtlichen Begriindung (62-69), um eine Rangordnung (fun-
damentale vs. nicht fundamentale Menschenrechte, 70-75) bzw. um
die (nach W.s Einschétzung kaum diskutierte und deshalb von ihm
ausfiihrlicher aufgegriffene) Frage der Gleichgewichtigkeit der Men-
schenrechte untereinander (98—112) oder — unter dem Leitbegriff der
Unteilbarkeit — um die Frage, nach welchen MafBstdben tiberhaupt zu
bestimmen ist, welche Rechte als Menschenrechte zu identifizieren
sind (95—98), um nur einige der Diskussionslinien anzudeuten.

Das Bild, das er dabei entstehen lésst, gibt einen sehr guten Ein-
und Uberblick in den normativen Anspruch und die metaethischen
Voraussetzungen der Rede von Menschenrechten, in die evolutive Dy-
namik, mit der neue zivilisatorische und wissenschaftlich-technisch
induzierte Herausforderungen im Menschenrechtssystem aufgenom-
men und begrifflich implementiert werden, sowie in die notwendige
Pluralitdt und Kontextualitdt der kulturellen Aneignung und Imple-
mentierung in konkreten Gemeinwesen. Zugleich fithrt W. die luzide
dargestellte Debatte in einigen Punkten systematisch weiter (wie etwa
zu der Frage nach der Gewichtung der Menschenrechte zueinander).
Ohne Schnorkel und unter Verzicht auf jedes Pathos, das menschen-
rechtlicher Literatur oft eignet, bietet das Buch in knapper Form einen
differenzierten Uberblick tiber Koordinaten der Debatte und zugleich
eine Schule der sprachlichen Exaktheit in der Identifizierung und Dif-
ferenzierung menschenrechtsethischer Probleme und Herausforde-
rungen.

Miinster Marianne Heimbach-Steins

Héhn, Hans-Joachim: Das Leben in Form bringen. Konturen einer neuen Tu-
gendethik. — Freiburg i. Br.: Herder 2014. 230 S., geb. € 19,99 ISBN: 978-3—
451-34035-2

Anleitungen zu mehr Gelassenheit, zu positivem Denken, zum Leben
im Einklang mit dem Universum finden sich meterweise in den Rega-
len der Buchhandlungen. Offensichtlich gibt es ein starkes Bediirfnis,
sein eigenes Leben zu optimieren und sich dafiir Rat von Experten ein-
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zuholen. In vielen dieser Biicher wird bunt zusammengewiirfelt und
leicht verdaulich formuliert, was die Tradition an Lebensweisheit so
aufzubieten hat. Die Zunft der professionellen Lebenskunstphiloso-
phen bedugt die populédre Lebensratgeberliteratur dagegen kritisch,
bedient ihrerseits die Nachfrage und veréffentlicht Titel um Titel.

Mit der Frage, wie das Leben in Form zu bringen sei, befasst sich
nun auch ein 230 Seiten umfassender Band des Sozialethikers Hans-
Joachim Hohn, der systematische Theologie und Religionsphiloso-
phie an der Univ. zu Kéln lehrt. Der Vf. macht gleich auf den ersten
Seiten seines Buches keinen Hehl daraus, dass seine Anleitung zur
Lebenskunst mit Arbeit, d.h. mit Grundlagenreflexionen auf der
Schnittstelle zwischen Ethik und Anthropologie, verbunden ist. Der
Leser, der also schnell nachzukochende Lebensrezepte mit geringem
Schwierigkeitsgrad finden will und — durch den Titel des Buches viel-
leicht angelockt — sich dies von dessen Lektiire verspricht, wird es
nach kurzer Zeit enttduscht zur Seite legen. Denn bis H. zu der Passage
kommt, in der er die , moralische Intelligenz* in explizite Handlungs-
maximen tiberfiihrt, muss sich der Leser durch rund 130 Seiten durch-
arbeiten, in denen ausfiihrliche zeitdiagnostische Beobachtungen in
eine Aufbereitung des Methoden- und Begriffsinstrumentariums einer
philosophischen Existentialpragmatik miinden. H. begriindet sein
Vorgehen gleich zu Beginn: ,,Wer darauf verzichtet, die anthropologi-
schen, rationalitits- und handlungstheoretischen Parameter ethischer
Lebenskénnerschaft zu rekonstruieren und dabei ihre gesellschaftli-
chen Bedingungen in den Blick zu nehmen, wird wenig ausrichten
mit Ratschldgen, wie ein Mensch sich in den Néten des Lebens be-
haupten kann.“ (10)

Das Anliegen, ,,Vernunft und Moral im konkreten Lebensvollzug® (10) zu-
sammenzubringen, erfordert H. zufolge moralische Intelligenz. Diese zu ent-
wickeln, darin sieht der Vf. die Aufgabe einer neu zu formatierenden Tugend-
ethik, deren mogliche Irrwege, aber v.a. auch Potentiale er auf wenigen Seiten
(116-123) in hichst konzentrierter Form aufbereitet und einsichtig macht. Da-
mit trigt der Vf. zu dem seit ca. drei Jahrzehnten unvermindert anhaltenden
Comeback der Tugendethik bei, die in ihrer klassischen Ausprigung davon aus-
geht, dass der Charakter eines Menschen seine Handlungen bestimmt. H. wihlt
als Modus ihrer Neuformatierung die Existentialpragmatik, mit deren Hilfe er
der Gefahr eines anthropologischen Essentialismus entgehen will. Tugenden
zeichneten sich unter diesem Vorzeichen v.a. dadurch aus, dass ,sie sich in
affektiv und kognitiv konfigurierte Haltungen des Menschen ausprigen und sei-
ner Lebensfiihrung tiber léngere Zeit Kontur verleihen® (124). An die Stelle
einer Wesensnatur tritt der Beziehungsaspekt und die Fahigkeit, sich zu unter-
schiedlichen Beziehungen nochmals in ein Verhéltnis zu setzen. Tugenden lo-
ten die Balance aus, verorten sich in der ,rechten Mitte”. Doch eine bipolare
Abgrenzung reicht nicht aus. H. pléddiert dafiir, die aristotelische Mesotes-Lehre
gleich doppelt anzuwenden. Es sei eben nicht immer angeraten, sparsam zu
sein, wenn man Geiz oder Verschwendung entgehen wolle, es kénne auch klug
sein, grofiziigig zu sein. Die Einbeziehung von Komplementirtugenden garan-
tiert Dynamik. In H.s existentialpragmatischem Tugendkonzept antworten Tu-
genden auf die Frage, ,,wie man es fertig bringt, Moralitdt und Rationalitit in
Einklang zu bringen® (131). Die Uberlegungen H.s miinden schlieflich in sehr
konkrete Imperative und der Vf. schlidgt zumindest an dieser Stelle (134—138)
explizit ,.eine Briicke zur Lebenshilfeliteratur® (134).

Im vorletzten Kap. schlieBlich fiihrt die Frage, ob der Vernunft , kontrafakti-
sche Vollziige zumutbar [sind], die sich auf etwas richten, das auBierhalb der von
ihr ermittelten Gelingensbedingungen steht* (159), zum Nachdenken iiber das
Proprium christlicher Ethik. Pointiert fasst H. zusammen, was unter theologi-
schen Ethikern nahezu Konsens ist. Dabei resiimiert er etwa Ludger Honnefel-
ders Thesen zur Verhiltnisbestimmung von Ethik und Theologie, denen zufolge
der Rekurs auf Gott weder im Hinblick auf die Begriindung eines unbedingten
Sollens noch im Hinblick auf die Bestimmung dessen, was das moralisch Gute
ist, vertretbar ist. Die Frage nach dem Proprium christlicher Ethik werde da-
durch nicht hinfillig, erfordere jedoch eine , prazise Ortung® (171) des Gottes-
gedankens, H. schlieBt hier u.a. an Uberlegungen Franz Béckles an, der unter
Bezugnahme auf Thomas die gesetzgeberische Autonomie des Menschen durch
den transzendenten Anspruch gerade nicht aufgehohen sieht, Es werden wei-
tere Aspekte des Versuchs einer Verhiltnisbestimmung von Glauben und Ethik
referiert und alle, die auf wenigen Seiten eine konzise Zusammenfassung zum
Thema ,Ethik im religious turn* lesen wollen, sind hier richtig,

Die Konfrontation mit der Endlichkeit des Menschen, der Widerstreit von
Zeit und Moral, bestimmt die Schlussiiberlegungen H.s. Hier greift er explizit
einen seiner Schwerpunkte, die Zeit-Thematik auf, und bringt eine ganz be-
stimmte Tugend ins Spiel, die der Hoffnung. Die Tugend der Hoffnung und der
sich mit ihr verbindende Transzendenzbezug erméglicht trotz aller Vergeblich-
keit in Anbetracht der befristeten Zeit, auf ,,den guten Ausgang eines Tuns® zu
setzen. Vernunft muss, so H., gerade um threr Moralitit willen sich auf ein ,,Au-
Berhalb* beziehen. ,In der religitsen Sprache steht das Wort ,Gott* fiir jenen
aufierhalb der Vernunft liegenden Grund, der die Hoffnung rechtfertigt, dass
die Vernunft kann, was sie von sich aus soll.* (216)

Wer H.s tugendethisch ausgerichtete, existentialpragmatisch grun-

dierte Uberlegungen zur Lebenskénnerschaft in die Hand nimmt, fin-
det keine Gebrauchsanweisung fiir ein gutes Leben, wie es der Titel

insinuieren kénnte. Das Buch stellt in der Tat Grundlagenreflexionen
bereit, auch wenn es passagenweise dann doch immer mal wieder
zwischen Hardware und Software changiert. Wen das Revival der Tu-
gendethik im Hinblick auf dessen theoretischen Ertrag fiir Fragen der
Lebenskunst interessiert und wer dariiber hinaus in theologischer Per-
spektive weiterdenken michte, ohne sich in Details zu verheddern,
wird in Hohns Buch immer wieder sehr kompakte und héchst anre-
gende Gedanken finden.

Miinster Katharina Klécker

Mit dem Leben am Ende. Stellungnahmen aus der kirchlichen Diskussion in
Europa zur Sterbehilfe, hg. v. Stefanie Schardien. — Géttingen: Edition
Ruprecht 2010. 338 S. (Edition Ethik, 3), geb. € 41,90 ISBN: 978-3-7675—
7123-5

Es gibt sicherlich Phasen, in denen das Thema Sterbehilfe in der ge-
sellschaftlichen Diskussion Hochkonjunktur hat. Unabhéngig davon
ist aber aufgrund des medizintechnischen Fortschritts und der Beto-
nung der individuellen Selbstbestimmung die Frage nach der Gestal-
tung des Sterbens stindig présent. In diesen Diskussionen spielen die
Stellungnahmen der Kirchen eine wichtige, hdufig auch politisch ein-
flussreiche Rolle. Obwohl in Zeiten der Digitalisierung die verschie-
denen Dokumente und Stellungnahmen der verschiedenen Kirchen
grundsitzlich zuginglich sind, ist dieses Feld sehr uniibersichtlich.
Die vorliegende Publikation stellt 21 Texte zusammen, in denen sich
europdische Kirchen zur Frage nach dem Umgang mit der Sterbehilfe
positionieren:

.lura et Bona. Erkldrung der Kongregation fiir die Glaubenslehre zur Eutha-
nasie” (rom.-kath.); ,Das Leben bewahren, Hirtenbrief der nordischen Bischéfe
iiber Pflege in der Endphase des Lebens” (rém.-kath.); ,Die Wiirde des sterben-
den Menschen. Pastoralschreiben der Schweizer Bischéfe zur Frage der Sterbe-
hilfe und der Sterbebegleitung® (rém-kath.); ,Respecter 'homme proche de sa
mort* (rom.-kath.); ,,Care during Suffering and Dying* (rém.-kath.); ,Basic posi-
tions on the ethics of Euthanasia® (griech.-orth.); ,Die Grundlagen der Sozial-
doktrin der Russisch-Orthodoxen Kirchen® (Kap. XII.8) (russ.-orth.); ,,Im Geist
der Liebe mit dem Leben umgehen. Argumentationshilfe fiir aktuelle medizin-
und bioethische Fragen* (Kap. 8.2.) (ev.); ,,Synodalvorlage zum Thema Euthana-
sie und Beschluss® (ev.-luth.); ,Euthanasie et assistance aux mourants: elements
de réflexion” (ev.); ,Das Sterben leben. Entscheidungen am Lebensende aus
evangelischer Sicht” (ev.); ,Medizinische Entscheidungen im Umfeld des Le-
bensendes. Seelsorgliche und moralische Erwégungen. Handreichung fiir die
Seelsorge” (ev.); ,,Stellungnahme der Evangelischen Kirche in Osterreich zum
Thema ,Sterbehilfe” (ev.); ,, Assisted Suicide and Voluntary Euthanasia — A Brie-
fing Paper from the Mission and Public Affairs Council® (angl.); ,,The 1998 Lam-
beth Conference Resolution on Euthanasia“ (Resolutiones 1.14) (angl.); ,Konsens-
erklirung zum Thema Sterbehilfe” (advent.); ,Soziale Grundsétze® (Art 161,
13.14) (ev.-method.); ,,Herr, lehre uns bedenken, dass wir sterben miissen. Zum
Umgang mit Sterben und Tod heute“ (selbststéindig luth.); ,,Eine Erklarung des
Okumenischen Rates der Kirchen in Osterreich zum menschenwiirdigen Ster-
ben® (6kumen.: multilateral); ,,Contribution for the Euthanasia debate in the
Council of Europe” (6kumen.: multilateral); ,, Joint Submission from the Church
of England House of Bishops and the Roman Catholic Bishops’ Conference of
England and Wales” (6kumen.: angl. und rém.-kath.).

Jedem Text werden in tabellarischer Form entscheidende Grunddaten vor-
ausgeschickt (Konfession, Titel, Verfasser, Herausgeber, Veréffentlichungsjahr,
Adressatenraum, Veroffentlichung). Zusitzlich wird er noch durch eine kurze
Einfithrung in inhaltlicher Hinsicht eingeordnet (Anlass, Situationsbezug, Be-
sonderheiten der Argumentation). Die englischsprachigen und franzésischspra-
chigen Texte werden in der Originalsprache abgedruckt. Der Textauswahl lie-
gen drei Kriterien zugrunde: , Die Erkldrungen sollen erstens die konfessionelle
Breite der Kirchen in Europa abbilden, zweitens eine méglichst hohe, offizielle
Geltung innerhalb ihrer Kirchen besitzen und drittens den méglichst aktuellen
Stand der kirchlichen Positionen abbilden.” (15) Als hilfreiche Register sind so-
wobhl ein Bibelstellenregister als auch ein Sachregister beigefiigt.

In den kurzen Einleitungen zu den Stellungnahmen werden Einseitigkeiten
ausdriicklich offengelegt (z.B. wenn spezifisch protestantische Inhalte als all-
gemein christlich ausgegeben werden [126]) oder aber auch Unterschiede in ver-
schiedenen Dokumenten derselben Kirche (z. B. zwischen verschiedenen Doku-
menten der rom.-kath. Kirche [100]). Da der Hauptakzent auf den jeweiligen
ethischen Urteilen und Argumentationen liegt, wurden Anhénge der Texte, die
Gebete oder Liedvorschlége enthalten, nicht abgedruckt (vgl. 172).

In der Einleitung (17-33) werden zunéchst terminologische Fragen (,,Die
Suche nach den richtigen Begriffen”) geklirt. In einigen weiteren Aspekten
(Menschenwiirde/Lebensschutz, Kirche und Gesellschaft, christliche Men-
schenbilder) legt die Einleitung lediglich einen Problemaufriss vor. Bei den ar-
gumentativen Strukturen werden v.a. die Handlung mit Doppelwirkung, das
Prinzip der VerhiltnisméBigkeit und Dammbruchargumente beschrieben. Es
wird kurz auf konfessionelle Differenzen, v.a. aber auf iibergreifende Uberein-
stimmungen hingewiesen. SchlieBlich thematisiert die Einleitung die Relevanz
dkumenischer Stellungnahmen und stellt berechtigte Fragen zur Verbindlich-
keit in den beteiligten Kirchen. Angesichts der Bedeutung des Begriffs Auto-
nomie / Selbstbestimmung in den Dokumenten, aber auch grundsitzlich in der
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Diskussion iiber die Sterbehilfe, fehlt eine angemessene Reflexion auf die ver-
schiedenen Méglichkeiten, Autonomie / Selbstbestimmung zu verstehen., Dem-
gegeniiber ist vermutlich die holzschnittartige Einteilung, wonach die katho-
lische Kirche der Gesellschaft eine Kultur des Todes vorwirft, wiahrend die pro-
testantische Kirche sich auf die gesellschaftlichen Vorstellungen einer Kultur
des Sterbens einlésst, der Kiirze eines solchen einfiihrenden Textes geschuldet.

Aufjeden Fall erfiillt dieser Band die im Vorwort ausdriicklich ge-
nannte Absicht, fiir interessierte Einzelne, fiir Gemeinden und Kir-
chenleitungen und fiir jene, die an der Entwicklung neuer Stellung-
nahmen arbeiten bzw. in tkumenischen Dialogen iiber ethische Fra-
gen involviert sind, hilfreich zu sein. Bei einer evtl. Neuauflage sollten
allerdings die orthographischen Méngel (43 und von da an in der
Kopfzeile: Bischofkonferenz, 121: weilit) und die grammatikalischen
UnregelmiBigkeiten (29, 121) korrigiert werden.

Vechta Elmar Kos

Okumene /Interreligiéser Dialog

Globalisierung der Kirchen. Der Okumenische Rat der Kirchen und die Ent-
deckung der Dritten Welt in den 1960er und 1970er Jahren, hg. v. Katharina
Kunter / Annegreth Schilling. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2014. 379 S. (Arbeiten zur Kirchlichen Zeitgeschichte, 58), geb. € 64,99
ISBN: 978-3-525-55773-0

The book opens with an Introduction and it is then divided into three

sections, presenting a total of seventeen articles written in German

and English. The first section is titled as “Von der Nachkriegsokumene
zur Weltgemeinschaft”. All the articles in this section delve behind
the mythos and the story that is usually told about the time period
ranging from 1948 to 1968. The attempt is well executed. The articles
definitely have historical meaning, although not all of them are histo-
rical. The strength of this first section is that it takes seriously the dif-
ferent sides of reality that existed then; it addresses theological work,
historical context, the meaning of media and even one person still
forming a wholeness of inner logic. The section also makes clear
that even though some events, like the World Council of Churches

Assembly in Uppsala in 1968, have been seen as an event that makes

the tendencies of the time visible, it is also “only” a part of history

repeating, thereby making visible the trends that already exist.

The second section, “Menschenrechte, Sozialismus und Befrei-
ung. Das Ringen um Einheit zwischen Ost und West, Nord und Siid”,
deals with the relationship between political context and the theologi-
cal idea of unity. The articles in this section add credibility to the visi-
ble links that exist between the theological work and the historical
context. On the one hand, the theology of communion and the ecume-
nical vision of the “responsible society” are analysed, demonstrating
how some theological terms have not been and are not without con-
textual background, although that is usually not made visible. On the
other hand, theological interpretations of the church in the ecumeni-
cal discussions emphasized the doctrinally-oriented idea of the
church, having very little to do with the historical reality in which
churches lived. According to the articles, one could even claim that
doctrinal idealism received more approval in the ecclesiastical East-
West relations than in the South-North relations. While political bor-
ders limited the churches’ societal activities in the East-West relations,
the South-North relations were marked by a Southern challenge to the
North to take the political circumstances seriously.

The third section, “Die Entwicklung eines globalen Bewusstseins.
Transnationale kirchliche Wechselwirkungen”, deals with questions
of how individual churches acted in the changing world. The focus
of this section is less doctrinal than the previous sections. This section
demonstrates how the relationship between churches and the World
Gouncil of Churches is complex and becomes visible in the concrete
issues that must be dealt with. In the end, the question is about the
reception of the socio-ethical dimension of the World Council of the
Churches’ ecumenical work. The articles show that when the target of
the ecumenical program is too vague the church members in the local
churches cannot focus on the issue, whereas very specific issues easily
include heavy political baggage, which requires the churches to find a
balance between political and theological pressure.

The book is a good collection of articles that seriously address the
many and varied political and theological sides that existed from 1948
to 1968. The book sheds light on the many issues that everyone who is
researching ecumenical work from that time period needs to become
familiar with in order to avoid one-sided interpretations,

Joensuu Heta Hurskainen

Im Angesicht der Anderen. Gespriache zwischen christlicher Theologie und jii-
dischem Denken, hg. v. Florian Bruckmann / René Dausner. — Pader-
born: Schiningh 2013. 875 S. (Studien zu Judentum und Christentum, 25),
geb. € 99,00 ISBN: 978-3-506—-77662—4

Der Sammelband ist eine Festschrift zum 75. Geburtstag des Bonner
Dogmatikers und Wegbereiters des jiidisch-christlichen Dialogs Josef
Wohlmuth. Zu Wort kommen fast alle seine ehemaligen Bonner Kolle-
gen, eine Reihe seiner Schiilerinnen und Schiiler sowie ausgewihlte
prominente Kollegen und Protagonisten des jiidisch-christlichen Dia-
logs. Thematisch steht das jiidisch-christliche Gesprach im Fokus der
Mehrheit der Beitridge. Es werden aber auch eine Reihe von anderen
Themen behandelt, die in der einen oder anderen Weise etwas mit
dem Werk des Jubilars zu tun haben. Auf diese Weise entsteht eine
recht bunte Mischung von Beitrdgen, die verschiedene Themen der
katholischen Dogmatik der Gegenwart ebenso beleuchten wie zentrale
Herausforderungen christlich-jiidischen Denkens. Immer wieder wer-
den in den Beitridgen Beziige zum Denken des Jubilars hergestellt,
ohne dass dies als Leitmotiv der Beitrdge angesehen werden konnte.
Denn immer wieder kommen Beitrdge auch ganz ohne expliziten Be-
zug auf W. aus. Uberhaupt ist es etwas schwer, einen roten Faden in
dem Buch zu finden. Immerhin kann man aber durchgehend inhalt-
liche Beziige zum Werk W.s herstellen. Zudem ist eine grobe inhalt-
liche Gliederung in insgesamt acht Themenbereiche durch die Hg.
vorgenommen worden.

Nach einigen poetischen Texten von Elazar Benyoétz folgt ein erster Block
heterogener Texte unter der kryptischen Uberschrift ,Historische und phéano-
menologische Zugénge®, in dem sich von einem jiidischen Rechtsgutachten
iiber eine Theologie der Synode bis zu Ausfithrungen zum Offenbarungsbegriff
in der jiidischen Tradition ein erster bunter BlumenstrauB unterschiedlicher
Zuginge zu den Themen von W.s Werk findet (27-122). Danach folgen all-
gemein-hermeneutische (125-202) und biblische Grundlagen zum jiidisch-
christlichen Dialog (205-308). Der vierte Teil versammelt einige systematische
Beitréige, in denen W.s Lektiire von Levinas und Agamben aufgenommen und
kritisch verarbeitet wird (311-460). In diesem Rahmen finden sich Ausein-
andersetzungen mit seiner Trinitdtstheologie und Pauluslektiire.

Nach diesen stark philosophisch und phénomenologisch orientierten Kap.n
geht die zweite Hilfte des Sammelbandes auf klassisch dogmatische Themen
ein. Im fiinften Teil geht es um die Theologie der Eucharistie, im sechsten um
die Christologie, im siebten um die Gnadenlehre und im abschliefenden Teil
um die Eschatologie. Alle Teile sind dabei interdisziplindr besetzt, sodass Pro-
tagonisten aus nahezu allen Teilen der Theologie zu Wort kommen. Im Teil zur
»Eucharistie als gefeierter Glaube* (463-591) reicht das Spektrum von exegeti-
schen und dogmatischen iiber fundamentaltheologische bis zu religionspéddago-
gischen Beitrdgen. Der Teil zu Jesus Christus (595-701) und der zum Thema
.,Gnade und Heilige Geisteskraft (705-795) bringt neben den bisher genannten
Perspektiven noch judaistische, ethische und liturgiewissenschaftliche Per-
spektiven ein. Abgeschlossen wird der Sammelband von drei Beitrédgen zu ,,Per-
spektiven der Hoffnung* (799-875).

Die Beitréige sind sinnvoll gegliedert und haben teilweise ein sehr
hohes Niveau, sodass die Lektiire des Buches immer wieder heraus-
fordernd und spannend ist. Leider sind das Niveau und das Maf} an
Originalitit der Beitrdge aber sehr unterschiedlich, sodass eine zusam-
menhéngende Lektiire des Buches auch einige Enttduschungen mit
sich bringt. Da die Beitrdge nicht untereinander vernetzt sind, gelingt
es kaum, sie sinnvoll miteinander zu verketten.

Das Hauptmanko des Buches besteht darin, dass man mit den he-
terogenen Beitragen von Hg.seite vollig allein gelassen wird. Weder
erfolgt eine ausfithrliche Einleitung oder Zusammenfassung noch fin-
det sich ein Personenregister und Autorenverzeichnis. Derartige Hilfe-
stellungen hiitten die schnelle Orientierung im Buch und die Auswahl
der zu lesenden Artikel erleichtert. Stattdessen besteht das Buch ein-
fach nur aus den gesammelten Aufsitzen. Da hierunter aber geniigend
hochkarétige Beitrdge aus sehr unterschiedlichen Blickwinkeln ent-
halten sind, lohnt es sich in jedem Fall in dem Buch zu lesen. Zudem
kann es durch seine Fiille an Beitridgen zum jidisch-christlichen Ge-
sprich als wertvolles Nachschlagewerk zum status quaestionis in die-
sem Bereich dienen. Und schlieBilich zeigt es in eindrucksvoller Wei-
se, wie vielfiltig Josef Wohlmuth mit seinen unterschiedlichen For-
schungsanliegen in der Theologie der Gegenwart wahrgenommen
wird.

Paderborn Klaus von Stosch

Umstrittene Okumene. Katholizismus und Protestantismus 50 Jahre nach dem
Vatikanum II, hg. v. Fulvio Ferrario, unter Mitarbeit v. Michael Jonas. —
Tiibingen: Mohr Siebeck 2013. 142 S. (Rom und Protestantismus — Schriften
des Melanchthon-Zentrums in Rom, 2), kt € 29,00 ISBN: 978—3—-16-152263-5

Dieses Buch ist aus einer protestantischen Perspektive konzipiert. Im
Vordergrund steht die Frage, ob das Leitmodell von Okumene, wel-
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ches das Zweite Vatikanische Konzil entworfen hat, iiberhaupt noch
eine Zukunft hat. Die derzeitigen Debatten iiber die Zukunft der Oku-
mene lassen protestantische Theologen allméhlich erahnen, dass die
von der romisch-katholischen Kirche festgehaltene Idee von der Ein-
heit der Kirche mit einem bestimmten protestantischen Modell von
der Einheit in Verschiedenheit unvereinbar sein kénnte. Damit geht
zugleich ein Streit tiber die Interpretation des Zweiten Vaticanums
einher, schliefilich ein Streit iiber die kiinftige 6kumenische Ausrich-
tung, ja den gesamten Kurs der katholischen Kirche in der Moderne.
Welche Antworten findet der moderne Protestantismus auf diese
Herausforderungen?

Der erste Beitrag dieses schmalen Sammelbandes beginnt mit dem Thema,
wie das Zweite Vaticanum tiberhaupt richtig zu interpretieren sei. Der katho-
lische Autor Maurilio Guasco geht der Frage nach, ob das Zweite Vaticanum
ein Bruch in der Geschichte der katholischen Kirche darstelle oder nicht eher
die Kontinuitét der Tradition erweise. Wird das Konzil als Teil einer gréBeren
Geschichte gelesen, dann zeigt es sich als Ort eines die Geschichte verdndern-
den Ereignisses. Vor diesem Hintergrund erweisen sich die gegenwirtigen De-
batten tiber die Hermeneutik des Konzils als Streit um die Gesamtausrichtung
der katholischen Kirche nach dem Konzil. In dhnlicher Weise deutet der franzo-
sische lutherische Theologe und Okumeniker André Birmelé die Nach-
geschichte des Zweiten Vaticanums. Sowohl die Erklarung der Glaubenskongre-
gation , Dominus lesus” von 2000 als auch die von Joseph Ratzinger vertretene
Konzilshermeneutik lassen nur eine restriktive Auslegung der Konzilstexte zu.
Das zeige sich vornehmlich an der Deutung des ,,subsistit” in der Kirchenkons-
titution Lumen Gentium 8. Weil die Kirche Jesu Christi voll nur in der romi-
schen Kirche subsistiere, ist kein Platz fiir andere, nicht katholische Kirchen
und Gemeinschaften in dieser katholischen Konzeption von Ekklesiologie. Of-
fenbar zeige sich in dieser Debatte um die Auslegung des Konzils ein tiefer in-
nerkatholischer Streit zwischen den héchsten rémischen Amtstrigern. Weil
sich die konservative Linie unter Benedikt XVI. durchgesetzt habe, sei auch
eine durch die ,,Gemeinsame Erklarung zur Rechtfertigungslehre” prononcierte
skumenische Offnung der katholischen Kirche in Gefahr. Der in Brescia und
Mailand lehrende katholische Theologe Angelo Maffeis versucht deshalb, die
Wogen dieses Streits iiber Differenz- oder Konsens-Okumene zu glétten und pli-
diert fiir das sich aus der Gemeinsamen Erkldrung herleitende Modell des diffe-
renzierten Konsenses. Ob die Differenz-Okumene allerdings wirklich ein plau-
sibles Modell der Okumene sein kénne, bleibt fiir den fritheren Mitarbeiter des
Konfessionskundlichen Instituts in Bensheim, Walter Schépsdau, fraglich. Er
spricht sich deshalb fiir ein Modell des referentiellen Konsenses aus, in dem
nicht um einen propositionalen Konsens gerungen werde, sondern um die Uber-
einstimmung von Sinn und Gegenstandsbezug von Aussagen. In der Sicht der
protestantischen Theologie zeige sich in der gegenwiirtigen Tendenz der romi-
schen Okumenepolitik deutlich der Aufbau einer katholisch-orthadoxen Achse
auf Kosten einer Isolierung des Protestantismus. Uberhaupt herrsche in Rom der
Eindruck vor, als erweise sich der Protestantismus als Randerscheinung und
Sonderweg innerhalb der Christentumsgeschichte. Freilich komme die moder-
nitétsfihige katholische Theologie um Thomas Prépper und seine Schule zu ei-
nem ganz anderen Ergebnis, stellt der Augsburger evangelische Systematiker
Bernd Oberdorfer fest. Einer analytisch vorgehenden protestantischen Theo-
logie gelingt es schlieflich, den Kernort dieser innerkatholischen Verfestigung
auszumachen, die 6kumenische Theologie Joseph Ratzingers. Seine Hermeneu-
tik der Einheit, die dem Ziel dient, Grenzen zu iiberwinden, Vertrauen auf-
zubauen und Menschen in der Einheit zusammenzufiihren, unterscheide sich
zwar von einer integralistischen Position, aber Ratzingers Kirchenverstandnis
verbleibe im Bann des rémischen Selbstverstindnisses. Dessen wahre Intention
komme schlieBlich, so der friihere Marburger Theologe Hans-Martin Barth, in
Abgrenzungen gegeniiber Fehlentwicklungen zur Geltung. Insgesamt ist die
nach dem Zweiten Vaticanum erneut revidierte Gestalt des Katholizismus im
Urteil evangelischer Autoren durch eine ,affirmative Orthodoxie” gepragt, die
sich in einer ekklesiozentrischen Zielfithrung &duBert.

Die Analyse der gegenwirtigen kumenischen Problemlage erfolgt
in diesem Buch aus betont protestantischer Sicht. Die Ergebnisse der
hier vorgelegten Essays, die aus einer Tagung am Melanchthon-Zen-
trum in Rom hervorgegangen sind, lassen deutlich hervortreten — was
nicht tiberraschend erscheint —, dass Protestantismus und Katholizis-
mus nicht kompatibel seien. Das sei in erster Linie der romischen Kir-
che anzulasten, so das einhellige Fazit: Deren Exponent, Papst em. Be-
nedikt XVI, hat sich in den Augen modernititszugewandter Pro-
testanten schon als Préfekt der Glaubenskongregation einer einseiti-
gen Interpretation des Zweiten Vaticanums schuldig gemacht, um
damit die dogmatische Verfassung der katholischen Kirche ein fiir
alle Mal festzuschreiben. Die rémische Kirche weise damit ein pro-
testantisches Paradigma der Okumene als Widerspruch zum eigenen
Selbstverstdndnis konsequent ab. Der Protestantismus kénne sich von
daher nur noch als ein Selbstmissverstindnis erweisen und brauche
aus katholischer Sicht gar nicht mehr beriicksichtigt zu werden, so be-
klagt es der Hg. Fulvio Ferrario. Der Protestantismus miisse sich dem-
gegentiber als Alternative darbieten, ndmlich als Angebot fiir Men-
schen, die allen Religionen gegeniiber skeptisch sind. Wenn schlieB-
lich als Fazit der Lektiire herauskommt, dass es fiir einen modernen

Protestanten nur darauf ankommt, die modernititsfeindliche Konzep-
tion der Theologie Joseph Ratzingers aufzudecken und abzuweisen,
diirfte sich eine weiterfithrende Erorterung eriibrigen. Der Hg. scheint
selbst zu ahnen, wie er auf der letzten Seite seines Buches freimiitig
zugibt, dass sich mit einem solchen Beitrag keine Losung der 6kume-
nischen Problematik erzielen ldsst. Der Rez. méchte an dieser Stelle
allen evangelischen Theologen zurufen, auf solche unfruchtbaren
Auseinandersetzungen in Zukunft zu verzichten, um sich stattdessen
der gemeinsamen dkumenischen Aufgabe zu widmen, wie Christen in
einer zunehmend religiés unwirtlicher und unmusikalischer werden-
den Gesellschaft im Angesicht wachsender fundamentalistischer Ten-
denzen mehr an Einheit bezeugen kénnen, um so dem christlichen
Zeugnis in dieser Welt mehr Gewicht zu verleihen. Die alte dkume-
nische Einsicht zieht noch immer: Mehr Gemeinsamkeit fiihrt auch
zu groferer Glaubwiirdigkeit.

Paderborn Wolfgang Thonissen

Willis, Nigel Paul: The Pentecostal Movement, its Challenges and Potential. —
Frankfurt: Peter Lang 2013. 202 S. (Internationale Theologie, 17), geb.
€ 45,95 ISBN: 978-3-631-64140-8

Die im Peter Lang-Verlag erschienene englischsprachige Studie des
siidafrikanischen anglikanischen Theologen Nigel Paul Willis zur
Pfingstbewegung wurde 2012 als Diss. in systematischer Theologie
an der Univ. Heidelberg angenommen; begleitet wurde sie von dem
Systematiker Michael Welker, Direktor des Forschungszentrums Inter-
nationale und Interdisziplindre Theologie, und Detlef Junker, Griin-
dungsdirektor des Heidelberg Center for American Studies (HCA).
Die Univ. Heidelberg ist eines der wenigen Zentren, in denen das ra-
sante Wachstum der Pfingstbewegung weltweit wissenschaftlich be-
gleitet wird. Unter Leitung von Jérg Haustein und Giovanni Maltese
entstand hier das ,Handbuch pfingstliche und charismatische Theo-
logie® (Gottingen 2014).

Weltweit zdhlten, so W. in seiner Einfiihrung, im Jahr 2000 8,65 %
der Weltbevolkerung zu pfingstlichen Gemeinden, davon 76 % in den
Landern Lateinamerikas, Afrikas und Asiens (15). Im deutschen
Sprachraum zahlt die Promotionsschrift des in Kapstadt geborenen
und als Richter am Supreme Court of Appeal titigen Siidafrikaners
W. zu den Pionierarbeiten, die einen systematisch-theologischen Zu-
gang zur Pfingstbewegung er6ffnen. Religionswissenschaften und Re-
ligionssoziologie setzen sich — auch in interdisziplindren und inter-
national ausgerichteten Projekten — mit dem Pentekostalismus ausein-
ander, fundierte theologische Studien sind jedoch noch nicht vor-
gelegt worden. Anliegen W.' ist es, Griinde fiir dieses weltweite
Wachsen aus einer theologischen Perspektive und Herausforderungen
fiir die Zukunft zu benennen: ,[...] does the Pentecostal movement
possess the potential to contribute fruitfully to academic and theologi-
cal conversations about faith in a rapidly globalizing world?* (15). Da-
bei soll es v.a. darum gehen, ,to uncover academic and theological
trends and tendencies within the movement. In the process, the likely
challenges which the movement faces in the coming decades become
apparent.” (17)

Die sehr klar aufgebaute und stringent durchgefiihrte Studie ist in sieben
Kap. gegliedert, sie hat 171 Textseiten mit einer sich anschlieBenden ausfiihr-
lichen Bibliographie. Sie stellt eine theologische Auseinandersetzung mit der
Pfingstbewegung und, so W, eine ,multidisziplindre und transdisziplinire
Anniherung” an diese dar. Vier verschiedene wissenschaftliche Zuginge aus
dem US-amerikanischen Kontext — aus geschichtswissenschaftlicher (Grant
Wacker), soziologischer (Margaret Poloma) und theologischer Perspektive
(Frank Macchia und Amos Yong) — werden nach einer Einfiihrung in Methodik
und Anliegen der Arbeit in vier Kap.n vorgestellt, Es folgt ein Vergleich der An-
sdtze und die Erarbeitung von theologischen Leitlinien — zur Geisterfahrung,
Gotteslehre, dem Kirchenverstdndnis und zur Okumene —, auf deren Hinter-
grund in einem abschlieBenden Kap. Wege fiir eine Pentecostal Theology erar-
beitet werden, die, so die in der Einfithrung in Kap. 1 (13-26) bereits genannte
These, zu einer ,integration of religion with other fields of human endeavor,
most notably science” (25) strebe und von einer ,,pneumatologischen Eschato-
logie" her — im Ausgang vom Wirken des Geistes in der Welt (25) — gepriigt ist.
Gerade die Plingstbewegung, so W., kénne zur Integration in der Welt beitragen:
~Among the conclusions are that the Pentecostal experience of the Spirit, which
is s0 often transformative of people’s lives for the better, is one from which those
having different religious convictions may learn.” (25)

Die vier Kap., in denen W. unterschiedliche disziplindre Zugénge zur
Pfingstbewegung vorstellt, sind jeweils dhnlich gegliedert; in aller Kiirze wer-
den nach einer Vorstellung von Autor und Werk zentrale Thesen des Gesamt-
werkes benannt, wobei sich diese Vorstellung jeweils am Erfahrungsbegriff, der
Gottes- und Trinitéitstheologie, der Ekklesiologie und Okumene orientiert. Kap,
2 ,Rising to the Challenges of the Times: Grant Wacker’s historical Perspectives
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on certain Defining Characteristics of the Pentecostal Movement (27—47) stellt
die Beurteilung der Pfingstbewegung durch den Historiker Wacker vor, der als
Prof. fiir Kirchengeschichte und Director of Graduate Studies in Religion an der
Duke Univ. in Durham, North Carolina, titig ist. Kap. 3 ,,A Highway over the
Crossroads: Margaret Poloma's Perspectives as a Sociologist Concerning the
Pentecostal Movement* (49-68) arbeitet Grundlinien der Pfingstbewegung an-
hand des Werks der selbst einer Pfingstgemeinde angehdrenden, an der Univ.
Akron tétigen em. Religionssoziologin Margaret Poloma heraus.

Die néchsten beiden Kap. gehen von zwei theologischen Entwiirfen aus; zu-
niichst wird in Kap. 4 ,, The Metaphor of Spirit Baptism: The Theology of Frank
Macchia® (69-93) das Werk von Frank Macchia vorgestellt, welcher Amtstrager
in der Assemblies of God Church gewesen ist, an der Vanguard Univ. in Costa
Mesa in Kalifornien lehrt und Senior Hg. der Zeitschrift ,,Pneuma. The Journal
for Pentecostal Studies* ist. Macchia gehért zu den ersten der Pfingstbewegung
selbst zugehorlgen Theologen und war einer der Initiatoren der Konferenz der
Pfingstbewegung in Costa Rica im Jahr 1997, Uber einen Forschungsaufenthalt
in der Schweiz ist er auch mit européischen Theologen vernetzt, mit Walter
Hollenweger, Clark Pinnock, Miroslav Volf und Michael Welker. In Kap. 5
,Rising to the Challenges of the Times: The Theology of Amos Yong“ (95-118)
néhert sich W, einem in den USA aktuell fiithrenden Theologen der Pfingsthewe-
gung an: Amos Yong, ein US-Amerikaner chinesischen Ursprungs, tétig an der
Regent Univ. in Virginia Beach, Virginia. Mit Maccia und Yong analysiert W.
zwei sich aufeinander beziehende, aber doch — gerade im Herzen der theologi-
schen ErschlieBung der Gotteslehre (Yong kritisiert die ,,Oneness-Pentecostals”
und legt eine weiter entwickelte Trinitatstheologie vor) — differierende pfingst-
lerische theologische Ansétze.

Kap. 6 ,, Astounding Resonance Amidst Four Perspectives Pentecostal Theo-
logical Trajectories” (119—144) fasst die multidisziplindre Analyse zusammen,
geht auf das Verhéltnis des Pentekostalismus zur Moderne ein, zu Fragen der
Okumene und interreligiosen Gespréchen, fasst das Kap. zentrale ekklesiologi-
sche und theologische Thesen zusammen. W. kommt auf dem Hintergrund die-
ser Analysen zum Schluss, dass fiir das Wachsen der Pfingstbewegung nicht so-
ziologische oder sozio-okonomische Griinde entscheidend sind, sondern die
Geisttaufe, und damit die in den Pfingstkirchen erméglichte spirituelle Erfah-
rung (119). Er macht aber auch deutlich, dass die Pfingstbewegung an ,cross-
roads” stehe (120): ,,the key question is how Pentecostalism will respond to the
challenges to enter into a worldwide theological discourse with others, across a
spectrum of different religious convictions®. Von entscheidender Bedeutung
werde der 6kumenische Dialog unter den Christen wie auch ,conversations
with science in which science and religion need not be understood as intellec-
tually incompatible disciplines® (127). Er macht hier auch auf zunehmende
theologische Diskussionen in der Pfingstbewegung selbst aufmerksam, v.a. ein
Streiten im Blick auf die Gotteslehre und die Bedeutung des Geistes Gottes als
gottliche Person. Hier stehen sich die ,,Oneness-Pentecostals”, die die Einzigkeit
Gottes betonen und eher eine gottliche Kraft als Person sehen, den , Trinita-
riern” gegeniiber (z.B. 134ff).

Das abschlieBende Kap. 7 ,,The Poring out of the Spirit* (145-169) zieht
Schlussfolgerungen fiir die zukiinftige Erarbeitung einer pfingstkirchlichen
Theologie. W. arbeitet die Bedeutung der Geisttaufe als verbindendes Element
fiir die Pfingstbewegung heraus und unterstreicht die 6kumenische Bedeutung
des Pentekostalismus. Pfingstler wurden als die ,,separated brothers and sisters*
gesehen, aber sie kénnen in einer von verschiedensten Konflikten bedrohten
Weltgesellschaft fiir die anstehenden Dialoge — 6kumenisch und interreligits —
ihren Schatz der geistlichen Erfahrungen einbringen: , For others to learn from
the Pentecostal spiritual experience, dialogue across religious boundaries will
be necessary* (148). W. macht deutlich, dass in der Pfingstbewegung noch kein
entwickeltes ekklesiologisches Konzept vorgelegt worden ist (150); das solle
kein Hindernis fiir die Dialoge sein, soll es doch in den Herausforderungen der
Okumene nicht um kirchenstrukturelle Fragen gehen, sondern v.a, um die Ein-
sicht in die ,,shared humanity® (154), um den Weltfrieden, um Uberwindungen
von Ungerechtigkeiten aufgrund von ethnischer Zugeharigkeit, von Klasse und
Geschlecht (157). Wichtig wird es sein, so W., neue Perspektiven in der Theo-
logie zu entwickeln, die von einem pneumatologischen Fokus ausgehen: ,,Par
excellence, the Pentecostal experience of the Spirit has this pneumatological
focus. Therein may lie the potential of the Pentecostal movement to participate
in the emerging processes of theology around the world.” (167)

Die Studie des anglikanischen Theologen und Juristen W. zeichnet
sich durch eine prizise Vorstellung und beeindruckende synthetisie-
rende Kraft aus; fiir den deutschsprachigen Raum werden vier zen-
trale US-amerikanische Zuginge zur Pfingstbewegung erschlossen
und auf ihrem Hintergrund theologische Entwicklungslinien des Pen-
tekostalismus erarbeitet. Die These im Blick auf das Wachsen der
Pfingstbewegung — der Vorbehalt soziologischen und sozio-tkono-
mischen Argumentationen gegentiber —ist jedoch an manchen Stellen
recht plakativ. Soziologie und Theologie scheinen hier — kontrar zu
einem, wie der Autor es mit der Studie vorlegen méchte, ;multidis-
ziplindren® Zugang — gegeneinander ausgespielt zu werden; der Ver-
weis auf die in den Pfingstkirchen erméglichte ,geistliche Erfahrung*
und die Geisttaufe als die Triebfedern fiir das Wachsen der Bewegung
sind dabei nur schwach entfaltet und bleiben in vielem farblos. An
vielen Stellen verhindert die — vielleicht auch der juristischen Schu-
lung entsprungene — synthetisierende Kraft des Autors eher ver-
tiefende theologische Analysen. Spannend wire es sicherlich, die

trinitdtstheologischen Optionen unterschiedlicher pfingstlicher
theologischer Ansitze auf ihre ekklesiologischen und 6kumenischen
Konsequenzen hin zu untersuchen. Die Ekklesiologie bleibt unterbe-
lichtet; hier liegt sicher ein von W. nicht genannter Streitpunkt, weil
genau das Kirchenverstindnis vieler Pfingstgemeinden — der Geist-
orientierung zum Trotz — ein Hindernis fiir die Okumene ist. Gut hitte
der Arbeit mehr Selbstkritik getan, das Missionskonzept wird nicht
untersucht und scharfe Abgrenzungen zum Protestantismus und Ka-
tholizismus, wie sie in manchen pfingstlichen Gemeinden auch prak-
tiziert werden, werden nicht benannt.

Die der Arbeit zugrundeliegende These, dass Geisterfahrung und
Geisttaufe der Dynamik des Wachsens der Pfingstbewegung weltweit
zugrundeliegen, ist von W. anhand von vier US-amerikanischen wis-
senschaftlichen Ansétzen vorgelegt worden. Als Stidafrikaner miisste
W. wissen, dass die Dynamik der Pfingstbewegung in den Landern des
Siidens, in afrikanischen, asiatischen und lateinamerikanischen Lén-
dern, auch kulturellen, sozialen und ékonomischen Faktoren zu ver-
danken ist; religionssoziologische Analysen diirfen auch bei einer
theologischen Bewertung nicht ausgeklammert werden. Die Bedeu-
tung, die Heilung und Heilungsgottesdiensten zukommt, die Verbin-
dung von Spiritualitat mit therapeutischen Praktiken in einigen der
neopentekostalen Gemeinschaften und vieles mehr wird ausgeblen-
det. W. miisste sein Verstdndnis von Theologie gerade angesichts der
Herausforderung der Pfingstkirchen in einer praktisch-theologischen
Dimension erweitern; das immense Wachsen der Pfingstbewegung ist
— gerade in den Kirchen des Siidens — nicht aus rein , doktrindrer
Perspektive zu beantworten.

Es ist zu wiinschen, dass der wichtige Faden eines theologischen
Zugangs zum Phdnomen des weltweiten wachsenden Pentekostalis-
mus auch in weiteren Studien aufgegriffen wird, und dass auch die
etablierten Kirchen — lutherische und katholische — weitere Verant-
waortung, so auch eine These von W. (150), fiir den theologischen Dia-
log mit der Pfingstbewegung tibernehmen. V. a. ist zu wiinschen, dass
theologische Studien zur Pfingstbewegung gerade in den Lédndern des
Stidens wachsen, aus und im Gesprich mit religionssoziologischen
Analysen. Mit dem in Heidelberg erworbenen ,,Riistzeug” wird es W.
sicher moglich sein, fundierte Studien im eigenen Land anzustoBen.
Solche empirisch-angelegten Studien werden die These der vorliegen-
den Arbeit dann belegen konnen, ob auch in weltweiter Perspektive
der US-amerikanische Einfluss auf die Pfingstbewegung noch leitend
ist (17).

Osnabriick Margit Eckholt

Praktische Theologie

Schiibiler, Michael: Mit Gott neu beginnen. Die Zeitdimension von Theologie
und Kirche in ereignisbasierter Gesellschaft. — Stuttgart: Kohlhammer 2013.
359 S. (Praktische Theologie heute, 134), pb. € 49,90 ISBN: 978-3-17—
023410-9

,,Ein schoner Titel fiir ein Buch, das Sie offenbar fesselt!“ Mit diesen

Worten wandte sich meine Sitznachbarin an mich, als ich einige

Bahnstunden lesend zubrachte. Zug um Zug geht es zwar um das Zu-

riicklegen rdumlicher Distanzen, aber diese ermesse ich meist nicht in

Kilometern, sondern eben in Stunden. Kommt der Zeit also ein Vor-

rang vor dem Raum zu, obwohl doch Kinder sich zuerst im Raum

orientieren, bevor sie ein Zeitgefiihl entwickeln? Und auch damit hat
es offenbar ganz Eigenes auf sich: Klaffen gelebte und erlebte Zeit
nicht oft genug auseinander, etwa wenn sie stillzustehen scheint —
oder umgekehrt wie im Fluge vergeht? Und wie verhdlt es sich mit
der viel zitierten ,Zeit zwischen den Jahren“? Auf der Uhr umfasst
sie nicht eine einzige Minute, zwischen 2014 und 2015 lag keine

Pause, und dennoch verbrachten manche ,zwischen den Jahren“ 14

Tage Urlaub.

Zeitdiskurse sind in ganz verschiedenen Disziplinen lebendig: in
naturwissenschaftlichen Debatten um Chaos- und Selbstorganisati-
onsforschung, die auch in Human- und Sozialwissenschaften ausgrei-
fen; in der Chronobiologie, die Herzschlag, Atmung, das Wechselspiel
von Aktivitit und Ruhe sowie andere rhythmische Phénomene in
ihrem Ablauf, im Fluss der Zeit beschreibt; in der Psychiatrie, wenn
Krankheitsbilder méglicherweise dem Modell eines gestérten Rhyth-
mus entsprechen; in der Philosophie, inshes. mit Martin Heideggers
»Sein und Zeit*, bis er sich von der Fundamentalontologie abkehrt —
und einkehrt in das, was er Ereignis oder ,,Erdugnis” nennt. Richten
wir uns nach der Uhr — oder nach dem Ereignis, das dauert, bis es fiir
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die darin Verwickelten vorbei ist? ,,Sie haben die Uhr, wir haben die
Zeit", strahlte mich jiingst ein indischer Theologe an, doch wo bleibt
eine Theologie der Zeit? Wer ergreift den Kairos?

Michael SchiiBler geht es ,um die gegenwartsbasierte Rekonstruktion tem-
poraler Formationen mit dem praktisch-theologischen Interesse, die zeitlichen
Voraussetzungen zu ermitteln, unter denen der Gott Jesu heute présent ist und
entdeckt werden kann“ (56), wie er in Kap. I seiner bei Rainer Bucher in Graz
verfassten Habil.schrift schreibt. Dabei kristallisieren sich drei Konstellationen
heraus, mit Michel Foucault drei Dispositive.

In Kap. Il zeichnet S. die Umstellung von einem pramodernen Ewigkeitsdis-
positiv, in dem iiberzeitliche Wahrheiten denjenigen himmlische Erlésung ver-
sprechen, die noch in einem irdischen Jammertal verharren, zu einem Ge-
schichtsdispositiv nach, das Gott am und als Ende der Zeit kommen sieht — mit
dem Jiingsten Gericht, das nicht nur Unertrégliches bedeuten kann, sondern fiir
eine Aussicht auf Gerechtigkeit steht, ohne die das Leben mitunter unertréglich
wiire. Die Zeit scheint sich vom Raum zu lésen, Dauer dynamisiert sich in einer
neuen Zeit, der Neuzeit. Wahrheit scheint allenfalls im Wandel von Geschichte
und Gesellschaft auf, also in der Zeit selbst, die vorkonziliare Pfarrei wird zur
Gemeinde. Die Beschleunigung alltiglicher Ablédufe zielt auf Zeitgewinne, doch
dazu kommt es selten, weil neue Anspriiche und neue Besetzungen schneller
Platz greifen als Oasen der Entschleunigung und die spirituell eingefirbte De-
vise ,,Tue, was du tust” doch dem Multitasking weicht.

Das dritte Dispositiv bringt Neues: die Verzeitlichung der Zeit. Verbindende
Zeitstrecken und Zeithorizonte weichen verschiedenen Eigenzeiten, etwa in Ar-
beit, Familie, Sport und anderer Freizeit. Zeitstrukturen, die nicht nur verskla-
ven, sondern auch entlasten, verfliissigen sich. Vom metaphysischen Ewigkeits-
begriff iiber das geschichtsméchtige Subjekt 6ffnet sich die Zeit zum Ereignis: In
der Ereignishaftigkeit eines Prozesses erweisen sich einzelne Ereignisse als
Schritte in unsicherem Geldnde. In Kap. III bringt S. drei berithmte Gewihrs-
ménner als Ereignisdenker in Stellung: den Begriinder der Diskursanalyse
Michel Foucault, dem es nicht in erster Linie um , historische* Ereignisse geht,
sondern um kleine Verschiebungen in Machtbeziehungen — Zeit offenbart sich
schon dann als Macht, wenn ein Arzt mehrere Patienten zum selben Zeitpunkt
einbestellt, diese also warten ldsst und so agiert wie mancher Prof. in seiner
Sprechstunde —; den Schopfer der autopoietischen Systemtheorie Niklas Luh-
mann, nach dem sich die Konstellationen dessen, was fiir ein System Zukunft
und Vergangenheit ist, mit jedem Ereignis verschieben; den Begriinder der De-
konstruktion Jacques Derrida, fiir den ein Ereignis im Ausbruch aus einem gege-
benen Erwartungshorizont, in der Differenz zum aktuell maglich Erscheinen-
den, im Tun des Unméglichen besteht.

Im Geschichtsdispositiv zeigt sich Zeit als Kontinuitit oder als Unterbre-
chung, im Ereignisdispositiv dagegen sind beide paradoxal ineinander ver-
schachtelt: ,,Das Besténdigste der Gegenwart ist die Unterbrechung des Beste-
henden.” (150) Wenn Zeit als Dauer verblasst, zu welchen Konstellationen von
Gott, Zeit und Pastoral fiihrt das Ereignisdenken? Kap. IV bietet dazu Ausein-
andersetzungen mit verschiedenen zeittheologischen Positionen: mit Johann
Baptist Metz, der von der biblischen Apokalyptik her verdndernden Zeit- und
Handlungsdruck auf die Gegenwart auszuiiben sucht, obwohl die Zukunft Got-
tes mit dem Ereignis seiner Menschwerdung lédngst eingesetzt hat und der Ge-
genwart darum ein ganz eigenes Gewicht verleiht; mit Ottmar Fuchs, der anders
als Metz keine praktische Fundamentaltheologie betreibt, sondern eine fun-
damentale Praktische Theologie; mit Hans-Joachim Hohn und Stefan Gértner,
denen gegeniiber S. theologische Tradition nicht nur in die Gegenwart iiberset-
zen, sondern in der Gegenwart Tradition neu und anders entdecken will; mit
Emmanuel Lévinas (und in christlicher Tradition Knud Ejler Logstrup), fiir den
im Antlitz des und der Néchsten die Einheit der Zeit zerbricht und die Begeg-
nung mit dem unverhofften Anderen einen Grund-Riss von Wirklichkeit bildet.
Und weil Zeichen der Zeit eben auch zeitliche Zeichen sind, geht es mit der
pastoralen Wende des Konzils von der idealen Einheit zur realen Pluralitit nicht
allein um einen Ortswechsel, sondern auch um eine Zeitenwende.

Konsequent folgen mit Kap. V exemplarische Studien zur Transformation
von Pastoral und Theologie im Ereignisdispositiv: in religitser Bildung, die we-
niger auf Vermittlung setzt und mehr zu Selbstbildung reizt; in Zeitpraktiken
christlicher Existenz, die mit Henning Luther in Diskontinuitdten und mit
Michel Foucault in Zeitschnitten Entdeckungsorte des Evangeliums aufspiirt;
in einer subversiven und mit Karl Rahner situativen Pastoral, denn sie ,,wech-
selt den Ort von makropolitischen Strategien zukiinftiger Weltverbesserung zu
mikropolitischen Ereignissen des gegenwirtigen Neubeginns* (266); in einer
Liquid Church, die das Christusereignis nicht nur erinnert, sondern ganz neu
zuldsst und ermdéglicht; in biblischen Texten und theologischen Diskursen:
wenn die Emmausjiinger sich an den Dritten nicht nur erinnern, sondern im
Nachhinein entdecken, dass er in jedem Augenblick unter ihnen weilt; wenn
Menschen sich nicht nur als sterblich, sondern auch als geburtlich (Hannah
Arendt) zeigen und darum zu radikalen Neuanfingen imstande sind; wenn
sich die befristete, zur von Gott erdffneten Zeit wandelt und es nicht um das
Ende der Zeit geht, sondern um die Zeit des Endes, um die Zeit, die bleibt (Gior-
gio Agamben), um die messianische Zeit, die eine klare Unterscheidung von
Zeit und Ewigkeit gar nicht erlaubt.

»Mit Gott neu beginnen* — dieses theoriestarke, spannende, auch
mit Witz geschriebene Buch bewegt und fesselt mich, wie meine Sitz-
nachbarin im Zug mit Recht bemerkte. Philosophische und soziologi-
sche Souverinitéat, praktisch- und systematisch-theologische Kraft,
Scharfsinn, ein kritischer Geist (etwa auf S. 78, wenn es zur Abgren-

zung des von Hans-Joachim Sander ins Spiel gebrachten Zeitdisposi-
tivs der Gegenwart mit einer Vielfalt von Geschichten von einem ein-
heitlichen und nach ,,vorn® gerichteten Geschichtsbegriff des Konzils
kommt) und Mut zeichnen den Autor und sein Buch aus. Stérend sind
allenfalls etliche Schreibfehler, hochst eindriicklich aber v.a. die In-
spiration, die sich gewiss nicht nur fiir mich mit diesem gekonnten
und gegliickten Wurf verbindet und mich gespannt fragen lisst: Wie
ldsst sich eine ereignisbasierte Theologie weitertreiben, die ihren dia-
konischen Grundzug, an dem auch S. viel liegt, stark macht? Wie wan-
deln sich im Ereignisdenken Seelsorge und Geistliche Begleitung, Bil-
dung und Katechese in ihren unterschiedlichen Diensten an der Beru-
fung von Frauen und Ménnern, an der Menschwerdung junger und
alter Menschen? Und wie spielen systemtheoretische Konzepte von
Chaos und Selbstorganisation mit einer ereignisbasierten Theologie
zusammen? Uberzeugende Impulse sind gesetzt. Moége Michael
Schiiblers innovative Kraft auch sein weiteres Schaffen prigen!

Frankfurt Klaus Kieliling

Blume, Cécilie: Populdre Musik bei Bestattungen. Eine empirische Studie zur
Bestattung als Ubergangsritual. — Stuttgart: Kohlhammer 2014. 320 S. (Prak-
tische Theologie heute, 137), pb. € 49,99 ISBN: 978—3-17-025160-1

Das Ritual der christlichen Bestattung ist seit seiner beginnenden For-
mation z. Z. des frithen Christentums stets den Wandlungsbedingun-
gen respektive -einfliissen der Zeit und Gesellschaft unterworfen, in
denen es stattfindet: Auf dem Hintergrund dieser Erkenntnis beobach-
tet Cécilie Blume gegenwirtig einen stirker werdenden ,, Trend zu ei-
ner individuellen und personlich gestalteten Trauerfeier” (12) im Rah-
men eines grundsitzlich traditionell gehaltenen Bestattungsgottes-
dienstes sowie eine damit zusammenhéngende Zunahme an populér-
musikalischen ,,Wiinschen“ (d.h. definitorisch nicht im strengeren
Sinne , Kunstmusik®, vgl. 13) von Angehorigen evangelisch Bestatte-
ter. Entsprechend untersucht B. in der vorliegenden und im Sommer-
semester 2012 leicht modifiziert als Diss. (Ttibingen) angenommenen
Studie empirisch ein Spannungsverhilinis von Wertungen populérer
Musik seitens der liturgisch austihrenden Pfarrer/innen und der sich
solche Musik ,,Wiinschenden®.

Die Studie geht — auch in der Darstellung des Forschungsstandes — von dem
1999 erschienenen Beitrag ,Der Streit am Sarg um die Musik® von Eberhard
Hauschildt aus, den B. fiir ihre gesamte Studie durchgehend, v.a. in milieutheo-
retischer Perspektive zusammen mit Gerhard Schulzes ,Erlebnisgesellschaft®,
bemiiht. Der sehr knappe historische Uberblick (auf jeden der vier Zeitrdume
von der frithchristlichen bis zur Zeit der Aufklirung entfallen etwa vier Seiten,
jeweils noch einmal untergliedert in grundlegende und spezifisch musikalische
Uberblicke) in Kap. 3 ist als ,streifzugartiger Gang durch die Geschichte” (25)
héchst summarisch und exemplarisch angelegt und dient grundsitzlich der Ar-
gumentation von Kontingenz und Wandlungsinhérenz der Bestattungsrituale in
toto und speziell deren Musik. Die ebenfalls auf neun Seiten konzise verhandel-
te, dabei griindliche Darstellung wesentlicher Aspekte vieler jiingerer (Anm.:
Dass hier die Untersuchungen von Michael Meyer-Blanck keine Erwéhnung fin-
den, ist allerdings bedauerlich) und grundlegender ritualtheoretischer Erkennt-
nisse fiihrt B. iiber die Ermittlung von seelsorglichen (,Hilfe zur Bewiltigung
von Lebensiibergangen®, 47-51) und epistemologischen (,,Bedeutungskonstitu-
tion®, 51-54) Komponenten eines weitgefassten Ritualbegriffs am Ende des er-
sten Hauptteils schlieBlich zur empirischen Untersuchung des Spannungsfel-
des ,zwischen populdren Musikwiinschen als innovative Elemente [sic!] einer-
seits und vorgegebenen liturgischen Stiicken als traditionellen Formen anderer-
seits” (45) in den Hauptkap.n 5 bis 7 (55-286).

Aus den iiber die standardisierten Fragebigen gewonnenen Erkenntnisse
aus der quantitativen Untersuchung (in der die Antworten von 685 Pfarrer/in-
ne/n der Wiirttembergischen Landeskirche evaluiert wurden) sowie ausgehend
von ihren aus diversen personlichen Gesprichen gewonnenen Eindriicken
schloss B., dass populdre Musikwiinsche bei Bestattungsfeiern ,,immer wieder
zu Kontroversen [...] bei Pfarrerinnen und Pfarrern® (55) fithrten.

Im Ergebnis dieser Untersuchung zeigt sich ein ambivalentes Bild: Einer-
seits ermittelt B., dass die befragten Pfarrer/innen populiren Musikwiinschen
von Angehdrigen generell eher wohlwollend begegneten und sie nach dem je-
weiligen ,Fall* differenziert in den Gottesdienst und dort je nach Zu- oder Ab-
neigung zentral (um die Ansprache) oder peripher (zu Beginn und Ende) in die
Liturgie integrierten. Andererseits generiert die deutende Darstellung in dieser
Studie einen pejorisierten Leseeindruck, demzufolge Pfarrer/innen ,mit ihrer
Vorliebe fiir Klassik und Jazz und ihrer Geringschitzung von Volksmusik® (97)
zuweilen innere Konflikte hétten, iiberhaupt populdre Musik in den Gottes-
dienst zu integrieren oder sich sogar in ihrem Selbstverstindnis als diejenigen,
die ,bei der Bestattung das Sagen“ hitten ,— entgegen einer Ausrichtung am
Priestertum aller Glaubigen —* (99), infrage gestellt sihen.

Ist der Oberton dieser Studie gegeniiber den quantitativ untersuchten Pfar-
rer/inne/n ein negativ wertender, fillt das Urteil zwischen den Zeilen iiber die
»Wiinschenden® in Kap. 6 entsprechend positiv aus.



71 2015 Jahrgang 111 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 72

Die Angehérigen von zehn in relativ hohem Alter Verstorbenen (mit zwei
Ausnahmen: einem 15-jihrigen Méddchen und einer 46-jihrigen Frau) werden
v.a. nach ihren Empfindungen vor, wihrend und nach den Trauerfeiern, zur
Intention der eingebrachten Gestaltungselemente, zu ihrem Umgang mit Nor-
men und tradierten Konventionen sowie zu den Motiven fiir die Auswahl der
Musikwiinsche befragt.

Die ,falliibergreifenden Ergebnisse® dieser qualitativen Analyse bringen da-
bei nur wenig Uberraschendes zutage: Gelang es B. noch, unter impliziter Nicht-
berticksichtigung der zuvor erhobenen Priferenz vieler Pfarrer/innen von ,,Rock
und Pop“-Musik (vgl. 87f) diese vermittels ihrer Neigungen zu Jazz- und klassi-
scher Musik in der Néhe von Gerhard Schulzes ,Niveaumilieu” zu verorten
(vgl. 97), war dies fiir die qualitative Untersuchung aufgrund von nicht erhobe-
nen diesbeziiglichen Information (vgl. 109) nicht validiert moglich. Dennoch
vermutet B. fiir die Mehrheit der individuell Befragten ,,eine Nahe zu Schulzes
Integrationsmilieu®, wenn auch ,,mit entsprechender Vorsicht“ (110). Entspre-
chend schwer fillt es B. dann auch, eine klare Zuordnung nach den Typen der
Bestattungsmusik Hauschildts vorzunehmen, weswegen sie in etwas undeutli-
cher Systematik eigene zusétzliche Typen zur Ermittlung der Motive fiir die Mu-
sikwiinsche einfiihrt (vgl. 222-224), immer jedoch unter dem Vorbehalt, ,,dass
mit der Aufweichung gesellschaftlicher Milieus auch entsprechende Musik-
wiinsche nicht mehr milieuspezifisch® (222f), sondern individuationsprozessu-
ell erkldrt werden miissten. Diese mangelnde Maglichkeit wirklich nachvoll-
ziehbarer Milieuzuordnungen, die sich durch die gesamte Studie zieht, miindet
auf problematische Art in den reflexiven Problemanzeigen in Kap. 7.1.4, etwa
wenn B. formuliert, dass es ein Problem sei, ,,dass Pfarrerinnen und Pfarrer mog-
liche Spannungen aufgrund von populdren Musikwiinschen hédufig nicht als
Milieukonflikt erkennen® (262; vgl. insgesamt 261f) und sie durch andere ent-
sprechende Vermutungen ohne valide Basis diesen Konflikt eher noch ver-
scharft denn aufzeigt. Die hohe Bedeutung, die B. in der Kategorie ,,Stimmig-
keit” (263 et passim) nach Friedemann Schulz von Thun bei allen Befragten ent-
deckt, ist demgegeniiber tragend fiir das analytische Gesamtkonzept und darin
selbst ,stimmig’, wenn auch hinsichtlich der méglichen Erkenntnissteigerung
nicht revolutionar.

Andere Erkenntnisse der Studie fiir den Umgang der Hinterbliebenen im in-
dividuellen Umgang mit dem und durch das Ritual sind gleichermalen erwart-
bar: So zeigt B. etwa in Kap. 6.4.4 auf, dass die Trauerfeiern von den Hinterblie-
benen in all der wahrgenommenen Komplexitdt der verschiedenen sie konstitu-
ierenden Elemente sehr emotional empfunden werden; dass sowohl Verstor-
bene als auch Angehérige Statuswechsel vollziehen und diese beiden auf
unterschiedliche Weisen realisiert werden; dass sowohl Ritual als auch Musik
(beide Kategorien werden nicht direkt differenziert) gemeinschaftshildende und
seelsorgliche Funktionen sowohl punktuell-temporar als auch nachhaltig erfiil-
len (vgl. 224-256).

Der Schluss der Studie ist eher redundant gehalten: So widmet sich B. etwa
in den ,Reflexionen der Ergebnisse“ iiber diese hinaus noch einmal grund-
legenden Verweisen auf die Ritualtheorie, die das in Kap. 4 Behandelte nun auf
die Momente und Phasen in und um den Kasualgottesdienst der Bestattung be-
ziehen (vgl. 263-275), um in Kap. 7.3 (275-286) noch einmal zu referieren, was
oben (vgl. 224-256) schon in anderer Form fallspezifisch analysiert wurde.

Im Gesamtkonzept der vorliegenden Studie ist v.a. die unmittel-
bare Gegeniiberstellung von quantitativer (Pfarrer/innen) und qualita-
tiver (Hinterbliebene) Untersuchung problematisch, was B. selbst ein-
rdumt, wenn sie als eine Pramisse in der Zusammenschau konstatiert,
es konne ,zwischen beiden Grofien kein tatsdchlicher Vergleich vor-
genommen werden, da es sich nicht um zwei gleichwertige Ver-
gleichsgrofien” handele (257). Dadurch entsteht ein Rezeptionsgefil-
le, welches die Wertung dieser Gruppen u.U. beeinflusst: So schligt
sich etwa der wertende Oberton zugunsten der Einzelfallinterviews
der Hinterbliebenen, in welchen diese personlich einfiihlsam dar-
gestellt werden (was bei einer anonymisierten, quantitativen Befra-
gung von mehreren hundert Pfarrer/inne/n methodisch ausgeschlos-
sen ist), in appellartigen ,Handlungsperspektiven® (291-299) fiir die
Pfarrpersonen nieder und triibt dadurch eine bestenfalls objektive
Rezeption dieser Studie. Aber auch die durchgingig unbestimmte
Weise, in der ,klassische oder ,populdre® Musik trotz mancher
Definitionsversuche immer wieder miteinander vermischt werden
(exemplarisch: Von den 24 untersuchten, gewiinschten und erklun-
genen Titeln, die sich auf S. 106f finden, lassen sich mindestens
neun problemlos , klassischer” Musik in einem nur leicht geweiteten
Sinne zuordnen, etwa die nicht weiter spezifizierte ,,Opernmusik aus
Mozarts Zauberflote®) sorgt fiir Unklarheiten im Lesefluss und wird
selbst letztlich nur vermittels des Urteils einiger Pfarrpersonen, diese
Wiinsche seien nicht wirklich ,musikalisch anspruchsvoll” (262),
aufgehoben. SchlieBlich wird die mégliche Erwartung gebrochen,
musikwissenschaftliche Erkenntnisse zu , klassischer wie populirer
Musik wiirden deren bewusste Integration in traditionelle liturgische
Formen hilfreich beleuchten kénnen (denkbar wire etwa ein entspre-
chender Exkurs anstelle des historischen , Streifzugs” gewesen),
wenngleich B. an einigen Stellen aus musikpsychologischer Perspek-
tive die generelle wie konkrete Wirkung von Musik erhellt (vgl. be-
sonders Kap. 6.4).

B. legt insgesamt eine Studie zu einem wichtigen Thema vor, die
sich zugleich als anregend fiir weitere Diskussionen, aber methodisch
teilweise als fragwiirdig erweist und inhaltlich wenig Neues bringt.

Leipzig Ferenc Herzig

Zimmerling, Peter: Die Losungen. Eine Erfolgsgeschichte durch die Jahrhunder-
te. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2014. 198 S., geb. € 16,99 ISBN:
978-3-525-63053-2

Der Leipziger evangelische Praktische Theologe Peter Zimmerling,
der sich der Herrnhuter Bridergemeine sehr verbunden weil, legt
mit diesem Buch nicht nur eine kurz gefasste Geschichte ihrer seit
1731 regelméBig jahrlich erscheinenden , Losungen® mit je einem alt-
und einem neutestamentlichen Bibelspruch fiir jeden Tag des Jahres
vor, sondern nimmt auch Stellung zu der Frage, ob die ,,Losungen®
auch praktische Ratgeber in politischen, wirtschaftlichen und kirchli-
chen Fragen sein konnen und weist auf die Chancen und Méglichkei-
ten hin, die die ,Losungen” (etwa als ,,Bibel light“, in der BILD-Zei-
tung oder in anderen Medien) im 21. Jh. haben kénnten.

In seinem kurzen Vorwort betont der derzeitige Vorsitzende der Direktion
der Evangelischen Briider-Unitét in Bad Boll, Pfarrer Frieder Vollprecht, dass
die ,Losungen” heute von Millionen Menschen tiberall in der Welt regelméBig
gelesen werden und dass sie in mehr als 50 Sprachen die biblische Botschaft des
AT und NT in Kurzform als ,,Losungen® und , Lehrtexte” so zur Sprache brin-
gen, dass die Menschen sich persénlich davon angesprochen fiihlen.

Am Anfang dieser , Erfolgsgeschichte” stand die Idee des Grafen Nikolaus
Ludwig von Zinzendorf (1700-1760), die weltweit verstreuten Mitglieder der
von ihm begriindeten (und heute noch als eigene Kirche bestehenden) Herrn-
huter Briidergemeine durch das Lesen und Horen zweier fiir alle geltenden Bi-
belspriiche Tag fir Tag geistlich miteinander zu verbinden. Insofern ist es rich-
tig, dass Z. sein Buch mit einer Darstellung des Lebens und Wirkens Zinzen-
dorfs beginnt, der ,kein Christsein ohne Gemeinschaft” statuieren wollte und
dessen Spiritualitdt daher stark biblisch und liturgisch geprigt war.

Die Wirkungsgeschichte der .Losungen® verfolgt der Autor von den Anfén-
gen bis zur Gegenwart. Dabei hebt er einige markante Gestalten besonders her-
vor, indem er teilweise ausfiihrlich aus ihren Zeugnissen iiber die ,,Losungen*
zitiert, so z. B. Johann Christoph Blumhardt, Otto von Bismarck, Kaiser Wilhelm
L. (er war iibrigens nicht ,der erste deutsche Kaiser”, wie auf S. 37 behauptet
wird, und im Jahr 1862 war er noch nicht Kaiser, wie man den Ausfithrungen
auf S. 37f entnehmen kann, sondern erst seit 1871), Albrecht Graf von Roon,
Ferdinand Graf von Zeppelin, Jochen Klepper, Dietrich Bonhoeffer, aber auch
den die ,,Losungen® unkritisch fiir seinen ,,vélkischen® Glauben missbrauchen-
den General Erich Ludendorff, sodann Sven Hedin, Friedrich Wittig, Hans Graf
von Lehndorff, Helmut Gollwitzer u.a.

Besonders aufschlussreich ist die Art und Weise, wie Z. die ,Losungen”
theologisch verortet (1231f) und dabei die zur Zeit Zinzendorfs aufkommende
aufgeklarte Bibelkritik beachtet, wenn er schreibt:

wDer Graf war iiberzeugt, dass nur derjenige die lebendige Stimme Jesu
Christi in der ganzen Bibel zu héren vermochte, der den ,General-Geist der
Schrift besaB, der ihn den Gesamtzusammenhang der Bibel verstehen lieB. Bis
es soweit war, mussten der Gemeinde diejenigen Bibelverse gesagt werden, aus
denen sie Jesu Stimme zweifelsfrei, ohne Auslegung, vernehmen konnte. Diese
Aufgabe sollten die tdglichen Losungen als Weisungen des auferstandenen und
gegenwirtigen Herrn erfiillen. [...] Es waren nicht zuletzt die Losungen, durch
die die Briidergemeine zu einer konstruktiven Auseinandersetzung mit dem
Schriftverstindnis der Aufkldrung befihigt werden sollte.” (129)

So verstand Zinzendorf ,,die Losungen als notwendige spirituelle Hilfe auf
dem Weg zu einem vom Geist Gottes gewirkten Verstehen(s) der Bibel* (132).
Von daher konnte Z. schreiben:

»Zinzendorfs Umgang mit der Bibelkritik erscheint heute noch richtungwei-
send: Er ersparte seiner Gemeinde nicht die Auseinandersetzung mit ihr, son-
dern fiihrte sie in ihr relatives Recht, aber auch in ihre Grenzen ein. Auf diese
Weise beféhigte der Graf die Briidergemeine — angesichts eines in weiten Krei-
sen der Christenheit schwindenden Vertrauens in die Schrift — in einer Art von
reflektiertem Vertrauen an ihrer Glaubwiirdigkeit und Einzigartigkeit festzuhal-
ten. Vor allem schuf er in den Losungen eine spirituelle Form, die es ihr erlaub-
te, die Kraft des biblischen Wortes im konkreten Alltag tiglich zu erproben.
(132f)

Dass urspriinglich hinter den ,.Losungen* Zinzendorfs ,,Streiteridee” (eccle-
sia militans) stand, sie also ,,nicht als Mittel zur Pflege der persénlichen From-
migkeit gedacht” waren (133), sondern den ,,Streitern des Heilands® in ihrem
weltweiten missionarischen Wirken als ,wanderndes Gottesvolk® (Hebr 11,8f;
13,14), also im geistlichen Kampf in der Nachfolge Christi um neue Christen,
helfen sollten, betont Z. zurecht.

Das Buch gibt aber nicht nur einen guten Einblick in die , Erfolgs-
geschichte™ der ,Losungen®, sondern zeigt auch, wie sie — heute noch
— entstehen und gebraucht werden konnen: als geistliche Atembhilfe,
als Heimatgeber und Orientierungshilfe, als Himmelséffner. Am
Ende bekennt Z., wie ihm selbst die , Losungen® seit seiner Schulzeit
bis in die Gegenwart iiber 25 Jahre hinweg zu einem vertrauten Beglei-
ter wurden, und der evangelische Dichter und Pfarrer Detlev Block
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meint schlieBlich in einem kurzen Beitrag am Schluss des Buches, al-
les menschliche Bemiihen um Gottes Wort, also auch um die ,,Losun-
gen*, habe unter dem Motto zu stehen: Soli Deo gloria!

Irritierend sind die falschen Bildunterschriften , Universitits-
archiv® statt , Unitdtsarchiv Herrnhut“ (29, 33) sowie der fehlende
Haupttitel von Gollwitzers Buch ,,... und fithren, wohin du nicht
willst” in Anm. 44 auf S. 182. Auf S. 194 sollte der Name ,, WILFRIED
HANSMANN® entsprechend der iibrigen Bibliographie umgestellt
werden (ebenso auf S. 196 der Name ,,HANS ROTHFELS"): zuerst
der Nach- und dann der Vorname. Auf S. 195 ist der Name von , Ising,
Dieter” in GroBbuchstaben zu schreiben.

Trotz dieser Corrigenda-Hinweise ein niitzliches Buch fiir jeden,
der sich mit der Entstehung, Geschichte und Wirkung der Herrnhuter
»Losungen” beschiiftigt.

Tann (Rhén) Bernd Jaspert

Weilit du, wer ich bin? mitiativen und Projekte fiir das interreligitse und inter-
kulturelle Lernen, hg. v. Elisabeth Dieckmann / ClauB Peter Sajak. —
Miinster: Lit 2014. 198 S. (Forum Religionspidagogik interkulturell, 24), kt
€ 24,90 ISBN: 978—3-643-12299-5

Der Band beschreibt und reflektiert das titelgebende Projekt als Initia-
tive fiir ein besseres Miteinander der abrahamitischen Religionen.
Nach einer ersten Forderphase von 2004 bis 2007 wurden zwischen
2008 und 2011 84 Einzelinitiativen von Gemeinden, Vereinen und pé-
dagogischen Einrichtungen finanziell (max. 3000 €) und ideell gefér-
dert. Das Projekt wurde von vier Verbédnden getragen: der Arbeits-
gemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland, den beiden Zen-
tralrdten der Juden und der Muslime in Deutschland sowie von der
Tiirkisch-Islamischen Union der Anstalt fiir Religion (DITIB).

In ihrem einleitenden Beitrag erértert die Geschiftsfithrerin der Arbeits-
gemeinschaft Christlicher Kirchen, Elisabeth Dieckmann, die historischen,
theologischen und organisatorischen Hintergriinde des Projekts (7—29). Dessen
Durchfiihrung wird in drei Masterarbeiten evaluiert, die von Clauf Peter Sajak
betreut wurden (49-198). Zuvor stellt Sajak selbst die Initiative , Trialog der
Kulturen® der Herbert-Quandt-Stiftung und die aus der ,,Sammlung, Sichtung
und Analyse der Beitrdge aus den ersten fiinf Wettbewerbsrunden® (42) hervor-
gegangenen zehn Kompetenzen als Standards trialogischen Lernens vor, die
zweien der drei Masterarbeiten als Evaluationskriterien dienen (31-47).

Die Kompetenzen beziiglich des Trialogs der Religionen sind fiinf Kom-
petenzbereichen zugeordnet: ,Die Relevanz erkennen®, ,,den Dialog fordern,
»den Anderen anerkennen®, ,die eigene Identitit weiterentwickeln® und
siber die Schule hinauswirken® (42f). Anna Fragnelli untersucht in ihrer
Masterarbeit (103-152) mittels einer , materialanalytische[n] Evaluation® zehn
ausgewihlte Projektberichte: Welche Kompetenzen wurden in den Projekten,
wie etwa bei einem interreligiésen Jugendtreffen, der Gestaltung von ,Perlen
fiir Gott“ in einer Kita, einer interreligitsen Stadtrundfahrt, einer Wanderaus-
stellung zum interreligidisen Dialog oder einem interkulturell-interreligitsen
Friedensfest gefordert? Nach einer positiven Beurteilung der analysierten Pro-
jekte stellt F. fest, dass in den Berichten kaum auf die eigene Identititsentwick-
lung eingegangen wird. Das fiihrt sie darauf zuriick, dass die durch die inter-
religidsen Begegnungen angestofienen kognitiven Prozesse ,,weder beobacht-
bar noch greifbar sind“, sodass eine Kompetenzentwicklung ,meist nur ver-
mutet werden kann“ (143). Fiir kiinftige Projekte schldgt sie vor, die Berichte
jeweils um ein ,Projekt-Protokoll zu erweitern® und zusitzliche Materialien
wie Flyer, Zeitungsartikel, erstellte Materialen etc. verpflichtend zu dokumen-
tieren (149).

Anne Bendler analysiert ,Materialien und Projektvorschlige fiir das inter-
religiose Lernen in Kitas im kritischen Vergleich” (153-198). Aus dem 2012
vom Projektvorstand als ,Materialheft Il verdffentlichten Vorschligen wiihlt
sie zehn aus, die sie, orientiert am Schema der fiinf Kompetenzbereiche, hin-
sichtlich ihres méglichen Beitrags fiir trialogisches Lernen beurteilt; etwa aus
Baukl6tzen eine Friedensstadt zu bauen, im Rahmen eines Trauerprojekts
Friedhofe der drei Religionsgemeinschaften zu besuchen, Speiserezepte fiir
Feste der Religionen zu sammeln und auszuprobieren. B. stellt fest, dass nicht
in jedem der insgesamt positiv beurteilten Projekte alle Kompetenzen erreichbar
sind. Deshalb sei ,,im Durchlauf mehrerer Projekte” darauf zu achten, an allen
Kompetenzen zu arbeiten. AuBerdem verlangten die Projekte von allen Beteilig-
ten, ,,sich intensiv mit den religiésen Hintergriinden zu befassen®. Auch weil
entsprechendes Hintergrundwissen durch die Ausbildung des Kita-Personals
?icht gewdhrleistet ist, seien , die Eltern oder andere Experten mit einzubinden®

196).

Anna Vennemann hat vier Experteninterviews, welche sie selbst durch-
gefiihrt hat, mit der Methode der qualitativen Inhaltsanalyse ausgewertet. Be-
fragt wurden die hauptamtlich fiir das Projekt angestellte Muslima Songiil
Kayabasi, ein Mitglied des dreiképfigen ehrenamtlichen Vorstandes sowie
zwei Mitgliedern des elfktpfigen, ehrenamtlich titigen Projektausschusses
(49-102). Aus der Perspektive von Frau Kayabasi hat die Zusammenarbeit mit
der Geschéftsfiihrerin Frau Dieckmann reibungslos funktioniert (84.86.99).
Auch wenn die Kommunikationsatmosphére unter den Beteiligten selbst bei
der Diskussion strittiger Thesen ,von Respekt und Anerkennung gepriigt war®

(100), haben einige Ausschussmitglieder ihr Ehrenamt nicht ernst genommen.
Sie fehlten bei zahlreichen Ausschussitzungen und sogar bei der Abschlussver-
anstaltung (77.83). Nicht realisiert werden konnten die Vorhaben eines Projekt-
standes beim Okumenischen Kirchentag (82) und eine zuvar stark diskutierte
theologische Tagung (84). Deshalb schlégt V. fiir eine weitere Entwicklung des
Projekts vor, das prestigetriichtige Ehrenamt nur nach Bewerbungsverfahren zu
vergeben, Verbindlichkeiten zuvor festzulegen (z.B. auch tiber eine Geschiifts-
ordnung) und fiir eine effektivere Bearbeitung von Aufgaben Unterausschiisse
einzusetzen (89-96).

V. fiihrt den Lesern die organisatorischen Probleme der Projekt-
gestaltung plastisch vor Augen, auch wenn mangels Zitaten aus den
Interviews der Schritt zur Kategorisierung nicht nachvollziehbar ist;
es mag sein, dass aufgrund der Bitte eines Interviewpartners um
Anonymisierung ein Riickbezug auf die Transkripte nicht erfolgte
(69). Vielleicht wird deshalb auch nicht klar, warum sich die Mitglie-
der des Ausschusses ,nicht tiber theologische Fragen austauschen*
konnten (88). Verlangen nicht die Diskurse iiber eine theologische Ta-
gung und iiber die eingereichten Projekte geradezu danach?

F. vergleicht in ihrem Beitrag das Kompetenzmodell von Sajak/
Muth mit dem Niveaustufenmodell von Mirjam Schambeck (Was be-
deutet ,religivs kompetent” zu sein?, in: Katechetische Blitter 136
[2011], 132-140), um sich schlieBlich fiir das erste Modell als Grund-
lage ihrer Evaluation zu entscheiden. Wer ein Modell interreligicser
Kompetenz einem allgemeinen Modell religivser Kompetenz gogen-
tiberstellt, muss notwendig das allgemeine Modell als ,,zu oberflich-
lich” fiir eine Evaluation interreligitser Projekte beurteilen (108). Da
Schambecks Buch zur interreligivsen Kompetenz erst 2013 (Géttin-
gen) nach der Projektevaluation erschienen ist, wire hier alternativ
eine Auseinandersetzung mit dem Modell von Joachim Willems nétig
gewesen (Interreligiose Kompetenz. Theoretische Grundlagen — Kon-
zeptualisierungen — Unterrichtsmethoden, Wiesbaden 2011). Zudem
resultiert die Oberfldchlichkeit des allgemeinen Ansatzes nicht aus
Schambecks Reflexion von Niveaustufen. Die richtige Beobachtung,
dass im Grunde kein Bericht eine Auskunft dariiber gibt, ,,welche Ni-
veaustufe eine Person bei einem Projekt erreicht haben konnte oder
auf welchem Niveau sich diese Person befinden kénnte* (108), hitte
eine selbstkritischere Beurteilung zur Reichweite der eigenen Evalua-
tion veranlassen konnen. Letztlich verbleiben nicht nur Aussagen
tiber die Kompetenz der Identitéitsentwicklung, sondern alle Auferun-
gen solange im Bereich der Spekulation, wie nicht Vergleiche der
Lernausgangslage mit durch das Projekt erzeugten, iiberpriitharen Do-
kumenten stichhaltige Hypothesen erlauben. In diesem Sinne eroff-
nen auch die von B. analysierten Materialien lediglich Riume mdgli-
cher Kompetenzentwicklung, die sehr schematisierend anhand des
zugrunde gelegten Kompetenzmodells abgearbeitet werden. Zudem
fehlen statistische Ubersichten tiber die Projektbeitrdge bzw. Materia-
lien, von denen aus die jeweilige Auswahl gegebenenfalls hitte be-
griindet werden kénnen.

Insgesamt hétte das Buch eines Lektorats bedurft, um wieder-
holende Teile (zur Organisation des Projekts in den Beitrégen von
Dieckmann und Vennemann und zum Kompetenzmodell in den Bei-
trigen von Sajak, Fragnelli und Bendler) zu streichen und wechselsei-
tige Verweise hinzuzufiigen (etwa in den Analysen des Projekts ,,Per-
len fiir Gott” in den Beitrigen von F. und B., 119-121.174-177).
Gleichwohl ist es wichtig, auf dem Gebiet des interreligiésen Lernens
innovative Projekte wie ,,Weilit du, wer ich bin?“ wissenschaftlich zu
begleiten und zu evaluieren. Dazu leistet der Band einen wichtigen
Beitrag, besonders durch die konkreten Hinweise zur Verbesserung
der Organisationsstruktur und zur Notwendigkeit einer priziseren Do-
kumentation der Projekte und ihrer Ergebnisse. Vielleicht wiire ein Be-
zug auf die Evaluation der ersten Projektphase durch die Berkhof-
Stiftung hilfreich gewesen (vgl. Hinweis in der Projektskizze fiir die
zweite Phase, als Download verfiighar auf der Homepage des Projekts
http://www.oekumene-ack.de/index.php?id=227, Abruf am 24.11.14),
Zugleich wird deutlich, dass eine intensivere Auseinandersetzung,
etwa im Rahmen von wissenschaftlichen Qualifikationsarbeiten, sinn-
voll und notig wére.

Wuppertal Norbert Brieden

Budde, Achim: Gemeinsame Tagzeiten. Motivation — Organisation — Gestal-
tung. — Stuttgart: Kohlhammer 2013. 350 S. (Praktische Theologie heute,
96), pb. € 39,80 ISBN: 978-3-17-020561—1

Zu den Reformidealen nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil zéihlte
die Beteiligung der Glaubigen an der Stundenliturgie. Aus dem Bre-
vier des Priesters wurde das Stundenbuch der ganzen Kirche. Ziel
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war die gemeinsam gefeierte Liturgie. Dazu hat es viele Publikationen
und nicht wenige Versuche in der Praxis gegeben, doch leidet die ka-
tholische Gemeindeliturgie in Deutschland bis heute unter einer Kon-
zentration auf die Eucharistie bei jedem nur méglichen Anlass. Man
verliert dabei andere mégliche und fallweise viel passendere Formen
des Gottesdienstes aus dem Blick. Dass letztere ebenso in Gemein-
schaft mit Christus und als Ausdruck der Feier des Paschamysteriums
zu verstehen sind, ist nicht recht ins Bewusstsein gedrungen. Unter
verdnderten gesellschaftlichen und kirchlichen Verhédltnissen stellt
sich die Frage nach Stellenwert und Praxis der Stundenliturgie neu.
Das ist auch der Hintergrund dieser Habil., die 2008 an der Kath.-
Theol. Fak. der Univ. Bonn eingereicht wurde. Achim Budde wihlt
einen durchaus riskanten Weg: Er gehort zu den Mitinitiatoren des
Mittagsgebets im Bonner Miinster, hat dieses theologisch und gestalte-
risch mitkonzipiert und nun diesen Prozess und die Liturgie zum Ge-
genstand seiner Habil. gemacht. Ist bei einem solchen Vorgehen die
wissenschaftlich notwendige kritische Distanz gegeben? In diesem
Fall kann das rundweg bejaht werden: Es ist eine sehr tiberzeugende
und aufgrund ihrer Innovationen anregende Studie entstanden. Ihr
kommt zugute, dass der Vf. nicht nur in pastoralliturgischen Fragen
bewandert ist, sondern ebenso in der Geschichtsforschung und Theo-
logie der Liturgie, und alle seine Kompetenzen klug eingebracht hat.
Neu ist hier, dass neben der Gestalt und dem Sinn dieser Liturgie auch
»die praktischen Rahmenbedingungen und die technischen Hinter-
griinde liturgischer Organisation” ins Blickfeld kommen. (9) Damit
klingt die Arbeitshypothese an: Uber Tagzeitenliturgie in der Ge-
meinde ldsst sich heute nur sinnvoll diskutieren, wenn alle genannten
Themen einbezogen werden.

Die Arbeit ist einfach gegliedert. Zunéchst geht es um die ,,Motivation* (13—
96) zu einer solchen gemeinsamen Liturgie, um ihren Nutzen und ihr Ziel. Was
bedeutet das Gebet fiir den Einzelnen? Das Fundament christlichen Gebets ist
der Schipferglaube, der Dank fiir die eigene Existenz wie fiir die Gaben der
Schépfung, von denen der Mensch lebt; dies ist verbunden mit der Bitte um
eschatologische Vollendung. Wenn das Geschopf Dank sagt, muss das auch kor-
perlich geschehen, weshalb ausfiihrlich die Kérperhaltung beim Gebet behan-
delt wird, denn in ihr ,, muss sich der Beter in und gegeniiber der ihn umgeben-
den Welt positionieren® (19). Diese Uberlegungen fuBlen nicht auf Beobachtun-
gen der Gegenwart, sondern, das ist hier das Besondere, auf der genauen Aus-
einandersetzung mit Texten aus der Alten Kirche. Gelungen sind die
Uberlegungen zur ,Zeitlichkeit* (35-48) als einem weiteren Parameter von
Sinndeutung und Liturgie. Der Vf. geht der erfiillten, befristeten und vollende-
ten Zeit nach. Damit diese Liturgie gelingen kann, muss sie als alltiglich erfah-
ren werden — sie muss im Alltag an Gott erinnern (47), muss aber zugleich regel-
miifig stattfinden und im Sinne von Unterbrechung gegen die Nivellierung von
Zeit stehen. Das gilt fiir die Tagzeitenliturgie, ist aber ebenso fiir viele andere
Liturgien des Nachdenkens wert. Vom Einzelnen kommt der V. zum Beten in
der Gemeinschaft und damit zur Kirche (48-78). Hier geht es ihm natiirlich um
~Gemeinschaftlichkeit (50-67), die er in die Zielperspektive ,Communio
durch Kommunikation* (65) miinden ldsst. Er wendet sich dann der , Kirchlich-
keit* (67—78) zu, Theologie und Ausdrucksgestalt greifen ineinander. Die kirch-
liche Dimension dieser Liturgie kommt im gemeinsamen Beten und Singen zum
Ausdruck, was hier erneut in Erinnerung gerufen wird. SchlieBlich gelangt der
Vf. iiber Einzelne und Gemeinschaft zum Kap. ,Die Welt — Gemeinsam im
Dienst* (78-96), was man im Zusammenhang nicht unbedingt erwarten wiirde:
Stundenliturgie wird konsequent auf die AuBenwelt bezogen (79-88), findet in
der Offentlichkeit statt (,,eine missionarische Aufgabe gegeniiber Distanzierten®
[83]) und wird im Sinne liturgischer Gastfreundschaft gefeiert. Sie wird zugleich
in Verantwortung fiir die ganze Welt begangen (88-96) und soll, so die Zielper-
spektive, christliche , Hoffnung sichtbar machen* (95). Der V. legt ein sinnvol-
les und anspruchsvolles Programm vor, welches in der untersuchten Liturgie
umgesetzt werden konnte und fiir die Selbstwahrnehmung wie Auliendarstel-
lung der katholischen Kirche eine notwendige Herausforderung sein kénnte. Li-
turgie bleibt hier nicht auf einen engen Binnenraum konzentriert, sondern wird
von einer ,weltgewandten' Kirche im und auf den Alltag hin gefeiert.

Ein zweites GroBkap. widmet sich der ,,Organisation® (97—196) dieser Litur-
gie. Die Hypothese ist, dass sich diese Liturgie wegen der mangelnden Abstim-
mung auf die Rahmenbedingungen vor Ort nicht habe etablieren konnen. Sie
wird im Folgenden verifiziert. Liturgie ist ortsabhéngig, eine Beobachtung, die
{iber diese Liturgie hinaus fiir vermutlich alle Liturgien gilt. Der Vf. folgt dem
Aufbau des ersten GroBkap.s und geht der Strukturierung des Betens beim Ein-
zelnen nach (98-128), also den Gebetszeiten, und der persénlichen Realisierung
dieser Liturgie (,Mitvollzug” [114—128]). Réume des privaten Gebets in der Li-
turgie sollen das Ineinander von Liturgie und Spiritualitit gewéhrleisten. Dann
kommt die Gemeinschaft zur Sprache: ,Die Kirche — Gestaltung der Gemein-
schaft (128-187). Zundchst werden die ,Rahmenbedingungen® (130-153),
u.a. die Institutionalisierung der Liturgie, Einiibung und Disziplin, dann ,,Ge-
meinsames Handeln® (153—187), u.a. die festgesetzte Zeit und Dauer, Rollenver-
héltnisse, thematisiert. Als mogliche Ziele nennt der V., Kompetenzdifferenzen
und die Spaltung der Gemeinde in Akteure und Zuhérer (187) zu iiberwinden.
In einem dritten Unterkap. geht es sehr kurz um ,Die Welt — Prisenz des Auf-
trags“ (188-196) und darin um Liturgie im 6ffentlichen Raum und in der Offent-
lichkeit. Diese Liturgie will ,Kirche erfahrbar machen* (196).

Das dritte Hauptkap. gilt der ,Gestaltung® (197-267). Das pastoralliturgi-
sche Konzept wird vorgestellt (197-211), einzelne Elemente der Liturgie wer-
den behandelt (211-267). Schlieflich werden die Medien , Liturgiehefte” (267—
292), die fiir die Liturgie im Bonner Miinster konzipiert worden sind, analysiert.
Wie der Vi die unterschiedlichen Teilnehmergruppen einordnet, wie er Ele-
mente, wie bspw. den Hymnus oder den Gesang von Psalmen erkldrt und theo-
logisch wie pastoral durchbuchstabiert, tiberzeugt sehr. Das Buch endet mit ei-
nem ,,Epilog: Chronik eines neuen Anlaufs® (293-306), dem ein umfangreiches
Quellen- und Literaturverzeichnis folgen (307-345).

Mit dieser Habil. liegt eine ausgezeichnete Studie zu Aspekten der
Tagzeitenliturgie in der Gegenwart vor, die bestens mit der altesten
Tradition vertraut ist und sich konsequent der Gegenwart stellt. Weil
sie von einem gelungenen Praxismodell mitten in einer deutschen
GroBstadt ausgeht, kann sie eine Forschungsliicke schlieBen. Sie ver-
bleibt nicht bei hehren Idealen, die an der Wirklichkeit vorbeigehen,
sondern kann nach griindlicher theologischer Reflexion ein realisti-
sches Bild mdglicher Praxis entwerfen. Dabei bewihrt sich der metho-
dische Ansatz, die Organisationstheorie in eine liturgiewissenschaft-
liche Studie aufzunehmen. So fillt neues Licht auf liturgische Praxis.
Diese Methodik sollte man auch auf andere Liturgien anwenden, um
zu reflektierten Praxismodellen zu gelangen.

Es bleiben jedoch einige Fragen offen: Methodisch wire zu dis-
kutieren, ob der Briickenschlag zwischen Liturgiegeschichte der Alten
Kirche und der Gegenwart so moglich ist bzw. ob er nicht stérker re-
flektiert werden miisste. Gewiss wird bei der Lektiire deutlich, dass
der Vf. die Geschichte nicht als Steinbruch benutzt, sondern von ihr
Impulse fiir die Klarung heutiger Praxisverhéltnisse erwartet. Aber
was ist mit Versuchen in der Zeit zwischen Alter Kirche und Gegen-
wart, solche oder vergleichbare Liturgien in der Gemeinde zu etablie-
ren? Kann man diese Bemiithungen im Laufe der Geschichte, etwa in
der katholischen Aufkldrung, einfach iiberspringen? Darauf gibt die
Arbeit leider keine Antwort. Eine breitere Beriicksichtigung hitte ver-
dient, ob und wie solche Tagzeitenliturgie als 6kumenisch gefeierte
Liturgie moglich ist. Am Rande wird darauf eingegangen, aber gerade
fiir Diasporagebiete stellt sich diese Frage, die natiirlich die Ekklesio-
logie, aber auch die Gestaltung betrifft. Doch auf jeden Fall handelt es
sich um eine sehr gut lesbare Studie, aus der der Leser vieles fiir Ge-
schichte und Gegenwart lernt und viele nachdenkenswerte Anregun-
gen mitnimmt,

Erfurt Benedikt Kranemann

Theologie und Gesellschaft

,»Gott" in der Dichtung Rainer Maria Rilkes, hg. v. Norbert Fischer. - Ham-
burg: Felix Meiner 2014. 531 §., pb. € 48,00 ISBN: 978-3-7873-2701-0

Kunst, speziell Literatur, auf der einen Seite und das Sprechen von
»Gott" auf der anderen Seite stehen seit Beginn der Neuzeit vorwie-
gend in einem spannungsgeladenen Verhéltnis zueinander; das Sich-
frei-Kémpfen der Dichtung aus der Symbiose mit der Religion und aus
der Dienstfunktion fiir das Christentum — iiber Jh.e hinweg mono-
polistischer Wortfiihrer des Sprechens von ,,Gott“ — ging nicht ohne
beiderseitige Krankungen und Verletzungen einher, deren Konfliktfol-
gen einer engeren Vermittlung von Literatur und Gottrede — selbst
wenn letztere nicht dezidiert religiés, kirchlich oder theologisch ein-
gebunden ist — nach wie vor im Wege stehen.

Zu den wenigen Wort-Wanderern zwischen den kulturellen Wel-
ten und deren jeweiligen Sprachspielen gehort Rainer Maria Rilke,
dessen Dichtung, aber auch dessen Briefe und Reflexionen keine
Berithrungséngste mit der ,Gottrede® aufweisen. Seine sprachliche
Allergie reagierte zwar empfindlich auf den kirchlich usurpierten Be-
griff des ,,Glaubens® (R. wurde durch seine bigotte Mutter und durch
den zeitgendssischen Katholizismus ebenso imprégniert wie trauma-
tisiert), erstreckte sich jedoch — man méchte sagen: gottlob — nicht auf
,»Gott", den ins dichterische Wort zu rufen ihm nach eigenem Bekun-
den ,,s0 leicht, so wahrhatftig, so [...] problemlos einfach” war. R, und
sein Werk bieten sich somit als eine einzigartige Moglichkeit an, die
Gottesfrage nicht nur historisch, sondern auch systematisch zum in-
terdisziplindren Dialoggegenstand werden zu lassen.

Diese Moglichkeit wurde innerhalb eines Symposions der Aka-
demie des Bistums Mainz im Marz 2013 beispielhaft realisiert; dessen
Beitrdge sind nunmehr in gedruckter Form einem breiteren Publikum
zugiénglich und stellen die Produktivitit, ja die Notwendigkeit eines
so gearteten Dialogs iiberzeugend unter Beweis. Der von Norbert
Fischer, em. Philosophieprof. an der Univ. Eichstitt, hg. Sammelband
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présentiert 19 Beitrdge von Wissenschaftlern unterschiedlicher Pro-
venienz unter den drei Kategorien ,Einfithrende Betrachtungen zur
Themafrage im Blick auf das Gesamtwerk Rilkes*, ,Zur Auslegung
einzelner Werke und Werkgruppen“ sowie ,Systematische und ge-
schichtliche Reflexionen zur Dichtung Rilkes®, eingefithrt von R.s
~Rede iiber die Gegenliebe Gottes“ und erginzt durch eine inter-
essante Auswahlbibliographie zum Thema ,Rilke, Religion und
Christentum* nebst allerlei niitzlichen Registern. Die versammelten
Aufsiitze bewegen sich ungeachtet ihrer unterschiedlichen Perspekti-
ven, Positionen und Methoden durchweg auf achtbarem, bisweilen
sogar vorziiglichem Reflexions- und Argumentationsniveau. Dabei ge-
rit die Tatsache, dass der Band keinen homogenen systematischen In-
terpretations- und Theorierahmen vertritt, sondern ein buntes Darstel-
lungs- und Meinungsmosaik bietet, dem Erkenntnisgewinn des Lesers
nicht zum Nachteil, sondern scheint vielmehr — ganz im Gegenteil -
dem kunstvoll und facettenreich schillernden Erkenntnisgegenstand,
nimlich ,,,Gott* in der Dichtung Rainer Maria Rilkes”, durchaus ange-
messen. Gerade die Vielfalt von germanistischen, philosophischen, re-
ligionswissenschaftlichen und theologischen Beitriigen, von Gesamt-
deutungen und Einzelinterpretationen sowie von geschichtlichen und
biographischen, von divinatorischen und abstrahierenden Bausteinen
verhindert, dass das so skizzierte Rilke-Portrit platt, plan, unditferen-
ziert oder unterkomplex geriete, ist R.s Dichtung — auch und gerade in
Bezug auf die Gottrede — doch mitnichten ein einheitlicher oder gar
geometrischer Komplex, sondern, um es mit einem in mehreren Bei-
trdgen verwendeten Terminus zu belegen, vielmehr eine unruhige
»Suchbewegung® eines um sein Selbst- und Weltverstindnis ringen-
den Subjekts — und damit im , klassischen* Sinne , modern®!

Aus dem Gesamt des Sammelband-Mosaiks seien einige wenige Steinchen
gesondert beleuchtet. Die gleich drei Beitrige des Projekt-Initiators F. umreiBen
ein philosophisches Raster, das beansprucht, die Gottesfrage in R.s Werk in ih-
ren Grundbestimmungen zu beschreiben (,..Gott' in der Dichtung Rainer Maria
Rilkes. Einfiihrung und ein Vorblick auf die Beitrige® [19-36]; , Rilkes Zugang
zur Religion. Gegen die Hypothese seiner Jmmanenz-Glaubigkeit'“ [69-106];
»[...] Sémtliche Fundstellen zum Wort ,Gott* in ,Die Aufzeichnungen des Malte
Laurids Brigge’ mit kurzem Kontext und erliuternden Anmerkungen® [223—
256]). . weist iiberzeugend die Unverzichtbarkeit der Gottesfrage nicht nur fiir
Rilke selbst, sondern auch fiir eine angemessene Interpretation seines (Euvres
nach und (re-)konstruiert das ,Gottesbild® R.s mit Riickgriffen auf Platon,
Augustinus (der von R. nachweislich rezipiert wurde), Kant und seinen (E.s) ei-
genen philosophischen Gottesbegriff als Transzendenz, deren Thematisierung
aus der Auseinandersetzung mit den Daseinswirklichkeiten von Leben, Liebe,
Leid und Tod erwachse: als nur im Tasten und (Worte-)Suchen erahnbares Ge-
geniiber der menschlichen Sehnsucht nach Erfiillung und Ent-Zeitlichung, jen-
seits der unheilvollen Alternative von dogmatischer Formelstarre einerseits und
Immanenzfixierung andererseits.

F.s Topographie vermag in der Tat eine erste Orientierung im Dichtergarten
R.s zu vermitteln und erhellende Schneisen im Dschungel seiner Gottrede auf-
zudecken bzw. in diesen hineinzuschlagen; sein Deutungsansatz findet eine fiil-
lende Bestitigung, z.B. im Beitrag von William Waters, , Fragen nach Gott in den
;Neuen Gedichten‘“(201-222). F.s Uberlegungen bediirfen aber entschieden der
Spezifizierung, bisweilen auch Modifizierung durch die weiteren Beitrdge des
Sammelbandes, um das Proprium R.s im Blick zu behalten und nicht in ein
philosophisches Passepartout zu spannen, das R.s Gottrede(n) — die Forschung
unterscheidet mindestens drei Werkphasen ~ ebensoviel (bzw. ebensowenig)
charakterisiert wie die von F. parallelisierten Denkentwiirfe aus der
Geistesgeschichte. Zum Erfassen dieses Propriums gehért wohl auch stirker als
von F. veranschlagt die Unterscheidung von R.s persénlichem ,Ich* und dem
literarischen ,Jch* seiner Dichtungen (vgl. z.B. Thomas Pittrof, ,Rilkes ,Gott*
und der Polytheismus der modernen Kultur® [401-412]) sowie die Beriicksich-
tigung der Tatsache, dass R. zuvorderst im Spitwerk die Poesie als die zentrale
Vermittlung zwischen Immanenz und Transzendenz ansetzt — bis hart an die
Grenze zur Kunstreligion (vgl. z.B. den Beitrag von Peter Por, ,Rilkes anagogi-
sche Gottesvorstellung“[413—437]).

Besondere Beachtung verdienen hinsichtlich ihrer Grundlagendiskussio-
nen auch die Aufsitze von August Stahl, dem Prisidenten der Rilke-Gesell-
schaft (,Rilkes ausdauernde Arbeit am Mythos* [37-67]), Michael Neumann
(..Einige Uberlegungen zur Wahrheit der Dichtung® [341-359]) und Ludwig
Wenzler (,Rilkes Wege mit ,Gott' — religionsphilosophisch betrachtet” [439—
473]), der in R.s dichterischer Gottrede eine verfremdende Neuinterpretation,
aber auch eine revitalisierende Verfliissigung von zum Gutteil erstarrten religic-
sen und theologischen Topoi und Traditionen erkennt.

Als eine wahre Pretiose und Perle unter den Mosaiksteinen des Sammelwer-
kes fiel dem Rez. der Beitrag des Germanisten Wolfgang Braungart, ,,Das
Schweigen der Engel und der Hinweg des Subjekts. Sprachsuche, Selbstsuche,
Gottsuche in Rilkes ,Duineser Elegien‘* (257-296), ins Auge. Hier finden sich
die produktivsten Perspektiven und Methoden des Tagungsbandes in einem
einzigen Beitrag kumuliert: Faktenkenntnis und Theorietiefe, Detailbeobach-
tung und Abstraktionsdichte sowie Interdisziplinaritit im besten Sinne des
Wortes. Die Programmatik des von F. initiierten Symposions und des von ihm
hg. Tagungshandes wird in seiner Fruchtbarkeit durch B.s Ausfithrungen zu R.s

Duineser Elegien noch einmal nachdriicklich und eindriicklich — und ausdriick-
lich — bestitigt: ,,Das poetische Subjekt sucht in Rilkes Elegien nach einem giil-
tigen Bezug, nach dem ,Anderen’ der Subjektivitit, findet ihn nicht und weil3
doch immer, daB es ihn braucht. Darum ist die Frage nach Gott im Werk Rilkes
so wichtig. Sie hat sich iiberhaupt nicht erledigt. Sie ist Rilke vielmehr ganz und
gar angemessen” (275).

Die gegenwiirtige Fundamentaltheologie wire gut beraten, R. neu
fiir sich zu entdecken; seit den ihrer jeweiligen Zeit entsprungenen
und zugleich verhafteten Interpretationen von Romano Guardini und
Hans Urs von Balthasar ist es nunmehr hohe Zeit, dass die ,,Gott-Re-
de* der , Theo-Logie* sich auf hichstem und aktuellstem Niveau an
der Gottrede Rainer Maria Rilkes abarbeitet und in dieser , Arbeit am
Mythos® R.s ihren eigenen Reichtum und ihren Nutzwert fiir eine le-
bensnahe und lebenstiftende Religiositit mehrt.

Wiirzburg Christof Miiller

Seidl, Theodor: ,,Wacht auf, Harfe und Saitenspiel” (Ps 108,3). Das Alte Testa-
ment in Kompositionen des 20. Jahrhunderts. — St. Ottilien: Eos 2013. 204 S.
(Arbeiten zu Text und Sprache im Alten Testament, 96), pb. € 29,95 ISBN:
978-3-8306—-7636—2

Zwischen Theologie und Musikwissenschaft ist interdisziplinire
Forschung besonders fruchtbar, da wegen der zentralen Rolle der
christlichen Liturgie und des Glaubenslebens in der Entwicklung
zahlreicher musikalischer Gattungen und Stile kaum noch von Ber-
tihrungspunkten, sondern von Beriihrungsflichen zu sprechen ist. V.
a. in der Bachforschung haben theologisch-musikwissenschaftlich
verbundene Ansétze Tradition, und als Beispiel aus jiingster Zeit sei
an die 2013 in Miinster vom hiesigen Exzellenzcluster »Religion und
Politik“ veranstaltete interdisziplinire Tagung zu den Oratorien Louis
Spohrs erinnert. In diesem Sinne hat Theodor Seidl, em. Prof. fiir
Altes Testament und biblisch-orientalische Sprachen an der Univ.
Wiirzburg, eine Arbeit iiber Vertonungen atl.er Texte in vokal-instru-
mental groB besetzten Kompositionen des 20. Jh.s présentiert.

Als Ziel nennt S., die ausgewiihlten Kompositionen im Hinblick auf ,ihre
Verwendung und ihr Verstindnis alttestamentlicher Texte* hin zu untersuchen
(7) und zu zeigen, dass ,die Wirkung alttestamentlicher Texte auch im 20. Jh.
unvermindert angehalten [...] hat“ (11). Dabei weist die Formulierung ,,Verwen-
dung und Verstdndnis* auf einen sensiblen Umgang mit dem Thema Textver-
tonung hin, denn die Auswahl und evtl. Bearbeitung einer Vorlage sowie ihre
kiinstlerische Umsetzung in einem musikalischen Werk lassen sich stets auf das
dem kreativen Prozess zugrunde liegende Verstindnis hin interpretieren. So
stellt der Vf. methodische Analogien zwischen musikalischer Vertonung und
theologischer Exegese heraus: ,Beide Bereiche bemiihen sich um eine Deutung
und Aufhellung seiner [des Textes] Aussagen, behandeln und achten ihn als ihr
Materialobjekt, das sie weder durch Hinzufiigungen noch durch Streichungen
verdndern.” (12)

Inspiriert wurde die Auswahl von fiinf Werken — Arthur Honegger, Kénig
David (1921); Frank Martin, In Terra Pax (1 944); Leonard Bernstein, Chichester
Psalms (1965); Wilfried Hiller, Schulamit. Lieder und Tiinze der Liebe (1977—-90)
sowie Petr Eben, Jeremias. Kirchenoper in fiinf Bildern (1996—7) — durch person-
liche Motivation. Diese Begrenzung ist legitim, da der V£, eine Liste mit eben-
falls geeigneten Werken anfiigt (13). Eine wichtige Vorbemerkung zur Methode
gilt der Unterscheidung zwischen direkter Ubernahme des Bibeltextes [, Primir-
vertonungen“) und Nachdichtungen (,Sekundirvertonungen®). Im letzteren
Fall geht der Analyse eine Untersuchung der dichterischen Vorlage und ihres
Verhiltnisses zum Bibeltext voraus (14).

Es folgen fiinf chronologisch geordnete Kap., die jeweils durch Werk-
geschichten erdffnet werden. So hiufig wie méglich kommen die Komponisten
selbst zu Wort, und auch die Gattungszuordnung wird diskutiert (19f zum
»Symphonischen Psalm®; 39f, 65 und 99f zu Oper und Oratorium), Die Werke
werden als Gesamtes sowohl im Zeitkontext der Komposition als auch der bibli-
schen Ereignisse interpretiert. Dabei wird deutlich, wie sehr die groBen Kriege
das 20. Jh.s katastrophal geprigt haben und wie direkt sich Verbindungen zu
den Kriegserfahrungen der biblischen Autoren herstellen lieBen, Dies gilt v.a.
fiir Honegger, Martin und Eben (z.B. 43 zur Interpretation der Offenbarung
durch Martin). Bereits in diesem Punkt gelingt es S. iiberzeugend, die anhal-
tende Wirkung des AT als Textgrundlage nachzuweisen.

Den gewichtigsten Teil bilden die Textanalysen, da der Text klar Prioritit
hat: von ihm geht die Analyse aus und bewegt sich an ihm entlang. Der Kom-
plex , dramaturgische Faktoren gegeniiber Texttreue® bildet einen roten Faden:
S. weist auf diejenigen Fille hin, in denen Librettist und/oder Komponist aus
dramaturgischen Griinden in den Bibeltext verandernd eingegriffen, Passagen
von anderem Ort hinzugenommen oder besonders wirksamen Szenen mehr
Gewicht verliehen haben (siehe die Totenbeschwérerin von En-Dor bei Honeg-
ger, 25f, 34; zu Bernsteins , freie[r] Psalmencollage” 65; zu Zweigs Bearbeitung
des Jeremia-Stoffes 101ff). In diesen Zusammenhang gehort auch die Kritik an
der populdren Zuschreibung simtlicher Psalmen an David und die biographi-
sche Deutung auch derjenigen Texte, die nicht erkennbar auf das Davidleben
bezogen sind (23, 29), sowie die Diskussion der Rezeption von Schmokels um-
strittener Neuordnung des Hohen Liedes durch Hiller (751f). Es folgen Beob-
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achtungen zur Musik, z.B. zur Instrumentierung als textausdeutendem Mittel
(z.B. 97f, 119f) oder zur Rollenzuweisung von Textpassagen (z.B. 38, 80ff zum
Kontrast Sprechen—Singen bei Hiller, 91, 97). Auch finden sich wichtige mu-
sikimmanente Bemerkungen, z.B. zur wiederkehrenden Verwendung eines
choralhaften Idioms, das auf die reformierte Psalmbearbeitung des 16. Jh.s
und den lutherischen Kantionalsatz zurtickgeht (22, 39, 73, 119, 128f). Am
Ende steht jeweils eine ,,Wiirdigung®, die je nach den individuellen Merkma-
len der Komposition gewichtet ist (z.B. zum Davidsbild bei Honegger, 32ff).
Die eigentlichen musikalischen Analysen sind kurz und bis auf den Fall von
Petr Ebens wenig erforschter ,Kirchenoper” auf Sekundarliteratur gegriindet.
Eine vorsichtige Interpretation des Komponistenwillens (z.B. 74) ist legitim in
Abwesenheit personlicher Aussagen — so arbeitet die historische Musikwissen-
schaft gezwungenermaBen haufig, man denke an J. S. Bach, iiber dessen per-
sonliche Auffassungen wir so gut wie nichts wissen. Im Fazit wird der inhalt-
liche Strang zum Thema Krieg aus den Einzelbetrachtungen zusammengefiihrt.
Der Vf. stellt eine ,erstaunliche[n] Wertschédtzung der Hebrdischen Bibel bei
Dichtern und Musikern® (134) fest und plddiert zum Abschluss fiir eine Revi-
sion der Vorwiirfe von Gewaltverherrlichung, die dem AT oft entgegengebracht
wiirden (133f).

Der Blick des Vf.s ist vom Text aus auf die Musik gerichtet, es han-
delt sich um eine textimmanente Betrachtung der Vertonung. Fiir ein
tiefes Verstdndnis von religigser Vokalmusik ist dies unerldsslich, und
hier kann die Musikwissenschaft viel von der Theologie profitieren
(und vice versa). Analyse und Interpretation sollten tatsdchlich Hand
in Hand gehen, denn es sind mehrere innere und duBere Faktoren be-
teiligt: der Text, die Bearbeitung des Textes durch einen Librettisten
und/oder den Komponisten, die Komposition selbst, ihre textausdeu-
tenden Stilmittel sowie ihr historischer und kultureller Kontext. So-
mit sei die Arbeit Theolog/inn/en wie Musikwissenschaftler/inne/n,
die sich mit geistlicher Vokalmusik des 20. Jh.s beschéftigen, ans
Herz gelegt. Samtliche Libretti sind in ungekiirzter Form, im Falle
von Bernstein in transliteriertem Hebrdisch, beigegeben. Begleitend
zur Lektiire ist es empfehlenswert, die Werke anzuhéren; Hinweise
auf CD-Aufnahmen finden sich im Anhang.

Miinster Judith I. Haug

Breuer, Marc: Religioser Wandel als Sikularisierungsfolge. Differenzierungs-
und Individualisierungsdiskurse im Katholizismus. — Wiesbaden: VS 2012.
484 S. (Veroffentlichungen der Sektion Religionssoziologie der Deutschen
Gesellschaft fiir Soziologie), pb. € 39,95 ISBN: 978-3-531-18652-8

Innerhalb der Kirchen- und Religionssoziologie sowie der zeit-
geschichtlichen Religionsforschung wird seit einigen Jahren die ,reli-
gious crisis’ der 1960er-Jahre (H. McLeod) intensiv erforscht. Insbes.
die spéten 1960er-Jahre gelten als ein Zeitraum beschleunigter Saku-
larisierung in Europa, und zwar konfessionsiibergreifend. Die quanti-
tativen Daten der Kirchenmitgliedschaft und Kirchganghiufigkeit
sprechen diesbeziiglich eine deutliche Sprache. Simtliche Hoffnun-
gen auf eine Wiederverchristlichung der Gesellschaft, wie sie in den
ersten Jahren nach dem Zweiten Weltkrieg zirkulierten, wurden ent-
tduscht und die Kirchen zunehmend aus ihrem angestammten Platz in
der Mitte der Gesellschaft verdridngt. Auch die in den letzten Jahren
ubiquitdr anzutreffende Rede von der ,Wiederkehr der Gétter* (F. W.
Graf) kann an diesem Sachverhalt nicht riitteln. Spitestens seit den
1960er-Jahren befindet sich Europa auf dem Weg voranschreitender
Entkirchlichung.

Angesichts dieser Ergebnisse der religionssoziologischen For-
schung riickt die Frage in den Mittelpunkt, wann sich der massive Si-
kularisierungsschub, der in den 1960er-Jahren eklatant hervortrat, in
den Jahrzehnten zuvor abzuzeichnen begann. Wann lassen sich erste
Anzeichen dieses Transformationsprozesses erkennen, wo seine ge-
sellschaftlichen Urspriinge lokalisieren? Marc Breuer hat dazu mit sei-
ner Luzerner Diss. einen wichtigen Antwortversuch vorgelegt, in dem
er die ersten Anzeichen der religitsen Krise bezogen auf den deut-
schen Katholizismus bereits in die Zwischenkriegszeit verlegt. B.,
von Haus aus Soziologe und kath. Theologe, gibt sich zudem nicht
nur mit dem Aufweis quantitativer Wandlungsprozesse zufrieden,
sondern analysiert dartiber hinaus — und das macht den Gewinn die-
ser Studie aus — auch semantische Wandlungsprozesse, geht er doch
im Anschluss an Niklas Luhmann von einer engen Kopplung von Ge-
sellschaftsstruktur und Semantik aus.

Luhmanns Theorie gesellschaftlicher Differenzierung dient B. daher auch
als Ausgangspunkt seiner Untersuchung, die er zugleich um eine an Pierre
Bourdieu orientierte konfliktsoziologische Perspektive auf das religitse Feld
des deutschen Katholizismus im spaten 19. und frithen 20. Jh. ergdnzt. Wahrend
die theoretischen Grundlagen der Arbeit im ersten Teil in aller Ausfiihrlichkeit
und Breite dargelegt werden, widmet er sich im zweiten Teil der Darstellung

dem milieuférmigen Katholizismus und seinen Auflésungsprozessen withrend
des deutschen Kaiserreichs und der Weimarer Republik. Auf der Grundlage der
inzwischen breit vorliegenden Forschungsliteratur zu den etwa 100 Jahren von
1850 bis 1950 gelingt es B. zu zeigen, dass bereits in den ersten Jahren nach dem
Ersten Weltkrieg massive Erosionserscheinungen im deutschen Katholizismus
zu beobachten sind. Dafiir sprechen allein schon die vorliegenden Zahlen zu
den Kirchenaustritten sowie zur sog. Mischehenproblematik. Diese fiir die Kir-
che alarmierenden Anzeichen einer beginnenden religiésen Krise wurden von
den Zeitgenossen durchaus wahrgenommen. Insbes. Theologen schlugen im-
mer wieder besorgte Téne an und forderten — etwa im Zeichen des katholischen
Antimodernismus — neue pastorale Strategien zur defensiven Abschottung des
katholischen Bevolkerungsteils gegeniiber den Zumutungen der Moderne mit
ihren unklaren Rollenzuschreibungen und funktionalen Eigenlogiken.

Wihrend sich die Untersuchung B.s bis zu diesem Punkt in das bekannte
Narrativ der kirchen- und zeithistorischen Katholizismusforschung ein-
schreibt, geht er in seinem dritten Untersuchungsteil {iber dieses durchaus
hinaus. Anhand von zwei Fallbeispielen versucht er aufzuzeigen, dass sich
die katholischen Antwortversuche auf die voranschreitende Sikularisierung
nicht nur als antimodernistische roll-back-Strategien verstehen lassen. Viel-
mehr enthielten diese zugleich durchaus differenzierte Angebote, insbes. an
die kulturellen Eliten, mit denen gewisse Elemente der gesellschaftlichen
Modernisierung akzeptiert und zugleich in ein geschlossenes katholisches
Weltbild integriert werden konnten, sodass letztlich die Suprematie der religié-
sen Weltdeutung gewahrt wurde. So untersucht B. zum einen die katholischen
Diskurse zur sog. ,Eigengesetzlichkeit der profanen Kultursachgebiete' —
gemeint sind Wirtschaft, Politik, Wissenschaft etc., also nach Luhmann die
funktional ausdifferenzierten Subsysteme der modernen Gesellschaft. B. kann
zeigen, wie die Wahrnehmung dieser Ausdifferenzierungsprozesse katholische
Theologen und Zeitdiagnostiker nicht erst in den 1960er-Jahren — etwa im
Zuge der Diskussionen des Zweiten Vatikanischen Konzils — beschiftigt hat,
sondern bereits in der Zwischenkriegszeit die Gemiiter bewegte. Die funktio-
nale Eigenlogik der diversen ,Kultursachbereiche’ wurde von Theologen und
katholischen Intellektuellen dabei durchaus anerkannt, zugleich jedoch als le-
diglich relative Eigengesetzlichkeit’ den ewigen Gesetzen der gottlichen
Schépfungsordnung untergeordnet und von der ,absoluten Eigengesetzlich-
keit’, wie sie die soziologische Forschung im Anschluss an Max Weber behaup-
tet habe, abgesetat.

Zum anderen untersucht B. als zweites Fallbeispiel die Liturgische Bewe-
gung, die sich um eine stéarkere Beachtung liturgischer Formen in der gelebten
katholischen Frommigkeit und eine stérkere Einbeziehung der Laien in den sa-
kramentalen Binnenraum des Gottesdienstes bemiihte. B. deutet das Anliegen
der Liturgischen Bewegung, deren Protagonisten gleichwohl eher dem konser-
vativen Katholizismus entstammten und auch in politischer Hinsicht hdufig au-
toritdr optierten, als Stirkung des gldubigen Individuums, das somit innerkirch-
lich eine gewisse Aufwertung erfuhr. Da der Katholizismus bereits in der ersten
Halfte des 20. Jh.s nicht mehr in der Lage war, das Individuum durch die Struk-
turen des katholischen Milieus gesellschaftlich umfassend zu integrieren,
wurde nunmehr auf eine stdrkere Formierung des religiosen Subjekts gesetzt,
wodurch einerseits die Akzeptanz der gesellschaftlichen Sikularisierung und
Differenzierung ermoglicht wurde, andererseits das Individuum aber stiarker
als zuvor religits-sakramental zentriert wurde. Dass dadurch freilich neue In-
kompatibilititen zwischen Religion und moderner Gesellschaft erzeugt wur-
den, an denen das Verhiltnis von Kirche und Moderne noch heute krankt, ver-
hehlt B. nicht.

B. hat mit seinem Buch, das hiufig auf einer sehr abstrakten sozio-
logischen Ebene diskutiert, einen wichtigen Beitrag zur Geschichte
nicht nur der Sakularisierung des deutschen Katholizismus im 20.
Jh., sondern ebenso zu einer gerade erst beginnenden Erforschung
der Antworten der Kirche auf genau diesen religionsgeschichtlichen
Transformationsprozess vorgelegt. Neben dem Diskurs um die ,rela-
tive Eigenstdndigkeit der Kultursachgebiete® sowie der Liturgischen
Bewegung lieBen sich ohne Schwierigkeiten weitere katholische Be-
wegungen und theologische Programme benennen, mit denen die Kir-
che im 20. Jh. auf die Herausforderungen der Moderne zu reagieren
versucht hat. Dass sich diese bis zum heutigen Tag als nicht erfolg-
reich erwiesen haben, spricht nicht gegen die Relevanz ihrer religions-
soziologischen und historischen Erforschung.

Miinster Klaus GrofBe Kracht

Secular and Sacred? The Scandinavian Case of Religion in Human Rights, Law
and Public Space, hg. v. Trygve Wyller / Rosemarie van den Breemer /
José Casanova. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2013. 328 S.
(Research in Contemporary Religion, 15), geb. € 99,99 ISBN: 978-3-525—
60449-6

Der Ausgangspunkt des vorliegenden Bandes ist das, was man ,die

Krise der westlichen Sakularitat nennt. Die Voraussetzung, dass Mo-

dernitdt zum religiosen Riickgang und steigender Privatisierung der

Religion fithren muss, und dass dieses européische Muster als univer-

selle Schablone dienen sollte, ist durch Untersuchungen in den Varia-

tionen von Sékularitéiten, Sékularisierungen und Sikularismen ersetzt
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worden. Deshalb hat sich das Interesse an den vielfachen Sikulariti-
ten von nationalen sowie kulturellen Kontexten in Europa und an-
derswo verschoben. Skandinavische Lidnder wie Dinemark, Norwe-
gen und Schweden sind in dieser Hinsicht weniger oft betrachtet wor-
den. In globalen Vergleichen sind sie oft unter ,Europa® zusammenge-
fithrt, weil sie in europdischen Diskussionen oft ausgelassen oder
neben Staatskirchenstaaten wie England oder Griechenland gestellt
werden.

Thre besondere lutherische Art von Protestantismus stellt eine
Herausforderung an die Theorien {iber Sikularisierung sowie an un-
sere Konzeptionen von Sakularitit dar. Charakteristisch ist die Siku-
larisierung in der Bevélkerung in Glaube und dessen Praxis, zusam-
men mit einer starken religiosen Pridsenz in rechtlichen Systemen
und offentlichen Institutionen.

Eine These des Buches ist, dass wir in Skandinavien einer besonderen Form
von Sikularisierung oder Sikularismus begegnen, welche zu einem gewissen
Grad verflochten sind. Das Buch hat zum Ziel, einen Einblick in die skandina-
vische Wirklichkeit zu geben und die Frage aufzuwerfen, ob eine Untersuchung
tiber Weltliches und Sakrales aus einer lutherischen Perspektive eine Alterna-
tive fiir das implizit katholische Unterfangen in der Sikularisierungsforschung
bieten konnte. Drittens wird gefragt, ob die oben genannte Verflechtung als eine
skandinavische und damit andere Art der Sikularisierung verstanden werden
kann und wenn ja: wie wird das konzeptuelle Verstédndnis von , Nicht-Sékulari-
sierung” dadurch beeinflusst?

Seit eine rechtliche ,,Sdkularisierung* in der Reformation ein Teil des theo-
logischen Plans war, wird die Erzdhlung von einer ,,versteckten® Sakralitit in
Form einer impliziten Prisenz in den heutigen sdkularen Institutionen und Ge-
setzgebungen als relevant vorgestellt.

Um die Mehrdeutigkeit in Sikularitit und Religion in Skandinavien zu ver-
stehen, kontrastiert José Casanova die nordische Sikularisierung gegen die siid-
liche, katholische. Im Norden werde die Grenze zwischen Sikularitit und Reli-
gion verwischt, wihrend sie im Siiden, in laizistischer Deutung, eher verstirkt
worden ist. John Witte betont die lutherische Zweireiche-Theorie als Fun-
dament der skandinavischen Sdkularitét, wihrend Dag Thorkildsen die west-
liche bzw. @stliche nordische Sphére als Erklarung der historischen Einheit
und Vielfalt darstellt,

Lisbet Christoffersen schreibt iiber heilige Riume in sikularen (post-)luthe-
rischen Kontexten, d.h. besonders iiber das Kirchenasyl in Kopenhagen im
Sommer 2009. Einer Gruppe von 228 Asylsuchender aus dem Irak wurde ver-
weigert, in Dédnemark zu bleiben. Die Asylanten wollten nicht zuriick in den
Irak und firchteten um ihr Leben. Das Kirchenasyl wurde von Linksaktivisten
organisiert. Thre Position wird als post-sdkular beschrieben, d.h. sie haben die
religitse Sprache anderer Menschen akzeptiert, um ihre eigene, sikulare Sache
zu beférdern. Die Asylanten wurden schlieBlich von der Polizei aus der Kirche
abgefiihrt. Thre Methode wurde vom lokalen Pfarrer kritisiert, die gesamten Po-
lizeiaktionen jedoch vom Bischof gebilligt. Interessant ist die Achtung fiir die
Kirche als Raum in (post-)sikularen Kreisen. Nach C. kann die Gesellschaft
prinzipiell nur ein Gesetz und eine Ordnung haben, und die lutherische Kirche
muss diese Ordnung stiitzen. Hier muss jedoch kritisch gefragt werden, ob nicht
Widerstand oder Resistenz, mindestens seit dem Zweiten Weltkrieg, auch in der
lutherischen Kirche einen Platz haben miissen. Gerechtigkeit ist nie und nim-
mer automatisch mit Gesetzlichkeit zu verstehen.

In einer anderen Fallstudie argumentiert Trygve Wyller, dass es Verflechtun-
gen (,intertwinement®) effektiv in beide Richtungen gibt. Weil die meisten Deu-
tungen argumentieren, dass es mehr Religion in dem Sikularen gibt als man
erwartet hat, unterstreicht W., dass mehr Sdkularitét in der Religion ist, als er-
wartet wird. Sein Beispiel ist eine humanitire Stiftung in Géteborg, wo Fliicht-
lingen ideell in einer Kirche geholfen wird. Die dortigen Arzte, Kranken-
schwestern und Juristen argumentieren sikular. Thr Raum jedoch wirkt wie ein
katholisches Klosterkrankenhaus im humanitiren, protestantischen Kontext.

Knut W. Ruyter stellt in seinem Artikel {iber Raum fiir Religion in ffentli-
chen Krankenhéusern die Frage, ob ordinierte, lutherische Pfarrer Diener fiir
alle sind. Die Frage bleibt offen, ob die Krankenhéuser die Religion nicht nur
als Mittel fiir Individuen, sondern als Reichtum fiir die ganze Wirksamkeit be-
nutzen wollen. Hier — wie oft in diesem Buch — wird an den methodologischen
Beitrag von Kim Knott iiber ,,intertwinement* angekniipft.

Als kritischer Einwand muss gefragt werden, ob Witte nicht die Bedeutung
Martin Luthers fiir die schwedische Reformation iiberbetont hat. Die Wirklich-
keit war komplexer, da in der Schwedischen Kirche der ununterbrochene, histo-
rische Episkopat und die Domkapitel zum Tréiger der eher melanchtonischen
bzw. orthodoxen Konfessionalisierung wurden. Hier ist Thorkildsen in seiner
Trennung zwischen west- und ostnordisch auf der rechten Spur. Die kritische
Richtung des Buches und die Betonung des lutherischen Sonderwegs Skandina-
viens in der Geschichte sowie in der Gegenwart ist gut gelungen. Jedoch muss
man nicht nur zwischen Stideuropa und Skandinavien (katholisch und luthe-
risch), sondern auch in Skandinavien selbst differenzieren, und T.s wichtige
Bemerkung kénnte freilich einen gréBeren Einfluss auf die Disposition des Bu-
ches gehabt haben. Weiter muss man konstatieren, dass das Buch zwar von
Skandinavien handelt, der Inhalt jedoch von norwegischen Verfassern und The-
men stark dominiert wird.

Das Buch ist ein sehr wertvoller Beitrag zur Beleuchtung der Viel-
falt der Sikularisierung sowie von der Verflechtung von Siikularitit

und Religion in Skandinavien. Es kann auch ohne besondere Hinsicht
zu religionssoziologischen Theorien und Methoden gelesen werden.
Die endlosen Diskussionen iiber die Abschlusszeremonien der Schu-
len in den schwedischen Kirchen — nicht im Buch beschrieben ~ kén-
nen als Illustration dienen. Einerseits wird hier das kulturelle, ge-
schichtliche und nationale Erbe, andererseits die Religionsfreiheit
der Schiiler betont. Die Argumente dafiir sind meistens in sikularer,
mindestens unkonfessioneller Sprache gehalten, die Argumente dage-
gen werden jedoch oft vom fast konfessionellen Atheismus formuliert.
Mittlerweise wurde beschlossen, dass es bei diesen zivilen Zeremo-
nien in den Kirchen auch erlaubt ist, Kirchenlieder zu singen (!). Je-
doch darf kein Schiiler dazu gezwungen werden, und die Teilnahme
muss auch freiwillig sein.

Lund Anders Jarlert

Distelhorst, Lars: Leistung. Das Endstadium der Ideologie. — Bielefeld: transcript
2014. 189 S. (Edition Politik), kt € 22,99 ISBN: 978—3-8376—2597—4

Wenn Theologie die Aufgabe, die ,Zeichen der Zeit* aufmerksam
wahrzunehmen und kritisch zu deuten, ernst nimmt, ist sie gut bera-
ten, sich mit sozialwissenschaftlichen Untersuchungen und Theorien
auseinanderzusetzen. Insbes. da, wo es um Fragen einer gerechten Ge-
sellschaftsordnung, aber auch um die psychische Verfassung und die
Sinnsuche der Menschen geht, ist diese interdisziplinére Perspektive
unverzichtbar.

Mit dem hier zu besprechenden Buch hat der Politikwissenschaft-
ler Lars Distelhorst eine Analyse vorgelegt, die tiber die im Titel ver-
sprochene Dekonstruktion des Leistungsbegriffs weit hinausgeht. In-
dem er die Rede von der Leistungsgesellschaft als in sich wider-
spriichlich und den Begriff als empirisch unbrauchbar erweist, deckt
D. die darunter liegenden gesellschaftlichen Paradoxien auf und be-
nennt die kapitalistische Verwertungslogik und ihre verheerenden
Auswirkungen auf die menschliche Psyche als die Ursache, auf die
die beschriebenen Symptome letztlich zuriickgehen.

Da es hier aus Platzgriinden nicht méglich ist, die Argumentationsschritte
im Einzelnen nachzuzeichnen, sei eine thesenartige Zusammenfassung ver-
sucht. Ausgangspunkt ist die Beobachtung, dass ,.Leistung® im gesellschaft-
lichen Diskurs als ein Prinzip behauptet wird, ,das die Basis einer gerechten
politisch sozialen Ordnung abgeben kénnte” (15), ohne dass der Begriff genauer
definiert wiirde (,Erste Fragen und Uberblick”, 9-20). Eine Untersuchung
sozialphilosophischer Erklirungsansitze, parteipolitischer Aussagen und
wirtschaftswissenschaftlicher Modelle bestétigt, dass der Begriff kaum mit
konkreten Inhalten gefiillt wird. Gerade dadurch erzeugt der allgegenwiirtige
Imperativ ,Leistung” eine stindige Unsicherheit, ob man ,gut genug® sei
(,.Leistung im Diskurs", 23-49). Die Parallele zu autoritiren religitsen Mustern
ist auffallig.

Bei der Suche nach einer wissenschaftlichen Grundlage fiir die Ausein-
andersetzung mit dem Leistungsbegriff geht D. von den logischen Implikationen
einer physikalischen Minimaldefinition als ,, Arbeit pro Zeiteinheit® (52) sowie
des Arbeitskrafttheorems von Marx (56) aus und kommt zu dem Schluss, dass
Leistung nicht messbar ist. Weil in die Arbeitskraft eines Menschen die Summe
seiner kérperlichen und geistigen Fihigkeiten eingeht, die sich nicht von der
gesamten Personlichkeit trennen und infolgedessen auch nie abschlieBend be-
stimmen lésst, ist spatestens seit dem Ubergang zur Dienstleistungsgesellschaft
erkennbar, dass der Mensch nicht nur seine Arbeitskraft, sondern sich selbst
verkauft, Damit betreffen auch Aussagen iiber den ,Wert* der Arbeitskraft den
der ganzen Person. Aus der Kontingenz der Bewertungskriterien, die von gesell-
schaftlicher Definitionsmacht abhidngen, ergibt sich also wiederum eine existen-
tielle Verunsicherung,

Mit J. Lacan macht D. darauf aufmerksam, dass das Subjekt die Unméglich-
keit, seine Einzigartigkeit im allgemeinen Medium der Sprache auszudriicken,
als Mangel an Sein empfindet, den es vergeblich durch ,Identifikation mit den
kulturell zur Verfiigung stehenden diskursiven Konstruktionen® (75) zu kom-
pensieren versucht. Der Widerspruch, dass auf dem Arbeitsmarkt einerseits die
standige Inszenierung von Einzigartigkeit, andererseits gleichzeitig maximale
Anpassungsbereitschaft gefordert wird, verschérft nicht nur das Konkurrenz-
denken und die Atomisierung der Gesellschaft, sondern macht auch das
(zwangsldufige) Scheitern zur priigenden Alltagserfahrung. Wihrend selbst neo-
liberale , Klassiker wie F. Hayek offen zugaben, dass die Marktordnung keinen
Zusammenhang zwischen Anstrengung und Erfolg gewihrleisten kann (Zitat
88), tragen u.a. die liberhandnehmenden ,Leistungs‘tests mit ihrer Suggestion
objektiver Messbarkeit (die in Wirklichkeit auf einem Kategorienfehler beruht)
dazu bei, dass die Menschen sich dennoch den angeblichen Sachzwingen un-
terwerfen und hinnehmen, dass ihnen die Verantwortung fiir das Scheitern als
personliches Versagen zugeschoben wird (,Leistung — Widerspriiche und Para-
doxien®, 51-90). i

Die empfundene Komplexitit der als ,Okonomisierung® bezeichneten
Phénomene ldsst sich auf die Struktur der kapitalistischen Verwertungslogik
zuriickfithren: , Kapital ist demnach Geld, dessen einziger Zweck darin besteht,
sich durch eine Metamorphose zur Ware in noch mehr Geld zu verwandeln.®
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(101) Fiir diesen Prozess ist die Art der Ware ebenso irrelevant wie die Frage, ob
und wie vielen Menschen sie zur Bediirfnisbefriedigung dient. Aus dem
tautologischen Wesen des Kapitals folgt zwangsldufig eine inhaltliche Ent-
leerung aller Titigkeiten, die zur Ware werden: , Wenn das Kapital in seiner
Selbstreferentialitdt tautologisch ist, wohnt ihm eine aggressive Dynamik der
Sinnlosigkeit inne, die sich auf alles ausdehnt, was mit ihm in Beriihrung
kommt.“ (105)

Der Unterschied zu der von Marx analysierten Gesellschaft besteht nun
darin, dass es inzwischen kaum noch etwas gibt, was nicht in Kapital verwan-
delt werden kénnte. Konnte sich der Industriearbeiter noch bewusst von seiner
entfremdeten Arbeit distanzieren, wird heute ,,die komplette Lebenswelt von
der Logik des Kapitals erfasst” (107). Indem den vom Verkauf ihrer Arbeitskraft
abhéingigen Menschen eingeredet wird, iiber Kapital (in Form ihrer persén-
lichen Fahigkeiten etc.) zu verfiigen, das sie in der Rolle des Kapitalisten fiir
die eigenen Interessen einsetzen kénnten, tritt an die Stelle des gemeinsamen
Widerstands gegen Ausbeutungsverhiltnisse die allgemeine Konkurrenz. Dabei
gibt es kein AuBerhalb mehr, in dem ein ,bedeutungsvolles soziales Univer-
sum* existieren kénnte (122).

Der Selbstwiderspruch der heutigen kapitalistischen Gesellschaft besteht
daher in der von ihr produzierten Leere: Einerseits braucht jede Gesellschaft
zur sozialen Integration ein Zentrum, das den Menschen Sinn verspricht, ande-
rerseits gibt es kein anderes Zentrum mehr als die Verwertungslogik des Kapi-
tals, sodass dieses Zentrum sich zwangsléufig selbst aufhebt (,,Okonomisie-
rung®, 93-127).

Der Versuch, diese Leere zu verdecken, ist der Grund fiir den Leistungsdis-
kurs. Denn obwohl keine Gesellschaft ohne eine hegemoniale Ideologie aus-
kommt, wenn sie stabil bleiben soll (wobei eine ,,gute” Ideologie durchaus auf
gerechte Verhéltnisse hinwirken wiirde), stellt sich die heutige Ideologie als
~Anti-Ideologie” dar: Als ,ideologisch” werden alternative Gesellschaftsent-
wiirfe diskreditiert und normative Aussagen (wie z.B. die Forderung nach
gleichen sozialen Rechten fiir alle Menschen) aus dem ,,Raum des Intelligiblen®
(132) ausgeschlossen. Das eigene System beruhe dagegen ausschlieBlich auf
Vernunft und den ,objektiven” Gesetzen des Sozialen. ,In einem anti-ideolo-
gischen System ist die Rede von der Leistungsgesellschaft eine der wenigen
verbleibenden Optionen, das Soziale zu hegemonisieren” (141), weil das
Leistungsprinzip den Anschein von Objektivitidt erweckt.

Tatsdchlich wird es durch die Alltagserfahrung stindig widerlegt und wie
diverse Umfragen zeigen, glaubt eine Mehrheit der Menschen lingst nicht
mehr daran, der Kapitalismus kénne soziale Gerechtigkeit oder ,,Chancen-
gleichheit” ermoglichen. Der Konsens besteht nur noch im Glauben an seine
Alternativlosigkeit. Damit das nicht funktionierende Prinzip dennoch hegemo-
nial bleiben kann, wird es daher in Form der Trauer um seine Abwesenheit auf-
rechterhalten: Wenn es wiederhergestellt wiirde (indem z.B. sozialstaatliche
Hindernisse beseitigt wiirden), kénnten sich die Verhaltnisse bessern. Der Dis-
kurs &hnelt damit auf gesellschaftlicher Ebene dem, was psychologisch beim
Individuum als Verwandlung der Trauer in Melancholie beschrieben wird: Das
verlorene Objekt wird nicht losgelassen, sondern ,,ins Ich integriert*, wo es zu
destruktiven inneren Konflikten fithrt (148). Da dieser Diskurs immer briichiger
und die Sinnlosigkeit immer spiirbarer wird, argumentiert D., dass die zuneh-
mende Depression nicht als Folge der Uberforderung durch die ,Leistungs-
gesellschaft’, sondern als , Krankheit der Leere“ zu erkliren sei (,,Leistung und
Ideologie”, 129-165).

Das Buch endet mit einem kurzen Ausblick unter dem Titel ,,Was tun? Jen-
seits der Leistung“ (167-171). Hier benennt D. explizit, was dem/der theo-
logisch denkenden Leser/in schon wihrend der gesamten Lektiire ins Auge
springt: Bei der analysierten Melancholie handelt es sich um eine Form von
Glaubigkeit, die ,weniger in einem positiven Bekenntnis besteht, als in der re-
signierten Annahme dessen, was {ibrig bleibt, wenn alles andere verschwunden
ist" (168).

Dem gelte es ,.einen recht verstandenen Nihilismus entgegenzusetzen®, der
durch ,die Ablehnung jedes feststehenden Wissens- und Glaubenssystems*
(ebd.) die Offenheit fiir das Andere ermdglichen kénnte. Zur Frage, wie die an-
gesichts der weltweiten todlichen Auswirkungen des bestehenden Systems not-
wendige Veréinderung trotz der beschriebenen Ausgangslage moglich sei, ver-
weist D. v.a. darauf, dass tiber die selbstverstindliche Einzigartigkeit jedes Men-
schen hinaus die Fahigkeit zur Gemeinschaft als das Besondere wiederzuent-
decken ware: ,Nur durch die Einsicht in unsere Gemeinsamkeiten kénnen wir
gemeinsam handeln und nur auf diesem Weg kénnen wir die Struktur des So-
zialen neu definieren.” (170)

Auch wenn Nihilismus aus theologischer Perspektive wohl keine
befriedigende Antwort auf die vorangegangene Problembeschreibung
ist, dringen sich die Parallelen zur prophetischen Gotzenkritik bei je-
dem Argumentationsschritt auf: Sie wirkt dadurch befreiend, dass sie
die vergéttlichten Herrschaftsstrukturen als von Menschen gemacht
und damit verdnderbar erkennen ldsst. Hier gilt es auch fiir die Theo-
logie immer wieder neu, die heutigen falschen Absolutheiten auf-
zudecken, da ja das, was in einer Gesellschaft das Zentrum der Identi-
fikation bildet, fiir diese Gesellschaft die Funktion eines Gottes ein-
nimmt. So zeigt bspw. die Rezeptionsgeschichte des Gleichnisses von
den Arbeitern im Weinberg (Mt 20,1-16), wie tief die Vorstellung, Ge-
rechtigkeit miisse etwas mit der ,Leistung’ der Menschen zu tun ha-
ben, in den alltiglichen Denkweisen verwurzelt ist und welche
Schwierigkeiten viele Ausleger mit der Aussage dieses Textes hatten,

dass die Gerechtigkeit Gottes nicht das zum MaBstab nimmt, was ein
Mensch ,verdient’ hat, sondern was er zum Leben braucht.

Man kénnte zwar zu der Antwort neigen, die christliche Tradition
kenne die Alternative schon langst, aber die allerorten beklagte Glau-
benskrise zeigt sich ja u.a. darin, dass eine Identifikation mit Jesus
Christus, in dem sichtbar wurde, was Menschsein als Ebenbild und
Kind Gottes heiBt, kaum mehr vermittelbar scheint. Wenn die Kirchen
sich darauf einlassen, sich als ,,Anbieter” von Sinn innerhalb der be-
stehenden Ordnung zu verstehen, ohne diese zu hinterfragen, werden
sie unweigerlich von der Logik des Selbstoptimierungs- und Well-
ness-Marktes als spirituelles Sahnehdubchen vereinnahmt.

Daher sollte gerade die Diagnose, dass die Depression der Indi-
viduen sich auf gesellschaftlicher Ebene wiederholt, nicht nur der
Pastoralpsychologie, sondern auch der Fundamentaltheologie und
der Sozialethik zu denken geben. Wenn die Kirchenviéter die acedia
unter den negativen Dispositionen eingereiht haben, die zur ,,Siinde*
(im urspriinglichen Sinn der Absonderung) fiihren, weist das m. E. auf
denselben Zusammenhang hin, da der melancholische Gemiits-
zustand in der Regel mit Vereinzelung und der Unfihigkeit einher-
geht, von einem als falsch erkannten Weg umzukehren. Im Sinne der
strukturellen Siinde reproduzieren sich also eine Gesellschaftsord-
nung, die immer mehr der Menschen in die Depression treibt, und de-
ren daraus folgende Passivitdt gegenseitig.

Insofern ist es im Hinblick auf christliche Praxis vielleicht eine der
wichtigsten Fragen, was den Ausbruch aus der Vereinzelung ermogli-
chen kann. Denn es entspricht ja der Alltagserfahrung der meisten
Menschen in dieser Gesellschaft, dass sogar tiber die Méglichkeit zwi-
schenmenschlicher Beziehungen ein Marktwert entscheidet, der sich
neben der , Leistungsfihigkeit aus Eigenschaften wie Attraktivitat,
beruflichem Erfolg, gewandtem Auftreten usw. zusammensetzt.
Wenn dieser Zustand als Normalitdt verinnerlicht ist, wird dann die
biblische Vision einer egalitidren Gesellschaftsordnung nicht zwangs-
laufig als unrealistische Sozialromantik abgetan? Die Verkiindigung
eines Evangeliums, das ein Zusammenleben in herrschaftsfreien und
solidarischen Gemeinschaften als der Nachfolge Jesu angemessenen
Weg herausstellt (vgl. z.B. Mk 10,28-31 parr; 41-45 parr; Apg 2,44f),
wird jedenfalls auf Glaubwiirdigkeitsprobleme stafien, wenn auch in
den christlichen Kirchen Gemeinschaften, in denen die sozialen Un-
terschiede nicht mehr gelten (vgl. Gal 3,27-29), bestenfalls seltene
Ausnahmen sind. Anerkennung zu erfahren bleibt ja ein mensch-
liches Bediirfnis, aber es wiire missverstanden, wenn Gemeinden als
harmonische Riickzugsrdume die bestehende soziale Spaltung ein-
fach zu {iberdecken versuchen wiirden. Vielmehr geht es darum, den
gesellschaftlich geltenden Kriterien fiir Anerkennung die unbedingte
Wiirde jedes Menschen entgegenzustellen und gemeinsam hand-
lungsfdahig zu werden.

Diese wenigen Hinweise sollen gentigen, um deutlich zu machen,
dass es sich bei dem vorliegenden Buch um einen beachtenswerten
DenkanstoB fiir eine theologische Kritik der gesellschaftlichen Ver-
hiltnisse handelt. Dabei ist es Distelhorst gelungen, die komplexen
Zusammenhénge gut lesbar und verstidndlich darzustellen. Dass der
Text nicht verlagsseitig lektoriert wurde und aufiergewoéhnlich viele
Schreibfehler enthilt, ist schade, dndert aber nichts an der Wichtigkeit
des Inhalts. Auch wenn die hdufigen Verweise auf die Unzulinglich-
keit anderer Ansdtze bisweilen etwas unangenehm wirken, liegt tat-
sichlich ein grofies Verdienst dieser Arbeit darin, erneut ékonomie-
theoretische mit sozialpsychologischen Perspektiven in Beziehung
zu setzen und so ein tieferes Verstdndnis des Problemkomplexes zu
ermoglichen.

Das Buch sei daher ausdriicklich auch theologischen Leser/inne/n
empfohlen und kann als Beispiel dafiir gesehen werden, dass ,fach-
fremde” Beitrdge mit ihren Anfragen und Herausforderungen die Aus-
einandersetzung mit den dréngenden Problemen wesentlich berei-
chern und weiterbringen kénnen.

Miinster Christine Berberich

Kurzrezensionen

Freudenberg, Matthias: Theologische Képfe aus 20 Jahrhunderten. Christliche
Denker im Portrdt. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlage 2014. 211 S.,
pb. € 24,99 ISBN: 978-3-7887-2736-9

Die 14 informativen und fliissig geschriebenen, aber weder illustrier-

ten noch mit Literaturhinweisen versehenen Kurzbiographien dieses

Buches gehen auf Lehrveranstaltungen zuriick, die Freudenberg, apl.
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Prof. fiir Systematische Theologie an der Kirchlichen Hochschule
Wuppertal/Bethel und Landespfarrer bei der Evangelischen Studie-
rendengemeinde Saarbriicken, an der genannten Hochschule und an
den Univ.en Bamberg, Erlangen und Saarbriicken gehalten hat. Nach
einer kurzen Einfithrung mit Gedanken zur Bedeutung der Theologie-
geschichte im Allgemeinen bietet der Autor zunéchst eine kleine
Theologiegeschichte der ersten christlichen Jh.e mit dem Vélkerapos-
tel Paulus im Zentrum und anschliefend Lebensbilder zu Augustinus,
Anselm von Canterbury, Hildegard von Bingen, Thomas von Aquin,
Luther, Zwingli, Melanchthon, Bullinger, Calvin, Schleiermacher,
Schweitzer, Barth und Bonhoeffer, wobei jeweils auch deren Werke
ausfiihrlich vorgestellt werden. Die kirchengeschichtlichen Epochen
sind somit sehr ungleich gewichtet: zwei Beitrdgen zur Antike und
drei zum Mittelalter stehen neun zur Neuzeit gegentiber. Viel merk-
wiirdiger ist aber noch, dass sich unter den neun Persénlichkeiten
der Neuzeit kein einziger katholischen Glaubens befindet. Dabei hitte
es eine groBe Anzahl von Kandidaten gegeben: Johannes Eck, Bellar-
min, Cajetan, Canisius, Fénélon, Sailer, Drey, Mohler, Hirscher,
Dollinger, Schell, Guardini, Bernhart, von Balthasar, de Lubac,
Congar, Rahner (der laut Verlagsankiindigung urspriinglich sogar
vorgesehen war!), Schillebeeckx — sind das alles keine theologischen
Képfe, ,,auf die sich zu héren lohnt* (5)? Wenn F. in der Einfiihrung, in
der er iiber diesen Umstand kein Wort verliert, von Okumene redet (7),
hiitte man doch erwartet, dass er bei diesem Begriff nicht nur den
christlichen Erdkreis, sondern auch die konfessionelle Perspektive
im Blick hat. M. Ed.

Hartmann, Richard: Was kommt nach der Pfarrgemeinde? Chancen und Per-
spektiven. — Wiirzburg: Echter 2013. 98 S., pb. € 12,90 ISBN: 978—3-429—
03625-6

,Das Nachher hat schon begonnen.” Der Pastoraltheologe Richard

Hartmann wendet sich an jene, die die Kirche in die Zukunft leiten.

Indem er niichtern das Ende der volkskirchlichen Kirchengestalt

wahrnimmt, erinnert er an das Selbstverstindnis der Kirche als pil-

gerndes Volk Gottes; Metaphern der Mobilitidt weisen den Weg in die

Zukunft: ,Die Lotsen haben neue Aufgaben® oder ,Die Fahrzeuge

miissen gewechselt werden®. H. befragt dazu die traditionellen Orte

und Zeiten der Pastoral: Das pastorale Potential von Kirchenumbau-
prozessen kommt dabei ebenso zur Sprache wie die aktuellen Chan-
cen von Tag- und Wochen- bzw. Kirchenjahreszeiten. Im Prozess der

Entwicklung einer neuen Sozialgestalt von Kirche dndern sich auch

die Rollen von Haupt- und Ehrenamtlichen sowie von Priestern.

ALLE sind fiir die Umgestaltung einer Kirche verantwortlich, von der

sich H. den Mut wiinscht, eine ,,Pastoral in einem Raum der Freiheit®

(92) zu entwerfen.

Das Biichlein eignet sich fiir Gemeinden, die sich mit dem Ab-
schied von der Volkskirche schwer tun. V. a. die Reflexionsfragen
sind hilfreich fiir die Weiterentwicklung von Gemeinden; ebenso der
potentialorientierte Blick auf die (v.a. liturgische) Tradition. Die
binnenkirchliche Ausrichtung der Uberlegungen halte ich jedoch fiir
ein Problem. H. fordert zwar (v.a. von Leitungspersonen), die Lebens-
situationen von Menschen ebenso zu kennen wie sozialwissen-
schaftliche Erkenntnisse, aber die ,,Welt da drauBen” bleibt auch bei
H. seltsam abstrakt und unsichtbar. Angesichts der dringenden ,,Zei-
chen der Zeit” — Okologiekrise, europaweite Islamophobie, globale
Armut — muss gefragt werden: Darf man so beschaulich Gemeinde-
pastoral betreiben? Auch wenn sich Gemeinden mit dem Wandel
schwer tun: Die Zeit dringt. Theolog/inn/en diirfen daher ruhig muti-
ger sein. R.P

Oestreich, Bernhard: Performanzkritik der Paulusbriefe. — Tiibingen: Mohr Sie-
beck 2012. (XI) 305 S., kt € 89,00 ISBN: 978-3-16-152213-0
Die Studie des Friedensauer Neutestamentlers Bernhard Oestreich
nimmt ernst, dass die ntl.en Briefe, &hnlich wie antike Reden, vor ih-
ren Empféangern miindlich vorgetragen wurden und ihre Wirkung zu-
nédchst in einem gemeinsamen Ereignis entfaltet haben. Im Kontext
der weit verbreiteten antiken Rhetorik hatten die Autoren dieses Vor-
tragen bereits im Blick und haben ihre Briefe entsprechend gestaltet.
0. stellt zunéchst diese aus der nordamerikanischen Bibelwissen-
schaft und ihren Nachbardisziplinen kommende Fragestellung vor
(Geschichte der Methode, Wesen der Performanz, Methodik der Per-
formanzkritik) und schildert, wie Briefe die Interaktion des Publikums
durch die Adressierung eines gespaltenen Publikums gestalten konn-
ten, das Herausheben einzelner Zuhorer (etwa Empfehlung, Kritik,

Unterstiitzung oder Ermahnung einzelner) sowie die Lenkung der
Aufmerksamkeit auf den Vortragenden als Medium der Kommunika-
tion. Weiter skizziert O. Versohnungsstrategien in Briefen (Rémer
14,1-15,13; 1 Kor 12,3; 1 Thess 5,12—15; Gal 6,1-10 und griech.-hell.
Beispiele) sowie Abgrenzungsstrategien. Er beschreibt die Strategie
des Paulus im Gal, um die Adressaten zuriickzugewinnen (u.a. Perfor-
mangzsituation in Galatien und Verlauf der Performanz) sowie die Ver-
treibung der Gegner im 1. Clemensbrief. Der Band zeigt gekonnt, wel-
che Dynamik Briefe im Urchristentum ausgeldst haben miissen, bietet
eine Reihe interessanter Einzelbeobachtungen und fithrt mit Augen-
maBl und Sachverstand eine vielversprechende Erweiterung des
exegetischen Methodeninstrumentariums (insbes. des sog. rhetorical
criticism) in die deutschsprachige Diskussion ein. Ferner wirft er
eine Reihe anregender Fragen fiir gottesdienstliche Schriftlesungen
und andere Fragen der Liturgie und Homiletik sowie fiir die Ge-
sprachskultur der Kirche auf. Chr. St.

Rosa, Mario: La Curia romana nell’eta moderna. Istituzioni, cultura, carriere. —
Rom: viella libreria 2013. (XXIV) 292 S., brosch. € 28,00 ISBN: 978-88—
6728-003-2

Der Titel dieses Buches ist fiir einen deutschen Leser irrefithrend. Un-

ter ,,storia moderna® wird in der italienischen Forschung die Epoche

zwischen dem Ausgang des Mittelalters und dem spéten 18. Jh. ver-
standen.

In diesem Band werden zehn Aufsdtze des italienischen Histori-
kers Mario Rosa (*1932) aus den Jahren 1979 bis 2007 neu présentiert.
Thematisiert werden u.a. das kuriale Steuerwesen, die Kurienreform
von Papst Innozenz XII., die Geschichte des Heiligen Offiziums und
die Praxis der Kanonisationen (die offenkundig aktualisierte Biblio-
graphie fiihrt die Monographie von Stefan Samerski zu diesem Thema
nicht an; iiberhaupt nimmt der Autor die deutschsprachige Forschung
kaum wahr). Der Band endet mit Studien iiber die Karrieren der Kar-
dinile Antonio Santoro, Scipione Gonzaga und Guido Bentivoglio.

Die Aufsitze bieten unzihlige Details, zeigen aber kaum groBe Li-
nien auf. Allenfalls am Rande geht es um Aufbau, Funktionsweise und
Prosopographie der im 16. Jh. grundlegend reformierten, ja eigentlich
erst geschaffenen neuzeitlichen Kurie. Kirchengeschichtliche Ent-
wicklungen, welche die Kurie in jener Epoche nachhaltig beschaftigt
haben, spielen so gut wie keine Rolle. Wahrscheinlich wire es daher
treffender gewesen, den Band ,,Gesammelte Studien zum Rom der Ba-
rockzeit” zu nennen. Das wiirde dem Inhalt eher gerecht. ] 2

Smith, Claire S.: Pauline Communities as “Scholastic Communities”. A Study
of the Vocabulary of “Teaching” in 1 Corinthians, 1 and 2 Timothy and
Titus. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2012. (XIV) 555 S. (WUNT II, 335), geb.
€ 94,00 ISBN: 978-3-16-151963

Diese Studie (Diss. am Moore College, Sydney, Australien 2009, Prof.

Peter Bolt) untersucht das Wortfeld lehren/Lehre in ausgewihlten

Briefen des Corpus Paulinum. Neben dem lexikalischen Befund geht

es der Autorin um die Orte und Praktiken der Unterweisung in den

frithchristlichen Gemeinden, die in diesen Briefen sichtbar werden.

Nach Smith werden diese Gemeinden am besten als Lerngemeinschaf-

ten (,,learning communities”) beschrieben. Nach Forschungsiiberblick

(Auseinandersetzung mit E. A. Judges These der ,,scholastic commu-

nities*) und zu knappen Uberlegungen zur Methodik von Wortstudien

bzw. biblischer Semantik geht es in neun groflen Kap.n um die Wort-
felder .lehren‘, reden’, ,iberliefern’, ,ankiindigen/verkiindigen‘, ,of-
fenbaren’, ,befehlen’, ;erziehen/korrigieren/verbieten’ und ,erinnern’.

AbschlieBend kann S. die These von Judge durch viele Hinweise auf

Lehraktivitdten, deren gemeinschaftlicher Dimension und die Vor-

rangstellung und Bedeutung von Lehr- und Lernaktivititen in den Ge-

meinden bestitigen. Daher kann von einem ,.educational ethos” ur-
christlicher Gemeinden gesprochen werden. Die Briefe zeigen ein Ge-
meinschafts-Modell der Lehre, kein ,,Schul“-Modell: ,,a common life,
where each member is involved in teaching and learning, the less ex-
perienced use the more experienced as resources and guides, and the
community is formed as the members learn shared beliefs and values,
and these individuals form the community.“ (386) Neben der notwen-
digen Einschrinkung des Gegenstandes bleibt die Auswahl gerade
dieser Briefe unklar. Die Studie enthélt wichtige Einsichten in die
ntl.e Lexikografie (v.a. durch den Fokus auf ganze Wortfelder und die

Behandlung mehrerer Felder), die erwidhnten Briefe, das Selbst-

verstdndnis des Paulus sowie in die Bedeutung und Praxis von Lehre

und ihrer Tréger fiir das frithe Christentum und in der Kirche heute.
Chr. St.
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Stockhoff, Nicole: Wenn liturgisches Denken Wirklichkeit trifft. Das liturgie-
theologische Werk von Pater Angelus A, Hauliling (OSB) und dessen Trans-
formation auf die Empirie der Zweiten Schweizer Sonderfallstudie. —
Miinster: Aschendorff 2013. 352 S. (Liturgiewissenschaftliche Quellen und
Forschungen, 102), kt € 52,00 ISBN: 978-3-402-11265-6

Die Diss. widmet sich dem Anliegen, ,,die Ergebnisse einer religions-

soziologischen Studie [...] mit theologischen Reflexionen tiber die Li-

turgie [...] in Beziehung zu setzen” (305). Die VL.in referiert soziologi-

sche Befunde aus der Schweiz (41-94) sowie ausgewihlte Aspekte des
umfangreichen Werkes von Angelus HéduBling (95-222) und unter-
nimmt schlieBlich (223-309) den Versuch einer Synthese und einer

Konkretisierung, um ,,Ableitungen fiir eine transdisziplinare Liturgie-

forschung® (300) gewinnen zu kénnen. Auffillig sind die umfangrei-

chen hermeneutischen Uberlegungen, die nicht nur das Einleitungs-
kap. (13-39) prigen, sondern die gesamte Studie durchziehen. So lo-
benswert das Anliegen einer wissenschaftstheoretischen Fundierung
auch ist, so schwerfillig macht der stéindige Rekurs auf die Metaebene
in diesem Fall die Lektiire. Die Studie prasentiert sich als dichter Wald
von Fachtermini und Metaphern, die doch oft vage oder redundant
bleiben, was etwa an dem Bild der Spule (besonders 24-29), des
Transformators (besonders 239) oder an der Aussage, in der Arbeit
werde ,,eine Verschrdnkung von hermeneutischen und kommunikati-
onsorientierten Theorieansdtzen vorgenommen“ und ,gelegentlich
durch rekonstruktivistische und dekonstruktivistische Verfahren er-
ginzt“ (29), deutlich wird. Ob die vorliegende Arbeit einen Beitrag
zur Entwicklung einer ,verbesserte[n] und konzentrierte[n] Sprach-
fahigkeit” (264-265) der Liturgiewissenschaft leistet, mogen die ent-
scheiden, die sich in der durch die Vf.in mit groBem Engagement vor-
getragenen Hermeneutik besser zurechtfinden als der Rez. BHOL:

Vogels, Heinz-Jiirgen: Zilibat als Gnade und als Gesetz. — Stuttgart: Hiersemann
2013. (XII) 139 S. (Standorte in Antike und Christentum, 5), geb. € 39,00
ISBN: 978-3-7772-1309-5

Der Miinchner Pastoraltheologe Andreas Wollbold ist iiberzeugt:

Ohne Zolibat wire Europa eine Bananenrepublik. Europa misste der

kath. Kirche auf Knien dankbar sein. Vor mehr als 1000 Jahren ndm-

lich sah es ganz und gar nicht so aus, als wiirde Europa der fithrende

Kontinent werden. Die arabischen Lander waren ithm weit iiberlegen.

Nur der Schatz des Zdlibats habe Europa diese Bliite gebracht. Ganz

anderer Auffassung ist dagegen Heinz-Jiirgen Vogels, suspendierter

Priester. Er hélt das Zolibatsgesetz fiir ein Ungliick. Dafiir gibt es nicht

nur keinerlei theologische Begriindung, es ist auch vom Wesen des

Priestertums her nicht erforderlich, wie er mit dem Zweiten Vatika-

nischen Konzil festhilt: ,Die vollkommene und stdndige Enthaltsam-

keit um des Himmelreiches willen, die von Christus empfohlen wor-
den ist, wird nicht vom Priestertum selbst gefordert, wie die Praxis der

Urkirche und die Tradition der Ostkirchen zeigen, wo es neben sol-

chen, die aus gnadenhafter Berufung zusammen mit allen Bischéfen

das ehelose Leben erwidhlten, auch hochverdiente Priester im Ehe-
stand gibt.“ (PO 16) Entgegen der Konsequenz des Priesterdekretes

PO hilt V.s das Zolibatsgesetz fiir eine lex iniqua, es habe keine Ver-

pflichtungskraft (lex iniqua non obligat). Seine Schlussfolgerung lau-

tet: die kath. Kirche kann den Zdlibat nicht gesetzlich fordern, son-

dern muss zur Ehe Berufene genauso zulassen wie Zolibatare. E. G.
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