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Rechtsextremismus als Forschungsthema der Theologie?

Aktuelle Studien und eine kritische Revision traditionalismusaffiner
Theologien und Frommigkeitsstile

Von Sonja Angelika Strube

Trotz der offenkundigen Aktualitdt des Themas Rechtsextremismus,
gerade auch unter dem Eindruck rechtspopulistischer Wahlerfolge in
Europa, fithren Literaturrecherchen mit der Kombination von ,,rechts-
extrem"/, rechtsradikal” und Stichworten wie ,, Theologie®, ,,Kirche*,
,christ*“, ,religio** etc. zu ausgesprochen mageren Ergebnissen.'
Allein unter dem historischen Aspekt des Nationalsozialismus wird
man ein wenig fiindiger. Dies mag auch ein Problem der Verschlag-
wortung sein, weist zugleich aber auf einen blinden Fleck theologi-
scher Forschung, zumal das Spannungsverhiltnis traditionalistischer
und traditionalismusaffiner Gruppierungen zu Demokratie und Men-
schenrechten in der Extremismusforschung bereits vor mehr als ei-
nem Jahrzehnt aufgefallen ist.” Dieser Artikel ist daher v.a. ein Pro-
blemaufriss, der die theologische Beachtung eines brandaktuellen
Phénomens und die Vernetzung schon bestehender Forschungen fér-
dern sowie auf wichtige Studien auBerhalb wie innerhalb der Theo-
logie aufmerksam machen will.

Der Begriff des ,,Rechtsextremen® ist im Sprachgebrauch dreifach
belegt, ndmlich als ,verfassungsrechtlich-strafrechtlich kodifizierter
Begriff, als analytischer Begriff im wissenschaftlichen Diskurs und
als politischer Kampfbegriff in gesellschafthchen Auseinandersetzun-
gen“®, Wihrend ,,Extremismus® im Sinne des Verfassungsschutzes
ausschliefilich verfassungsfeindliche demokrat1egefahrdende Aktivi-
tidten meint (in Abgrenzung zu legitimer radikaler Kritik)*, verweisen
Rechtsextremismusforscher/innen darauf, dass rechtsextreme Einstel-
lungen kein gesellschaftliches Rand(gruppen)phénomen sind (s. 1.),
wie verfassungsschutzorientierte Extremismusdefinitionen leicht na-
helegen. Insofern sich rechtsextreme Einstellungen weder in Gewalt-
tatigkeit noch im Wahlverhalten niederschlagen miissen, geraten sie
leicht aus dem Blick, doch sie beeinflussen spiirbar das gesellschaftli-
che Klima und stellen letztlich das Potenzial dar, das rechtspopulisti-
schen Parteien scheinbar plétzlich zu Reglerungsverantwortung VEr-
helfen kann, wie in einigen Landern Europas zu beobachten ist.’ Uber-
ginge zwischen explizit verfassungsfeindlichen, strafrechtlich be-
langbaren Auferungen und burgerhchen mitunter sogar besonders
Jfrommen* Milieus kinnen flieBend sein. Den Erfordernissen kirchli-
cher Zusammenhinge entsprechend fokussiert dieser Artikel auf For-
schungen zur Verbreitung rechtsextremer Einstellungen, Gruppen-

! Der Verein ,Bildung evangelisch in Europa“ widmet einen Band seiner
Schriftenreihe dem Thema Rechtsextremismus in Europa nach 1989. Eine
Herausforderung fiir Kirche und Gesellschaft, hg. v. Martin Becuer / Hans
Jiirgen Luiet, Erlangen: beE 2012, 92 S., kt, ISSN 2191-1932,

S. Eric W. STEINHAUER: ,,Katholischer Traditionalismus und Demokratie in
Deutschland. Anmerkungen zu einer ,frommen‘ Grundrechtekritik”, in: Jahr-
buch Extremismus & Demokratie 14/2002, hg. v. Uwe Backes / Eckhard Jessk,
Baden-Baden 2002, 120-133.

Wolfgang Gessentarter / Helmut Frocmuine: ,Rechtsextremismus und
Neue (radikale) Rechte — Einladung zu einem Dialog®, in: Rechtsextremismus
und Neue Rechte in Deutschland, hg. v. Wolfgang GesseNnHARTER / Helmut
FrocHLING, Opladen 1998, 15.

,Als extremistisch werden dagegen die Aktivititen bezeichnet, die darauf
abzielen, die Grundwerte der freiheitlichen Demokratie zu beseitigen.” (Glos-
sar des Bundesamtes fiir Verfassungsschutz http://www.verfassungsschutz.
de/de/service/glossar/_lE; eingesehen am 18.03.2014). An der Rechtsextre-
mismusdefinition des Verfassungsschutzes orientiert sich Armin Pramr-
TraucHBER: Rechtsextremismus in der Bundesrepublik, Miinchen *2006.
Zur wissenschaftlich kontroversen Diskussion von Begriff und Phianomen
,Rechtsextremismus® vgl. z.B. Thomas Preirrer: Medien einer neuen sozia-
len Bewegung von rechts. Inauguraldiss. zur Erlangung des akademischen
Grades eines Doktors der Sozialwissenschaft der Ruhr-Univ. Bochum — Fak,
f. Sozialwissenschaft, 28-34 auf: http://www-brs.ub.ruhr-uni-bochum.de/
netahtml/HSS/Diss/PfeifferThomas/diss.pdf (eingesehen am 18.03.2014).
Zum Verhiltnis von Rechtsextremismus und Rechtspopulismus vgl. Karin
PriesTER: ,FlieBende Grenzen zwischen Rechtsextremismus und Rechts-
populismus in Europa?”, in: Aus Politik und Zeitgeschichte (APUZ) 44/2010,
33-39. Zum Mobilisierungspotenzial vgl. Anna Kiein / Beate Kiopper /
Andreas Zick: ,Erniedrigte und Feindselige. Rechtspopulismus im vereinten
Europa als Ergebnis von Benachteiligungsgefiihlen und Demokratiekritik*,
in: Deutsche Zustdnde Bd. 7, hg. v. Wilhelm Herrmeyer, Frankfurt a. M. 2009,
93112,
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bezogener Menschenfeindlichkeit sowie zu den publizistischen Be-
strebungen Rechtsintellektueller und der Neuen intellektuellen Rech-
ten, wihrend Aspekte wie Parteienlandschaft, Jugendszene und
Militanz zurtickstehen.

1. Zur Verbreitung rechtsextremer Einstellungen unter
Kirchenmitgliedern (Quantitative Studien)

Als ein Phinomen der gesellschaftlichen Mitte, das sich in allen Al-
tersgruppen, bei Wihler/inne/n ganz unterschiedlicher Parteien, bei
Gewerkschafts- wie Kirchenmitgliedern und religits orientierten
Menschen findet, beschreiben die seit 2002 kontinuierlich durch-
gefiithrten ,Mitte*-Studien des Forschungsteams um Oliver Decker
und Elmar Bréhler rechtsextremes Denken.® Durch représentative Be-
fragungen wird die Verbreitung von sechs Dimensionen rechtsextre-
mer Einsteﬂungen (in Unterscheidung von Verhalten) in Deutschland
erfasst.” 2008 wurden diese quantitativen Studien zusatzhch durch
eine qualitative (Methode: Gruppendiskussionen) ergénzt.® Die Ursa-
chenanalyse integriert sozialpsychologische (z.B. Autoritarismus)
und politik- bzw. sozialwissenschaftliche Erklarungsansitze (z.B.
Desintegration, Deprivation). Die Befragungen enttduschen Hoffnun-
gen, christlicher Glaube immunisiere gegen Menschenfeindlichkeit
oder mildere sie wenigstens ab. Im Gegenteil weist die Befragung
2010 sogar fiir alle sechs Dimensionen rechtsextremer Einstellungen
bei Kirchenmitgliedern hohere Werte auf als bei Konfessionslosen,
sodass hier nach Ansicht der Autoren die These, Kirchen (wie Ge-
werkschaften) seien Spiegel der gesamtgesellschafthchen Lage
(Richard Stéss), als Erklirungsmodell nicht mehr ausreiche.” Die Stu-
die zum ,,Rechtsextremismus der Mitte* (2013) vertieft die Ursachen-

% Vgl. Oliver Decker / Oskar NiEDERMEYER / Elmar BRAHLER: ,Rechtsextreme
Einstellungen in Deutschland. Ergebnisse einer reprdsentativen Erhebung”,
in: Zeitschrift fiir Psychotraumatologie und Psychologische Medizin 1, 65—
77; Oliver Decker / Elmar BrAurer: ,Rechtsextreme Einstellungen in
Deutschland®, in: Aus Politik und Zeitgeschehen 42/2005, 8-17; Oliver
Decker / Elmar Brinver: Vom Rand zur Mitte. Rechtsextreme Einstellungen
und ihre Einflussfaktoren in Deutschland, Friedrich-Ebert-Stiftung, Berlin
2006; Oliver Drcker / Elmar Briuver: Bewegungen in der Mifte. Rechts-
extreme Einstellungen in Deutschland 2008 mit einem Vergleich von 2002
bis 2008 und der Bundeslidnder, Friedrich-Ebert-Stiftung, Berlin 2008; Oliver
DEcCkER / Marliese Weissmann / Johannes Kiess / Elmar BRAHLER: Die Mitte in
der Krise. Rechtsextreme Einstellungen in Deutschland 2010, Friedrich-
Ebert-Stiftung, Berlin 2010; Oliver DEcker / Johannes Kiess / Elmar BRAHLER:
Die Mitte im Umbruch. Rechtsextreme Einstellungen in Deutschland 2012,
Bonn 2012.

Inhaltliche Grundlage ist eine Konsensdefinition des Begriffs ,Rechtsextre-
mismus®, die filhrende Rechtsextremismusforscher/innen erarbeitet haben
und die sechs Dimensionen (von mir kursiv gesetzt) benennt: ,,Der Rechts-
extremismus ist ein Einstellungsmuster, dessen verbindendes Kennzeichen
Ungleichwertigkeitsvorstellungen darstellen. Diese dufiern sich im politi-
schen Bereich in der Affinitit zu diktatorischen Regierungsformen, chauvi-
nistischen Einstellungen und einer Verharmlosung bzw. Rechtfertigung des
Nationalsozialismus. Im sozialen Bereich sind sie gekennzeichnet durch
antisemitische, fremdenfeindliche und sozialdarwinistische Einstellungen*”
(Decker/Brihler 2008, 20). An der , Konsenskonferenz beteiligt waren: Elmar
Brihler (Leipzig), Michael Edinger (Jena), Jiirgen Falter (Mainz), Andreas
Hallermann (Jena), Joachim Kreis (Berlin), Oskar Niedermayer (Berlin), Karl
Schmitt (Jena), Siegfried Schumann (Mainz), Richard Stoss (Berlin), Bettina
Westle (Erlangen), Jiirgen Winkler (Mainz)* (ebd., Anm. 1).

Vgl. Oliver Decker / Katharina Rotae / Marliese WeiBmann / Norman Geif-
LER / Elmar BrAuLER: Ein Blick in die Mitte. Zur Entstehung rechtsextremer
und demokratischer Einstellungen in Deutschland, Berlin 2008.

S. Decker/WeIBMann/Kiess/BrRAHLER, Die Mitte in der Krise [Anm. 6], 88.
2006 konstatierte die Untersuchung bei Kirchenmitgliedern gegentiber Kon-
fessionslosen zwar ,,niedrigere Werte in der Skala Ausldnderfeindlichkeit®,
héhere Werte allerdings in der Antisemitismusskala. Katholik/inn/en sta-
chen zudem durch einen ,statistisch bedeutsamen, hoheren Chauvinismus-
wert hervor”, auch bzgl. der Verharmlosung des Nationalsozialismus lag ihr
Wert hoher als der der Vergleichsgruppen (Decker/Bréhler 2006, 55). 2010
fallen bei Katholik/inn/en Antisemitismus, Affinitdt zu diktatorischen Regie-
rungsformen und Verharmlosung des Nationalsozialismus auf (vgl. Decker/
WeiBmann/Kiess/Brihler 2010, 88).
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forschung im sozialpsychologischen Bereich durch eine Re-Vision der
Adorno’schen Forschungen zum autoritéiren Charakter, die unter den
verdnderten Bedingungen einer ,stets sich iiberholenden Moderne*
(ebd., 145) neue Aktualitiit erlangen.'® Fiir theologische Zusammen-
hinge sind die Ausfithrungen {iber Nationalismus, Antisemitismus
und Islamfeindschaft als Elemente einer , Alltagsreligion® sowie iiber
, Verschworungsmentalitiit als Weltbild* relevant.

In eine dhnliche Richtung weisen die Untersuchungen zur ,,Grup-
penbezogenen Menschenfeindlichkeit” (GMF), die das Bielefelder In-
stitut fiir Interdisziplindre Konflikt- und Gewaltforschung unter der
Leitung des Soziologen und Rechtsextremismusforschers Wilhelm
Heitmeyer zwischen 2002 und 2011 jahrlich durchgefithrt und ver-
offentlicht hat.'" Das Team um Heitmeyer untersuchte iiber den Zeit-
raum von zehn Jahren die Verbreitung von Stereotypen und Vorurtei-
len, die sich teilweise mit ausgepriigter Konstanz (so z.B. beim Antise-
mitismus), teilweise aufgrund aktueller Ereignisse (z.B. Abwertung
von Langzeitarbeitslosen seit der Einfiihrung von ,Hartz-IV*) gegen
bestimmte Menschengruppen richten.'? Integriert sind differenzierte
Ursachenforschungen auf der Basis unterschiedlicher Erklarungskon-
zepte, die demographische, persénlichkeitsbezogene und sozio-tko-
nomische, politische und soziale Faktoren berﬁcksichtigen“; ebenso
wurden europdische Vergleichsstudien durchgefiihrt.'* Wie bei
rechtsextremen Einstellungen geht es auch beim Syndrom GMF im
Kern um eine ,Ideologie der Ungleichwertigkeit®, die sich in der pau-
schalen Abwertung verschiedener als ,anders® wahrgenommener
(bzw. zu ,Anderen“ gemachter) Personengruppen niederschligt. Im
Unterschied zur Erforschung explizit rechtsextremer Einstellungen
mit ihren historisch bedingten typischen sozialen und politischen In-
halten konzentrieren sich die GMF-Studien auf Einstellungen im so-
zialen Bereich und fithren diese iiber die im Rechtsextremismus be-
sonders relevanten Dimensionen (Antisemitismus, Fremdenfeind-
lichkeit/Rassismus, Sozialdarwinismus) hinaus bzw. differenzieren
sie aus. Auch im Rahmen dieser Studien zeigt sich, dass trotz des Ge-
bots der Ndchstenliebe weder formale Kirchenzugehtrigkeit noch per-
sonliche Religiositit GMF grundlegend reduzieren.'® Einen positiven
linearen Zusammenhang konnten Kiipper/Zick in den Befragungen
mehrerer Jahre und im europaweiten Vergleich zwischen Religiositit
einerseits und Homophobie, Sexismus, Rassismus und der Abwertung
von Langzeitarbeitslosen andererseits belegen.'® Bei Fremdenfeind-
lichkeit und Etabliertenvorrechten wurden keine eindeutigen Trends
beobachtet.'” Der Einfluss von Religiositit auf Antisemitismus und Ts-
lamfeindlichkeit erscheint in den von Kiipper/Zick analysierten Be-
fragungen insgesamt gering, wenngleich eine der Befragungen (2007)
hohe Antisemitismuswerte bei sehrreligitsen wie bei iiberhaupt nicht
religiosen Menschen aufweist.'® Im Verhéltnis zu Menschen mit Be-
hinderungen und zu Obdachlosen zeigen die Untersuchungen in
Deutschland bei religitsen Menschen eine prosoziale Tendenz; in Be-
zug auf Obdachlose zeigt sich in anderen (religitsen) europdischen

'® Rechtsextremismus der Mitte. Eine sozialpsychologische Gegenwartsdiagno-
se, hg. v. Oliver Decker / Johannes Kiess / Elmar BRinLER. — GieBen: Psycho-
sozial-Verlag 2013. 227 S., kt € 19,90 ISBN: 978—-3—-8379-2294-3.
Vgl. dazu: Deutsche Zustinde, Bd. 1-10, hg. v. Wilhelm Herrmevegr, Frank-
furt a. M. 2002-2011.
In der letzten Untersuchung 2011 werden als Elemente des Syndroms ,,Grup-
penbezogene Menschenfeindlichkeit” erfasst: Antisemitismus, Fremden-
feindlichkeit, Rassismus, Etabliertenvorrechte, Islamfeindschaft, Sexismus,
Homophobie, Abwertung von Menschen mit Behinderungen, Abwertung
von Obdachlosen, Abwertung von Langzeitarbeitslosen, Antiziganismus,
Abwertung von Asylbewerbern. Die Untersuchung reagiert flexibel auf das
Aufkommen neuer Feindbilder aus aktuellen Anlédssen.
Zentrale Erklirungskonzepte sind Autoritarismus, Soziale Dominanzorien-
tierung, Soziale Desintegration, Relative Deprivation, Orientierungslosig-
keit/Anomia, Gefithl politischer Machtlosigkeit/political alienation, Bin-
dungslose Flexibilitt.
Deutsche Zustéinde, Bd. 9, 2010.
Vgl. Beate Kipper: ,,Zum Zusammenhang von Religiositit und Vorurteilen.
Eine empirische Analyse“, in: Ethik und Gesellschaft (EuG). Okumenische
Zeitschrift fiir Sozialethik 2/2010, Der ganz alltdgliche Rassismus, auf:
www.ethik-und-gesellschaft.de/mm/EuG-2-2010_Kuepper.pdf (09.12.2012);
Beate Kopper / Andreas Zick: Religion and Prejudice in Europe. New empi-
rical findings. Dossier for the Network of European Foundations — Initiative
for Religion and Democracy in Europe, London 2010; Beate Kipper / Andreas
Zick: ,Riskanter Glaube. Religiositit und Abwertung®, in: Deutsche Zustéin-
o de, Bd. 4, hg. v. Wilhelm Herrmeyer, Frankfurt a. M. 2006, 179-188.
5 Vgl. Kiipper, EuG, 16f, 19f, 22.
o Vgl. Kiipper, EuG, 19f.

Vgl. Kiipper, EuG, 20f.
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Léndern (Italien, Polen) bei Religiosen allerdings eine umgekehrte
Tendenz.'? Insgesamt, so resiimiert Kiipper, ist ,,Religiositit eher mit
mehr als mit weniger Vorurteilen verbunden*®°.

Allein die Ergebnisse dieser beiden langjihrig und interdisziplinér
angelegten Studienreihen kénnen Fachwissenschaftler/innen der
theologischen Disziplinen — neben Christlicher Sozial-/Gesellschafts-
lehre, Pastoraltheologie und Religionspddagogik auch Dogmatik und
Moraltheologie — dazu veranlassen, nach spezifisch religits bzw. theo-
logisch bedingten Begiinstigungsfaktoren fiir die Entstehung von GMF
oder gar rechtsextremer Einstellungen zu fragen und umgekehrt Kon-
zepte zu entwickeln, die solcherlei Menschenfeindlichkeiten auf poli-
tisch-kirchenpolitischer, sozialer und psychologisch-seelsorglicher
Ebene entgegenwirken — und die sich keinesfalls auf schulischen Re-
ligionsunterricht und Jugendarbeit beschrénken diirfen.

2. Zu Rechtsextremismus auf sich ,katholisch® nennenden
Internetseiten (Medienanalyse)**

Die Beobachtung, dass ein christlich-religitses Selbstverstindnis mit
rechtsextremen Einstellungen einhergehen kann, ldsst sich durch
Analysen sich als christlich bzw. katholisch verstehender Internetsei-
ten und Weblogs bestitigen sowie inhaltlich-qualitativ prézisieren.
Zahlreiche sich besonders ,,fromm* gebende Seiten zeigen eine expli-
zite Nihe sowohl zu Positionen wie auch zu Medien und Gruppierun-
gen der ,,Neuen Rechten® (s. 3.); einzelne Internetseiten iiberschreiten
sogar die Grenze zum Rechtsextremismus im Sinne des Verfassungs-
schutzes.”* Zwischen beiden Phinomenen, der Nahe zur ,Neuen
Rechten” bzw. explizitem Rechtsextremismus, ist klar zu differenzie-
ren; zugleich gibt es, teilweise personell, teilweise durch positive Be-
zugnahmen sowie inhaltlich-thematisch, flieBende Ubergiinge.

Rechtsextremismus und antimodernistische Theologie:
kreuz.net und Co.

In extremer und zugleich exemplarischer Weise zeigte die von 2004
bis 2012 betriebene Internetseite www.kreuz.net, welche Frémmig-
keitsstile des katholischen Glaubensspektrums mit rechtsextremen
Einstellungen und GMF besonders deutlich korrelieren kénnen. Ex-
plizit rechtsextreme, verfassungsfeindliche und strafrechtlich belang-
bare Aussagen fanden sich auf dieser mit ,Katholische Nachrichten*
untertitelten, anonym betriebenen Website, deren Macher sich als
»hauptberuflich im kirchlichen Dienst titig“*® bezeichneten — eine
Behauptung, die sich bestatigt hat, seit durch die Initiative ,Stoppt
kreuz.net* Namen von Betreibern und Autoren enttarnt und der Straf-
verfolgung zugénglich gemacht werden konnten.** Das in jeder Hin-
sicht extreme Phanomen kreuz.net weist somit auf eine Problematik
im Herzen der rémisch-katholischen Kirche hin, die theologische Be-
achtung verdient.

Das ,theologische Profil* von kreuz.net ldsst sich als antimoder-
nistisch-traditionalistisch®® bis sedisvakantistisch beschreiben, wobei

9 Vgl. Kiipper, EuG, 22.

20 Kiipper, EugG, 23.

' Zu 2. und 3. vgl.: Angelika Struse: Rechtsextremen Tendenzen begegnen.
Handreichung fiir Gemeindearbeit und kirchliche Erwachsenenbildung,
Freiburg i. Br. 2013; dies.: ,,Das rechte Scharnier®, in: Publik-Forum 2/27.
Januar 2012, 36f; Sonja Angelika Struse: ,Rechtsextreme Tendenzen im
katholischen Milieu. Herausforderung fiir die Erwachsenenbildung®, in: EB
— Erwachsenenbildung. Zeitschrift fiir Theorie und Praxis 2/2013, 80-82:
dies., ,Stellungnahme zu idea, medrum, der Internetseite der Deutschen
Evangelischen Allianz DEA (www.ead.de)®, auf: http://www.interkulturelle-
woche.de/system/files/hefteintrag/anhang/strube_stellungnahme interkul-
turelle_woche_5.pdf. Alle folgenden Internetangaben habe ich im Mirz 2014
gepriift.

* Vgl. den Verfassungsschutzbericht des Landes Nordrhein-Westfalen iiber

das Jahr 2012, 74f zu kreuz.net auf: http://www.mik.nrw.de/fileadmin/

user_upload/Redakteure/Verfassungsschutz/Dokumente/aktuell.pdf (einge-

sehen 20.3.2014).

Die Internetseite ging am 2. Dezember 2012 vom Netz, ist aber mithilfe von

Wayback-Maschinen der Analyse weiterhin zuganglich: http://web.archive.

org/web/20120325100739/http://www.kreuz.net/imprint.html.

Bekannt wurde insbes. der Fall des Mainzer Priesters Hendrik Jolie, bis Ende

2012 Sprecher des , Netzwerks katholischer Priester”, der nach anfénglicher

Leugnung schliefilich zugab, auf kreuz net versffentlicht zu haben. Vgl.dazu:

http://www.bistummainz.de/bistum/aktuell/nachrichten.html?f action=

show&f newsitem_id=33052; http://www.priesternetzwerk net/grossgalerie

14 9 13205.html.

Als antimodernistisch-traditionalistisch kennzeichne ich theologische Aus-

richtungen, die das Zweite Vatikanum explizit oder implizit ablehnen und

sich positiv auf den Antimodernismus der Pianischen Epoche beziehen, so
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man aufgrund der menschenverachtenden Hime und der inhaltlichen
Unhaltbarkeit seiner Texte von Theologie im eigentlichen Sinne kaum
sprechen kann.?® Trotz seiner explizit gegen das Zweite Vatikanum
gewandten Ausrichtung fokussierte kreuz.net in seinen aktuellen,
meist reiBerischen ,Meldungen“ auf die rémisch-katholische Kirche
(oft als so genannte ,V2-Sekte“), deren Mitglieder inklusive Klerus
und Hierarchie am MalBstab eines extremen Traditionalismus gemes-
sen und fiir ,,zu lau“ befunden wurden, aber dennoch von der Bericht-
erstattung maglichst zahlreich erreicht werden sollten.”

Hand in Hand mit dem antimodernistisch-traditionalistischen Pro-
fil ging eine politisch unverhohlen rechtsextreme Ausrichtung bis hin
zu Straftatbestdnden der Holocaustleugnung und Volksverhetzung. So
fanden sich auf kreuz.net zahlreiche Belege fiir die Leugnung, Ver-
harmlosung und Relativierung der Shoah (leicht auffindbar unter der
Rubrik ,,Holocaust*)*®, fiir die Verharmlosung und Rechtfertigung des
Nationalsozialismus (Rubrik ,Nationalsozialismus®)*®, werbende Ar-
tikel iiber rechtsextreme Veranstaltungen z.B. am Grab von Rudolf
HeB®, Artikel unter dem Namen verurteilter Holocaustleugner®,
rechter Politiker/innen oder Aktivisten der rechten Szene® sowie

wie es in Reinkultur die schismatische Priesterbruderschaft St. Pius X.
(FSSPX) tut. Dennoch reduziere ich den Begriff ,traditionalistisch” nicht
auf die Piusbruderschaft (und den Begriff , antimodernistisch“ nicht auf die
historische pianische Epoche), weil die von mir analysierten Internetseiten
erweisen, dass die traditionalistische Haltung auch innerhalb der rémisch-
katholischen Kirche anzutreffen ist.

Vgl. z.B. https://web.archive.org/web/20111115135349/http://www.kreuz.
net/article.13293.html; https://web.archive.org/web/20111110041004/
http://www.kreuz.net/article.14003.html; https://web.archive.org/web/
20120504062234/http://www.kreuz.net/article.9856.html; https://web.
archive.org/web/20120505142016/http://www.kreuz.net/article.7720.html,
https://web.archive.org/web/20111122235939/http://kreuz.net/article.4240.
html; sowie die weiteren Artikel der Rubriken ,Liturgie®, ,Piusbruder-
schaft”, ,Zweites Vatikanum®.

Als Beispiel einer kritischen Bewertung der Hierarchie am Malistab des Tra-
ditionalismus wvgl. https://web.archive.org/web/20111001054938/http://
www.kreuz.net/article.13797.html. Papst Johannes Paul II. wurde insbes.
fiir sein Engagement im Interreligiosen Dialog aufs Scharfste kritisiert.

8 Vgl. z.B. https://web.archive.org/web/20110917015347/http://www.kreuz.
net/article.10184.html; https://web.archive.org/web/20111127021131/
http://kreuz.net/article.6954.html; https://web.archive.org/web/
20110917015347/http://www.kreuz.net/article.10184.html; https://web.
archive.org/web/20110917045838/http://www.kreuz.net/article.12114.
html;  https://web.archive.org/web/20111012142221/http://kreuz.net/arti-
cle.10420.html; https://web.archive.org/web/20111012142014/http://kreuz.
net/article.10478.html; https://web.archive.org/weh/20111012142128/
http://kreuz.net/article.11138.html; https://web.archive.org/webh/
20110917043437/http://www.kreuz.net/article.11740.html.

Vgl. z.B. https://web.archive.org/web/20111012131526/http://kreuz.net/
article.10316.html.
https://web.archive.org/web/20111004115750/http://kreuz.net/arti-
cle.13792.html; https://web.archive.org/web/20111011195803/http://kreuz.
net/article.13703.html.

V.a. Johannes Lerle und Richard Williamson fanden hiufige Erwdhnung und
ein groBziigiges Forum fiir ihre Thesen, vgl. z B. https://web.archive.org/
web/20120531092215/http://kreuz.net/article.7724.html; https://web.archi-
ve.org/web/20111122231810/http://kreuz.net/article.7531.html; https://
wehb.archive.org/web/20111122230842/http://kreuz.net/article.7491.html;
https://web.archive.org/web/20111127022257/http://kreuz.net/article.7623.
html;  https://web.archive.org/web/20111122231506/http://kreuz.net/arti-
cle.7656.html. Der Artikel ,Ich glaube an die Gaskammern* vom 18.3.2009
verbindet einen vorgeblich katholischen Glauben mit christlichem Antiju-
daismus, Holocaustleugnung und der Verteidigung Richard Williamsons:
https://web.archive.org/web/20111122034449/http://kreuz.net/article.8843.
html.

So erschienen Artikel unter dem Namen des pro Kéln/pro NRW-Begriinders
Markus Beisicht https://web.archive.org/web/20120626072908/http://www.
kreuz.net/article.7467 html (daneben 2008 Werbung von ,Sinfonia sacra
e.V.“) sowie des Verfechters der , Kommissarischen Reichsregierung® Chri-
stian Birthel (vgl. Links zu Anm. 28). Vgl. dazu den Verfassungsschutz-
bericht NRW 2012, 75: ,Als Autorin auf kreuz.net’ findet sich eine ,pro
Koln e.V."/,pro NRW*-Aktivistin, die gleichzeitig Vorstandsmitglied von ,pro
Deutschland‘ sowie Sprecherin des Arbeitskreises ,Christen pro Kéln‘ ist.
Seit 2006 verfasste sie unter ihrem Namen und Angabe ihrer politischen
Funktion im Rat der Stadt Kéln mehr als zehn Beitrdge mit iiberwiegend
homophoben Inhalten, davon alleine vier im Jahr 2012. Bei einem Beitrag
von 2008 mit der Uberschrift ,Wird sich der Kardinal dem Homo-Perversen
fiigen?* ist als Verfasser der Vorsitzende von ,pro Kéln e.V.!, Markus Beisicht,
angegeben.” Vgl. dagegen die Reaktion Beisichts gegeniiber der Kélner Inter-
netzeitung report-k.de: http://www.report-k.de/Politik/NRW/Richtigstel-
lung-zum-Artikel-vom-11.6.13-Markus-Beisicht-erklaert-nie-Autor-von-
kreuz.net-gewesen-zu-sein-20452.
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der Abdruck von Reden hochrangiger Nationalsozialisten (Goebbels,
Himmler)*”. Einige Rubrikentitel sprachen fiir sich und die Unseriosi-
tat der Seite, so etwa ,,Protestunten, ,,Gomorrhismus“ oder ,,Maul-
korbdeutschland®. Es ist schwer vorstellbar, dass jemand, der im Inter-
net unterwegs ist, kreuz.net mit eigenen Artikeln beliefern konnte,
ohne die rechtsextreme Ausrichtung dieser Internetseite wahrzuneh-
men.

Besonders ausgeprigt fand sich primérer und sekundédrer Antise-
mitismus der untersten Kategorie®*: Schon in den Balkeniiberschrif-
ten der Artikel wurden Juden pauschal als Mérder, insbes. als Kinder-
morder bezeichnet®® oder ihnen eine finanzielle und ideologische
»Ausschlachtung” der Shoah unterstellt (,Holocaust-Empérungs-
industrie*)*®; zahlreiche Artikel betrieben eine ausgeprigte Titer-
Opfer-Umkehr und wendeten Inbegriffe nationalsozialistischer Juden-
verfolgung auf jiidische Menschen und den Staat Israel an.?” Der israe-
lisch-palédstinensische Konflikt wurde fiir heftigste antisemitische At-
tacken verzweckt, bis hin zur Bestreitung des Existenzrechts Israels.*®
Auch weitere Elemente von GMF kennzeichneten kreuz.net, insbes.
eine extrem a§gressive Homophobie, hauptsidchlich gegen homosexu-
elle Ménner.?

Ahnliche Kombinationen explizit rechtsextremer Einstellungen
und extremer GMF mit antimodernistisch-traditionalistischen Glau-
benshaltungen lassen sich auch auf weiteren Internetmedien beobach-
ten. Die Ein-Mann-Seite kreuz-net.at, die sich als kreuz.net-Nachfol-
ger versteht, bedient mit ihren Artikeln alle sechs Dimensionen der
oben genannten Rechtsextremismusdefinition; dariiber hinaus ver-
breitet sie extremen antimuslimischen Rassismus sowie Hass gegen
Schwule und kombiniert, wie schon kreuz.net, das Thema Abtreibung
mit der Verharmlosung des Holocaust.*® Positiv steht dieser Seite das
deutlich stirker frequentierte Videoportal gloria.tv gegeniiber®'; hier

¥ Z. B. https://web.archive.org/web/20111012142045/http://kreuz.net/article.
11246.html; https://web.archive.org/web/20111011134613/http://kreuz.net/
article.8493.html. Diese beiden Reden dienen zum einen in aktuellen Zusam-
menhédngen dem relativierenden Vergleich des Holocaust mit dem gewalt-
samen Konflikt zwischen Israel und Palédstina bzw. der Denunziation der
Strafverfolgung aktueller Missbrauchsfélle durch den Vergleich mit Schau-
prozessen der NS-Diktatur; zum anderen befriedigen sie das Interesse Rechts-
extremer an deren Veroffentlichung und einem positiven 6ffentlichen, wenn
auch anonymen Austausch dartiber. Auch Rechtsextreme ohne Kirchenbin-
dung werden so auf kreuz.net gelockt und finden dort ein Forum.

Die Antisemitismusforschung unterscheidet zwischen primérem Antise-
mitismus (klassische antisemitische Stereotypen) und sekunddrem Antise-
mitismus (,Antisemitismus nicht trotz, sondern wegen Auschwitz®), der
der Erinnerungs- und Schuldabwehr dient. Vgl. Philipp GessLer, ,,Sekundé-
rer Antisemitismus. Argumentationsmuster im rechtsextremistischen Anti-
semitismus®, 21.11.2006 erschienen im Dossier Antisemitismus der Bundes-
zentrale fiir Politische Bildung, auf: http://www.bpb.de/politik/extremis-
mus/antisemitismus/37962/sekundaerer-antisemitimus

Vgl. z.B. ,,Der Judenstaat mordet wieder Kinder*: https://web.archive.org/
web/20111121130348/http://kreuz.net/article.12909.html.

Vgl. z.B. ,Wem dient die Holocaust-Emparungsindustrie?: https://web.
archive.org/web/20111122224815/http://kreuz.net/article.8757.html;
,Deutschland ist der Geldesel fiir die Holocaust-Religion*: https://web.archi-
ve.org/web/20111122222845/http://kreuz.net/article.7549.html; »Neues
vom Holocaustschwindel*: https://web.archive.org/web/20110916123100/
http://www.kreuz.net/article.12178.html.

Z. B. ,Kauf nicht bei Juden — andersherum*: https://web.archive.org/web/
20111121164631/http://kreuz.net/article.12405.html; ,Israel: Verurteilung
wegen Rassenschande®: https://web.archive.org/web/20111122044724/
http://kreuz.net/article.11573.html; , Neue jiidische Pogrome*: https://web.
archive.org/web/20111121130836/http://kreuz.net/article.12868.html; ,In
Paléstina gibt es jeden Tag eine Kristallnacht*: https://web.archive.org/web/
20111122042225/http://kreuz.net/article.10390.html. Eine andere Variante
der Titer-Opfer-Umkehr betreibt der Artikel ,,Schamlos: Opfer werden zu
Tatern gemacht”, der unter positiver Bezugnahme auf Konrad Low jeden
Gedanken einer kollektiven Verantwortung diskreditiert (z.B. als ,Hohe-
priester der Holocaust-Religion®): https://web.archive.org/web/
20111121143035/http://kreuz.net/article.12213.html.

»Heiliges Land: Der Davidsstern wird zum Hakenkreuz der Menschenverach-
tung. Israel ist zum Aussatz der Vilkergemeinschaft geworden. Es hat so
wenig Existenzrecht wie Hitler-Deutschland. Von Friedrich Romig*: https://
web.archive.org/web/20111122043322/http://kreuz.net/article.10558 . html.
Zur Homophobie vgl. z B. https://web.archive.org/web/20111201205412/
http://www.kreuz.net/article.13425.html; https://web.archive.org/web/
20111121185704/http://kreuz.net/article. 12570 .html.

Ergebnis meiner kompletten Analyse aller kreuz-net.at-Artikel vom
19.12.2012 (erster Artikel) bis zum 07.12.2013.
http://gloria.tv/?media=381164; vgl. auch die Gliickwiinsche der gloria.tv-
User/innen an kreuz-net.at. Zur Verharmlosung des Holocaust auf gloria.tv:
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arbeiten der Vaduzer Priester Markus Doppelbauer und der inzwi-
schen suspendierte Churer Priester Reto Nay federfithrend mit; letzte-
rer schrieb auch fiir kreuz.net (und kath.net).*? Dass diese ideologi-
schen Néhen nicht erst ein Phéinomen des Internet(zeitalter)s sind, er-
weist ein Blick auf die schismatische Priesterbruderschaft St. Pius X.;
Nicht zuletzt zeigt auch sie immer wieder ausgepriigte Sympathien fiir
diktatorische Regierungen (z.B. Franco, Pinochet) sowie extrem
rechte Gruppierungen (z.B. Front National) und Personen (z.B. Erich
Priebke).*’

Vernetzung und antimodernistische Binnenmission

Schon die im Internet offen nachvollziehbaren Vernetzungen von
kreuz.net ebenso wie BedauernsduBerungen auf anderen Websites
nach seiner Abschaltung®* zeigen, dass es sich nicht um ein isoliertes
Einzelphdnomen handelt. Die Vernetzung von kreuz.net in politisch
und/oder theologisch weniger auffillige katholische Gruppierungen
hinein dokumentieren einerseits die Werbebanner, die bis 2009 auf
kreuz.net zu finden waren, u.a. des dem Tridentinischen Ritus ver-
pilichteten ,Instituts Philipp Neri“, Gesellschaft pépstlichen Rechts
in Berlin, sowie mehrerer Verlage (Media Maria, Sanctus Verlag,
Neuer Verlag)*®, andererseits Verlinkungen anderer Websites auf
kreuz.net, wie z.B. bis Mérz 2012 der von Gloria von Thurn und Taxis
begriindeten ,Marianischen Frauencongregation“*®, Als besonders
eng erwies sich die Vernetzung zwischen dem ,,Netzwerk katholischer
Priester”, das dem auBerordentlichen Ritus verbunden ist*’, und
kreuz.net, ndmlich 1.) iber Werbebanner des Netzwerks auf kreuz,
net, 2.) durch die Verlinkung der Internetseite des Priesternetzwerks
mit kreuz.net, zeitweise sogar per Liveticker, der die aktuellsten Mel-

http://www.kirchenzeitung.at/index.php?id=28&tx_ttnews%5Btt_news%
5D=65185&cHash=h1f45735a059¢1f6525a1865732377a9.

Vgl. dazu: http://www.christundwelt.de/themen/detail/artikel/don-reto-das-
raetsel/; http://kipa-apic.ch/index.php?pw=&na=0,0,0,0,d&ki=241230;
http://derstandard.at/1338558577016/Katholische-Medien-Kathnet-Bene-
dikts-Internet-Garde. Reto Nay auf kath.net z. B.: http://web.archive.org/web/
20120817015259/http://www.kath.net/detail. php?id=5447,

Vgl. auch Wilhelm Damsere, ,Die Priesterbruderschaft St. Pius X. (FSSPX)
und ihr politisch-geistesgeschichtlicher Hintergrund*, in: Exkommunikation
oder Kommunikation? Der Weg der Kirche nach dem II. Vatikanum und die
Piusbriider, hg. v. Peter HONerMaNN, Freiburg/Basel/Wien: Herder 2009.
208 8. (Quaestiones disputatae, 236), kt € 24,00 ISBN: 978-3—451-02236—4,
69-122, hier v.a. 103—114.

Vgl. dazu die Seite www.kreuzgang.org (,,Gespriche im Kreuzgang. Kreuzfi-
del — katholisch — kontrovers. Der katholische Treffpunkt im Internet“) des
Betreibers Robert Ketelhohn: hitp://www.kreuzgang.org/viewtopic.php?
f=1&t=14618&start=1504; http://www.kreuzgang.org/viewtopic.php?
f=1&t=14618&start=1520. Zur Bewerbung des Forums kreuzgang.org durch
den Betreiber von kath.net, Roland Noé alias ,Gandalf* 2003 vgl. das kath.
net-Forum  kathnews.com: http://www.kathnews.com/index.php?page=
Thread&postID=56357#post56357. Zu kath.net, kreuzgang.org etc. vgl. auch
Philip Sal, episodenfisch. kath.net-watchblog: http://episodenfisch.blog-
sport.de.

Zum Institut Philipp Neri vgl.: http://www.institut-philipp-neri.de/; Wer-
bung auf Kreuznet z.B.: https:/web.archive.org/web/20070810074720/
http://www.kreuz.net/article.5043 html (hier auch Media Maria und Neuer
Verlag). Zum  Sanctus Verlag vgl: https://web.archive.org/web/
20080905041907/http://www.kreuz.net/article.7073.html.
http://web.archive.org/web/20120209012627/http://www.marianischefrau-
encongregation.de/links.htm (screenshot vom 9.2.2012). Erst Ende Miirz
2012 wurde diese Verlinkung geléscht; im Mérz 2012 geriet kreuz.net ver-
stirkt in den Blick des Verfassungsschutzes.

Zum Netzwerk katholischer Priester vgl. http://www.priesternetzwerk.net/
home  .html.

Der ésterreichische Kontaktmann Pfarrer Christian Sieberer formuliert sei-
nen theologischen Standort, indem er im Internet den Antimodernisteneid
ablegt (s. http://www.supermodern.at/#super) und fiir den Syllabus Errorum
wirbt (http://www.syllabus.at/#sylli).

Die zahllosen Internetaktivititen von Pfarrer Christian Sieberer sind zu errei-
chen tiber seine Seite http://www.pfaffenheini.net/ (Stichworte anklicken;
z.B. http://www.sexsucht.tv/#impressum; http://www.bibelkracher.com/
#Startseite; http://www.exorzismus.net/impressum.htm, http://www.tradi-
waberl.com/#Startseite; http://www.ultrakonservativ.com/index.htm. Auf
gloria.tv ist Sieberer als ,Pfaffenheini® mit 132 selbst erstellten Videos aus
den Jahren 2007 bis 2012 vertreten: http://www.gloria.tv/?search=pfaffenhei-
ni, dariiber hinaus unter dem Pseudonym ,tradiwaberl® (ca. 264 Eintréige,
2009-2011: http://www.gloria.tv/?search=tradiwaberl) sowie unter seinem
Echtnamen. Neben fragwiirdigen Inhalten und fragwiirdigem Humor stellt
sich auch die Frage, wie er diese Menge an Aktivititen mit seinem priesterli-
chen Dienst vereinbaren kann,
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dungen sofort auf der Netzwerkwebsite anzeigte*®, 3.) die Autorentii-
tigkeit des fritheren Netzwerksprechers Hendrik Jolie fiir kreuz.net
und 4.) indirekt iiber die Werbebanner der Gesellschaft Sinfonia Sacra
e.V. auf kreuz.net*’, deren Praeses und Vorstand der damals zweite
Netzwerksprecher Guido Rodheudt ist.

Trotz seiner dezidiert antimodernistisch-traditionalistischen Ein-
stellung richtete sich kreuz.net mit aktuellen Themen bewusst an
eine rémisch-katholische und eben nicht allein piusbruderschaftliche
Leserschaft. Diese fiir traditionalistische und traditionalismusaffine
Gruppen typische binnenmissionarisch-unterwandernde Vorgehens-
weise, die unter expliziter oder impliziter Ablehnung des Zweiten Va-
tikanums vorgibt, ,,wahrhaft katholisch* bzw. , normalkatholisch® zu
sein, findet sich in Varianten auch auf zahlreichen politisch bzw. theo-
logisch weniger extremen Internetseiten.’’ Sie resultiert aus dem
Grunddilemma des Selbstverstindnisses traditionalistischer Gruppie-
rungen, dass sie einerseits das Katholische im Wesentlichen auf den
Antimodernismus der Pianischen Epoche reduzieren und fixieren, so-
mit also neben dem Zweiten Vatikanum grofie Teile der Geschichte
und Tradition der rémisch-katholischen Kirche vor und nach dieser
Epoche mindestens implizit negieren — neben vielem anderen ist
auch dieser willkiirlich-selektive Umgang mit religiésen Traditionen

* Zur Werbung des Netzwerks auf kreuz.net vgl. z. B. (hier neben einem Artikel
des Holocaustleugners Lerle): https://web.archive.org/web/
20080618073914/http://www.kreuz.net/article.6954.html. Von dieser aktiv
selbst geschalteten und vermutlich bezahlten Werbung zu unterscheiden ist
die von kreuz.net in Eigenregie durchgefiihrte Verlinkung auf andere Web-
sites wie z. B. Radio Vatikan, die ohne Einverstindnis der jeweils Betroffenen
geschieht. Auf kreuznet bekanntgegeben wurden auch Termine der Kon-
veniats des Priesternetzwerks: http://web.archive.org/web/
200803252314 20/http://www.kreuz.net/book.2-page.2.html.

Zur Verlinkung der Seite des Priesternetzwerks auf kreuz.net: http://web.
archive.org/web/20081119102741/http://www. priesternetzwerk.net/html/
body_links.html; zum Live-ticker vgl. das Hintergrundbild zum Interview
Guido  Rodheudts auf gloria.tv:  https://www.youtube.com/watch?
v=xZQ4qWtMWIM bzw. direkt auf http://de.gloria.tv/?media=7721 (ab
Minute 1:00). Rodheudt distanzierte sich am 7.1.2013 von gloria.tv (vgl.
http://www.st-gertrud.info/Stellungnahme_Rodheudt _zu_Gloria_TV. pdf);
drei Interviews, die er fiir das Priesternetzwerk dort gegeben hatte, sind wei-
terhin einsehbar (http://www.gloria.tv/?search=guido+rodheudt). Zu Jolies
Autorenschaft: vgl. http://www.bistummainz.de/bistum/aktuell/nachrich-
ten.html?f action=show&f newsitem_id=33052; http://www.priesternetz-
werk.net/grossgalerie14 9 13205.html.

Internetprdsenz von Sinfonia Sacra: http://www.sinfonia-sacra.de/ges.html;
Werbung auf kreuz.net z.B.: https://web.archive.org/web/20080915061059/
http://www.kreuz.net/article.7756.html.

Sprachlich und formal serioser als kreuz.net und auf den ersten Blick unpo-
litisch wirkt die Internetseite www.katholisches.info, die aktuelles Gesche-
hen in der rém.-kath. Kirche konsequent aus antimodernistisch-traditionali-
stischer Perspektive bewertet und diese als Norm des Katholischen behaup-
tet. Eine genauere Analyse dieser Website lohnt sich, da hier z.B. genuin
.christlich“-religiés begriindeter Antijudaismus und Antisemitismus zum
Tragen kommen, vgl. z.B. http://www.katholisches.info/2013/11/15/junge-
katholiken-protestieren-gegen-missbrauch-der-kathedrale-von-buenos-aires-
fuer-juedische-gedenkliturgie/ und die dazu gehorigen Kommentare, Regel-
maBig erscheinen theologische Artikel vom Distriktoberen der Piusbruder-
schaft, Franz Schmidberger. Sympathien selbst fiir die Nihe der Piusbruder-
schaft zu NS-Verbrechern sind nicht zu verhehlen (http://www.katholisches.
info/2013/10/17/priebkes-sarg-bespuckt-der-hass-muss-grenzen-kennen-
aber-auch-der-katholische-kniefall/). Wie auch bei kath.net und in der ,,Jun-
gen Freiheit* zu beobachten ist, gibt es neutral gehaltene Artikel zu Reizthe-
men, die dann in den Leserkommentaren feindselige Stimmungen und Aufe-
rungen entfalten (z.B. http://www.katholisches.info/2013/02/25/kardinal-
barbarin-betet-in-der-grosen-moschee-von-lyon/). Raum fiir werbende Eigen-
darstellung gewiihrt das anldsslich des Weltjugendtags 2005 entstandene
Nachrichtenportal kathnews.de der Piusbruderschaft durch terviews
[http://www.kathnews._de/menschen-werden—von—der—katholischen-wahr—
heit-angezogen) bzw. Ubernahme von Artikeln ihres Internetauftritts (vgl.
z.B. http://www.kathnews.de/fsspx-graumann; http://www.kathnews.de/
die-soutane-als-zeichen-des-glaubens;  http://www.kathnews.de/seminar-
gemeinschaft-der-piusbruderschaft-feierte-einkleidung-tonsur-und-die-nie-
deren-weihen). Sympathien fiir die der rom.-kath. Kirche zugehérige Prie-
sterbruderschaft St. Petrus (FSSP), die 1988 aus der Piusbruderschaft hervor-
ging, indem sie sich aufgrund des Schismas von ihr abspaltete, sind deutlich
(http://www.kathnews.de/index.php?s=petrusbruderschaft). Vereinzelt wird
auch die ,Junge Freiheit” zitiert (http://www.kathnews.de/index.php?s=if);
JF-Autorin Felicitas Kiible ist namentlich aufgefiihrte freie Autorin von kath-
news.de (und die einzige Frau in der Miénnerriege). Von der Priesterbruder-
schaft St. Petrus (FSSP) betrieben wird die Informationsplattform www.kath-
info.de, die als allgemein-katholisches Informationsportal erscheint, aber
eine dezidiert petrusbruderschaftliche Theologie vertritt.
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fundamentalismustypisch, die Beschreibung antimodernistisch-tradi-
tionalistischer Religiositit als katholischer Variante eines christlichen
Fundamentalismus also plausibel.>* Andererseits sind sie fiir ihr eige-
nes katholisches Selbstverstindnis auf die bestehende weltweite r6-
misch-katholische kirchliche Hierarchie und v.a. den exklusiv nur
von einer Person rechtméBig besetzbaren Stuhl Petri angewiesen. Sie
konnen und wollen sich deshalb nicht von der ungeliebten Konzils-
kirche verabschieden, sondern sind aus ihrem Selbstverstandnis her-
aus auf offensive Binnenmission und den Kampfum die Vorherrschaft
innerhalb der kirchlichen Hierarchie verwiesen. Eine konstruktive In-
tegration traditionalistischer Gruppierungen in das groBere Ganze ei-
ner lebendigen Kirche des Zweiten Vatikanischen Konzils, in der auch
ganz andere, z.B. progressive Gruppen anerkannt werden, wird sich
daher mehr als schwierig gestalten. Ein kirchliches Entgegenkommen
diesen Gruppen gegeniiber, wie es gegeniiber der Piusbruderschaft in
den vergangenen Jahren im Raum stand, bedeutete nicht nur eine un-
angemessene und willkiirliche theologische Bevorzugung der proble-
matischen antimodernistischen Epoche gegeniiber allen anderen Epo-
chen der Kirchengeschichte mit ihren Beitrédgen zu Lehramt und Tra-
dition, sondern es birge auch die Gefahr, gesamtkirchlich in fun-
damentalistisch-rechtslastiges Fahrwasser zu geraten.

3. Zur Zusammenarbeit zwischen neurechten und christlichen
Medien (Medienanalysen)

Im Folgenden geht es schwerpunktméBig um die intellektuelle ,,Neue
Rechte” (NR) jungkonservativer Prigung, die ein biirgerliches Image
pflegt, und ihre Medien. Fiir kirchliche und theologische Zusammen-
hiinge ist sie in mehrfacher Hinsicht besonders relevant: a) aufgrund
aktueller Zusammenarbeit und Vernetzung neurechter und sich
christlich verstehender Medien (s. u.), b) insofern Marcel Lefebvre
stark von der Action frangaise geprigt war, auf die sich auch die fran-
ziisische Nouvelle Droite zuriickbezieht®®, und c) insofern einige der
Gewdhrsminner der NR, v.a. Carl Schmitt, unmittelbaren kirchlichen
Einfluss hatten, sodass hier eine der Quellen der Vereinbarkeit schein-
bar ,gut katholischen® Gedankenguts mit extrem rechten Positionen
zu suchen ist.”®

Briickenmedien der Neuen Rechten und ihre religidsen
Multiplikator/inn/en

Der Begriff ,,intellektuelle Neue Rechte® bezeichnet eine durchaus he-
terogene Stromung, die als lockeres Netzwerk von Personen v.a. iiber
Publikationen, Medien, Verlage sowie Institute agiert. Charakteri-
stisch ist zum einen der programmatische Riickbezug auf antidemo-
kratisch gesinnte Intellektuelle der Weimarer Zeit, die unter dem Be-
griff , Konservative Revolution“®* zusammengefasst werden (neben
Carl Schmitt u,a. Ernst Jiinger, Edgar Julius Lang, Arthur Moeller van
den Bruck, Othmar Spann, Oswald Spengler), zum anderen der Ge-
danke eines intellektuell und rhetorisch zu fiihrenden Kampfes um
wkulturelle Hegemonie* und politische Diskurshoheit, der ideologisch
sowohl vom italienischen Marxisten Antonio Gramsci als auch von
der ,Konservativen Revolution” iibernommen ist.”® Unterschiedlich
bewerten Rechtsextremismusforscher/innen das Verhéltnis zwischen
NR und Rechtsextremismus. Wolfgang Gessenharter versteht die NR
als echtes ,,Scharnier” zwischen Konservativismus und Rechtsextre-
mismus; Armin Pfahl-Traughber sieht sie als Teil des rechtsextremen
Spektrums, withrend Thomas Pfeiffer ihr als ,,Avantgarde des Rechts-

bl Vgl. Damberg, ,,Die Priesterbruderschaft St. Pius X* [Anm. 43], 114-122; Ste-
phan Gorrrz / Rudolf B. Heiv / Katharina Krocker: ,,Zur Genealogie und
Kritik des katholischen Fundamentalismus. Eine Einfiihrung®, in: Flucht-
punkt Fundamentalismus?, hg. v. Stephan Goertz / Rudolf B. He / Katha-
rina KLOCkER. — Freiburg/Basel/Wien: Herder 2013. 560 S., geb. € 48,00 ISBN:
978-3-451-34140-3, 11-76; hier: 33-39.

Damberg, ,Die Priesterbruderschaft St. Pius X.“ [Anm. 43], 69-84; Wolfgang
Kowarsky: Kulturrevolution? Die Neue Rechte im neuen Frankreich und ihre
Vorlaufer, Opladen 1991, 25-34.

Dazu: Die eigentliche katholische Verschdrfung. Konfession, Theologie und
Politik im Werk Carl Schmitts, hg. v. Bernd Wacker, Miinchen 1984; Jiirgen
MaNEMANN, Carl Schmitt und die Politische Theologie, Miinster 2002.

Den Begriff pragte Armin Mohler 1949 in seiner Diss. Die Konservative Revo-
lution in Deutschland 1918-1932, Basel 1949 (6. Aufl. Graz 2005 —neu bearb.
v. Karlheinz Weillmann).

Vgl. dazu Armin PraHL-TRAUGHBER, ,Die ,Umwertung der Werte' als
Bestandteil einer Strategie der Kulturrevolution'. Die Begriffsumdeutung
von ,Demokratie’ durch rechtsextremistische Intellektuelle”, in: Die Neue
Rechte - eine Gefahr fiir die Demokratie?, hg. v. Wolfgang GESSENHARTER /
Thomas PrerFrer, Wiesbaden 2004, 73-105, v.a. 75-78.
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extremismus und Briicke zur gesellschaftlichen Mitte* eine Doppel-
funktion zuordnet.*®

In Frankreich formierte sich die ,Nouvelle Droite” im Wesent-
lichen im 1969 gegriindeten rechtsintellektuellen Groupement de re-
cherche et d’études pour la civilisation européenne GRECE (For-
schungs- und Studiengruppe fiir die europiische Zivilisation), dessen
Vordenker Alain de Benoist ist.?” Seit den 1980er Jahren entstanden in
Deutschland verstirkt neurechte Projekte, so das Thule-Seminar, die
Zeitung ,,Junge Freiheit* und das ihr nahestehende Deutsche Kolleg.*®
Als wichtige Vordenker der Neuen Rechten hierzulande gelten Armin
Mohler (1920—2003) und aktuell Karlheinz WeiBmann (*1959).%° Ex-
plizit geht es der NR um die Implementierung rechtsextremen Gedan-
kenguts in die Kopfe moglichst vieler, gerade auch gebildeter Men-
schen, um die ,intellektuelle Lufthoheit nicht tiber Stammtischen,
sondern {iber Horsdlen und Seminarriumen®®®, was u.a. mit Mitteln
der ,,politischen Mimikry*, so Weilmann, zu erreichen sei. Medien
spielen dementsprechend beim Kampf der NR um Diskurshoheit
eine zentrale Rolle. Durch das Internet wird er wesentlich erleichtert,
kénnen hier doch mit geringen Geldmitteln viele Menschen erreicht
werden, was gerade kleine politische wie religidse Gruppierungen be-
sonders aktiv werden lasst.

Obwohl eine Affinitit rechter Szenen zum Neuheidentum nahe-
liegt, gehen neurechte Medien bewusst auf Christ/inn/en zu und
suchen Akzeptanz und Anschluss in christlichen und kirchlichen
Milieus. So bemiiht sich die 1986 gegriindete, seit 1994 woichentlich
erscheinende ,Junge Freiheit“ als wichtigstes Medium der Neuen
Rechten®' bereits seit Anfang der 1990er Jahre durch gezielte Bericht-
erstattung, neben einer neuheidnisch und/oder tendenziell antichrist-
lich ausgerichteten Leserschaft auch konservativ-christliches Publi-
kum zu gewinnen.®? Ahnlich agieren die an ein junges intellektuelles,
tendenziell burschenschaftliches Publikum gerichtete ,Blaue Narzis-
se sowie das sich als libertiéir bezeichnende und sozialdarwinistisch
argumentierende Wirtschaftsmagazin ,.eigentiimlich frei“, die unter-
einander wie mit der JF in ideologischem Austausch und personellem
Kontakt stehen.®®

% Vol Wolfgang GESSENHARTER, ,Rechtsextremismus und Neue Rechte in
Deutschland — Gefahren fiir die Republik®, in: Gegenwartskunde 43, 4/1994,
419-430, hier 426f: Armin PraH1-TRAUGHBER, ,Konservative Revolution®
und , Neue Rechte. Rechtsextremistische Intellektuelle gegen den demokra-
tischen Verfassungsstaat, Opladen 1998, 156—163; Thomas PFEIFFER, ,, Avant-
garde und Briicke. Die Neue Rechte aus Sicht des Verfassungsschutzes
NRW¢, in: Gessenharter/Pfeiffer, Die Neue Rechte [Anm. 55], 51-70.

Vgl. z.B. Kowawsky, Kulturrevolution? [Anm. 52]; PranL-TRAUGHBER, ,Kon-
servative Revolution® [Anm. 58], 129—-152; Matthias Weser: ,,Prototyp der
Neuen Rechten. Alain de Benoist und die Nouvelle Droite in Frankreich®,
in: GESSENHARTER/PFEIFFER, Neue Rechte [Anm, 55], 145-161.

58 Vgl. Prewrrer, Avantgarde [Anm. 56], 61-68.

%9 Vgl. PranL-TRAUGHBER, ,,Konservative Revolution“ [Anm. 56], 163—187.

80 Karlheinz Weilmann, ,,Neo-Konservativismus in der Bundesrepublik? Eine
Bestandsaufnahme®, in: Criticén 17/1986 (96), 179; hier zitiert aus Thomas
PFEIFFER, ,Unsere Waffe ist das Wort. Neue Rechte: Avantgarde und Ideo-
logieschmiede des Rechtsextremismus®, in: Rechte Netzwerke - eine Gefahr,
hg. v. Stephan Braun / Daniel Horsch, Wieshaden 2004, 26.

Zur ;Jungen Freiheit®, ihrer politischen Ausrichtung, ihrer Einordnung im
rechten Spektrum sowie ihrer Scharnierfunktion vgl. Prerrrer, Medien einer
neuen sozialen Bewegung von Rechts [Anm. 4]; Die Wochenzeitung , Junge
Freiheit*. Kritische Analysen zu Programmatik, Inhalten, Autoren und Kun-
den, hg. v. Stephan Braun / Ute VocT, Wiesbaden 2007; Die , Deutsche Stim-
me* der ,Jungen Freiheit“. Lesarten des vilkischen Nationalismus in zentra-
len Publikationen der extremen Rechten, hg. v. Helmut Kerrersuonn, Miin-
ster 2013. Klaus Kornext, Das Welthild der Intellektuellen Rechten in der
Bundesrepublik Deutschland. Dargestellt am Beispiel der Wochenzeitschrift
JUNGE FREIHEIT, Miinchen 2008, spricht von einer Intellektuellen Rechten
statt von einer Neuen Rechten.

62 Vgl. Kornexl, Das Welthild, a. a. O., 514-529. Christian Unric prézisierte
diese Beobachtungen mit einer Studie fiir das Jahr 2010: Die Darstellung
von Christentum und Islam in der Wochenzeitung Junge Freiheit. Eine religi-
onswissenschaftliche Untersuchung, unverdffentlichte Masterarbeit, Univ.
Bayreuth 2012; vgl. auch: Christian Uhrig im Remid-Interview ,,Studie iiber
Junge Freiheit: Christentum und Islamfeindlichkeit statt Heidentum® vom
05.11.2012 (http://www.remid.de/blog/2012/11/studie-ueber-junge-freiheit-
christentum-und-islamfeindlichkeit-statt-heidentum/, 14.10.2013).

Zur Einordnung des Magazins ,.eigenttimlich frei“, das sich u.a. gegen den
~demokratischen Totalitarismus" wendet (vgl. dazu http://ef-magazin.de/
warum-ef/; zuletzt eingesehen am 20.03.2014), vgl. StruBE, Rechisexfremen
Tendenzen begegnen [Anm. 21], 24-27; StruBg, Das rechte Scharnier [Anm.
21], 36-37; PriESTER, Flieflende Grenzen [Anm. 5], 38.
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Neurechten Medien ist eine auf konservativ-christliche Leser/in-
nen ausgerichtete Berichterstattung méglich durch die Zusammen-
arbeit mit einer sich als christlich verstehenden Nachrichtenagentur
sowie durch die Mitarbeit von Autor/inn/en, die sich selbst christlich
verorten, sich in den Kirchen auskennen oder bisweilen auch dort an-
gestellt sind, selbst wenn diese Personen bzw. ihre Positionen aus kir-
cheninterner Sicht z. T. als randstindig oder abwegig betrachtet wer-
den. Aus dem katholischen Milieu gewann die JF seit Anfang der
1990er Jahre zunichst Autor/inn/en aus dem traditionalistischen bis
sedisvakantistischen Lager sowie Personen, die diesem inhaltlich na-
hestehen. Aktuell sind auch in einigen ausgeprégt konservativ-katho-
lischen Vereinigungen Personen vertreten, die auf der Autorenliste
der JF gefithrt werden.®® Im evangelischen Glaubensspektrum gibt es
seit den 1990er Jahren eine Zusammenarbeit zwischen JF und Re-
dakteuren der unabhéngigen, der Deutschen Evangelischen Allianz
nahestehenden Nachrichtenagentur idea. Deren Gesamtleiter Helmut
Matthies sowie weitere idea-Redakteure werden auch als Autoren der
JF gefiihrt, ebenso auch Hartmut Steeb, Generalsekretiir der Deutschen
Ev&ggelischen Allianz DEA und als solcher im Vorstand des idea
e.V.

Die strategischen Beweggriinde fiir ein Zugehen rechter Gruppie-
rungen auf christliche Kreise sind durchschaubar: Es geht ihnen um
den Anschein von gesellschaftlicher ,Mittigkeit” fiir ihre Positionen,
damit diese im Ansehen vieler Menschen Plausibilitdt und Normalitit
gewinnen. Die journalistische Mitarbeit einzelner Pfarrer/innen oder
anderer Personen des kirchlichen offentlichen Lebens bei neurechten
Medien hat vertrauensbildende und damit werbende Effekte in kirch-
liche wie in politisch-konservative Kreise hinein. Im Gegenzug erhal-
ten theologisch wie politisch randstindige Personen und Positionen
in Medien wie der JF ein Forum und eine Offentlichkeit, die ihnen in
anderen politisch bzw. kirchlich interessierten Medien aus guten
Griinden nicht eingerdumt werden.

Christliche Medien als Briicken zur Neuen Rechten

Das mediale Zusammenwirken christlicher und neurechter Kreise
verlduft in Wechselseitigkeit. Neben einer Reihe privater Weblogs®®
und Informationsforen®” beziehen sich auch einige recht frequentierte

O Py Zeitspanne 1986-1999 vgl. Kornext, Das Welthild [Anm. 61], 514-524.
GroBere Bekanntheit unter den katholischen Autor/inn/en der ,,Jungen Frei-
heit” erlangten der Augsburger Priester Georg Alois Oblinger, da ihm sein
journalistisches Engagement fiir die JF Ende 2011 durch seinen Bischof
untersagt wurde und dies ein breites Presseecho fand, sowie der Prof. fiir
Christliche Sozialwissenschaften Wolfgang Ockenfels und Gabriele Kuby
aufgrund ihrer Zugehérigkeit zum Kuratorium des ,Forums Deutscher
Katholiken®. Auch die Kuratoriumsmitglieder Bernd Posselt, Norbert Geis,
Konrad Lowenstein, Hans Schieser und Johanna Gréfin von Westphalen wer-
den als Autoren der JF gefiihrt (vgl.http:/jungefreiheit.de/informationen/
autoren/ zuletzt eingesehen und per screenshot gesichert am 17.03.2014).
Vgl. zuidea: StruBE, Stellungnahme [Anm. 21], 3—4; auch: Stephan von Hoy-
NINGEN-HUENE, Religiositit bei rechtsextrem orientierten Jugendlichen, Miin-
ster 2003, 50-52; Regina Wamper, Das Kreuz mit der Nation. Christlicher
Antijudaismus in der Jungen Freiheit, Miinster 2008, 70; Unric, Remid-Inter-
view [Anm. 62]. Die Archivsuche zu ,Nachrichtenagentur idea“ auf der JF-
Internetseite fithrte am 20.03.2014 zu 199 Treffern, die Archivsuche ,,idea“
zu 484 Treffern, teilweise mit von idea tibernommenen Meldungen, teilweise
mit Erwdhnungen und Zitationen; eine Zusammenarbeit mit KNA (12
Erwihnungen, keine Artikeliibernahme) oder epd (21 Erwidhnungen, keine
Artikeliibernahme) besteht demgegeniiber nicht. Zum Vergleich: Die dpa
\é\rird 218 mal erwihnt, eine Artikeliibernahme in die JF habe ich nicht gefun-
en,

Vgl. z.B. den Blog ,,Christliches Forum* des Christoferuswerk e.V. Miinster
von JF-Autorin Felicitas Kiible http://charismatismus.wordpress.com/
impressum/ mit Verlinkungen u.a. auf die JF sowie zu eigenen Artikeln auf
»PI-News® und den anonymen rechts-christlich verschwérungstheoretisch-
antisemitischen Blog http://kreidfeuer.wordpress.com/kreidfeuer/ — dieser
Blog verlinkt wiederum auf kath.net, aber auch auf neurechte Medien, ,,PI-
News", die rechtsextreme ,Identitire Bewegung® sowie zum Islamhasser
»Michael Mannheimer* alias Karl-Michael Merkle, der sich bereits wegen
Volksverhetzung vor Gericht verantworten musste (s. http://www.vimentis.
ch/d/dialog/readarticle/basler-zeitung-baz-hetzt-gegen-muslime-/);  http://
www.unzeitgemaesse-betrachtungen.blogspot.de/, anonymer Blog eines
offenbar katholischen Kaplans aus Bayern mit Links auf neurechte Medien.
Das von Kurt J. Heinz betriebene ,,Christliche Informationsforum Medrum®,
das die politische Zusammenarbeit extrem konservativer katholischer und
evangelikaler Gruppen férdert, zitiert in seiner Berichterstattung im Unter-
suchungszeitraum bis August 2013 137 mal die ,Junge Freiheit*, dariiber
hinaus verweist es sechsmal auf das von André F. Lichtschlag hg. Magazin
weigentiimlich frei* (ef-magazin) und zweimal auf die ,Preubische All-
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christliche Internetmedien positiv auf neu-/rechte Medien und ma-
chen sich damit selbst zu einem Scharnier, das Christ/inn/en unter
positiven Vorzeichen mit der Neuen Rechten in Kontakt bringt. Reli-
gios verorten sie sich katholischerseits meist als ,,papsttreu”, evangeli-
scherseits meist als evangelikal. Die Forschungsfrage nach Frommig-
keitsstilen, die fiir menschenfeindliche Einstellungen und Ideologien
der Ungleichwertigkeit anfillig machen, kann somit sinnvollerweise
beim explizit antimodernistisch-traditionalistischen Spektrum anset-
zen, ist aber nicht darauf eingrenzbar.

Die private Internetseite kath.net wird aufgrund der hohen Anzahl
aktueller Artikel zu kirchlichen Themen verbreitet gelesen und nicht
selten fiir ein offizielles Medium der katholischen Kirche gehalten,
nicht zuletzt, weil die Seite Meldungen von kirchlichen Nachrichten-
agenturen (KNA, KAP) bezieht und weil einzelne Bischéfe diesem
Medium Interviews gaben oder zu aktuellen Themen Stellung bezie-
hen. Der Betreiber von kath.net und sein Team sind dariiber hinaus
via Twitter und facebook medial aktiv; ebenso bestehen Chat-Foren,
ein Videoportal (kathtube), Radio kathtube sowie ein ausgeprégt ten-
denzitses und daher unserigses Online-Lexikon (kathpedia). Eine
journalistische Zusammenarbeit mit der Nachrichtenagentur idea be-
steht seit 2000.

Die kirchliche Berichterstattung ist geprégt von einer oft prinzi-
piell erscheinenden Verteidigung von Personen, die als ,,theologisch
konservativ® gelten, sowie von Kritik an und ggf. Hime gegen Per-
sonen, die als reformorientiert gelten, bis hin zu (Erz-)Bischéfen.®®
Zentral sind dem Medium die Bindung an und die positive Bezug-
nahme auf den Papst. Nachdem Benedikt XVI. dem Papstideal von
kath.net offenbar vollkommen entsprach, bezieht sich die Internet-
seite nun auch hédufig und gerne auf Papst Franziskus, allerdings in
selektiver Berichterstattung und ausgeprdgt konservativer Ausdeu-
tung seiner AuBerungen. Zahlreiche Artikel auf kath.net sind deutlich
wertend, hdufig verwischen sie die Grenzen zwischen Bericht und
Kommentar; Kommentare sind oft ausgesprochen polemisch.®® Nicht
genehme Positionen werden skandalisiert”®, Artikel iiber kirchliche
Personen mit von kath.net abweichenden Meinungen haufig mit E-
Mail-Adressen versehen, um kath.net-Leser/inne/n Beschwerden an
die Betreffenden und ggf. ihre kirchlichen Vorgesetzten zu erleichtern;
Kritiker/innen von kath.net werden mit Klagen bedroht.”"

Theologisch verortet sich kath.net als papsttreu und auf der
Grundlage des Zweiten Vatikanums stehend. In Artikeln zu Konzil
und Konzilsfragen wird allerdings regelmiBig der einzuhaltende
»Buchstabe des Konzils* gegen den negativ bewerteten ,,Geist des
Konzils“ ausgespielt’®; wer sich auf den ,,Geist des Konzils“ beruft,

gemeine Zeitung. Das Ostpreulienblatt”. Kritische Stellungnahmen oder Ein-
fiihrungen zum ef-magazin oder zur PreuBischen Allgemeinen fanden sich
nicht, dafiir ausfiihrliche explizit positive Bezugnahmen von Medrum auf
die JF. Im Zusammenhang der Auseinandersetzung um die Annahme des
Gerhard-Lowenthal-Ehrenpreises durch idea-Chef Helmut Matthies unter-
strich Kurt J. Heinz seine positive Haltung zu Matthies und zur JF zusiitzlich
durch polemische Eigenartikel gegen Oberkirchenrat Christhard Wagner und
Bischofin Tlse Junkermann. Vgl. dazu Strusk, Stellungnahme [Anm. 21].
Vgl. z.B. den Artikel ,Ackermann stellt sich offen gegen Rom: Sex vor der
Ehe keine Todstinde” vom 08. Februar 2014, 08:00 (http://www.kath.net/
news/44790), der durch Zitation des Weltkatechismus Bischof Ackermanns
Rechigldubigkeit infrage stellt (was in den Leserkommentaren dankbar auf-
genommen und umfassend kommentiert wurde) und der durch die Angabe
der bischoflichen E-Mail-Adresse zu Beschwerdemails, wenn nicht gar
einem Shitstorm, ermuntert; vgl. auch http://www.kath.net/news/44852;
http://www.kath.net/news/44869.

9 Z.B. hitp://www.kath.net/news/36245.

7% So z.B. die AuBerungen Zollitschs zur AfD im Sommer 2013: http://www.
kath.net/news/42362; http://www.kath.net/news/42371; http://www.kath.
net/news/42374; http://www.kath.net/news/43844; http://www.kath.net/
news/42412.

So Paul Zulehner, der BDK] etc.: http://www.kath.net/news/36182; http://
www.kath.net/news/36868; http://www.kath.net/news/36186; http://www.
kath.net/news/36904. Solche Einschiichterungsmethoden mit dem Ziel der
Einschrinkung der Meinungsfreiheit sind auch im rechten politischen Spek-
trum tiblich.

Vgl. z.B. den polemischen Gastkommentar ,,Vom aggiornamento zur Zerset-
zung” von Michael Gurtner inklusive Diskussion in Leserkommentaren
http://web.archive.org/web/20121014185842/http://www.kath.net/detail.
php?id=38424; Artikel mit theologischem Anspruch: http://www.kath.net/
news/34497; http://www.kath.net/news/39250; http://www.kath.net/news/
39263; http://www.kath.net/news/36674; http://www.kath.net/news/38898;
http://www.kath.net/news/34825; sowie einige Polemiken: http://www.
kath.net/news/38459; http://web.archive.org/web/20121107073203/http://
kath.net/detail.php?id=37357.
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gerit in Verdacht, nicht mehr rechtgléubig zu sein.”® Es finden sich
Sympathien fiir traditionalismusaffine Personen und Gruppen sowie
fiir die Petrusbruderschaft, deren Protagonisten gelegentlich ein Fo-
rum geboten wird, sowie ein Exklusivinterview mit dem Distriktobe-
ren der Piusbruderschaft, Franz Schmidberger, {iber die ,Notwendig-
keit einer besseren Hermeneutik der Kontinuitit” (vom 14.02.2012).7*
Innerkirchlich profiliert sich kath.net auf diese Weise als ein Briicken-
medium, das traditionalismusaffine Positionen, teilweise unter den
Vorzeichen des ,,Normalkatholischen", einer breiten katholischen Of-
fentlichkeit bekannt macht.

RegelmaBig dufert sich kath.net zu politischen Themen. Als Brii-
ckenmedium, nun zwischen katholischen und neurechten Kreisen,
fungiert kath.net auch hier. Auf die ,Junge Freiheit* nimmt es in
mehrfacher Weise positiven Bezug, indem aus deren Berichterstattung
zitiert, auf sie verwiesen oder Artikel in Ausziigen iibernommen wer-
den und indem aus aktuellen Anldssen im Rahmen der eigenen Be-
richterstattung kampagnenartig fiir sie geworben wird. Als z.B. der
Augsburger Bischof Konrad Zdarsa dem Priester Oblinger die journa-
listische Tatigkeit fiir die JF untersagte, erschienen im Januar und Fe-
bruar 2012 mehrmals wichentlich Artikel zugunsten der JF und gegen
eine kirchliche Abgrenzung von ihr.”® Ausfiihrliche positive Bezug-
nahmen und Verteidigungen der JF gab es auch anlésslich der Einstel-
lung des Rheinischen Merkurs im Herbst 2010 und anldsslich der Kri-
tik an der Annahme des von der JF mitverliechenen Gerhard-Lowen-
thal-Preises durch idea-Chef Helmut Matthies.”® Dariiber hinaus ist
die JF immer wieder mit Werbebannern auf kath.net vertreten. Nicht
zuletzt sind einige Autor/inn/en, die regelméBig auf kath net publizie-
ren, zugleich auch fir die JF titig. Vier Jahre lang (2007—2011) fand
sich dartiber hinaus auf kath.net ein sympathisierendes Interview mit
Stefan Herre tiber den Islam und tiber sein extrem islamfeindliches
Weblog ,,Politically incorrect”, das auBerhalb der kath.net-Sphire als
~Hassseite” (Heiner Bielefeldt) und ,volksverhetzend“ (Wolfgang
Benz) eingestuft wird.”” Es verschwand plétzlich, als PI die Aufmerk-
samkeit des Verfassungsschutzes auf sich zog.”®

Evangelische Christ/inn/en begegnen neurechten Medien sowie
extrem islamfeindlichen Weblogs auf der Internetseite der Deutschen
Evangelischen Allianz, www.ead.de, die eigentlich kein Nachrichten-
medium ist, sondern v.a. die DEA und deren Arbeit vorstellt. Dennoch
enthilt sie zwei Rubriken mit aktuellen Nachrichten, die sich nicht
ausschlieBlich auf unmittelbar aus der DEA stammende Themen be-
schrianken, oft von der idea-Redaktion, teilweise aber auch aus ande-
ren Medien tihernommen und offenbar v.a. vom Arbeitskreis Religi-
onsfreiheit zusammengestellt werden.”® Auf dieser Internetseite fiihrt

7 Vgl. z.B.: htipi//web.archive.org/web/20120720021918/http://kath.net/
detail.php?id=36614 inklusive Leserkommentare.
Vgl. Interview mit dem Distriktoberen der FSSPX, Schmidberger: http://
www.kath.net/news/35185, dazu Interview mit P. Lugmayr FSSP: http://
www.kath.net/news/35206; Artikel zum Alten Ritus von Sven Conrad FSSP:
http://www.kath.net/news/36697; Ablehnung eines traditionalistischen Bei-
trags mit der Begriindung, dass sein Autor den Holocaust relativiert: http://
kath.net/news/35238.

Zwischen 18. Januar und 9. Februar 2012 erschienen 11 Artikel (vgl. z.B.:

http://www.kath.net/news/34813; http://www.kath.net/news/34848; http://

www.kath.net/news/35035); am 2.3. und am 25.6.2012 wurde in anderen

Zusammenhéngen noch einmal auf den Fall Oblinger Bezug genommen.

Zum Rheinischen Merkur: http://www.kath.net/news/28241; zu Helmut

Matthies:  http://www.kath.net/news/25151;  http://www.kath.net/news/

25256.

7 Vgl. dazu auch Islamfeindschaft und ihr Kontext. Dokumentation der Kon-
ferenz ,Feindbild Muslim — Feindbild Jude®, hg. v. Wolfgang Benz, Berlin
2009, sowie Wolfgang Benz: Die Feinde aus dem Morgenland. Wie die Angst
vor den Muslimen unsere Demokratie gefihrdet, Miinchen: C.H. Beck 2012,
220 8., brosch. € 12,95 ISBN: 978—3-406-66260-7.

"® Das Interview ist abrufbar unter: http://web.archive.org/web/

20070528161149/http://kath.net/detail php?id=17898 (25.03.2014; auch per

screenshot gesichert). Meine kritischen Beobachtungen zu Pl und JF auf kath.
net bestdtigte kath.net am 18.07.2013 in einem polemischen Eigenartikel
inkl. Klagedrohung und Angabe einer E-Mail-Adresse (http://www.kath.net/

news/42110). Die Miinchner Ortsgruppe von ,PI* wird seit Friihjahr 2013

vom Bayrischen Verfassungsschutz beobachtet (vgl. Bernd KastnEg, ,,,Die

Freiheit’ und PI gelten in Bayern als verfassungsfeindlich®, in: Siiddeutsche

Zeitung vom 12.03.2013 auf: http://www.sueddeutsche.de/bayern/einstu-

fung-des-bayerischen-innenminsteriums-die-freiheit-und-pi-gelten-in-bay-

ern-als-verfassungsfeindlich-1.1647727).

Unter der allgemeinen Rubrik ,, Aktuelle Meldungen® erscheinen 20—30 Mel-

dungen pro Monat; unter , Arbeitskreis Religionsfreiheit — Nachrichten® ca.

120 Meldungen pro Monat; viele Meldungen der allgemeinen Rubrik sind

aus dem AK Religionsfreiheit ibernommen,
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die Suchanfrage ., Junge Freiheit” in der Suchfunktion zu 14 Ergebnis-
sen mit acht verschiedenen Themen. Das schon genannte extrem is-
lamfeindliche Weblog ,,Politically incorrect” (pi-news) wird 20 mal
zitiert und verlinkt, das der FPO nahestehende Portal ,,unzensuriert.
at“ achtmal.? Je ein Verweis findet sich auf die ,Preubische All-
gemeine Zeitung — Ostpreufienblatt” sowie auf das Magazin ,eigen-
timlich frei/ef-magazin“.®’ Als Informationsquelle iiber Christen-
verfolgungen nutzte www.ead.de besonders intensiv das anonyme
Weblog , koptisch.wordpress®, auf das v.a. in den Jahren 2010 und
2011 mindestens 183 Mal verlinkt wurde.?® , koptisch.wordpress®
(,Kopten ohne Grenzen*) verdffentlicht seit Dezember 2009 anonym
in skurriler und offensichtlich unseriéser Form Texte, Fotos, Karika-
turen und Fotomontagen mit extrem islamfeindlicher Ausrichtung.®®
Wiihrend koptisch.wordpress oder PI-News durch die unserise Auf-
machung bzw. rechtslastige Asthetik ihrer Websites kritische Leser/in-
nen skeptisch machen kénnen, erscheinen dieselben Artikel dieser
Medien auf der Seite der DEA optisch wesentlich seriéser, was zu ei-
ner zusétzlichen Irreleitung der Leser/innen beitragen kann.®*

Inhaltlich werden in den aus neurechten, rechtspopulistischen
und islamfeindlichen Medien iibernommenen Artikeln die Themen
Religionsfreiheit und Christenverfolgungen mit antimuslimischer
Hetze und umfassender Ablehnung des Islam verkniipft. Einige Arti-
kel werben dartiber hinaus fiir antimuslimische Hetze rechtspopulisti-
scher Parteien (etwa ,pro Deutschland)® oder stellen gewalttitige
Personen als seriose Politiker und Referenten dar.*® Wer als evangeli-
scher Christ v.a. in den Jahren 2010 und 2011 die Nachrichten auf
www.ead.de las, fand dort regelméBig auf einer erwartbar christlich-
seridsen Internetseite in optisch und sprachlich seriéser Form unse-
ridse Positionen und Texte des extrem rechten Spektrums.

4. Folgerungen fiir die theologische Forschung und vorhandene
Ankniipfungspunkte

Fiir die theologische Forschung ergibt sich aus den Beobachtungen
inshes. der Medienanalysen ein breites Themenfeld. Neben pastoral-
theologischen Fragestellungen z. B. zu Frommigkeitsstilen, die rechts-
extreme Einstellungen verstdrken, ihren Entstehungsbedingungen so-
wie Priventionsmoglichkeiten® und sozialethischen Uberlegungen
z.B. zu christlich motiviertem Widerstand und zu Einspruch auf so-
zialer und politischer Ebene gegen gesellschaftliche und wirtschaftli-
che Beglinstigungsfaktoren rechtspopulistischer Stimmungslagen®®
stellen sich auch Fragen im dogmatischen und moraltheologischen
Bereich. Die katholische Theologie verweisen die Befunde auf die
Notwendigkeit einer erneuten und vertieften kritischen Revision anti-
modernistischer Theologie(n) der pianischen Epoche in historischer
wie systematisch-theologischer Perspektive. Woraus erklirt sich die
beobachtbare Kompatibilitdt antimodernistischer Theologie mit
rechtsextremem Gedankengut? Welche geistesgeschichtlichen und
welche politischen bzw. politisch motivierten Ideen und ggf. Ideo-

% Treffer auf http://www.ead.de/suchergebnis.html per screenshot gesichert,

zuletzt eingesehen am 25.03.2014,

Zu den Nachweisen s. Strusg, Stellungnahme [Anm. 21], 3-4.

Ergebnis der Suche nach ,koptisch.wordpress® mit der Suchfunktion auf
www.ead.de (zuletzt eingesehen und per screemshot gesichert am
31.03.2014). Fiir diesen Hinweis danke ich Elke Pieck.

S. z.B.: http://koptisch.wordpress.com/2011/07/30/die-islamophilie-krank-
heit-und-ihre-konsequenzen/.

25 Vgl =B http://www.ead.de/index.php?id=36&tx_ttnews[swords]=
&tx_ttnews(tt_ news]=8322&cHash=8c0e96900c{7492d69a485240ef5d86b
mit http://koptisch.wordpress.com/2010/11/page/20/.

S.  http://www.ead.de/index.php?id=444&tx_ttnews|swords]=&tx_ttnews
[tt_news|=8501&cHash=11d66ca4d6db42c1a3c3ee60d98591bf (25.3.2014)
Die von PI iibernommene Meldung ,Frankreich: Internationale Islamisie-
rungskonferenz” vom 18.12.2010 nennt als Referenten und ,,bekannte Per-
sonlichkeit” z.B. , Tommy Robinson von der EDL“. Sowohl Robinson (ei-
gentlich Stephen Yaxley-Lennon) persinlich als auch die aus der Hooligan-
szene hervorgegangene English Defence League stehen in GroBbritannien
aufgrund von Gewalttétigkeit in der Kritik; Yaxley-Lennon wurde deswegen
verurteilt (http://www.ead.de/index.php?id=444&tx_ttnews[swords]
=&tx_ttnews|tt news|=8657&cHash=7e4149326fcc653a355153d517e65032).
Vgl. dazu neben der Literatur zu fundamentalistischen Frommigkeitsstilen
vON HovNINGEN-HUENE, Religiositit [Anm. 65].

Vgl. ICEP Berliner Institut fiir christliche Ethik und Politik, Stefan Kurzke-
Maasmeier / Andreas Lienkamp / Andreas Los-HiineronL, Widerstand gegen
Rechisextremismus — eine Christenpflicht. Kldrungen aus theologisch-ethi-
scher  Perspektive, auf:  http://www.bagkr.de/wp-content/uploads/
ICEP2009_Widerstand.Rex .pdf (eingesehen 21.03.2014),
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logien fanden Eingang in antimodernistische theologische Texte? Wie
sind diese Einfliisse aus heutiger Sicht und historischer Erfahrung
theologisch (und nicht nur historisch)® zu beurteilen und was ergibt
sich daraus fiir ihren Stellenwert in der kirchlichen Lehre? Zu fragen
ist nach méglichen gemeinsamen geistesgeschichtlichen Quellen und
Gewihrsleuten antimodernistischer Theologien und rechtsextremer
Ideologien im 19. und beginnenden 20. Jh. Welchen Einfluss hatten
die rechtsgerichteten Diktaturen und autoritiren Regime des 20. Jh.s*
und die praktische Notwendigkeit eines wie auch immer gearteten
kirchlichen Arrangements auf kirchliche Texte und auf die Auspré-
gung bestimmter Frommigkeitsstile dieser Epochen, und welche die-
ser Einfliisse wirken ggf. noch nach? Hilfreich ist es, die auf diesem
Gebiet schon vorhandenen Forschungen zusammenzufithren und
iiber die jeweilige Fachdisziplin hinaus einer breiteren theologisch in-
teressierten Leserschaft zuganglich zu machen.

Eine solche allgemeinverstandliche Zusammenschau historischer
und systematisch-theologischer Forschung unter praktisch-theologi-
scher Perspektive gelingt Rainer Bucher: Indem er die Strukturen
und Wirkmechanismen von Hitlers Theologie” analysiert, fiihrt
Bucher — mit umfangreichem Verweis auf (kirchen-)historische For-
schung in Endnoten und Literaturverzeichnis — in die Problematik
,Kirche und Nationalsozialismus® ein, informiert iiber Bertihrungstld-
chen und gemeinsame BezugsgroBen von Kirchen und Nationalsozia-
lismus (vgl. Kap. VII: ,Kirchenreform mit Hilfe von Hitlers Theo-
logie®) und miindet in eine ,praktisch-theologische Gewissenserfor-
schung® mit Blick auf Sehnstichte und Versuchungen, die auch in re-
ligiosen, kirchlichen und theologischen Zusammenhéngen auftreten
(Sehnsucht nach Gemeinschatft, Krankungslinderung, heroischem Le-
ben, die Versuchung des ,theologischen Totalitarismus®). Das Buch
und weitere Artikel Buchers bieten Ansatzpunkte fiir die Bearbeitung
und Beantwortung zahlreicher der eben aufgefiihrten Forschungsfra-
gemn.

Relevant sind in unserem Zusammenhang, trotz der verschwin-
dend kleinen Zahl ihrer Mitglieder, Forschungen zur Priesterbruder-
schaft St. Pius FSSPX (sowie zur aus ihr hervorgegangenen Priester-
bruderschaft St. Petrus FSSP), die deren liturgische und theologische
Positionen nicht losgel6st von ihren zahlreichen politisch explizit
rechten Positionierungen, sondern dezidiert eingedenk dieses Zusam-
menhangs behandeln. Dies geschieht richtungweisend in dem von Pe-
ter Hiinermann hg. Quaestiones-disputatae-Band Exkommunikation
oder Kommunikation? Der Weg der Kirche nach dem II. Vatikanum
und die Piusbriider, der anlédsslich der Authebung der Exkommunika-
tion der vier Bischéfe der Piusbruderschaft 2009 erschienen ist und
dessen inhaltliche Bedeutung weit iiber den 2009 aktuellen Konflikt
hinausgeht.”® Die fiinf Hauptartikel dieses Bandes fokussieren die
Theologie der Piusbruderschaft einschlieBlich ihrer medialen Selbst-
darstellung und im Kontext ihrer politischen Haltungen; sie dienen

% Diese Unterscheidung trifft Rainer Bucuer, Hitlers Theologie, Wiirzburg
2008, 24,

% Neben NS-Diktatur, italienischem und spanischem Faschismus sowie Mili-
tirdiktaturen in Lateinamerika sind auch unscheinbarere Varianten wie der
osterreichische ,,Stindestaat*/, Austrofaschismus® relevant.

! Bucuer, Hitlers Theologie [Anm. 89].

% Hinermann, Exkommunikation oder Kommunikation? [Anm. 43].

dabei auch der rémisch-katholischen Selbstvergewisserung iiber die
tief in der Tradition verwurzelten theologischen und spirituellen
Quellen des Zweiten Vatikanums. In unserem Zusammenhang beson-
ders relevant ist Wilhelm Dambergs Analyse der theologischen wie
politisch-ideologischen Hintergriinde der Priesterbruderschaft und
ihrer mafBigeblichen Lehrdokumente, die zahlreiche ideologische Be-
riihrungspunkte benennt und den piusbruderschaftlichen Traditiona-
lisn}]L;s als eine katholische Variante des Fundamentalismus einord-
net.”

Damit ist als ein weiteres Bezugsfeld fiir die katholische wie evan-
gelische Theologie die Fundamentalismusforschung benannt, die in-
terdisziplindr Soziologie, Politikwissenschaft, Neuere Geschichte, Re-
ligionswissenschaft, Psychologie und Psychoanalyse mit der Theo-
logie zusammenfiihrt.* Fiir die katholische Theologie haben Stephan
Goertz, Rudolf B. Hein und Katharina Klicker durch ihren Sammel-
band Fluchfpunkt Fundamentalismus (Festschrift fiir Antonio Autie-
ro) und dort in ihrer Einleitung relevante Forschung umfangreich zu-
sammengetragen, pragnant zusammengefasst und auf das katholische
Glaubensspektrum zugespitzt. Sie erweisen antimodernistisch-tradi-
tionalistische Haltungen als katholische Spielarten eines christlichen
Fundamentalismus und zeigen auf, inwieweit fundamentalistische
Denkfiguren selbst aktuelle (moral-)theologische Debatten noch pré-
gen.”® Zahlreiche Artikel des Bandes sind fiir die Problematik rechts-
extremer Einstellungen in katholischen Milieus relevant® — wenn-
gleich genau dieser Aspekt nicht benannt wird.

Ansitze zur Behebung des hier vorgestellten Forschungsdefizits
wird demnéchst ein von mir hg. interdisziplinir angelegter Sammel-
band bieten, der 2015 bei Herder erscheinen wird.

% Dameere, Die Priesterbruderschaft St. Pius X. [Anm. 43], 69-122, Vgl. dazu
auch: Vatikan und Piusbriider. Anatomie einer Krise, hg. v. Wolfgang Brr-
NERT, Freiburg/Basel/Wien: Herder 2009. 260 S., kt € 14,95 ISBN: 978-3—
451-30279—4.

Dazu z.B. Thomas Mever, Fundamentalismus. Aufstand gegen die Moderne,
Reinbeck 1989; ders., Was ist Fundamentalismus? Eine Einfiihrung, Wiesba-
den 2011; Martin Riesesropt, Fundamentalismus als patriarchalische Pro-
testbewegung, Tiibingen 1990; ders., Die Riickkehr der Religionen. Fun-
damentalismus und der Kampf der Kulturen, Miinchen 2001; Politisierte Re-
ligion. Ursachen und Erscheinungsformen des modernen Fundamentalis-
mus, hg. v. Heiner Bierereror / Wilhelm Herrmeyer, Frankfurt a. M. 1998;
Wolfgang WipperMaNN, Fundamentalismus. Radikale Strémungen in den
Weltreligionen. — Freiburg/Basel/Wien: Herder 2013, 176 S., geb. € 16,99
ISBN: 978-3-451-30476—7. Zur Zusammenarbeit von Theologie und Psy-
choanalyse vgl.: Religion und Fanatismus. Psychoanalytische und theologi-
sche Zugénge, hg. v. Marianne LeuziNGer-BonvLeser / Paul-Gerhard Krum-
BIEs, — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2010, 340 S., kt € 39,99 ISBN:
978-3-525-45184-7.

Goertz/Hem/KLocker, Fluchtpunkt Fundamentalismus? [Anm. 51], darin:
dies., ,Zur Genealogie und Kritik des katholischen Fundamentalismus: Eine
Einfithrung®, 11-76.

Neben dem Artikel zu ,,Grundlegungen® sind aus meiner Sicht fiir unsere
Thematik besonders relevant: Marianne HeivBAcH-STEINS, ,,Religionsfreiheit
in der Bestreitung. Katholisch-fundamentalistische Versuchungen®, 275-
282; Regina AmmicuT QUINN, ,,Fundamente und feste Burgen. Fragen nach
einer sicheren Religionsarchitektur®, 283-304; Judith KonemanN, , Lernen
gegen die Angst — oder: den Fundamentalismus an der Wurzel packen®,
402-419.
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Exegese / Altes Testament

Fischer, Georg: Theologien des Alten Testaments. — Stuttgart: Katholisches Bi-
belwerk 2012. 328 S. (Neuer Stuttgarter Kommentar. Altes Testament, 31),
pb. € 29,95 ISBN: 978-3-460-07311-1

Die vielfdltigen Redeweisen der biblischen Schriften von und iiber
Gott wahrzunehmen sowie zu beschreiben, wobei die jeweiligen Spe-
zifika dieser Redeweisen in den einzelnen Schriften und deren theo-
logische Konzeptionen herausgearbeitet werden sollen, ist das zen-
trale Anliegen von Georg Fischer. Dass die Schriften des AT vielgestal-
tige und teilweise auch voneinander abweichende Theologien bein-
halten, die sich nicht auf eine einzige hin vereinigen lassen, ist nicht
neu. Und so kann F. zunichst an eine Reihe von Arbeiten ankniipfen,
die bestrebt sind, die Pluralitit theologischer Entwiirfe im AT auf-
zuzeigen (z.B. Mary E. Mills: Images of God in the Old Testament,

1998; Paul R. House: Old Testament Theology, 1998; Erhard S. Ger-
stenberger: Theologien im Alten Testament, 2001; ]. Gordon McCon-
ville: An Old Testament Political Theology, 2006).

Im Unterschied zu bisherigen Veréffentlichungen werden hier nun
jedoch alle atl. Schriften, einschl. der griechisch tiberlieferten Werke,
gleichberechtigt nebeneinander besprochen. Gleichzeitig erfolgt eine
sehr starke Fokussierung auf die jeweiligen Eigenarten und Spezifika
mit Blick auf Gott und das Reden von ihm in den einzelnen Schriften.
Damit werden diese sowohl in ihrer Ganzheit als auch als in sich ge-
schlossene Werke betrachtet. Hierin zeigt sich auch F.s Bemiihen, die
Uberlieferung der Schriften als ,einheitliche” Werke ernst zu neh-
men. Er befragt die biblischen Schriften nicht auf religions-, sozial-,
entstehungs- oder redaktionsgeschichtliche Hintergriinde, vielmehr
machte F. eine ,explizite Theologie” betreiben (15) und sie als ,histo-
rische Dokumente” hinsichtlich des Redens {iber und von Gott aus-
werten. Insgesamt betrachtet wahlt er damit in erster Linie eine litera-
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risch synchrone Zugangsweise zu den Texten, wobei bei ihm durch-
aus auch eine spirituelle Komponente mitschwingt: Gott ,,mehr zu er-
kennen wiirde uns verindern und ndher zu ihm ziehen — dahin zu
fithren ist auch Ziel dieses Buches und mein Anliegen.” (10) Aus die-
sem Grund finden sich in den jeweiligen Darstellungen immer wieder
Aktualisierungen und Transferierungen zu gegenwirtigen Erfahrun-
gen gliubiger Menschen (vgl. z.B., wenn F. abschlieBend zum Bild
des schispfenden und begleitenden Gottes im Buch Genesis auf S. 29
restimierend festhilt: ,,Wie geliebte Kinder umhegt und beschiitzt,
kénnen wir vertrauensvoll und angstfrei unserer Aufgabe nachkom-
men, sein ,Bild* hier auf der Erde zu sein.*).

Das Vorhaben von F. ist sicherlich als sehr ambitioniert zu bezeich-
nen, v.a. wenn es auf nur 328 S. erfolgen soll. Dennoch bewiltigt er
dieses Programm auf sehr beeindruckende Art und Weise. Dass hier
an der einen oder anderen Stelle auch selektiv vorgegangen werden
muss und die jeweiligen theologischen Konzeptionen nicht erschép-
fend dargestellt werden kénnen, bleibt nicht aus. Doch gelingt es F.,
zahlreiche Aspekte anzusprechen und so den Lesern und Leserinnen
eine sehr breite Palette von Méglichkeiten des Redens von und tiber
Gott im AT aufzuzeigen.

Das Buch gliedert sich in vier Teile (Einleitung, Hauptteil, Zusammenschau,
Anhang). Im ersten Teil (13-20) formuliert F. zunéchst sein Anliegen und ver-
ortet es in den gegenwirtigen Forschungskontexten. Im zweiten Teil (21-248)
erfolgt die dahingehende Besprechung der Schriften, wobei jede einzelne
Schrift eigens analysiert wird. Lediglich bei den Psalmen beschrénkt sich die
Darbietung auf griofere Leitlinien. Dabei findet eine konsequente Ausrichtung
der Darstellungen auf die jeweilige Theo-logie statt, d.h. auf die Rede von und
iiber Gott in den einzelnen Schriften. , Spezielles Augenmerk gilt dabei einmali-
gen Formulierungen und anderen Besonderheiten, wie z.B. gehduften oder
prignanten Formulierungen bzw. sogar nur einmaligen Ausdriicken. Darin zei-
gen sich die sprachlichen Eigenarten [.. ], die fast eine Art von verschiedenen
,Portrits* des biblischen Gottes ergeben [...].“ (16) Die Abfolge der Schriften ori-
entiert sich dabei weitestgehend an der Hebriischen Bibel: Tora, vordere Pro-
pheten, Schriftpropheten, ,spitere Geschichtsbiicher sowie Schriften und
Weisheitsliteratur (darin beginnend mit Jjob als Modell fiir Theologien und en-
dend mit ausgewihlten Psalmen). Bei den jeweiligen Ausfiihrungen féllt jedoch
auf, dass Strategien und Funktionen mit Blick auf narrative Gesamtstrukturen in
den Schriften nur selten in den Blick genommen und einzelne Gottesbilder teil-
weise lediglich aneinanderreihend benannt werden. Dies ist natiirlich auch
dem begrenzten Umfang des Buches geschuldet. Vielleicht ist dies auch der
Grund dafiir, warum eher schwierige Gottesbilder — wie z.B. die in Kontexten
von Gewalt, Tod, Rache oder Verlust auftretenden — zugunsten eindeutig positiv
konnotierter Gottesbilder nur angerissen werden. Der dritte Teil (249-300) be-
inhaltet eine Zusammenschau, in der einzelne Aussagen zu wesentlichen Cha-
rakteristika Gottes zusammengefiihrt werden. Folgende markante und dominie-
rende Merkmale Gottes, die sich in fast allen Schriften finden lassen, werden
dabei herausgegriffen: der sprechende Gott, Gottes Schenken von Leben und
Gemeinschaft mit sich sowie Gott als Retter, Richter und als Erbarmender. Darti-
ber hinaus lassen sich — so F. — weitere markante Ziige ausmachen: Gott ist ein-
zig, ewig, universal, heilig, abbildlos, lebendig und emotional, auf Heil aus-
gerichtet und fiir Schwache sorgend. Dariiber hinaus besitzt Gott héchste Auto-
ritit und Macht. Anschliefiend erfolgt eine Diskussion und Reflexion auf die
damit zusammenhéngenden Fragen und der Blick wird auf Beziige der atl.
Theologie zum NT hin geweitet.

F. gelingt es sehr gut, die jeweiligen Spezifika des Redens von und
iiber Gott in den einzelnen Schriften herauszufiltern. Positiv hervor-
zuheben ist, dass F. an dieser Stelle nicht stehen bleibt. Vielmehr
schafft er es, diese Vielfiltigkeit und Pluralitdt der Konzeptionen am
Ende wieder zu einer Einheit zusammenzufiigen. Dariiber hinaus
macht er auf den Reichtum von Gottesbildern, die den Schriften des
AT innewohnen, aufmerksam und versteht es, diese auf eine sehr an-
sprechende und verstindliche Art und Weise darzustellen. Das Buch
ist sowohl in seinem Anliegen als auch in seiner Durchfiihrung durch-
aus iiberzeugend.

Aachen Annett Giercke-Ungermann

Genesis, hg. v. Athalya Brenner / Archie Chi Chung Lee / Gale A. Yee. —
Minneapolis: Fortress Press 2010. (XVI) 344 S. (texts @ contexts), geb.
€ 32,99 ISBN: 978—0-8006-5999-8

Mit dieser Aufsatzsammlung beginnt die ,.texts @ contexts“-Reihe, die

von den Exegetinnen Athalya Brenner und Nicole Wilkinson Duran

hg. wird. ,,Genesis” ist nur der Anfang von insgesamt acht Aufsatz-
sammlungen zu ausgewihlten biblischen Biichern, davon vier Biicher
zum Alten und vier zum Neuen Testament. Der Name der Reihe ist
programmatisch: Die biblischen Texte sollen in verschiedenen Kon-
texten ausgelegt, gedeutet und interpretiert werden. So ist die Aufsatz-
sammlung zur Genesis eine Zusammenstellung von 17 Artikeln aus
unterschiedlichen Kontexten. Zum Kontext zihlt die Herkunft der

Autor/inn/en und die je eigene Perspektive auf den Text, die u.a. von
Aspekten wie Gender, Klasse und Rasse gepréigt sein kann.

Der erste Band zur Genesis ist in drei groBe Teile untergliedert: 1) Begin-
nings: The Creation Revisited, 2) Redreaming with Joseph and Others, 3) Issues
of Gender, Family, and Class. Drei Artikel des Sammelbandes — aus jedem Teil
einer — sollen im Folgenden vorgestellt werden. Dies kann aufgrund der beein-
druckenden Bandbreite von Artikeln und Kontexten nur ausschnitthaft sein.

Der Stidafrikaner Mark Rathbone befasst sich in seinem Artikel ,,Unity and
Scattering” mit Gen 11 —dem Turmbau zu Babel. Er erldutert zunéchst, wie wih-
rend der Zeit der Apartheid Gen 11 von der Niederlindisch-reformierten Kirche
(Dutch Reformed Church) als moralische Rechtfertigung fiir die Rassentrennung
gelesen wurde: Die Zerstreuung der Menschen wird als von Gott gewollt — als
Strategie Gottes, um seine Schépfung zu erhalten — und als notwendig betrach-
tet. Dieser biblische Text diente in Siidafrika als Legitimation zur Trennung von
Rassen und ethnischen Gruppen.

R. stellt dieser ,kolonialen” Leseweise eine ,antikoloniale” gegentiber, wie
er sie bei Desmond Tutu gefunden hat. Tutu akzentuiert den Aspekt, dass der
Bau des Turmes als Handlung gegen Gottes Gebot und damit als Siinde verstan-
den werden kann. Die Zerstreuung und Sprachenvielfalt ist somit nicht von Gott
gewollt, sondern vom Menschen gemacht.

Da die von R. vorgestellten Interpretationen zur Isolierung einzelner Grup-
pen (Ethnozentrismus) oder zu einem Identitdtsverlust (kultureller Relativis-
mus) fithren, versucht er es mit Auslegungen von nicht-wissenschaftlichen Le-
ser/inne/n, wie sie z.B. in Bibelgruppen anzutreffen sind, zu denen aber auch
ein Linolschnitt des siidafrikanischen Kiinstlers Azaria Mbatha zéhlt. R. macht
auf die Namensthematik in Gen 11 aufmerksam, wo es heiBt: ,,machen wir uns
damit [mit dem Turmbau] einen Namen® (Gen 11,4). Er verweist hier auf afri-
kanische Traditionen, in denen Namensgebung mit Respekt vor den Ahnen ver-
bunden ist. Wenn sich die Turmerbauer einen grofien Namen machen wollten,
dann bedeute dies im afrikanischen Kontext, dass sie arrogant gewesen seien
und gegen den Willen ihrer Ahnen handelten. Anders als die Niederléndisch-
reformierte Kirche und auch als Desmond Tutu kommen die nicht-wissenschaft-
lichen Leser/innen zu folgendem Interpretationsergebnis: ,,Die Siinde der Men-
schen ist ihr Verlust ihrer Traditionen, Identitit und ihrer Kultur, die sie mit den
Ahnen, ihrem Land und untereinander verband.” (105) Hier gelinge ein ganz-
heitlicher Blick auf den Text, der kulturelle Identitit ermégliche, gleichzeitig
aber auch in Kategorien von Einheit denken lieBe.

Der zweite Teil des Buches beginnt mit Carole R. Fontaines Artikel ,,,Here
Comes This Dreamer’. Reading Joseph the Slave in Multicultural and Interfaith
Contexts“. Wie der Titel schon sagt, liest F. die Josephsgeschichte aus der Per-
spektive des Menschenrechtsdiskurses und stellt Parallelen zwischen der bibli-
schen Geschichte und der Welt von heute her.

Thre Hermeneutik bezeichnet sie als ein ,reading around” (133), das — an-
ders als in der kontextuellen Exegese, in der vom Lesen mit den anderen die
Rede ist — ein Lesen fiir die anderen ist. F. hat fiir iranische Fliichtlinge, Studie-
rende muslimischer Linder und mit Freunden die Texte der Josephsgeschichte
gelesen und préasentiert in diesem Aufsatz ihre Ergebnisse. So versucht sie z.B.,
die Josephsgeschichte im Licht des modernen Menschenhandels zu lesen, und
zeigt auf, dass die Geschichte der Bibel auch Relevanz fiir die heutige Zeit hat.
Joseph wird von seinen Briidern verkauft und wird so Opfer eines Menschen-
handels. Ebenso wiirden heute ebenfalls Kinder von ihren Eltern — meist ohne
dass diese es beabsichtigten — an Menschenhindler verkauft. Auch als Joseph
nach Agypten kommt, bleibt er — trotz privilegierter Stellung — ein Sklave. Er
ist zwar exklusives Eigentum, das ihn wiederum vor dem Missbrauch durch an-
dere schiitzt, aber er ist kein freier Mann. Auch dieses Prinzip sei unter Men-
schen, die unter fadenscheinigen Bedingungen in den Westen gebracht werden,
zu finden. F. macht darauf aufmerksam, dass Joseph zwar eine wichtige Position
in Agypten zugewiesen wird, diese aber fiir den Pharao mit wenig Risiko ver-
bunden ist, weil er Joseph bei einem Versagen schnell loswerden kénnte und
damit kaum ein Verlust verbunden wire.

Die Autorin ist skeptisch gegentiber dem in der Josephsgeschichte erzéhlten
Happy End. Dennoch — sie kann viele Parallelen aufzeigen, die die Josephsge-
schichte in ein neues Licht riicken und eine weitere Dimension biblischer Texte
erschlieBen, die fiir Lesende von heute relevant sein kénnten und lange genug
kaum wahrgenommen wurden.

Zum letzten Teil gehort ein Beitrag von Cheryl A. Kirk-Duggan mit dem Titel
,Characterizations, Comedy and Catastrophe”. Sie untersucht den zweiten
Schépfungsbericht und die Geschichte Noahs von einer Womanist-Perspektive
aus, die vorsieht, dass Unterdriickungen von Frauen, v.a. jene, die aufgrund von
Hautfarbe und Zughéorigkeit zu einer Klasse geschehen, benannt, kritisiert und
iiberwunden werden (224). K.-D.s Hermeneutik liest den Text zynisch (im Sinne
einer Hermeneutik des Verdachts), kreativ, mutig, verbindlich, aufrichtig, mit
Neugier und als Komddie. Den letzten Aspekt erldutert sie ausfiihrlich: ,,Come-
dy, undergirded by ideology, enhances life, is good, and engages freedom in am-
biguous ways, which operates in various ways biblically; it supports propagan-
da, and sometimes is subversive.” (227f) In den Schopfungsgeschichten kann sie
Aspekte einer Komédie finden, wie bspw. in Gen 3, als Gott fragt, wer die Frucht
vom Baum gegessen habe. K.-D. erinnert dies an Comics, in denen Kinder be-
haupten, sie seien es nicht gewesen.

Anschliefend stellt K.-D. einige exegetische Auslegungen zu Gen 2-3 vor,
die sie dann im Sinne ihrer eigenen Hermeneutik reflektiert. Von dort geht sie
weiter zur Noah-Geschichte und fiigt hier den Film ,Evan Almighty* als fil-
misches Beispiel der Interpretation einer biblischen Geschichte an.

K.-D. wihlt einen ungewéhnlichen Zugang zu zwei sehr bekannten bibli-
schen Texten, dem es manchmal an einem roten Faden fehlt. Interpretationen
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des Textes sucht sie nicht nur in verschiedenen exegetischen Kommentaren,
sondern auch im Film. Das mag den einen befremden, erméglicht aber der an-
deren eine neue Perspektive auf einen bekannt geglaubten Text.

Diese Ouvertiire einer ganzen Reihe zeigt, was in der Bibelwissen-
schaft bisher kaum beriicksichtigt wurde: Eine Sammlung von kon-
textuellen Auslegungen, die zwar zu finden waren, aber nie auf diese
Art zusammengestellt wurden. Es ist hilfreich, niitzlich und lehrreich,
eine solche Zusammenstellung zu einem biblischen Buch zu haben.
Ein Manko aber bleibt: Nicht alle biblischen Texte der Genesis werden
interpretiert und nicht alle ausgelegten Texte werden in allen Kontex-
ten reflektiert. Das wire auch nicht praktikabel — aber dennoch wiin-
schenswert. Denn so verschieden die biblischen Texte und unsere
Kontexte sind, so sehr haben sie doch verdient, eigens benannt, reflek-
tiert und kritisch betrachtet zu werden.

Kéln Stephanie Feder

Seiler, Stefan: Text-Beziehungen. Zur intertextuellen Interpretation alttesta-
mentlicher Texte am Beispiel ausgewihlter Psalmen. — Stuttgart: Kohlham-
mer 2013. 332 S. (Beitrdige zur Wissenschaft vom Alten und Neuen Testa-
ment, 11. Folge, 2), pb. € 45,90 ISBN: 978-3-17-022549-7

Literarische Texte entstehen bekanntlich nicht aus dem Nichts. Viel-
mehr stoBen die Rezipienten und Rezipientinnen bei ihrer Lektiire ei-
nes Textes immer wieder auf mehr oder weniger sichtbare Spuren an-
derer Texte. Die Frage, wie diese Text-Text-Beziehungen beschrieben
und niher untersucht werden kénnen, ist nicht (mehr) allein etablier-
ter Gegenstand der Literaturwissenschaften. Auch in exegetischen Ar-
beiten wird in letzter Zeit verstirkt versucht, viele verschiedene Inter-
textualititskonzepte fiir ein methodisches Vorgehen in und bei Text-
analysen sowie Textinterpretationen fruchtbar zu machen. So auch in
der vorliegenden Monographie von Stefan Seiler, die im Winter-
semester 2010/2011 als Habil.schrift von der Augustana-Hochschule
Neuendettelsau angenommen wurde. Dabei verfolgt S. ein sehr ambi-
tioniertes Ziel: Er méchte, dass Intertextualitit ,,als Basis des Verste-
hens von Texten begriffen wird, die in alle exegetischen Uberlegun-
gen einflieflen soll“ (16; Hervorhebung im Original). Wie sich nun
durch die Einblendung von Text-Text-Beziehungen erweiterte Sinn-
moglichkeiten von Texten ergeben kénnen, wird anhand ausgewihl-
ter Psalmen aufgezeigt. Da S. hier in erster Linie deren Beziige zum
Pentateuch herausarbeiten mochte, erfolgt eine dahingehende
Selektion der Psalmen. Die Analyse beschrinkt sich folglich auf Ps
66-68; 78; 81; 90; 95; 99; 105; 114; 135-136. Dabei wird von ihrer
~Endgestalt” (15) ausgegangen und mogliche intratextuelle (Psalter-
interne) Beziehungen und Verkniipfungen werden ausgeklammert.

Die Arbeit ldsst sich im Grofien und Ganzen in drei Hauptteile gliedern:
1. Ausfiihrungen zum Aufbau sowie zur theoretischen und methodischen
Grundlegung der Untersuchung (Kap. 1-4; 15-48); 2. Einzelanalyse der drei-
zehn ausgewihlten Psalmen (Kap. 5, 49-284); 3. Zusammenfiihrung der Ergeb-
nisse und Ausblick (Kap. 6-8, 285-305).

Im Rahmen einer ,theoretischen Grundlegung” werden zunédchst aus-
gehend von M. Bachtin bis hin zu S. Trimpe entscheidende Frage- und Problem-
stellungen von Text-Text-Beziehungen in Form eines sehr iibersichtlichen und
stark zusammenfassenden forschungsgeschichtlichen Uberblicks dargeboten.
Auf die vielfiltigen und zum Teil auch kontroversen Diskussionen und Ansétze
wird knapp, dennoch aber durchaus pointiert eingegangen. Dabei wird fest-
gehalten, dass sich die vorliegende Arbeit in erster Linie an textdeskriptiv und
stirker rezeptionsorientiert arbeitende Modelle von Intertextualitét anlehnt.
Darauf aufbauend werden als , Zwischenschritt” erste Moglichkeiten und Gren-
zen einer Applikation auf biblische Texte aufgezeigt (zeitl. Abfolge, Raum des
Kanons). Hier schlieBt sich S. v.a. an die von G. Steins verbreitete , kanonisch-
intertextuelle Auslegung® an. Dariiber hinaus erfolst eine Abgrenzung von eher
geschichtstheologischen Ansitzen, insofern hier das ,Wechselspiel der Texte"
[43}1 und ihr Dialog, durch den sich weitere Sinngebungen eréffnen, im Zentrum
stehen.

An die theoretischen und methodischen Uberlegungen schliebt sich dann
sogleich der Hauptteil der Arbeit an. Die Analyse der dreizehn Psalmen erfolgt
stets nach dem gleichen Schema: Ubersetzung, Aufbau/Gattung, intertextuelle
Beziige, Zusammenfassung des Ertrags. Die jeweils dargebotenen Ubersetzun-
gen sind gut begriindet. Die Diskussion wichtiger Ubersetzungsentscheidungen
und das Aufzeigen maglicher Alternativen erfolgt in den FuBnoten. Die Struk-
turierung wird in erster Linie aufgrund von Wortfeldern, Leitbegriffen sowie
textinternen Beziigen in den jeweiligen Psalmen vorgenommen. Deren zusam-
menfassende Veranschaulichung findet am Ende — durchaus sehr ,leserfreund-
lich” — in Form einer graphischen Umsetzung statt. Die Erarbeitungen und Dis-
kussionen der intertextuellen Beziige werden iiberaus sorgfiltig sowie griind-
lich begriindet und durchgefiihrt. Dadurch ruht die Interpretation und Auswer-
tung stets auf einer soliden exegetischen Basis.

Abgerundet wird die Arbeit durch eine Zusammenfiihrung der Ergebnisse.
In zwei Schritten werden wichtige Ertrage mit Blick auf Exegese und Hermeneu-
tik gebiindelt und zusammengefasst. Wie eigentlich nicht anders zu erwarten,

wird dabei herausgestellt, dass die behandelten Texte zumeist zu recht unter-
schiedlichen Texten, die zum Teil aus verschiedenen Schriftkorpora stammen,
Beziige aufweisen und dabei individuelle Akzente setzen. Interessanter hin-
gegen ist, dass in den behandelten Psalmen das Handeln Gottes gegentiber dem
Handeln von menschlichen Figuren eher in den Vordergrund gestellt wird, so-
wie dass weiterfiihrende Akzentuierungen und zum Teil auch ,,Uberh6hungen®
gegeniiber den in Beziehung stehenden Texten stattfinden. In diesem Sinne
werden, so S., universale Perspektiven eréffnet und Aktualisierungen vor-
genommen.

S. gelingt es hier durchaus sehr tiberzeugend, die vielféltigen inter-
textuellen Bezilige der dreizehn ausgewédhlten Psalmen zum Penta-
teuch (zum Teil auch zu DtJes und Ri) aufzuzeigen und fiir die Inter-
pretation der Psalmen fruchtbar zu machen. Offen bleibt allerdings,
inwiefern die unterschiedlichen literarischen Darbietungsformen von
Poesie und Prosa Auswirkungen auf mogliche Text-Text-Beziehungen
und die Etablierung weiterer Sinnhorizonte haben konnen. Das Ver-
héltnis von kanonischer Hermeneutik und intertextuellen Zugéngen
bleibt weitestgehend unbestimmt. Mit Blick auf Ausfithrungen im
Rahmen der theoretisch-methodischen Grundlegung, dass die Texte
in einen wechselseitigen Dialog treten, sich also gegenseitig ,,veran-
dern, erweitern oder ergidnzen“ (48), stellt sich am Ende der Arbeit
nun die Frage, welche weiteren Sinnhorizonte sich fiir die Texte aus
dem Pentateuch ergeben. Dieser Aspekt wird in der Untersuchung nur
unzureichend beachtet und erértert.

Grundsétzlich ist eine intertextuelle Analyse im Buch der Psalmen
anhand ausgewdhlter Beispiele nur zu begriiben, zeigt sie doch die
Vielfdltigkeit von Verweisen, Bezugs- und Sinnhorizonten auf, die
gleich einem Netz mit und in den Texten verwoben sind. Insgesamt
betrachtet, ist die von S. vorgelegte Untersuchung sowohl in ihrem
Anliegen als auch in dessen Durchfithrung und Prisentation durchaus
iiberzeugend.

Aachen Annett Giercke-Ungermann

HIOB - transdisziplinir. Seine Bedeutung in Theologie und Philosophie, Kunst
und Literatur, Lebenspraxis und Spiritualitdt, hg. v. Werner Schiifiler /
Marc Robel. — Miinster: Lit 2013. 353 S. (Herausforderung Theodizee.
Transdisziplindre Studien, 3), pb. € 29,90 ISBN: 978-3-643—11992-6

Hiob, der leidende Gerechte aus dem in mythischer Ferne liegenden
Land Uz, ist wie das nach seinem Helden benannte Buch und die in
ihm verhandelte Frage nach dem Wesen Gottes und dem Verhéltnis
von Gliick, Glaube und Gerechtigkeit eine zutiefst interkulturelle Gro-
Be, die sich nur im Zusammenspiel unterschiedlicher Betrachtungs-
weisen und differenzierter Hermeneutiken erfassen ldsst. Indem sich
die Suche nach géttlicher Gerechtigkeit und die damit verbundene In-
fragestellung der Verldsslichkeit des personlichen Schutzgottes litera-
risch seit dem 3. Jahrtausend v. Chr. in der sog. Vorwurfdichtung Me-
sopotamiens und Agyptens, spater auch in der griechischen Tragédie
nachweisen lésst, fithrt die Beschiftigung mit Hiob auch zur Begeg-
nung mit Gottes- und Menschenvorstellungen im Alten Orient und
der klassischen Antike. Insofern das Buch Hiob ein Sammelbecken
weisheitlicher, kultischer (psalmistischer) und rechtlicher Traditio-
nen des alten Israel darstellt und in seiner sich wohl vom 5. bis in
das ausgehende 3. Jh. v. Chr. erstreckenden Fortschreibungs- und Re-
daktionsgeschichte auf bestimmte religions- und zeitgeschichtliche
Entwicklungen reagiert, spiegelt sich in ihm ein vielfiltiger israeli-
tisch-jiidischer Diskurs iiber unterschiedliche Formen und Strategien,
Leiden zu artikulieren, zu deuten und zu bewéltigen. Vermittelt iiber
die Ubersetzung ins Griechische wird das Hiobbuch von Paulus zitiert
(vel. Hi 5,12f in 1Kor 3,19; Hi 41,3 in Rom 11,35) und zum innerbibli-
schen Dialogpartner zentraler theologischer Fragen im NT. Dabei tritt
Hiob in die Reihe atl. Glaubensbeispiele (vgl. Jak 5,11), die sowohl bei
den griechischen Kirchenvitern als auch — mafigeblich auf der Basis
der von Hieronymus erstellten und in die Vulgata eingegangenen la-
teinischen Ubersetzung — bei den lateinischen Kirchenvitern als Pri-
figurationen Christi angesehen werden kénnen. So erscheint Hiob seit
der Alten Kirche als eine feste GroBe in der Bibelauslegung, in der
Frommigkeit (u.a. als Patron der Kranken und der Musikanten), in
der Liturgie und in der Kunst. Mit der zunehmenden Emanzipation
der Philosophie von der Theologie im Schatten der Aufklirung wird
Hiob, gerade auch als Symbol der Frage nach der Theodizee, auch
eine Gestalt der Philosophie und Religionsphilosophie und schlieB-
lich der Literatur.

Diesen Rezeptionen Hiobs und den damit verbundenen Transfor-
mationen der Fragen und Antworten des Hiobbuches geht der hier an-
zuzeigende transdisziplinare Sammelband nach, der auf eine im Jahr
2012 an der Kath. Akademie Stapelfeld gehaltene Vortragsreihe im



199 2014 Jahrgang 110 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 200

Rahmen der ,(Un-)Glaubensgespriche’ zum Thema ,Hiob — Spiegelun-
gen eines rebellischen Buches zuriickgeht. Dabei kommen aus-
gewihlte bibelwissenschaftliche Aspekte ebenso zur Sprache wie
systematische Erwigungen iiber Stirken und Schwiichen einer ratio-
nalistischen Theodizee oder einer Theologie des mitleidenden Gottes,
philosophische Uberlegungen zur Gerechtigkeit Gottes und des Men-
schen, kunst- und musikgeschichtliche Erorterungen sowie lebens-
praktisch-spirituelle Auseinandersetzungen und Anwendungen des
Buches Hiob. Der Schwerpunkt liegt auf einer Darstellung der christ-
lichen Rezeptions- und Wirkungsgeschichte des Hiobbuches. Mit der
Nachzeichnung der Impulse des nicht kanonisch gewordenen jiidi-
schen Testaments Hiobs (1./2. Jh. n. Chr.) fir die christliche Kunst,
mit der Thematisierung der Frage nach dem Umgang mit dem Leiden
im Werk des Begriinders der Existenzanalyse und der Logotherapie,
Viktor E. Frankl (1905-1997), sowie mit der Kurzinterpretation von
Hiobgedichten von Nelly Sachs (1891-1970), Yvan Goll (1891-1950)
oder Annemarie Konigsberger (1916-2006) werden auch einzelne Ele-
mente der fortlaufenden jiidischen Auseinandersetzung, zumal nach
der Shoah, mit Hiob behandelt. Auf die reichhaltige Nachwirkung des
Hiobbuches und apokrypher Hiobtraditionen im Islam (vgl. z.B. Ko-
ran, Sure 38,42) wird zumindest knapp hingewiesen (122).

Der Band, dessen einzelne Beitrédge sich durchgehend auf einem
hohen Niveau bewegen, bietet zwar kein ,, Kompendium* (6) zur dis-
ziplineniibergreifenden Darstellung der Auseinandersetzung mit der
Gestalt Hiobs — dazu sind die exegetischen Ausfithrungen zu knapp,
die Fokussierung der philosophischen Spurensuche auf das 18.—20.
Jh. (Kant, Kierkegaard, Jaspers) zu selektiv, die Ausfithrungen zur
Kunstgeschichte auf die abendldndische Kunst beschrénkt und die
Wirkungsgeschichte des Hiobbuches einfach zu umfangreich und
viel zu weit verzweigt. Die Hg. priisentieren aber ein sehr lesens- und
bedenkenswertes Panorama vielfiltiger Nachwirkungen des bibli-
schen Hiobbuches von der Spétantike bis in die Gegenwart, der me-
thodischen und gattungsmiifiigen Breite der Hiobrezeptionen und des
Potentials, welches das Hiobbuch und seine Figur(en) auch fiir gegen-
wiirtige Leser auf der Suche nach Sinn und zum Verstehen und Beste-
hen von existentiellen Krisen besitzt. Dabei lassen der rezeptions-
geschichtliche und der transdisziplindre Zugang immer wieder iiber-
raschende Entdeckungen machen, so wenn bspw. die Klagen Hiobs
mit den die eigene Krebserkrankung thematisierenden Gedichten Ro-
bert Gernhardts (1937—2006) kontrastiert werden oder wenn dramati-
sche und komodienhafte Elemente der Hiobdichtung, die nicht erst
William Whedbee (1977) namhaft zu machen versuchte, sondern die
schon bei Theodor von Mopsuestia (gest. 428/429), Jean Mercier
(1573) oder in der Literaturwissenschaft des 18./19. Jh.s benannt wur-
den, in modernen Kinofilmen zur Hiobthematik wie ,,Adams Apfel*
(2005) oder ,, The serious man* (2009) wieder begegnen.

Im Einzelnen enthilt der Band, dem neben fiinf Abbildungen ein Verzeich-
nis der beteiligten Autorinnen und Autoren sowie ein Personen- und ein Sach-
register (leider kein Bibelstellenregister) beigegeben sind, folgende Beitrdge:

Theresia Mende, ,, Warum gibt Er den Miihbeladenen Licht und Leben den
Verbitterten?” (ljob 3,20) Die Auseinandersetzung Israels mit dem Theodizee-
problem im Ijobbuch (11-29); Hans-Georg Gradl, Hiobs Botschaft. Neutesta-
mentliche Reflexionen und Antworten (30—48); Hans-Gerd Janssen, Hiobs Fra-
gen und die Antworten der Theologie (49-63); Werner Schiifiler, Hiob und die
philosophische Frage nach Unheil und Bosem: Immanuel Kant — Karl Jaspers —
Viktor E. Frankl (65—94); Jorg Mertin, Séren Kierkegaard und das Hiobbuch (95—
115); Angela Maria Opel, Hiob — Leid, Klage, Erkenntnis, Triumph. Facetten
kiinstlerischer Darstellung vom Mittelalter bis in die Moderne (119-149);
Michael Heymel, ,Versa est cantatio mea in plorationem. Hiob und die Musik
(151—171); Reinhold Zwick, Hiob im Kino. Die Theodizeefrage im Spiegel
aktueller Filmkomadien (173-190); Georg Langenhorst, ,Nachts hat mich euer
Gott gequélt.“ Hiob-Motive in der Lyrik des 20. Jahrhunderts (191-209); Elisa-
beth Grozinger, Der ,Hiob” des C.G. Jung (213-233); Christine Gdrgen, ,pati
aude — wage es, zu leiden." Eine Auseinandersetzung mit Viktor E. Frankls ,, Ver-
such einer Pathodizee” (235-260); Johannes Brantl, Heilsame Erschiitterung.
Die Gestalt Ijobs als produktives Vorbild in der Situation ernster Erkrankung
(261-275); Marc Robel, ,,Uberall habe ich Fiasko gemacht.” Hiob als Schliissel-
figur zur Biographie und Philosophie Peter Wusts (276-300); Mirijam Schaeidt,
Hin vor Dein Angesicht. Hiobs Gottesbeziehung und was sie uns angeht (301
337).

Berlin Markus Witte

Wildgruber, Regina: Daniel 10-12 als Schliissel zum Buch. — Tiibingen: Mohr
Siebeck 2013. (XI) 325 S. (Forschungen zum Alten Testament. 2. Reihe, 58),
geh. € 79,00 ISBN: 978-3-16-151966-6

Die Alte Kirche hatte sowohl in der Christologie als auch in der

Schriftauslegung die Balance zwischen einem Ernstnehmen der

Menschlichkeit und der Hervorhebung der Gottlichkeit — Jesu sowie

der heiligen Schrift — zu finden: Antiochien gilt als Zentrum derer,
die die menschliche Seite der Offenbarung herausarbeiteten; Alex-
andrien steht fiir die Tradition, die auf die gittliche, iiberzeitliche Di-
mension Wert legte. Nachdem die neuzeitliche Exegese im Zuge der
historisch-kritischen Auslegung ihr Augenmerk vorwiegend auf den
menschlichen Aspekt der biblischen Schriften gelegt hatte, besinnt
sich derzeit eine postmoderne Exegese auf den geschichtsunabhéngi-
gen und gegenwartsrelevanten Aussagegehalt der Schrift zuriick. Dies
ist auch ein Anliegen der Regensburger Diss. von Regina Wildgruber,
die jedoch hauptsichlich am Lehrstuhl von Georg Steins in Osna-
briick heranreifte (V).

Im Hauptteil der Untersuchung (169-252) unterzieht W. Dan 11,2-12,3 ei-
nem ,.close reading”, also einer eingehenden Lektiire, die thematische und lexi-
kalische Zusammenhinge sowie rhetorische und erzdhltechnische Stilmittel
aufspiirt, die aber Interpretationshilfen, die sich aus dem historischen Kontext
ergeben, ablehnt (165f). Stattdessen untersucht sie v.a. Leitworte (1701 88) und
in ,,Clustern® massiert auftretende Wortfelder (188-226). Auf diese Weise ge-
langt W. bei ihrem sorgfdltigen Durchgang durch Dan 11,2-12,3 zu beachtens-
werten Beobachtungen und zu diskussionswiirdigen Ergebnissen. So registriert
sie in Dan 11 eine sich wandelnde Zeitwahrnehmung: von der Auffassung der
Zeit als einer gréferen, nicht genauer abgrenzbaren Zeitspanne in VV. 6-14,
tiber kiirzere Zeitabschnitte (VV. 20b.33b) und die Fokussierung auf einen fest-
gelegten Zeitpunkt (VV. 21-40) (224f), bis hin zu den VV. 12,1-3, in denen ,eine
dauerhafte Perspektive eréffnet” (225) wird. Neben dem Thema , Zeit" macht W,
in Dan 11 die Themen ,,Macht*, ,,Zerstérung®, ,Verstehen® und ,,Religion® aus-
findig. Dabei werden Abldufe oft bewusst verdunkelt widergegeben, besondere
Inhalte besonders hervorgehoben, der gesamte Hergang jedoch stets schema-
tisiert dargestellt (226—253).

Die so erhobenen ,Motivlinien” (Bewegung, Kraft/Macht, Verstehen, Zeit)
zieht W, in den narrativen Rahmen von Dan 10—12 und auf das gesamte Daniel-
buch aus (255-296). Nicht immer ergeben sich dabei so klare Konvergenzen wie
bei der Zeitlinie: ,Indem sich am Ende der Tage, auf das die Zukunftsansage
zulduft, auch Daniels personliches Los entscheidet, werden beide Narrative mit-
einander verbunden® (271); oft sind die Verbindungslinien allgemeinerer Natur.
Dass der knappe ,.kanonische Ausblick® (296—298) die erarbeiteten Motivlinien
nicht auf den gesamten biblischen Kanon ausdehnt, sondern Korrelationen zu
Ps 1;2 sucht, hat mich iiberrascht.

Dem Hauptteil vorgeschaltet sind wichtige Vorarbeiten: eine Arbeitsiiberset-
zung von Dan 10-12 mit einem konsultierenswerten philologischen und text-
kritischen Kommentar, der dem Masoretischen Text eine hohe Autoritit bei-
misst (6-25), und eine Textbeschreibung (25-39), die rasch in eine Strukturie-
rung der drei Kapitel miindet (28-44). In der Gliederung von Dan 10-12 erkennt
W. einen konzentrischen Aufbau., Dabei kommt fiir meine Begriffe die stetige
Zuspitzung zu kurz, die den Kapiteln ihre Dynamik verleiht.

Die so gewonnene Gliederung spielt bei dem close reading von 11,2-12,3
kaum noch eine Rolle, sodass sich das Zusammenspiel von Struktursignalen
und semantischen Gewichtungen wenig auswirkt. Auch der Aufbau der Un-
tersuchung zieht beide, Textstrukturierung und close reading, auseinander, in-
dem sie zwischen beide einen forschungsgeschichtlichen Riickblick auf ,die
historische Lesart von Dan 11* (45-133) und eine Kritik daran (134-162) ein-
schiebt.

W. bestimmt die ,,Mechanismen der Macht“ (242, das Schlagwort
wird iiber Teile der Studie zu einem Leitausdruck) zur zentralen Frage
von Dan 10—12. Aber sind es nicht viel konkreter einzelne Konige und
ihre Machtkidmpfe, um die sich die Vision dreht (vgl. 196)7 Hatte W.
mit ihrer Untersuchung nicht bei den Verben, sondern bei den
handelnden Subjekten angesetzt, hitte sich wahrscheinlich die alles
dominierende Position der (sich bekriegenden) Konige herausgestellt.

Im ,Weg des Verstehens* (245.246) sieht W. hingegen eine ,,Gegen-
strategie” (252) und im Faktor der Zeit eine ,,Gegenkraft” (246) zu den
~Mechanismen der Macht“. Tatsdchlich zeigt sich die Zeit in Dan 11
menschlicher Manipulation entzogen. Hat aber das Erkenntnisstreben
im Danielbuch allein schon eine Erlésungsfunktion? Durchschaunen
die ,,Einsichtigen* wirklich ,,die Muster der Macht* (244}, oder wissen
sie nicht vielmehr um die Bedeutung des Tempeldienstes (vgl. 11,31~
33)? W. konstatiert durchaus die entscheidende Rolle Gottes in diesem
Prozess: ,,Der Gott Israels ist im Danielbuch einerseits derjenige, der
die Zeit in seinen Hénden hélt — und damit das entscheidende Mittel
zur Einddimmung und Begrenzung der Macht der Konige. Er ist ande-
rerseits derjenige, der Erkenntnis und Einsicht gewahrt.” (295, vgl.
noch 281) Aber diese bedeutsame Feststellung zur Theozentrik des
Danielbuchs kommt in W.s Studie nicht zum Tragen. Darin unter-
scheidet sie sich von der ansonsten vergleichbaren Arbeit von A.C.
Merrill Willis (Dissonance and the Drama of Divine Sovereignty in
the Book of Daniel = JSOT.SS 520, New York / London 2010).

Uberhaupt ist fiir W. ,,der gesamte Geschichtsabriss” von Dan 11
»als schematische Darstellung gestaltet” (252). Die Machtmechanis-
men von Dan 11 sind ihr zufolge ,,universal erfahrbare Muster” (299),
die fiir simtliche ,Situationen der Bedrohung der Gottesbeziehung
durch Michte und Gewalten* stehen (293): ,,So wird vom Schluss
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des Danielbuches her deutlich, dass es sich bei Israels Erfahrungen
mit der Macht der Vilker und ihrer Kénige um universale und immer
wieder begegnende Muster im Verlauf der Weltgeschichte handelt.”
(ebd.) Aber wird diese Beschreibung tatsdchlich der Eskalation der
Gottwidrigkeit im Verlauf von Dan 11 gerecht, und sind es nicht ge-
rade die unerwarteten Steigerungen des Konflikts, die Dan 11 seine
ungemeine Dynamik verleihen? Vielleicht wird die Untersuchung
zur Gefangenen ihrer eigenen Methode: Da W. vorwiegend das Auftau-
chen von Leitworten und prigenden Wortfeldern auswertet und das
strukturelle Gefille und die Umbriiche in dem Kapitel nur wenig mit-
einbezieht, gelangt sie zwangsldufig zu einer stark homogenen Sicht
des Textes: den angesprochenen ,Mustern®“. Doch dadurch entsteht
die Gefahr, die Einmaligkeit und Einzigartigkeit der in Dan 11 ange-
spielten Vorgédnge und die Beispiellosigkeit der von Antiochus IV. in-
itiierten Exzesse in allgemeine Muster aufzulésen und damit unter-
zubewerten. Denn dass Dan 11 die Exzeptionalitit der Vorgiinge her-
vorkehren mdchte, ldsst sich vom Text her kaum bestreiten.

Umgekehrt bieten Dan 10-12 der Leserschaft einen Ausweg aus
ihren eigenen Erfahrungen von , Verfolgung und Bedrdngnis“ (278)
und ,ihren personlichen Ratlosigkeiten und Dunkelheiten” (2951).
Das gelingt, so W., indem sich Leser und Leserin auf das Angebot zur
Identifikation mit Daniel und den , Einsichtigen® einlassen. ,,Dadurch
wird die gesamte Darstellung zu einer Schablone, in der sich Leserin-
nen und Leser in unterschiedlichen Situationen wiederfinden kon-
nen.” (ebd.) Gewiss gehort es zu den Zielen einer Erzdhlung, dass
sich die Rezipienten mit den Helden der Erzdhlung identifizieren kon-
nen (und von den Antihelden abgestoBen fithlen). Aber verlangen ei-
nem historische Vorbilder nicht einen Respekt ab, der sich nicht in
ihrem ideellen Gehalt erschopft? Mit anderen Worten: Werden wir
den ,Einsichtigen®, die ihre Glaubenstreue unter Antiochus IV. mit
ihrem Leben bezahlten und die Dan 11 so sehr wiirdigt, vollends ge-
recht, wenn wir sie auf eine Ebene mit unseren Alltagskonflikten stel-
len? Gibt es nicht einen Mehrwert dieser Leitgestalten, den wir bei un-
serer Rezeption nicht {ibergehen sollten?

Im Hintergrund steht das erkenntnisleitende Interesse W.s: Sie
strebt ,.eine kritische Auseinandersetzung mit der giingigen, historisch
enggefiihrten Lektiirepraxis von Dan 10-12" (2) an und méchte einen
Alternativansatz dazu unterbreiten. Ublicherweise deutet man nam-
lich die Vision von Dan 11 auf historische Ereignisse hin. In ihre Kritik
bezieht W. die historisch-kritische Auslegung mit ein (vgl. 61-68.134),
wobei in ihrer Behandlung die Grenzen zwischen historisch-kriti-
scher Methode und der historischen Interpretation von Dan 11 ver-
schwimmen.

Zunichst stellt sie die geschichtlichen Bezugspunkte von Dan 11 zusammen
(96-133) und gesteht ihnen ,,Plausibilitét bis inklusive Dan 11,39% (133) zu. An
der historischen Interpretation von Dan 11 deckt sie jedoch auch bedeutende
Schwachstellen auf: Gliederungen des Textes erfolgen hiufig nicht aufgrund
von Textsignalen, sondern von historischen Einschnitten her; textkritische Ent-
scheidungen fallen aufgrund historischer Zusammenhinge, und auch die Uber-
setzungen prézisieren oft offene Formulierungen auf dem Hintergrund ge-
schichtlicher Ereignisse (141-160). Ursachen und Hergang der Religionskrise
unter Antiochus IV, (175-164 v. Chr.) sind in mancherlei Hinsicht unklar (111
133). Sodann kritisiert W. den Quellenwert von Dan 11: Das Kapitel ist wegen
seiner kryptischen Sprache selbst erklédrungsbediirftig und benétigt Interpretati-
onshilfen durch spétere Schriften (135—138). So besteht die Gefahr ,einer zirku-
liren Argumentationsweise, wobei man ,Daniel also zun#chst mit Hilfe der
anderen Quellen entschliisselt, um — auf der Grundlage dieser Interpretation —
dann das Bild, das sich aus den iibrigen Quellen ergibt, zu ergéinzen® (139).
Doch empfinde ich es eher als einen Gliicksfall, wenn sich Dan 11 etwa aus
den zwar eindeutigen, teilweise aber in sich widerspriichlichen Darstellungen
der kanonischen Makkabierbiicher entschliisseln lisst und sich dann im Gegen-
zug die unsicheren Beschreibungen der Makkabéerbiicher von dem dunklen,
aber zeitgendssischen Danielkapitel her entscheiden lassen.

V. a. beméngelt W., dass der historisch-kritische Zugang zu Dan 11
»keine genuin theologische Perspektive auf den Text* (160) erdffne
und ,,der Anschluss an theologische und spirituelle Fragestellungen*
(161) verloren gegangen sei. Es mag dahingestellt bleiben, ob W, damit
das Anliegen der historisch-kritischen Methode trifft — die Erhebung
der theologischen Relevanz aus den historisch-kritischen Ergebnissen
ist ein fester Bestandteil der Kommentarliteratur; ihr Anliegen ist die
»Uberzeitlichkeit" der kanonischen Schriften und deren Anspruch an
»alle Leserinnen und Leser aller Zeiten® (162). Durch ihr close reading
gelangt W. zu dem (bereits angesprochenen) Verstindnis von Dan 11
als ,einer Schablone, in der sich Leserinnen und Leser in unterschied-
lichen Situationen wiederfinden kénnen* (278). Inwieweit das der In-
tention des Textes, durchaus Einmaliges zu thematisieren, vollstindig
gerecht werden kann, bleibt fiir mich fraglich.

W. grenzt sich stark von der historischen Kritik ab; aber vielleicht
wiire der Gegensatz zum close reading in dieser Schérfe gar nicht no-
tig. Auch die Alte Kirche hat die Problematik gekannt, sowohl dem
Anliegen des Textes als auch den Fragen der Leserschaft gerecht wer-
den zu miissen. Sie hat sie mit dem Kunstgriff einer Exegese in zwei
Stufen gelost: Die Erhebung des Literalsinns bemiht sich um die hi-
storische Aussage des Textes. Der dreifaltige geistliche Sinn erwéchst
sodann — ebenfalls methodisch geleitet — aus diesem Literalsinn, und
zwar im Zusammenspiel mit der Glaubenshaltung der Rezipienten-
schaft. Diese methodische Differenzierung halte ich angesichts der
menschlich-gGttlichen Doppelnatur der heiligen Schrift fiir vorteilhaft
— auch gegentiber einem Ansatz, bei dem die theologisch-spirituelle
Bedeutung des Bibeltextes aus dem Text unmittelbar hervorgeht. Die
hermeneutische Frage wachzuhalten, ist das eine Verdienst von W.s
anregender Arbeit, die nebst den obligatorischen Inhalts- (VII-XI)
und Literaturverzeichnissen (301-314) durch vier Register (315-325)
erschlossen wird. Das zweite ist eine Fiille von beachtenswerten Inter-
pretationsvorschligen zu Dan 10-12.

Kéln Bertram Herr

Herders neuer Bibelatlas, hg. v. Wolfgang Zwickel /RenateEgger-Wenzel /
Michael Ernst. — Freiburg i. Br.: Herder 2013. 400 S., geb. € 49,99 ISBN:
978-3—451-32350-8.

Gelingt es den Hg.n und dem Verlag, mit dem neuen Bibelatlas einen
gewinnbringenden Band auf den Markt verschiedener deutschspra-
chiger Bibelatlanten mit unterschiedlichen Schwerpunktsetzungen
zu bringen? Der von Wolfgang Zwickel (Univ. Mainz) sowie Renate
Egger-Wenzel und Michael Ernst (Univ. Salzburg) hg. Band hat sich
nicht nur gegeniiber einer Reihe weiterer verfiigbarer Bibelatlanten',
sondern auch gegeniiber dem zuletzt 2002 aufgelegten groffen Bibel-
atlas von James B. Pritchard, hg. und bearbeitet von Othmar Keel und
Max Kiichler?, aus dem eigenen Hause abzusetzen. ,,Dieses Werk will
mit historisch moglichst exaktem und aussagekriiftigem Kartenmate-
rial die Texte des Alten und Neuen Testaments anschaulich, ja besser
verstehbar machen und in der Welt des Alten Orients verorten.” (9)
Dazu bedarf es nach den Vin neben der Kenntnis von AT und NT
auch altorientalischer Literatur sowie ,selbstverstindlich® histori-
scher Geographie und Topographie wie biblischer und friihchristli-
cher Archéologie. ,,So gehen im vorliegenden Atlas neueste Erkennt-
nisse der historisch-kritischen Exegese, der aktuellen topographi-
schen Forschung und der Archidologie Hand in Hand und ergénzen
sich gegenseitig bzw. lassen eine Vielzahl biblischer Texte in einem
neuen Licht erscheinen.” (9)

»Herders neuer Bibelatlas® bietet dazu zunéchst einen instruktiven Ab-
schnitt zur Landeskunde, in dem ,.geographische Rahmenbedingungen* darge-
legt, aber auch die , Bezeichnungen fiir das Land der Bibel durch die Jahrhun-
derte” erortert und sowohl die , Tier- und Pflanzenwelt Paldstinas” als auch
»Handwerk, Gewerbe und Handel“ vorgestellt und besprochen werden (10—
29). Dem o. g. Anspruch der Vf. folgend, widmet sich vor Abschnitten zum AT
und NT ein zweites Kap. dem vorderen Orient im 3. und 2. Jahrtausend v. Chr.
Hier gehen die Vf. in verschiedenen Teilkap.n ausfiihrlich auf die Grofmacht
Agypten und dariiber hinaus auf Ugarit, Hethiter, Agiis und Mesopotamien
ein, wobei die Ausfiihrungen nicht nur die politischen Ebenen betrachten, son-
dern ebenso die jeweilige Religionsgeschichte kurz beleuchten (30-73). Erst auf
dieser Grundlage findet sich ein Kap. , Altes Testament“, welches, beginnend
mit der Urgeschichte und bis in die hellenistische Zeit reichend, dem Verlauf
der atl. Zeitgeschichte folgt (74—-261). Beispielhaft sei fiir diese Rez. auf die ob
ihrer Quellenlage immer noch als schwierig geltende persische Epoche einge-
gangen. Sie fand im groflen Bibelatlas eine stiefmiitterliche Behandlung auf
lediglich zwei Doppelseiten (134-137). Im neuen Bibelatlas geht zunichst R.
Egger-Wenzel auf die Perser und das ,erste Weltreich® ein und bietet damit
eine direkte Moglichkeit zur Kontextualisierung von Aussagen zu den Provin-
zen Yehud und Samaria, die Otto Kaiser und Isaac Kalimi fokussieren. Geson-
dert geht wiederum R. Egger-Wenzel auf Samaritaner und die Kolonie Elephan-
tine ein. Abschliefiend untersucht sie gemeinsam mit O. Kaiser ,theologische
Stromungen und Schriften in nachexilischer Zeit*. Hier wird auf Bearbeitun-
gen, Fortschreibungen und Redaktionen atl. Schriften hingewiesen, wie etwa
»Erginzungen zum Pentateuch®, , Erweiterungen der Prophetenbiicher und der
Psalmen®, , Weisheitsliteratur” u.a. Diese Beitréige bieten keine diskutierende

! Vgl. mit divergierenden Anspriichen etwa Beitzel, Barry .: Grofier Atlas zur
Bibel, Witten 2013; Braybrooke, Marcus / Harpur, James: Der grofie Bibel-
Atlas, Miinchen 2010; Lawrence, Paul: Der groBe Atlas zur Welt der Bibel.
Lander — Volker — Kulturen (hg. v. Alan Millard / Heinrich von Siebenthal /
John Walton), GieBen 2007; Page, Nick: Der historische Bibel-Atlas, Stuttgart
2011; Zwickel, Wolfgang: Calwer Bibelatlas, Stuttgart “2007; u. a.

# Vgl. Pritchard, James B.: Herders groBer Bibelatlas (hg. v. Othmar Keel / Max
Kiichler), Freiburg/Basel/Wien, Sonderausgabe *2002.
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Darstellung — jedoch informative Uberblicke iiber Verhéltnisse und Ausein-
andersetzungen innerhalb dieser Epoche auf dem aktuellen Stand der For-
schung und lassen Fragen der Theologie nicht aulien vor. Ein Kap. ,Neues
Testament” umfasst im folgenden Teil Betrachtungen zur rémischen Herrschaft
in Paldstina, explizit die Zeit Jesu und den Verlauf der Ausbreitung des Chri-
stentums (262-321). Damit sprengen die V. deutlich ansonsten iibliche Rah-
men zeithistorischer Darstellung sowohl nach hinten — bis in das 3. Jahrtausend
v. Chr. — als auch nach vorne — bis in die ersten Jahrhunderte n. Chr.

In einem Anhang findet sich zum einen ein ,methodischer Teil* mit Aus-
fiihrungen zur Kartographierung biblischer Orte, aber auch Hinweisen zu
archiologischen Methoden wie Surveys, Grabungen und Fragen absoluter
Chronalogie und Datierungen. Mit Fragen zur absoluten Chronologie einher-
gehende Schwierigkeiten werden gesondert behandelt und ausfiihrlicher dis-
kutiert. Eingegangen wird ebenfalls sowohl auf Schriftfunde, samt Ausfiihrun-
gen zur Schriftentwicklung, als auch auf die Ikonographie samt Fragen zur Aus-
legung von Bilddokumenten. Grundlegende hermeneutische Uberlegungen
schliefen diesen ,methodischen Teil* ab. Zum anderen verfiigt der Anhang
iiber verschiedene Register, die sowohl die Arbeit mit dem Atlas als auch wei-
terfithrende Arbeiten zu erleichtern vermégen (322—400). U. a. finden sich hier
auch Hinweise zu weiterfiihrender Literatur, geordnet nach einzelnen Themen-
gebieten, und Hinweise auf Koordinaten zu einzelnen Orten, darunter auch de-
nen des Palestine-Grid, die einen weiterfiihrenden Einbezug von Google Earth
u.a. erleichtern.

Wie bereits ,Herders groBer Bibelatlas” ist auch ,Herders neuer
Bibelatlas® nicht allein als kartographisches Nachschlagewerk kon-
zipiert. Es finden sich auf genau 400 Seiten zum einen groBe Textteile,
die iibersichtlich durch Titel und Zwischeniiberschriften gegliedert
sind. Diese geben einen fundierten Uberblick iiber den aktuellen
Stand atl. und ntl. Zeitgeschichte. Erkenntnisse aus Bibelexegese und
archiiologischen Untersuchungen werden hier zugunsten von Ge-
samtbildern zusammengebracht. Ahnlich dem Konzept von Herders
Theologischen Kommentaren u. a. werden diese Beitrdge von fiir die
jeweilige Thematik ausgewiesenen Bibelwissenschaftlern und Archédo-
logen verschiedener Konfessionen und Religionen verfasst. Dazu tritt
ein informatives Karten- und Bildmaterial (der Atlas verfiigt iiber 200
neu erstellte Karten und 40 neu gezeichnete Pldne biblischer Orts-
lagen), welches das Pradikat ,hervorragend* verdient. Es wird durch
je kurze beschreibende Bildunterschriften ergénzt. Hier wurde der
dem grofen Bibelatlas entgegengebrachten Kritik? Rechnung getra-
gen, indem Karten grundsitzlich genordet sind und auf die fiir den
Vorgdngerband typische perspektivische Darstellung samt Erdkriim-
mung und ein Ineinander von Abbildungen zugunsten der Ubersicht-
lichkeit verzichtet wird. Die Qualitdt der Darstellungen konnte gegen-
iiber Herders grofem Bibelatlas deutlich gesteigert werden. Dazu
kommt eine Vielzahl graphisch hervorgehobener Exkurse in Form
von Tabellen, iibersetzten Inschriften u.a., Ausfithrungen zu Spezial-
themen und chronologische Verortungen erleichternde Zeitleisten.
Die Aufbereitung dieser Elemente im neuen wirkt gegeniiber dem gro-
fBen Bibelatlas aufgerdumt und somit leserfreundlich. Im Gegensatz
zum Vorgéngerband lassen sich in der Vielzahl der Exkurse jedoch
leider keine Zitate einzelner Textabschnitte des AT oder NT — dhnlich
den vorhandenen Zitationen nicht-biblischer Quellen — finden, die ei-
nen Beitrag zur Historie oder ihrem Verstdndnis zeigen. Gerade fiir
Leser, die den Atlas begleitend zur Bibellektiire heranziehen, wire da-
mit eine Briicke zur Bibellektiire bereitet. Der Gefahr einer biblizisti-
schen Darstellung unterlidge der Atlas dadurch ebenso wenig, wie das
Zitieren nicht-biblischer Inschriften eine alleinige Orientierung an
archéologischen Quellen nahelegt.

Gelingt nun der eingangs angefragte gewinnbringende Beitrag die-
ses Bibelatlasses, der ,die Texte des Alten und Neuen Testaments
anschaulich, ja besser verstehbar machen und in der Welt des Alten
Orients verorten* (9) will? (1.) ,Herders neuer Bibelatlas® weist auf
wissenschaftlichem Niveau mit seiner konsequenten Einbettung der
Ausfithrungen zu AT und NT in die altorientalische Welt ein Allein-
stellungsmerkmal gegeniiber den o. g. weiteren Bibelatlanten auf,
Denn diese ist neben den Beschreibungen zur Landeskunde sowohl
dem gesamten Bibelatlas als Grundlegung als auch in den Ausfiihrun-
gen zu den Israel/Paléstina umgebenden Weltméchten einzelnen Teil-
abschnitten zu zeitgeschichtlichen Epochen vorangestellt. (2.) Wenn-
gleich sich biblische gegeniiber nicht-biblischen Texten nicht in Ex-
kursen finden; bietet der Bibelatlas eine stetige Einordnung der Dar-
stellung in theologische Kontexte des AT und NT. Der vorliegende
Band ist nicht einfach nur ein Bibelatlas, sondern kann als solcher ei-

® Vgl. etwa Frevel, Christian: Buchbesprechung zu Pritchard, James: Herders
grofier Bibelatlas, in: IBW-Journal: Zeitschrift des Deutschen Instituts fiir Bil-
dung und Wissen 28/4 (1990}, 30-31.

nen theologischen Anspruch deutlich machen. (3.) Im Anhang ergéin-
zen die Hg. hermeneutische Uberlegungen. Diese sind sowohl in ihrer
Aussage als auch im Umfang begrenzt, vermogen aber methodische
Probleme zumindest anzureilen und auf diese Weise den kritischen
Blick auch des Nicht-Theologen fiir spezifische methodische und her-
meneutische Schwierigkeiten zu scharfen.

Der Rez. ist sich sicher, dass ,,Herders neuer Bibelatlas® beim Leser
reiissieren und zu einer begeisterten Beschéftigung mit biblischen
Texten in ihren Kontexten fithren wird.

Bonn Johannes Bremer

Exegese /Neues Testament

Papyrologie und Exegese, hg. v. Jens Herzer. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2012.
238 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 2. Reihe,
341), geh. € 69,00 ISBN: 978-3-16-151991-8

Mit zu den interessantesten materiellen Hinterlassenschaften der an-
tiken Kultur gehtren die auf uns gekommenen Papyri, die Einblicke in
das Alltagsleben, die religions- und sozialgeschichtlichen Verhilt-
nisse und die kulturellen Plausibilititen antiker Menschen geben.
Diese nichtliterarischen Dokumente erfreuen sich wachsender Be-
liebtheit in der neutestamentlichen Zunft, von der auch der von Jens
Herzer hg. Sammelband Zeugnis gibt. Die Studie beleuchtet den Zu-
sammenhang von ntl. Texten und der in ihnen erzihlten Welt mit der
Welt, die uns in den Papyri begegnet. Der Band steht damit in einer
doppelten Tradition: Zum einen setzt er eine Richtung der ntl. Exe-
gese fort, fiir die zuvorderst die Arbeiten von Gustav Adolf Deilmann
stehen. Zum anderen gehort der Band als Dokumentation einer 2011
in Wittenberg gehaltenen Tagung in den Kontext der Arbeiten des Pro-
jekts ,,Corpus Judaeo-Hellenisticum Novi Testamenti®.

Nach einer knappen Einfiithrung (/. Herzer) in die Genese der Ta-
gung sowie ihre Verortung im Horizont der ntl.-papyrologischen For-
schungslandschaft folgen sieben Fachbeitrdge, die schlieflich von
hilfreichen Registern beschlossen werden.

Larry W. Hurtado stellt in einem Uberblicksbeitrag einige der ntl. Papyri und
ihre Bedeutung fiir die Textkritik des NT vor. Thm geht es also im Gegensatz zu
den iibrigen Beitriigen nicht um dokumentarische Papyri, sondern dezidiert um
christliche Papyri als Textzeugen fiir das NT. Dabei nimmt er sich speziell der
49 iltesten Textzeugen auf Papyrus an (sowie der zwei Pergamenthandschriften
0189 und 0220), die aus dem 2. und 3. Jh. stammen. H. gibt nicht nur einen
Uberblick zum Textwert und zur Bedeutung dieser Zeugen fiir die Rekonstruk-
tion eines moglichen Ausgangstextes. Er zeigt auch auf, welche Bedeutung sol-
che Zeugnisse im Rahmen historischer Fragestellungen jenseits der Suche nach
dem Ausgangstext haben kénnen. Dabei fallt das recht einheitlich gehandhabte
System der nomina sacra genauso auf wie die Vorliebe der Christen fiir die Co-
dexform. SchlieBlich lasst sich anhand der Textzeugen auch eine Tendenz im
Blick auf die Wertschitzung bestimmter ntl. und nicht-kanonischer Schriften
erheben: Das Johannesevangelium erfreute sich angesichts der vielen Kopien,
die es von diesem Text gab, wohl deutlich gréBerer Beliebtheit als etwa das Mar-
kusevangelium. In solchen Fragestellungen und Beobachtungen zeigt sich eine
neue Wiirdigung der Textzeugen fiir die ntl. Textiiberlieferung. Denn diese
Zeugnisse sind ja nicht nur Texte, die man als Stationen auf dem Weg der Uber-
lieferung des Ausgangstextes analysieren kann, um jenen Ausgangstext zu re-
konstruieren. Sie sind auch eigenstindige literarische Produkte einer histori-
schen Situation und Stimmen einer bewussten Rezeption vorausliegender Tex-
te. Damit kénnen sie auch synchron in ihrer Zeit und nicht nur diachron im
Blick auf den zugrunde liegenden Ausgangstext analysiert werden.

Der Rechtshistoriker und Papyrologe Joachim Hengstl bietet Einblicke in die
Rechtsterminologie griechischer Papyri, die gerade in ihrem Uberblickscharak-
ter dazu anregen, diese Materie genauer zu studieren. Bewusst oder unbewusst
flieflen Elemente der griechischen Rechtsterminologie auch in die Schriften des
NT ein. Dabei zeigt sich aber in der Regel kein spezifisch technischer Gebrauch
derartiger Termini. Sie werden eher als Elemente der Alltagssprache verwendet.
Eher zuriickhaltend fillt dann etwa auch das Urteil {iber die Mdglichkeit aus,
den 1 Kor vor dem Hintergrund griechischer Rechtstermini zu analysieren (22
mit Anm. 6 in Aufnahme der Arbeit von A. Papathomas, Juristische Begriffe im
ersten Korintherbrief des Paulus, Wien 2009). Eindrucksvoll sind die am Ende
des Beitrags zitierten und kommentierten Papyrustexte (inkl. des Phlm), die the-
matisch ein weites Feld abdecken: von Privatbriefen iiber Darlehensgeschafte
bis hin zu Ausbildungsvertrigen (mit dem Recht auf bezahlten Urlaub fiir den
Lehrling — und das am Ende des 2. Jh.s n. Chr.!) werden Texte vorgestellt, die
informative Einblicke in das Alltagsleben antiker Menschen geben.

Einblick in den Alltag von Familien und ihre briefliche Kommunikation ge-
withrt der umfingliche (47-126) Beitrag ,, Antike Briefkultur unter Familienmit-
gliedern®. Die beiden Autoren, Reinhold Scholl und Margit Homann, verstehen
es dabei, ihre Leser nicht nur iiber Brieftheorie und Briefpraxis im Sinne einer
guten Einleitung knapp und prézise zu informieren (inhaltlich gehen sie dabei
nicht iiber das hinaus, was in der Exegese bereits bekannt ist), ihnen gelingt es
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auch, ihre materialreichen Ausfithrungen so ansprechend zu gestalten, dass
man auch noch gut unterhalten wird. Dazu tragen gewiss auch die gewéhlten
Beispiele (immer mit Ubersetzung und Apparat) bei, die durch einen Abbil-
dungsanhang (in Teilen) illustriert werden. Einziger Wermutstropfen: Die Kor-
relation des Dargestellten mit der Welt des NT muss der Leser meist selbst vor-
nehmen. Das ist bei aller Vorsicht, die motivkritische Arbeit erfordert, erstens
moglich und schmélert zweitens den Wert dieses deskriptiv ausgerichteten Bei-
trages in keiner Weise.

Die folgenden vier Beitréige sind jeweils als Paarungen gedacht und kreisen
um zwei Themenkomplexe. Mit der Realie des Politeuma beschiéftigen sich Pe-
ter Arzt-Grabner und Karl-Heinrich Ostmeyer. Peter Arzt-Grabner fiihrt in sei-
nem sehr lesenswerten Beitrag zunéchst in die Welt der Politeuma-Papyri von
Herakleopolis ein und stellt die Organisation sowie die Aufgaben dieses jiidi-
schen Politeumas anhand von Papyri vor. Er resiimiert im Blick auf den Sach-
gehalt des Begriffs Politeuma: ,,Bei einem Politeuma handelt es sich um eine
Organisation von Fremden in einem fremden Land, die dort die Autoritét erhal-
ten, in dieser Organisationsform ihre Rechtsfille nach eigenem traditionellem
Recht abzuhandeln. Ein jiidisches Politeuma stellte also eine Art Sonder-
gerichtsbarkeit dar fiir private Streitfille, in die Juden verwickelt waren. Es
konnte von den betroffenen Juden angerufen werden, um ihren Anspriichen,
die sich aus abgeschlossenen Vertréigen ergaben und iiber diese nachgewiesen
werden konnten, zum Durchbruch zu verhelfen. Zumindest subsididr wurde
von den Archonten [sc. den Leitern des Politeumas, M. L.] auch jiidisches Recht
angewendet.” (138) Solche jiidischen Politeumata gab es nach A.-G. sicherlich
auch in Alexandria (die Geschichte der Juden in dieser antiken GroBstadt stellt
er in nuce dar; 139—146) und vermutlich auch in anderen Provinzen (146-149).
Zusammenschliisse von Menschen zu einem Politeuma finden sich zudem, wie
A.-G. zeigt, auch jenseits des Judentums. Vielleicht sind auch Phil 3,20 und
1 Kor 6,1-8 Reflexe auf in Philippi und Korinth existierende Politeumata.

Mit diesen und weiteren ntl. Textstellen beschiftigt sich dann auch Karl-
Heinrich Ostmeyer. Er fragt, welchen Beitrag zum inhaltlichen Verstéindnis von
Phil 3,20 (und 1 Kor 6,1-8) die Politeuma-Papyri leisten. Dazu unterzieht er Phil
3,20 und den literarischen Kontext einer prizisen Analyse und kommt zu dem
Ergebnis, dass die Politeuma-Papyri allenfalls ,indirekte Ankniipfungspunkte
fiir das Verstindnis der Briefe des Paulus® (171) bieten. Insofern es sich bei der
Realie Politeuma um eine irdische GrofBe handele, Phil 3 aber gerade ein himm-
lisches Politeuma vor Augen fiihre und eine Absage an irdische Strukturen und
Sicherheiten beinhalte, habe Paulus , die konkreten Organisationsstrukturen ei-
nes realexistierenden Politeumas nicht im Blick” (170). Die irdische Wirklich-
keit eines Politeumas, von dem in den Politeuma-Papyri die Rede ist, hat fiir
Paulus also keinen Wert. Deshalb, so O., darf es nicht verwundern, dass der Be-
griff Politeuma in 1 Kor 6,1-8 nicht fillt. Verwunderlich sei eher, dass er in Phil
3,20 Verwendung findet. Das sei nur maglich, weil Paulus ihn sofort transzen-
diere: Nur ,,als nicht fleischlich-irdisches Phinomen [sei Politeuma fiir Paulus]
von Wert" (170).

Mit den Heilungsgeschichten des Markusevangeliums beschiftigen sich
schlieflich die Beitrdge von Roberta Mazza und Martin Meiser. Roberta Mazza
stellt im Rahmen eines Werkstattberichts ihre Arbeit am Kommentar zum MkEv
im Rahmen der Papyrologischen Kommentare zum NT (PKNT) vor. Nach einer
Vorstellung und Einordnung des PKNT-Projekts in die Forschungslandschaft
skizziert sie drei mk Heilungsgeschichten und damit drei Krankheitsbilder: Fie-
ber in Mk 1,29-31, eine mit ,.Lepra® vermutlich nicht ganz treffend spezifizierte
Hautkrankheit in Mk 1,39-45; 14,3 sowie eine Blutflusserkrankung in Mk 5,25—
34. Diese Erzahlungen vergleicht sie mit einschldgigen Papyri. Ein solcher Ver-
gleich zeigt, dass die mk Krankheitshilder aus dem antiken Alltag stammen. Das
gilt auch fiir die sich v. a. in Mk 5,25f ausdriickende Kritik an Arzten, deren The-
rapieversuche nicht nur erfolglos bleiben, sondern auch Leid verursachen und
dkonomische Kosten produzieren. Eine solche Kritik an Arzten, die auch atl.
Waurzeln hat, ist ein Gemeinplatz antiker Kultur, wie M. zeigt.

Martin Meiser untersucht ebenfalls mk Heilungsgeschichten, korreliert sie
aber, was im Blick auf die Anlage des Bandes zunéchst {iberrascht, nicht mit
Papyri, sondern mit atl. und frithjiidischer Literatur. Er untersucht dabei, wel-
che mk Motive aus dem Bereich der Beschreibung des Heilungsvollzugs Paralle-
len in jiidischer Literatur haben und welche typischen Heilungsvollzugsmotive
aus jiidischen Heilungsgeschichten in den mk Erzdhlungen gerade fehlen. In
religionsgeschichtlicher Perspektive sucht er so das Profil des Markus und sei-
ner Gemeinde im Spannungsfeld von Judentum und paganer Welt zu bestim-
men. Im Blick auf die Einzelmotive des jeweils konkreten Heilungsvollzugs ar-
beitet M. heraus, dass sich Parallelen zwischen den mk Erzihlungen und jiidi-
scher Literatur allenfalls im Bereich des Gebrauchs der Hand finden lassen. Alle
weiteren mk Motive (etwa Gebrauch von Speichel, Aufseufzen als Zeichen
pneumatischer Erregung) seien ohne Parallelen in jiidischer Literatur. Umge-
kehrt fehlten typische Elemente der Heilungsvollzugsschilderung jiidischer
Heilungsgeschichten (Einsatz von Feigen, Sand oder Fischgalle) im MkEv. Fiir
M. erlaubt dies im Verbund mit weiteren Beobachtungen den angesichts der
Konzentration allein auf Teilmotive von Wundergeschichten sowie der fehlen-
den Gegenprobe m, E. etwas verfriihten Schluss auf ein generell paganes Lese-
publikum des Markus (213), der selbst ,jiidischer Abstammung® gewesen sein
mag, wie der Vf. abschliebend vorsichtig formuliert (216).

Am FEnde der Lektiire dieses materialreichen Bandes bleiben die
Hochachtung des Rez. vor der geleisteten Detailarbeit, die Faszination
fiir die in den dokumentarischen Papyri anzutreffende Welt und die
Hoffnung, dass sich ntl. Texte unter Rekurs auf die Welt der Papyri
noch préziser und auch gleichsam ,geerdeter” verstehen lassen.

Wenn eine Kritik an diesen Beitrdgen insgesamt erlaubt ist, dann die,
dass der konkrete Ertrag fiir die Arbeit mit dem NT manchmal nicht
deutlich genug benannt wird. Aber vielleicht zeichnet gerade eine sol-
che Zuriickhaltung auch die Arbeit mit Papyri aus. Peter Arzt-Grabner
warnt in diesem Sinne: ,,Die Arbeit mit den Papyri muss m. E. generell
von zwei wesentlichen Einstellungen mitgetragen sein: von Genau-
igkeit und Bescheidenheit in den Aussagen und Auswertungen einer-
seits und andererseits von der Offenheit, dass sich mit dem ndchsten
edierten Papyrus (wieder) vieles, manchmal sogar alles @ndern kann.*
(149)

Fribourg Markus Lau

Baumert, Norbert: Sorgen des Seelsorgers. Ubersetzung und Auslegung des
ersten Korintherbriefes. — Wiirzburg: Echter 2007. 448 S., pb. € 16,80 ISBN:
978—-3—429-02893—-0

Der Vf. benennt im Vorwort (5-7) und in einer kurzen Einfithrung (9—
10) Ziel und Vorgehensweise bei der Interpretation von 1 Kor. Der
Ausgangspunkt waren dabei ,,vorwiegend grammatische und seman-
tische Fragen, deren Beantwortung aber, oft iiberraschend, zu inhalt-
lich neuen Deutungen fithrte”, Fiir B. ergibt sich damit aber auch ,.eine
verdnderte Gesamtsicht“, Diese Veranderungen werden im Anschluss
an die Auslegung unter der Uberschrift , Verinderte Gesamtlinien®
(320-330) aufgelistet. Von diesen ist fiir die Auslegung zum einen der
an einigen Stellen gegeniiber dem ,,Standard-Text NA*"* bevorzugte
Text von P*° bedeutsam, da dessen Textzeugnis nach Meinung B.s
(fast) immer [...] sachlich treffender und inhaltlich passender” er-
scheine (320). Dies wird in der am Schluss angefiigten , Arbeitsiiber-
setzung” ausdriicklich festgehalten; in dieser werden weitere abwei-
chende Ubersetzungsvorschldge begriindet bzw. auch kurz kommen-
tiert (360—437). Mit der bewussten Vermeidung des Begriffs , Eschato-
logie” wird nach B. der Grundkonzeption des 1 Kor Rechnung
getragen, dass (wenigstens in 1 Kor) keine Hinweise auf die , Erwar-
tung eines baldigen Welt-Unterganges bzw. -Aufganges“ auszumachen
seien, sondern der Blick ganz auf die durch Tod und Auferstehung
Jesu sowie seine Erhohung gekennzeichnete Gegenwart gerichtet sei.
»Sein Evangelium ist ein groBer Ruf zu Siindenerkenntnis, Rettung
und Neuwerden in Gott durch Christus im Heiligen Geist.“ (327;
323-327) Diese Grundthese bestimmt die Auslegung vieler Texte.

So interpretiert B. etwa in dem Abschnitt 3,10-17 den Hinweis des Apostels
auf den , Tag”, welcher ,sichtbar machen (wird) das, was im Feuer bloBgelegt
wird“, die beiden zentralen Motive in den interpretierenden Erginzungen in der
Ubersetzung auf die Gegenwart bezogen: Der , Tag*, das sei ,,Gottes ans Licht
bringendes Handeln hier und heute“, und das ,Feuer” wird als das Feuer
siiber uns kommender Priifungen” gedeutet. Daran anschlieBend formuliert B.
seine aufgrund vieler Einzeluntersuchungen gewonnene ,,Uberzeugung®, dass
»die Erwartung der Wiederkunft des Christus am Ende der Zeit bei Paulus kei-
neswegs den allgemein angenommenen Stellenwert [hat] und es fiir ihn keine
subjektive Festlegung oder wenigstens Vermutung eines nahen Zeitpunktes des
Endes der Welt [gibt]“ (43f; 43—48; vgl. auch 370). Konsequent wird von B, dann
auch in der Entscheidung des Apostels zu der von der Gemeinde geduldeten
inzestutsen Ehe bzw. einem ehedhnlichen Dauerverhiltnis (1 Kor 5,1-5), den
Schuldigen ,,dem Satan zu {iberlassen zu Unheil und Verderben fiir das Fleisch,
damit der Geist gerettet wird am Tag des Herrn* (V. 5), sowohl die angedrohte
Bestrafung (dem Satan tiberlassen — nicht: iibergeben — zu Unheil und Verder-
ben fiir das Fleisch) als auch die in Aussicht gestellte Rettung des Geistes ,,am
Tag des Herrn nicht auf den ,Jiingsten Tag*, das ,Letzte Gericht” bezogen in-
terpretiert, sondern als innergeschichtliches Ereignis, als ,innergeschichtli-
che[s] Handeln Gottes* ausgelegt (vgl. 64-68).

Dieser aus der ,,Gesamtsicht der Paulusbriefe® gewonnene neue Denkansatz,
dass ,,die angeblich ,apokalyptischen‘ bzw. ,eschatologischen® Passagen vielfach
eine andere Interpretation erfahren® (vgl. 72 mit Anm. 33, wo B. die relevanten
Stellen des 1 Kor auflistet), bestimmt dann auch die Interpretation des sicher
sowohl fiir Paulus als auch fiir die Adressatengemeinde zentralen Kap.s 15. Da
in dessen Auslegung (vgl. 269-313) die Intention des Kommentators besonders
deutlich zum Ausdruck kommt, sei darauf etwas ausfiihrlicher eingegangen. Bei
der von Paulus in V. 1b in dem von ihm zitierten , Evangelium*® vom stellvertre-
tenden Tod Christi und seiner Auferweckung und Erscheinung (VV. 3b-5) ange-
sprochenen Rettung der Christen in Korinth sei zu beachten: ,,Paulus sagt nicht,
dass sie durch das Evangelium gerettet wurden, ndmlich bei der Bekehrung,
auch nicht, dass sie kiinftig gerettet werden, etwa am Jiingsten Tag, sondern
dass ihr Gerettet-Werden in der Gegenwart geschieht, also kein punktuelles Er-
eignis, sondern eine wiederholte (.iterative) Wirklichkeit ist [...]* (271). Bei
»Auferstehung” — B. verwendet in diesem Zusammenhang hiufig die Wendung
»Prinzip Auferstehung® (vgl. 277; 280; 295; 304) — denke Paulus neben den Er-
eignissen von Bekehrung und Taufe auch daran, dass diese sich fortsetzen ,,in
der Siindenvergebung, in den taglichen ethischen Siegen iiber das Bose, in der
Erfahrung der Kraft Gottes mitten im schweren Leid und danach, sowie in allen
Wachstumsstufen christlichen Lebens® (276). So sei auch die Meinung einiger
in der Gemeinde, ,,dass es ein Aufstehen (!) Toter nicht gibt* (V. 12), nicht eine
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Infragestellung einer zukiinftigen Auferstehung am Jiingsten Tag, sondern Zwei-
fel daran, ,dass dieses Auferstehungsleben bereits jetzt wirksam ist* (275).
Diese auf die Gegenwart bezogene Interpretation wird nach B. gestiitzt durch
das ,zweimalige, betonte prisentische ,Aufstehen Toter gibt es nicht’ (beides
ohne Artikel!)* (VV. 12.13) (277). Auch in dem Abschnitt VV. 20-28 sieht sich
B., gegen die geldufige Bezugsetzung zur Parusie, in seiner dem ganzen Kap. 15
zugrunde gelegten Deutung bestitigt, dass ,das Lebendiggemachtwerden aller
Menschen nicht véllig und allein auf den Endpunkt verschoben wird, sondern
— ohne diesen auszuschlieBen — immer wieder auch bereits in dieser Zeit ge-
schieht, wie in 12-19 und wieder in V. 29-34 gesagt wird” (289; vgl. 304). Mit
der Einordnung dieses Kap.s 15 in eine mnergememdh(.he Kontroverse um das
Verstindnis von ,Auferstehung”, dass nédmlich ,einige” Christen in Korinth
zwar ,die Auferstehung Christi annehmen aber das Uberhandnehmen der
,Alltags-Bedringnisse” sie an der ,Realitit ‘hrer Auferstehung mit Christus
zweifeln“ lasse und sie ,eine weitergehende und wiederholte prisentische To-
tenauferstehung [leugnen]*, ergibt sich fiir B. die Schlussfolgerung, dass der An-
lass fiir dieses Kap. ,,viel eher ein pastorales Anliegen als eine Lehrstreitigkeit
gewesen sein diirfte (313).

Die eingangs erwithnte und fiir die Auslegung zugrunde gelegte Aufteilung
des 1 Kor in ,,10 relativ selbstindige Blocke® (9) wird am Schluss dahingehend
konkretisiert, dass , tiefgreifende Abhandlungen zu zentralen Themen® in 1 Kor
(dazu zéhlt B. die Blécke II [1,10-4,21], IV [7,1—-40], VIII [12,1-14,40] und IX
[15,1-58]) unterbrochen werden ,,von kleineren Einheiten iiber sehr divergie-
rende Einzelfragen®, die Paulus ebenfalls zu brieflichen Stellungnahmen ver-
anlasst haben (vgl. die Ubersicht 329f). So sieht B. in 1 Kor ,,eine Ansammlung
von AuBerungen zu verschiedenen Themen®, die ,,weder formal noch innerlich
miteinander verkniipft* seien; er verzichtet zwar darauf, ,,eine vollsténdige Tei-
lungshypothese vorzulegen®, verweist aber in der am vorliegenden Briefaufbau
orientierten Einzelauslegung immer wieder auf die Spannungen in der Abfolge
der Themenbehandlung. Diese Unterschiedlichkeit der Themen, die v.a. auch
dadurch bedingt sei, dass Paulus auf konkrete Situationen und ,je aus gegebe-
nem Anlass® reagiert, in einzelnen Fillen auch aufbriefliche Anfragen, ist nach
B. nur durch die Aufteilung des 1 Kor in mehrere Briefe zu lésen (vgl. 328-330).

B. setzt in einigen Entscheidungen bewusst neue, der traditionel-
len Auslegung z.T. auch widersprechende Akzente, die thesenartig
noch einmal charakterisiert werden sollen: (1) 1 Kor ist eine Kompila-
tion aus mehreren, urspriinglich selbststindigen Briefen. Ein wichti-
ges Argument ist dabei die fehlende Kohéarenz einzelner Briefteile im
heutigen Briefcorpus. Dem korrespondiert die starke Betonung des pa-
storalen Anliegens des Apostels. Die Korrespondenz mit der korinthi-
schen Gemeinde bekommt auf diese Weise viel starker den im Titel
festgehaltenen Charakter von aktuellen Weisungen eines Seelsorgers.
— Bisweilen kann man dabei aber den Eindruck gewinnen, dass so die
Aktualisierung fiir neue Situationen christlicher Verkiindigung bis in
die Gegenwart leichter fillt und auch leichter fallen soll. (2) Eine Kon-
sequenz bzw. eine die aktualisierende Interpretation zumindest be-
glinstigende Festlegung der paulinischen Perspektive ist die sehr
weitgehende und bisweilen fast schon radikale Ausblendung der
eschatologischen Sichtweise. — V. a. im Zusammenhang mit Kap. 15
hat die traditionelle Interpretation doch wohl einiges fiir sich; sie be-
sagt, dass Paulus gegentiber einer von einigen korinthischen Christen
vertretenen Ablehnung einer Auferweckung, sei es die (zukiinftige)
fiir Christen oder auch zusammen mit dieser die Auferweckung Jesu
selbst, betonen will, dass der Glaube an die eschatologische Auf-
erweckung Toter, die in der Auferweckung Jesu ihren Grund hat, un-
verzichtbarer Bestandteil des Glaubens ist. (3) B. bevorzugt in einigen
Fallen den Text von $*°. Dies hat z. T. bedeutsame Konsequenzen. Die
Wahl der Prisensform éeyeipel in 6,14 in P*° als urspriingliche Lesart
($*°* u.a.), gegeniiber der futurischen Formulierung éeyepei (P*°°
u.a.) sowie dem Aorist é&fyeipey (P*°° u.a.) (vgl. den Text mit textkri-
tischem Apparat bei Nestle/Aland und EU: ,,Gott hat den Herrn auf-
erweckt; er wird durch seine Macht auch uns auferwecken; B.: ,,Gott
aber hat den Herrn erweckt und erweckt in der Tat uns auf durch
dessen Kraft“), figt sich ein in die die Auslegung von 1 Kor bestim-
mende Interpretation. Mit dem Prisens wiirde stirker betont, ,dass
dieser Vorgang des Auferweckens nicht abgeschlossen, sondern im
Vollzug ist [...], dass Gott durch die Macht des Auferstandenen gegen-
wirtig unseren Leib auferweckt” (81; vgl. auch den Exkurs 334-336).
(4) In der eigenen Ubersetzung weicht B. haufig von den traditionellen
Ubersetzungen ab. Auch dies ist z.T. bedingt durch die Gesamtthese
vom uneschatologischen Charakter des 1 Kor. Auch dazu ein Beispiel:
In dem Abschnitt zu 15,29-34, tiberschrieben mit , Ein personliches
Argument fiir die tdgliche Auferstehung® (289), beruft sich B. fiir seine
Ubersetzung von ParntilecBar auf die fiir dieses Verbum im Griechi-
schen bezeugte Bedeutung ,untergehen®, bzw. tibertragen im Medium
,»sich ruinieren“. V. 29 lautet bei B.: ,,Denn was tut man denn eigent-
lich, wenn man sich aufreibt und ruiniert tir die ,Toten‘? Wenn Tote
iiberhaupt nicht aufstehen, warum reibt man sich dann fiir sie auf?“ -
Das in diesem Zusammenhang vorgebrachte Argument zugunsten des

Verstdndnisses von Auferstehung im Sinne einer ,gegenwértig-pro-
zesshafte[n] Totenauferstehung®, der Gedanke einer ,Leugnung der
Auferstehung am Jiingsten Tag wére in der Tat weit hergeholt und
wiirde eine im Judentum allgemein anerkannte Uberzeugung in Frage
stellen”, wiire nur fiir den Fall schliissig, wenn man in der Ausein-
andersetzung zwischen Paulus und den Auferstehungsleugnern in
Korinth eine innerjiidische Diskussion voraussetzen diirfte, was aber
im Blick auf die heidenchristlich geprigte Gemeinde bezweifelt wer-
den muss.

Die von B. vorgelegte Interpretation von 1 Kor muss sich in der
Diskussion in drei Bereichen noch bewihren: (1) In der Frage der Auf-
teilung von 1 Kor in die ,,10 relativ selbstandigen Blocke® (9; 3291), die
zwar gut begriindet wird, zu der aber die Frage zu stellen ist, ob eine
solche mogliche Dekomposition auch wirklich als notwendig anzuse-
hen ist, zumal die Geschichte der Auslegung von 1 Kor vergleichbare
Versuche mit anderen Ergebnissen kennt; (2) in der in einigen Féllen
doch etwas eigenwilligen Ubersetzung, fiir die B. zwar mit Recht fir
eine stirkere Beriicksichtigung der griechischen Sprache und ihrer
Vielgestaltigkeit fiir das Verstandnis und die Auslegung der paulini-
schen Botschaft pladiert, die aber (3) doch manchmal der Grundthese
von der nicht-eschatologischen Ausrichtung der paulinischen Ver-
kiindigung angepasst scheint. Und hier liegt m. E. das zentrale Pro-
blem. Lisst sich der radikale Ausschluss der eschatologischen Pra-
gung des Evangeliums des Paulus in dieser von B. geforderten Radika-
litdt halten, sowohl was diesen Brief bzw. die in 1 Kor gesammelten
Briefe angeht, als auch unter Berticksichtigung der uns durch die an-
deren Briefe zugédnglichen Verkiindigung des Apostels?

Freiburgi. Br. Lorenz Oberlinner

Cohick, Lynn H.: Ephesians. A New Covenant Commentary. — Cambridge: Lut-
terworth Press 2013. 176 S. (New Covenant Commentary), pb. $ 22,00 ISBN:
978-0-7188-9239-5

Lynn H. Cohick lehrt Neues Testament am Wheaton College, Illinois,

und hat in den letzten Jahren umfangreiche Arbeiten zum kulturellen

Kontext des NT vorgelegt (Women in the world of the earliest Chris-

tians. Muminating Ancient Ways of Life; Co-Autorin von The New

Testament in Anfiquity: A Survey of the New Testament Within Its

Cultural Contexts, beide Titel bei Baker Academic, Grand Rapids, MI,

2009). IThr Kommentar zum Epheserbrief war, als er 2010 in der New

Covenant Commentary Series (NCCS) erstvertffentlicht wurde, ihr

erster biblischer Kommentar. Schon ein Jahr spiter war eine Rémer-

Kommentierung fiir die Reihe der Immersion Bible Studies fertig-

gestellt (2011); soeben ist ihr Kommentar zum Philipperbrief erschie-

nen (in der brandneuen Reihe The Story of God Bible Commentary,

2013). Ebenfalls 2013 erschien der Epheser-Kommentar in zweiter

Auflage.

Die Werke C.s sowie auch die Bande aller drei von ihr bedienten
Kommentarreihen sind (von wenigen Ausnahmen abgesehen) in deut-
schen Hochschulbibliotheken eher seltener zu finden. Konkret die
NCCS legt ihren Schwerpunkt auch nicht auf die academia, sondern
ist laut Selbstbeschreibung ,.designed for ministers and students who
require a commentary that interacts with the text and context of each
New Testament book and pays specific attention to the impact of the
text upon the faith and praxis of contemporary faith communities. [...]
It is our hope that these volumes will represent serious engagements
with the New Testament writings, done in the context of faith, in ser-
vice of the church, and for the glorification of God.” (unpaginierte
Seite ,,ii")

Diesem Programm gemal zielt auch C.s Epheser-Kommentar weni-
ger auf Informationsvermittlung an ein Fachpublikum, sondern auf
Ankniipfbarkeit im pastoralen Dienst.

Der Kommentar ist insgesamt schmal (abziiglich Einleitung und Anhédngen
124 Seiten), Fachbegriffe werden vermieden, es wird kurz erklirt, wer Marcion
und Seneca waren (9.132). Die Kap. in C.s Buch folgen iibersichtlich den kano-
nischen Kap.n, auch wenn dies (v.a. bei der Haustafel 5,21-6,9) inhaltlich ei-
gentlich nicht sinnvoll ist. Die Literaturangaben umfassen knappe drei Seiten
(163—165), von den wichtigen jiingeren akademischen Epheser-Kommentaren
englischer Sprache fehlen der wohl umfénglichste iiberhaupt, der von Barth
(AnchB), sowie der von Best (ICC). (Der grofie von Thielman [Baker Exegetical
Commentary] erschien 2010 und hitte daher erst fiir die Nenauflage neu einge-
arbeitet werden kénnen.) Von den groBen deutschsprachigen Kommentaren,
etwa Gnilka (HThK), Pokorny (ThHK), Schnackenburg (EKK) oder Sellin (KEK),
ist kein einziger beriicksichtigt.

Die vergleichsweise ausfiihrliche Einleitung ist den klassischen Einleitungs-
fragen gewidmet: Fiir C. ist der Epheserbrief authentisch paulinisch und in den
frithen 60er Jahren von Rom aus verfasst. Fiir diese These fithrt C. die bekannten
sprachlichen und inhaltlichen Griinde an; auBerdem habe die friihe Kirche
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Pseudepigraphie insgesamt nicht fiir ihr eigenes Schrifttum akzeptiert (5-27).
Diese Abschnitte sind instruktiv zu lesen; hier zahlen sich G.s Arbeiten zur ntl.
Kulturgeschichte aus. Die Argumente fiir die paulinische Authentizitit werden
allerdings sehr viel ausfiihrlicher ausgebreitet als die dagegen, sodass dieser Ab-
schnitt schon eine gewisse apologetische Note erhalt.

Der Hauptteil des Kommentarteils ist schon vom Druckhbild her auf drei Ebe-
nen zu lesen: Eingeriickt steht in Blocken zu jeweils ca. 10-20 Versen der Bibel-
text, und zwar nach der im englischsprachigen Bereich populédren Today’s New
International Version. Im Normaldruck folgt sodann den Vorgaben der NCCS
gemdB jeweils eine en-bloc-Erlduterung dieses Abschnittes. Dazwischen ge-
schaltet stehen schlieBlich — in unserifiertem Font auch optisch zu erkennen —
kurze Exkurse.

Die Kommentierungen legen einigen Wert auf religions- bzw. kultur-
geschichtliche Hintergriinde (am ausfiihrlichsten in der Einleitung zur Haus-
tafel 5,21ff, vgl. 127-133); Primérquellenbelege sind gelegentlich, aber lingst
nicht durchgéingig genannt. Weniger Wert liegt auf philologischen Details (vgl.
allerdings 77£.102.109£.116.136 u. &.), praktisch keiner auf historisch-kritischen
Analysen (die Abhéngigkeit des Eph von Kol etwa spielt nirgendwo eine Rolle).

Der Kommentar will den biblischen Text dem heutigen Leser ge-
geniiber nicht historisch-distanziert darstellen, sondern ihm nahe-
bringen. C. setzt unverstellt voraus, dass ,of course the scripture
speaks to each of us“ (61).

Um dies zu erreichen, verwendet C. mehrere Techniken:

Zum einen iiberblendet sie durchgingig die historischen Leser mit
dem impliziten Leser und den heutigen realen Lesern. Schon zu 1,1f
betont sie, dass Paulus den Brief zwar sowohl in einer spezifischen
historischen Situation geschrieben habe, dennoch aber ,,with an eye,
or at least frequent glances, to the wider church, its mission in and
witness to the world” (41). Sie ladt explizit ein: ,[L]et us imagine our-
selves as part of an early second-century Christian church in a little
town about fifteen miles off Ephesus.“ (60) Deutlich wird die Uberblen-
dung der Leserinstanzen auch in der Kombination der folgenden drei
Sitze: ,In 3:13, Paul asks his readers [die historischen Leser!] not to
despair due to his afflictions, for these sufferings are their glory. Notice
Paul does not say for your glory. Paul invites us [die heutigen Leser!] to
ponder the connection between his afflictions and glory.” (91) Durch-
gingig nutzt C. den pluralis auctoris, mit dem sie sich selbst, den im-
pliziten, die historischen und die heutigen Leser umschliefit: ,,Paul
instructs all believers that salvation brings us into God’s family, it
makes us part of his holy temple, and its blessings usher us into the
next, new age.” (60) ,,Paul speaks of our arriving at this mature adult
and fullness status.” (113 u. v. m.)

Zum anderen ermdglicht das Prinzip der blockweisen Auslegung
(statt einer detaillierten Vers-fiir-Vers-Erklirung), exegetische Einzel-
probleme relativ unbemerkt zu iibergehen (wie z.B. 4,30) sowie sich
insgesamt recht weit vom Text zu entfernen und stattdessen zu einem
predigthaften Ton iiberzugehen, so z.B. im folgenden Gedankengang:
»Paul also warns strongly against allowing anger to fester (4:26). Sadly,
many of us have been part of church fights that pit one group against
another [...]“ (118). In diesen Kontext gehért auch der anachronisti-
sche Gebrauch des Trinitits-Begriffs etwa fiir 1,1-14 oder 4,1-6
(38.42.102 u. 6.) — anachronistisch ist diese Verwendung allzumal,
wenn C. von der Abfassung des Briefes in den friihen 60er Jahren aus-
geht! — und die entproblematisierte Auslegung von 5,21-32 (,,Either
Paul is interested in ethical injunctions or in describing the analogical
relationship between marriage and Christ and the church. [...Tlhe
second makes better sense [...]“, 137).

Drittens verwendet C. immer wieder aktuelle, auch kontextfremde
Beispiele zum lebendigeren Nachvollzug des biblischen Textes, z.B.
Kinderkostiimierungen fiir 4,22—25, ein afrikanisches Sprichwort fiir
den Communio-Aspekt des christlichen Glaubens (beides 117) oder
Computertechnologie zur Illustrierung des gesellschaftlichen honor-
and-shame-Codex (129). Nicht kontextfremd, aber doch sehr die Ak-
tualititshezogenheit in den Vordergrund riickend ist C.s Auslegung
der Kinder-Eltern-Mahnung auf der Grundlage ihrer eigenen persénli-
chen Erfahrungen bei einem Kenia-Aufenthalt (144) oder die Aus-
legung der Sklaven-Herren-Mahnung mit einem langen Exkurs zur
amerikanischen Situation von Sklaven im 19. Jh. (146—151).

Die stark US-amerikanische Perspektive C.s wird iiberhaupt immer wieder
deutlich, am héiufigsten in den am unserifierten Druck kenntlichen Abschnitten.
Diese Zwischenabschnitte stehen alle unter dem gemeinsamen Motto ,,Fusing
the Horizon® und sollen zusiitzlich ,windows into community formation and
ministerial formation® (unpaginierte Seite ,,ii“) bieten. Sie haben aber im Einzel-
nen recht unterschiedliches Geprige. Es gibt einen kurzen (ganz unphilosophi-
schen) Exkurs zu Pridestination und freiem Willen (531f), es werden religions-,
kultur- oder sozialgeschichtliche Hintergriinde erlautert im Bestreben, Analo-
glen zu heutigen Umstinden besser aufzuzeigen (etwa zu Biirgerrecht und
sozialem Status im romischen Reich, 73f), einmal werden Beziige zwischen

Eph und Apg hergestellt (103), oder es werden noch weitreichendere prak-
tisch-ethische Anwendungen angeregt (wie zu Gefingnisseelsorge, 84, oder zu
Abtreibung und Adoption, 145f). Hier werden auch etliche Bilder aus einem
dezidierten USA-Milieu aktiviert: Privilegien der US-Staatsbiirgerschaft im
Ausland (54.73), das National Prayer Breakfast (146), US-,consumer mentality*
(159). Ein ,,deutsches* Beispiel, das genannt wird: Bonhoeffer gegen die Nazis
(90f).

Eine faire Einschitzung dieses Kommentars muss ihn als das neh-
men, was er ist: als einen evangelikalen, frommen, weniger informati-
ven und gar nicht kritischen Kommentar, GroBe und begeisterte Niihe
zum Bibeltext, zu der er inspirieren méchte, ist dabei gewiss léblich.
Gleichzeitig fehlt bei dieser sehr unmittelbaren Herangehensweise
aber doch dringend eine hermeneutische, kritische Reflexionsstufe
(etwa zur Entwicklung einer verantwortlichen Ethik), und zwar ins-
besondere in einem applikationsorientierten, allgemeinverstindli-
chen Kommentar. Denn der weitgehende Ausfall historischer Kritik
fiihrt gelegentlich zu durchaus sonderbaren Ergebnissen, z.B. wenn
C. den ,Israel“-Beleg in 2,12 ohne nihere Begriindung als das ,,spiri-
tual Israel” deutet, dazu erklért: ,,Paul divides Jews into those who are
circumcised in the flesh, and those who are circumcised also in the
heart”, und dann als ,biblische® Bekriftigung auf Jer 9,26 verweist
(72). Hélas!, im entsprechenden Epheser-Abschnitt — ja, im Brief ins-
gesamt — ist von einer solchen innerjiidischen Trennung mit keinem
Wort die Rede.

Um daher am Ende der Rezension noch einmal auf die eingangs
zitierte Selbstbeschreibung der NCCS zuriickzublicken: Im vorliegen-
den Epheser-Kommentar hat der Programmpunkt ,,done in the context
of faith” jedenfalls wesentlich breitere Beriicksichtigung gefunden als
der Punkt ,serious engagements with the New Testament writings*.

Mainz Eckart David Schmidt

Apel, Matthias: Der Anfang in der Wiiste — Tiufer, Taufe und Versuchung Jesu.
Eine traditionsgeschichtliche Untersuchung zu den Uberlieferungen vom
Anfang des Evangeliums. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 2013. 317 S.
(Stuttgarter Biblische Beitriige, 72), kt € 48,00 ISBN: 978-3—460-00721-5

»Bin wenig mehr Licht” (289) auf die iiberlieferungsgeschichtlichen
Prozesse der Texte zu werfen, die den Beginn der jesuanischen Ver-
kiindigung markieren, erkldrt Matthias Apel in seiner Untersuchung
zum Ziel. Dabei wendet er sich einem in der deutschsprachigen exege-
tischen Forschung lange nicht beachteten Textbestand zu. Erst seit
jingster Zeit wichst das Interesse an Jesu Taufe und Versuchung wie-
der.

Die unter der Agide von W. Bésen und D. Dormeyer verfasste und
im Wintersemester 2011 von der Fak. fiir Geschichtswissenschaft, Phi-
losophie und Theologie der Univ. Bielefeld als Diss, angenommene
Studie folgt einem traditionsgeschichtlichen Ansatz. Ziel ist es, zu zei-
gen, dass der Markus-Evangelist bei der Abfassung seines Prologs (Mk
1,1-15) auf verschiedene Uberlieferungen zuriickgreiten konnte, die
A. im stdndigen Blick auf die Seitenreferenten und das JohEv zu erhe-
ben sucht.

Die Arbeit gliedert sich in fiinf Teile, die von einem kurzen einleitenden
Kap. (11-20) und einer Zusammenfassung (289—301) gerahmt werden. Letztere
biindelt zundchst Anliegen und Vorgehensweise, bevor zentrale Thesen formu-
liert und die Einzelergebnisse erldutert werden.

Im ersten Teil unternimmt A. einen Blick hinter die , konzeptuell geschlos-
sene Oberflidche der in Mk 1,2-8 kompilierten Taufertraditionen® (21). Der V£.
zeigt traditionsgeschichtliche Vorstufen zur Textstelle auf und wiirdigt die re-
daktionelle Einheit des Markusprologs. Erst in einem zweiten Unterkap. widmet
er sich auf Grundlage der Ergebnisse vorausgegangener umfassender Arbeiten
zu Johannes d. T. (K. Backhaus, J. Ernst, U. B. Miiller) dessen eigentlicher Ge-
stalt, Wirkungsstitte und den atl. Beziigen im Blick auf das Auftreten in der
Wiiste.

Ein zweiter Teil (53—114) thematisiert die mk Taufszene (Mk 1,9-11). A.
nimmt zundchst eine literarkritische Analyse der Verse vor, bevor er sie auf ein-
zelne motivische Elemente (Himmelséffnung, Geistherabkunft, Himmelsstim-
me) untersucht, nach ihrem literarischen Charakter und historischen Kern fragt
sowie das Anliegen im Sinne einer christologischen Ausgestaltung betont,

In einem dritten und vierten Teil fokussiert A. seine Analyse auf die
synoptische Uberlieferung der Versuchung Jesu in der Wiiste. Kap. 4 (115-211)
beinhaltet die mk Versuchungsgeschichte (Mk 1,12f): Nach der Beschreibung
von formalen Auffilligkeiten konzentriert A. sich auf die starke Dichte an my-
thischen Bildern und Motiven. Es folgt ein ausfiithrliches Unterkap. zu einem
von ihm als der Textstelle nicht angemessen erachteten gangigen typologischen
Deutungsmuster als Adam-Christus-Typologie.

Kap. 5 (212-251) nimmt in literarkritischer Perspektive die Version der Sei-
tenreferenten in Mt 4,1-11 und Lk 4,1-13 in den Blick, deren Vorlage in der
Logienquelle anzusiedeln ist. In exegetisch sauberer Detailarbeit nimmt A. eine
Rekonstruktion des Q-Textes vor und verdeutlicht Tendenzen der mt und 1k
Redaktion.
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Ein letzter Teil — neben den Ausfithrungen zur mk Taufszene das umfang-
reichste Kap. —ist der ,,Versuchung in Q" (252-288) gewidmet und eruiert neben
der Thematisierung klassischer exegetischer Streitfragen (Versuchungs-
geschichte als Bestandteil von Q? Taufnotiz fiir Q anzunehmen?) insbes. eine
bereits in der Logienquelle als ,Kernanliegen“ vorliegende christologische Ab-
sicht mit ,,paradigmatische[r] Dimension“ und méglichen ,apologetischen In-
tentionen® des Textes (288).

In die Arbeit sind drei Exkurse (1: ,Der Heilige Geist im Lukasevangelium®;
2: ,Der Stammbaum Jesu in Lk 3,23-38; 3: ,Ein Blick auf das Schreibpult des
Lukas“) eingebettet.

Formal ist die Arbeit sehr sorgfiltig gestaltet. Die Gliederung ist
stringent und nachvollziehbar, die inhaltliche Gewichtung innerhalb
der einzelnen Kap. ausgewogen. Fehler in Rechtschreibung und Zei-
chensetzung sind so gut wie nicht vorhanden. Einzige diesbzgl. Auf-
falligkeiten sind ein zusétzlicher Gravis auf ,,(kai) ... (234) sowie eine
einmalige Unstimmigkeit in der Zeilenabstands-Formatierung (52).
Die Einfiigung von 17 graphischen Abbildungen zu Wortvorkommen
und synoptischen Aufbereitungen lockert den Textfluss der Arbeit auf
und hilft, einzelne Passagen zu veranschaulichen.

In Anlage und Thematik bietet die Studie solide Untersuchungen
zu den Anféngen der Jesustiberlieferung im MkEv. An einigen Stellen
kann man A. eine mangelnde Auseinandersetzung mit der Thematik
vorwerfen, Hingewiesen sei nur auf eine AuBlerung im Zusammen-
hang mit seiner Untersuchung der Himmelsstimme in der Taufszene.
Dort hilt A. lediglich fest: ,Dem traditionsgeschichtlichen Zusam-
menhang zwischen Tauf- und Verkldarungsstimme soll hier nicht wei-
ter nachgegangen werden; doch diirfte ein solcher zweifelsohne beste-
hen.” (70) Innerhalb einer motivgeschichtlichen Analyse greift eine
solche Bemerkung zu kurz und sollte weiter verfolgt werden.

Daneben miissen drei grofiere Kritikpunkte angezeigt werden:

1. Die Einleitung ldsst den Leser irritiert zuriick. Nach einer kurzen
Hinfiihrung stellt A. zunachst die Bedeutung der neueren, stirker syn-
chron angelegten Arbeiten heraus, um dann in nur zwei Sitzen sein
Vorgehen zu benennen. Im unmittelbaren Anschluss folgt jedoch
nicht die Vergewisserung des eigenen methodischen Ansatzes, son-
dern zwei weitere hinfilhrende Unterkap. Erst auf der letzten halben
Seite des Einleitungskap.s erfahrt man etwas ,, Zum weiteren Vorgehen
in dieser Arbeit“ (20) — nach Ansicht des Rez. deutlich zu spit und
dariiber hinaus zu kurz geraten.

2. Ein Blick in das Literaturverzeichnis der Arbeit zeigt, dass bis
auf zwei Beitrdge nur die deutschsprachige Forschung Beriicksichti-
gung findet. Vorhandene Beitrdge und Ergebnisse aus der angloameri-
kanischen Exegese werden vollig vernachlissigt.

3. Im dritten Teil der Studie, der Analyse der mk Versuchungssze-
ne, ist es A.s zentrales Anliegen, die bis dato dominierende Interpreta-
tion der Textstelle im Sinne einer Adam-Christus-Typologie als unan-
gemessen zurlickzuweisen (so an mehreren Stellen der Arbeit betont
und bereits auf dem Buchumschlag angekiindigt). A. leistet dies je-
doch nicht. Weder tiberzeugen seine Argumente, noch bietet er eine
schliissige Alternative. Ein Blick in die Erlduterung seiner Kernthesen
(295) verdeutlicht dies. Hier wére eine stirkere Positionierung wiin-
schenswert. Generell ist die Tatsache kritisch zu sehen, einen para-
diestypologischen Bezug als méglich anzunehmen, eine Adam-Chri-
stus-Typologie dagegen strikt zu verneinen.

Um zu einer abschlieBenden Gesamtwiirdigung zu kommen: Bis
auf die angesprochenen zu hinterfragenden Aspekte vereint die Stu-
die fundierte Analysen mit weitgehend klar formulierten exegetischen
Positionen und liefert so einen langst iiberfilligen Beitrag zur Uberlie-
ferung einzelner Jesusstoffe zu den Anféingen der Jesus- als Christus-
geschichte auch iiber das MkEv hinaus.

Fiir ausgesprochen wichtig erachtet der Rez. neben dem erneuten
Zugang zum Verstdndnis der in der Untersuchung grundgelegten
Texte die Betonung der Zusammengehérigkeit von Taufe und Ver-
suchungsgeschichte. Die Texte selbst und die von A. erhellten Tradi-
tionen dienen der christologischen Definition und Legitimation des
Gottessohnes, die er selbst mit L. Schenke als , kleines Kompendium
urchristlicher Christologie® (209) treffend gekennzeichnet sieht. Als
dem 6ffentlichen Wirken Jesu vorgeschaltete Anfangsgeschichten in
den synoptischen Evangelien bestimmen sie, um mit einer von A. zi-
tierten Position G. Theifiens treffend zu schlieBen, ,,die weitere Lese-
erwartung. Hier muf} deutlich werden, was der Autor bzw. Redaktor
einer Schrift wollte.“ (269, Anm. 86) Diesen Aspekt der pragmati-
schen Funktion fiir die jeweiligen Evangelien aufzuzeigen, bietet Po-
tential fiir weitere Forschungen. A. liefert hierzu wichtige Grund-
lagen.

Miinster Volker Niggemeier

Wypadlo, Adrian: Die Verklirung Jesu nach dem Markusevangelium. Studien
zu einer christologischen Legitimationserzahlung. — Tiibingen: Mohr Sie-
beck 2013. (XII) 514 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament, 308), Ln. € 139,00 ISBN: 978—-3-16-152560-5

Was sind wohl die Quellen fiir das Markusevangelium, die eine Quelle
der Zweiquellentheorie? Mit dieser Frage beschiftigt sich die Markus-
Forschung immer wieder und mit wechselndem Erfolg. Es steht zu er-
warten, dass Adrian Wypadlo mit seiner im Sommersemester 2011
von der Kath.-Theol. Fak. der Eberhard-Karls-Univ. Tiibingen ange-
nommenen Habil.schrift der gegenwirtigen Forschung im Hinblick
auf diese Fragestellung in gewisser Weise die Richtung vorgibt. W. un-
tersucht ausgehend von der motiv-, traditions- und religions-
geschichtlichen Fragestellung die der Epiphanie-Erzdhlung von Mk
9,2-8.9-13 moglicherweise vorliegenden theologischen Traditionen,
um mit deren Hilfe eine synchrone Interpretation dieser Perikope in-
nerhalb des MkEv vorlegen zu konnen. Zu Recht betont er in diesem
Zusammenhang, dass die redaktionsgeschichtliche Fragestellung mit
dem Versuch der Trennung von Tradition und Redaktion im MkEv
(nach wie vor beeinflusst durch das epochemachende Werk von K. L.
Schmidt, Der Rahmen der Geschichte Jesu, 1919) bisher wenig iiber-
zeugend und ertragreich war (11). Sehr ausfiihrlich beschreibt er zu-
nichst diesen Problemhorizont der Arbeit (1—44), wobei er die Frage
der Gattungsbestimmung entweder elegant zu umgehen versucht
(,,die Erzdhlung bleibt eine narratio sui generis* — 35) oder sich doch
in gewisser Weise auf eine , christologische Legitimationsgeschichte
mittels einer Epiphanienarratio” festlegt (17; vgl. auch 268, wo aus-
driicklich die Frage nach dem ,,Sitz im Leben® als ,,schwierig® bzw.
sehr spekulativ abgelehnt wird, u. 6.). Im Verlauf der Arbeit wird deut-
lich, dass beide Vorschlige einander nicht ausschlieBen, sondern
komplementér zueinander zu verstehen sind.

Im Rahmen dieser Einleitung skizziert W. nicht nur den Weg der Unter-
suchung, sondern auch bereits ansatzweise die Ergebnisse (28ff). Im zweiten
Teil des Einleitungskap.s werden »Vorverstindigungen” geklért (45-74). In die-
sem Abschnitt bringt W. eine ausfiihrliche Gliederung, Ubersetzung und Unter-
teilung der einzelnen Verse (auf diese wird im Lauf der Arbeit immer wieder
Bezug genommen) sowie die kontextuelle Platzierung der Perikope im MKEv.
Hierbei wird zu Recht immer wieder u.a. auf den besonderen Bezug der Verkli-
rungsgeschichte zur Tauferzdhlung (Mk 1,11-13) verwiesen. Zentral fiir die Ar-
beit ist die nun folgende ,,Analyse und Interpretation der Verkldrungsperikope
und ihres kontextuellen Umfeldes® (75-278). Im Rahmen der hier vorgelegten
durchaus synchronen Exegese fragt W. nach den méglichen literarischen Vor-
lagen der Perikope und sucht dann doch die Redaktionstitigkeit des Markus
aufzuzeigen. Konkret weist er der mk Uberarbeitung die Zeitmarke ,,und nach
sechs Tagen* (V. 2a) zu, weiter die Namen der ausgewihlten Jiinger (V. 2a), die
Person des Elija (V. 4a), die Unwissenheitsnotiz des Petrus (V. 6a), das von der
Himmelsstimme verwendete Verbaladjektiv ,geliebt” (V. 7b) sowie einen Teil
der Schlussnotiz, wonach die begleitenden Jiinger niemanden mehr gesehen
hitten ,,aufer Jesus allein mit ihnen* (V. 9b), Auf diese Art und Weise méchte
W. deutlich machen, dass die Grundkonzeption der Perikope dem Markusevan-
gelisten vorgelegen und dieser sie ,,behutsam* iiberarbeitet in seine Narratio in-
tegriert habe (267.270). In der Tat gelingt ihm das durchaus iiberzeugend. Als
Beispiel sei die seiner Analyse zufolge von Markus eingefiigte Person des Elija
genannt. W. weist nach, dass dieser in den konkreten, Markus vorliegenden Ver-
klarungstraditionen (Ex 24/34) nicht belegt und aus diesen Traditionen auch
nicht herleitbar ist, aber intratextuell fiir den Evangelisten gerade auch mit der
in der Forschung kaum bestrittenen Vorstellung des Taufers als Elija redivivus
eine herausragende Rolle spielt (Mk 1,6; 8,28; 15,34—39). Durch die Person des
Elija wird in die iiberwiegend aus der Tradition iibernommene Verklérungs-
geschichte ganz bewusst der fiir die Christologie des Markus zentrale Leidens-
aspekt eingetragen. Dies wird im vierten und letzten Kap. der Arbeit (V. 396-
441) noch einmal ausdriicklich herausgearbeitet.

Im folgenden, ebenfalls sehr ausfiihrlichen Kap. , Verklarung — Metamor-
phose — Transfiguratio. Die Problematik des Verkldrungsmotivs* (279-395) un-
tersucht W. vormarkinische Traditionen, die den gedanklichen Hintergrund fiir
die Fassung der Verkldrungsgeschichte des dltesten Evangeliums gebildet haben
konnten. Hier wird schliissig herausgearbeitet, dass die in Mk 9,2—8 verarbeite-
ten Erzdhlmotive nirgendwo anders in solcher Dichte vorliegen als bei Philo von
Alexandrien, konkret in dessen Ansichten zu Ex 24, dargelegt in den Quaest in
Ex 11 29, sowie bei dessen Darstellung der Verwandlung des Mose in VitMos II
66—76. Von daher ist — W. zufolge — die Entstehung der Verklarungsperikope im
Rahmen des hellenistischen Judentums mehr als nur wahrscheinlich, zumal die
»Gegenprobe" mit der Untersuchung der Verwandlung des Mose in LibAnt 12,1
und 19,16 zeigt, dass sich mit den Vorstellungen aus dem paldstinischen Juden-
tum praktisch keine Beriithrungspunkte ergeben (382—392).

Aufs Ganze gesehen ist die vorliegende Arbeit sehr gelungen. W.
argumentiert schliissig und nachvollziehbar, wenn auch zuweilen et-
was redundant. Obwohl er sich anfangs gegen die alte redaktions-
geschichtliche Fragestellung verwahrt, stellt er dann doch immer wie-
der die Frage nach Tradition und Redaktion. Sein Versprechen einer
synchronen Interpretation lgst er im Verlauf seiner Untersuchung aber
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auf jeden Fall ein. Vergleicht man seine Ergebnisse mit dem ,,alten®
Markuskommentar von Rudolf Pesch (1977), so stellt man fest, dass
vieles von dem, was bereits Pesch bei seiner Auslegung deutlich ge-
macht hat, von W. verifiziert bzw. unterstrichen wird — man vergleiche
nur die Deutung der Rolle des Elija als Verweis auf die Passion Jesu
innerhalb der Verkldrungsgeschichte. In diesem Zusammenhang ar-
beitet W. minutits und schliissig die Parallelitdt der Geschicke des
Taufers als des Elija redivivus und Jesu ebenso wie deren Unterschie-
denheit im MkEv heraus (412—-440).

Insgesamt aber liegt der Hauptertrag der vorliegenden, gut lesbaren
und durch hilfreiche Zusammenfassungen gegliederten Unter-
suchung im Aufweis der traditionsgeschichtlichen Vorlagen und der
geistesgeschichtlichen Verortung der mk Verkldrungsgeschichte. Es
wiére wiinschenswert, gerade im Hinblick auf die Frage nach den Mar-
kus vorliegenden Traditionen, wenn die Untersuchung von W. noch
weitere vergleichbare Analysen anderer Markusperikopen nach sich
zoge, um noch deutlicher erkennen zu kénnen, ,wes Geistes Kind*“
der dlteste Evangelist ist.

Bayreuth Dietrich Rusam

Kirchengeschichte

Goetz, Hans Werner: Gott und die Welt. Religiose Vorstellungen des frithen und
hohen Mittelalters, Teil I, Band 2: II. Die materielle Schopfung. Kosmos und
Welt. 1. Die Welt als Heilsgeschehen. — Berlin: Akademie Verlag 2012.
320 8. (Orbis mediaevalis. Vorstellungswelten des Mittelalters, 13.2), geb.
€ 99,80 ISBN: 978-3-05-005684-5

Nachdem der erste Teilband der groBen Synthese des Autors zum re-
ligiosen Weltbild des frithen und hohen Mittelalters (etwa bis 1200)
die theoretische Konzeption vorgestellt und das mittelalterliche Got-
tesbild analysiert hat (vgl. ThRv 108 [2012], 199f), bringt der zweite
Teil nun die Schépfungslehre, ndherhin Ansichten iiber die materielle
Schépfung (Kosmos- und Weltvorstellung) und die mittelalterliche
Sicht auf die Geschichte als Heilsgeschehen, withrend Anthropologie
und Engellehre einem weiteren Teilband vorbehalten bleiben.

Fiir die christlichen Denker und Schriftsteller des Frith- und Hochmittel-
alters waren die biblischen Schopfungsberichte und die antike griechische
Weltdeutung (iiber Isidor von Sevilla, Beda Venerabilis, Macrobius, Chalcidius
und Martianus Capella) gleicherweise verpflichtend: Die Welt war aus dem
Nichts erschaffen, von Gott dann aber nach MaB, Zahl und Gewicht geordnet,
also ein Kosmos. Kosmologie und Physik im antiken Sinne waren die Wissen-
schaften, die die Welt beschreiben und erkléren sollten. Natura als lateinische
Ubersetzung von physis war so gewissermaBen ein zentraler Leitbegriff, der aber
anders als heute kaum als Gegenbegriff zur Zivilisation verwendet wurde, son-
dern Wesenheit, bleibendes substantielles Wesen einer Sache oder die Ordnung
dieser Wesenheiten meinte. Hier wie auch sonst vielfach betont G., dass das 12.
Jh. eine Rationalisierung und Systematisierung der Naturkenntnisse bedeutete,
keinesfalls aber eine Entsakralisierung, die sich nirgends nachweisen lasse. Ent-
scheidende Bauteile dieses Kosmos waren, auch hier auf antikem Gedankengut
aufbauend, die vier Elemente, die jeweils untereinander verbindende und ent-
gegengesetzte Eigenschaften haben. In den Dingen finden sich diese Elemente in
unterschiedlicher Zusammensetzung, so etwa Thierry von Chartres und Wil-
helm von Conches; die Elementenlehre war auf diese Weise die entscheidende
Erkldrungsgrundlage fiir die Dinge in der Natur. Schopfung meinte dann v.a., so
die Auslegung von Gen 1, den Vorgang der Scheidung des im Anfang ungeschie-
den Geschaffenen.

Die geschaffene Welt wurde auch als mundus bezeichnet, was den Aspekt
der Endlichkeit bzw. Zeitlichkeit betonte. Einig war man sich nicht nur itber den
Geozentrismus, sondern auch dariiber, dass die Erde kugel- oder eiformig sei,
wobei auch eine zur Elementenlehre (nach der dem Himmel das Element Feuer
zugeordnet wurde) eigentlich kontrir stehende Aussage wie Gen 1,6-8, nach
der oberhalb des Firmaments ebenfalls Wasser sei, integriert wurde. Der sicht-
bare Himmel war gleichsam Durchgangsstation zum unsichtbaren, wo Gott
selbst wohnt; zwischen kosmischem und unsichtbarem Himmel bestand ein
realer Zusammenhang. Mit ,,Paradies® konnte zwar auch der jenseitige Himmel
bezeichnet werden, es war aber im eigentlichen Sinn jener Ort, an dem die
Stammeltern vor dem Siindenfall lebten und den man ganz im Osten lokalisierte
und sich als blithenden Garten vorstellte, Die Paradiesfliisse, die dort entspran-
gen, liefen zunichst unterirdisch, um dann weit entfernt, etwa als Euphrat und
Tigris, wieder an die Oberfliche zu treten. Auch die Hélle war fiir das Friih- und
Hochmittelalter ein konkret lokalisierbarer Ort in, unter oder auf der Erde, in
dessen Ausmalung zahlreiche apokryphe Vorstellungen eingingen. Lediglich
der in neuplatonischer Tradition stehende Johannes Scotus Eriugena wollte sie
als allegorische Figur verstanden wissen. Trotz des ewigen Feuers herrsche ei-
sige Kilte in ihr, Vulkane wurden vielfach als Holleneingang gedeutet, die ver-
schiedenen Strafarten in ihr wurden detailreich, aber kaum systematisch und
einheitlich, beschrieben. Die kugelformige Erde in der Mitte des Kosmos wurde
nicht nur auf Karten (die eher ein Weltbild als geographische Orientierung ver-

mitteln wollten), sondern auch am Anfang von Chroniken vielfach nachgezeich-
net; sie umfasste drei Kontinente (t-formig) und fiinf Klimazonen. Die religitse
Uberformung aller Bereiche des mittelalterlichen Weltbilds wird auch in Exkur-
sen zum Rom- und Jerusalembild des Mittelalters deutlich.

Gegenstand des zweiten Teils ist die frith- und hochmittelalterliche Konzep-
tion der Geschichte als Heilsgeschichte, die wesentlich durch die realistisch-
zeitlich verstandenen Theologoumena von Siindenfall, Zeitalter des Alten Bun-
des und Erlosung durch Jesus Christus strukturiert war. Dabei ging der Engel-
sturz der Simde der Menschen noch voraus. Der Teufel sei nicht einmal eine
Stunde treu geblieben, Hochmut sei das Motiv seiner Auflehnung gewesen, so
die communis opinio. Er und die {ibrigen gefallenen Engel konnten nicht erlost
werden, da die Wahl des Bosen ihnen eine Anteilhabe am Guten unméglich
mache. Anders dann der Mensch, der sich aufgrund der Einfliisterung des Sa-
tans aufgelehnt habe und so auch durch einen anderen erlést werden kinne.
Auch bei den Stammeltern glaubten die Autoren vielfach zu wissen, dass sie
nur wenige Stunden im Paradies gelebt hitten; einig war man sich, dass der
Siindenfall verheerende Folgen gehabt habe: Verlust des Gnadenstandes, Ver-
treibung aus dem Paradies, Konkupiszenz, Tod, Krankheit, Unwissenheit, kér-
perliche Arbeit und die Schmerzen bei der Geburt, aber auch Dornen und giftige
Pflanzen wurden immer wieder darauf zuriickgefiihrt. Die Wiederherstellung
konnte nur durch den Opfertod Christi geschehen, wobei Adam vielfach als Ty-
pus fiir Christus gesehen wurde. Das irdische Leben galt als ein Leben im Exil,
zugleich aber auch als Zeit der Bewéhrung und Entscheidung, rangen doch die
beiden civitates in der Geschichte von Anfang an miteinander. So hat auch die
Gemeinschaft der Erlésten bereits lange vor Christus in Abel begonnen, die Zeit
bis zur Inkarnation sei aber eine Periode der Erzichung auf ihn hin gewesen.

Verschiedene Periodisierungen wurden vorgenommen, so z.B. in die Zeit
des Natur- bzw. des Schriftgesetzes und die Zeit der Gnade, die vier Weltreiche
nach Dan 7 oder die sechs Zeitalter in augustinischer Tradition. Es war die mit-
telalterliche Uberzeugung, im letzten Zeitalter oder Reich zu leben, wobei man
ab dem 11. Jh. dann betonte, man lebe weiter im Imperium Romanum, das nur
erst zu den Griechen, dann zu den Franken, dann zu den Langobarden und
schliefilich wieder zu den Franken bzw. Deutschen transferiert worden sei. Auf
diese Weise wollte die mittelalterliche Chronistik in den Geschichtsldufen
durchaus einen Heilsplan, eine géttliche Ordnung, erkennen. Seit Beginn der
Schopfung hat Gott der Menschheit Heilsmittel gegeben, die in unterschiedli-
chen Systemen den Lastern und Hindernissen zum Heil gegeniibergestellt und
systematisiert wurden. Seit der Spitantike beschiiftigte das Christentum dabei
immer wieder die grundlegende Frage, wie gottliche Alleinwirksamkeit und
Gnadenhaftigkeit der Erlésung mit der menschlichen Verantwortlichkeit und
Willensfreiheit zusammengehen konnten, zwei Theoreme, die je auf ihre Weise
fiir den Glauben konstitutiv zu sein scheinen. Die an den spiten Augustinus
ankniipfende Position Gottschalks von Orbais ist dabei ebenso bekannt wie die
zahlreichen Gegenschriften der karolingischen Orthodoxie. Freilich hielt das
Frith- und Hochmittelalter prinzipiell an beiden Thesen fest, betonte dabei je-
doch zwar die Notwendigkeit der Gnade, aber mindestens ebenso die Notwen-
digkeit der freien menschlichen Mitwirkung,

G. kann auch in diesem Teilband aus seiner umfassenden Kenntnis
der Quellen schopfen, wobei immer wieder auf einzelne Werke als
exemplarisch zuriickgegriffen werden musste, sehr héufig etwa auf
Honorius Augustodunensis (ca. 1080-1150/51). Auffallend ist, dass
durchaus zahlreiche antike und biblische Wissensbestinde zu einer
einheitlichen, recht konsistenten Weltvorstellung verarbeitet und
auch weiterentwickelt wurden, dass weiterhin die Wissensbestinde
vielfach auch in Spannung zueinander standen, dass aber der Weg
der Zeit bis zum Hochmittelalter noch kaum der der Kritik und Falsi-
fikation von Theorien und Weltbildern, sondern der der harmonisie-
renden Integration und Ergéinzung war. Mit guten Griinden wird die
These einer Profanisierung bzw. Entsakralisierung, die im 12. Jh. an-
geblich eingesetzt haben soll, immer wieder abgelehnt.

Regensburg Klaus Unterburger

Die benediktinische Klosterreform im 15. Jahrhundert, hg. v. Franz Xaver Bi-
schof / Martin Thurner. — Berlin: Akademie Verlag 2013. 315 S. (Miin-
chener Universititsschriften, Katholisch-Theologische Fakultit, Veroffentli-
chungen des Grabmann-Institutes zur Erforschung der mittelalterlichen
Theologie und Philosophie, 56), geb. € 69,80 ISBN: 978-3—05-005539-8

Das vorliegende Buch ist das Resultat der Vortriige und Referate einer

interdisziplindren wissenschaftlichen Tagung iiber ,,Anspriiche und

Grenzen der benediktinischen Klosterreform im 15. Jahrhundert im

deutschsprachigen Raum®, die vom 19. bis zum 21, November 2010

in der oberpfilzischen Benediktinerabtei Plankstetten unter der Lei-

tung der Hg. des Buches, Franz Xaver Bischof und Martin Thurner,
stattfand.

In den elf Tagungsbeitrigen der Autorinnen und Autoren geht es
v.a. um die Reformen der siiddeutsch-tsterreichischen Abteien von
Kastl, Tegernsee und Melk, die eng mit dem Namen des Bernhard
von Waging verbunden sind.

Uber dessen Person und Wirken wird besonders in den vier Beitrdgen von
Susanne Knaup (Bernhard von Waging — sein literarisches Werk als Spiegel zen-



215 2014 Jahrgang 110 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 216

traler Themen der benediktinischen Klosterreform), Ulrike Treusch (Bernhard
von Waging. De esu carnium in theologischer und historischer Perspektive),
Victoria Hohenadel (,,Sequere me* — Ein Brief an Bernhard von Waging. Edition
und Untersuchung) und Julia Rinser (Tegernseer Kosmos: Zwischen Gelehrten-
gesprachen und Reformbemiihungen. Betrachtungen zum Briefwechsel zwi-
schen Nikolaus von Kues und den Tegernseer Ménchen Kaspar Ayndorffer
und Bernhard von Waging) referiert. Weitere fiinf Beitrige beschiftigen sich im
Besonderen mit benediktinischen Reformabteien, so Stephan Haering (Spatmit-
telalterliche monastische Reforminitiativen in der benediktinischen Welt. Die
Reformen von Santa Giustina in Padua und von Subiaco sowie das Provinz-
kapitel zu Petershausen in kirchenrechtlicher Perspektive), Christine Glafner
(Stift Melk und die Melker Reform im 15. Jahrhundert), Roland Gdtz (Kloster
Tegernsee im 15. Jahrhundert), Philipp Lenz (Die Reformen des Klosters St.
Gallen im 15. Jahrhundert) und Beda Sonnenburg (Die Entdeckung der Bene-
diktsregel im spétmittelalterlichen Reformkloster Kastl und in seinem literari-
schen Umfeld). Die abschliefenden zwei Beitriige behandeln den inneren Geist
der Kloster- und Kirchenreform: Hier geht es um den inneren Wert des kontem-
plativen monastischen Lebens im Verhilinis zur Kirche, insbes. den geforderten
aktiven Einsatz kontemplativer Monche fiir den Aufbau der Kirche, der dann
auch durch das Studium und den damit verbundenen Ausbau der Bibliotheken
geschah. Victoria Hohenadel (Otium und contemplatio. Reform aus dem Geist
der Antike) behandelt in ihrem Beitrag einen Disput zwischen dem Kartduser-
ménch Jacob von Tiickelhausen und dem Eichstitter Bischof Johann von Eych
iiber dessen anklagenden Vorwurf gegen die (v.a. kontemplativ lebenden]
Ménche, ,,die, obwohl sie geeignet wiren zum Dienst in der Kirche, doch nur
fiir ihr eigenes Seelenheil eintreten und ihr von Gott gegebenes Talent verbergen
wiirden® (281). Marc-Aeilko Aris (Lesen und Erneuern — Kulturelle Implikatio-
nen der spitmittelalterlichen Klosterreform) behandelt — ausgehend vom Dialog
De sapientia des Nikolaus von Kues — die Bedeutung von Bibliotheken, Biichern
und Lesekultur in der Reform des spétmittelalterlichen Klosterwesens, hier am
Beispiel der Mainzer Kartiuser. In diesen zwei Artikeln wird erfreulicherweise
noch einmal auf die Kartduser eingegangen, ein Orden, der an der spétmittel-
alterlichen Reform von Kléstern und Ordensgemeinschaften nicht unerheb-
lichen Anteil hatte.

Zu der allgemeinen Neubewertung des Spétmittelalters, die jetzt
vom Vorurteil einer sich im Verfall befindlichen Gesellschaft und Kir-
che wegfiihrt und auf die vielfaltigen Reforminitiativen dieser Epoche
eingeht, gehdrt auch der Blick auf die Reform der mittelalterlichen
Klgster und Orden. Sie fand ihren Ausdruck in vielfiltigen Reform-
kongregationen der alten Orden, aber auch in der Neugriindung von
Orden oder der Neubesiedlung alter Kloster durch Ménche und Chor-
herren ,neuer Reformbewegungen in den ,alten” Orden. Wer sich
mit der Thematik der Ordensreformen im Spatmittelalter befasst, der
sttt unweigerlich auf das 1989 von Kaspar Elm hg. Werk ,,Reformbe-
mithungen und Observanzbestrebungen im spétmittelalterlichen Or-
denswesen”' oder auch auf das 2005 erschienene Buch von Edeltraud
Klueting ,Monasteria semper reformanda“®, das neu erarbeitete
Aspekte und Literatur zum Thema prizise zusammenfasst. Zur glei-
chen Thematik kénnen auch die in den Jahren 2005, 2006 und 2007
von Friedhelm Jiirgensmeier und Regina Elisabeth Schwerdtfeger hg.
drei Binde iiber ,,Orden und Kloster im Zeitalter von Reformation und
katholischer Reform 1500-1700*? gerechnet werden, da der Grofiteil
der Autoren in den Beitriigen tiber die alten Orden die — der Reforma-
tion vorausgegangenen — spétmittelalterlichen Reformen mit ein-
schlieft. Dazu kommen noch viele Einzelstudien zu den jeweiligen
Reformkongregationen oder zu einzelnen Klostern und Einzelper-
sonen, bzw. auch zu deren spirituellem Verhiltnis zu- und unterein-
ander, die hier nicht alle aufgezihlt werden kénnen.* Trotz aller die-

! Reformbemiithungen und Observanzbestrebungen im spétmittelalterlichen
Ordenswesen, hg. v. Kaspar Elm (Berliner Historische Studien, 14: Ordens-
studien, 6), Berlin 1989,

Edeltraud Klueting: Monasteria semper reformanda. Kloster- und Ordens-
reform im Mittelalter (Historia profana et ecclesiastica. Geschichte und Kir-
chengeschichte zwischen Mittelalter und Moderne, 12), Miinster 2005.
Orden und Kléster im Zeitalter von Reformation und katholischer Reform
15001700, Bd.e 1, 2, 3, hg. v. Friedhelm Jiirgensmeier / Regina Elisabeth
Schwerdtfeger (Katholisches Leben und Kirchenreform im Zeitalter der
Glaubensspaltung, 65, 66, 67), Miinster 2005, 2006, 2007.

Als Beispiele seien hier nur folgende genannt: Elke-Ursel Hammer: Monasti-
sche Reform zwischen Person und Institution. Zum Wirken des Abtes Adam
Meyer von GroB St. Martin in Kéln (1454-1499) (Verdffentlichungen des
Max-Planck-Instituts fiir Geschichte, 165; Studien zur Germania Sacra, 22),
Gottingen 2001; Johannes Meier: ,Die norddeutschen Primonstratenser
angesichts von Verfall und Reform des Ordens 1350-1550%, in: Analecta
Praemonstratensia, tomus LXXIX, 1-4, 2003, 25-56; Giorgio Picasso: Kanoni-
kale und monastische Spiritualitdt. Die Imitatio Christi des Thomas von
Kempen zwischen den Augustiner-Chorherren von Windesheim und den
Benediktinern von Santa Giustina in Padua (Schriftenreihe der Akademie
der Augustiner-Chorherren von Windesheim, 11), Paring 2006; Marina Loer:
Die Reformen von Windesheim und Bursfelde im Norden. Einfliisse und
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ser iiberaus kompetent wissenschaftlichen und verdienstvollen Stu-
dien machen im vorliegenden Band die Hg. Franz Xaver Bischof und
Martin Thurner schon in den ersten Sitzen ihres Vorwortes deutlich,
dass ,die Reforminitiativen innerhalb des spatmittelalterlichen Or-
denswesens aufs Ganze gesehen noch wenig erforscht seien, da zahl-
reiche ,,Fragen nach den Ursachen fiir Krise, Verfall und Erneuerung”

'sowie ,nach den Trigern, Zielen und Methoden der Erneuerung”

ebenso ungelést seien wie die ,,Fragen nach Nachhaltigkeit und Gren-
zen der Erneuerung und ihrer historischen Verortung im Kontext der
Geschichte des ausgehenden Mittelalters und der Frithen Neuzeit” (7).
Es sind also immer noch viele Fragen offen und ungeklért. Eine dieser
Problemstellungen wiire sicherlich die Frage nach dem Verhéltnis der
verschiedenen Reformkongregationen zueinander. Die gerade fiir den
Nordwesten Deutschlands so bedeutende Kongregation von Bursfelde
wird hier leider nur am Rande erwihnt, was vom Titel des Buches her
irritiert, vom Inhalt her aber verzeihlich ist, da ja ausschlieBlich Refor-
men in den siiddeutschen, osterreichischen und schweizerischen
Klostern und Reformverbinden behandelt werden. Eine weitere Frage
wiire das Verhiltnis der Reformen in den unterschiedlichen Orden zu-
einander, besonders der der Augustiner Chorherren und der benedik-
tinischen Reformkongregationen. Der Reformer der Abtei Santa
Giustina in Padua, Ludovico Barbo, war zuvor Augustiner-Chorherr
von San Giorgio in Alga in Venedig gewesen, bevor er 1408 von Gregor
XII, zum Abt von Santa Giustina ernannt wurde, welche von ihm er-
neuert und zum Ausgangspunkt eines benediktinischen Reformver-
bandes wurde, der die Melker und die Bursfelder Reform beeinflusste.
Giorgio Picasso kam daher zu dem Reslimee:

,Die Spiritualitit der Regularkanoniker und die der Monche erfuhr im 11.
und 12, Jahrhundert wihrend der Reform einen Moment der Anndherung, auch
wenn beide ihre Eigenheiten bewahrten. Am Ausgang des Mittelalters hatten
sich die beiden Bewegungen schlieflich noch weiter angendhert. Wihrend
aber im 12. Jahrhundert das Ménchtum den Kanonikern den Anstof fiir eine
Reform gegeben hatte, waren es im 15. Jahrhundert die Kanoniker, die durch
die Devotio moderna das Ménchtum in jenem Wiederaufschwung unterstiitz-
ten, auf welchen es sich — wenn auch mit unterschiedlichen Betonungen — in
der gesamten Moderne stiitzen konnte.””

Hier wire schlieBlich die Frage nach dem Einfluss der von Picasso
genannten Devotio moderna auf die Reformen der alten Orden zu stel-
len, welche zur Entstehung der Augustiner-Chorherren-Kongregation
von Windesheim und von dort aus zur Beeinflussung und Reform der
Chorherren von San Giorgio in Alga in Venedig fithrten. Und zu aller-
letzt stellt sich dann natiirlich auch die Frage, inwieweit wieder alte
Orden — hier v.a. der Orden der Kartduser — in ihrer Spiritualitét ein
AnstoB zur Entstehung einer Reformbewegung wie der Devotio mo-
derna waren. Gingen doch maligebliche Impulse, die Gert Groote an-
leiteten, gerade von Kartdusermoénchen wie z.B. Heinrich Egher von
Kalkar aus. Wenn, wie der Einbandtext des vorliegenden Werkes fest-
stellt, alle ,Bereiche des monastischen Lebens [...] einer strukturellen
und geistigen Erneuerung unterzogen wurden und der ,,Austausch
mit anderen kulturellen Stromungen der Zeit [...] rege” war, sowie
,fithrende Personlichkeiten [...] daran beteiligt [waren] (zum Beispiel
Nikolaus von Kues)“, wenn des Weiteren dabei ,nicht nur auf eine
strengere Einhaltung der Geliibde Wert gelegt” wurde, ,,sondern auch
auf eine humanistische und theologische Bildung der Ménche®, dann
sind in der Tat noch viele facettenreiche (Beziehungs-)Fragen der Re-
formverbiinde bei Kanonikern und Monchen offen oder neu zu er-
schliefen. Auch wenn in diesem Band natiirlich nicht alle offenen
Forschungsliicken geschlossen werden konnen, so trdgt er dennoch
dazu bei.

Abschliefiend sei gesagt: Jeder der hier kurz skizzierten elf Artikel
ist aus profunder Kenntnis geschrieben und verdient es daher, fiir sich
genau studiert und gelesen zu werden. In allen Beitrdgen dieses Ban-
des wird ndmlich — wie schon auf dem Einband verheillen — ,,auf der
Grundlage des historischen Quellenmaterials der Geist dieser Reform-
bewegungen in ihren vielféltigen Dimensionen erschlossen. Es ist
den Autorinnen und Autoren gelungen, was im Vorwort gesagt wird,
ndamlich ,.eine durchgehend quellenbasierte Zwischenbilanz tiber die
benediktinische Klosterreform des 15. Jahrhunderts im dsterreichisch-
stiddeutsch-schweizerischen Raum mit vielfach neuen und teilweise
tiberraschenden Erkenntnissen vorzulegen® (10). In diesen Studien
wird somit auch eine neue Sicht auf das Spatmittelalter erkennbar —

Auswirkungen auf die Klgster in Holstein und den Hansestidten Liibeck
und Hamburg (Kieler Werkstiicke. Reihe A: Beitrdge zur schleswig-holsteini-
schen und skandinavischen Geschichte, 35), Frankfurt a. M. 2014.

® Picasso, Kanonikale und monastische Spiritualitét, 22.
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weg vom Zerfall einer Epoche, in der die (Geschichts-)Wissenschaft
viel zu lange Zeit — Johan Huizinga auf den Titel seines beriihmten
Werkes verkiirzend — nicht mehr als nur den ,,Herbst des Mittelalters®
sah.

Miinster/Bochum Bruno Norbert Hannéver

Kriiger, Thomas M.: Leitungsgewalt und Kollegialitit. Vom benediktinischen
Beratungsrecht zum Konstitutionalismus deutscher Domkapitel und des
Kardinalkollegs (ca. 500-1500). — Berlin: De Gruyter 2013. 355 S. (Studien
zur Germania Sacra. Neue Folge, 2), Ln. € 129,95 ISBN: 978-3-11-027725-8

Die Augsburger medidvistische Habil.schrift analysiert die Formie-
rung eines mittelalterlichen Kollegialititsprinzips in der rémischen
Papstkirche und in den deutschen Bischofskirchen als Voraussetzung
und Legitimationsgrundlage der spétmittelalterlichen Wahlkapitula-
tionen. Mit dem umfassenden, ehrgeizigen Untersuchungsobjekt soll
eine gewichtige These begriindet werden: Kollegiales Beratungs- und
Wahlrecht in der Kirchenverfassung sind nicht, wie vielfach ange-
nommen, eine Nachahmung weltlicher Organisationsformen im
Hochmittelalter, sondern haben sich aus kirchlich-geistlichen Voraus-
setzungen weitgehend endogen entfaltet (vgl. 135); sie stehen zudem
in einem dialektischen Reaktionsverhiltnis zu neuartigen autokra-
tisch-diktatorischen Anspriichen von bischéflichen und pépstlichen
Amtsinhabern, insofern die Kollegialitit zur Monarchie gleich-
urspriinglich ist; schlieBlich kann so eine anachronistisch-ahistori-
sche Sicht auf die nur scheinbar pritentiés-anmaBenden und letztlich
unwirksamen Wahlkapitulationen durch eine zeitgenssische, allein
relevante Sichtweise ersetzt werden, nach der ihnen eine erhebliche
Legitimitdtsrelevanz zukam. Fiir die Diskussion um die katholische
Kirchenverfassung kommt der Studie von K. so ein ganz aufierordent-
liches Gewicht zu.

Ein erstes Kap. diskutiert als Ideen- und rechtsgeschichtliche Grundlagen
der kirchlichen Wahlkollegien drei Prinzipien. Der Beginn der Wirkungs-
geschichte des Satzes Quod omnes tangit, ab omnibus approbari debet, die
Yves Congar in einer gewichtigen Studie nachgezeichnet hat, kann im Umfeld
der Domkapitel des 12. Jh.s verortet werden, die ihr Mitbestimmungsrecht zu
legitimieren und zu generalisieren suchten. Durch die Aufnahme in den Liber
sextus wurde die Maxime dann eine Art kirchliches Grundgesetz; zur Begriin-
dung kollegialer Mitbestimmungsrechte wurde sie aber bis etwa 1300 kaum ver-
wendet. Im Spétmittelalter wurde auch die paulinische Leib Christi-Theologie
immer wieder kollegial interpretiert, im Umfeld des Papstes und der Bischofs-
kirchen aber in der Form, dass die Kanoniker und Kardinile Glieder des mon-
archischen Kirchenfiirsten seien. Die kaiserliche Lex Quisquis aus dem Jahr 397
bezeichnete die Senatoren als Teile des Korpers des Kaisers, eine Figur, die iiber
den Cedex Justinianus vom Decretum Gratiani (C. VI, 1, 22) aufgenommen wur-
de. Das Kardinalskollegium habe dann ein zu den Domkapiteln analoges Selbst-
verstindnis gemdlh der Parallelisierung des Hostiensis (Heinrich von Segusia)
entwickelt. Gerade in der beriihmt gewordenen, einflussreichen Ketzerdekre-
tale Vergentis hatte Innozenz IIl. die Kardinile schon vorher als Glieder des
Papstleibes bezeichnet. Zur Verbreitung der Metapher hatte dann insbes. der
Kommentar zum Liber sextus des Johannes Monachus beigetragen. Weltliche
Wahl- und Ratskollegien haben unter diesem geistlich-kirchlichen Leitbild erst
im Anschluss, so K., ihr Selbstversténdnis ausgebildet.

Dass aber die Bischofskirchen — so die erste gewichtige Hauptthese der Stu-
die — dieses kollegiale Selbstverstindnis iiberhaupt iibernahmen, ist dem Ein-
fluss des Monchtums, ndherhin der Benediktsregel, zuzuschreiben, obwohl
schon Ambrosius von Mailand in De officiis die Kleriker einer Bischofskirche
als deren GliedmaBen bezeichnen konnte. Entscheidend war, dass sich der
Domklerus in der Regel aus Domklostern herausentwickelt hat und somit
monastische Wurzeln hatte. Seit dem Beginn des 9. Jh.s wurde dabei die
Benediktsregel propagiert. Auch wenn diese im Frithmittelalter faktisch wohl
kaum je vollstindig und als alleinige Rechtsgrundlage eingefithrt wurde, konn-
ten ihre als vorbildhaft geltenden Bestimmungen zur Wahl des Abtes mit der
Forderung der Einmiitigkeit oder der pars sanior (c. 64), zur Gehorsamsver-
pflichtung ihm gegeniiber, aber auch die Pflicht des Abtes, den Rat der Briider
zu héren und sorgfiltig zu erwéigen (c. 3), besonders bei Neuaufnahmen und bei
der Verwaltung des Grundbesitzes, eine erhebliche Wirkung entfalten. Mit
guten Griinden stellt K. gegen M. P. Blecker heraus, dass die Benedikts- im Ver-
gleich zur Magisterregel diese kollegialen Rechte keinesfalls eingeschrinkt hat.
Als seit dem Investiturstreit das Wahlrecht der Ménche stirker betont wurde,
suchten sich die Konvente im 12. und 13. Jh. vielfach durch Wahlkapitulationen
gegen eine Willkiirherrschaft des Abtes abzusichern. Die frithmittelalterlichen
Kanonikerregeln fiir Stiftskleriker wollten keinesfalls eine vollstindige Alter-
native zur Benediktsregel formulieren, besonders nicht in Fragen der Mit-
bestimmung,

Eine mit den symmachianischen Filschungen entstandene Bestimmung
lieB die Kleriker der Bischofskirche an der monarchischen Immunitit partizi-
pieren und ging im Kontext der pseudoisidorischen Filschungen in das gratia-
nische Kirchenrecht ein. So konnte sich im 12. Jh. eine kollegiale Identitét der
Domkapitel festigen, die ihren Ausdruck in eigenen Siegeln fand. Das Kardi-
nalskollegium ist so die jiingere, sich erst im 12. Jh. aushildende Institution (als

Kardinalkleriker wurden im Friithmittelalter mitunter auch die Kleriker anderer
Bischofskirchen bezeichnet); seine Wurzeln liegen einerseits in der Propagie-
rung des Kanonikerideals im 11. Jh., andererseits in dem Bestreben, Laienein-
fluss bei der Papstwahl zu eliminieren. Das Papstwahldekret von 1059 unter-
schied zwischen Kardinalbischéfen und Kardinalklerikern; ersteren sollte das
Primérwahlrecht zukommen, was nicht umsetzbar war. Den machtlosen pipst-
lichen Eigenbischifen wollten die méchtigen Presbyter und Diakone (das ein-
flussreiche Amt bedeutete etwas anderes als die heutige Diakonenweihe) dieses
Vorrecht nicht iiberlassen. Nach dem Vorbild der Domkapitel entwickelten die
Kardinile erst im 12. Jh. ein kollektives Identititsbewusstsein.

Falsch ist, so K., die weit verbreitete Meinung, als ob sich die Domkapitel
erst als Folge des Wormser Konkordats, das kanonische Wahlgremien vielmehr
voraussetzt, ausgebildet hiitten. Das Bischofswahlrecht habe vielmehr einen be-
nediktinischen Hintergrund und monastische Wurzeln (vgl. auch c. 28 des IL
Lateranense). Das Exklusivwahlrecht von Domkapitel und Kardinélen setzte
sich so im Laufe des 12. Jh.s weitestgehend durch, wobei Licet de evitanda
(1179) das Sanioritétsprinzip durch die 2/3-Mehrheit ersetzte. 1274 folgte mit
der Einfithrung des Konklaves eine Art Wahlzwang. Im 12. Jh. mehrten sich
auch die Mitunterschriften von Kardinélen in pépstlichen Bullen, die Privile-
gien verliehen; analoge Unterschriftenlisten finden sich auch bei Bischofs-
urkunden, wobei den Domkapitularen dann meist ihr eigenes Siegel zur Ver-
fiigung stand. Beratungs- und Konsensrechte des Kapitels bestanden v.a. bei ge-
planten VerduBerungen von Kirchengut. Die Domkapitel konnten eine stirkere
kollegiale Identitéit (besonders ausgepriigt in Hildesheim) aushilden als die Kar-
dinile, die sich aber, so K., an den deutschen Domkapiteln im Spétmittelalter
durchaus ein Vorbild genommen haben, auch wenn sie niemals kollegial iiber
Besitz verfiigten (1289 wurden sie durch Coelestis altitudo aber an den pépst-
lichen Einnahmen beteiligt). Leitbild war der altrémische Senat, iiber dessen
faktische Machtlosigkeit in der Kaiserzeit man keine Kenntnisse hatte; die Mit-
wirkung und Beratung der Kardinéle galt besonders bei Angelegenheiten des
Kirchenstaats Ende des 12. Jh.s als unabdingbar. Zu Beginn des 13. Jh.s wurden
die ersten bischoflichen Wahlkapitulationen aufgestellt, eine Praxis, die sich im
zweiten Jahrhundertdrittel im Reich ungemein ausbreitete; wo sie nicht bezeugt
sind, suchten die Kapitel ihre konstitutionellen Rechte wohl auf andere Weise
zu sichern.

In der zweiten Hilfte der Arbeit zeigt K., wie die papstlichen Wahlkapitula-
tionen Antworten auf autokratische pipstliche Neuerungen, die als tyrannisch
empfunden wurden, waren: zunichst durch den Pontifikat des Eremitenpapstes
Coelestin V., der mit den kurialen Traditionen nicht vertraut war, die Kirche den
Interessen Neapels auslieferte, die Kurie einfach dorthin verlegte und sofort
eine enorme Zahl neuer Kardinile eigenmiichtig kreierte, zudem seine Ordens-
gemeinschaft nepotistisch begiinstigte; die auf Suppliken reagierende Stellen-
besetzungspraxis in den Ortskirchen erfolgte chaotisch und willkiirlich, Nach
Coelestins Riicktritt musste mit Bonifaz VIIL schnell ein neuer Papst gefunden
werden, der sich zwar von den Anjou lésen wollte, aber energisch macht-
bewusst am autokratischen Zentralismus festhielt. Uber ihm schwebte die Hire-
sieprozessdrohung nach seinem Tod, wobei man ihm auch die Verletzung der
mit dem pseudo-symmachianischen prima sedes-Grundsatz mit aufgestellten
Immunitétsrechte der Kardinile vorwarf. Hier und auch sonst im Spétmittel-
alter zeigt sich, dass der Primat trotz grundsétzlicher Proklamation durch Hire-
sievorwiirfe, aber auch durch Suppliken und Appellationen, in der Regel doch
unterlaufen werden konnte (177; 197).

Im Kampf Innozenz’ IV. mit Friedrich II. und in den folgenden Pontifikaten
fiihrte ein zunehmender zentralistischer Fiskalismus zu Reservationen, Pro-
visionen, Exspektanzen und Absetzungen, mithin zu pépstlichen Eingriffen in
das freie Bischofswahlrecht. Bewirkt wurde so, dass die Residenzbereitschaft
der Domkanoniker durch die Pépste, die ja im 14. Jh. selbst kaum in Rom resi-
dierten, untergraben wurde. Die meisten deutschen Kapitel wollten freilich von
den Pépsten providierte Biirgerliche fernhalten: Die kollegiale Identitit nahm
vor dem Hintergrund der Bedrohung durch die pépstliche Leitungsgewalt eher
zu (187). Die erste pépstliche Wahlkapitulation von 1352 beinhaltete traditio-
nelle Forderungen und war die Antwort auf die Neuerungen des Vorgingerpap-
stes Clemens VI. mit seiner Aufblahung des Kardinalskollegiums.

Vor dem Hintergrund des traditionalen kardinalizischen Rechtshewusst-
seins wird auch das Schisma von 1378 verstindlich; erneut war der Papst, selbst
vorher weder Kardinal noch kurienerfahren, der Neuerer, der es fertighrachte,
dass schlieBlich die Gesamtheit seiner Wihler von seiner Illegitimitét {iberzeugt
war und schon aus Angst vor seiner Brutalitit zur Neuwahl schreiten musste.
Die Situation des Schismas versuchten dann die Kardinile beider Obedienzen
mittels Wahlkapitulationen zu beenden; deren Bruch legitimierte auf beiden
Seiten den Obedienzentzug; Alexander V. musste sich an die vom Pisanum auf-
gestellte Wahlkapitulation halten. In Konstanz waren dann Versprechens- und
Eidbruch sowie Verschleuderung des Vermégens und der Rechte der rémischen
Kirche Absetzungsgriinde gegen Johannes XXIII.

Gegen Brandmiiller stellt K. fest, dass Haec sancta nirgends die absolute
Konzilsautoritét auf Situationen der Kirchenspaltung limitiere (225). Die Kon-
stanzer Reformkommission wollte die pipstliche Leitungsgewalt in kollegiale
Strukturen einbetten; zu Recht wird erneut gegen Brandmiiller konstatiert,
dass Frequens deutlich auf Haec sancta bezogen war, sodass der Papst nurmehr
als Interimsregent zwischen den Konzilien galt. Freilich war diese Losung zu
abstrakt und zu schwerfillig in der Beschlussfassung, als dass sie sich dann mit-
telfristig hdtte durchsetzen kénnen. Hatte Martin V. nur ein , Kautionsdekret“
beschwéren miissen, so wurden 1431 und dann 1458 wieder Wahlkapitulatio-
nen aufgestellt, in denen die Kardinéle zwar ihre Rechte sicherten, das Konzil
und die Lésungen von Konstanz und Basel (das in der sessio XXIII noch das



219 2014 Jahrgang 110 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 220

Mitbestimmungsrecht der Kardinéle beschlossen hatte) aber iibergingen. Statt-
dessen war fiir die Kardinéle die Sicherung ihrer Einnahmen wichtig; aus die-
sem Grunde spalteten sie eapitula privata von den publica ab. So von pépst-
lichen Gunsterweisen in einer fiskalistischen Ausrichtung abhingig, wurde ein
entschiedenes oppositionelles Pochen auf kollegiale Rechte unwahrschein-
licher. 1484 wurde sogar in die Wahlkapitulation eingefiigt, dass bei den drei
einflussreichsten Kardindlen auch Korruption und Straftaten nicht verfolgt
werden durften. Wahlkapitulationen wurden immer wieder aufgestellt, von
den Pépsten aber nicht bestitigt, ohne dass die Giiltigkeit letztlich von ihnen
bestritten wurde, da politisch-finanzielle Ziele lohnender schienen als das Aus-
fechten des ekklesiologischen Konflikts. Die deutschen Domkapitel hingegen
konnten aufgrund des Wiener Konkordats 1448 ihre Rechte konsolidieren;
Wahlkapitulationen etablierten sich trotz pipstlicher Vorbehalte in allen deut-
schen Bistiimern.

_In einem eindrucksvollen, weitgespannten und kenntnisreichen
Uberblick kann Thomas Kriiger somit nicht nur den endogen-kirchli-
chen Ursprung kollegialer Beratungs- und Wahlrechte aufzeigen, son-
dern auch, dass diese sich tendenziell als Reaktion auf autokratisch-
monarchische Bedrohungen konsolidiert haben. Nur so, und nicht
von einer verkiirzten ultramontanen Ideologie des 19. Jh.s aus, ver-
steht man die ekklesiologischen Debatten und Entscheidungen der
tkumenischen Konzilien in Pisa, Konstanz und Basel und deren auto-
ritative Entscheidungen, deren Bindekraft dann zu einem Problem fiir
spiitere ultramontane Revisionsversuche wurde.,

Regensburg Klaus Unterburger

Caffiero, Marina: Forced Baptisms: Histories of Jews, Christians, and Converts
in Papal Rome. Translated by Lydia G. Cochrane. An S. Mark Taper Founda-
tion Book in Jewish Studies. — Berkeley: University of California Press 2012.
(X) 317 S., geb. $ 60,00 ISBN: 978-0-520-25451-0

Marina Caffiero, Prof.in fiir Moderne Geschichte an der ,La Sapien-
za®, Rom, darf ohne Zweifel als eine der kundigsten und produktiv-
sten Forscher/innen der Geschichte der Juden und der jiidischen Ge-
meinden im Raum des heutigen [talien gelten; dabei liegt ein besonde-
rer Schwerpunkt ihrer Arbeit auf den Fragen, die sich im Macht-
bereich des Kirchenstaates durch dessen vielfdltige Zustdndigkeiten
und Rechtsnormen in Folge der Verschérfung der Judengesetze des
16. Jh.s ergaben. Das vorliegende Buch ist die Ubersetzung der italie-
nischen Ausgabe Battesimi forzati: Storie di ebrei, cristiani e conver-
titi nella Roma dei papi von 2004. Bedauerlicherweise wurde darauf
verzichtet, die der italienischen Ausgabe beigegebenen Illustrationen
zu iibernehmen. Hinsichtlich der Bibliographie ist anzumerken, dass
vorrangig italienische Beitrdge herangezogen und zitiert werden. An-
gesichts der Fiille von weiterfithrenden Titeln, die oftmals Bezug auf
lokale und singulére Ereignisse nehmen, sollte man dies nicht unbe-
dingt als Mangel ansehen, zumal der Beitrag italienischer Forschung
zur Geschichte der Juden in Europa meiner Meinung nach immer
noch nicht die gebiihrende Beachtung genieBt, die ihm innerhalb der
internationalen Diskussionen zukdme.

Die Autorin vertritt hier und auch andernorts die These, dass sich
im 18. Jh. eine Modifikation des religiosen Antijudaismus hin zu ei-
nem (Pré-)Antisemitismus vollzog, eine Entwicklung, an der Benedikt
XIV. (1740-1758) und Clemens XIII. (1758—1769) ihrer Meinung nach
keinen geringen Anteil hatten. Die rigide Haltung beider Pépste gegen-
iiber Juden sicht sie u.a. in deren Absicht begriindet, auf diese Weise
aufkldrerischem Gedankengut entgegenzutreten. Die Konzentration
auf diese These fiihrt freilich dazu, dass C. die Traditionen, in denen
sich die pépstlichen Aktionen bewegen, gering einschitzt, obwohl
insbes. Benedikt XIV. sich explizit auf seine Vorganger beruft, um
seine aus dem Mittelalter herrithrenden Mafinahmen in einer Zeit der
europdischen Judenemanzipation zu legitimieren, wobei die Bulle
Beatus Andreas (1755) am deutlichsten den Willen zum Aberglauben
und zu einer Didmonisierung der Juden dokumentierte. Es bleibt je-
doch noch zu diskutieren, ob diese Bekundungen und Handlungen,
die auch im Rahmen des 18. Jh.s bereits antiquiert waren und denen
daher ihr Signalcharakter gegen emanzipatorische und aufklarerische
Strémungen zukam, tatsdchlich rassistische Elemente enthielten, un-
beschadet ihrer Rezeption im katholischen und politischen Antise-
mitismus des 19. Jh.s.

Die Autorin konnte fiir ihr Buch zahlreiche bisher unzugangliche
Dokumente aus dem Archivio della Congregazione per la Dottrina
della Fede und dem Archivio Segreto del Vaticano auswerten. Die vie-
len Einzelfélle zeigen, dass es im Kirchenstaat kein strikt voneinander
getrenntes Leben von Juden und Christen gegeben hat, sondern Uber-
schneidungen im sozialen und juristischen Bereich. Sie belegen wei-

terhin, dass die jiidischen Rémer trotz aller Repressionen keineswegs
willfihrige Opfer waren, sondern den Versuch unternahmen, in den
komplizierten Machtverhéltnissen zu ihrem Recht zu kommen. Es ist
schon bemerkenswert, wenn man liest, dass Vertreter der jiidischen
Gemeinde sich an die Inquisition wandten, weil sie zu deren Vertre-
tern mehr Vertrauen hatten als zu den stddtischen Machtorganen.
Durch die Auswertung der Dokumente ist das Buch iiber weite Stre-
cken im Stil narrativer Historiographie gehalten, was seiner Lesbarkeit
zugute kommt.

Zentrales Thema der Untersuchung ist die Taufe von Juden mit den dazu
gehirigen Institutionen, die schon auf Paul III. zuriickgehen. Bereits im 17. Jh.
war die Casa dei Catecumeni e dei Neofiti bei Santa Maria ai Monti zum rdum-
lichen Mittelpunkt dieser Bemithungen geworden. C. dokumentiert, dass die
Taufe fiir Juden im 18. Jh. oftmals einen sozialen Aufstieg bedeuten konnte.
Durch eine festliche Begehung solcher Taufen, bei denen bisweilen hohe kirch-
liche Wiirdentréiger die Patenschaft iibernahmen, womit die Getauften zu deren
Haus gehérten, bekam der Tdufling einen prestigetrichtigen Einstieg in die
christliche Gesellschaft. Die Autorin schildert eindringlich das Ritual einer sol-
chen Taufhegehung am Beispiel der Familie Vesino aus Livorno; daran nahm
sogar Klemens XI. teil. Dieser Aufwand war freilich nur deswegen méglich,
weil er dennoch wenig Erfolg hatte: Zwischen 1614 und 1797 zihlte die Casa
dei Catecumeni 1958 jiidische Taufwillige, wobei man doch vielleicht bei einer
groBeren Zahl von ihnen auch religiose Griinde fiir das Taufbegehren annehmen
darf, als es die Autorin tut. Das Problemfeld der Zwangstaufe stellt sich im Kon-
text der sog. Darbringung und der Anzeigen. Letzteres meint die Anzeige durch
Konvertiten oder andere, dass es sich bei bestimmten Juden um clandestin Ge-
taufte oder Taufwillige handele. Bei der ,,Darbringung® dagegen handelt es sich
um ein komplexes Feld von Familienrecht und Religion. Zum Christentum
Konvertierte benannten jiidische Familienangehorige, bei denen oftmals eine
Rechtsabhéngigkeit vorlag, also Ehefrauen, Verlobte, Kinder und Enkelkinder,
als solche, die ebenfalls die Taufe begehrten und in kirchliche Obhut genom-
men werden sollten. Der Umstand, dass der Anspruch auch auf Ungeborene
ausgedehnt wurde, zeigt die Dramatik insbes. fiir Frauen, die, wollten sie das
Kind behalten, sich taufen lassen mussten. C. geht davon aus, dass sich im Kon-
text dieser speziellen Art der ,,Darbringung® eine Modifikation der kirchlichen
Lehre vom ungeborenen Leben anbahnte. Die kirchliche Reaktion erfolgte nach
dem Prinzip des favor fidei, der Annahme, dass die Konversion kirchliches
Handeln legitimiere. C. meint, dass dieses traditionelle Prinzip im 18. Jh. in ex-
tenso strapaziert wurde und die Rechtsverhiltnisse der Juden im Kirchenstaat
grundlegend minderte. Mit ihm wurden die Wegnahme von Kindern aus Fami-
lien und die Zwangsverbringung der ,,Dargebrachten® in die Casa gerechtfertigt,
und zwar auch in Prozessen gegen diese Mafnahmen, denn es gab sehr wohl
Juden, die die Hilfe der Gerichte oder Behérden suchten, um gegen diese Uber-
griffe vorzugehen. Erstaunlich genug war es bisweilen die Inquisition, die im-
merhin so etwas wie Verstindnis fiir die jiidischen Beschwerdefiihrer und Be-
denken gegeniiber den kirchlichen Aktionen zeigte. Offensichtlich gab es hier
noch die Einsicht, dass von einer Freiwilligkeit der Taufe nicht mehr ausgegan-
gen werden konnte. An vielfdltigen Beispielen zeigt C. die systematische Be-
nachteiligung der Juden und die Tragik individueller Schicksale. Bei der Weg-
nahme von Kindern und aufgrund des Umstandes, dass die Taufe auch eine
Mibglichkeit bot, mit ihr der jiidisch gebliebenen Ehefrau ledig zu werden, wa-
ren Frauen in zahlreichen Fillen die Leidtragenden.

C.s Buch ist gerade in der Darstellung der Einzelfdlle und ihrer
Kontextualisierung von besonderer Starke und Eindringlichkeit. Man
muss ihre Analysen und Wertungen nicht génzlich teilen, dennoch
aber wird man dieses Buch dann mit Gewinn lesen, wenn man davon
ausgeht, dass geschichtliche Ereignisse immer auch Menschen betref-
fen, die hier aus dem Dunkel der Geschichte heraustreten.

Berlin Rainer Kampling

Zhao, Huaqing: Die Missionsgeschichte Chinas unter besonderer Beriicksichti-
gung der Bedeutung der Laien bei der Missionierungsarbeit (ca. 16.-19. Jh.).

— St. Augustin;: Steyler 2012. 308 S. (Studia Instituti Missiologici Societatis

Verbi Divini, 97), pb. € 24,90 ISBN: 978-3-8050-0604-0
Die vorliegende Arbeit von Huaging Zhao ist seine Diss., die 2012 am
Lehrstuhl fiir Mittlere und Neuere Kirchengeschichte der Univ. Bonn
unter der Betreuung von Prof. Gisela Muschiol entstand; weitere Be-
treuer waren Prof. Karl Rivinius, St. Augustin, und das China-Zen-
trum.

Die Missions- und Kirchengeschichte Chinas in der frithen Neuzeit
ist in China inzwischen zu einem anerkannten und wichtigen For-
schungsgebiet geworden, was Wissenschaftsaustausch und Religion
anbelangt. Dies wird durch die Literaturliste des Autors verdeutlicht,
die neben westlicher Literatur eine Menge von offiziellen chinesi-
schen Dokumenten und chinesischen Ubersetzungen aus westlichen
Sprachen auffiihrt. Die vorliegende Diss. behandelt diese Geschichte
unter dem Aspekt der Rolle der chinesischen Laien und nicht der eu-
ropiischen Missionare. Dabei geht dieser Paradigmenwechsel sogar
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weiter, denn hier geht es nicht um die bekannten ,,Pfeiler des Chri-
stentums®, die hochrangigen Gelehrten der spéteren Ming-Zeit, die
Christen wurden und durch ihren Beitrag zum wissenschaftlichen
und religiésen Kulturaustausch eine wichtige Rolle spielten, sondern
um die weniger bekannten chinesischen Laienchristen, die der Kirche
im 18. Jh. zu tiberleben halfen. Bei diesen Gruppen handelt es sich um
die Shidafu (kleinere Literaten und Beamte), die Huizhang und die
Zhennti, d.h. um Intellektuelle, um Ménner mit Leitungsfunktionen
in den Christengemeinden und um ehelose junge Frauen.

Die Arbeit beginnt mit einer kurzen Einfiihrung in die Missionsgeschichte
Chinas bis zur frithen Neuzeit, ndmlich die Geschichte der sog. Nestorianer-
kirche (Ostsyrische Kirche) wihrend der Tang-Dynastie (635-845), behandelt
dann die Franziskanermission wihrend der Yuan-Dynastie (1294-1368), als
die Mongolen iiber China herrschten, und endlich die frithneuzeitliche
Mission der Jesuiten zum Ende der Ming-Dynastie (seit 1582), die mit Michele
Ruggieri und Matteo Ricci begann. SchlieBlich geht Z. zur frithen Qing-Dyna-
stie (ab 1644) tiber, als die Mandschuren-Kaiser Shunzhi (reg. 1644—1661) und
sein Sohn Kangxi (reg. 1662-1722) die Missionare férderten. Der Haupiteil
der Arbeit bezieht sich auf das 18. Jh. unter den Qing-Kaisern Yongzheng
(1723-1735) und Qianlong (1736-1796), als die chinesischen Riten (Ahnen-
und Konfuziusverehrung, bestimmte Namen fiir Gott) vom Hl. Stuhl verboten
waren und die meisten Missionare ausgewiesen waren (Ritenverbote durch
Rom 1715, 1742, Ausweisungen der Missionare durch die Kaiser 1724 und
1732).

Die Shidafu waren die intellektuelle und herrschende Oberschicht Chinas,
die Manner, die verschiedene Staatsexamina erfolgreich durchlaufen hatten. Im
Prinzip konnte in China jeder Mann an diesen Examina auf Kreis-, Bezirks- und
Provinzebene, dann Promotion und Palastpriifung teilnehmen, aber um sich
vorbereiten zu kénnen, musste man finanziell abgesichert sein. Die erfolgrei-
chen Priiflinge hatten dann Chancen, in der Staatsverwaltung entsprechende
Beamtenstellen zu bekommen und u.U. zu ,Mandarinen“ zu werden (die in 9
Klassen eingeteilt waren). In den alten Jesuitenberichten tauchen natiirlich v.a.
die hohen Gelehrten auf, wie der Staatsminister Paul Xu Guanggi (1562—1633).
Doch neben den wenigen wirklich hochrangigen gab es die vielen kleineren
christlichen Gelehrten auf Lokalebene, die das Christentum stiitzten. Wie Z.
ganz richtig schreibt, entsprach v.a. diese Gesellschaftsschicht der jesuitischen
Missionsstrategie der Akkommodation, ndmlich der Mission von oben nach un-
ten: Wire erst die Oberschicht (Kaiser, Gelehrte) bekehrt, so wiirden die Unter-
schichten automatisch folgen. Die christlichen Shidafu waren von Anfang an
tatkriftige Unterstiitzer des Christentums, denn sie halfen den Jesuiten, christ-
liche und wissenschaftliche Literatur ins Chinesische zu iibersetzen und eine
neue Terminologie zu erarbeiten, d.h. sie machten das jesuitische Apostolat
des Buches erst mdglich. Z. fiihrt eine ganze Liste von solchen Bekanntschaften
Matteo Riccis auf (981).

Die zweite wichtige Gruppe waren die Huizhang, die ménnliche Elite, die
direkt mit den Kirchengemeinden verbunden war. Sie waren es, die nach dem
offiziellen Verbot des Christentums und der gegenseitigen Entfremdung zwi-
schen China und dem Westen die christlichen Gemeinden weiterfithrten. Zu-
ndchst waren sie nur Laienhelfer der Missionare als Sprachlehrer, Sekretire
und Vorbereiter fiir den alljdhrlichen Besuch des Missionars, der v.a. der Sakra-
mentenspendung diente. Im 18. Jh. wéhrend der Verfolgungszeit, als es nicht
geniigend chinesische Priester gab, waren sie die Hauptverantwortlichen fiir
die Mission und das Gemeindeleben. Die Huizhang wurden die Leiter der Ge-
meinden, wobei sie auf schon bestehenden chinesischen Leitungsstrukturen
aufbauten, die mit christlichen Inhalten gefiillt wurden. Zu den Gemeindelei-
tern kamen die Bruderschaften mit jeweils bestimmten Funktionen, in denen
sich die Christen organisierten. Auch diese folgten teilweise européischen Vor-
bildern.

Die besondere Stellung der Frauen in China brachte es mit sich, dass auch
weibliche Formen des Laienchristentums unbedingt erforderlich waren. Die
Chinesinnen der Oberschicht lebten zwar nicht so abgeschlossen wie die
Frauen in islamischen Lindern, doch waren die Bereiche zwischen Ménnern
und Frauen strikt getrennt; chinesische Christinnen hatten daher héufig eigene
Kapellen und Kirchen, denn einer der Hauptvorwiirfe der Gegner des Christen-
tums lautete, dass Manner und Frauen zusammenkamen. Zunichst gab es kei-
nen der europdischen Frauenorden oder Kongregationen in China, wie denn die
Nicht-Ehe fiir Frauen eigentlich verpont war. Zunichst weigerten sich einzelne
christliche Frauen zu heiraten, lebten aber weiterhin in ihren Familien und
leisteten von da aus missionarische oder pastorale Arbeit unter Frauen und Kin-
dern als Gemeindehelferinnen, Katechistinnen oder Lehrerinnen. Sie werden
als , Virgines* bezeichnet, Zhennii sind nach der Erklirung Z.s eigentlich solche
Frauen, die nach dem Tod ihres Mannes diesem treu blieben und sich nicht
mehr verheirateten, was in China hoch angesehen und von Staats wegen be-
lohnt wurde. Tatséchlich finden sich unter den Zhennii im kirchlichen Kontext
auch junge Witwen, die sich fiir die Gemeinden einsetzten, doch meist waren es
junge Médchen, die keinen ,Heiden® heiraten wollten, die ganz fiir ihre
Religion leben wollten oder die in einem ehelosen religitsen Leben eine gute
Alternative sahen. Die Zhennii hatten, wie die Huizhang auch, ihre eigenen
Regeln.

Z.s Arbeit stellt einen sehr wichtigen Beitrag zur Christentums-
geschichte dar. Ausfiihrlich behandelt er die Laienstrukturen der chi-

nesischen Kirche in ihrem chinesischen Kontext in ihren verschiede-
nen Facetten. V. a. die Zhennii werden systematisch behandelt. Einige

Ungenauigkeiten haben sich jedoch eingeschlichen. So wurde weder
die Kaiserin (welche?) noch der Kronprinz Kaiser Shunzhis christlich
(53, Nr. 138), letzterer wire nimlich der Kangxi-Kaiser, der zwar ein
Férderer des Christentums war, aber kein Christ.

Bei chinesischer Literatur und chinesischen Quellen liefert Z.
sinnvollerweise eine deutsche Ubersetzung mit, gefolgt von der Um-
schrift und dem chinesischen Originaltitel. Das ist manchmal etwas
verwirrend, weil zumindest kurz der Eindruck entsteht, dass es sich
um einen deutschen Titel handelt. Z. verwendet auch viel Literatur
aus der und tiber die Jesuitenzeit in China, die ins Chinesische iiber-
setzt wurde. Teilweise wurden aber nicht die lateinischen, italie-
nischen oder sonstige Originale verwendet, sondern die Ubersetzun-
gen wurden iiber englische Ubersetzungen erstellt — das fithrt héufig
zu Fehlern oder Schiefheiten. Die Sektionen Japonica et Sinica aus
dem ARSI (Archivum Romanum Societatis Iesu) enthalten zwar auch
Jahresberichte der Jesuiten aus Ostasien, aber keineswegs ausschlief-
lich (281). Empfehlenswert wire wohl auch der Gebrauch des von
Nicolas Standaert hg. Handbook of Christianity in China, vol. 1 (2001)
gewesen, welches das Christentum in China bis zum Jahr 1800 behan-
delt. Abgesehen von diesen doch eher kleinen Fehlern ist Z.s Arbeit
ein Buch, das die Chinamission der frithen Neuzeit aus neuer Perspek-
tive zeigt.

Wiirzburg Claudia von Collani

Systematische Theologie

Systematische Theologie. Theologie studieren — Modul 3, hg. v. Karlheinz
Ruhstorfer. — Paderborn: Schéningh 2012. 375 S., kt € 24,90 ISBN: 978—
3-8252-3582—-6

Der seit dem Sommersemester 2013 an der TU Dresden lehrende Prof.
fiir systematische Theologie bietet mit diesem Band einen Gestal-
tungsvorschlag fiir ein drittes Modul im kanonischen Theologie-
studiengang. Vorgeschlagen wird eine Abfolge von fiinf jeweils unge-
fihr 80seitigen Lehrstiicken, mit denen jeweils ein entsprechender
Fachvertreter unter dem Titel ,Einfithrung” mit seinem Lehrgebiet
innerhalb der systematischen Theologie bekannt macht: Karlheinz
Ruhstorfer erdttnet den Reigen als Fundamentaltheologe mit einer
»~Einfiihrung in die Theologische Erkenntnislehre®. Peter Walter folgt
mit einer Einfiihrung in die Glaubenslehre, die ausweislich des Titels
zugleich den Anspruch erhebt, , Theologischer Grundkurs® zu sein.
Es schlieBen sich die Einfithrungen in Moraltheologie (Stephan Ernst)
und christliche Sozialethik (Ursula Nothelle-Wildfeuer) an. Den Ab-
schluss bildet eine Einfithrung in die Religionswissenschaft von An-
nette Wilke. Eine derart additive Modularchitektur verfehlt die hoch-
schuldidaktische Leitidee der verbindenden Modulfragestellung, ent-
spricht aber dem Bediirfnis vieler Studierender nach informativen
Lerninhalten und wohl auch der vielerorts geiibten Lehrpraxis.

Didaktisch gelungen sind die kurzen Lehrstiicke, die in sehr iiber-
schaubare kleine Einheiten aufgegliedert sind. Diese enden jeweils
mit einer farblich abgesetzten ,Zusammenfassung”. Schén ist auch,
dass klassische’ Bezugstexte als ,Zitat“ im Layout hervorgehoben
werden. Aber auch diese gelungenen didaktischen Gestaltungen ent-
sprechen einem eher rezeptiven als problematisierenden Verstéindnis
theologischer Lehre. Das Bediirfnis nach verlisslicher Information
wird hier in einer Dichte und Prignanz bedient, die das Buch auch
fiir lebhafte Seminardiskussionen empfehlen. Im Feld zwischen soli-
der Fachlichkeit und didaktischer Anregung vertrauen die Vf. dem
klar dargestellten Lehrstand ihrer Disziplinen.

Dass R. die Fundamentaltheologie als theologische Prinzipienlehre vorstellt
(15—82), ist sehr begriiBenswert. Seine Einfiihrung hat jedoch durchaus auch
Grundkurscharakter, weil sie Studierende einlidt, anhand der grundlegenden
Begriffe von Glauben, Wort Gottes, Heiliger Schrift, Tradition, Kirche und Ver-
nunft die Geschichte ihrer personlichen Glaubensentwicklung und deren iiber-
individuelle Relevanz zu reflektieren. Mit der Problematik der Fundorte theo-
logischer Uberzeugungen (loci theologiei) iibergeht der Vi die Frage nach der
Bedeutung von Gesellschaft und Geschichte fiir die theologische Erkenntnis.
Besonders sind die Erlduterungen des Vf.s zur theologischen Rolle der Vernunft
(46-82): Hier werden drei Formen von , Erkenntnis® unterschieden: Die onto-
theo-logische Erkenntnis soll nicht nur substanzontologisches, sondern auch
subjekt- und gemeinschaftstheologisches Denken umfassen. Die bio-anthropo-
logische Erkenntnis vereint den biologistischen Atheismus und die anthropolo-
gische Wende der Theologie. Die tele-semeio-logische Erkenntnis beinhaltet in
ihrer atheistischen Variante den , Tod des Menschen® und eréffnet in ihrer theo-
logischen Variante ,,neue prekére Offnungen des Denkens auf Gott* hin (75).
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Peter Walter kommentiert entlang dem Apostolicum die trinitarische Struk-
tur des christlichen Glaubensbekenntnisses, indem er urspriingliche Bedeu-
tungsgehalte erklirt und gegenwértige Versténdnisschwierigkeiten durch histo-
rische Erkldrungen zu iiberwinden trachtet (89-185).

Die Moraltheologie wird von Stephan Ernst als theologische Ethik verstan-
den. Im ersten Teil wird der Begriff theologischer Ethik in Unterscheidung zu
Begriffen wie Werte, Normen und Ethos entwickelt, Grundprobleme der ethi-
schen Begriindung werden erldutert und schlieflich wird das Thema von Frei-
heit und Schuld behandelt (190-214). Im zweiten Teil beantwortet der Vf. die
Frage nach dem Theologischen einer theologischen Ethik mit der These, theo-
logische Ethik beziehe sich maBgeblich auf das Ethos der jiidisch-christlichen
Glaubensgeschichte (215-230).

Im sozialethischen Teil werden in vier Kap.n der theologische Anspruch
(239-245), die systematischen Grundlagen (246-269), die Methodik (270-275)
und das Fundament (276-283) der christlichen Sozialethik entfaltet. Dabei wer-
den als vier Prinzipien der Sozialethik Gemeinwohl, Solidaritit, Subsidiaritit
und Nachhaltigkeit erldutert (260-269), als methodisches Verfahren wird der
Dreischritt von Sehen, Urteilen, Handeln erklirt (274f). Ein didaktisch-motiva-
tionaler Reiz mag aus der Wahl des Themas der sozialen Gerechtigkeit resultie-
retm.

Die Miinsteraner Religionswissenschaftlerin Annette Wilke schliebt den
Band mit einer Explikation von Religionswissenschaft als kulturwissenschaftli-
cher Hermeneutik auf der Grundlage empirisch, komparatistisch und metatheo-
retisch gewonnener Wissensbestdnde mit Aufmerksamkeit auf ,,symbolische
Formen® und ,Rituale“ ab. Diese kénnen als solche gesellschaftspolitische Re-
levanz entfalten (287—358). Dieser Beitrag ist besonders wertvoll, weil er die al-
lenthalben offene Frage, was Religionswissenschaft angesichts der Vielfalt der
fachlichen Traditionen und Ansitze denn sein kénne, nicht dezisionistisch,
sondern systematisch integrierend 16st, was die Stellung dieses vierten Lehr-
stiickes innerhalb der systematischen Theologie vollkommen legitimiert.

Die Vf. liefern hier ein im guten Sinne didaktisch konservatives,
gleichwohl in der Lehre gut einsetzbares, hinsichtlich der theologi-
schen Selbstbegriindung teilweise vorbildliches, traditionelle Lehr-
bestinde immer integrierendes Grundlagenbuch, das sicher eine
breite Anwendung finden wird.

Duisburg-Essen Ralf Miggelbrink

Schondorf S], Harald: Warum musste Jesus leiden? Eine neue Antwort auf eine
alte Frage. — Miinchen: Pneuma 2013. 119 S., pb. € 11,95 ISBN: 978-3—
942013-21-5

Harald Schéndorf SJ, Prof. fiir Erkenntnislehre und Geschichte der
Philosophie des 17. und 18. Jh.s an der HfPh in Miinchen und An-
selm-Spezialist, widmet sich der alten, stets brennenden Frage nach
der Notwendigkeit des Leidens Jesu.

Das Buch eréffnet (1.) mit einem sehr wohlwollenden Geleitwort von Karl
Kardinal Lehmann (5-7). In einer kurzen Vorbemerkung (8f) weist der Autor (2.)
auf die Erstvertffentlichung seiner Gedanken hin und dankt Robert Spaemann
und einer namentlich ungenannten Spenderin. Die Problemstellung (10-12) be-
nennt (3.) die Frage nach der Notwendigkeit des Leidens Jesu und bekundet die
Absicht des Autors, ,.eine neue und giiltige Antwort auf diese alte Frage [zu]
geben* (10). Die biblischen Grundlagen (13—29) zihlen (4.) einige der ntl. Bibel-
stellen auf, aus denen hervorgeht, dass Jesus gelitten hat und dass dies fiir einen
heilvollen Tod notwendig gewesen sei. Um (5.) das ,,Ungeniigen der soteriologi-
schen Theorien® (30-65) herauszustellen, umreibt der Autor kurz die Satisfak-
tionstheorie Anselms von Canterbury (32) und kritisiert an ihr, a) dass die Ver-
gebung von einer Vorausleistung abhédngig wire (34), b) dass Gott nicht die ur-
spriingliche Unschuld des Menschen herstellen kinne, weil er Taten nicht un-
getan machen kann (34f) und c) das Mitwirken eines Menschen an der Erlosung,
sodass diese keine reine Gnade sei und Anselm sich des Pelagianismus schuldig
mache (35f). Der Autor findet (6.) in den soteriologischen Entwiirfen von Hans
Kessler, Gonzéles Faus, Gerhard L. Miiller, Jiirgen Werbick, Paul S. Fiddes, Do-
rothea Sattler, Helmut Hoping und Jan-Heiner Tiick, Magnus Striet, Karl-Heinz
Menke, Ottmar Fuchs, Harald Wagner und Colin Gunton auf die von ihm ver-
folgte Frage keine Antwort, die ihn befriedigen wiirde (38-55) und verweist auf
drei Textstellen von Walter Kasper, Karl Lehmann und Joseph Ratzinger / Bene-
dikt XVI., aus denen hervorginge, welche Aspekte eine vollgiiltige Soteriologie
beachten miisse (58—65). Im systematischen Hauptteil wird (7.) iiber den Begriff
JVergebung' die Notwendigkeit des Leidens Jesu herausgestellt: Auch Gott kann
nur vergeben, wovon er betroffen worden ist, weswegen der Sohn Mensch wer-
den musste, um sich von der Siinde treffen lassen zu kénnen, die den unwandel-
baren Gott nicht treffen kann (66-98). Zum Schluss fasst der Autor (8.) seine
These zusammen (99-109) und hingt (9.) eine kurze ﬁber]egung zur ,,Vereinbar-
keit mit den biblischen und theologischen Aussagen® bzgl. der Topoi Stellver-
tretung, Siihne, Opfer und Solidaritit an (110-119).

1. Die These: Zweifelsohne befindet sich der Autor mit der Frage
nach der Notwendigkeit des Leidens Jesu im Zentrum der Soteriolo-
gie. Seine These, dass Gott nicht vergeben kann, wovon er nicht be-
troffen ist, und die Entfaltung dieser These (66—98) sind interessant
und lesenswert. Entgegen der Meinung des Autors (101) ist diese
These aber weder neu noch in der vorgelegten Ausfithrung systema-
tisch {iberzeugend. Was unterscheidet diese These von der AuBerung

Irendus’ von Lyon, dass Christus in sich rettet, was Adam verloren
habe (Ad haer V 14,1)? Wie beurteilt der Autor die Vergebung von
Siinden durch Jesus von Nazareth (Mk 2,5 parr)? In Auseinanderset-
zung mit Bernd Janowski formuliert Christoph Bottigheimer die These
des Autors folgendermaBen: ,,Jesus gibt sich in dienender und lieben-
der Selbsthingabe als Ersatzleistung hin, indem er sich zuinnerst auf
die menschliche Unheilssituation einldsst und so die tédliche Auswir-
kung der Siinde erfihrt. Indem er das Leiden freiwillig auf sich nimmt,
kommt es zur Herauslésung der Menschen aus ihrem Schuldverhédng-
nis" (,,Fordert Gott Opfer? Zur Deutung des Todes Jesu als Opfertod”,
in: ThGI 98, 2008, 106-123, 117). Systematisch hétte Sch. offensicht-
lich den Gedanken der Stellvertretung sehr viel stirker beachten miis-
sen und hétte dort wahrscheinlich vieles gefunden, was ihm neu zu
sein scheint. Zusitzlich ist zu fragen, ob man wirklich nur das ver-
geben kann, was einem konkret zugefiigt wurde; dann kénnte Jesus
nur denen vergeben, die ihn verurteilt und ans Kreuz genagelt haben
—was er nach Lukas getan hat (Lk 23,34). Der Autor bleibt die Antwort
auf die Frage schuldig, inwiefern Jesus in seinem Leiden das Leid der
gesamten Menschheit getragen und durchlitten hat und wie dann die
Auferweckung Jesu durch Gott das Leiden Jesu so verwandelt, dass
allen Menschen dadurch Heil und damit Vergebung zuteil wird.

2. Einzelprobleme: Aus zeit- und geschichtstheoretischen Ge-
sichtspunkten heraus ist dem Autor Recht zu geben, dass Gott
menschliche Taten nicht riickgéingig machen kann (35). Ich bezweifle
allerdings, dass die Gedanken der ,Genugtuung oder Sithne* so zu
verstehen sind. Dariiber hinaus verstehe ich den Pelagianismusvor-
wurf des Autors gegeniiber Anselm nicht. Nicht aufgrund maria-
nischer Spekulationen, die Mutter des Herrn als ,,coredemptrix® zu
ehren, sondern aufgrund des Konzils von Chalkedon und seiner Defi-
nition der unvermischten und ungetrennten Einheit von géttlicher
und menschlicher Natur gehe ich davon aus, dass das gottliche und
menschliche Handeln in Jesus Christus als differenziert personale Ein-
heit verstanden werden muss: Erlésung darf nicht als despotisch-ein-
seitiges Handeln Gottes am Menschen, sondern muss im Gegensatz
zum Autor wirklich als zu unterscheidendes, aber nicht zu trennendes
~Zusammenwirken Gottes mit einem Menschen® (36) verstanden wer-
den. Vor dem Hintergrund der Chalkedoninterpretation von Karl Rah-
ner hat Josef Wohlmuth (Im Geheimnis einander nahe, Paderborn
1996, 139156, 144f) in seiner Interpretation der Satisfaktionstheorie
von Anselm genau diesen Punkt als die Stirke von Anselms Gedan-
kengang herausgestellt. Gegen falsche Oppositionssetzungen (entwe-
der nur Gott oder nur Mensch) hélt die Synode von Orange ihrerseits
im ersten Gnadenstreit fest, dass ,,Gott in uns wirkt, damit wir Gutes
wirken“ (DH 379).

3. Theologischer Stil: An vielen Stellen vereinfacht der Autor kom-
plexe Fragestellungen, sodass sie fiir den Leser unverstandlich wer-
den und Behauptungen rein thetisch wirken; es bleibt z.B. unklar,
welches Verstindnis von ,, Allmacht” (29) er hat und welche ,, Theo-
logen der jiingeren Zeit“ er meint, weil er auf keinerlei Sekundarlite-
ratur verweist. Seltsam wirkt dariiber hinaus der Umgang mit anderen
theologischen Entwiirfen. Die mangelhafte Erklarung der heils-
geschichtlichen Notwendigkeit des Leidens Jesu bei Gerhard L. Miil-
ler wird damit entschuldigt, dass dieser inzwischen die Meinung des
Autors gebilligt habe (42). Aufgrund der sehr spérlichen oder gar un-
terlassenen Kommentierung wirkt die ,Auseinandersetzung’ mit zeit-
gendssischen soteriologischen Entwiirfen (38-55) wie eine Material-
sammlung. Ob ,eine giiltige Interpretation der Soteriologie in Uber-
einstimmung mit allen biblischen und dogmatischen Aussagen beziig-
lich Jesus Christus sein muss® (56) darf bezweifelt werden, weil die
ntl. Autoren selbst verschiedene Modelle der Interpretation des Ge-
schehens um Leben und Tod Jesu angeboten haben und eine theologi-
sche Interpretation Sachverhalte zuspitzen darf, um die Diskussion
voranzutreiben. Entgegen der eigenen Forderung unterldsst die vorlie-
gende Soteriologie eine ausfiihrliche Interpretation der atl. Texte;
diese wire notwendig, weil die ntl. Autoren nur mit ihrer Hilfe in der
Lage waren, das Geschehen um Jesus Christus zu deuten. Sattler be-
tont diese Interpretationsarbeit und den eschatologischen Vorbehalt,
unter dem die christliche Hoffnung notwendig stehen muss (vgl.
Rom 8,24); Sch. lehnt dies ab und wird dabei unsachlich. Dass er Satt-
ler und Werbick vorhalt, ihnen wiirde die Nachkriegserfahrung feh-
len, sodass weder im Sachregister von Sattlers noch im Inhaltsver-
zeichnis von Werbicks Soteriologie der Begriff Vergebung zu finden
wire (681f), spricht fir sich, aber nicht fiir den Autor, der auf diese
Weise sich und seine These diskreditiert.

Eichstatt Florian Bruckmann



225 2014 Jahrgang 110 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

226

WeB, Paul: Papstamt jenseits von Hierarchie und Demokratie. Okumenische

Suche nach einem bibelgeméBen Petrusdienst. Mit Beitrdgen von Ulrich H.

J. Kortner und Grigorios Larentzakis. — Minster: Lit, 3., erweiterte Aufl.

2013. 208 S. (Studien zur systematischen Theologie und Ethik, 35), brosch.

€ 19,90 ISBN: 978-3-8258-6590-8
Der vorliegende Band des osterreichischen Pastoraltheologen Paul
WeD fragt ausgehend von der Enzyklika ,,Ut unum sint* von Papst Jo-
hannes Paul II. nach einer 6kumenisch anschlussfihigen Erneuerung
des Papstamtes. Das Buch ist in drei unterschiedlich lange Teile ge-
gliedert: Der erste beinhaltet die Grundthese (15-26), der zweite Stel-
lungnahmen eines orthodoxen sowie eines reformierten Theologen
(27—42) und der dritte vertieft das entfaltete Modell im Blick auf kirch-
liche Amter sowie eine kiinftige 6kumenische Kirchengemeinschaft
(43-205).

Der okumenische Vorschlag von W. zum Papsttum (erstmals abge-
druckt in ThG 43 [2000], 124-134) zielt auf eine kollegiale Ausgestal-
tung des Petrusamtes jenseits der beiden Pole von zentralistischem
Papalismus (Gott — Christus — Papst — Kollegium) und demokrati-
schem Konziliarismus (Gott — Christus — Kollegium — Papst). ,Dieses
Buch ist ein — sicher gewagter — Versuch, die auf dem Zweiten Vatika-
nischen Konzil nicht geloste und seither umstrittene Frage der Kolle-
gialitit des Papstamtes und aller Amter in der Kirche zu beantworten
und auf dieser Basis den Weg freizumachen fiir weitere Schritte auf
dem Weg zur Einheit der Christen.* (13) Wiahrend noch das Erste Vati-
kanische Konzil die Zuordnung des Primats zum Bischofskollegium
tibergangen habe, sei auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil fiir die
Ausiibung des Papstamtes die Kollegialitat der Bischofe als nicht not-
wendig erachtet worden, ungeachtet der Betonung des Bischofskolle-
giums sowie der Communio-Theologie. Um den Primat mit der Kolle-
gialitdt vershnen zu kénnen, miisse darum ,.eine inhaltliche — nicht
nur verbale — Verbesserung der Dogmen des 1. Vatikanums und ihrer
folgerichtigen Auslegung im 2. Vatikanum® vorgenommen werden
(19). Dass die Aussage des Ersten Vatikanischen Konzils vom gleich-
bleibenden Sinn kirchlicher Lehrsitze keine inhaltliche Verbesserung
oder gar Korrektur ausschliefien konne, begriindet W. mit Verweis auf
entsprechende Uberlegungen von Karl Rahner. W.s Ausfiihrungen
sind damit ein sehr gewagtes Plddoyer, die Papstdogmen so zu kor-
rigieren, dass Papst und Bischofskollegium auf der gleichen Ebene
und mit derselben Autoritédt einander zugeordnet sind. In diesem Zu-
sammenhang bemiiht er das Bild einer partnerschaftlichen Ehe unter
dem Anspruch der Einmiitigkeit: Beide miissten ,,sich einig sein oder
werden, ohne dass die eine [Instanz] die Giiltigkeit der Entscheidun-
gen der anderen aufheben kann* (24). Eine solche wahre Kollegialitit
~wire eine wichtige Voraussetzung fiir das dkumenische Gesprach
iiber das Papstamt® (26).

Grigorios Larentzakis, Prof. fiir Okumenische Theologie, Ostkirchliche Or-
thodoxie und Patrologie an der Karl-Franzens-Univ. in Graz, streicht in seiner
Stellungnahme zu den Uberlegungen von W. positiv heraus, dass das Grundpro-
blem der katholischen Primatslehre klar benannt worden sei und die Lésung in
einer inhaltlichen Neuausrichtung des Papstdogmas gesucht wiirde. Allerdings
gibt er einerseits zu bedenken, dass die Frage nach der Moglichkeit der Relati-
vierung bzw. Verbesserung von Dogmen nur im Rahmen des westlichen Dog-
menverstindnisses ihren Ort haben konne. Andererseits fragt er kritisch an,
weshalb W. Papst und Bischofskollegium als quasi einander gegeniiberstehende
Instanzen mit gleicher Autoritit denke. Wiirde man némlich den Papst im Bi-
schofskollegium verorten und gleichzeitig die Kollegialitit ernst nehmen, so
wiirde sich das Modell des Primus inter Pares des Gesamtkollegiums nahelegen,
wie es im ersten Jahrtausend vorherrschte. Ulrich H. ]. Kértner, Prof. fiir Syste-
matische Theologie an der Ev.-Theol. Fak. der Univ. Wien, erachtet W.s Vor-
schlag als Eréffnung neuer Gesprichsméglichkeiten, ohne dass dadurch indes
die evangelischen Bedenken gegen das rémisch-katholische Papstamt ,, wirklich
ausgerdumt” wiirden (37). V. a. die biblische Begriindung, die W. seinem kolle-
gial ausgestalteten Papsttum zugrunde legt, trifft bei K. auf wenig Verstindnis:
Es ,entbehrt einer iiberzeugenden biblischen Grundlage* (38).

Im dritten Teil vertieft W. sein kollegiales Verstindnis des Papsttums: Als
Zeichen und Werkzeug der Einheit der Kirche habe der Papst unermiidlich fiir
eine einmiitige Entscheidung zwischen sich und den Bischéfen Sorge zu tra-
gen, ohne dass Papst und Bischofe sich gegenseitig iiberstimmen kénnten. Nur
so sei gewdhrleistet, dass letztlich alle die Entscheidung mit ihrem Gewissen
mittragen kénnten. Ausgehend von Rousseaus Begriff einer idealen Demokra-
tie macht W. deutlich, dass die Kirche als wahre Demokratie unter der Hier-
archie Gottes verstanden werden miisse und das Amt — insbes. das des Papstes
—als Zeichen und Werkzeug der Einmiitigkeit zu begreifen sei. Sodann werden
die Einwinde von L. und K. zu entkriften versucht (50-94). Dabei wird darauf
hingewiesen, dass sich im Modell eines kollegial ausgestalteten Papstamtes
Primat und Bischofskollegium nicht wie miteinander konkurrierende Instan-
zen gegeniiberstiinden, vielmehr komme dem Papst nur fiir die Dauer einer
gemeinsamen Entscheidungsfindung die Aufgabe zu, das Kollegium zur Ein-
miitigkeit herauszufordern, ohne dass er deshalb iiber dem Kollegium stiinde.
»Es kann nur eine vorléufige Rivalitit geben, die aber im Idealfall sogar in eine

ganz andere, positive ,Rivalitit* {ibergeht, nimlich in jene, welche Seite friiher
eine fiir alle annehmbare Lésung findet.“ (63) Gegeniiber K.s Einwand, die r6-
misch-katholische Primatlehre entbehre jeglicher biblischen Grundlage, fragt
W. kritisch nach der Stichhaltigkeit des reformatorischen Schriftprinzips. Er
weist nach, dass sein kollegiales Verstindnis des Papstamtes durchaus dem
biblischen Zeugnis, in welchem Petrus als Reprisentant der Jiingergemeinde
erscheint, gemél sei. Gleichzeitig rdumt er aber ein, dass sich das Papstamt
nicht direkt biblisch ableiten lasse. Doch: ,Zum gottgewollten konstitutiven
Wesen der Kirche gehort die Einheit, woraus sich konsekutiv die Notwendig-
keit eines entsprechenden Amtes in einer 6kumenischen Gemeinschaft ergibt,
ohne dass dessen konkrete Gestalt im konstitutiven Wesen der Kirche enthal-
ten ware.” (92)

Nachfolgend wird der ,,sehr anspruchsvoll[e]” (94) Vorschlag eines Gleich-
gewichts zwischen dem Petrusdienst als Leitungsamt und dem Bischofskolle-
gium in kritischer Auseinandersetzung mit Abhandlungen von Rudolf Pesch
und John R. Quinn weiter vertieft (95—-120). Auf diese Weise wird deutlich, was
es heifit, das personale und kollegiale Prinzip in der Kirche in einer Synthese
vereinen zu wollen: Der Papst darf dem Bischofskollegium rechtlich nicht
libergeordnet werden, sondern muss diesem unter dem Anspruch der Einmiitig-
keit eingeordnet sein. Abschliefiend fasst W. sein Modell nochmals zusammen
(121-138) und bezieht es sowohl auf alle kirchlichen Amter (139-168) als auch
auf eine zukiinftige Koinonia verschiedener christlicher Kirchen (169-205).

Die innovative und couragierte Konzeption von W. ist durchaus
bedenkenswert, sowohl im Blick auf die innerkatholische Amtsdis-
kussion als auch hinsichtlich einer 6kumenischen Akzeptanz des Pe-
trusdienstes. W. versteht es, die eigentlichen Angelpunkte der 6kume-
nischen Streitfragen klar zu benennen und sie einer stringenten Lo-
sung zuzufithren. Allerdings treten auch die Grenzen klar zutage:
Dass es je zu einer ,, Verbesserung” bzw. ,,Korrektur der Papstdogmen
kommen wird, ist nach katholischem Dogmenverstdndnis eher un-
wahrscheinlich. Zudem dréngt sich die Frage auf, ob eine einmiitige
Entscheidung ohne eine Instanz, die eingebunden in das Bischofskol-
legium ein letztes Urteil zu féllen hétte, immer herbeigefiihrt werden
kann.

Eichstadtt Christoph Béttigheimer

Barth, Hans-Martin: Konfessionslos gliicklich. Auf dem Weg zu einem religions-
transzendenten Christsein. — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 2013.
272 S., geb. € 19,99 ISBN: 978-3-579-08161-8

Das neueste Buch von Hans-Martin Barth, emeritierter Prof. fiir Syste-
matische Theologie und Religionsphilosophie am Fachbereich Ev.
Theol. der Philipps-Univ. Marburg, bedeutet eine Herausforderung.
Zum einen ist es das Thema, das herausfordert: , Konfessionslos
gliicklich® (ohne Fragezeichen) — ein Theologe stellt sich offen und
schonungslos den Fragen, welche die zunehmende Sikularisierung
fiir die etablierten Kirchen mit sich bringt. Zum anderen liegt es an
der Art, wie B. sich mit dem Thema auseinandersetzt. Schon der Un-
tertitel deutet es mit der Formulierung ,religionstranszendentes
Christsein“ an. Moment mal, méchte man verwundert einwenden —
geht es nun um Konfessionen (wie im Titel) oder um Religionen (wie
im Untertitel)? Irgendwie geht es in diesem Buch um beides, was
durchaus seine Berechtigung haben kann. Aber es wird nicht recht
zwischen beidem unterschieden, und die Unschérfe in der Verwen-
dung der Begriffe ist nach Auffassung der Rez.in ein wesentlicher
Mangel in diesem Werk, wie im Folgenden aufgezeigt werden soll.

Meiner Auffassung nach ist es eine Frage, ob Menschen ,gliick-
lich* leben kénnen, auch wenn sie konfessionslos sind (bzw. um es
praziser auszudriicken, wenn sie keiner Kirche angehtren — denn
eine ,,Konfession“, d.h. ein Bekenntnis oder eine Glaubensiiberzeu-
gung mogen sie dabei vielleicht durchaus haben). B. bejaht diese Frage
— wie ich meine, véllig zu Recht —, und er bringt eine Fiille von ein-
driicklichen Beispielen dafiir, dass Menschen ihren (christlichen)
Glauben auf beeindruckende und vorbildliche Weise praktizieren
und dies als ihre ganz personliche Art der ,,Nachfolge Jesu* verstehen,
auch wenn sie nicht Mitglied in einer Kirche sind. Die Einsicht, dass
das ,,Volk Gottes” mehr umfasst als die Glieder der Kirche, ist aller-
dings nicht neu - jedenfalls nicht in der evangelischen Theologie, fiir
die B. spricht. Durch die Denkfigur der ,,verborgenen Kirche* ist es
schon seit Beginn der Reformation préfiguriert, dass Menschen auch
auf unsichtbare Weise zu Christus gehoren kénnen. In der katho-
lischen Tradition sieht das anders aus, weil dort wesentlich deutlicher
an der Sichtbarkeit der Kirche und unserer Zugehorigkeit zu ihr fest-
gehalten wird. Insofern mag die Vorstellung, dass Menschen auch
ohne Kirchenzugehorigkeit den christlichen Glauben verwirklichen
kénnen, fiir die katholische Theologie in besonderem Maf eine Her-
ausforderung darstellen.
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Jedenfalls ist es eine andere, hiervon zu unterscheidende Frage, ob
ein Mensch nicht nur ohne Kirche, sondern auch ohne Religion (d.h.
ohne irgendeine Art von Glauben an Gott) ,,gliicklich® leben kann. Als
»Theo-login®, also als Person, deren Lebensaufgabe darin besteht, von
Gott zu reden und iiber ihn nachzudenken, kommen mir hier Beden-
ken. B. jedoch scheint auch diese Moglichkeit zu bejahen, ohne sie
deutlich genug von der ersteren Fragestellung zu unterscheiden. Ei-
nen solchen Lebensentwurf beschreibt er mit verschiedenen Begrif-
fen, die in sich wiederum teilweise inkonsistent sind. So spricht er
im Untertitel seines Buches vom ,religionstranszendenten Christ-
sein” — also nicht von einer religionstranszendenten Existenz (so als
wiren Menschen, die sich dezidiert als areligios verstehen, als Chri-
sten anzusprechen — was fiir mich jedenfalls nicht nachvollziehbar ist
und die Gefahr der Vereinnahmung birgt). Auch hier mangelt es nicht
an Beispielen — und in unserer Zeit, wo die Sdkularisierung bereits
weite Teile der Gesellschaft durchdrungen hat, kénnte sie wohl jeder
mit Namen aus seinem eigenen Bekanntenkreis erginzen: Menschen,
die die Religion nicht mehr ,brauchen” und dabei allem Anschein
nach gliicklich leben — ja. Nur: Inwieweit kénnen, ja diirfen wir sie
als Christen bezeichnen?

Bezeichnend fiir die Vermischung der Kategorien ist etwa die
Uberschrift von Kap. B 2, die lautet: ,Konfessionsfrei religionslos
Christ sein?” (120 — immerhin: mit Fragezeichen). Dies ist umso er-
staunlicher, als B. davon ausgeht, dass das Christentum religionsphé-
nomenologisch als Religion zu betrachten ist (133). Freilich kann er
sich auf seinen grofen Namensvetter Karl Barth berufen, wenn er be-
schreibt, dass der christliche Glaube auch das Potenzial zur Religions-
kritik in sich birgt (134—137). Hiervon ist wiederum der religionslose
»Glaube® zu unterscheiden (wie ihn B. etwa bei Dietrich Bonhoeffer
oder Dorothee Sélle angedeutet findet) — und schlieBlich das religions-
transzendente Christsein, fiir das B. in seinem Buch wirbt.

All dies sind zweifellos wichtige Fragen, zumal in unserer Zeit, die
—jedentfalls im ,,christlichen Abendland®, genau genommen in Mittel-
europa — von einem deutlichen Abbruch traditioneller Religiositiit ge-
prégt ist. Zur Entwicklung der Sdkularisierung in den verschiedenen
Teilen der Welt bringt B. brisantes Material, das er differenziert dar-
stellt. So werden die Unterschiede zwischen den einzelnen europii-
schen Lindern (etwa zwischen Polen und Tschechien oder zwischen
Deutschland und Italien), zwischen Europa und den USA oder zwi-
schen Nord- und Siidamerika benannt. Auf diese Weise wird deutlich,
dass sich die Phdnomene, auf die B. mit seinem Buch eine Antwort zu
geben sucht, derzeit auf bestimmte Regionen konzentrieren — wobei
vorerst offen bleiben muss, ,,ob es sich bei alledem um eine durch
geschichtliche Umsténde bedingte spezifische, auf Mitteleuropa be-
grenzie Situation handelt oder ob sich damit eine Entwicklung
abzeichnet, die sich langfristig weit dariiber hinaus auch in anderen
Teilen der Welt einstellen wird* (44). Vielleicht liegen wir also hier-
zulande ,,an der Spitze einer neuen Stufe der religionsgeschichtlichen
Entwicklung, die die Chance in sich birgt, eine kiinftige Gestalt religi-
onstranszendenten Christentums hervorzubringen® (62).

Es ist B. hoch anzurechnen, dass er sich diesen Fragen mutig und
offen stellt. Schade nur, dass dies in diesem Buch in wenig systemati-
scher Weise erfolgt (obwohl der Vi, systematischer Theologe ist).
Schon das siebenseitige Inhaltsverzeichnis macht den Eindruck, dass
der Aufbau des Werkes eher zirkulér als linear angelegt ist, denn hier
gibt es etliche Wiederholungen und Exkurse (7—13). So wiederholt
z.B. Kap. A 5.4 (,,Soziologische Beobachtungen®, 104-113) Gedanken
aus Kap. A 3.2 (,,Soziologisch orientierte Wahrnehmungen®, 41-44).
Auf der einen Seite gibt es also eine gewisse Redundanz; auf der
anderen Seite werden wichtige Themen nur kurz angerissen. So wird
etwa die oben erwdhnte Dorothee Sélle mit der ,Gott-ist-tot-Theo-
logie" in Verbindung gebracht, die auf weniger als einer Seite abge-
handelt wird (137f) — obwohl diese Thematik zum einen héchst um-
stritten ist und zum anderen fiir B.s Argumentation (ndmlich, dass
Christsein religionstranszendent gedacht werden kann) eine bedeu-
tende Rolle spielt.

Das Buch enthélt auch Hinweise darauf, wie ein religionstranszen-
dentes Christsein konkret aussehen konnte. So findet sich auf S. 172f
eine entsprechende Neufassung des Vaterunser (,Geehrt, gewiirdigt
und geschiitzt werde das Geheimnis des Daseins, die Quelle aller
Energie und Orientierung fiir ein frohes, heiteres, sinnhaftes Leben
[...]IY). Ob dieses Gebet in dsthetischer und spiritueller Hinsicht iiber
sein Vorbild hinausweist und ob es areligitse Menschen anzuspre-
chen vermag — dariiber mége sich jede/r Leser/in ein eigenes Urteil
bilden. Ahnliches gilt fiir den Versuch einer Neuformulierung des
Glaubensbekenntnisses auf S. 180f. Wenn B. zum Thema ,,Glaubens-

bekenntnis® kategorisch feststellt, es wire ,,abwegig, Bekenntnisse ir-
gendwelcher Art als uniiberwindliche Trennmauern zwischen Ange-
hérigen einer evangelischen Kirche und konfessionslosen und areli-
gitsen Menschen aufzubauen (176), dann ist dies m. E. wiederum
ein Beispiel dafiir, dass die Behandlung einer so grundlegenden Frage
hier eher auf populdrem Niveau erfolgt und systematisch-theologisch
zu kurz greift.

Anerkennenswert bei diesem Buch ist in jedem Fall die Frage, der
es sich stellt: ,,Wie sollen Theologie und Kirche auf die disparate Si-
tuation reagieren? Sollen sie auf die religitse oder die areligitse
Schiene setzen, sich fiir religiose Alphabetisierung engagieren oder
sich die Sprache der Areligiosen aneignen? (63) Und richtungswei-
send ist die Antwort, die B. darauf gibt: ,Es diirfte sich somit fiir die
christliche Theologie nicht empfehlen, sich einseitig auf diese These
von einer vorgegebenen Religiositdt des Menschen oder auf eine An-
thropologie des Transzendierens festzulegen. Der christliche Glaube
muss einen Weg suchen, nicht nur im traditionellen Sinn religitse
Menschen anzusprechen, sondern auch fiir areligitse Menschen kom-
munikabel zu werden. Er wird sowohl der Religiositit wie auch ihrer
Bestreitung gegentiber kritisch bleiben miissen.” (79)

Hiinfelden Jutta Koslowski

Biliniewicz, Mariusz: The Liturgical Vision of Pope Benedict XVI. A Theologi-
cal Inquiry. — Oxford u.a.: Peter Lang 2013. (X) 341 S., pb. € 58,90 ISBN:
978—-3-0343—0923-3

Question: Is this a book about Joseph Ratzinger, with Mariusz Bilinie-

wicz as a guide, so that at its end the reader knows something about

the theology that informed the Pontiff’s liturgical renewal? Or is this a

book about the liturgy, with Joseph Ratzinger as a guide, so that at its

end the reader knows something about the scope and end of liturgy?

Answer: yes. The reader receives both. Sometimes he feels B. at his

side, explaining the theological underpinnings of Pope Benedict

XVI's reforms, and sometimes he feels R. himself at his side, explai-

ning, in his professorial and pastoral manner, the immense value of

liturgy. This book can be read for either purpose.
It was generous of B. to provide a reviewer, such as myself, the very
summary I would have otherwise had to compose.

He says in the Introduction that the chapters will present, successively, what
R. is going to reform ... why he wants to reform it ... how he is going to reform it
... and how he is implementing his plan (3). This occupies the first four chap-
ters, which form a sort of unit on their own because they are confined to the
sphere of R.’s thought. B. is ably acquainted with the full assortment of R.’s
writings, ranging from academic books to pastoral addresses that are now more
easily found on the internet. But if the first four chapters operate within R.’s
world of thought, the final two chapters take a slightly different turn by stepping
outside that world to present the opinions of R.’s critics, and then offer up B.’s
own evaluation. The majority of the book, then, lets R. speak for himself, thus
assisting the theologian who would like an intelligent overview. But for the li-
turgist who is curious about the actions that stirred criticism, B. also discusses
ad orientem, the altar cross, kneeling for holy communion, Summorum Pontifi-
cum, Liturgiam Authenticam and the new English translation of the Roman Mis-
sal, corrections to the Neocatechumenate Way, the translation of pro multis,
abandoning the use of the title YHWH, purification of the sacred vessels, and
the Anglicanorum coetibus. 1 came away with a new awareness of just how
many liturgical issues R. dealt with during his years in the Chair of Peter.

Rather than review the teaching of R., my time here seems better
spent identifying what sets this book apart from others. I submit there
are three commitments — interrelated hermeneutical keys — that make
this book valuable. First, B. notices a connection within a distinction
between the professor and the pontiff. T have already experienced this
tension writing only these few paragraphs: do I refer to “Ratzinger” or
“Benedict”? It is the same man, but different responsibilities may re-
sult in different approaches. B. acknowledges this by using a predomi-
nately systematic organization of material, but also paying heed to
chronology when necessary. A sign of the consistency of R.’s thought
is seen in the fact that often three, four, and even five footnotes can be
given for a single teaching. But the value of chronology is seen when,
for example, the early R. (who complained about “a wall of Latinity”
separating people from the liturgy) is juxtaposed with the mature man
(who cautions against Latin disappearing altogether). B.’s conclusion
is that there is an overall continuity, “although a certain change of tone
can be noted in this language” (192), and often “Benedict not only
repeats Ratzinger’s ideas [...] but also develops them and gives them
more profound meaning.” (177) The pontiff is a theologian.

Second, B. structures his book to connect theology with practice.
Pope Benedict’s reform of the liturgy does not come out of a vacuum, it
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comes out of Professor Ratzinger's theology of the liturgy, and there-
fore Ch 4 (the reform implemented) parallels Ch 1 (Ratzinger’s theo-
logy of the liturgy). In point of fact, Benedict on the liturgy can only
be understood within a much wider context that also assesses the
Second Vatican Council as a whole, his attitude toward the so-called
“spirit of the Council”, the current state of biblical criticism, the
philosophical presuppositions of modern theologians, and the twin
streams of Augustine and Thomas. The theologian is a liturgist.

Third, B. takes pains to connect liturgical theology with pastoral
implementation. He notes Benedict's characteristic dialogical ap-
proach to an issue, done to describe a position, not to cast its holder
into the position of an antagonist. This is how R. the professor gets to
the heart of issues, and this, says B., “is why the word ‘crisis’ is an
important word in his vocabulary” (19). If correct, it means that R. is
not an alarmist when he speaks of various crises, as though some bit of
modernism might slip by like a spark from a forest fire, and he must
stomp it out. To the contrary, “crisis” means phenomena that need
pastoral attention. “[Benedict] did not write an opus, but his theology
was rather conditioned by what he considered important and neces-
sary for the Church there and then.” (20) The theologian is a pastor.

These three approaches result in a presentation of the “reform of
the reform” as something other than rolling back the clock. It “is not a
process of rejection of everything that happened in the liturgy after the
Council. It is rather primarily an enterprise which aims at changing
the atmosphere around the liturgy: the theological approach to it and
the mentality in which it is being celebrated.” (128) The reform is “in-
tended to help to build the bridge between the Church’s present and
her past” (130), and is part of a bigger hope Benedict had for healing
the crisis of the Catholic Church as a whole. If B. did not notice this
about Benedict, he would fail to appreciate his subject — I mean by “his
subject”, both Benedict and the liturgy.

You might guess that B. concurs with R. in the majority of cases,
but this neither limits him from giving a fair-handed report of the cri-
ticisms that come from a more liberal corner, nor does it impede his
objective and academic presentation of R.’s thought. This is no facile
selection of just B.’s favorite points; it is a very thorough and rewar-
ding depiction of how R.’s theology undergirds his renewal efforts.

There is something poignant in the final paragraph of the book. B.
wrote the manuscript between 2008 and 2011 as a doctoral diss. be-
cause despite articles about aspects of the Holy Father’s liturgical
agenda, he could find no comprehensive theological study of Bene-
dict’s overall liturgical vision analyzed in light of his theology. This
B. has now provided us. And when he ends the book wondering
what Benedict’s next steps will be, he could not have known that
Pope Benedict XVI would resign the papacy on 2 February, 2013, just
two weeks before publisher Peter Lang’s release date of 20 February.
B.’s subject matter had a closing parenthesis he didn’t know about
while finishing the work. Yet this makes his book all the more
relevant, because his thesis is that R.’s significance was a matter of
creating a new climate for critical reflection, it was not any individual
action he took, and to that climate we can now contribute with
continued reflection on the theological keystones of liturgy, aided by
a fine study such as this,

Notre Dame (USA) David W. Fagerberg

Ethik /Moraltheologie

Hiibner, Jorg: Ethik der Freiheit. Grundlegung und Handlungsfelder einer
globalen Ethik in christlicher Perspektive. — Stuttgart: Kohlhammer 2012.
509 S., kt € 34,90 ISBN: 978-3-17-021644—0

Seit Martin Luthers reformatorischer Programmschrift ,, Von der Frei-

heit eines Christenmenschen® haben Vertreter einer evangelischen

Ethik immer wieder und mit besonderem Nachdruck betont, dass die

Erfahrung von Befreiung und Freiheit eine zentrale Kategorie ihres

theologisch-ethischen Ansatzes darstellt. In jiingster Zeit war es v.a.

auch der langjihrige Ratsvorsitzende der Evangelischen Kirche in

Deutschland, Wolfgang Huber, der als Bischof von Berlin und schon

zuvor als Ordinarius fiir Sozialethik und Systematische Theologie de-

zidiert ein modernes Freiheitsverstindnis bzw. Autonomiestreben mit
einem christlichen Begriff von , kommunikativer Freiheit* im Sinne
einer von Gott dem Menschen anvertrauten und in Beziehung zu ver-
antwortenden Lebens- und Handlungsmaglichkeit zu vermitteln ver-
suchte, Doch als Entwiirfe einer protestantischen Ethik, die seit dem
Zweiten Weltkrieg die christliche Freiheitsbotschaft mit jeweils eige-

nem Profil ins Zentrum ihrer Uberlegungen riickten, hebt Jéirg Hiibner
in seiner ,Ethik der Freiheit“ namentlich die Ansitze von Wolfgang
Trillhaas, Trutz Rendtorff, Karl Barth und Oswald Bayer hervor. In
dem durchaus breiten Spektrum, das diese vier Theologen bzw. ihre
Konzeptionen einer ethischen Theologie darstellen, bemiiht sich der
Vf. mit seinem Vorhaben eines theologisch-ethischen Gesamtent-
wurfes um eigene Positionierung und Profilierung — und zwar mit
dem recht selbstbewussten Anspruch, dies ,,in Fortfiihrung, Ergin-
zung und Korrektur der schon vorliegenden ethischen Gesamtent-
wiirfe, in denen die Freiheitsbotschaft eine zentrale Rolle spielt*
(141), zu leisten.

Aufs Ganze gesehen steht dabei in H.s ,Ethik der Freiheit* eine
betont pneumatologische Begriindung des Freiheitsverstindnisses im
Vordergrund, die Freiheit als ,freudigen Vollzug sinnstiftenden
Selbst- und In-der-Welt-Seins im Kraftfeld des géttlichen Geistes®
(112 u, 6.) autfasst und ausdriicklich auf den ganzen Menschen samt
seiner mannigfaltigen Affektivitit bezieht, anstatt Freiheit lediglich
als ethische Komponente der menschlichen Vernunftstruktur in den
Blick zu nehmen. Dieses Programm einer theologischen Ethik, das
der Pneumatologie véllig zu Recht mehr Bedeutung einrdumt, als das
gemeinhin iblich ist, entwickelt H. sehr konsequent und (iberzeu-
gend. Der beachtliche Vorzug seiner grundlegenden Orientierung
und der entsprechenden theologisch-ethischen Uberlegungen besteht
insbes. darin, dass diesen Ansatz einerseits eine grofie Offenheit bzw.
integrierende Kraft in der Begegnung mit philosophischem Denken,
humanwissenschaftlichen Erkenntnissen und sogar dem Freiheits-
sinn anderer Religionen auszeichnet, er andererseits aber auch dem
Anspruch gerecht wird, dem Freiheitsgedanken, mit dem letztlich
jede Ethik steht und fallt, in seiner christlichen Ausprigung ein klares
Profil zu geben. Insofern erreicht H. tatséchlich das von ihm selbst for-
mulierte, ambitionierte Ziel, ndmlich sich in die prominente Riege der
ethischen Entwiirfe von Trillhaas, Rendtorff, Barth und Bayer ein-
zureihen und sich dort im engeren Sinne des Wortes in der Mitte zu
verorten. Denn in Néhe zu Trillhaas und Rendtorff will er die theo-
logisch-ethische Reflexion erkldrtermafen im Kontext und nicht im
Gegensatz zur Philosophie ansiedeln; zugleich kann sich seine pneu-
matologisch begriindete ,Ethik der Freiheit* aber auch an die pronon-
ciert christologischen Ansitze von Barth und Bayer anlehnen — die
Wiirdigung auferchristlicher Erfahrungen von Freiheit ist dabei
gleichwohl nicht ausgeschlossen.

Wie bereits der Untertitel ,, Grundlegung und Handlungsfelder [...]* deutlich
zu erkennen gibt, erfolgt die Darstellung von H.s Uberlegungen in zwei groBien
Schritten.

Kap. I (23-167) mit insgesamt acht Unterkap.n erliutert wesentliche
Aspekte eines Begriffes von Freiheit, der sowohl in der Spur biblischer (v.a.
paulinischer) Wegmarken und traditioneller reformatorischer Theologie
(Luther, Melanchthon) verliiuft als auch gezielt anthropologische bzw. philoso-
phische Konnotationen einbezieht und letztlich eine grundlegend pneumatolo-
gische Ausrichtung des Freiheitsverstindnisses anstrebt. H. benennt in diesem
Zusammenhang drei wesentliche Reflexionsstufen, die den vielschichtigen und
schillernden Freiheitsbegriff strukturieren: Freiheit als Gefithl der urspriing-
lichen Subjekthaftigkeit und Autonomie; Freiheit als intersubjektiv vermitteltes
Geschehen; Freiheit als transzendentale Freiheit. Mit der zuletzt genannten Re-
flexionsstufe ,transzendentale Freiheit* wird eine Begriffspriigung von Her
mann Krings aufgegriffen (versehentlich als H. Frings bezeichnet; 28), der sei-
nerseits reale, praktische und transzendentale Freiheit differenziert hat — eine
Dreigliedrigkeit, die allerdings nur bedingt mit den drei Reflexionsstufen bei
H. in Einklang zu bringen ist.

Wichtig ist die Unterscheidung der drei genannten Reflexionsstufen in H.s
,Ethik der Freiheit* auch insofern, als sie im zweiten grofien Teil der Arbeit
(Kap. II; 203—-379), der sich konkreten individual- und sozialethischen Themen-
feldern zuwendet, jedes der dort entfalteten sieben Unterkap. wiederum in drei
Abschnitte gliedert. So werden dann etwa im Unterkap. ,,Achtung des Men-
schen und seiner Freiheitsrechte — Grundlage einer freiheitlichen Gesellschaft*
(203-231) zunédchst die ,,Freiheit des Gewissens® (erste Reflexionsstufe: Freiheit
als Gefiihl der urspriinglichen Subjekthaftigkeit und Autonomie), sodann die
»Kommunikationsfreiheiten” (zweite Reflexionsstufe: Freiheit als intersubjek-
tiv vermitteltes Geschehen) und schlieBlich die »Religionsfreiheit” (dritte Refle-
xionsstufe: transzendentale Freiheit) behandelt. Dieses konsequent durchgehal-
tene Strukturprinzip ist zweifellos hilfreich, um die Vielfalt und Komplexitit
der im Kap. Il angesprochenen individual- und sozialethischen Themen (Bio-
ethik, Umweltethik, Beziehungsethik, Medien- und Wissenschaftsethik, Wirt-
schaftsethik, Kulturethik, Politische Ethik) sinnvoll zu ordnen und sozusagen
didaktisch aufzubereiten — mitunter wirkt das Schema aber auch etwas iiberstra-
paziert und die Zuordnung der einzelnen Inhalte zu den jeweiligen Reflexions-
stufen von Freiheit relativ beliebig.

Den entscheidenden Akzent legt H. allerdings auf die Affektbezogenheit
des Freiheitsgeschehens, d.h. auf die Erlauterung der Wirksamkeit des Geistes
Gottes im Hinblick auf eine Neuausrichtung der Affektzustinde des Men-
schen. Unter Affekt wird dabei eine ,ganzheitliche psycho-physische Ge-
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stimmtheit verstanden, die von inneren und &ufieren Reizen ausgeldst werden
kann, aber nicht muss, und die sich sowohl in der Motivationsstruktur, der
Informationsverarbeitung, der sozialen Kontaktaufnahme als auch in der Art
und Weise der Entscheidungsfindung erheblich von den kognitiven wie auch
den voluntativen Bewusstseinsformen abhebt“ (105). Menschliche Lebensfiih-
rung ist ohne Affektivitit tatsdchlich gar nicht denkbar, bilden doch die grund-
legenden Gefiihls- und Gemtitsbewegungen eines Menschen den wesentlichen
Interpretationsrahmen, innerhalb dessen sich der Einzelne die Objektwelt aus
Gegenstdnden und Uberzeugungen zunichst einmal erschlieBen und sodann in
weiteren Schritten kognitiv deuten bzw. mit dem eigenen Handeln vermitteln
kann.

Wihrend Affekte wie Angst, Trauer, Wut, Verachtung, Schuld- oder Scham-
gefiihle in diesem Zusammenhang eher dazu fiihren, dass sich ein Mensch ge-
geniiber seiner Umwelt verschlieBt und in seiner Wahrnehmungsfahigkeit oft
eingeschrinkt ist, kommt den sog. Vitalitits- oder Impulsaffekten wie Liebe,
Sympathie, Freundlichkeit, Zufriedenheit, Begeisterung, Interesse oder Kreati-
vitdt phdnomenologisch betrachtet grofite Bedeutung fiir eine stabile, gesicherte
und sinnerfiillte Lebensfiihrung zu. Bezogen auf das Projekt einer ,Ethik der
Freiheit” leitet H. aus dieser Einsicht die folgende grundlegende Aufgaben-
beschreibung ab: ,Eine Ethik der Freiheit wird bestrebt sein, diese affektiven
Zustdnde aus der ,Gefiihls-Familie' der Freude zu deuten, und kann deswegen
auch als eine Hermeneutik der Freude verstanden werden. Dabei kommt eine
solche Hermeneutik der Freude nicht umhin, das Gewihrtsein der Freude zu
thematisieren und damit dem religitsen Bezug Raum zu geben. Gerade eine
Ethik der Freiheit als eine Hermeneutik der Freude kann letztlich gar nicht an-
ders, als sich gegeniiber einer theologischen Ethik zu 6ffnen oder sich direkt als
eine solche zu verstehen. Aus christlicher Perspektive heraus hat sie allen
Grund dazu, da die Freude den zentralen Bestandteil der in Christus gewéhrten
Heilserfahrung darstellt.” (110)

So sehr dieser zitierten Aufgabenbeschreibung zuzustimmen ist,
verwundert doch die relativ enge und einseitige theologiegeschicht-
liche Verortung, die H. seinem Konzept von Freiheit angedeihen lasst.
Nachdem es in der patristischen und mittelalterlichen Theologie weit-
gehend Konsens gewesen sei, die Affektivitidt des Menschen mit Skep-
sis zu beurteilen und sie als mit Hilfe der Vernunft zu beherrschende
Triebhaftigkeit zu verstehen, hétten erst Luther und Melanchthon den
Affekten wieder eine positive Bedeutung im Hinblick auf ein Leben in
geistgewirkter Freiheit zugeschrieben (96f). Eine solche Sicht der
Dinge verkennt, dass nicht zuletzt Thomas von Aquin lange vor der
reformatorischen Theologie eine durchaus differenzierte Lehre von
den Seelenvermagen ausgebildet und die menschlichen Affekte kei-
neswegs nur entwertet hat.

Sieben Affekte aus der ,Gefiihls-Familie“ der Freude sind es
schlieBlich, die H. in Anlehnung an den paulinischen Tugendkatalog
aus Gal 5 vor Augen fiihrt und im Einzelnen als Unterkap. im Kap. II
(203-379) seiner Arbeit entfaltet bzw. mit konkreten individual- und
sozialethischen Themen in Verbindung bringt: Achtung vor dem Men-
schen, Ehrfurcht vor dem Leben, Kommunikation und Begegnung mit
dem Willen zur Partnerschaft, Freude an der Kreativitdat, Mut zur Ent-
wicklung, gelebte Phantasie und Ermutigung zur Teilhabe.

Es stellt eine beachtliche Leistung dar, wie detailliert und kennt-
nisreich H. die verschiedenen Fragen auf dem Gebiet der angewand-
ten Ethik behandelt und auf diese Weise dem Anspruch eines theo-
logisch-ethischen Handbuches durchaus gerecht zu werden vermag.
Man muss nicht immer und im Einzelnen jedes Urteil oder jede Ein-
schitzung teilen, die H. etwa in Fragen der menschlichen Wiirde des
Embryos (253-255), homosexueller Beziehungen (273f), eines solida-
rischen Biirgergeldes (305—307) oder der Rolle von Nicht-Regierungs-
Organisationen (358-363) formuliert; man kann sich auch hin und
wieder fragen, ob die konkreten ethischen Forderungen, wie sie der
Autor erhebt, wirklich immer so leicht, zweifelsfrei und direkt aus
dem pneumatologisch begriindeten Freiheitsverstindnis herzuleiten
sind; aber man wird dennoch alles in allem sagen diirfen, dass die
Ausfithrungen in H.s ,Ethik der Freiheit* ein gelungener Beitrag
dazu sind, christliche Theologie und Glaubensgemeinschaft als kom-
petente ,,Sprachschulen der Freiheit” (381) auszuweisen.

Trier Johannes Brantl

Caritas in veritate. Katholische Soziallehre im Zeitalter der Globalisierung, hg.
v. Jorg Althamm er. — Berlin: Duncker & Humblot 2013. 264 S., pb. € 49,90
ISBN: 978—3—-428-13996-5

Der vorliegende Sammelband enthélt die Beitréige eines interdiszipli-

ndren Symposiums, das Ende Oktober 2009 kurz nach dem Erschei-

nen der Enzyklika Caritas in veritate von Benedikt XVI. am 7. Juli

2009 an der Kath. Univ, Eichstétt stattfand. Das Ziel war es — so der

Hg. im Vorwort —, in den teils heftigen Auseinandersetzungen um In-

halt, Methode und Stellenwert der Enzyklika , die unterschiedlichen

Positionen zu Wort kommen zu lassen” und miteinander ins Gespréch
zu bringen (5). Der Band ist vier Jahre nach dem Symposium erschie-
nen. Dies hat den Vorteil, dass im Riickblick Abwdgungen leichter er-
scheinen sowie die deutschsprachige Literatur zur Enzyklika in den
Beitrdgen weitgehend erfasst ist.

In seinem einfithrenden Beitrag (9—20) verortet Kardinal Reinhard Marx die
Enzyklika im Rahmen von ,,Glaube und Vernunft* als theologischem Programm
von Benedikt XVI., in das sich das Schreiben einfiigt. Der innovative Akzent sei,
dass dieser die Soziallehre im Liebesbegriff begriindet sehe. M. sieht darin einen
,Fortschritt in der Sozialverkiindigung® (12), da so die Ungeschuldetheit
menschlicher Existenz in den Mittelpunkt der Sozialethik riicke. Dieser Topos
der Liebe im Sinne eines Geschenks, einer Gabe von Gott als Kerngehalt und
theologische Grundlage der Enzyklika zieht sich als eine Art roter Faden durch
viele der Beitridge. Innerhalb dieses Rahmens werde dann — so M. — die Sozial-
lehre in globaler Perspektive entfaltet, da Caritas in veritate sich als Fortschrei-
bung von Populorum progressio von Paul VI. (1967) versteht, jener Entwick-
lungsenzyklika, die Benedikt als ,,Rerum novarum unserer Zeit* (CV 8) bezeich-
net. Hier wie dort stehe im Zentrum die globale Ordnungsfrage und die Suche
nach einer ,neuen humanistischen Synthese* (CV 21) in der Weltgesellschaft
und letztlich auch jene nach einer politischen Weltautoritit (CV 67). Der Beitrag
von Frank E. W. Zschaler (21-28) repetiert kurz den Weg der katholischen So-
ziallehre seit der ersten Enzyklika als Ausdruck von Kontinuitdt. Damit ist be-
reits ein weiteres Thema angesprochen, an dem sich die Geister scheiden: Kann
Caritas in veritate als kontinuierliche Fortentwicklung der katholischen Sozial-
verkiindigung verstanden werden? Obwohl dies in CV 12 vom Papst, der jede
Diskontinuitdt im katholischen Denken ablehnte, emphatisch bejaht wird, wird
diese Frage von Alois Baumgartner in seinem Beitrag vorsichtig negativ beant-
wortet. Interessant sind dabei v.a. seine Reflexionen iiber die Zuordnung von
Liebe und Gerechtigkeit bei Thomas, wohingegen das Schreiben die Liebe als
der Gerechtigkeit iibergeordnet sehe. Dieses Thema greift auch Florian Bruck-
mann in seinem Beitrag iiber die theologischen Grundlagen der Enzyklika auf
und betont den augustinischen Zugang des Papstes und die gegenseitige Durch-
dringung von Freiheit, Wahrheit und Liebe in seinem theologischen Denken.
Ohne Wahrheit sei Liebe letztlich nicht maglich, und die Wahrheitsvergessen-
heit unserer Zeit, ihr ethischer Relativismus fiihre daher notwendig in eine Kul-
tur des Todes (CV 75). EImar Nass betont dies gleichfalls in seinem Beitrag ,.Nor-
mativer Humanismus als Programm®.

Dass aus Reflexionen iiber die Liebe sozialethische Impulse geschopft wer-
den kénnten, zeigt der kurze Beitrag des Philosophen Walter Schweidler iiber
die philosophischen Grundlagen der Enzyklika (71-80). Liebe als Grund der
Welt, der Ordo amoris in seiner Entscheidung und Verantwortung einfordern-
den Konkretheit sowie die gemeinschaftsstiftende Kraft der Liebe kénnten
durchaus komplementér zu gerechtigkeitstheoretischen und institutionenethi-
schen Uberlegungen weiter entwickelt werden. Dies verlangt freilich eine
grundsétzliche Anerkennung der Bedeutung von Institutionen fiir moderne
Gesellschaften und damit auch die moderne Weltgesellschaft. Hier zeigt die
Enzyklika jedoch eine weitgehende systematische Leerstelle. Dies gilt v.a. fiir
den Bereich der Menschenrechte, die nicht abgehandelt, ja als Teil eines dem
Pflichtbewusstsein entgegengesetzten Anspruchsdenkens (miss)verstanden
werden (CV 43). Bernhard Sutor kommt daher in seinem Beitrag zum Thema
Menschenrechte (81-88) zu dem Schluss, dass die Enzyklika ein ,,{/bermaB an
theologisch-moralischer Argumentation [...], aber einen Mangel an rechtlich-in-
stitutionellem Denken® (83) enthalte. Der Staatsrechtler Otfo Depenheuer
kommt in dem lesenswerten Beitrag ,Menschenrechte und Religionsfreiheit*
(89-104) denn auch weitgehend ohne Riickbeziige auf die Enzyklika aus. Arnd
Kiippers arbeitet in ,Globale Solidaritit und globale soziale Gerechtigkeit”
(105-120) die Kontinuitit im Denken von Benedikt heraus, wobei v.a. seine
Sicht der Zivilgesellschaft von Bedeutung sei. Die folgenden Beitrédge sind unter
Riickbezug auf Zitate aus Caritas in veritate konkreten globalisierungsrelevan-
ten Themen gewidmet, die einzelne Bereiche zusammenfassend unter Auf-
nahme aktueller Literatur darstellen: so von Guiseppe Franco ,Die Ethik des
Marktes und die Aufgabe der Wissenschaft® (121-140), Jérg Althammer ,Der
Sozialstaat in der Globalisierung® (141-158), Elke Mack ,,Armut im Lichte der
Enzyklika ,Caritas in veritate™ (159-172) und Hubert Weiger ,Globale
Herausforderung Klimawandel“ (189-198). André Habisch und Cristian R.
Loza Andaui betonen die Bedeutung der Unentgeltlichkeit fiir das Wirtschafts-
geschehen unter Bezugnahme auf jene Stellen, die das Modell der zivilen Oko-
nomie als ein Modell eines Beziehungsgeschehens thematisieren und den Stel-
lenwert der Zivilgesellschaft in der Weltgesellschaft anerkennen. Manfred Spie-
ker (199-214) wiederum sieht in seinem Beitrag, der gleichfalls das Thema
Kontinuitdt aufgreift, das eigentlich Neue der Enzyklika darin, dass , die ent-
scheidenden Weichenstellungen fiir die Gesellschaft der Zukunft nicht auf den
Feldern der Okonomie und der Politik vorgenommen werden, sondern im Be-
reich der Biomedizin® (199). Diese sei somit der entscheidende Teil der Sozial-
ethik.

In den beiden abschlieBenden Beitrdgen von Bernhard Emunds
»Missionierende Sozialverkiindigung?* (215-238) und Ursula Nothel-
le-Wildfeuer ,Caritas in veritate — Fortentwicklung oder Riickschritt in
der kirchlichen Sozialverkiindigung?“ (239-256) werden die beiden
Positionen einander nochmals gegeniibergestellt. Fiir N.-W. reiht sich
Caritas in veritate nahtlos in die Sozialverkiindigung der Kirche ein,
wenn sie auch stdrkere theologische Akzente setzt (mit dem Topos der
Liebe und Unentgeltlichkeit, die die Gerechtigkeit iibersteigen). Fiir E.
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hingegen ist das Dokument der Versuch einer dogmatischen Neuaus-
richtung der Sozialverkiindigung, die letztlich auf Mission zielen soll.
Sie basiere auf einer Sicht der Gegenwart, die diese v.a. als Krise be-
greife, welche ihrerseits in einer Glaubenskrise wurzle, die letztlich
nur durch eine Umkehr zum (christlichen) Glauben und seinen ethi-
schen Wahrheiten, als einzig méglicher Grundlage eines wahren und
integralen Humanismus, iiberwunden werden kiénne. Technische und
institutionelle Lésungen hingegen stehen immer in Gefahr, eine rein
innerweltliche Sicht zu férdern, und verfehlten damit leicht das not-
wendige Wahre und Gute (217). Betrachtet man Caritas in veritate im
Rahmen der Theologie Benedikts XVI., hat letztere Deutung einiges
fiir sich. Zugleich ist freilich festzuhalten, dass dieser legitime kultur-
kritische Ansatz sowie der theologische und tugendethische Fokus
der Enzyklika durchaus Fragen an die Sozialethik richten. Doch eine
»Katholische Soziallehre im Zeitalter der Globalisierung* — so der Un-
tertitel des Bandes — wird um konkrete und kohérente Analysen der
Weltgegebenheiten, die in mehreren Beitrigen auch unternommen
werden, wie um ernsthaften Dialog und die Zusammenarbeit mit all
jenen, die sich aus anderen Motiven um eine humanere Welt miihen,
nicht herumkommen.

Wien Ingeborg Gahriel

Salzman, Todd A. / Lawler, Michael G.: Sexual Ethics. A Theological Introduc-
tion. — Washington D.C.: Georgetown University Press 2012. (XXIX) 250 S.,
pb. € 24,99 ISBN: 978-1-58901-913—3

Noch im Jahre 2012 gehort ein gewisses MaB an Furchtlosigkeit zum

Projekt einer moraltheologischen Sexualmoral. Wie in wohl keinem

anderen Bereich christlicher Moral reagiert das Magisterium hier

sensibel auf Uberlegungen, die von den von ihm selbst formulierten
sittlich normativen Sitzen abweichen. Diese Erfahrung haben in der

Vergangenheit auch Todd A. Salzman und Michael G. Lawler ge-

macht. Die vorliegende theologische Einfithrung in die Sexualethik,

die die Thesen ihres Buches The Sexual Person: Toward a Renewed

Catholic Anthropolgy (2009) einem breiteren Leserkreis erschliefen

will, ist sich dieser Situation wohl bewusst, ldsst sich dadurch aber

nicht vom eigenen theologischen Nachdenken abbringen. Die Refle-
xion setzt bei der Beobachtung an, dass es eine innerkatholische Un-
gleichzeitigkeit zwischen vielen der vom Lehramt vorgetragenen ab-
soluten Sexualnormen und den Entwicklungen in der Methodik und
Anthropologie der katholischen Tradition gibt, besonders in der Zeit
nach dem IL Vatikanum (vgl. XV). Es sind fiir S. und L. diese Ent-
wicklungen, die zu einer Neubetrachtung und Neubewertung der tra-
dierten Normen einladen. An vielen Stellen kénnen sie dabei nach-
weisen, dass in lehramtlichen Dokumenten selbst unterschiedliche
ethische und anthropologische Konzepte aufeinander stofien und In-
konsistenzen produzieren, die zu beseitigen im genuinen Interesse
glaubwiirdiger lehramtlicher Verkiindigung liegt. Die fundamentale

Verschiebung in der theologischen Methode beruht fiir S./L. in der

Bewegung von einer , klassizistischen* Weltsicht hin zu einem histo-

rischen Bewusstsein. Im Anschluss an Bernard Lonergan formulieren

sie:

»A classicist worldview asserts that reality is static, necessary, fixed, and
universal. The method utilized, anthropology formulated, and norms taught in
this worldview are timeless, universal, and immutable, and the acts condemned
by those norms are always so condemned. A historically conscious worldview
fundamentally challenges this view of reality. In a historically conscious world-
view, reality is dynamic, evolving, changing, and particular. The method
utilized, anthropology formulated, and norms taught in this worldview are
contingent, particular, and changeable, and the acts condemned by those norms
are morally evaluated in light of evolving human knowledge and under-
standing.* (XVI)

Innerhalb der Moraltheologie spiegelt sich diese Differenz im Welt-
bild in den beiden Schulen der , Traditionalisten und der .,Revisio-
nisten®. Dass sich S./L. letzterer verpflichtet fiihlen, steht auBer Frage.

»"Traditionalist’ is the general label given to moral theologians who support
and defend absolute magisterial norms prohibiting certain types of sexual acts
such as premarital sex, artificial birth control, artificial reproductive technolo-
gies, masturbation, and homosexual acts. [...] ‘Revisionist’ is the general label
given to moral theologians who question many of these absolute norms and pro-
pose alternative norms.* (XIX)

Bis heute Gegenstand innerkatholischer Kontroversen ist das an-
thropologisch und ethisch angemessene Verstindnis der mensch-
lichen Natur. Fiir S./L. kinnen ethische Verpflichtungen niemals
unmittelbar aus der Natur abgelesen werden, sondern immer nur
tiber den Weg einer interpretierten und bewerteten Natur. Eine pure

menschliche Natur ergibt in ethischer Hinsicht daher fiir sie keinen
Sinn. Zugespitzt: Die Natur, auf die Ethik rekurriert, sei eine soziale
Konstruktion. An die Stelle der ,Natur* — in Anfithrungszeichen! —
tritt bei S./L. das objektive Kriterium der menschlichen Person, ,,who
is a relational, incarnated, enculturated, historical subject* (XXIII).

Das Buch ist geschickt aufgebaut. Zwischen dem Prolog (XIII-XXIX), der die
methodologischen und anthropologisch-ethischen Vorentscheidungen prisen-
tiert, und dem Epilog (221-232), der den ekklesiologischen Horizont der sexual-
ethischen Debatte ausleuchtet, entfalten die Autoren nach einem konzentrierten
Durchlauf durch die biblische und katholische Tradition (Kap. 2, 1-45) im zen-
tralen systematischen Kap. ihr grundlegendes sexualethisches Prinzip (Kap. 2,
47-93), welches dann Anwendung auf die Ehemoral, besonders die Frage der
Empfingnisverhiitung (Kap. 3, 95-121), das voreheliche Zusammenleben (Kap.
4, 123-154), die Homosexualitét (Kap. 5, 155-189) und schlieBlich die Repro-
duktionsmedizin (Kap. 6, 191-220) findet.

In ihrem kurzen historischen Abriss kénnen 8./L. iiberzeugend darlegen,
dass sich die beiden lehramtlich zentralen sexualethischen Normierungen,
also die reproduktive Offenheit eines jeden Aktes im exklusiven Raum der
Ehe, historischen und kulturellen Kontexten verdanken, die nicht mehr die uns-
rigen sind. Die wirkungsgeschichtlich so nachhaltig pragende Vorstellung kulti-
scher Unreinheit im Zusammenhang mit Sexualitiit kommt dabei etwas iiberra-
schend als Motiv nicht zur Sprache. Unprézise ist der wiederholte Hinweis auf
die vorwissenschaftliche These der Vergangenheit, im Samen befinde sich be-
reits menschliches Leben. Was etwa Thomas von Aquin iiber die generative
Kraft des ménnlichen Samens denkt, ist von einer Homunkulusvorstellung
weit entfernt. Die Verurteilung der ,Vergeudung” des Samens wiire komplexer
zu rekonstruieren.

Die kirchlich im 20. Jh. anerkannte Methode historisch-kritischer Bibelher-
meneutik wird von den Autoren konsequent auf lehramtliche Aussagen ange-
wendet. Weder die Bibel noch Katechismen seien Handbiicher der Moral, deren
Aussagen zu allen Zeiten unbedingter Gehorsam zu leisten ist. Im historischen
Vergleich wird transparent, wie sich das moderne Modell der Ehe als interper-
sonale Vereinigung vom antiken Modell der Ehe als prokreativer Institution un-
terscheidet. In der Ehelehre ist der Katholizismus mit Gaudium et spes (1965) in
der Moderne angekommen. In der Ehemoral gibt es durch Humanae vitae nur
drei Jahre spéter jedoch eine Retardation, denn die dort — ,,for the first time in
Catholic history* (37) — festgeschriebene Norm, dass jeder eheliche Akt auf die
Weitergabe des Lebens hin offen bleiben muss, erschlieBt sich nur im Horizont
des letztlich antiken und mittelalterlichen Sexual- und Eheverstindnisses. Mit
einem Zitat von Margaret Farley wird die enorme Spannung ersichtlich, in der
sich die Moraltheologie seitdem befindet: ,,In much of Catholic moral theology
and ethics, the procreative norm as the sole or primary justification of sexual
intercourse is gone.* (36)

Den systematischen Kern des Buches bildet das von den Autoren schon in
friiheren Publikationen entfaltete grundlegende sexualethische Prinzip holisti-
scher Komplementaritiit, also einer Komplementaritit, die die Aspekte der se-
xuellen Orientierung, der Personalitit und der Biologie integriert. Wahrhaft
menschliche sexuelle Akte (vgl. GS 49) sind solche, die nicht einfach einem
Imperativ genitaler oder reproduktiver Komplementaritit gehorchen, sondern
die die wechselseitige, verbindliche Liebe freier Personen auf gerechte und
fruchtbare Weise zum Ausdruck bringen (vgl. 82f). Auf der Grundlage dieser
wformal absoluten Norm* (86) werden dann die angesprochen Einzelthemen
diskutiert. Da sich die Moral sexueller Praxis nun entscheidend an ihrer per-
sonalen Qualitét bemisst, treten die Fragen der Empfangnisverhiitung, der vor-
ehelichen Sexualitit und der Homosexualitit in ein anderes Licht, All jene
sexuellen Handlungen, die lehramtlich als moralisch absolut verwerflich ver-
urteilt werden, gelten nun als Handlungen, deren sittliche Qualitit nicht a
priori schon definiert ist. Denn das formulierte normative Prinzip gilt fiir te-
produktive wie nicht-reproduktive, hetero- wie homosexuelle und cheliche
wie nichteheliche sexuelle Akte. Es ist ein gegeniiber einer langen Tradition
neues Prinzip, das in vieler Hinsicht liberal, in mancher Hinsicht (sexuelle Ge-
walt; Kinderschutz) aber duBerst restriktiv ist. Es mit besten biblischen und
katholischen Traditionen und heutigen humanwissenschaftlichen Erkenntnis-
sen in Binklang zu bringen, ist S./L. ein besonderes Anliegen. In vielen Fragen,
die heute international strittig diskutiert werden (etwa Aspekte der Reproduk-
tionsmedizin; Elternschaft gleichgeschlechtlicher Partner) bietet ihr Buch dif-
ferenzierte, sorgsame, zuweilen auch neuartige Erwidgungen (etwa zur Adop-
tion eingefrorener Embryonen; zum vortridentinischen Eheverstindnis als Mo-
dell fiir heute). Die in den Endnoten ausgewiesene englischsprachige Literatur,
die in die Argumentation eingespeist wird, ist auch fiir hiesige Debatten be-
deutsam (vgl. 187f und 218f zur Entwicklung von Kindern in gleichgeschlecht-
lichen Beziehungen).

Die Publikation von S. und L. ist ein duBerst gelungenes Beispiel
fiir eine fachwissenschaftlich solide, argumentativ konsistente,
sprachlich — trotz einiger Redundanzen — elegante und didaktisch
durchdachte Einfiihrung in ein Thema spezieller Moraltheologie.
Eine vergleichbare Einfiihrung in die Sexualethik liegt in deutscher
Sprache derzeit nicht vor. Bleibt zu wiinschen, dass die so freimiitige
wie denkerisch prézise Darlegung als ein Beitrag zum innerkatho-
lischen Dialog gewiirdigt wird, auf den die Autoren aus ekklesiologi-
schen Griinden am Ende ihre Hoffnung setzen.

Mainz Stephan Goertz
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Biggar, Nigel: In Defence of War. Oxford: Oxford University Press 2013. 361 S.,
Ln. € 31,02 ISBN: 978-0-19-967261-5

Das Buch des in Oxford lehrenden Regius Prof. of Moral and Pastoral
Theology Nigel Biggar stellt in mancherlei Hinsicht eine Provokation
dar. Provozierend ist bereits die prima facie kriegs- statt friedensethi-
sche Titelwahl, die die Maxime ,,Si vis pacem, para pacem” bzw. die
prononcierte Rede vom , Ernstfall Frieden® (K. Barth) infrage zu stel-
len scheint. B. stellt indes fest: ,,Surely peace, not war, should first
claim on our attention and reflection and creative intelligence.” (1)
Wie er in der den Band gemeinsam mit der kurzen ,conclusion”
(326—334) rahmenden Einleitung (1-15) darlegt, wendet sich B. gegen
das ,,virus of wishful thinking® (9 u. 6.), womit er gegen einen Pazifis-
mus antritt, der im Gefolge der optimistischen Anthropologie Rous-
seaus in jeder Konfliktsituation einen friedvollen Ausweg sieht.
Ebenso wenig gelte es einem Hobbes’schen Pessimismus zu verfallen,
sondern aus einer Position des praktischen Realismus heraus zu urtei-
len, der iiber R. Niebuhr hinaus das Kommen des Reiches Gottes be-
riicksichtigt. Immer wieder beruft sich B. im Blick auf sein Ansinnen
»to defend the doctrine of justified war* (7) auf die sog. Lehre vom
gerechten Krieg, die er indes weniger restriktiv als in einem heuristi-
schen und im Ergebnis seiner Analysen affirmativen Sinne gebraucht.

Dies wird in einer Reihe von sieben z. T. umfangreichen Einzelstudien evi-
dent, die der Aufsatzband umfasst und in denen B. immer wieder um diese klas-
sische Lehrbildung kreist. Wiederum provozierend fallen dabei seine friedens-
ethischen Urteile aus. Im ersten Beitrag ,,Against Christian Pacifism®“ (16-60)
bspw. wendet er sich gegen einen prinzipiellen Pazifismus, wie er ihn bei sog.
wkirchlichen Kommunitaristen® wie Stanley Hauerwas, John Howard Yoder
und Richard B. Hays vertreten sieht. B. wirft ihnen eine verkiirzt-tendenzitse
Lesart vor, die weder dem Gesamtzeugnis des Neuen Testaments noch der Alten
Kirche gerecht werde, die bis zur sog. , Konstantinischen Wende* grundsétzlich
keineswegs durchgéngig pazifistisch optiert habe. In , Love in War” (61-91), der
zweiten Studie, vertritt B. an Augustin ankniipfend die These, dass es fiir Sol-
daten durchaus méglich sei, ihre Feinde zu lieben, ihnen zu vergeben und ihnen
zugleich retributive Gerechtigkeit widerfahren zu lassen. Diese These vertie-
fend, erldutert B. in seiner dritten Studie , The principle of double effect: Can it
survive combat?* (92—110) das Prinzip der Doppelwirkung einer Handlung, wo-
nach die Inkaufnahme einer schlechten Handlungsfolge, etwa das Téten von
Menschen, durchaus legitim sein kénne, wenn es zur Erreichung eines notwen-
digen Gutes unabdingbar sei, wie etwa die Aufrechterhaltung der Rechtsord-
nung um des Schutzes des Nachsten willen. Insofern sollen Soldaten das Titen
ihrer Feinde nach B. nicht intendieren.

Mit der vierten Studie (111-148) wird ein zweiter Abschnitt des Buches
erdffnet, der sich schwerpunktméBig der fallspezifischen Exploration von Krie-
gen in jiingerer Vergangenheit zuwendet. Zundchst analysiert B. anhand des
Proportionalitétskriteriums des ius in bello die verlustreichste Schlacht des
Ersten Weltkrieges, die Schlacht an der Somme (Westfront). Die fiinfte Studie
»Against legal positivism and liberal individualism* (149-213) fokussiert auf
die individualrechtliche Kritik seines philosophischen Oxforder Kollegen Da-
vid Rodin an der Tradition der gerechten Krieges (Vorwurf der Inkoharenz), die
allerdings — so B. — nur auf sikulare, nicht aber naturrechtlich grundierte Gestal-
ten derselben zutreffe. Die beiden Abschlussstudien widmen sich zwei sehr um-
strittenen Kriegen der Gegenwart, ndmlich der sog. ,,humanitéren Intervention“
im Kosovo im Rahmen des NATO-Einsatzes (214-250) und besonders ausfiihr-
lich der Irak-Invasion (251—325) im Jahr 2003. B. erachtet sowohl den NATO-
Einsatz im Kosovo-Krieg als auch die Irak-Invasion trotz kritischer Einschrdn-
kungen und mancherlei komplexer Distinktionen (insbes. hinsichtlich letzterer)
letztlich fiir legitim. Abgesehen von der langfristigen Nuklearbedrohung fiir die
Vilkergemeinschaft rechtfertige bereits das (massen)morderische Regime
Saddam Husseins im Sinne einer causa iusta die gleichwohl in der Ausfiihrung
in vielerlei Hinsicht defizitbehaftete Invasion.

B.s ,book on moral justification of war® (2) ist zweifellos in man-
cherlei Hinsicht beeindruckend, etwa was seine luziden militirhisto-
rischen Kenntnisse betrifft. Es wirft gleichwohl die grundlegende
Frage auf, ob B. nicht — um seine bellikose Metaphorik aufzugreifen —
an der falschen Front kdmpft. Der Vorwurf etwa an die Adresse seiner
pazifistischen Gegner in der Tradition der Schleitheimer Taufer, sich
durch die Inanspruchnahme eines Schutzes, zu dem man selbst kei-
nen Beitrag leiste, ,,parasitir” (parasitic; 43) zu verhalten, ist in histo-
rischer Hinsicht angesichts der Verfolgungs- und Leidensgeschichte
der Schleitheimer ebenso zynisch, wie er sich in ékumenischer Hin-
sicht als ignorant erweist. Thr pazifistisches Zeugnis bleibt ,.ein not-
wendiges Zeichen, ein Zeichen dafiir, die Hoffnung nicht aufzugeben,
dass die Gewalt nicht das letzte Wort behalten wird, dass die Alterna-
tive der Gewaltlosigkeit nicht preisgegeben werden darf an die Sach-
zwange” (J. Ebach).

B. wird sich tiberdies fragen lassen miissen, ob nicht sein tiberstar-
ker Wille zu dem von ihm als ,praktisch® (14) rubrizierten ,Realis-
mus” die Bergpredigt zum Schweigen bringt. Man vermisst jedenfalls
Ausfithrungen zum Leitbild bzw. der friedensethischen Zielperspek-

tive des ,gerechten Friedens®, die in dkumenischer Hinsicht inzwi-
schen einen magnus consensus reprisentiert. B. rekurriert stattdessen
immer wieder recht unbekiimmert auf die sog. Lehre vom gerechten
Krieg, die er offen gegen das internationale Recht ausspielt: ,,[A] Chris-
tian doctrine of just war cannot regard positive international law as
the final word. International law has considerable authority, but its
authority is not final. This is because all positive law must ultimately
answer to the moral law that is given in the nature of things.” (12) Si-
cherlich sind Ethik und Recht nicht identisch. Wer aber den notwen-
digen (nicht hinreichenden) Bezug von Ethik auf das Recht auflost
und iiberdies den Funktionswandel der Lehre vom gerechten Krieg
ausblendet, der leistet einer unilateralen Inanspruchnahme einer ,,ho-
heren Moral® unter Dispens des Viélkerrechts Vorschub. Wer iiberdies
derart ungebrochen auf das ,,Naturrecht“ als iiberpositives Recht samt
seiner problematischen metaphysisch-ontologischen Implikationen
rekurriert, wird sich tiber Kritik nicht wundern diirfen.

Hannover Marco Hofheinz

Spiritualitét

Kiihn, Rolf: Ungeteiltheit — oder Mystik als Ab-Grund der Erfahrung. Ein radi-
kal phénomenologisches Gesprich mit Meister Eckhart. — Leiden/Boston:
Brill 2012. (XXVIII) 346 S. (Studies in Contemporary Phenomenology, 7),
geb. € 85,99 ISBN: 978-90-04-23203-7

Diese anspruchsvolle Untersuchung hat ein weit gestecktes Ziel so-

wohl im Blick auf das Verstdndnis Meister Eckharts als auch in der

Wegbereitung ,fiir eine zukinftige Kulturerneuerung® (XIX). Die

primordiale, transzendentale Einheit oder die ,Ungeteiltheit* jegli-

cher Erfahrungsméglichkeit soll als die strukturelle Ubereinstimmung
zwischen Meister Eckhart und der Lebensphéinomenologie erwiesen
werden. Und darin soll zugleich ein kritischer Bezugspunkt fiir eine

»Praxis® rein immanenter und subjektiver Natur gewonnen werden,

die fiir eine zukiinftige Kultur die affektiv lebendige Subjektivitat ret-

ten konnte, als Gegengewicht zur globalen Objektivierung und ideo-
logischen Zersplitterung. Die Einheit jeglicher Erfahrung wurzelt in
dem ,,Ab-Grund“ des absoluten Lebensursprungs, der sich in jedem

(einzelnen) subjektiv-gemeinschaftlichen Leben als je meine transzen-

dentale Geburt oder Ankiinftigkeit selbst-offenbart. Dies sei zugleich

die Originaritét einer , Lebensreligion® (XXIV), der K.s nachfolgendes,
gleichnamiges Buch (2013) gewidmet ist (siche die anschliefende Re-
zension).

Die Einleitung sucht diese grundlegende Verstehensbedingung zu
befestigen. Als Voraussetzung fiir ein Gesprach mit Meister Eckhart
gilt fiir K.: Jede Phdnomenalisierung sei die apriorische Geburt aus
dem gottheitlichen Leben. Bei Eckhart heilit das: Gott muss sich offen-
baren, also nicht Worte oder Heilstatsachen, sondern sich selbst in der
Geburt des Wortes/Sohnes. Auf Seiten Eckharts sind dafiir die zahlrei-
chen AuBerungen anzufiihren, in denen die Gottunmittelbarkeit unse-
res Seins, Lebens und Denkens in das Einssein unter Ausschluss jeder
distanzierten Erkenntnis verlegt wird. Andererseits verweist K. auf die
unhintergehbare, voraussetzungslose Gegebenheit des Lebens als phé-
nomenologisches inconcussum, durch die jede Erfahrung ,,praktisch”
und ,unsichtbar ist, also nicht aus der Erkenntnis ,e-vident” ent-
springt, da jeder Kenntnisnahme immer schon das Eingeschlossen-
sein in die Lebensvollziige vorausgeht. Wie Eckhart, so geht es auch
K. um das Gleich-Sein mit der Wahrheit oberhalb ,,von Gnade, Sein,
Erkennen und Begehren®, das Eckhart in der berithmten ,,Armutspre-
digt” als Voraussetzung jedes Verstehens fordert. ,Das heifit, es han-
delt sich um den ,ewigen Abgrund géttlichen Seins‘, wo der Mensch
,Gott’ nur noch ,erleidet’, ohne [in dieser Ursprungsdimension| wei-
terhin einen intentionalen Selbstbezug zu besitzen.” (7) Indem das
gottheitliche Sein ganz aus dem gegenstédndlich intentionalen Bezug
herausgenommen wird, koinzidieren fiir K. Gottheit und Leben als ur-
sprungsloser Ursprung oder als transzendentale Ermoglichungsbedin-
gung jeglichen Lebensvollzugs: ,,Das zeitlose ,Nun‘ des niemals unter-
brochenen gottheitlichen ,Wirkens* ist demzufolge identisch mit dem
je urspriinglichen oder neuen Hervorbrechen des reinen Selbst-
erscheinens des Lebens, welches keines ,Namens® (Begriffs) bedarf,
um zu sein.” (20) Eine solche Sichtweise setze sowohl die institutio-
nell religidsen Bemiithungen um eine Gottesbindung der Weltmen-
schen wie die distanzierten atheistischen (postmodernen) Zweifel
und Dekonstruktionen aufier Kraft. Denn sie strebe dahin, ,,in unserer
JInnerlichkeit’ das ,Leben Gottes' selbst in seiner reinsten Form sich
verwirklichen zu lassen und ohne weitere abstrakt-konzeptuelle Ver-
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sicherung daraus ein ,Weltethos‘ zu schépfen, welches fiir jegliches
Sein als origindre Gemeinschaftlichkeit ohne méglichen Zweifel ver-
bindlich ist“ (20f). In diesem Satz ist das Wesen jeder Einheitsmystik
ausgesprochen und zugleich ist diese Erfahrung nicht mehr als auBer-
ordentliches Ereignis besonders begnadeter Erleuchteter verstanden,
sondern als transzendentale Méglichkeitsbedingung jeglicher Erfah-
rung des Lebens in jedem Lebendigen.

Dieses Vorhaben wird in den zwei Teilen des Buches entfaltet. Im ersten Teil
(,Einheit der Erfahrung*) wird zunéchst der Ort der radikalen ~Phénomenologie
zwischen Metaphysik und Mystik” bestimmt. Dabei liegt der zentrale Unter-
schied darin begriindet, dass es dieser anderen Phiinomenologie und Metaphy-
sik nicht mehr wie der klassischen Herangehensweise um ,, Aufzeigen (Beweis)*
geht, sondern um immanente , Erprobung (Pathos)* (40). Der Angelpunkt sol-
cher mystischen wie phdnomenologischen Erfahrung ist die , Passibilitit“ oder,
mit Meister Eckhart gesagt, ,,die mégliche Empfinglichkeit". Indem also das Ego
sich niemals aus sich selbst begriinden kann und somit von sich aus keinen Be-
zug zu ,,Gott" herstellt, sondern sich ,,als Mich* erleidet, ist die im Leben unver-
briichlich und primordial gegebene Passibilitit zugleich das Wesen der Religion
vor jeder institutionellen und doxologischen Verfasstheit. Der Selbstvollzug des
Ich/Mich als ,vorstellungsfreies, absichts-loses Tun® (Eckhart: sunder war-
umbe) offenbart sich als ,,Immer-Schon-Ergriffen-Sein durch das Leben®, und
dies ist zugleich die Selbstoffenbarung der ,Selbstliebe Gottes als das abgriin-
dige Leben der Gottheit selbst” (71). Wenn in Eckharts Predigten immer wieder
Armut, Demut und Lassen als existenzielle Haltungen angemahnt werden, so
analysiert K. diese Negationen als die Ursprungsgegebenheiten des einen und
ungeteilten Wesensgrundes der Gottheit. Die ,,negative Theologie® Eckharts be-
sagt demnach, dass Gott durch keine kreatiirliche (welthafte) Annéherung er-
oder begriffen werden kann, wie auch Gott selbst zum Menschen keine AufBen-
beziehung unterhilt, sondern das Leben der Seele als sein eigenes Leben in sich
enthilt. ,,Unkenntnis” und , Nichtwissen® verneinen demnach nur eine distan-
zierte, gegenstindliche Beziehung. , Denn weder etwas von sich selbst noch von
der Welt wissen heilit, so in der Gottheit leben, dass keine isolierte Kenntnis
mehr dariiber besteht, ob jemand fiir sich lebt, fiir die Wahrheit oder fiir Gott.*
(95f) ,,Unkenntnis* und ein ,,Gottwissender” oder ,,Gottleidender” zu sein fallen
also in Eckharts philosophischer, nicht erlebnisorientierter Mystik zusammen
(ebd.). Derridas Kritik der negativen Theologie als Prasenzmetaphysik trifft
diese reine Immanenz des gottheitlichen Selbstvergessens nicht, da das Diffe-
renzdenken nur auf eine mégliche oder unmégliche Transzendenz aus ist,
»aber eben nicht die heterogene Offenbarungsweise der Immanenz [kennt], die
auf keine Kluft oder auf irgendeinen ,Aufschub’ im retentionalen Supplement
mehr angewiesen ist“ (100).

Aus diesen Grundannahmen der Einheitsmystik Eckharts leitet K. seine dif-
ferenzierten Analysen der Geburt Gottes in der Seele und des zeitlosen Anfangs
ab, die im zweiten Teil (,Einheit der Praxis®) fortgefithrt werden, nun im Blick
auf die Praxis des je individuellen (,ipseisierten”) Lebens, das sich im Bediirfen
zugleich als ,,Ich kann* erfihrt. Hier verdient das Zusammenwirken der Passi-
vitit und Spontaneitit im Verhéltnis des Ego zum Ich/Mich besondere Aufmerk-
samkeit, ebenso die Analyse des Zugangs zur Welt aus der Subjektivitiit sowie
insgesamt die Auflerkraftsetzung jeder Transzendenz in der Lebenserfahrung
zugunsten einer radikal gesehenen Immanenz.

Die hier vorgelegten Analysen zeigen sogar fiir den Eckhart-Kenner
tiberraschend neue Einsichten in die ,phinomenoclogische Mystik*
des Dominikaners. Insgesamt macht die Rezeption der Erfahrungen
K.s nicht wenig Miihe, da er nicht nur eine ,Revolution der Denkungs-
art” (Halderlin, Heidegger), sondern auch der Lebenspraxis selbst vor-
tragt. Dieses Buch zu lesen und zu ,.verstehen® verlangt eine Ubung
des Sich-Einpassens, die eine Reduktion der Lesererwartung auf den
eingestimmten Vollzug voraussetzt; denn mit Eckhart und mit der Le-
bensphinomenologie iiber Mystik zu schreiben und zu lesen heift fiir
K., dass auch das strengste Denken stets aus der Praxis und dem
Pathos des Lebens entspringt.

Miinchen Karl Heinz Witte

Kiihn, Rolf: Lebensreligion. Unmittelbarkeit des Religitsen als Realititsbezug. —
Dresden: Verlag Text & Dialog 2013. 230 S., brosch. € 19,90 ISBN: 978-3—
943897-02-9

Rolf Kiihn hat seit etwa 1990 in seiner maBgeblichen Rezeption sowie

Weiterentwicklung der Lebensphinomenologie Michel Henrys den

»Umsturz der Phénomenologie“ in allen Dimensionen der Erschei-

nensrealitdt sowie deren Konkretionen (in Philosophiegeschichte,

Kultur, Politik, Asthetik, Psychotherapie und Sprache) erforscht. In

den letzten Jahren widmet er sich der Religion und Religionsphiloso-

phie. Dieses im éffentlichen Diskurs weitgehend vernachlissigte und
verwiistete Arbeitsfeld bearbeitet K. in seinem Versuch einer neuen

Grundlegung ,radikal phinomenologisch®. Das soll heiBien: Es wird

nicht nach dem Erscheinen der Phinomene, dem Wie der Phanome-

ne, gefragt, sondern es soll die Wurzel des Erscheinen-Konnens, das

Wie des Erscheinens selbst, oder das Erscheinen des Erscheinens er-

forscht werden.

Die letzte (oder ,ab-griindige®) Weise des Selbsterscheinens allen
Erscheinens erweist sich als das Leben, das sich vor aller themati-
schen Erforschung selbst offenbaren muss, indem es sich ,,ausspricht*
und indem es in der fleischlichen Selbstaffektion gelebt wird oder
sich lebt.

Teil I (,Religion und Neuzeit) stellt die Grundlegung der ,,Lebensreligion®
vor. Der Ursprung jeder Selbsterfahrung ist fiir K. die ,,Passibilitat“. Im Unter-
schied zu anderen zeitgenossischen Basiserfahrungen, etwa ,Ereignis® (Heid-
egger), ,Alteritit* (Levinas) oder ,Anruf* (Marion), gewihrt die Passibilitit
keine Moglichkeit des Ausweichens, der Flucht, Verleugnung oder Supposition;
denn in meiner urspriinglichen und immer erneuerten Geburt, d.h. in meiner
einzigartigen Lebensrealitit, bleibt mir kein Spielraum als das apriorische, un-
ausweichliche , Erleiden” des Lebens. Die Absolutheit dieser Lebensgabe ist zu-
gleich die ,authentische Selbstgabe des Absoluten®, und insofern liegt in der
Passibilitdt die praktische Religion ,unter Absehung von allen dogmatischen
Inhalten, einschlieBlich der Diskussion eines Atheismus oder Theismus® (14).
Als ,Materie® der Passibilitit gilt fiir K. ein cogito, das uns im ,,Fleisch®, d.h. im
sinnlichen Gefiihl vor jeder ideenhaften oder reflexiven Selbstvergewisserung
und vor jedem Zweifelnkénnen affiziert.

Das Beharren auf der empfundenen Subjektivitét des religibsen Tuns ist zu-
gleich Kritik an der Konzentration des religionsphilosophischen wie religions-
kritischen Diskurses der Aufklirung wie der Moderne, die durchwegs der Ebene
der Bewusstseinsvorstellungen und deren Angemessenheit verhaftet blieben.
Religion in der vor-historischen und vor-institutionellen Empfindung sei gleich-
zeitig im Zentrum jeder Demokratie und Gesellschaftlichkeit gegeben, da das
Mitpathos mit allen im absoluten Leben geborenen Mithiirgern ebenso grund-
legend aus der Selbstipseisierung des absoluten Lebens entspringt wie die abso-
lute Wiirde des Einzelnen. ,,Die Religion‘ des Lebens ist dann nicht etwas vor
oder iiber den menschlichen Affektionen, sondern deren jeweils innerste Wirk-
lichkeit, weil sich dann jedes individuelle wie gemeinschaftliche Handeln aus
der anerkannten reinen Empféngnis des Lebens speist und sich entsprechend
praktisch weiterzeugt. [...] Ohne diese erneute wie vertiefte Erfahrung wird es
keine ,Religion’ mehr geben, aber auch kein ,Leben‘ mehr, welches diesen Na-
men verdiente.” (47)

Ein verschérftes Problem stellt sich dem Denken angesichts der unmittel-
baren Teilhabe am Leben, die zweifellos immer gegeben ist. Wiihrend die ge-
wohnte intentional transzendierende Einstellung die Vorstellungen als Welt
(-Représentationen) im vorgestellten Inneren erfasst, geht es in der Lebens-
phénomenologie darum, das Denken in die Selbstaffektion einbezogen zu , wis-
sen”, insofern in dieser ,bereits alle Weisen der Affektion in der absoluten
Finalitdt der reinen Form seines [des Lebens] immanenten Pathos eingeholt
und ausgeschdpft” sind (56). Dieses Denken als ,, Aufmerksamkeit fiir das Le-
ben* unterbricht also nicht den Bewusstseinsfluss durch die retentionale Vor-
stellung, sondern diese pathische Aufmerksamkeit schiebt sich , zwischen den
Augenblick seines antizipierenden Pathos in allen Affektionen und deren Aus-
schépfung durch die Vorstellung® ein (ebd.). ,,Die ,Aufmerksamkeit* als solche
[...] ist also hier kein intentionaler Akt mehr, indem die Ausrichtung auf Etwas
hin im Sinne von zeitlicher Gegensténdlichkeit erfolgte, sondern ein ,Innehal-
ten' dieser Bewusstseinsaktivitit, um deren rein impressionale innere Praxis als
Kraft selbst anwesen zu lassen. Die ,Dynamik’ der Aufmerksamkeit bildet da-
durch den Weg zur Moglichkeit eines transzendentalen Lebens der ,Vernunft*
selbst.” (ebd.)

Auf diesem Hintergrund folgt in Teil IT (,Mystik und Religion*) eine detail-
lierte Analyse und Kritik der Religionsphdnomenologie bei Derrida, Marion und
Nancy, die Glauben, Mystik oder Gotteserfahrung immer als Transzendenz-
beziehung ansetzen. Diese Kritik miindet in die Darstellung der Immanenz-
philosophie bei Michel Henry und Meister Eckhart. Hier macht K. geltend,
dass die Erscheinensweise der Immanenz von sich aus das , Vergessen® impli-
ziert, nicht als eine thematische Unbewusstheit, sondern als ein ,absolutes
Nicht-Daran-Denken-Kénnen® (130). Sowohl Gott wie Leben kénnen nicht ei-
gentlich gedacht werden. Das ist durch die ,,Notwendigkeit des Denkens, von
Natur aus ein Denken des Auflen sein zu miissen®, von vornherein unmoglich
(ebd.). ,Metaphysische Pridsenz” oder Anwesenheit Gottes fillt damit — mit
Meister Eckhart und Dionysius Areopagita gesagt — in eine ,unerkannte Fr-
kenntnis“, die keine héhere, esoterische Erfahrungsstufe meint, sondern das
schweigende, dunkle ,,Unwissen* des ununterbrochenen Lebens- und Offenba-
rungsereignisses in der passiblen Empfingnis der Lebensgabe.

Durch den praktischen (nicht vorgestellten oder intendierten) Vollzug je
meines (,ipseisierten) Lebens, das in die Absolutheit des Lebens Gottes hinein-
reicht, der sich als Sohn gebiert und inkarniert (,.Erstgeborener”), ist das
menschliche Leben durch sich selbst ,inkarnatorisch-eucharistisch®. ,Will
eine Lebensreligion im Gegensatz zur postmodernen ,Fraktur® mithin verstind-
lich machen, wovon sie spricht, wenn sie das Heil als religitse Wiedergeburt'
den Menschen aufweisen mochte, dann hiitte sie sich ihrerseits in das unauf-
hebbar eucharistische ,Fleisch® jedes lebendigen Menschen zu versetzen, um
darin sowohl die inkarnatorische ,Ur-Intelligibilitit* der christlichen Geheim-
nisse wie der Heiligen Schrift auszumachen. Denn dieses rein immanente
Fleisch als ,Ort‘ der unmittelbaren Offenbarung des ,Wortes des Lebens’ kann
niemals ligen, weil es als passible Affektion oder Pathos an die immanente In-
karnation des Sohnes Gottes unmittelbar zuriickgebunden ist, um unsere un-
sichtbare Geburt im Leben Gottes zu bezeugen, welches uns schon nach Paulus
,S6hne im Sohn* sein ldsst.” (136f)

Als Hinweis auf die Universalitit der von K. entfalteten lebensreligitsen
Strukturen untersucht der Autor in Teil III (,, Affekt und Religion®) sehr ertrag-
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reich die Grundstellungen des Buddhismus, Friedrich Nietzsches und Emma-
nuel Levinas’, um deren sowie weitergehend einige Ansitze der historischen
Religionsphilosophie tiefer voranzutreiben in die ,,schweigende oder unsicht-
bare Passibilitit in ihrem Vollzug selbst” (204).

Dies ist der Entwurf eines alle gewohnten Vormeinungen von Reli-
gion, Theologie und Religionsphilosophie umstiirzenden Religions-
konzepts, das nicht mehr an existenziellen, doxologischen oder kog-
nitiven Leistungen ansetzt, sondern den ,, Abgrund (Ungrund)“ des
transzendental empfundenen Lebens selbst in seinem vor-reflexiv ge-
schehenden Vollzug zur Sprache bringen will. Verstindlich ist, dass
der Autor sich bei dieser grundlegenden Arbeit einer prazisen, hoch
abstrakten Fachsprache bedient, als ob er sich v.a. an Fachkundige
wendete. Das ist zugleich bedauerlich, da diesem Unternehmen eine
breite Aufmerksamkeit zu wiinschen ist. Insbes. Themen wie die
Prisenz des absoluten Lebens (Gottes) und der Erstgeburt (des Logos
Christus) in jeder individuellen passiblen Konkretion sowie in deren
kultureller ,Erprobung” bediirften einer weiteren phdnomenologi-
schen Explikation, damit deren ,unerhérte’ Fremdheit auf nicht zu
heftige, wenngleich zu erwartende Skepsis trifft.

Miinchen Karl Heinz Witte

Totzke, Irendus: Auferstehung und Geistausgiefiung. — St. Ottilien: EOS 2012.
109 S. (Tiir gen Osten. Beitrédge zur Spiritualitdt der Ostkirche, 1), pb. € 12,80
ISBN: 978—3-8306-7562—4

Totzke, Irendus: Leben aus gemeinsamer Wurzel. — St. Ottilien: EOS 2013. 124
S. (Tir gen Osten. Beitrdge zur Spiritualitdt der Ostkirche, 2), pb. € 12,80
ISBN: 978-3-8306-7599-0

Totzke, Irendus: Ostkirchliche Spiritualitit. — St. Ottilien: EOS 2013. 111 S. (Tur
gen Osten. Beitrdge zur Spiritualitdt der Ostkirche, 3), pb. € 12,80 ISBN:
978-3-8306-7615-7

Im Mai letzten Jahres ist der Niederaltaicher Benediktiner Irendus

Totzke im 81. Lebensjahr verstorben. Der Monch war einer der pro-

filiertesten Kenner vieler Aspekte des Lebens und der Theologie der

ostlichen christlichen Traditionen. Die Liturgie, hier v.a. (aber nicht
nur) der Kirchengesang, die Spiritualitdt und die Okumene gehdrten
zu den wichtigsten Feldern seines Schaffens. Anldsslich seines 80. Ge-
burtstages wurde die Reihe , Tiir gen Osten” gegriindet, die es sich zur

Aufgabe gemacht hat, die — oft entlegen publizierten — kleineren

Schriften T.s thematisch zusammengefasst zu verdffentlichen. Der

Autor hat durch Vortrdge und Aufsétze fiir ein breiteres Publikum in

hohem MaBe dazu beigetragen, das Verstdndnis fiir die ostkirchliche

Tradition zu wecken und zu vertiefen.

Das erste der drei hier anzuzeigenden Bédndchen bietet verschiedene Texte
zu soteriologischen und eschatologischen Themen, die — in ostkirchlicher Tra-
dition — in der Perspektive der Ikonen behandelt werden. Die Besprechung der
Auferstehungsikone, die zeigt, wie Christus Adam und Eva stellvertretend fiir
die Menschheit aus den Grabern holt, illustriert den Ansatz des Vf.s: Er stellt
dar, dass das heute oft anzutreffende Motiv des dem Grabe entsteigenden Chri-
stus neueren Datums und westlicher Provenienz ist. Sein Anliegen ist es aus-
weislich des Vorwortes, den Weg zu den Urspriingen nicht als ein ,,zurlick zu®,
sondern im Sinne eines ,hinab zu"“ (8) zu verstehen und zu gestalten.

Die fiinf Beitrdge im zweiten Band befassen sich schwerpunktméfig mit
dem Verhéltnis zwischen der jiidischen und der christlichen Tradition. Das kul-
tische Mahl, der Kultraum sowie das Verstdndnis von Eros und Agape bilden
hierfiir die konkreten Fragestellungen. Zwei weitere Beitrdge thematisieren in
eher fundamentaltheologischer Perspektive die Fragen von Bewahrung und Er-
neuerung sowie die der Weitergabe des Glaubens.

Das Vorwort zum dritten Band hat T. wenige Wochen vor seinem Tod ver-
fasst. Hier sind sechs Beitrdge versammelt, die die ostkirchliche Liturgie zum
Thema haben: Neben einigen Miszellen sticht v.a. der umfangreiche Beitrag
zur ,.epiphanischen Liturgie als Urheimat der Verkiindigung (61-87) heraus,
in der der V. einen Uberblick iiber die Geschichte des frithchristlichen Gottes-
dienstes und seine Verbindung zu jiidischen und paganen Traditionen bietet.

Die hier zuganglich gemachten Texte sind z. T. erstmals publizierte
Vortrdge, z.T. gehen sie auf nicht einfach zu findende frithere Ver-
offentlichungen zuriick, die fiir diese Biande héufig noch stark iiber-
arbeitet wurden. In den Béanden 2 und 3 finden sich im Anhang um-
fangreiche Erlduterungen, die der Vf. offensichtlich bei der Bearbei-
tung der Texte fiir diese Publikation noch hinzugefiigt hat. Auch
wenn man T. nicht in allen Beurteilungen folgen mag, so finden sich
in seinen Beitrdgen doch zahlreiche anregende Gedanken, die von sei-
nem profunden Wissen zeugen; auch neueste Forschungen hat er zur
Kenntnis genommen und rezipiert. Wer ihn kannte, erkennt auch im
schriftlichen Ausdruck seine klaren Positionen und seine ungeschnér-
kelte Ausdrucksweise wieder. Drei weitere Binde zur Kirchenmusik,
zur geistlichen Besinnung und zur Okumene sind vorgesehen.

Miinster Thomas Bremer

Interreligioser Dialog

New Perspectives on Jewish-Christian Relations, hg. v. Elisheva Carlebach /
Jacob]. Schacter. — Leiden/Boston: Brill 2012. (XII) 547 S. (The Brill Refe-
rence Library of Judaism, 33), geb. € 173,00 ISBN: 978-90-04-22117-8

David Berger, dem dieser Band gewidmet ist, wurde einer griferen
Offentlichkeit v.a. durch seine Auseinandersetzung mit Chabad Luba-
witsch bekannt. Auf akademischem Feld gehért er seit Jahrzehnten zu
den bedeutenden Forschern und Theoretikern des jiidisch-christli-
chen Verhéltnisses, wobei insbes. seine Arbeiten zum Mittelalter in-
ternationale Rezeption gefunden haben. Seinem Ansehen und seinen
Verdiensten entsprechend liest sich die Liste der Beitragenden wie ein
Who is who der Forschung zum jiidisch-christlichen Verhiltnis."

Die Hg. haben den Sammelband in sechs Abteilungen gegliedert:
Christian Triumphalism and Anti-Jewish Violence / Christian Mission
and Jewish Conversion / The Imprint of Christian Society on Internal
Jewish Cultural Patterns / Jewish Evaluations of Christianity / Jewish
Polemical Strategies in Light of Christianity and Islam / Contemporary
Jewish-Christian Relations.

L. Feldman widmet sich dem Testimonium Flavianum. Er untersucht die
Bedeutung des Eusebius fiir die Entstehung und Tradierung des Textes und
schldgt als ndchstliegende Annahme vor, ihn als Autor desselben anzusehen.
S. Fine zeigt anhand eines Fundes aus Laodicea, iiber den C. Simsek 2006 erst-
mals informierte, von welch zentraler Bedeutung archiologische Funde fiir die
Rekonstruktion jiidisch-christlicher Beziehungen sind. Es handelt sich um eine
Abbildung auf einem Séulenfragment. Sie zeigt eine Menorah, die von einem
Schofar und einem Lulav gerahmt und durch ein spiter hinzugefiigtes Kreuz
teilweise verdeckt und iiberragt wird. Fine kontextualisiert diesen Fund einer-
seits in der spitantiken christlichen Praxis, Kultstitten anderer Religionen
durch Graffiti und christliche Symbole umzuwidmen, andererseits in der der
Synagogenzerstorung bzw. -aneignung durch Christen. Er sieht in der Abbil-
dung ein deutliches Dokument christlicher Feindschaft gegen Juden und stellt
sie in den Zusammenhang der Canones der Synode von Laodicea (363-364), die
eine jiidisch-christliche Konvivenz verurteilten. W, Chester Jordan beschéftigt
sich mit dem Livre de Jehan de Mandeville aus dem 14. Jh. Er zeigt, dass dieses
vielgelesene Buch viel dazu beigetragen hat, dass die Vorstellung, die Juden
seien allein verantwortliche Titer bei der Passion Jesu gewesen, verfestigt wur-
de. Zugleich wurde durch den unbekannten V. die Legende von der Translatio
der Dornenkrone antijiidisch modifiziert. Wie sehr die jiidischen Bewohner ei-
nes Territoriums vom Wohlwollen der Herrschenden abhéngig waren, und zwar
ohne verldssliche Rechtssicherheit, zeigt B. R. Gampel in einer Mikrostudie zum
Jahr 1391 am Beispiel des Johannes von Aragon. Auch hier bestitigt sich, dass
ein sog. judenfreundliches Regiment jederzeit umschlagen konnte, sofern es den
Interessen der Macht entsprach.

R. Chazan postuliert, ausgehend von Gen 49,10, eine intensive Lektiire des
Talmuds unter Dominikanern des 13. Jh.s mit dem Ziel der Missionierung der
Juden. Damit liegt eine Strategieveranderung vor, da implizit der Talmud als
Autoritétsschrift wahrgenommen und seine Widerlegung zum missionarischen
Argument wird. Eine erneute Analyse der Ereignisse der Verbrennung des Tal-
mud in Paris legt /. Galinsky vor, wobei bisher weitgehend unbeachtet geblie-
bene hebrdische Manuskripte Beriicksichtigung finden. Der Nestor der italie-

! Louis H. Feldman, On the Authenticity of the Testimonium Flavianum Attri-
buted to Josephus; Steven Fine, The Menorah and the Cross: Historiographi-
cal Reflections on a Recent Discovery from Laodicea on the Lycus; William
Chester Jordan, Judaizing the Passion: The Case of the Crown of Thorns in the
Middle Ages; Benjamin R. Gampel, “Unless the Lord Watches Over the City
...”: Joan of Aragon and His Jews, June—October 1391; Robert Chazan, Genesis
49:10 in Thirteenth-Century Christian Missionizing; Judah Galinsky, The Dif-
ferent Hebrew Versions of the “Talmud Trial” of 1240 in Paris; Robert Bonfil,
An Infant’s Missionary Sermon Addressed to the Jews of Rome in 1553; Sid Z.
Leiman, Rabbi Jonathan Eibeschuetz and the Alleged Jewish-Christian Sect

_ in Eighteenth-Century Amsterdam; Elisheva Baumgarten, Seeking Signs?
Jews, Christians, and Proof by Fire in Medieval Germany and Northern
France; Bernard Septimus, A Medieval Judeo-Spanish Poem on the Comple-
mentarity of Faith and Works and Its Intellectual Roots; Debra Kaplan, “Be-
cause Our Wives Trade and Do Business with Our Goods”: Gender, Work,
and Jewish-Christian Relations; Yaakov Elman, Meiri and the Non-Jew: A
Comparative Investigation; Ephraim Kanarfogel, Changing Attitudes toward
Apostates in Tosafist Literature, Late Twelfth — Early Thirteenth Centuries;
Miriam Bodian, The Portuguese Jews of Amsterdam and the Status of Chris-
tians; Jacob J. Schacter, Rabbi Jacob Emden, Sabbatianism, and Frankism:
Attitudes toward Christianity in the Eighteenth Century; Avraham Grossman,
Rashi’s Position on Prophecy among the Nations and the Jewish-Christian
Polemic; Elliott Horowitz, Isaiah’s Suffering Servant and the Jews: From the
Nineteenth Century to the Ninth; Martin I. Lockshin, Peshat or Polemics: The
Case of Genesis 36; Mordechai Z. Cohen, Maimonides’ Attitude toward
Christian Biblical Hermeneutics in Light of Earlier Jewish Sources; Daniel .
Lasker, Karaism and Christianity: An Evolving Relationship; David Shatz,
Morality, Liberalism, and Interfaith Dialogue; Michael Wyschogrod, The
Jewish People and Their Sacred Scriptures in the Christian Bible, by the
Pontifical Biblical Commission (Rome, 2001).
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nisch-jlidischen Geschichte, R. Bonfil, untersucht die Entstehung eines Textes,
der 1556 in Genua gedruckt wurde. Angeblich handelt es sich dabei nm die
Predigt eines sechsjihrigen Konvertiten, Giulio Innocentio, die er vor der Ver-
sammlung der Juden in der Kirche San Lorenzo gehalten haben soll. Bonfil
weist durch eine genaueste sprachliche Untersuchung nach, dass der tatsich-
liche Vf. nicht nur mit Predigten des Savonarola vertraut war, sondern auch
mit Elementen der Theologie des Ignatius von Loyola, den er als méglichen
Vi. nicht véllig ausschliefen will. Dem Beitrag ist ein Abdruck der Predigt bei-
gegeben, wofiir man gewiss dankbar sein muss, wobei jedoch eine Uberset-
zung — und sei es ins moderne Italienisch — wiinschenswert gewesen wire.
Ebenfalls mit einer singuléren Erscheinung, diesmal im Amsterdam des 18,
Jh.s, befasst sich S. Leiman. Es geht um die Frage, ob es tatsiichlich in Amster-
dam eine judenchristliche Gruppe gegeben hat, deren Mitglieder nach auBen
jitdisch lebten, insgeheim aber Christen waren. Nun kann man insbes. im 18.
Jh. und in Amsterdam gleichsam in den Nachwehen der Sabbatianischen Wir-
ren einiges fiir moglich halten, aber die Existenz einer jiidischen Kryptokirche
gehort wohl doch in den Bereich der Phantasie. Leiman ist zuzustimmen: A
do not doubt for a moment that in all periods there were individual Jews, as
distinct from sects, who, while outwardly Jewish, inwardly and secretly har-
bored Christian beliefs. A handful of such Jews may have resided in Amster-
dam in the eighteenth century. Ultimately such tension would usually be re-
solved by either conversion to Christianity or reversion to Judaism and not by
creation of a Jewish-Christian sect.” (200f)

Den christlichen Einfluss auf innerjiidische Diskurse zeigt E. Baumgarten
anhand juridischer mittelalterlicher Texte, die aus christlichen oder jiidischen
Kreisen stammen. In beiden Gruppen existieren hinsichtlich rechtlicher Stand-
punkte dhnliche Vorstellungen, die jedoch als signifikant unterschiedlich aus-
gegeben werden und somit der Identitdtshildung dienen. In einem judaeo-spa-
nischen 45-zeiligen Gedicht, das in einem Manuskript des 15. Jh.s iiberliefert ist,
findet B. Septimus nicht nur eine intensive theologische Reflektion iiber das
Verhdltnis von Tun und Weisheit, sondern auch eine implizite Auseinanderset-
zung mit paulinischer Theologie. Der Beitrag von D. Kaplan ist der einzige des
Bandes, der eine explizit genderorientierte Fragestellung behandelt. Sie ver-
gleicht mittelalterliche jiidische Rechtsprechung, die Frauen betrifft, mit friih-
neuzeitlicher und zeigt, dass es dabei zu einer Verschlechterung des Status von
Frauen kommt. Dies fiihrt sie auf den christlichen Kontext, in dem Juden lebten,
zurtick.

Bei der Darstellung jiidischer Wahrnehmung des Christentums zeigt E. Ka-
narfogel die Entwicklung der Auffassung iiber getaufte Juden in der Rezeption
von Raschi. Die erstaunlich positive Wahrnehmung von Christen durch jiidi-
sche Gelehrte, einmal im 14., dann im 18. Jh., zeichnen ¥, Elman und J. Schacter
nach. Der Beitrag von M. Bodian fiihrt wiederum nach Amsterdam, diesmal in
das des 17. Jh.s. Sie demonstriert exemplarisch anhand der portugiesischen jii-
dischen Gemeinde, durch welche inneren und #uBeren Konstanten die Wahr-
nehmung von Christen bestimmt sein konnte. Einerseits ist zum Erhalt die Ab-
grenzung gegeniiber zentralen Glaubensaussagen des Christentums notwendig,
andererseits konnte man aufgrund der eigenen Erfahrung der Verfolgung durch
Katholiken nicht von einer positiven Akzentuierung der protestantischen Chri-
sten absehen.

Die Abteilung des Sammelbandes zu jiidischen polemischen Strategien
zeigt auf, welche Bedeutung die Bibelauslegung hierfiir hatte, wobei neben den
Beitréigen von A. Grossman, M. I. Lockshin, M. Z. Cohenund D. J. Lasker beson-
ders der Aufsatz von E. Horowitz zum Gottesknecht und seiner Interpretation in
jidischer Gelehrsamkeit Aufmerksamkeit verdient. AbschlieBend kritisiert D,
Shatz die These, es gébe eine moralische Pflicht zum interreligivsen Dialog
und zur Bereitschaft, von anderen Religionen zu lernen. Sein Hauptargument
ist der individuelle, private Charakter religitiser Existenz, die wesenhaft den 6f-
fentlichen Diskurs meidet. Er beruft sich hierbei insbes. auf die Positionen von
Joseph B. Soloveitchik. M. Wyschogrod legt eine Wiirdigung des Dokuments Das
jidische Volk und seine heilige Schrift in der christlichen Bibel vor; dabei spart
er kritische Nachfragen nicht aus. Gleichwohl kommt er zu dem Urteil, es sei
»an outstanding example of respectful dialogue that Jewish scholarship will
continue to study with sincere interest. With the passage of time, Jews and Chri-
stians will profit from much in the [...] document.” (533)

Die mehr als knappen Angaben zu den Beitrigen vermégen die Be-
deutung dieses Sammelbandes nur im Ansatz wiederzugeben, aber
ohne jeden Zweifel dokumentiert er, dass jede Simplifizierung histo-
rischer Prozesse unméglich ist. Namentlich die Untersuchungen loka-
ler und singulér erscheinender Ereignisse machen mehr als deutlich,
dass Mikrostudien unverzichtbar sind, um die Vielfalt der jiidisch-
christlichen Geschichte zu beschreiben.

Berlin Rainer Kampling

Worschech, Udo: ,,Ich will Ismael segnen”. Gemeinsame Wurzeln in Christen-
tum und Islam. — Frankfurt a. M.: Peter Lang 2011. 154 S., geb. € 32,80 ISBN:
978-3-631-60644-5

Der vorliegende Sammelband enthilt in acht Kap.n Aufsétze zu isla-

mischen und christlichen Themen, die das theologische Gesprich

zwischen Christen und Muslimen befruchten sollen. Ihr Autor (geb.

1942) ist der emeritierte Rektor der Hochschule der Siebenten-Tags-

Adventisten in Friedensau, der als Alttestamentler viele Jahre die ar-

chiologischen Ausgrabungen in Ard el-Kerak (Jordanien) leitete und

manche Publikationen zur Archiologie Jordaniens vorlegte. Hinter
seinen Ausfiihrungen steht die Erfahrung einer jahrzehntelangen Be-
gegnung mit dem Islam und Muslimen in Jordanien. Die Aufsitze
richten sich nicht an die islamwissenschaftliche oder islamische
Fachwelt, sondern an ein christliches Publikum, das sich im Hinblick
auf ein konstruktives Miteinander von Christentum und Islam infor-
mieren mdchte. Bis auf das titelgebende Kap. 1 beschaftigen sich alle
Beitrige mit theologischen Themen im Koran, die auch im Christen-
tum relevant sind: Monotheismus, Schoptung und Fall des Menschen,
Sabbat, Kaaba und Heilige Orte; Jesus im Koran, Eschatologie. Darin
gibt der V£ solide Einblicke in die jeweiligen islamischen und religi-
onsgeschichtlichen Sachverhalte. Methodisch bewegt sich W. im Rah-
men der dlteren europdischen Islamwissenschaft und ihrer religions-
geschichtlichen Frage nach christlichen, jiidischen, ebionitischen, pa-
ganen u.a. Einflissen auf den Koran und auf die frithislamische Ge-
meinschaft, wobei er immer wieder auch Briicken zur Ethnologie
vorislamischer Araber schligt. Seine Gewihrsleute sind Néldecke,
Schwally, Wellhausen, Paret, Henninger und das Wissen der groBen
Enzyklopéddien, in die sich der Vf. griindlich eingelesen hat. Aus-
geblendet bleiben aber zum einen alle Versuche, die Themen aus
dem Spektrum islamischer Theologie selbst oder vor dem Hinter-
grund gegenwirtiger islamischer Religiositit und Frémmigkeit zu ver-
handeln, zum anderen auch die aktuellen Debatten zur Friih-
geschichte des Islams oder zum spétantiken Kontext des Korans. Ich
hétte mir gewiinscht, dass W. die behandelten Themen einmal mit ei-
nem jordanischen Imam oder theologisch informierten muslimischen
Gesprachspartner besprochen und Eindriicke aus diesem Gesprich
mitgeteilt hitte. So gewinnt man den Eindruck, das Interesse am Islam
fithrt v.a. zur religionsgeschichtlichen und letztlich historischen Fra-
ge, wie christliche und jiidische Themen im Koran und im Islam ver-
handelt und variiert werden.

Biblisch interessant ist der titelgebende erste Aufsatz, in dem sich
W. der biblischen SegensverheiBung fiir Ismael, den biblischen
Stammvater der Araber, in Gen 17,20 zuwendet. Uberzeugend wird
die positive atl. Sicht auf den Erstgeborenen Abrahams als Segenstri-
ger eines nordarabischen Zwilf-Stimme-Volkes herausgearbeitet. Erst
Paulus habe in Gal 4 die traditionell negative christliche Sicht Ismaels
begriindet, nicht bereits der Wildeselspruch in Gen 16,12. Die Teil-
nahme Ismaels am Begrabnis Abrahams in Gen 25 habe spirituelle Be-
deutung. Allerdings hitte der V£. bei seiner Analyse von Gen 17 noch
weiter kommen kiénnen, denn dass Ismael aus dem Abrahambund in
Gen 17 ausgeschlossen ist, wird nicht gesagt, und das theologische
Konzept einer abrahamitischen Okumene, das die Priesterschrift hier
verfolgt, hiitte eine eingehendere Wiirdigung verdient. Etwas unsor-
tiert verbindet W. dann den Ismaelsegen aus Gen 17 mit spétpropheti-
schen Heilsweissagungen iiber nordarabische und transjordanische
Wiistenbewohner. Daraus und aus der arabischen Mission des Paulus
gewinnt er die These, dass die Strahlkraft der biblischen VerheiBung
tiber Ismael auch die arabischen Volker mit einschlieBt und dass erst
Muhammad, der selber von der Richtigkeit seiner genealogischen Ver-
bindung mit Ismael iiberzeugt war, ,,in diesem Teil der Welt der abra-
hamitischen VerheiBung an Ismael zur Wahrheit* (22) verholfen hat.
Die Religionstheologie, die hinter einem solchen Urteil steht, wird
nicht reflektiert. Nicht nur dieser Aufsatz zeigt einige Schwiéichen in
der Argumentation und v.a. wenig Verstindnis fiir die notwendige
Unterscheidung von historischen Hypothesen und theologischen Ur-
teilen. Ein gutes Lektorat hitte hier helfen kénnen. Dieses fehlt leider
auch sonst, denn das schén gebundene Buch hat z. T. erhebliche Min-
gel, was den Nachweis der verwendeten Quellen in den FuBnoten
oder ihre korrekte Bibliographie im Literaturverzeichnis anbelangt.
Das ist besonders im Hinblick auf die verwendeten islamischen Quel-
len drgerlich, von denen fast keine im Literaturverzeichnis auftaucht.

Insgesamt sind diese Islam-Studien von W. informativ und lesbar,
auch dort, wo sie andere Akzentuierungen nahelegen (wie in der Sab-
batfrage). V. a. ist zu wiinschen, dass sie das christliche Interesse an
der islamischen Schwesterreligion beférdern.

Siegen Thomas Naumann

Christlicher Norden - Muslimischer Siiden. Anspriiche und Wirklichkeiten
von Christen, Juden und Muslimen auf der Iberischen Halbinsel im Hoch-
und Spétmittelalter, hg. v. Matthias M. Tischler / Alexander Fidora. —
Miinster: Aschendorff 2011. 789 S. (Erudiri Sapientia, VII), geb. € 89,00
ISBN: 978-3—402-10427—-9

Das Thema des hier zu besprechenden Werkes ist ein bleibend aktuel-
les und nicht zuletzt daher sehr komplexes. Es vereinfacht dem Leser
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den Zugang daher sehr, dass ihm dieser durch ausfiihrliche Einleitun-
gen geebnet wird. Bei der Hand genommen wird man zunédchst von
einer Anniherung der beiden Hg., in der ,.Die iberische Halbinsel im
geographischen und religitsen Weltbild des Mittelalters” und die da-
mit zusammenhéngenden Identititsbildungs-, Transformations- und
Integrationsvorgiinge skizziert werden. Es folgt ein ,Einblick” von
Klaus Herbers, der einen sehr gescheiten und profunden Uberblick
iiber ,,Christen, Juden und Muslime. Kontakte und Abgrenzungen
wihrend des hohen Mittelalters auf der Iberischen Halbinsel” gibt.
Beides erleichtert dem Leser den Einstieg in die Lektiire der zum Teil
sehr spezifischen Beitriige sehr, stellt aber auch bereits fiir sich genom-
men eine lohnende Lektiire dar.

Der erste von insgesamt sechs thematischen Blécken widmet sich der ,Mo-
bilitit von Texten und kiinstlerischen Ausdrucksformen®. Konkret handelt es
sich um die Vorstellung ausgewdéhlter philosophischer, linguistischer und
kunstgeschichtlich zu untersuchender Austausch- und Ubersetzungsprozesse
im Kontext der muslimisch-christlich-jiidischen ,,convivencia® des Mittelalters.
Neben der diesbzgl. zu bemerkenden Vielfalt als Ausdruck der Stetigkeit von
Verstindigungsversuchen bleibt die Feststellung einer damit zusammenhéngen-
den fast uniiberschaubaren hermeneutischen Komplexitit — ein Problemfeld,
das im zweiten Themenkomplex ,, Techniken der Kommentierung als Wege der
Anndherung® schliissig aufgegriffen und vertieft wird, Zwei detailliert aus-
gefithrte Studien tiber die Glossierung der lateinischen Ubersetzung arabischer
Texte (Koran und Chronica mendosa) werden von einem grundlegenden Bei-
trag Matthias M. Tischlers iiber das Ubersetzen im Spannungsfeld von Des-
und Integration stimmig ergéinzt. T.s iiberaus kluge Ausfithrungen {iber das ,,in-
terreligitse Ubersetzen® bilden gleichsam auch inhaltlich die Mitte des Bandes.
Es folgt ein Themenblock iiber ,Formen der reflexiven Lektiire und Widerle-
gung”, der sich eingehender der Intertextualitdt widmet, bevor dann unter dem
Titel ,Liminalitdt und Fragilitét der Akteure” der Blick von den Texten stirker
hin zu ihren Autoren und Lesern gelenkt wird. Hier werden exemplarisch kul-
turelle Grenzginge jiidischer, muslimischer und christlicher Gelehrter vor-
gestellt, durch die sich die Frage nach der das Individuum iibersteigenden reli-
gitsen und kulturellen Identitit jeweils neu stellt. Ein durch weitblickende Be-
ziige zu aktuellen Entwicklungen im interreligivsen Dialog den historischen
Kontext des Mittelalters tibersteigender Beitrag von Wolfram Drews lotet kri-
tisch ,Potentiale des Dialogs. Chancen und Risiken der Grenziiberschreitung*
aus und sei wegen seiner analytischen Schirfe eigens genannt. Die Beitrdge im
Abschnitt ,Stabilisierung durch Schriftlichkeit und Institutionalitédt” beschéafti-
gen sich mit selbstdefinitorischen Entwicklungen und MaBnahmen im ,,Span-
nungsfeld von Identitit und Alteritit“ (vgl. den Beitrag von Matthias Maser).
Hagiographische Propaganda (Mértyrer von Cordoba im Beitrag von Patrick
Henriet) wird hier genauso in den Blick genommen wie begriffliche Konstruk-
tionen, durch welche die Identititsfrage auch geographisch eindeutig zugeord-
net werden sollte (,Hispania“ und ,al-Andalus®). Im Zuge der Reconquista
wurde die iberische Halbinsel zur Projektionsfliche gesamteuropéischer (christ-
licher) Identitétsbildungsprozesse. Nikolas Jaspert widmet sich in diesem Zu-
sammenhang in seinem Beitrag der Begriffsgeschichte von ,Reconquista® (,,In-
terdependenzen und Tragfihigkeit eines wertekategorialen Deutungsmusters®)
und zeigt deutlich auf, dass es sich um einen politisch desavouierten Terminus
handelt, der auch weiterhin in Anfithrungszeichen benutzt werden sollte. In ei-
nem letzten Themenkomplex werden schlieBlich ,Konzepte der Mission und
des Dialogs” behandelt. Besonders erwdhnenswert erscheint die Darstellung
von Jestis Santiago Madrigal Terrazas tiber die Vision eines moglichen Zusam-
menlebens von Juden, Mauren und Christen des Theologen Juan Alfonso Gon-
zélez de Segovia (1393-1458), die er als ,,ecumenismo abrahdmico® umschreibt.
An seiner Person und Ubersetzertitigkeit lassen sich beispielhaft und kontrast-
reich die Umbriiche und gewandelten Haltungen im Zeitalter des Humanismus
aufzeigen.

Wie der Leser zu Beginn bei der Hand genommen wurde, um in die kom-
plexe und so vielfiltige Thematik des Werkes hineinzufinden, so wird er am
Ende mit einem Ausblick beschenkt, der zwar die Vielzahl an vorangegangenen
Einzeldarstellungen nicht resiimierend aufnehmen kann; vielmehr bietet Ma-
riano Delgado unter dem Titel , Zur Fithrung bereit oder Eine Nation findet
ihre historische Bestimmung. Spanien um 1500“ eine kenntnisreiche und &u-
Berst anregende Analyse der ,,spanischen* Geschichte der Frithen Neuzeit. Aus-
gehend von der These einer 1492 einsetzenden , Européisierung der Welt* zeigt
D. die Zusammenhénge zwischen mittelalterlichen Wurzeln spanisch-nationa-
ler Identitit und Entwicklungen der Folgezeit auf. Vom Sonderfall, als der das
Zusammenleben von jiidischer, muslimischer und christlicher Bevilkerung be-
sonders im 13. Jh. auch aus der européischen Aufienperspektive nachhaltig und
skeptisch wahrgenommen wurde, entwickelte sich Spanien in seiner neuen
Rolle als Hegemonial- und Ordnungsmacht zum ,.ersten modernen Staat der
Frithen Neuzeit“. Der Umgang mit dem eigenen multikulturellen und -religic-
sen Erbe blieb und bleibt bis heute duierst ambivalent.

Ein angefiigtes, erschépfend und griindlich recherchiertes Literaturver-
zeichnis bildet eine exzellente Grundlage fiir jedwede Weiterbeschiftigung mit
der Gesamtthematik (unterteilt in Quellen und Studien umfasst es die S. 555—
727!). Das umfangreiche Register erlaubt auch punktuelle Recherche.

Der Leser erhdlt mit dem vorliegenden Werk nicht nur ein buch-
stablich ,vielseitiges” Uberblickswerk zum Thema; die gelungene,
weil aufeinander aufbauende Konzeption macht es — gerade im Ver-
gleich zu anderen Sammelbdnden — noch dazu gut lesbar. Evtl. hitten

kurze Resiimees zu den einzelnen Themenblocken, in denen die Er-
gebnisse der Einzelvortrdge zueinander in Beziehung gesetzt werden,
die Ergebnissicherung und Thesenformulierung noch erleichtert.
Auch in bibliophiler Hinsicht hélt der Leser mit dem vorliegenden
Band ein wirklich kostbares Buch in Hédnden.

Mainz Christoph Nebgen

Musaj, Shpresa: Albaniens Religiositiat — Konstante im Wandel der Zeiten. Zwi-
schenkirchliche und interreligiése Toleranz auf dem Balkan. — Marburg:
Tectum 2011. 246 S. (Wissenschaftliche Beitréige aus dem Tectum Verlag.
Reihe Geschichtswissenschaften, 18), pb. € 29,90 ISBN: 978-3-8288—
26939

Die gesellschaftlich-kulturelle und gruppenbildnerische Rolle des Re-
ligiésen ist im Falle Albaniens und der Albaner ein Forschungsthema
von besonderem Reiz. Das hiingt schlicht mit der besonders aus-
gepriigten religitsen Heterogenitit zusammen (mit den traditionellen
Gemeinschaften der sunnitischen Muslime, den historisch betrachtet
sehr bedeutenden Sufi-Gemeinschaften von der Art der Bektashi so-
wie orthodoxen und rémisch-katholischen Christen). Aktuell hat der
Reiz aber auch damit zu tun, dass nach den viereinhalb Jahrzehnten
der kommunistischen Herrschaft — in denen von 1967 bis 1990 in Al-
banien nicht nur jede Religionsausiibung verboten war, sondern auch
fiir heimische Historiker die religiose Vielfalt hochstens im Sinne ver-
meintlicher antialbanischer ,fremdldndischer Withlarbeit” der Religi-
onsvertreter zu thematisieren war — tiber die historische Bedeutung
der Religionen vielfach Neues publiziert wird. Zunichst vorrangig in-
ternationale Autoren wie Nathalie Clayer und Oliver Jens Schmitt, in-
zwischen aber auch junge albanische Forscher wie der — als Aus-
nahme seinerseits betont islamische — Olsi Jazexhi haben dabei ein
Bild entworfen, demzufolge die relativ geringe Rolle der religitsen
Heterogenitit fiir die Nationshildung und die sonstigen gesellschaftli-
chen Integrationsprozesse des 20. Jh.s sowie der Gegenwart keines-
wegs in weiter zuriickliegende historische Epochen zuriick zu pro-
jizieren sei.

Die religitse Heterogenitit und ihre Folgen in der albanischen Ge-
schichte verdienen wirklich noch viel mehr wissenschaftliche Auf-
merksamkeit. Zugleich bleibt es ein grundlegendes Explanandum,
wieso bei den Albanern (und zwar iiber die Grenzen des Landes hin-
aus auch in den ganz {iberwiegend von einem muslimischen Hinter-
grund gepréigten Siedlungsgebieten im Kosovo und in Makedonien)
anders als bei den Nachbarn eine religionsiibergreifende Nationsbil-
dung gelingen konnte. Es bleibt auch ein Faszinosum, dass vor nicht
langer Zeit bei einer repréisentativen Umfrage ganze 3,7 Prozent der im
Lande Befragten den sikularen bzw. laizistischen Charakter des Staa-
tes fiir eine schlechte Sache hielten." Bedenkt man, dass unter den
Albanern des Balkans inmitten der Nationsbildungszeit, etwa um das
Jahr 1912, gut 80 Prozent Muslime gewesen sind und sich noch heute
etwa 60 Prozent der Bevolkerung Albaniens als solche bezeichnen,
kann man sogar in globaler Perspektive von einem spannenden Son-
derfall sprechen: Hier gibt es eine Nation, in der trotz starker musli-
mischer Mehrheit die christlichen Bevélkerungsteile nicht nur auf
dem Papier, sondern auch in der gesellschaftlichen Praxis und erst
recht in Hinsicht auf ihr soziokulturelles Prestige mindestens voll-
berechtigte, ja in Sachen Symbolpolitik im 6ffentlichen Raum sogar
bevorzugte Teile des gesellschaftlichen Ganzen sind.

Es ist richtig und legitim, bei der Analyse dieses Sonderfalls auch
nach ldnger zuriickreichenden Erkldrungselementen zu suchen. Dies
tut Shpresa Musaj, die Autorin des vorliegenden Buches. Ohne sich
in Forschungsdebatten zu verorten oder Primérquellen zu verwen-
den, geht ihr religionshistorisch ausgerichteter Blick zuriick bis in
die Antike. M., seit ihrer Auswanderung aus Albanien vor gut zwei
Jahrzehnten in Wien anséssig, ist studierte Philologin, und ihre Ar-
beit ist trotz des Namens der Verlagsreihe eher ein Buch tber Ge-
schichte als eine geschichtswissenschaftliche Studie. Das hat nega-
tive Folgen, die vom fehlenden Bezug auf die Forschungsdebatten
bis zu formal mangelhaften indirekten Zitaten reichen. Etliche For-
malfehler bei den bibliographischen Belegen, manche Unrichtigkei-

! http://www.hf.uio.no/ilos/forskning/prosjekter/nation-w-balkan/dokumen-
ter/nb_albania-wine-summer.pdf, dort S. 48 (zuletzt 24.2.2014). Der regional
mit Abstand héchste Prozentanteil kam dabei aus dem in erheblichem Mabe
katholisch geprigten Norden des Landes und dort vermutlich von Katholi-
ken.
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ten, terminologische Unstimmigkeiten sowie die Nichtverwendung
der Arbeiten der oben angefiihrten Autoren (und auch von wichtigen
albanischen kirchengeschichtlichen Veréffentlichungen, etwa von
Krishtenizmi ndér shqgiptaré [,,Das Christentum bei den Albanern®]
von Zef Mirdita, 1998, oder des wichtigen Tagungsbandes Krish-
térimi ndér shqiptaré / Christianity among the Albanians, 2000) ver-
festigen dieses professionsbezogene Urteil.

Am Ende passt auch die viele Epochen iibergreifende Betrach-
tungsweise dazu, die sich kaum eine ,ziinftige“ Autorin zumuten
wiirde. Von dieser beherzten Suche nach Indizien fiir eine longue du-
rée unter den Faktoren fiir die konstatierte interreligitse Toleranz
kann der Leser allerdings auch erheblich profitieren. Man mag ja zu-
nédchst tiber die von der Vfin erblickte Notwendigkeit einer Einfiih-
rung in die Christianisierungs- und Friihkirchengeschichte im alba-
nischen Raum (19-42) verwundert sein. Aber sie bietet nicht nur ei-
nen ganz brauch- und lesbaren Uberblick, sondern liefert in der Tat
manche Indizien fiir das Argument weit zuriickreichender Traditions-
linien fiir einen entspannten gesellschaftlichen Umgang mit religioser
Differenz.

So ist es tatsdchlich nicht nur linguistisch — etwa im Vergleich mit den ver-
schiedenkonfessionellen Siidslawen — auffillig, sondern mutmabBlich auch
Ausdruck eines eher schwachen Bediirfnisses nach konfessioneller Abgren-
zung bzw. Ausdruck schwacher Einwirkungen der jeweiligen Amtskirchen,
dass der zu einem Grofiteil aus spétantiken Entlehnungen aus dem Lateini-
schen herriihrende albanische christliche Grundwortschatz die dortigen Katho-
liken und Orthodoxen bis heute eint (36f). Freilich, fragt man wie die Vfin
nach historischen Tiefenstrukturen des heutigen albanischen Sonderfalls,
miisste man eigentlich ofter vergleichend vorgehen. Diesen Blick verfolgt M.
nicht. Dergestalt ldsst sich anhand der Lektiire nicht beurteilen, ob die glaub-
haft gemachte eklektizistische Offenheit fiir kiinstlerische Anleihen in West
wie Ost im albanischen Mittelalter (51) stirker war als in anderen west-ostli-
chen Uberlappungszonen von Architektur und Kunst in der Nachbarschaft
(etwa dem heutigen Montenegro) und ob sich also auch damit die behauptete
besondere religitse Offenheit und Unbestimmtheit der albanischen Traditio-
nen zeigen ldsst. Richtig (und gestiitzt auf die bis heute wichtigen Unter-
suchungen von Milan Sufflay) ist jedenfalls wiederum der Hinweis auf die be-
sonders starke konfessionelle Doppelverzahnung der albanischen mittelalterli-
chen Adelswelten (69-73). Auch die geringe Kenntnis der breiteren mittelalter-
lichen Bevdlkerung iiber die Unterschiede der beiden Kirchen wird plausibel
vorgebracht (74). Die Beschreibung der Albaner durch einen abendlindischen
Reisenden des Jahres 1308 als ,ne pure latini, neque pure schismatici‘ (70) er-
scheint daher nicht einfach als zufillige individuelle Wahrnehmung, sie fiigt
sich ein in die Linie von Berichten reisender Nichtalbaner iiber von ihnen
wahrgenommene albanische Beweglichkeit und relative Gleichgiiltigkeit in Re-
ligionsdingen in viel spéterer Zeit (vgl. 139).

Die umfangreiche Islamisierung, die nach frithen Anféngen in erster Linie
beim Adel und v.a. ab dem frithen 17. Jh. beschleunigt vonstatten ging, erklért
die Vfin in Anlehnung an die géingige Forschungsmeinung und zu Recht mit
einem vielfiltigen Motivbiindel. Dabei hebt sie Faktoren pragmatisch-materiel-
ler Natur sowie zumindest ¢rtlich deutlichen Druck und ethnokulturelle Son-
derfaktoren in manchen Regionen, insbes. im Kosovo hervor (123-125). Dass
eine mangelnde konfessionelle Fixierung etwa des vorosmanischen Adels eine
Rolle gespielt haben kann, scheint plausibel; jedoch eine schon zuvor schwache
Verankerung des Christentums als solchem und eine materialistische und dabei
vorchristlich-heidnische Prdgung der ganzen Kultur zu konstatieren, bediirfte
weiterer Argumente (vgl. 83, 131 und 139-143). Unmittelbar einleuchtend ist
hingegen die islamisierungsférdernde Wirkung der lange benachteiligten und
gefahrdeten Stellung (und daher schwachen Prisenz) des Katholizismus im os-
manischen Albanien (132-138). Dann kommt wieder Hochspekulatives: Warum
etwa in der auferordentlichen Wertschitzung der Gastfreundschaft im nord-
albanischen Gewohnheitsrecht ein vorchristliches Element zu erkennen sein
sollte (146), bleibt dem Rez. ritselhaft. Uberzeugend und wichtig sind aber wie-
derum die Hinweise auf die hohe identititsstiftende Bedeutung des nordalba-
nischen Gewohnheitsrechts als ganzem, die religionsiiberschreitende Funk-
tionsweise der ebenfalls nordalbanischen Stimme, die schwache institutionali-
sierte Religiositit in den Bergen und anderes mehr. Der Hinweis, dass v.a. im
Norden auch zwischenreligitse Ehen nicht selten waren, ist richtig, wenngleich
zu prézisieren ist, dass die ménnliche Seite in solchen Fallen stets muslimisch
war. Wenn es aber auch sonst historisch belegbar sein wird (M. stiitzt sich hier
nur auf Edvin Jacques, einen ungepriift nicht eben vertrauenswiirdigen Verfas-
ser), dass in manchen Verbindungen die Kinder in solchen Ehen zunichst alle-
samt christlich erzogen werden konnten und die Méddchen dies auch als Er-
wachsene bleiben durften (152), so wiire das innerhalb der islamischen Welt,
aber auch verglichen mit frither heftig verfochtenen ,Zugriffsanspriichen® der
Katholischen Kirche auf den Nachwuchs mitteleuropéischer ,,Mischehen* eine
nachgerade sensationelle Erscheinung. Ganz plausibel findet der Rez. auch wie-
der die Argumentation, dass das religionsiibergreifende nationale Integrations-
konzept der nationalen ,Wiedergeburt* ab 1878 in seinem Erfolg zu einem we-
sentlichen Teil auf dem Vorhandensein von konfessionsunabhéngigen élteren
ethnischen Identititskomponenten fubte (177—185).

Eigentiimlicherweise wird die Zwischenkriegszeit im neuen Staat Albanien
vollkommen iibergangen und damit das Faktum, dass der albanische Staat von

Beginn an auf der vélligen rechtlichen und politischen Gleichberechtigung der
traditionellen Religionsgruppen beruhte. Dieses Beiseitelassen geschieht viel-
leicht deshalb, weil die konsequente Politik des Kénigs Zog, zur ,.inneren Na-
tionsbildung* auch die institutionelle ,Nationalisierung” der Religionsgemein-
schaften zu vollziehen, nicht leicht in das Bild der gesellschaftlichen Irrele-
vanz der religibsen Unterschiede passen wiirde. Einen #dhnlichen Grund
kénnte es haben, dass die Figur von Skanderbeg bei der Betrachtung des Mit-
telalters so gut wie nicht bedacht wird. Dabei spricht die Vfin, das ist ihr aus-
gesprochen zugute zu halten, in kleineren Punkten durchaus mitunter Mo-
mente an, die nicht véllig in ihr Gesamtbild passen (etwa 61, 79f, 119f). Die
»Zeit der kommunistischen Diktatur” (189-199) wird recht knapp geschildert,
doch es wird durchaus plausibel argumentiert, dass sie mit ihrer militanten
antireligiosen Zielsetzung auch gegeniiber vorhandenen areligitsen Phidnome-
nen einen klaren Traditionsbruch bedeutete. An dessen Ende habe aber den-
noch eine viel éltere religitse Toleranz in der Bevilkerung einen der wenigen
fiir die albanische Gesellschaft verbliebenen positiven Orientierungspunkte
dargestellt.

M. hat hier trotz verschiedentlicher klischeehafter Vereinfachung
ein interessantes Buch vorgelegt. Es verweist darauf, bei allem gebote-
nen ,religionshistorischen Revisionismus® auch nach tieferen zeitli-
chen Wurzeln fiir das Funktionieren eines (trotz mancher Anfeindun-
gen, v.a. im Internet) zutiefst sikular geprégten, nominell mehrheit-
lich muslimischen Gemeinwesens zu suchen, in dem die Nichtmus-
lime in keiner Weise Randgruppen darstellen und in dem die
Verkniipfung von nationaler und religioser Gruppenidentitit viel ge-
ringer ist als in den Nachbarldndern. Allerdings wird der albanische
Fall gerade angesichts seiner tieferen Zeitschichten andernorts nicht
einfach zu kopieren sein,

Regensburg Konrad Clewing

Lexikon des Dialogs. Grundbegriffe aus Christentum und Islam, 2 Bande, hg. v.
Richard Heinzmann in Zusammenarbeit mit Peter Antes / Martin
Thurner / Mualla Selguk / Halis Albayrak. — Freiburg/Basel/Wien:
Herder 2013. 740 S., geb. € 38,00 ISBN: 978—-3-451-30684—6

Ein Lexikon des Dialogs zwischen Christentum und Islam ersetzt
nicht den wirklichen, praktischen Dialog der beiden Religionen. Da-
riiber sind sich die Hg. dieses Werkes im Klaren, Doch das Lexikon des
Dialogs entsprang nicht nur aus einer langjdhrigen und durchaus dia-
logischen Begegnung von Christen und Muslimen. Es spiegelt diese
auch in seiner Anlage wider und wird sie auch fruchtbar voranbringen
konnen. Dies ist zumindest das erklarte Ziel der christlich-musli-
mischen Hg.-Gruppe, ndmlich ,Briicken zwischen den Religionen
Christentum und Islam zu bauen® (17). Nach einer jahrelangen inten-
siven Zusammenarbeit der Eugen-Biser-Stiftung und der Islamisch-
Theol. Fak. der Univ. Ankara mit aufwéndigen Vorarbeiten und zahl-
reichen interreligiosen Treffen in Deutschland und der Tiirkei ent-
stand mit diesem Lexikon ein zwar damals zunéchst nicht beabsich-
tigtes, aber dann doch fiir unumgiénglich erachtetes Arbeitsmittel. Das
Bemiihen um eine gemeinsame Verstédndigungsbasis erwies sich dabei
nicht vorrangig als Suche nach entsprechenden Ubersetzungsdquiva-
lenten in der tiirkischen oder deutschen Sprache, sondern als ,,das
Ausloten der Verstehenshorizonte, die mit den Schliisselbegriffen ver-
bunden sind“ (16). Dieses Ringen um eine gemeinsame Verstindi-
gungs- und Reflexionsbasis dokumentiert die mehrbéndige Reihe In-
terkulturelle und interreligiése Symposien der Eugen-Biser-Stiftung.
Die anvisierten Verstehenshorizonte sind nicht nur spezifisch religic-
ser oder kultureller Art, sondern reichen durchaus auch bis in die gei-
stesgeschichtliche und hermeneutische Selbstreflexion der beiden Re-
ligionen und die Methoden ihrer Theologien zuriick. So verwundert
es wenig, dass sich trotz der hdufigen inhaltlichen Ndhe manche Arti-
kel zum selben Schlagwort schon aufgrund des Blickwinkels recht
verschieden lesen.

Bei der Ausarbeitung haben nur christliche Autoren Deutschlands,
besonders der Univ. Miinchen, und muslimische Autoren aus der Tiir-
kei mit einem Schwerpunkt auf der Univ. Ankara mitgewirkt. Diese
Konzentration, die manche vielleicht als Einseitigkeit auffassen kénn-
ten, weil sie z.B. nicht das gesamte Spektrum des heutigen Islam ab-
deckt, ergab sich aus dem Entstehungsprozess des Werkes und ist
nicht nur seiner angestrebten Kiirze geschuldet, sondern auch durch-
aus so gewollt. Denn das Zielpublikum sind u.a. auch die tiirkisch-
stdmmigen Muslime Deutschlands in den Gemeinden wie auch in
der religiosen Unterweisung in Schulen und Moscheen. Auch fiir zu-
kiinftige Imame in Deutschland ist es gedacht. Es erschien darum auch
gleichzeitig in deutscher und tiirkischer Sprache. Somit soll dieses
Werk mithelfen, dass sich der Islam auch ein deutsches Sprach-
gewand schaffen kann.
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Ca. 330 Stichworte werden dazu parallel aus christlicher und mus-
limischer Binnenperspektive erldutert, und zwar von christlichen
bzw. muslimischen Autoren. Dabei wird mit Blick auf das nicht-
akademische Zielpublikum bewusst auf wissenschaftlichen Jargon
verzichtet und eine Konzentration auf das Wesentliche angestrebt.
Die Artikel verstehen sich als eine erste Einfiihrung in den ent-
sprechenden Sachverhalt. Unter diesem Gesichtspunkt bieten viele
Artikel eine spannende Lektiire, musste der Autor doch auf einer
Seite das Entscheidende z.B. iiber Ehre, Gewalt, Gebet oder Liebe
zusammenfassen. Zudem wird versucht, den unterschiedlichen Ak-
zenten in den christlichen Konfessionen wie auch in den Haupt-
richtungen des Islam Rechnung zu tragen, auch wenn dies natiirlich
nur in Grundziigen geschehen kann. Eine vertiefte Auseinander-
setzung oder gar breitere Diskussion unterschiedlicher Ansichten
darf man nicht erwarten, ebensowenig bibliographische Angaben. In
der Regel werden nur die Bibel, der Koran und der Hadith heran-
gezogen.

Ein eigentlicher Dialog wird in oder zwischen den Artikeln nicht gefiihrt,
Nur selten gibt ein christlicher oder islamischer Artikel die Sicht der anderen
Religion wieder oder geht auf sie ein. Der christliche Artikel ,,Offenbarungs-
anlisse” iiber eine sowieso nicht genuin christliche Fragestellung bestitigt hier
als Ausnahme diese Regel. Es gibt allerdings 6fter den Versuch, bei einem wich-
tigen Stichwort eine entsprechende Parallele in der anderen Religion zu suchen,
selbst wenn sie dort nicht direkt unter diesem Begriff beheimatet ist, so beim
rituellen Gebet, das im Islam bekanntlich eine eigenstindige GroBe darstellt
(Salat), im Christentum aber eher in Form der Liturgie oder in den Grundgebe-
ten auftritt. Ahnlich wird im christlichen Artikel der aus dem islamischen Kon-
text genommene Begriff , Bestitigungswunder® aufgegriffen, der die christliche
Sichtweise nur wenig erhellt. Manchmal tritt der Verstehenshorizont, aus dem
heraus ein Artikel geschrieben ist, besonders deutlich zutage, so etwa im isla-
mischen Artikel , Laizismus®, der laizistisches und liberales Denken schon im
Koran grundgelegt sieht (438), wohl eine Referenz an das System der Tiirkei.
Dass auch Grenzen verriickt werden kénnen, zeigt der sehr ausfiihrliche Artikel
iiber ,,Alevitentum®(44—48), der der Problematik dieser religiosen Gruppierung
und ihrem ,neueln] Suchen auf den Ebenen des Glaubens, der Tradition, der
Praxis und der Vernetzung mit sich“ (46) zwischen islamischer Richtung oder
eigenstindiger Religion viel Raum gibt und von einer endgiiltigen Klassifizie-
rung von aufien oder gar der oft iiblichen Vereinnahmung fiir den Islam Abstand
nimmt. Auch der Koran wird bei den neuralgischen Konfliktthemen wie etwa
der Stellung der Frau in reflektierter und behutsamer Weise als Offenbarungs-
quelle genutzt. Es gibt zudem einen eigenen islamischen Eintrag ,Historisch-
kritische Methode®.

Dass bei einem derart umfangreichen Unternehmen auch einige
Fragen zuriickbleiben, ist unvermeidlich. Fir eine zweite Auflage
sollte die innere Konsistenz der Auswahl der Lemmata und der Quer-
verweise {iberpriift werden. So wird man vom Eintrag ,,Kopftuch® auf
sKleiderordnung® verwiesen, wo jedoch das Kopftuch nicht mehr ei-
gens behandelt wird. Der christliche Artikel , Atheismus“ korrespon-
diert mit einem islamischen Artikel ,,Gottesleugnung”. Wihrend ein
christlicher Artikel breit iiber das Thema ,Blut” informiert, handelt
der folgende islamische Artikel iiber ,Blutrache”. Das Thema
»Schichten® taucht als Schlagwort zwar auf, erhilt dann aber keine
eigene Behandlung, Nur die dabei verwendete Gebetsformel wird er-
ortert. Der Begriff , Tradition® wird christlich fast ausschlieBlich als
Kanonentwicklung entfaltet, womit man sein viel weiteres Spektrum
(Tradition und Apostolizitit, Traditionen, Schrift und Tradition)
iibergeht. Die umfangreichen Querverweise sowie die deutsch- und
tiirkischsprachigen Listen der Lemmata helfen ansonsten auf alle
Fille weiter, wenn man bei einem ersten Nachschlagen nicht fiindig
geworden ist.

Das Lexikon des Dialogs riickt nun neben die élteren, inzwischen
in mehreren Auflagen herausgekommenen deutschsprachigen Werke
Lexikon religiéser Grundbegriffe. Judentum, Christentum, Islam, hg. v.
A. Khoury, Wiesbaden 2007, und Lexikon der Begegnung. Judentum —
Christentum — Islam, hg. v. J. Petuchowski / L. Hagemann u.a., Frei-
burg 2009. Auch bei diesen war schon, wenn auch nicht so ausschlieB-
lich wie im Lexikon des Dialogs, das Prinzip leitend, dass Autoren zu
ihrer eigenen Religion schrieben. Dass ein aufgeschlossener Leser in
diesem neuen Lexikon auf alle Félle schnell und gut informiert wird,
ist den Hg.n und Autoren hoch anzurechnen. Wer sich auf einem mitt-
leren Niveau dartiber informieren mochte, wie die deutsch- und tiir-
kischsprachige Theologie die Grundpositionen ihrer beiden Religio-
nen Christentum und Islam beschreiben, darf sich heute gerne in die-
sem Werk orientieren, das bei der Fiille der Informationen sehr preis-
giinstig ausgefallen ist. Mit dem Lexikon sollte dann ein jeder in den
wirklichen persénlichen Religionsdialog mit seinen Mitmenschen tre-
ten, den ein Lexikon ja nur erst vorbereiten kann.

Offenburg Ulli Roth

Religion und Gesellschaft

Topographies of Faith. Religion in Urban Spaces, hg. v. Irene Becci / Marian
Burchardt /José Casanova. — Leiden: Brill 2013. 229 S. (International
Studies in Religion and Society, 17), kt € 114,99 ISBN: 978-9-004-24887-8

Der besprochene Band hat das Ziel, die religiosen und kulturellen Dy-
namiken ausgewihlter Metropolen der Welt zu vergleichen und damit
einen neuen konzeptuellen Raum fiir die Religionsforschung zu erdff-
nen. Dieser entsteht, wenn man moderne Theorien von Religion hinter-
fragt und der Prominenz des urbanen Raums als einer Produktionsstitte
sozialen Wandels Aufmerksamkeit schenkt. Damit wollen die Hg. Kon-
zepte der Urbanitit und Réumlichkeit fest auf der Agenda der Religi-
onswissenschaft installieren; sie positionieren sich folglich innerhalb
des ,spatial turn“, einer Forschungsperspektive, die sich besonders
auf die raumlichen Aspekte religioser Phanomene konzentriert.

Stidte wurden in den géngigen Religionstheorien bisher als Zen-
tren der Modernisierung und Sikularisierung betrachtet. Man ver-
mutete u.a., dass die Auflésung von Gemeinschaften in modernen
GroBstidten ein zentraler Faktor der Sikularisierung sei. Auch wenn
die Hg. Sdkularisierungsprozesse nicht génzlich abstreiten, wollen sie
doch zeigen, dass gerade Stidte Zentren religioser Produktivitit sein
kénnen und damit neue Forschungsfelder fiir die Religionswissen-
schaft eréffnen.

Sie schlagen daher drei Hauptthemen vor, die in diesem Kontext
zu erforschen sind und die von den Autoren des Bandes behandelt
werden: Religigse Innovation in urbanen Kontexten (Teil I); Urbane
Dynamiken von Migration, religiose Diversitit und transnationale Re-
ligion (Teil I0); Religion, tkonomische Ungleichheit und soziale Ex-
klusion (Teil III).

Die einzelnen Beitrige des Sammelbandes behandeln dabei so unterschied-
liche Themen wie Religion und Sikularismus in der Tiirkei (Murat Es), die Rolle
der Somali in Johannesburg (Semadia Sadouni), religivse Innovationen und
Identititen von Denominationen in Metropolen (José Casanova), die Mis-
sionspraktiken von Falun Gong in New York City (Weishan Huang) oder die Ak-
tivitdten von muslimischen Jugendorganisationen in Berlin (Synneve Bendix-
sen). Der Band deckt damit sowohl geographisch als auch thematisch ein breites
Spektrum ab und ist in dieser Hinsicht sehr ergiebig.

Leilah Vevaina widmet sich in ihrem Beitrag (,Excarnation and the City:
The Tower of Silence Debates in Mumbai®, 73-95) den Verstrickungen von eth-
nisch-religitser Geschichte, Gemeinderecht und der baulichen Entwicklung der
GroBstadt — Aspekten, die im Bestattungskomplex der Parsen im Stiden von
Mumbai im Wortsinne ,verortet’ werden. Die Bestattungsmethode der Parsen,
bei der die Leichname in Tiirmen (dokhma) der Verwesung {iberlassen werden,
hatte zur Folge, dass die Immigration von Parsen sich nach der Erbauung der
ersten Tiirme direkt an der sakralen Geographie der Stadt, also am Standort des
Bestattungskomplexes, orientierte. V.s These ist, dass im heutigen Mumbai die
stddtebauliche Umwelt und urbane Okologie — das Ausbleiben der Geier auf-
grund verschlechterter ékologischer Bedingungen — die Bedingungen dndern,
unter denen es moglich ist, Parse zu sein, weil die Durchfithrung ethnisch-reli-
giser Praxis fest an die sakrale Topographie gebunden ist. V. kann an diesem
Beispiel zeigen, wie die baulichen Strukturen der Stadt diskursive religitse Pra-
xis zugleich erméglichen und beschranken.

Weishan Huang untersucht in ihrem Beitrag (,,The Geopolitics of Religious
Spatiality and Falun Gong's Campaign in New York®, 129-145) Praktiken der
Falun Gong im 6ffentlichen Raum von New York. Sie versucht darzulegen, wie
die Beziehung zwischen der Stadt und den strategisch-rdumlichen Aktivitdten
von Falun Gong funktioniert und mit der Transnationalisierung der Praktiken
von Falun Gong zusammengeht. V. a. kann H. demonstrieren, wie die Spannun-
gen zwischen der chinesischen Regierung und Falun Gong in den offentlichen
Raum von New York iibertragen werden und wie Politiken der Heimatldnder,
hier China, die Situation in Immigrationsgemeinschaften préagen.

Auch die {ibrigen Beitrdge des Bandes zeigen, meist auf der methodischen
Basis ethnografischer Forschungen, wie die urbanen Metropolen der Welt Orte
religidser Produktivitdt und Innovation sein kénnen. Die thematische Eintei-
lung des Bandes erweist sich jedoch mitunter als wenig aussagekriftig, da sich
viele Beitriige aufgrund ihrer breiten Ausrichtung nur schwer eindeutig zuord-
nen lassen.

Die hier vorgestellten Thesen wurden bisher noch kaum so breit
und in globaler Perspektive diskutiert. Doch trotz des innovativen Po-
tentials und der fruchtbaren Aufnahme des ,spatial turn“ in diesem
Band bleibt nicht zu vergessen, dass die zugrundeliegende Beobach-
tung nicht ginzlich neu ist. So wies Lily Kong schon 2001 aus religi-
onsgeographischer Perspektive auf das Zusammenwirken von sakra-
len und sidkularen Faktoren in der Produktion des Ortes hin und be-
tonte dabei besonders die Rolle urbaner Kontexte, in denen das Hei-
lige und das Sikulare Seite an Seite existierten'. Die Tragfihigkeit von

! Kong, Lily: ,Mapping ‘New’ Geographies of Religion: Politics and Poetics in
Modernity*, in: Progress in Human Geography 25 (2) 2001, 211-33; hier 212.
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Konzepten der Urbanitét und Réumlichkeit kommt in den Beitrigen
des Bandes tiberzeugend zur Geltung. Aber der gemeinsame theoreti-
sche Rahmen des Bandes bleibt eher unterkomplex, u.a. weil das ,,Ur-
bane" in den verschiedenen Beitréigen uneinheitlich konzeptualisiert
wird und viele der Beitrége durchaus in Transnationalismus- und Dia-
spora- bzw. Migrationsforschung aufgehen konnten. Ein theoretischer
und methodischer Fokus, der die programmatische Grundlegung der
Einleitung iiberschreitet, wire daher wiinschenswert gewesen. Ins-
gesamt aber weist der Band zukunftstrichtige Forschungsfelder auf
und stellt herausfordernde Fragen an die gingige Religionsforschung
sowie an die etablierten Theorien von Sikularisierung und Urbanisie-
rung.

Miinster Martin Radermacher

Religion und Offentlichkeit, hg. v. Eduardo Mendieta / Jonathan Van Ant-
werpen. — Berlin: Suhrkamp 2012. 194 S., pb. € 15,00 ISBN: 978-3—518—
12641-7

Der Band dokumentiert ein bemerkenswertes religionspolitisches Er-
eignis: AufEinladung dreier New Yorker Forschungseinrichtungen re-
ferierten und diskutierten am 22.10.2009 in der Great Hall der New
Yorker Cooper Union mit Judith Butler, Jiirgen Habermas, Charles
Taylor und Cornel West vier international bekannte Intellektuelle un-
terschiedlicher Herkunft und Prigung mehr als fiinf Stunden iiber das
Thema der Religion in der Offentlichkeit. Der Band enthélt die deut-
sche Ubersetzung der ausfiihrlicheren Referatstexte sowie Dokumen-
tationen der Diskussionen zu jeweils zwei Vortrdgen und die Doku-
mentation der Abschlussdiskussion.

Jirgen Habermas verteidigt das Politische gegen dessen systemtheoretische
Aufhebung (28-35). In historischer Hinsicht bezeichnet das Politische ..das
symbolische Feld, mit dessen Hilfe sich die ersten staatlich organisierten Gesell-
schaften ein Bild von sich selbst machten® (31). Es korreliert mit dem achsen-
zeitlich erwachenden Bewusstsein von Individualitit und persénlicher Verant-
wortung, Es legitimiert Herrschaft, indem es zugleich die sprachlichen Mittel
ihrer Kritik bereitstellt (33). Der moderne Staat verliert als Folge seiner funktio-
nalen Ausdifferenzierung seine politische Kraft und wird zu einer sikularen In-
stanz (37). Carl Schmitts ,Politische Theologie* kann dieser Entwicklung nur
eine , klerikofaschistische® Mythologie entgegensetzen (40). Der Laizismus gibt
keine befriedigende Antwort auf das politische Paradox des liberalen Verfas-
sungsstaates, der namlich einerseits allen Religionsgemeinschaften gleichbe-
rechtigten Freiraum in der Zivilgesellschaft sichern soll, der sich aber anderer-
seils gegen religiose Einfliisse abschirmt (40f). Gefordert ist die ,,diskursive Be-
gegnung mit religiosen Uberlieferungen®, die deren ,semantische Potentiale”
gegen die Hegemonie von Nutzenmaximierung und Zweckrationalitit zu mobi-
lisieren vermag (45f).

Charles Taylor problematisiert den Begriff des Sikularismus (53-88), den er

mit demjenigen der laicité identifiziert. Dessen historisch legitime Zielsetzun-
gen sieht T. in der Freiheit von und zur Religion, in der Gleichheit der Religions-
gemeinschaften und in der Partizipation der Religionen an der Gesellschaft (53—
55). Im Kern gehe es beim Sikularismus um ,,die richtige Antwort des demokra-
tischen Staates auf Vielfalt“ (57). Diese besteht in der Vermeidung von ,Bevor-
zugung oder Benachteiligung® religitser Bekenntnisse und Weltanschauungen,
insofern sich diese zu Menschenrechten, Gleichheit, Rechtsstaatlichkeit und
Demokratie bekennen (571). In dieser Zielsetzung manifestiert sich die Legitimi-
tit der laicité, und nicht in bestimmten institutionellen »Arrangements®, die da
zum Fetisch werden, wo etwa ,gebetsmiihlenartig die ,Trennung von Kirche
und Staat* gefordert wird (62), ohne dass darauf reflektiert wiirde, ob es sich
hierbei wirklich um das der Freiheit, Gleichheit und Partizipation unterschied-
licher Uberzeugungen dienlichste Modell handelt. Die Zivilreligion ist jeden-
falls keine funktionierende Antwort auf das Bediirfuis des Staates nach welt-
anschaulicher Griindung, weil die Forderung nach einer Meta- oder Einheits-
religion gerade ein Versagen vor der weltanschaulichen Pluralitit und mithin
vor dem Prinzip der Freiheit beinhaltet (73). Gegen Habermas und Rawls wen-
det T. ein, sie hingen dem ,, Aufklérungsmythos” der »eigenstandigen Vernunft*
(84f) an. Diese kénne jedoch nicht einmal das ,Recht auf Leben* sikular begriin-
den (82). Gesellschaften bleiben deshalb auf die faktische Pluralitiit des je und je
weltanschaulich und religis gepréigten Vernunftgebrauches angewiesen.
. Die jiidische Politologin Judith Butler weist jede Rede iiher Religion in der
Offentlichkeit als illegitim verallgemeinernd zuriick (102—105) und fragt nach
dem Verhiltnis von Zionismus und Judentum (102—133). Das moderne Diskrimi-
nierungsverbot in Bezug auf Religion und Rasse erscheint ihr im konkreten Kon-
text Israels ,,als ,vernichtend’ fiir den jiidischen Staat® (110). B. konzentriert sich
auf die Kontextualitit jeder politischen AuBerung und deren Gffentlicher Ver-
stehbarkeit. In Anlehnung an Hannah Arendt denkt sie das Zusammenleben un-
terschiedlicher Religionen in einer Gesellschaft als eine »Form sich anndhernder
Exile“ (115). Nicht-vernichtend kénne ein solches Zusammenleben sein, wenn
wvor jeglichem Gesellschaftsvertrag” die Uberzeugung herrsche, ,,dali jene, mit
denen zusammen wir die Erde bewohnen, uns vor jeder moglichen Wahl gege-
ben sind“ (121). Abseits der Moglichkeit eines ,,gemeinsamen Nenners” steht die
Anerkenntnis der ~Heterogenitit der Erdbevilkerung” (121) mit der Anerken-
nung , des unbegriindeten Rechts, Rechte zu haben® (1 26). Eine Reform des israe-
lischen Staatsbiirgerschaftsrechts kinnte zu einem israelischen »Neudenken des
Binationalismus* als neuer Grundlage des Staates Israel fithren (130),

Der vierte Vortrag (134-146) wird von seinem Vf., dem baptistischen Theo-
logen Cornel West, als ,Zeugnis* (146) begriffen: Wie Homer dem Plato voraus-
ging, so die Religion der Philosophie. ,[Slikulare Denker [miissen] religiés mu-
sikalischer werden* (135), weil ,,unsere sikularen Moraldiskurse® in gewisser
Weise nur Fulinoten zu der ,ethischen Revolution” des prophetischen , In-der-
Welt-Seins® seien, das ,.auf die Schreie eines unterdriickten Volkes zuriickgeht*
(139). Von dieser Intuition von Gerechtigkeit ist Jesus mit seiner ,Logik der
Uberfiille* (Paul Ricceur) (140) ergriffen. Sie wendet sich gegen die Politik der
»unternehmerischen Eliten und Finanzoligarchen* (142), an die allerdings , die
vorherrschenden Formen der Religion sich perfekt“ angepasst haben (144). An-
ders als seine Vorredner fragt W. nicht nach der Vertriglichkeit der Religionen
mit dem sikularen Staat, sondern nach ihrer Unvertréglichkeit fiir dessen
Selbstauflésung im radikalisierten Kapitalismus. Fiir diese mutig ergriffene Per-
spektive der Religion nimmt er nicht nur seine afro-amerikanische Herkunft als
Schutzmantel, sondern auch seine Selbstcharakterisierung als ,,Mann des Blues
im Leben” (134), nicht ohne auf sein Studium bei Taylor und Habermas hin-
zuweisen und mit einem Zitat aus Platons Politeia zu erdffnen. Es ist eben nicht
ganz selbstverstindlich, dass eine Stimme der Religion sich im Gespriich iiber
Religion in der Offentlichkeit ganz offen als religids inspirierte Stimme offen-
bart.

Alle Beitrdge verbinden meisterhaft gut begriindete Positionen zur
gesellschaftlichen Bedeutung der Religion mit persénlicher Lebens-
und Erfahrungsgeschichte. Respektvoll und kenntnisreich gehen die
Diskutanten aufeinander ein und fiihren mit ihren jeweils sehr eigen-
stindigen Beitrégen vor, wie das Gesprich iiber Religion im offentli-
chen Raum gefiihrt werden kann. Hoch verdienstvoll ist, dass die Ver-
anstalter mit Jiirgen Habermas und Charles Taylor nicht nur zwei aus-
gesprochene philosophische Schwergewichte zusammenbrachten,
sondern dass sie dariiber hinaus mit Judith Butler und Cornel West
zwei Gesellschaftswissenschaftler zu Wort kommen lassen, die sich
dezidiert als in einer religisen Tradition stehend begreifen und dies
auch so deutlich machen, dass jede verharmlosende, allgemeine Rede
tiber Religion an sehr konkrete Grenzen gefiihrt wird.

Der Soziologe Craigh Calhoun liefert ein piinktlich resiimierendes
Nachwort am Ende des kleinen Bandchens (170-195). Insbes. in Lehr-
zusammenhéngen wird der Band duBerst wertvoll sein, weil er wich-
tige Positionen zur Religion in der Offentlichkeit in allgemein ver-
stindlicher Sprache prignant prisentiert und zugleich etwas von der
Faszination des offentlichen Gespréichs iiber Religion erahnen lasst.
Fiir das Arbeitsfeld ,,Offentliche Theologie® stellt der kleine Band ein
unumgingliches Dokument dar.

Duisburg-Essen Ralf Miggelbrink

Hahn, Judith / Schiiller, Thomas / Wode, Christian: Kirchenrecht in den Me-
dien. — Konstanz: UVK Verlagsgesellschaft 2013. 215 S., pb. € 29,00 ISBN:
978-3—-86764—448-8

Die Kirchen als gesellschaftliche GroBgruppen finden in der medialen
Berichterstattung regelméBig Beachtung, wobei die Anldsse durchaus
variieren — in positiver wie auch negativer Hinsicht. Dabei dringt sich
mitunter der Eindruck auf, dass die sich der Hl. Schrift und der Tradi-
tion verpflichtet wissende katholische Kirche in einer pluralen Gesell-
schaft oft nicht verstanden wird, Die Kenntnis des in den Medien ver-
breiteten Kirchenbildes — wobei aufgrund der irdischen Verfasstheit
der Kirche auch ihre rechtliche Struktur (ausgesprochen oder nicht)
eine besondere Rolle spielt — kiénnte Verantwortliche in der Kirche an-
regen zu reflektieren, wie sich kirchliche Positionen plausibel und
medienwirksam présentieren und in den 6ffentlichen Dialog einbrin-
gen lassen (14-15). Die vorgelegte empirische Studie — ein erstmaliger
Beitrag zur , Kirchenrechtssoziologie® (21) —, ein durch die Fritz Thys-
sen-Stiftung gefordertes und von den Lehrstithlen fiir Kirchenrecht an
der Kath.-Theol. Fak. der Ruhr-Univ. Bochum sowie der Westf., Wil-
helms-Univ. Miinster verantwortetes Forschungsprojekt, will daher
die Berichterstattung tiber die kath. Kirche fiir das Jahr 2010 unter be-
sonderer Berlicksichtigung des Kirchenrechts nach formalen und in-
haltlichen Kriterien analysieren.

Ein erstes Kap. Die Kirche und die Medien (11-15) skizziert einerseits deren
gegenseitige Beziehung mit dem Fokus des Verkiindigungsauftrages der Kirche,
andererseits mit der medialen Berichterstattung tiber die Kirche, — Ein zweites
Kap. Die Studie (17-40) stellt den Untersuchungsgegenstand vor: Es werden die
(wohl am weitesten verbreiteten) Hauptnachrichtensendungen von ARD und
ZDF (Tagesschau, Tagesthemen, heute, heute journal) im Jahr 2010 ausgewertet,
wobei als Methode (der empirischen Sozialforschung) zur Datengewinnung und
-auswertung die von Philipp Mayring entwickelte qualitative Inhaltsanalyse
dient (26). So soll die Prasenz des Kirchenrechts in der alltédglichen Medienbe-
richterstattung unter formalen (Umfang, Funktion und Aufmachung) sowie in-
haltlichen Aspekten eruiert werden, um Erkenntnisse iiber die Funktion des
kirchlichen Rechtes innerhalb der Beitrdge zu gewinnen, ,wie kirchenpoliti-
sche und kirchenrechtliche Sachverhalte aufgefasst und in der medialen Offent-
lichkeit beurteilt werden* (21).
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Ein Erster Untersuchungsschritt: Religion und Kirche in den Medien (Kap. 3;
41-125) wertet die Nachrichten iiber die Kirche allgemein aus (Themen, Stel-
lenwert, Linge der Beitriige, Personen). Dabei zeige sich deutlich, ,,dass Kirche,
Religion und Glaube in den 6ffentlich-rechtlichen Nachrichten im Jahr 2010
eine erkennbare Rolle spielen“, sowohl als Veranstaltungen mit , Eventcharak-
ter” (Weltjugendtag, Katholikentag, Papstbesuch, liturgische Feiern an hohen
Feiertagen) als auch Einzelpersonen (Papst als Oberhaupt der katholischen Kir-
che und zugleich als ,,Medienstar“). Zudem hétten ,,die Kirchen eine hohe Me-
dienprisenz, wenn es SkandalGses zu berichten gibt“ (65).

Ein Zweiter Untersuchungsschritt: Das Recht der Kirche in den Medien
(Kap. 4; 67—125) betrachtet die Beitrédge (ihre Position in der Nachrichtensen-
dung, Beitragsldnge, Darstellungsweise, Tenor der Berichterstattung, Reporte-
rinnen und Reporter vor Ort, Hinweise auf weitere Sendungen etc.) mit kirchen-
rechtlicher Bezugnahme. Dabei werden die zu Tage tretende Funktion des Kir-
chenrechts und die Verwendung des Begriffes Kirchenrecht sowie kirchenrecht-
lich konnotierter Begriffe, die Bezugnahme auf kirchliche Rechtsquellen, die
Funktion evtl. befragter Kirchenrechtsexperten sowie die Bildgestaltung in den
Blick genommen. Als Ergebnis halten die Vf. fest, die Nachrichtensendungen
(insgesamt ausgeglichen in ARD und ZDF mit einem kleinen Vorsprung des letz-
teren) hétten iiber das Jahr verteilt insgesamt (trotz Schwankungen) haufig und
regelméBig iiber Themen mit kirchenrechtlicher Beriihrung berichtet, wobei es
sich haufig ,,um langere, hintergriindige Berichte” gehandelt habe, die auf eine
intensive Aufbereitung der Nachrichtenmaterie hinwiesen (121). Allerdings
kimen kirchenrechtliche Sachverhalte als eigenstidndige Berichtsinhalte ver-
gleichsweise selten vor, weshalb auch nur vereinzelt unmittelbar und ausdriick-
lich auf kirchliche Rechtsnormen Bezug genommen werde. Materielles Kir-
chenrecht stehe also zumeist nicht im Zentrum der Berichterstattung, sondern
fande sich in der Regel im Kontext iibergeordneter Themen. Wenn Kirchenrecht
allein oder neben anderen Themen eigenstindiger Berichtsgegenstand gewesen
sei, sei jedoch eine ausfiihrliche Berichterstattung erfolgt, die Nachrichtenmate-
rie also als bedeutsam angesehen und intensiv journalistisch aufgearbeitet wor-
den (121-122). Von den Beitrdgen mit kirchenrechtlichem Bezug hétten 28 % zu
den Topthemen der Nachrichtensendung gehért, worunter sich sowohl Nach-
richten mit Skandalfaktor (z. B. Missbrauch) als auch mit dem Nachrichtenfak-
tor Prominenz (Berichte iiber Einzelpersonen) gefunden hétten (122-123). Die
Darstellung kirchenrechtlicher Sachverhalte sei in der Regel sachlich, jedoch
meist in knapper Form erfolgt; nur vereinzelt seien Schwichen in der Verwen-
dung sowie Erlduterung entsprechender Fachbegriffe festzustellen gewesen.
Gleichwohl weise die Berichterstattung mit kirchenrechtlichem Bezug in der
Tendenz einen negativen Beigeschmack auf, was gerade in der medialen Auf-
bereitung des kirchlichen Missbrauchsskandals deutlich werde. Bis heute be-
stehe der Eindruck (eine wissenschaftliche Untersuchung dieses Phianomens
stehe allerdings noch aus) eines kritischen Tenors in der Berichterstattung und
der gesellschaftlichen Stimmung gegeniiber der kath. Kirche fort (123-124). Bei
mehr als 30 % der untersuchten Beitréige mit kirchenrechtlichem Gehalt komme
dem Kirchenrecht keine eindeutig erkennbare Funktion zu, jedoch werde héu-
fig (v.a. in kirchenpolitischen Auseinandersetzungen) auf dieses in seiner Be-
deutung fiir die kirchliche Strukturbildung und Organisation verwiesen. Mit-
unter habe sich auch die kirchliche Hierarchie auf das Kirchenrecht bezogen,
um kirchliche Strukturen gegen innere und duBere Anfragen zu immunisieren.
In der Berichterstattung iiber Fille sexuellen Missbrauchs sei unter Bezug-
nahme auf das weltliche Recht das durch die kirchliche Rechtsordnung (angeb-
lich) hervorgerufene Unrecht aufgezeigt worden (124-125). Das Befragen von
Kirchenrechtswissenschaftlerinnen und -wissenschaftlern hitte — deutlich er-
kennbar — keine Rolle gespielt (125).

Kanonistische Einzelbetrachtungen (Kap. 5; 127-170) der vier Hauptnach-
richtengegenstiande mit kirchenrechtlichem Bezug (Aufarbeitung der Fille se-
xuellen Missbrauchs, Amtsverlust von Bischof Walter Mixa, Kirchliche Loyali-
tatsobliegenheiten und das Urteil des EGMR in Sachen des Kirchenmusikers
Schiith, Interkommunion auf dem Okumenischen Kirchentag) setzen die kir-
chenrechtlichen Sachverhalte und die Medienberichterstattung miteinander in
Beziehung (135). Nach Ansicht der Vf. wurde ,,die Aufdeckung des skandalésen
AusmalBes sexueller Ubergriffe in kirchlichen Einrichtungen [...] nicht zuletzt
von den Medien vorwérts getrieben®; verhindert habe die ,anhaltende Befas-
sung der Presse [sic!] mit dem Thema, dass Taten als Einzelfdlle kleingeredet
werden konnten. [...] In diesem Sinne wirkte die 6ffentliche Auseinanderset-
zung als externer AnstoB und Verstérker der aktuellen kirchlichen Such- und
Reformbewegungen. [...] Nicht zuletzt auf medialen Druck lasst sich zuriickfiih-
ren, dass linderweit Aufarbeitungskampagnen in Gang gesetzt wurden und der
rechtliche Rahmen der Strafverfolgung angepasst wurde.” (128) — Das Fazit: Re-
ligioses Recht im sikularen Rechtsraum — ein Spannungsverhdltnis im Spiegel
der Medien (Kap. 6; 171-175) hilt fest, dass die Berichterstattung tiber das ar-
beitsrechtliche EGMR-Urteil und (noch stirker) iiber die Fille sexuellen Miss-
brauchs ,.ein offenes Unverstindnis fiir eine kirchliche Rechtsordnung* zeigten.
Dahinter stehe die Grundfrage, wie in einem demokratischen Staat ,eine rele-
vante gesellschaftliche Gruppe sich auf eigene Normen* stiitzen kénne, die
,.mit den fiir alle geltenden staatlichen Rechtsnormen in Konflikt treten® (171).
Die Skepsis gegeniiber dem Sinn und der Legitimitit eines eigenen kirchlichen
Rechts in einem Rechtsstaat habe bis heute weiter zugenommen (172). Den Kir-
chen gelinge es seltener, ,,vor staatlichen Gerichten nachvollziehbar zu begriin-
den, warum sie aus kirchenspezifischen Griinden ein bestimmtes Arbeitsver-
hiltnis durch Kiindigung beenden miissen” (173; allerdings mahnte das kon-
krete Urteil die Notwendigkeit einer plausiblen Argumentation durch staatliche
Gerichte an). Nach der Verweigerung der ,Pille danach® in zwei katholischen
Kélner Krankenhdusern (Anfang 2013) ,,nahmen die kirchlichen Entscheider

die in den Medien gespiegelte gesellschaftliche Reaktion als Anlass zur Refle-
xion und Kurskorrektur® (173); eine dhnliche Kurskorrektur stehe in Bezug auf
die Loyalititsobliegenheiten geméB Art. 5 der Grundordnung des kirchlichen
Dienstes zu erwarten (ebd.). ,,Auf der Suche nach den Griinden fiir die kirchli-
chen Korrekturbewegungen driingt sich die faktische Not kirchlicher Autoriti-
ten als primér ursidchlich auf. Schlieflich verliert ihr Handeln mit dem Wegbre-
chen des biirgerlichen katholischen Milieus in den gesellschaftlichen Rdumen
von Medien, Wirtschaft, Politik und Justiz seinen gesellschaftlichen Bezugs-
punkt.“ (174) Die Kirche miisse den Verdacht ausriumen, ,Elemente vormoder-
nen Rechts® in die ,.Errungenschaften des modernen Rechtsstaats® hineinzutra-
gen. Dies erfordere ,kirchliche Prdsenz im 6ffentlichen Diskurs: Hier sind die
Kirchen in der Begriindungspflicht, ihr Selbstverstindnis — auch in rechtlichen
Fragen — in den 6ffentlichen Debatten zu plausibilisieren und seine Anschluss-
fahigkeit an das staatliche Rechtsverstindnis auszuweisen.” (174-175) — Es fol-
gen ein Anhang mit diversen, die Auswertung der Berichterstattung betreffen-
den Tabellen (177-195; hier wiire eine unmittelbare Auflésung der verwendeten
Abkiirzungen oder ein Verweis auf die betreffenden Textseiten hilfreich gewe-
sen), das Literaturverzeichnis (205-212) sowie ein Uberblick iiber Rechtspre-
chung (213) und Medienberichte (214-215).

Bei dieser Studie handelt es sich nicht um eine im eigentlichen
Sinne kirchenrechtliche, sondern um eine medienwissenschaftliche
Analyse des Erscheinungsbildes des Kirchenrechts in der Gesell-
schaft. Dabei steht also nicht die Kirchenrechtswissenschaft (Kano-
nistik) im Blick, sondern die Betrachtung dessen, wie in der Offent-
lichkeit Kirche und kirchliche Rechtsordnung medial dargestellt wer-
den. Es ist sicher verdienstvoll, einmal exemplarisch fiir ein Jahr eine
solche Analyse zu erstellen, hilft sie doch, fokussiert zu erfahren, in
welcher Art und Weise die Menschen in Deutschland durch die
Hauptnachrichtensendungen von ARD und ZDF etwas tiber kirchli-
che Strukturen erfahren. Gleichwohl bestétigt sich damit eine Ver-
mutung: Gibt es gravierende kirchliche Personalverdnderungen oder
andere Ereignisse mit kirchenrechtlichem Bezug, berichten die Me-
dien dartiber, insbes. — wie bei anderen Nachrichten — bei negativen
Schlagzeilen. Das formulierte Ergebnis, kirchliches Handeln erweise
sich lediglich als ein Re-Agieren auf den medial erzeugten offentli-
chen Druck, mag sich zwar aufgrund der zeitlichen Abfolge nahe-
legen, verbleibt jedoch im Bereich des Moglich-Hypothetischen, wo-
bei nicht in Abrede steht, dass die nicht selten sehr komplexe Realitat
(die von der medial préasentierten, oft notwendig vereinfachten Wirk-
lichkeit zu unterscheiden ist) immer wieder Anlass zur Reflexion
kirchlicher Rechtsnormen auch durch die Autoritdten gibt. Aber: Han-
deln kirchliche Autorititen wirklich nur, wenn es ihnen von den Me-
dien aufoktroyiert wird? Stellen diese also die Bedingung der Mag-
lichkeit fiir das Wirken des Geistes Gottes in der Kirche dar? Wie ist
dann das Phdnomen , Papst Franziskus® zu erkléren?

Gleichwohl ist zu fragen, wer (,,Kirche”) konkret welche Kon-
sequenzen aus den Untersuchungsergebnissen ziehen sollte: Sind es
die Kanonisten an den Hochschulen, die neben ihrer Lehr- und For-
schungstéitigkeit (bei der sie auch nach der Angemessenheit kirchen-
rechtlicher Normen im Spannungsfeld zwischen unverzichtbarem
Glaubensgut der Kirche und dem Sendungsauftrag der Kirche in der
Welt von heute zu fragen haben) das Rampenlicht der medialen Of-
fentlichkeit verstdrkt suchen sollen? Sind es die Verwaltungskanoni-
sten und Pressestellen der kirchlichen Ordinariate, die durch prig-
nante Dossiers die Medien sachlich fundierter und plausibler infor-
mieren sollen? Bedarf es eines vertieften kirchlichen Engagements in
der Ausbildung von Journalisten oder einer stirkeren Prasenz durch
eigene Medien in der Offentlichkeit? Oder stellt das Ergebnis nicht
letztlich eine Herausforderung fiir das katechetische Wirken an den
eigenen Kirchengliedern dar?

Paderborn Riidiger Althaus

Hiring, Hermann: Versuchung Fundamentalismus. Glaube und Vernunft in
einer sdkularen Gesellschaft. — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 2013.
175 S., geb. € 17,99 ISBN: 978-3-579-06637—-0

Hermann Harings Buch tiber den Fundamentalismus bezieht sich, wie
der Autor gleich zu Beginn festhilt, ,kaum auf die unverzichtbare
Fachliteratur und taugt also nicht fiir eine differenzierte wissenschaft-
liche Auseinandersetzung® (7). Es ist daher nicht als wissenschaftli-
ches Werk im eigentlichen Sinn zu verstehen, sondern als ,,Streit-
schrift® eines ,katholischen Christen® (9), die dazu beitragen will,
aus Sorge um die Zukunftsfahigkeit des Glaubens die christliche Bot-
schaft aus der Geiselhaft einer ,traditionalistischen Verfilschung”
(ebd.) zu befreien und fiir eine Reformulierung unter den ,,Bedingun-
gen der Moderne” (99) zu 6ffnen. Die Grundthese des Buches lautet,
»dass Rom unter Benedikt XVI. der Versuchung des Fundamentalis-
mus erlegen® (7) ist. H.s in sechs Kap.n entfaltetes Anliegen besteht
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darin, ,,den Wurzeln dieser Verfilschung® (9) nachzugehen, ,Paralle-
len mit dem protestantischen Fundamentalismus“ zu beleuchten so-
wie Beziehungen zum ,gewalttitigen, [...] brutalen Fundamentalis-
mus, tiber den uns die Medien téglich informieren® (7), zu analysie-
ren. ,,Im Zentrum der Uberlegungen steht der ideologische und men-
tale Zustand christlicher Glaubensgemeinschaften” (10), deren
Verantwortung, aber auch deren méglicher Beitrag fiir eine Uberwin-
dung von Formen religics legitimierter Gewalt diskutiert werden sol-
len. Das Buch endet mit allgemeinen Uberlegungen zum Verhiltnis
von Glaube und Vernuntt in einer sikularen Gesellschaft und skizziert
zuletzt ,, Auswege" (163) aus der gegenwiirtigen Situation.

Fundamentalismus ist fiir H. ein ,typisch modernes Phinomen® (35), das
sich durch die ,Institutionalisierung von Sinn- und Lebensfragen* (12), ,,Macht-
besessenheit” (15), ,Misstrauen* (36), ,,Diskussions- und Denkverbote® (42), ,,au-
toritdres Verhalten® (54), die schematische Einteilung der Welt in ,,gut und bise*
(57), ,Denkfaulheit* (58), ein ausgeprigtes »Uberlegenheitshewusstsein® (68),
,Diskriminierung von Andersdenkenden® (ebd.), ,Besserwisserei und Intole-
ranz” (ebd.), das Streben nach , Eindeutigkeit” (102), die Verweigerung der Aus-
einandersetzung mit dem ,,Neuen* und ,, Anderen® (104), die Nichtanerkennung
der ,,neuen reflexiven Komplexitét von Gesellschaft, Kultur und Religion (143)
und die Ablehnung jeder Form der Vermittlung sowie von Pluralitit und Demo-
kratie (145) charakterisieren lasse. Im Kern sei er als Reaktion auf die tiefe ,,Ori-
entierungslosigkeit“ (173) zu verstehen, die die moderne Gesellschaft ,mit ihrer
rasanten inneren Differenzierung” (62) und dem damit verbundenen , tiefgreifen-
den Deutungswechsel von identititsrelevanten Texten® (45) ausgelost habe.

Der Fundamentalismus sei dabei nicht nur ein Problem des islamischen und
protestantischen Raums, sondern habe in der Verkiindigung des Dogmas der
pépstlichen Unfehlbarkeit durch Pius IX., so die These des Buches, auch einen
Ankerplatz in der rémisch-katholischen Tradition gefunden. Ausgehend von
ihm habe , die romisch-katholische Kirche [...] das erste ausdriickliche System
der Wahrheit und der Weltinterpretation entwickelt, das man fundamentali-
stisch nennen kann* (69). Denn die Unfehlbarkeit des Papstes sende »gegeniiber
der Moderne dieselbe Botschaft aus wie der Unfehlbarkeitsanspruch der Schrift
im protestantischen Fundamentalismus® (80). Sie verunmégliche jede Form der
Selbstkritik und mache ,,die katholische Kirche Roms [... zum ...] Mittelpunkt
und [... zur ...] Hiiterin der Wahrheit in einer Welt, die ihr in Kernfragen nichts
zu sagen hat” (97). Wirkliche Erneuerung kénne nur dann beginnen, wenn diese
»Ideologie der Selbstgerechtigkeit und der Unbeweglichkeit (98) falle.

Das Zweite Vatikanische Konzil habe Hoffnungen in diese Richtung ge-
weckt, doch in den letzten Jahrzehnten hatten der Papst und die Bischéfe ,mit
héchst autoritiren Mitteln die Gesamtkirche weltweit und in allen Schichten
[...] auf eine vorkonziliare Leitlinie zuriick zu zwingen” (100) versucht. ,,Hoch-
reaktiondre* (59) und ,erzkonservative* (11) Gruppierungen wie das Opus Dei
oder die Legiondre Christi seien in Schliisselpositionen der Kirchenleitung ein-
gesetzt und ,,demokratische Reststrukturen [...] systematisch zerschlagen® wor-
den (121). Dies sei, wie der Autor festhilt, nicht nur ein Problem der rom.-kath.
Kirche, sondern habe gesamtgesellschaftliche Relevanz. Denn der Fundamen-
talismus der rém.-kath. Kirche fordere ,vielfiltige Strukturen des Unrechts,
des mangelnden Respekts, der Ungleichbehandlung, der Uberheblichkeit und
der Unterdriickung® und sei deswegen ,,ein Politikum, das nicht zu dulden, son-
dern zu bekdmpfen ist (130).

Angesichts der ,Verhdrtungen® (11) innerhalb der Kirchenhierarchie sei
eine Reform von ,,oben® heute allerdings nicht zu erwarten. Es ist fiir den Autor
daher ,,an den reformorientierten Kriiften, inmitten der Gemeinden und mit ih-
nen die versiumten Aufgaben zu iibernehmen® (163). ,,Die Zeit ist gekommen,
[...] falsche Autorititsanspriiche zu entlarven und zu iibergehen® (166) und
»mit offensivem Widerstand [zu] agieren, wenn Gespréiche und Auseinanderset-
zungen in die Kréiftefelder von Macht und institutioneller, gar intransparenter
Einflussnahme geraten* (ebd.). Es sei ,,geradezu die Pflicht aller Kirchenmitglie-
der, die das Problem erkannt haben, der Kirchenleitung das Vertrauen zu entzie-
hen [...] und dabei mit[zuJhelfen, dass in dieser Kirche eine offene Gegenwirk-
lichkeit entsteht* (171). ,,Unter den gegenwiirtigen Umstéinden scheint diese Ge-
horsamsverweigerung unabdingbar.” (128) Denn Zukunft habe nur eine Kirche,
»die von ihrem Fundamentalismus endgiiltig Abschied nimmt* (75).

Dass nicht nur im Islam und in der protestantischen Tradition,
sondern auch in der rém.-kath. Kirche eine ,,Versuchung® zum Fun-
damentalismus schlummere, ist keine neue Entdeckung H.s (und
wird von ihm auch nicht als solche beansprucht). So haben u.a. be-
reits gegen Ende der 80er- / Anfang der 90er-Jahre zwei von J6zef Nie-
wiadomski (Eindeutige Antworten? Fundamentalistische Versuchung
in Religion und Gesellschaft, Thaur 1988) bzw. Jiirgen Werbick (Offen-
barungsanspruch und fundamentalistische Versuchung, Freiburg/
Wien u.a. 1991) hg. Sammelbinde auf die Gefahren hingewiesen, die
von einem wachsenden Fundamentalismus innerhalb der rom.-kath.
Kirche ausgehen, und profunde Analysen des Phinomens versucht.
H.s Buch bringt diesbzgl. kaum weiterfiihrende inhaltliche Differen-
zierungen in die Diskussion ein (auch dies ist nicht Anspruch der
eher kirchenpolitisch orientierten Schrift), neu ist jedoch die explizite
Aufforderung zu ,Widerstand“ und ,,Ungehorsam®.

H.s Buch ist — ganz im Sinne einer Streitschrift — durchgehend in
einem sehr polemischen Stil gehalten (Benedikt XVI. als ,,ordnungs-

liebender Purpurtriiger [55], ,,Kirchenfiirst* [56] und ,, Teilzeitpapst*
[58]; Fundamentalismus als ,,Seuche” [35] und ,Pest* [145]; die Bi-
schofe als ,Handlanger eines Oberkommandierenden [123] etc.).
Die Argumentation des Buches ist iiber weite Teile stark psychologi-
sierend. Immer wieder ist von ,unverarbeiteten Angsten* (46) ,,ver-
drdngten Anteilen® (63, 104), ,,Projektionen” (63, 114) oder ,infanti-
len Neigungen® (116) die Rede und selbst die kirchenpolitischen
Optionen Benedikts XVI. werden mit Riickgriff auf dessen Kindheit
erklért (64). Der Wert eines solchen Blickpunkts soll nicht bestritten
werden, die psychologischen Analysen muten bisweilen jedoch etwas
zu schemenhaft an und gehen auf Kosten der theologischen Argumen-
tation, von der sich der Leser/die Leserin an manchen Stellen mehr
Differenziertheit und Tiefe erwarten wiirde,

Fraglich ist auch, ob das Vertrauen des Autors in die Kraft der , si-
kularen menschlichen Vernunft, ,zum entscheidenden Medium [zu]
werden, mit deren (sic!) Hilfe sich die fundamentalistischen Verhér-
tungen auflésen lieBen“ (155), angesichts der in den letzten Jahren
auch von sikularer Seite zum Ausdruck gebrachten Zweifel an der
~notivierenden Kraft [... der ...] guten Griinde* der praktischen Ver-
nunft (Habermas) nicht zu optimistisch ist. Freilich erkennt auch der
Autor an, dass man Sdkularisierung und Moderne (H. verwendet
beide Begriffe zumeist synonym) nicht in unkritischer Weise zu einem
neuen Heilmittel hochstilisieren sollte, dennoch erscheinen die irra-
tionalen Seiten der abendlédndischen ,,Vernunftgeschichte” sowie die
Voraussetzungen anderer Kontinente und Kulturen, deren religitse
Entwicklungen sich nicht unmittelbar durch das Paradigma der Siku-
larisierung charakterisieren zu lassen scheinen, ausgeblendet. Not-
wendig ware ein differenzierter Blick auf die Moderne, der zwar ihre
Herausforderungen fiir Theologie und Kirche so wie H. offen und
selbstkritisch benennt, aber auch ihre Ambivalenzen und irrationalen
Momente nicht aus den Augen verliert. Ob ein ,sdkulares Denken®,
wie der Autor behauptet, ,Abhilfe“ vom Fundamentalismus leisten
kann (15), scheint dem Rez. angesichts der auch im Buch betonten
Komplexitit des Phanomens Fundamentalismus zweifelhaft.

Mit dem Riicktritt Papst Benedikts XVI. und der Wahl Jorge Mario
Bergoglios scheint das Buch H.s dariiber hinaus auf den ersten Blick
zu spiit zu kommen. Es gibt Zeugnis von den sich immer stirker pola-
risierenden theologischen und kirchenpolitischen Auseinanderset-
zungen, die nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil v.a. die deutsch-
sprachige Theologie geprigt und unter dem Pontifikat Benedikts XVI.
einen Hohepunkt erreicht haben. H.s Kritik verrit in diesem Sinn die
Verortung in kirchlichen und theologischen Kontexten, die im Mittel-
und Westeuropa der zweiten Hélfte des 20. Th.s bestimmend waren, in
der globalen Kirche des 21. Jh.s aber wohl nicht mehr die vorherr-
schenden sein werden. Der gegenwirtige Papst hat in den letzten Mo-
naten wiederholt Zeichen in Richtung des im Buch geforderten Ab-
baus des romischen Zentralismus sowie einer (von H. nicht themati-
sierten, aber nichtsdestotrotz nicht weniger wichtigen) Uberwindung
der jahrhundertelangen eurozentristischen Verengung der Kirche ge-
setzt. Die Kirche scheint auf dem Weg, sich aus dem Zentrum zu ver-
abschieden. Damit ist die Gefahr fundamentalistischer Tendenzen,
die mit ihren demokratiepolitisch hochst bedenklichen gesellschaftli-
chen Optionen wihrend der letzten Jahrzehnte zweifellos an Raum
und Einfluss in der rom.-kath. Kirche gewonnen haben, freilich nicht
fiir alle Zeit gebannt. Hierin liegt die bleibende Aktualitdt von H.s
Werk.

Wien Sebastian Pittl

Gods and Arms. On Religion and Armed Conflict, hg. v. Kjell-Ake Nordquist,
— Cambridge: Lutterworth Press 2013. 163 S., pb. $ 20,00 ISBN: 978—1—
62032-190—4

Spétestens seit den Terroranschlédgen vom 11. September gibt es ein

zunehmendes Interesse am Zusammenhang von Gewalt und Religion.

Jingste Untersuchungen, die von zunehmenden religitsen Feind-

seligkeiten sprechen, zeigen, dass diese Frage im Blickfeld aktueller

Forschung bleiben wird. In der breiten Offentlichkeit spitzt sich aber

die Diskussion oft auf die Kritik eines angeblich zur Gewalt neigenden

Islam zu. Der vorliegende Band, der aus der Zusammenarbeit von drei

Forschungsinstituten in Schweden (Church of Sweden Research Unit:

Life and Peace Institute; Department of Peace and Conflict Research /

Uppsala Univ.) hervorging, wirkt auf vielfache Weise solchen Vor-

urteilen entgegen. Kein verengter Blick auf den Dschihadismus steht

im Vordergrund, sondern drei eher grundsitzliche Zuginge werden

durch ganz konkrete Beispiele erginzt, die mehrheitlich sogar aus

der christlichen Welt stammen. Auch die oft vorherrschende geogra-
phische Verengung auf den Westen oder den Nahen Osten wird ver-
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mieden, indem mit Sri Lanka, Kolumbien und Ruanda auch Beispiele
aus ganz anderen Kontinenten zur Sprache kommen. Schliefilich wird
auch jene Verkiirzung vermieden, die Religion vorschnell mit Gewalt
identifiziert und religitse Friedenspotentiale ausklammert. Neue Ein-
sichten bieten v.a. die konkreten Fallbeispiele.

Géran Gunner ist den apokalyptischen Spekulationen jener evangelikalen
Fundamentalisten in den USA nachgegangen, die sich durch die millionenfach
verkauften Biicher, Filme und Spiele der Bestseller-Serie , Left Behind* auf eine
Armageddon-Theologie einschwiiren. Diese Theologie bereitet auf eine baldige
kriegerische Endkatastrophe vor und regt gleichzeitig auch dazu an, aktiv fiir
Gatt zur militirischen Gewalt zu greifen. Ein ganz anderes Beispiel kommt in
Anne N. Kubais Beitrag iiber gefangene Verfolger des Vélkermords in Ruanda
in den Blick. Bestiirzend ist — angesichts von fast einer Million Toten — zuerst
die Einsicht, dass Ruanda zu den katholischsten Lindern Afrikas zihlt und
90 % der Bevilkerung sich zum Christentum bekennen. K. interviewte inhaf-
tierte Verfolger, die auf die ,Macht des Satans“ hinwiesen, der ihnen half, ihre
eigenen Gewalttaten zu erkliren, aber bis zu einem gewissen Grad auch von sich
abzuwilzen. Gleichzeitig verweist die Autorin aber auch auf die religitsen Mo-
tive zur Reue und Vergebung, die positiv zu einem Neubeginn in diesem Land
beitragen koénnen. Jennifer Schirmer wiederum beleuchtet die Einfliisse be-
stimmter Stromungen der Befreiungstheologie auf die links orientierte kolum-
bianische Guerillabewegung ELN (,Nationale Befreiungsarmee®). Im Zentrum
steht dabei der katholische Priester Camilo Torres, der aufgrund seiner politi-
schen Aktivititen von der Ausiibung des Priesteramtes suspendiert wurde,
sich der ELN anschloss, schon nach vierzig Tagen in seiner ersten Kampthand-
lung getétet und dadurch fiir viele zum Heiligen wurde. Die Autorin verweist
einerseits auf Parallelen, die sich in der Lebenshingabe fiir politische Ideale
und religidsen Opfervorstellungen zeigen, sieht andererseits aber auch den Un-
terschied zwischen quasi-religiésen Ziigen der Guerillabewegung und einer ge-
nuin religiosen Uberzeugung, bleibt jedoch eine systematische Reflexion darii-
ber schuldig. Mariyahl Hoole, Nari Senanayake und Jehan Perera setzen sich in
ihrem Beitrag mit der Frage auseinander, was Religionen zum Friedensaufbau in
dem von einem blutigen Biirgerkrieg gespaltenen Sri Lanka beitragen kénnen.
Gegen die zu oberflichliche These, dass die vergangenen Konflikte in Sri Lanka
bloB ethnisch motiviert gewesen seien, zeigt der Beitrag, dass in Fragen der eth-
nischen Identitét meist auch religiose Komponenten mit im Spiel sind. Wichti-
ger aber sind die Uberlegungen zum Friedensbeitrag der Religionen fiir die wei-
tere Entwicklung Sri Lankas. Sorgféltig wird dabei zwischen den Moglichkeiten
institutioneller Akteure auf nationaler Ebene und lokaler Mitglieder von Basis-
bewegungen unterschieden. Auf diesen verschiedenen Ebenen gilt es, v.a.
durch eine interreligitse Zusammenarbeit, die Entwicklung des Landes vor-
anzutreiben. Maria Smdaberg beleuchtet am Beispiel der Anglikanischen Kirche
die friedensférdernden Maglichkeiten, die sich einer sog. ,,dritten Partei* in Pa-
ldstina zwischen 1920 und 1948 boten. Wihrend des britischen Mandates fiir
Paléstina versuchte diese Kirche in einer schwierigen Konfliktlage zwischen
Muslimen, Juden und Christen das friedliche Zusammenleben zu fordern, in-
dem sie einerseits als Vermittlerin und andererseits auch als Fiirsprecherin fiir
benachteiligte Gruppen agierte. Dieses Beispiel steht fiir die heute zunehmend
wichtiger werdende Moglichkeit kirchlicher oder religits motivierter Diploma-
tie (,faith-based diplomacy®). Die Autorin versdumt es aber auch nicht, an die-
sem Beispiel problematische Neigungen zum westlichen Orientalismus und
zum christlichen Triumphalismus hervorzuheben.

Die allgemeiner gehaltenen Beitréige zu diesem Sammelband stammen ei-
nerseits von zwel international anerkannten Autoren zur Frage des Verhaltnis-
ses von Religion und Gewalt und andererseits vom Hg. dieses Bandes. Der ame-
rikanische Historiker und Friedensforscher R. Scott Appleby erffnet den Band
mit einer systematischen Reflexion iiber das Verhiltnis von Religion, Fun-
damentalismus und Konflikt. Er schliefit dabei sowohl an seine langjdhrige Mit-
arbeit am mehrbéndigen ,, Fundamentalism Project” (mit M. Marty) als auch an
sein grundlegendes Werk ,, The Ambivalence of the Sacred” (2000) an. Sorgfiltig
unterscheidet er dabei zwischen verschiedenen Formen von Fundamentalis-
men, die nicht alle automatisch zur Gewalt neigen, um schlieblich sein Augen-
merk auf jene gesellschaftlichen und politischen Konstellationen zu richten, die
fundamentalistische Gewalt eindimmen oder aber anfachen kénnen. Wihrend
Militdrregime und Polizeistaaten einen guten Néhrboden fiir diese Form von
religiés motivierter Gewalt bieten, kann umgekehrt eine lebendige Demokratie
im Zusammenklang mit einer stabilen Zivilgesellschaft Fundamentalisten dazu
bewegen, sich auf friedliche Weise an der Gestaltung der Welt zu beteiligen. Mit
dem amerikanischen Soziologen Mark Juergensmeyer folgt auf diesen Beitrag
ein Experte fiir religiés motivierten Terrorismus, der v.a. durch sein Buch ,, Ter-
ror in the Mind of God* bekannt wurde. Sein Beitrag reflektiert die Gewalteska-
lation zwischen dschihadistischem Terrorismus (Osama bin Laden) einerseits
und dem US-amerikanischen Krieg gegen den Terror (George W. Bush) anderer-
seits. Deutlich beleuchtet er die spiegelbildliche Aufschaukelung dieser gewalt-
titigen Konfrontation, die zum globalen Krieg von Dschihadis (,,Global Jihadi
War*) in unserer Gegenwart gehort. Auch seine Betonung, wie sehr sich alle
Gegner in diesem Konflikt als Verfolgte verstehen, die sich verteidigen miissen,
iiberzeugt. Problematischer ist dagegen J.s These, dass religidse Motive eines
kosmischen Krieges, wie er sie in der Johannesapokalypse oder in Sure 9 des
Korans zu erkennen glaubt, religiése Akteure zur Verabsolutierung von Feind-
schaft antreibe. Ist nicht die aktive Gewalt im Namen Gottes eher ein Zeichen fiir
einen modernen Aktivismus, der gar kein Vertrauen in Gott mehr kennt und nur
sehr dulierlich mit den grofien religisen Traditionen verbunden bleibt?

Der abschliefende Beitrag zu diesem Band stammt von K.-A. Nordquist, ei-
nem Friedensforscher an der Theol. Fak. der Univ. Stockholm, der mittels eini-

ger systematischer Reflexionen zum Verhiltnis von Krieg und Religion den
Band biindelt. Beachtenswert ist seine Reflexion des Religionsbegriffs, der bei
genauerem Hinsehen eine allgemeine These zur Gewalt gar nicht mehr erlaubt.
Mit J. Habermas betont er die Notwendigkeit, friedlichere Theologien zu entwik-
keln, damit diese im Unterschied zur Philosophie direkt die so wichtigen inner-
religiosen Reflexionsprozesse auslosen konnen.

Innsbruck Wolfgang Palaver

Praktische Theologie

Halbfas, Hubertus: Religionsunterricht nach dem Glaubensverlust. Eine Fun-
damentalkritik. — Ostfildern: Patmos 2012. 222 8., kt € 17,90 ISBN: 978-3—
8436-0200-6

Der auch in hohem Alter publizistisch noch ungemein produktive Hu-

bertus Halbfas hat mehr als vierzig Jahre nach seiner bedeutenden

Fundamentalkatechetik (Diisseldorf 1968) eine , Fundamentalkritik*

des gegenwiirtigen Religionsunterrichts vorgelegt. Diese Kritik ist ein-

gebettet in ein weites Panorama: den Blick auf ein Christentum, das
unter dem Ballast seiner Glaubenslehre unterzugehen droht (vgl.
dazu auch das vorangegangene Buch von H.: Glaubensverlust. Warum
sich das Christentum neu erfinden muss). Aus der Sicht H.” ist deshalb
eine Transformation des Christentums féllig: von einer Glaubenslehre
zu einer Lebensgestalt. Ein ,,Religionsunterricht nach dem Glaubens-
verlust” hétte diesen Prozess mitzuvollziehen bzw. im Rahmen seiner

Méglichkeiten aktiv zu gestalten.

H.’ Ausgangspunkt ist die tiefe Krise im Tradierungsprozess christ-
lichen Glaubens. Es gelinge nicht mehr, die zentralen Inhalte dieses
Glaubens Menschen von heute verstindlich zu machen und als Hilfe
zum Begreifen ihrer selbst und ihres Lebens zu erschliefen. Die Krise
des Christentums ist demnach nicht in erster Linie etwa eine Krise
seiner Strukturen (Hierarchie, Zolibat, Grobgemeinden usw.) oder ein
Problem seines Personals (sexueller Missbrauch, konservative Verhér-
tung, Amtsmissbrauch usw.), sondern eine Krise seiner Inhalte. Fast
alles, was sich im Laufe der Christentumsgeschichte an lehrhaften
Entfaltungen iiber das einfache Reich-Gottes-Programm Jesu gelegt ha-
be, sei heute durch noch so kunstvolle Apologetik nicht mehr plausi-
bel zu machen. Die unsachgemiBe Uberlagerung der einfachen, uni-
versal giiltigen und selbst fiir Atheisten nachvollziehbaren Lebens-
praktik Jesu durch ein immer komplizierter werdendes System von
Glaubenswahrheiten beginne mit Paulus, setze sich fort in der Adap-
tion von Kategorien und Begriffen der hellenistischen Philosophie
und ende in Glaubenskompendien wie dem Weltkatechismus oder
dem ,, Youcat®, die unfreiwillige Zeugnisse einer religiosen Kommuni-
kationsunfihigkeit seien. Damit befinde sich der Religionsunterricht,
in dem sich Religion und Glaube wie kaum irgendwo sonst der kriti-
schen Auseinandersetzung mit zeitgenossischen Weltsichten gewach-
sen zeigen miissen, von vornherein in einer hochst schwierigen Situa-
tion.

Dieser Situation sei die fiir die Anlage und Gestaltung des Religionsunter-
richts verantwortliche Fachdidaktik, so die Diagnose von H., in keiner Weise
gewachsen. Sie beschiftige sich in grofier Breite mit Fragen, die fiir die Praxis
kaum irgendwelche Relevanz besdfien (z.B. Fragen nach der Konzeption des
Religionsunterrichts), und sie vernachldssige jene Probleme, die fiir religise
Lernprozesse als fundamental gelten miissten. Damit meint H. v.a. die Aufgabe,
zu einem angemessenen Umgang mit Formen religitser Sprache zu befihigen
(Metapher, Symbol, Sage, Legende, Mythos, Dogma usw.) sowie iiberzeugende
Strategien zur Erschliefflung grundlegender Inhaltsbereiche zu entwickeln (Bi-
bel und Gottesfrage, Christentumsgeschichte und Weltreligionen usw.). Zu bei-
den Aufgaben hat H. an anderem Ort reich entfaltete Vorschldge entwickelt (vgl.
zuletzt: Religiose Sprachlehre), die seiner eigenen Einschdtzung nach aber in
der universitiren Religionspddagogik keine wirkliche Durchschlagskraft ge-
wonnen haben. 4

Vollends auf die falsche Spur gerate die Religionsdidaktik mit der Uber-
nahme eines kompetenzorientierten Ansatzes. Wo der Religionsunterricht von
den bei Schiiler/inne/n zu entwickelnden Kompetenzen her denke und nicht
von den zu erschlieBenden Inhalten her, komme es unweigerlich zu einer Funk-
tionalisierung und Trivialisierung der Gegenstiinde, die nur noch als relativ
beliebiges Material zur Entwicklung von Fihigkeiten betrachtet wiirden, Die
Folgen demonstriert H. geradezu geniisslich an diversen neueren religions-
unterrichtlichen Steuerungselementen (Kerncurricula, Religionsbiichern, Pra-
xisbiichern). Er entdeckt hier viel fachliche Inkompetenz, inhaltliche Oberflach-
lichkeit und ,leidenschaftslosen Formalismus® (vgl. 147). Sein Gegenentwurf
setzt auf einen von Klasse 1 bis 10 am Prinzip der didaktischen Folgerichtigkeit
ausgerichteten, inhaltlich ausdifferenzierten Lehrplan, dessen Umsetzung von
einem damit korrespondierenden Unterrichtswerk (Religionsbiicher samt Leh-
rerkommentare) unterstiitzt wird. Dieser Gegenentwurf liegt bereits seit vielen
Jahren vor und H. kommt immer wieder auf ihn und die ihn aus seiner Sicht
auszeichnenden didaktischen Grundlagen zu sprechen.
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Zu den bereits genannten Schwichen der gegenwirtigen Religionsdidaktik
komme nun aber noch hinzu, dass diese den Traditionsbruch nicht wirklich
ernst nehme und in ihrer Sprache, ihren Themen und ihren Zielsetzungen viel
zu voraussetzungsreich sei. Im Grunde genommen habe sich der Religionsunter-
richt von einem katechetischen Konzept bis zur Stunde nicht wirklich zu lésen
vermocht und behandle die Schiiler/innen immer noch als Glaubensschiiler/in-
nen. Diese Verengung, die eine offene und wirklich kritische Erérterung der
Plausibilitdt iiberkommener Glaubenslehren unméglich mache, sei allerdings
auch den restriktiven kirchlichen Verhiltnissen geschuldet. Was das heiBt, stellt
H. am Beispiel des kirchlichen Zulassungsverfahrens fiir katholische Unter-
richtswerke dar, das nach seiner Reform im Jahre 2002 mittlerweile darauf hin-
auslaufe, Religionsbiicher den Vorstellungen jener Bischofe anzupassen, die am
konservativsten seien. So aber, meint H., diirfe ,sich die Religionspidagogik
nicht entmiindigen lassen* (169).

H. holt in diesem Buch weit aus und spricht viel an, sodass hier
nicht alle Themen und Argumente aufgenommen werden kénnen.
Seinem Anspruch, eine ,,Fundamentalkritik” zu leisten, wird er ohne
Zweilel gerecht. Fundamentaler als er es tut, namlich bei den Glau-
bensinhalten, kann man nicht ansetzen. Was H. schreibt, und er kann
schreiben, ist in jedem Kap. anregend und herausfordernd und eine
lohnende Lektiire. Was er an der Religionsdidaktik kritisiert, hat in
vieler Hinsicht Hand und Fub und ist sehr ernst zu nehmen. Was er
an eigenen Vorschlagen macht, ist — immer noch und immer wieder —
unbedingt diskussionswiirdig. Die Religionsdidaktik kann sich gliick-
lich schitzen, in H. einen derartig aktiven und ganz und gar nicht
altersmilden Nestor zu haben.

Die von H. hier vorgelegte ,Fundamentalkritik* hat allerdings
auch einige Voraussetzungen, die sich durchaus bestreiten lassen.
Das betrifft zuniichst H.’ theologische Position. Die Beschrinkung
christlichen Glaubens auf das als Lebenspraktik zu betrachtende
Reich-Gottes-Programm Jesu wiirde Theologie und Religionsdidaktik
moglicherweise mit einem Schlag aller Plausibilisierungsprobleme
entheben. Aber wiirde sie nicht auch die Rede von Gott eigentlich
iiberfliissig machen? Und wiirde, wenn ,Gott“ bloB eine mythische
Redensart wire, dann nicht auch jene theologische Sprachlehre ent-
behrlich sein, auf die H. so groBen Wert legt — es sei denn, diese
Sprachlehre liefe eben gerade auf eine religionskritische Auflésung
des Gottesgedankens hinaus? SchlieBlich: Warum sollte man nach ei-
ner strikten Reduktion christlichen Glaubens auf eine selbstevidente
Botschaft der Liebe noch Jesu selbst bediirfen? Stellt Jesus und mit
ihm all das, was die Evangelien von ihm erzéihlen und behaupten, in
der Konsequenz von H.’ Entriimpelungsstrategie dann nicht auch nur
noch ein unnétiges Verstehenshindernis dar?

Ein zweiter bestreitbarer Punkt betrifft die religionsdidaktischen
Voraussetzungen des Buches. Der gegenwirtigen Religionsdidaktik
steht die von H. angesprochene Tradierungskrise nicht minder deut-
lich vor Augen als ihm selbst. Aber da sie auf diese Herausforderung
andere Antworten gefunden hat als H., werden diese von jenem gar
nicht als solche identifiziert. So ist von Entwicklungen wie dem ,,per-
formativen Religionsunterricht”, dem , Theologisieren mit Kindern
und Jugendlichen*, einer religionspadagogischen Kulturhermeneutik
(z.B. Kirchenraumpédagogik, Erschliefung popkultureller Zeugnisse
usw.) oder anderen durchaus krisensensiblen Ansitzen, mit denen
sich die Religionsdidaktik in den letzten Jahren auseinandergesetzt
hat, gar nicht die Rede. Besonders irritierend ist, dass H. eine wesent-
liche Tendenz in der religionsdidaktischen Entwicklung, namlich die
Tendenz zur Versachkundlichung religiésen Lernens, weitgehend ver-
kennt. Wo die Religionsdidaktik heute vorsichtig vorschligt, religicse
Traditionen (sachlich) kennenzulernen, sieht H. eine vorgestrige
Uberwiltigungsstrategie erneut Raum gewinnen, so als wiirde den
Schiiler/inne/n zugemutet, sie sollten sich diese Traditionen im Sinne
eines strikten Glauben-Lernens affirmativ zu eigen machen. Auch
wenn man einrdumen muss, dass manche Ansitze und Materialien
in diesem Punkt nicht unmissverstindlich genug sind, wird spiite-
stens hier deutlich, dass der Kommunikationsfluss zwischen der ge-
genwiirtigen Religionsdidaktik und ihrem nach dem Tod von Karl
Ernst Nipkow nun vielleicht wichtigsten Altmeister ein wenig sehr
diinn geworden ist.

Essen Rudolf Englert

Liturgie und Konfession. Grundfragen der Liturgiewissenschaft im interkonfes-
sionellen Gesprach, hg. v. Benedikt Kranemann / Birgit Jeggle-Merz. —
Freiburg i. Br.: Herder 2013. 275 S., geb. € 29,99 ISBN 978-3—451-30904-5

Dass Liturgiewissenschaft in allen Konfessionen heute sinnvoll nur

noch unter skumenischem Blickwinkel betrieben werden kann, dar-

auf machen gerade in jiingster Zeit nicht zuletzt anlésslich des 50. Jah-
restages der Liturgiekonstitution ,,Sacrosanctum Concilium* hoch-

karitige wissenschaftliche Tagungen auf internationaler Ebene (vgl.
ThRv 110 (2) 2014: , Liturgiereformen in den Kirchen®) wie auch im
deutschen Sprachbereich aufmerksam. Unter dem Titel des hier anzu-
zeigenden Bandes haben sich im September 2012 mehr als 70 katho-
lische, protestantische und altkatholische Liturgiewissenschaftler mit
Grundfragen katholischer Liturgiereform aus Sicht der verschiedenen
Konfessionen befasst. Zu jedem Thema gibt es Beitrige aus katho-
lischem Blickwinkel wie aus dem der anderen Kirchen, sodass mit
diesem Band ein interkonfessioneller Diskurs zu den Bereichen Lese-
ordnungen im Fiir und Wider, Tradition und Erneuerung im Gottes-
dienst, Gebet und Liturgie, Ekklesiologische Dimension der Liturgie,
Liturgie und Amt, Titige Teilnahme der Gemeinde sowie Liturgie und
Raum vorliegt.

Schon in der Einleitung der Hg. ,Okumenekompatible Liturgie-
wissenschaft vor den Herausforderungen eines ,sikularen Zeitalters™
(9—16) zeigt sich ein zentraler Aspekt dafiir, warum es nur ein 6kume-
nisch verantwortetes Forschen und Lehren geben kann. Thema ,ist
langst nicht mehr (allein) die Frage des Verstindnisses der anderen
Konfession, sondern der gemeinsamen Auseinandersetzung der
christlichen Theologien und damit auch der Liturgiewissenschaften
mit ihrem gesellschaftlichen Umfeld und den entsprechenden Ent-
wicklungen auch in den Kirchen. Nur so bewahrt sich die Liturgiewis-
senschaft gleich welcher Konfession Realititssinn und bleibt sie eine
interessante, weil auskunftsfihige Gespriachspartnerin in den Kirchen
wie der Gesellschaft.“ (15) Damit sind heutige Herausforderungen be-
nannt, denn es geht um das ,christliche Gottesbekenntnis und die
Moglichkeiten wie die Chancen, dieses in unterschiedlichen Auspra-
gungen, aber auch gemeinsam als Ausdruck der Hoffnung, die Chri-
sten trdgt, zu feiern” (ebd.).

Die durch das Konzil initiierte neue Perikopenordnung hat erheblichen Ein-
fluss auf verdnderte Leseordnungen auch in den anderen Konfessionen gehabt.
Die Beitréige von Ansgar Franz (,,Das theologische Verstindnis der Auswahl von
Verkiindigungstexten fiir die Liturgie®, 17-28) und Ralph Kunz (..Schriftlesung
und Predigt im reformierten Gottesdienst”, 20-43) zeigen, dass es sich dabei um
einen nie abgeschlossenen Prozess handeln wird, denn einmal ist im Jahreslauf
ein Durchgang durch die wichtigsten Biicher der Schrift zu erméglichen, zum
andern ist die Auswahl auch von den Erfordernissen der Gottesdienstgemein-
den her zu bestimmen.

Noch wichtiger ist das bestéindige Nachdenken iiber Tradition und Erneue-
rung, hier durch Kristian Fechiner fiir die evangelische Kirche (45-54), der in
der Frage nach der Verbindlichkeit gottesdienstlicher Agenden einen ekklesio-
logischen Dauerkonflikt des neuzeitlichen Protestantismus sieht, und Martin
Klockener fiir die katholische Kirche (55-76). K. setzt sich u.a. sehr grund-
legend mit , Tradition und Erneuerung angesichts neuer Engfiihrungen der ré-
mischen Liturgie” (66-71) im Hinblick auf die »Repristinierung eines {iberhol-
ten Stadiums der romischen Liturgie®, namlich die Wiederzulassung der vor-
konziliaren Liturgie durch Benedikt XVI. 2007, auseinander. Hiermit werde
»vermeintlich die romische Tradition bewahrt, doch bedeutet der Riickgriff
auf einen bestimmten iiberholten Stand gleichzeitig eine Verweigerung, die
theologisch, spirituell, kulturell und gestalterisch begriindete Reform der Li-
turgie und damit auch die Dynamik der Uberlieferung in der Kirche anzuer-
kennen“ (71). Weitere Fragen sind: Was bedeutet fiir die Liturgie ,gesunde
Uberlieferung' (SC 23) (ebd.) und welche Konsequenzen ergeben sich daraus
fiir die Verbindlichkeit liturgischer Ordnungen? (74) Tatsichlich dienen litur-
gische Ordnungen der Qualititssicherung fiir ein angemessenes Niveau in
Wort, Gesang und Gestalt, soll Liturgie iiber den Moment hinaus ertrdglich
bleiben und wiederholbar sein. ,Sowohl die liturgische Tradition als auch
jede liturgische Erneuerung werden aber nur dann auf Akzeptanz rechnen
konnen, wenn sie den Gottesdienst der Kirche wirklich bereichern. und zwar
theologisch verantwortet, geistlich fruchtbringend und kulturell angemessen.“
(76) Stefan Bontert greift das in seinem Beitrag ,Gottesdienste ,in der zweiten
Reihe™ (77-96) auf, indem er auf die auch in der katholischen Kirche zu-
nehmende Pluralisierung der Liturgie eingeht. Damit sei ,eine wichtige Weg-
marke erreicht. Sie macht es erforderlich, nach den spezifischen Herausfor-
derungen fiir die Praxis, aber auch fiir die liturgiewissenschaftliche Arbeit zu
fragen. Ausgehend vom theologischen Anspruch der Liturgie wird es kiinftig
darum gehen miissen, bis zu welcher Grenze die Liturgie den Weg des Expe-
rimentierens beschreiten kann, ohne ihre Identitit als Feier der Begegnung mit
Gott aus der Hand zu geben - eine Frage, die uniibersehbar in das Grundpro-
blem des Verhiltnisses von Normativitit und Freiheit fiihrt. Was kann noch
als Liturgie bezeichnet werden, was nicht?* (80) Diese neue Pluralitiit setze
nicht die offizielle Ordnung auBer Kraft, sondern ergiinze sie notwendig, weil
die Begegnung mit Gott an sich stetig veréindernde kulturelle Ausdrucksfor-
men gebunden ist. Von daher sei das Objekt der Liturgiewissenschaft keine
binnenkirchliche Instanz mehr, sondern gehe weit dariiber hinaus. Weil es da-
bei eine Fiille von Parallelititen in den Konfessionen gebe, sei die skumenische
Kooperation notwendig und heute weitgehend auch selbstverstandlich (96).

Da hier nicht auf alle Beitriige eingegangen werden kann, sei zumindest
darauf hingewiesen, dass sich mit Gebet und Liturgie befassen: Jochen Arnold
(»Zum Vorwurf des Verlustes der christologischen Dimension in evangelischen
Orationen®, 97-124), Angela Berlis (,Die Sprache des Gebets im alt-katho-
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lischen Eucharistiebuch®, 125-139) — angemerkt sei, dass dieses in der Grund-
gestalt eine Ubersetzung des lateinischen ,Missale Romanum™ ist, aber 23
Eucharistiegebete enthilt und sprachlich das katholische ,Messbuch® weithin
in den Schatten stellt — sowie Stephan Winter (,,Zu wem und wie beten im Kon-
text der entfalteten Moderne?“, 140-164). Uber die ekklesiologische Dimension
der Liturgie handeln Peter Ebenbauer (,,Die Kirche lebt aus der Eucharistie’.
Zum Verhiltnis von Liturgie und Kirche®, 165-179) und Alexander Deeg (,.Kir-
che aus dem Wort. Ekklesiologische Implikationen fiir eine Theologie des Got-
tesdienstes aus lutherischer Sicht“, 180—196), wobei sich doch erhebliche Diffe-
renzen zwischen katholischem und protestantischem Versténdnis zeigen und
zudem in der evangelischen Praktischen Theologie ,gegenwirtig ekklesiologi-
sche Uberlegungen im liturgischen Kontext kaum zur Sprache” kommen (182).
Zu Liturgie und Amt gibt es Beitrdage von David Pliiss (,,Reformiert ordinieren.
Liturgiewissenschaftliche und ritualtheoretische Analyse®, 197-217) und Win-
fried Haunerland (,Katholische (Therlegungen zur reformierten Ordinationspra-
xis*, 218-226).

Da die Participatio actuosa einer der am meisten gebrauchten Begriffe der
Liturgiekonstitution des IL Vatikanums ist, verdienen die Beitrdge iiber die ak-
tive Teilnahme von Katharina Stork-Denker (,Das evangelische Verstdndnis
von ,Beteiligung der Gemeinde am Gottesdienst, 227-239) und Julia Knop
(,.Participatio actuosa: Liturgie feiern — Kirche sein“, 240-254) besondere Be-
achtung, wobei die evangelische Theologin zu dem Fazit kommt: , Anders als
in der Liturgiekonstitution gibt es in der evangelischen Liturgik kein geschlos-
senes Konzept von Beteiligung. Aus der Beschiiftigung mit den unterschied-
lichsten Gottesdienstkonzepten sowie unter Aufnahme empirischer Beobach-
tungen lassen sich neben der Begriindung aus dem allgemeinen Priestertum
und dem Wesen des Gottesdienstes als dialogisches Geschehen jedoch einige
wesentliche Aspekte fiir das evangelische Versténdnis von Beteiligung nen-
nen.“ (237) Angefithrt wird u.a., dass das evangelische Verstindnis ,weiter
und offener fiir die Bediirfnisse des Einzelnen” sei, der Lebens- und Alltags-
bezug des Gottesdienstes eine besondere Rolle spiele, die pluralen Glaubens-
und Lebensformen beriicksichtigt werden miissten und die Qualitéit der Gottes-
dienstgestaltung wichtig sei. Nun sind dies alles auch Faktoren fiir einen
fruchtbaren katholischen Gottesdienst, dem dann allerdings eben auch eine
theologische Grundlegung eignet, die evangelischer Liturgik so eher fremd zu
sein scheint.

Zu ,Liturgie und Raum in konfessioneller Perspektive teilen sich der ka-
tholische Liturgiewissenschaftler Albert Gerhards und der evangelische Dozent
fiir Religions- und Kirchenisthetik Johannes Stiickelberger einen Beitrag (255—
273). Hier zeigt sich erneut, was lingst selbstverstindlich sein sollte, dass es
sine zunehmende Konvergenz zwischen beiden Konfessionen hinsichtlich der
Thealogie des Kirchenraumes gibt. Jedenfalls taugt die unditferenzierte Rede
vom katholischen Sakralraum gegeniiber dem evangelischen Kirchenraum
nicht mehr.

In den verschiedenen Aufsitzen zeigt sich an konkreten Themen,
wie sehr sich das Liturgieverstindnis der Kirchen seit der zweiten
Halfte des 20. Jh.s, und hier vornehmlich ausgeldst durch das II. Vati-
kanum, einander angenéhert hat. Vor einem halben Jahrhundert hatte
man das zwar zu erhoffen gewagt, doch eine Realisierung angesichts
einer fiir die Kirchengeschichte doch recht kurzen Zeitspanne nicht
wirklich annehmen kénnen.

Miinster Klemens Richter

Miiller, Georg: Sedes Romana impedita. Kanonistische Anniiherungen zu ei-
nem nicht ausgefiihrten pépstlichen Spezialgesetz. — St. Ottilien: EOS 2012.
121 S. (Kanonistische Reihe, 23), pb. € 14,95 ISBN: 978—-3-8306-7578-5

Als Georg Miiller im Advent 2012 das Vorwort zur vorliegenden Pu-
blikation verfasste, war ihm sicher nicht bewusst, wie aktuell seine
kanonistischen Darlegungen zur Behinderung des papstlichen Stuhls
innerhalb weniger Wochen werden kinnten. Sein abschlieBendes Ur-
teil, ,dass der rechtzeitige Riicktritt eines geistig noch zurechnungs-
fahigen Amtsinhabers stets einer noch so ausgefeilten anderen Pro-
zedur vorzuziehen, jedoch der ,,Umgang mit einem zuriickgetretenen
Papst* erst auszuloten und neu zu erlernen sei (109), fand am 11. Fe-
bruar 2013 erstmals nach dem Amtsverzicht Papst Coelestins V. (1294)
wieder eine reale Entsprechung. Papst Benedikt XVI. kiindigte an die-
sem Tag gemiB c. 332 § 2 CIC in geistiger Klarheit und Freiheit sowie
mittels hinreichender Kundmachung an, in Anbetracht des fortschrei-
tenden Verlustes seiner korperlichen Krifte auf sein Amt zu verzich-
ten.

Von daher lesen sich die Uberlegungen des Autors nicht mehr nur
als ein rein theoretisches Denkgebdude der Kanonistik, das in den lan-
gen Pontifikaten der Pépste des 20. Jh.s immer wieder seinen prakti-
schen Anhalt fand. Das dhnlich mit dem zunehmenden Altersdurch-
schnitt der Menschheit anwachsende Alter der Pépste sowie die damit
verbundenen moglichen Erkrankungen, die eine Amtsfithrung nicht
nur erschweren, sondern auf Dauer sogar unmoglich machen konnen,
ist der unbestreitbare Legitimationsgrund fiir die Durchdringung der
damit verbundenen Rechtsfrage. Darin liegt die Intention der zur Er-
langung des akademischen Grades eines Lizentiaten des Kanonischen

Rechts an der Univ. Miinster erstellten Untersuchung. Sie dient der
Vorsorge fiir den Fall, dass ein Papst aufgrund gesundheitlicher Ein-
schrinkungen in der Amtsfithrung vollig (prorsus) behindert ist und
die gesetzlich vorgesehene Verzichtserklirung nicht mehr hat vorneh-
men konnen. An die Notwendigkeit eines entsprechenden Spezial-
gesetzes zu erinnern, sieht der Autor als mit der Wiirde des Petrusam-
tes vereinbar: ,,Das Vertrauen in die Vorsehung und der Wille zur
gesetzlichen Normierung haben sich dabei in der Kirche nie aus-
geschlossen, sondern waren stets aufeinander bezogen® (11). Im kano-
nistischen Ringen um diese nicht leichte und durchaus heikle Frage
ist M. eine beachtliche wissenschaftliche Leistung gelungen, die sich
inhaltlich und formal bestens der Rechtsmaterie widmet sowie ab-
schlieBend mit einer stets spiirbaren Behutsamkeit und Achtung vor
dem obersten Amt der Kirche eine hilfreiche Handlungsméglichkeit
aufweist.

Im ersten Teil der Untersuchung (13-39) skizziert der Autor in prdgnanter
Weise den theologischen Hintergrund der Thematik. Durch den sicheren Um-
gang mit der einschligigen Literatur zur Entwicklung des Papstamtes seit dem
I. Vatikanischen Konzil gelingt es ihm, die wichtigsten dogmatischen und kano-
nistischen Kriterien zur aktuellen Bestimmung des Petrusdienstes zu umschrei-
ben. Dabei geht es ihm nicht darum, die Lehre zum Papstamt zu bewerten, son-
dern die Lehr- und Rechtsaussagen in einer Weise zusammenzutragen, die der
Bedeutung der Frage nach der Amtsbehinderung gerecht wird. Als notwendiges
medizinisches Pendant, das die andere Seite der Fragestellung in den Blick
nimmt, stellt M. in einem knapp gehaltenen Exkurs Hinweise zu neurologischen
Erkrankungen wie Demenzformen, Schlaganfall und Morbus Parkinson zusam-
men. Er versucht damit, das aufgeworfene Problem bewusst verschirft zu kon-
turieren und mit der kanonistischen Frage zu verbinden, was von Seiten der
Kirche im Fall der Handlungsunfahigkeit eines Papstes zu tun sei.

Der zweite Teil der Arbeit (47—64) widmet sich dem rechtlichen Begriff der
»sedes impedita“ und grenzt diesen vor dem Hintergrund der geltenden Rechts-
bestimmungen von der Sedisvakanz ab. Da der Gesetzgeber normativ nicht aus-
driicklich festlegt, in welchen Fallen der pipstliche Stuhl als ,.vollig®, d.h. als
,dauerhaft” behindert anzusehen ist, sucht der Autor eine Anleihe in ¢c. 412 CIC
{iber die Behinderung des bischéflichen Stuhls. Demnach liegt eine solche Be-
hinderung — nicht jedoch der rechtliche Tatbestand der Sedisvakanz — vor,
wenn der Amtsinhaber aufgrund von Gefangenschaft, Verbannung, Exil oder
dauernder Geisteserkrankung sein Amt nicht einmal durch schriftliche Anwei-
sungen ausiiben kann. Die nihere Erfassung der rechtlichen Merkmale ver-
anlasst den Autor aber m. E. zu Recht, eine einfache Ubernahme der Normen
auf den Bischofsstuhl von Rom aus mehreren Griinden abzulehnen. Gemab c.
335 CIC bedarf es fiir diesen Fall einer bis heute jedoch (noch) nicht vorliegen-
den lex specialis, die bisher nur ansatzweise in den Bestimmungen der Aposto-
lischen Konstitution ,,Universi Dominici Gregis® zur interimistischen Leitung
der Kirche aufscheint. Dariiber hinaus ist die Tatsache rechtlich nicht unerheb-
lich, dass der Papst nicht allein Bischof der Kirche von Rom, sondern zugleich
oberster Hirte und Lehrer der Gesamtkirche ist. Das relativiert insbes. das Behin-
derungskriterium einer Unméglichkeit zumindest schriftlicher Kommunikati-
on. V. a. jedoch die maglichen neurologischen Erkrankungen begriinden und
verstirken das Desiderat des Autors, die notwendigen rechtlichen Bestimmun-
gen unter Wahrung des rechtlichen Axioms ,Prima sedes a nemine iudicatur®
(c. 1404 CIC) in einem Spezialgesetz zusammenzutragen, Die dem Amt unange-
messenen Diskussionen, wer in solchen Situationen ,das Sagen hat”, miissen
und kénnen dadurch im Sinne eines Rechtsschutzes des Papstamtes vermieden
werden.

Im dritten Teil (65-91) nimmt der Autor zur Klirung der Sachfrage die
Rechtsfiguren des ,papa haereticus und des ,papa idioticus* in rechts-
geschichtlicher Perspektive auf und gelangt so zu einer Abgrenzung. Im Ergeb-
nis kann festgehalten werden, dass der theoretisch zu denkende Sachverhalt ei-
ner pipstlichen Hiresie von sich aus den Verlust des Amtes und folglich die
Sedisvakanz mit sich bréachte, wihrend einem geisteserkrankten Papst das
Rechtsgebilde der Amtsbehinderung entspréiche. Beiden gemein ist die Frage
nach der erforderlichen Vorgehensweise eines dazu rechtlich befugt Handeln-
den, der die Tatsache als solche feststellt und der Lsung der Situation dient.

Aus den rechtsgeschichtlich gewonnenen Einsichten entwickelt der Autor
schlieBlich im vierten Teil (93—109) einen Lésungsvorschlag, den er ausgewo-
gen und zugleich strikt zum einen von jenen Vorschldgen, die er als , Veréin-
derungen im System® versteht (z. B. Designation eines Nachfolgers, Begrenzung
der pépstlichen Amtszeit), und zum anderen von jenen, die sich in den kodika-
rischen Lésungsansilzen von James Provost und Barbara Ries widerspiegeln,
abgrenzt.

M. pladiert fiir ein pipstliches Spezialgesetz nach ¢. 335 CIC, das
.einen Weg aus dieser Situation der Behinderung hinaus* (105) weist.
Um den Eindruck einer dogmatisch unmoglichen Amtsabsetzung zu
vermeiden, miissten die Pipste selbst als Gesetzgeber antizipierend
tatig werden, sei es stets individuell und aktuell neu, sei es im Sinne
eines Spezialgesetzes, das wie die Vakanz- und Papstwahlnormen als
Apostolische Konstitution iiber die Pontifikate hinaus festgelegt ist.
Hierzu skizziert M. einen mehrstufigen Verfahrensplan, an dessen
Ende bei bleibender Behinderung aufgrund neurologisch irreversibler
Erkrankungen die Erklirung der Vakanz durch den Camerlengo erfol-
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gen koénnte. Gleichwohl ist an dieser Stelle an den Ausgangsgedanken
zu erinnern, dem gemél ein rechtzeitiger Amtsverzicht eines geistig
wachen Papstes dem Verfahren zur Feststellung der Amtsbehinderung
vorzuziehen sei.

Das Verdienst M.s liegt darin, die Frage im Licht der aktuellen Ent-
wicklungen behutsam, mit der gebotenen Vorsicht und doch kano-
nistisch eindeutig aufgegriffen und einem Losungsansatz zugefiihrt
zu haben. Dass er sich auch der tieferen Dimension eines solchen Er-
eignisses bewusst ist, macht nicht zuletzt sein Hinweis auf den leiden-
den Johannes Paul II. deutlich, der darin ,,die Kreuzesdimension des
christlichen Glaubens ansichtig” (109) gemacht hat.

Zum Schluss verbleibt ein terminologisches Plidoyer des Rez., das
den Gesamteindruck der Untersuchung in keiner Weise in Frage stellt.
Wenn der Gesetzgeber in c. 332 § 2 CIC von einer méglichen ,,renun-
tiatio“ des Papstes spricht, sollte diese in der deutschen Rechtsspra-
che nicht mit dem weltlichen Begriff des , Riicktritts”, sondern mit
»2Amtsverzicht* wiedergegeben werden. Politiker treten zuriick, kirch-
liche Amtstréger verzichten auf ihr Amt.

Trier Christoph Ohly

Neimes, Karl: Friedwaldbestattungen. Kirchenrechtliche Untersuchung einer
alternativen Beisetzungsform. — Essen: Ludgerus 2013. 143 S. (Beihefte
zum Miinsterischen Kommentar zum Codex Juris Canonici, 64), geh. € 24,00
ISBN: 978-3-87497-277-2

Die Bestattungskultur in Deutschland ist in jingerer Zeit deutlichen

Verdnderungen unterworfen, fiir die insbes. eine Zunahme der Feuer-

bestattungen gegeniiber den Erdbestattungen kennzeichnend ist;

hinzu kommen weitere Phanomene, die sich mit Schlagworten wie

Anonymisierung, Entkirchlichung, Mobilitit, Okonomisierung, Plura-

lisierung und Privatisierung der Bestattung umreiBen lassen (vgl. 15;

77 u. 6.). Einen Sonderfall der Feuerbestattung stellt die ,,Urnenbestat-

tung in natiirlicher Umgebung® dar, d. h. in sog. Friedwéldern, welche

anders als klassische Friedhoéfe nicht von Kommunen oder Religions-
gemeinschaften, sondern von privaten Investoren als gewerbliche

Unternehmen betrieben werden und die daher explizit auf Kunden-

werbung und Gewinnerzielung angewiesen sind. Nachdem dieses

Phdnomen bereits in den Fokus von Liturgiewissenschaftlern und

Pastoraltheologen geraten ist und mehrere deutsche Bistiimer mit

,Richtlinien* und ,Handreichungen® reagiert haben, hat es sich der

promovierte Theologe Karl Neimes zum Ziel seiner kanonistischen

Lizenziatsdiss. gesetzt, die Moglichkeiten und Grenzen einer diesbzgl.

kanonischen Gesetzgebung zu untersuchen; sein zentrales For-

schungsinteresse gilt dabei der Frage: Hat der verstorbene Katholik
einen kanonischen Rechtsanspruch auf ein kirchliches Begrédbnis in
einem sog. Friedwald?

In seiner von Einleitungs- (1-6) und Schlusskap. (111-121) gerahmten Stu-
die skizziert der Vf. zundchst in zwei Kap.n den Wandel in der Bestattungs-
und Friedhofskultur (7-16) und stellt die alternative Bestattungsform der
Friedwald-Bestattung vor (17-46). Dabei ist es sein Anliegen, das von den
Friedwald-Betreibern propagierte Verstindnis einer solchen Bestattung bzw.
umgekehrt die Offenheit dieser Anbieter fiir ein kirchliches Begriibnis zu er-
mitteln, um sodann die amtskirchlichen Reaktionen auf diese Bestattungsform
daraufhin untersuchen zu kénnen, ob moglicherweise ein mittlerweile iiber-
holtes, dezidiert esoterisches Verstindnis unterstellt worden ist. Das vierte
Kap. (47-80) ist der kirchlichen Gesetzgebung gegen die Feuerbestattung ge-
widmet. Die Kirche hatte auf die Erfindung des Krematoriums und die nach-
folgende Etablierung der Feuerbestattung als einer ordentlichen Bestattungs-
form — d. h. nicht nur als einer durch Griinde des 6ffentlichen Wohls, z. B. wih-
rend einer Epidemie, gerechtfertigten Notmalinahme — im letzten Viertel des
19. Jh.s mit einer sehr restriktiven Gesetzgebung reagiert, die Katholiken, die
eine Feuerbestattung wiinschten, unter den Generalverdacht der Hiresie ge-
stellt hatte. Allerdings hat die scharfe kirchliche Reaktion wohl weniger der
Bestattungsform an sich als vielmehr ihrer von antikirchlichen Kreisen in reli-
gionsfeindlicher Absicht betriebenen Bewerbung gegolten. Die Lockerung der
Restriktionen seit den 1960er Jahren dient dem Vf. als Beleg dafiir, dass die
kanonische Gesetzgebung letztlich nicht in der Lage sei, gesellschaftliche
Trends zu stoppen. Im fiinften Kap. werden partikulare Regelungen im Bereich
der Deutschen Bischofskonferenz vorgestellt (81—110). In der Diskussion der
verschiedenen Verlautbarungen, Richtlinien und Handreichungen wird deut-
lich, dass die pastoralen Richtlinien des Bistums Paderborn aus dem Jahre
2006 (vgl. Abl Paderborn 150 [2007], 6f) in der Folgezeit eine gewisse Leitbild-
funktion gewonnen haben. In diesem Zusammenhang arbeitet der Vf. nach-
driicklich heraus, dass der Rechtscharakter der verschiedenen amtlichen Texte
in mehreren Féllen unklar sei (vgl. 94—103); es wiire in der Tat wiinschenswert,
wenn das u.a. von Lothar Wichter wiederholt angemahnte Desiderat, bei Ver-
offentlichungen in kirchlichen Amtsblittern zwischen rechtlich unverbindli-
chen und Rechtstexten zu unterscheiden sowie bei letzteren auf die Typologie
des CIC (vgl. ce. 7-21, 29-34, 135 CIC) zu achten, von den (Erz-)Bischéflichen
Ordinariaten erfiillt wiirde.

Wie sich bei der Lektiire der Studie zeigt, sind mit dem Phdnomen
der Friedwaldbestattung eine Reihe von Einzelfragen verkniipft, die
zum Teil grundséitzlicher Natur sind; die teilweise miteinander ver-
flochten sind; und auf die der Vf. in Auseinandersetzung mit dem ko-
dikarischen Recht des CIC sowie den bisherigen partikularrechtlichen
Normgebungsversuchen theologisch verantwortete und pastoral prak-
tikable Antworten sucht:

1. Sind Friedwilder coemeteria im Sinne des kanonischen Rechts
und damit grundsétzlich taugliche Orte eines kirchlichen Begribnis-
ses? Der V1. geht insoweit zu Recht von einem weiten Friedhofsbegriff
aus (vgl. 106), der auch private Friedhofsbetreiber zuldsst und bei dem
es auch nicht auf eine sichtbare (bauliche) Abgrenzung — wie sie im
deutschen Wort ,,Friedhof* vorausgesetzt wird — zwischen der Welt
der Lebenden und dem Bezirk der Toten ankommt. Sofern die Benut-
zungsordnung des Friedwalds eine Kennzeichnung der Grabstelle mit
dem Namen des Verstorbenen und mit christlichen Symbolen sowie
eine kirchliche Segnung der Grabstelle (vgl. dazu c. 1240 § 2 CIC) ge-
stattet, stellen daher auch Friedwilder einen zuldssigen Begribnisort
dar. Erfiillt die Benutzungsordnung dagegen die genannten Kriterien
nicht, so kommt ein solcher Friedwald nicht als Wahl-Zémeterium i.
S.d. c. 1180 § 2 CIC in Betracht bzw. kann eine solche Wahl durch das
kanonische Recht untersagt werden. Im Weiteren ist dann die ein-
gangs formulierte Frage nach dem subjektiven Rechtsanspruch des
Katholiken auf ein kirchliches Friedwald-Begrdbnis nach Maligabe
desc. 1184 § 1 Nr. 2 i. V. m. c. 1176 CIC zu beurteilen.

2. Sind bei rdumlicher Entfernung zwischen der Heimatpfarrei des
Verstorbenen und dem Begriabnisort, wie dies speziell bei Friedwald-
Bestattungen regelmiliig der Fall ist (aber auch in Bezug auf andere
Wabhl-Friedhtfe problematisch werden kann), die Exequien auf das
Requiem und nur eine weitere sfatio zu beschrianken? Falls ja, auf die
statio bei der Eindscherung oder bei der Beisetzung der Urne? Der V.
begriiBt diesbzgl. die 2011 verdffentlichte Handreichung des Bistums
Rottenburg-Stuttgart, in der ausdriicklich die Ansicht zuriickgewiesen
wird, die Urnenbeisetzung sei eine private Angelegenheit und eigne
sich nicht fiir eine liturgische Feier (vgl. 117). Da auch die liturgischen
Biicher auf ihre Weise das kirchliche Recht zum Ausdruck bringen,
wire es nach Ansicht des Rez. glinstig gewesen, wenn der V£, zu dieser
Frage noch stdrker von den (zugegebenermalen diirftigen) Vorgaben
im Rituale ,Die kirchliche Begrébnisfeier® her argumentiert hatte.
Das Rituale ldsst nach Auffassung des Rez. nicht erkennen, dass zwi-
schen den verschiedenen Stationen ein Alternativverhéltnis bestehen
soll. AuBerdem steht die Durchfiithrung der Stationen ersichtlich nicht
unter Personalvorbehalt, da im Fall eines Klerikermangels auch die
Beauftragung von Laien mit der Leitung der Feier vorgesehen ist (ten-
denziell a. A. jedoch Nr. 5 der Praenotanda).

3. Wie ist — nicht zuletzt in Anbetracht der Regelzustiandigkeit des
Heimatpfarrers fir das Begréibnis, c. 530 Nr. 5 CIC — die Zustandigkeit
fiir eine evtl. (zweite) statio bei der Urnenbeisetzung zu regeln? Dem
V1. zufolge wiirde das Recht auf freie Friedhofswahl gem. c. 1180 § 2
CIC wertlos, wenn es mangels positiver Zustandigkeitsregelung damit
erkauft werden miisste, dass die Teilnahme eines Seelsorgers bei der
Urnenbeisetzung in dessen Ermessen gestellt wire. Es wiére also m. a.
W. die Regelung des ¢. 1177 § 2 CIC strikt auf die Frage nach der Kir-
che fiir die Feier des Requiems zu beziehen und der dortige Zustim-
mungsvorbehalt zugunsten des Kirchenrektors nicht in analoger
Weise auf die Fragen der Friedhofswahl und der Zustidndigkeit fiir
die liturgische Feier am Grab zu erstrecken. Der Vi, favorisiert inso-
weit eine Zustandigkeit der Seelsorger am Bestattungsort (,,Limburger
Modell“), wobei die Seelsorger freilich nicht dazu verpflichtet werden
sollten, mit pfarreifremden Angehorigen weitere Trauergespriche zu
fithren (vgl. 108; 1171).

Bei der iibergreifenden Frage, ob das kirchliche Begriibnis ein In-
strument der Trauerpastoral ist oder primér den letzten Ehrerweis der
Kirche gegentiber dem Verstorbenen darstellt, pladiert der V. dafiir,
beide Aspekte in der Begribnisliturgie gleichermaBen zu beriicksich-
tigen (vgl. 113-115).

Zur Beantwortung seiner eingangs genannten Frage nach einem
Rechtsanspruch auf Friedwaldbestattung spricht sich der V. in seiner
formal untadeligen Arbeit, die die Bedenken und Vorbehalte gegen
alternative Bestattungsformen durchgingig sehr ernst nimmt, auch
angesichts der je aktuellen Trauersituation der Angehdrigen im Ergeb-
nis fiir einen grofiziigigen Umgang mit den geltenden kirchenrecht-
lichen Vorschriften aus; die Prasenz der Kirche auch in Friedwildern
lasse sich dabei als ein Akt der Neu-Inkulturation des christlichen
Glaubens verstehen.

Miinchen Martin Rehak
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Kurzrezensionen

Barker, Philip W.: Religious Nationalism in Modern Europe. If God be for Us.
— London / New York: Routledge (Taylor & Francis Group) 2009. 210 S.,
geb. $ 150,00 ISBN: 978-0-415-77514—4

Der V. fragt nach der Bedeutung von Religion fiir die Entstehung und

Erhaltung von Nationalismus. Als Hintergrund verwendet er die Sa-

kularisierungsthese, die er in Europa bestitigt sieht, wobei einige Staa-

ten jedoch eine Ausnahme darstellten. Drei von ihnen — Irland (mit

England), Polen und Griechenland — behandelt er in Fallstudien. Zu-

néchst stellt er den Stand der Forschung dar und modifiziert die be-

stehenden Theorien, indem er das Thema ,Identitét” (und die Abgren-
zung von einem Anderen) einbringt — ein Faktor, der bei den drei von
ihm behandelten Fillen einschlégig ist. Dazu komme, dass es sich je-
weils um entwickelte, demokratische Staaten handle, Die Fallstudien
selbst sind sehr stark historisch aufgebaut. In einem letzten Kap. wen-
det der Vf. seine Theorie, wonach eine religidse ,,frontier-Situation
und/oder eine Bedrohung religits motivierten Nationalismus begiin-
stige, auf alle {ibrigen europdischen Staaten an und findet sie fast im-
mer bestitigt; die Ausnahmen kann er durch andere Faktoren erkli-
ren. Kritisch anzumerken ist, dass die Fille oft zu stark vereinfacht
werden; komplexere Verhiltnisse (etwa, wie der Vf. selbst anmerkt,
die substaatliche Ebene) werden nicht beriicksichtigt. Die Anwen-
dung auf alle europdischen Staaten wird dadurch zu schematisch
und wenig iiberzeugend. Dennoch handelt es sich um eine inter-
essante Studie. Th.B.

Kern, Udo: Der Gang der Vernunft bei Meister Eckhart. — Berlin: Lit 2012. (VIII)
481 8. (Rostocker Theologische Studien, 25), kt € 49,90 ISBN: 978-3-643—
11678-9

Bei der Hilfte der 14 Kap. des Buches handelt es sich um eine Auslese

fritherer Aufsidtze des Autors, die mit einer Ausnahme (Kap. 5: Ver-

niinftiges Erkennen von Gott und Mensch bei Maimonides, 109-175)

Meister Eckhart gewidmet sind. Der Leser gewinnt eine erste Vor-

ahnung tiber dieses an sich sinnvolle ,,Recycling-Verfahren® nach der

Lektiire des vierten Kap.s (Aeternitas, aevum und fempus als modi

durationum, 109-132), an dessen Ende der Vf. in einer Anmerkung

die ,,Quelle” nennt, der diese Einzelstudie entnommen ist. Ein Vor-
wort zum Buch mit Auskiinften zu dessen Konzeption, Entstehung
und Intention fehlt. Man findet aber jeweils in einer Schlussanmer-
kung zu den Kap.n 4, 5, 7, 8, 10, 11 und 13 Angaben zur Erstverdffent-
lichung. Uber die Genese der restlichen Kap. kann vermutet werden,
dass sie sowohl den Ertrag aus der Forschung und Lehre als auch den
Reflex bisheriger Veroffentlichungen des ausgewiesenen Eckhart-Ken-
ners darstellen. Dass unter den Einzelstudien-Kap.n besonders die zur
theologischen Bildlehre und Anthropologie herausragen, diirfte auch
vor diesem Hintergrund verstédndlich sein. Die Sammlung ergibt zwar
keine Monographie und kein Handbuch zu Meister Eckhart, wohl aber
eine nuancierte und kenntnisreiche Einfitlhrung zu ausgewihlten

Aspekten und Quellen seines Denkens, das als philosophisch diffizil,

apophatisch-mystisch und dialektisch bahnbrechend sowie unge-

heuer brisant schon zu Eckharts Lebzeiten galt. Die reiche, primir
theologische Ausheute des Buches ldsst manche seiner auffilligen

Redundanzen (u.a. S. 42£/129; 44/140, 142; 142-145/161), Latein-

und Tippfehler als unbedeutend erscheinen. I s

Mébius, Friedrich: Die karolingische Reichsklosterkirche Centula (Saint-Ri-
quier) und ihr Reliquienschatz. Eine Fallstudie zum lebensweltlichen Ver-
stdndnis frithmittelalterlicher Religiositiit. — Leipzig: Leipziger Universitts-
verlag 2013. 173 S., pb. € 29,00 ISBN: 978—3-86583-767-7

Das Buch verdient ein doppeltes Interesse. Einmal arbeitet es die fiir die

karolingische Kunst und Liturgie wichtige Abtei Centula/St. Riquier

heraus. Erstmalig analysiert wird dabei die Altaranordnung, kom-
biniert mit dem Reliquienschatz, der sich in hierarchischer Anordnung
mit dem Salvator, der Gottesmutter, den Aposteln und weiteren Heili-
gen befindet. Immer schon hat dabei die , Bewegungs-Liturgie“ dieser

Abtei Interesse gefunden, dass ndmlich die einzelnen Feiern nicht auf

Chor und Chorgestiihl fixiert waren, sondern der Konvent sich in Pro-

zessionen bewegte. Das alles ist griindlich analysiert. Der V£., von 1987

bis 1991 Prof. fiir Kunstgeschichte in Jena, legt gleichzeitig ein person-

liches Bekenntnis ab. Er méchte einen ,,Beitrag zum anthropologischen

Verstdndnis von Religiositdt” (7) liefern. Denn der offiziell verordnete

Atheismus habe vereinseitigt: ,,Gott, Religiositiit, Kirche waren vielfach

Vorwidnde (oder Entschuldigungen) geschichtlichen Handelns, nicht

dessen Ausdruck.” (142) Insofern ist das Buch auch eine Mahnung an

.Westler’, die Religion nicht als Ausdruck von Macht — und schlimmer

— als Rechtfertigung fiir Terror misszuverstehen. AA,
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