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Empirical turn?
Zum Stellenwert der Erfahrung fiir die Ethik

Von Christof Breitsameter

Der vorliegende Artikel beschaftigt sich tiberblicksartig und damit se-
lektiv mit einem Forschungszweig, der nicht unbedingt neu zu nen-
nen ist, fiir den ethischen Diskurs jedoch zunehmend an Bedeutung
gewinnt und unter dem Titel ,,empirische Ethik® (empirical ethics)
tiir die philosophische wie fiir die theologische Ethik gleichermalien
wichtige Einsichten bereitgestellt.!

Schon in der antiken und mittelalterlichen Ethik spielte die Empi-
rie eine Rolle, allerdings so, dass man aposteriorische Einsichten
apriorisch deutete und aus allgemeinen Prinzipien konkrete Weisun-
gen deduzierte. So mag, was man etwa einen Syllogismus der prakti-
schen Vernunft nennt, durchaus unabsehbar in dem Sinne sein, dass
das Ergebnis dieses Vorgangs nicht apriorisch sichtbar ist, sondern
sich im Kontakt mit der Wirklichkeit erst entfaltet, also aposteriorisch
erschlieft. Der deduktive Charakter dieses Vorgangs bleibt allerdings
intakt. Dieses traditionelle Modell der Generierung von Normen kann
auch in der gegenwirtigen Ethik weiterhin eine wichtige Rolle spie-
len. Es zeichnet sich freilich mehr und mehr die Frage ab, ob es nicht
auch induktive Verfahren der Normgewinnung gibt, und, wenn ja, in-
wiefern die Empirie selbst zur Quelle von Moralitit, d.h. fiir die For-
mulierung von evaluativen Kriterien werden kann, sowie schlieBlich,
wie deduktive und induktive Verfahren der Herstellung von Normen
sich zueinander verhalten.

Den Stellenwert empirischer Sachverhalte fiir die Ethik zu bestim-
men, ist eine metaethische Frage. Ethisch hingegen ist der kontrol-
lierte Umgang mit der Empirie zu nennen. Parallel zur Unterschei-
dung von Ethik und Metaethik lduft die Differenz von Methode und
Methodologie: Der Ethik geht es um die methodisch korrekte Bezug-
nahme zur Empirie, der Metaethik um die richtige Methode einer sol-
chen Bezugnahme. Was die Kldrung metaethischer bzw. methodologi-
scher Probleme anbelangt, geht es zentral darum, das Verhiltnis von
Empirie und Ethik so zu fassen, dass der sog. naturalistische Fehl-
schluss vermieden wird. Andernorts wird in diesem Zusammenhang
auch der Ubergang vom Sein zum Sollen bzw. das Verhiltnis von Tat-
sachen und Werten problematisiert.” Im Folgenden sollen diese drei
Begriffe, naturalistischer Fehlschluss, Sein-Sollen-Ubergang und Tat-
sachen-Werte-Dichotomie, kurz in ihrem Bezug zueinander dar-
gestellt werden.

1. Zum Verhdltnis von Norm und Empirie

Das Problem des Ubergangs von Ist-Aussagen zu Soll-Aussagen geht
auf David Hume zurtick und darf nicht (was hiufig geschieht) mit
dem Problem des naturalistischen Fehlschlusses gleichgesetzt wer-
den. Nach Hume muss, wer von der Ebene des Seins auf die Ebene
des Sollens iibergeht, eine (zusitzliche) Aussage mit einem evaluati-
ven Bedeutungsgehalt in Anspruch nehmen.” Allerdings enthalten
nach dieser Position zentrale Aussagen der Ethik zumeist nicht nur
priskriptive, sondern auch deskriptive Elemente, an die weitere de-
skriptive Aussagen angeschlossen werden kénnen. Auf diese Weise
ldsst sich der Bezug zur Empirie insofern herstellen, als bspw. gefragt
werden kann, ob sich das, was diese Aussagen beschreiben, auch tat-
sichlich so verhilt. Das Zusammenspiel von deskriptiven und pré-
skriptiven Aussagen ldsst sich an einem Beispiel wie folgt erldutern:
Wenn wir Grund zur Vermutung haben, dass die Selbstbestimmung
von Patienten durch eine eingefiihrte Praxis geschmilert wird, und
wir die Autonomie von Patienten aus ethischen Griinden fiir unbe-
dingt schiitzenswert erachten, kénnen wir den Schluss ziehen, dass
diese autonomiegefihrdende Praxis beendet werden soll. Wichtig ist

! Vgl. Pascal Borry / Paul Sciormans / Kris Diericxx: “The Birth of the Empi-
rical Turn in Bioethics”, in: Bioethics 19 (2005), 49-71; Engaging the World:
The Use of Empirical Research in Bioethics and the Regulation of Biotech-
nology, hg. v. Sgren Horm / Monique F. Jonas, Amsterdam 2004; Jeremy
Sucarman / Ruth Fapen / Judith WeinsTeiN: “A Decade of Empirical Research
in Medical Ethics”, in: Methods in Medical Ethics, hg. v. Jeremy SucARMAN /
Daniel P. SuLmasy, Washington DC 2001, 19-28.

Vgl. Rob pe Vries / Bert Gororjn: “Empirical ethics and its alleged meta-
ethical fallacies”, in: Bioethics 23 (2009), 193-201.

Vgl. David Hume: Ein Traktat iiber die menschliche Natur, Hamburg 1978,
241f
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bei einer solchen priskriptiven Aussage, dass die dabei verwendete
normative Primisse, die Autonomie eines Patienten sei zu schiitzen,
explizit gemacht und ihre Begriindungsbediirftigkeit dadurch aus-
gewiesen wird. Umgekehrt konnen in deskriptiver Absicht Bedingun-
gen formuliert werden, die die Autonomie des Patienten sicherstellen,
und es kann dann empirisch tiberpriift werden, ob diese Bedingungen
in einer konkreten Praxis erfiillt sind, sodass sich, sollte dies nicht der
Fall sein, an diese Beobachtungen bedingte normative Empfehlungen
anschliefen lassen.

Eine nicht-dualistische (oder nicht-dichotomische) Lesart wiirde
auf der einen Seite besagen, dass sich die préiskriptiven Elemente ethi-
scher Aussagen naturalistisch interpretieren lassen, auf der anderen
Seite, dass Wertannahmen unabhéngig von Tatsachen getroffen wer-
den konnen. Im einen Fall handelt o8 sich nach George E. Moore um
einen naturalistischen Fehlschluss.* Im anderen Fall kénnen wir von
einem normativistischen Fehlschluss sprechen. Als eine Alternative
zur Zurlickweisung der Dichotomie von Fakten und Werten bietet
sich die Annahme eines Dualismus an.® Dabei ist im Rahmen dieser
Ubersicht nicht die Problematik des ontologischen Dualismus, nach
dem es keine wertirei zugénglichen Tatsachen gibt, sondern die des
epistemologischen Dualismus, nach dem die Einsicht in Tatsachen
nicht unmittelbar zur Erkenntnis normativ gehaltvoller Aussagen
tithrt, von Belang. Eine Diskussion des ontologischen Dualismus ist
nur insoweit zu berticksichtigen, als seine Zuriickweisung nicht
zwangsldufig naturalistische Erkldrungen von Normativitit legiti-
miert, vielmehr alternative Konzepte von Normativitiit fiir moglich
hilt, die gleichwohl einen methodisch kontrollierten Ubergang von
Tatsachen zu Werten erlauben (ganz abgesehen davon, dass, auch
wenn uns Tatsachen nur durch Wertannahmen zugénglich sein soll-
ten, immer noch zu fragen wiére, welche Werte auf welche Weise ge-
rechtfertigt werden konnen). Neben Fragen der Rechtfertigung treten,
dies kann im Rahmen dieser Ubersicht durch den Begriff des normati-
vistischen Fehlschlusses nur angedeutet werden, Fragen der Erkla-
rung von Normativitdt: Hier stellt sich das Problem, ob Normativitit
aus nicht-normativen Bedingungen bzw. nicht-normativen Kriterien
(und nicht einfach aus normativen Implikationen normativer Bedin-
gungen bzw. Kriterien) heraus erkldrt werden kann. Sollte dies nicht
mdglich sein, wére zu diskutieren, ob sich die Erfordernisse, Normati-
vitédt aus nicht-normativen Bedingungen bzw. nicht-normativen Krite-
rien heraus zu erkldren, auf Rechtfertigpungsfragen auswirken.

Neben Fragen der Begriindung von Normen eroffnet die Perspek-
tive der Erkldrung von Normativitét fiir die Ethik Fragen der Befolgung
von Normen, die ebenso sowohl in metaethischer als auch in ethi-
scher Hinsicht gelesen werden kénnen. Die Empirie kann — in ethi-
scher Perspektive — bspw. Auskunft dariiber geben, ob Normen, die
etabliert und zuvor begriindet wurden, auch befolgt werden. Sie kann
weiterhin Auskunft dariiber geben, wie Normen befolgt werden, das
heilt, welche Folgen bzw. Nebenfolgen die Etablierung einer Norm
nach sich zieht und ob ihre ,,Befolgung® also ,,im Sinne des Erfinders*
dieser Norm liegt. Bedeutsam ist dabei das sog. ,,slippery slope*- oder
Dammbruch-Argument, das auf unerwinschte Nebenwirkungen von
Normen schon vor ihrer Etablierung hinweist und daher mit Unsicher-
heit operieren muss, da belastbare Aussagen iiber Wahrscheinlichkei-
ten nur mit Hilfe der Empirie gewonnen werden kénnen. Wiirde man
bspw. darauf hinweisen, dass die Freigabe der Tétung auf Verlangen
unerwiinschte Auswirkungen auf nicht entscheidungsfihige Per-
sonen nach sich ziehen wiirde,® kénnte diese Vermutung durch die
Erhebung empirischer Daten bestitigt oder widerlegt werden. Die Da-
ten kdmen im Fall unerwiinschter Folgen natiirlich ,zu spét®, sodass
im Vorfeld tiberlegt werden miisste, ob der in Frage stehende Wert ei-
nem solchen Experiment ausgesetzt werden soll oder nicht. Werden

* Vgl. George E. Moore: Principia Ethica, Stuttgart 1970, 39ff.

® Vgl. Hilary Pur~am: The Collapse of the Fact/Value Dichotomy and Other
Essays, Harvard/Cambridge Mass. 2002.

® Vgl. zu dieser Frage etwa Tom L. Beavcuamp: “A reply to Rachels on active
and passive euthanasia”, in: Ethical issues in death and dying, hg. v. Tom L.
BraucHamp / Seymour PerLIN, Englewood Cliffs, New Jersey 1978, 246—258.
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Erfahrungen mit der Wirkung von Normen gesammelt, kénnen auf
dieser Grundlage unter Umsténden Prognosen fiir weitere Normverén-
derungen abgegeben werden. Jedenfalls kann die Empirie dazu beitra-
gen, Informationen dariiber zu liefern, welche Folgen und Nebenfol-
gen die Etablierung bzw. Verénderung einer Norm nach sich zieht. Bei
der Bewertung von Normalternativen sind empirische Erkenntnisse,
welche die Abschitzung von Folgen und Nebenfolgen stiitzen, somit
unabdingbar.

Damit weist —und dies ist die metaethische Perspektive — die Frage
der Implementierung von Normen auf die Frage ihrer Begriindung zu-
riick. Man kann, wie bereits erwédhnt, die Wirkung von Normen be-
schreiben, also feststellen, ob und wie sie befolgt werden, und daraus
Schlussfolgerungen auf ihre Geltung ziehen. So wurde etwa unter-
sucht, ob ethische Leitbilder das Handeln von Pflegenden in Hospizen
beeinflussen. Es stellte sich heraus, dass Leitbilder nur dann wirksam
sind, d.h. das Handeln der Pflegenden beeinflussen, wenn diejenigen,
denen sie gelten, selbst an der Entstehung dieser Leitlinien beteiligt
waren.” Daraus kann die Empfehlung abgeleitet werden, um der Wirk-
samkeit der Leitbilder willen diejenigen, die diesen allgemeinen
Handlungsregeln unterworfen sein sollen, unmittelbar zu Autoren
eben dieser Regeln zu machen (in anderen Fillen mag eine représen-
tative Regelsetzung, also eine mittelbare Autorschaft sinnvoll sein). In
diesem Sinn geben sich Akteure ihre Regeln selbst, oder anders for-
muliert: sie unterwerfen sich selbst Handlungsbeschrankungen, in-
nerhalb derer ihre Handlungen als ethisch legitim gelten konnen. Ge-
nese und Geltung von Normen werden auf diese Weise in einen engen
Zusammenhang geriickt. Wenn Akteure sich selbst Normen unterwer-
fen, tun sie dies idealerweise deshalb, weil sie den sozialen Sinn die-
ser Handlungsbeschrédnkungen einsehen. Damit ist die notwendige
Bedingung fiir die Geltung von Normen geschaffen. Die hinreichende
Bedingung ist gegeben, wenn die Befolgung der Normen fiir alle Ak-
teure gleichermalien sichergestellt ist. Dies ist, wie das Beispiel aus
dem Hospizkontext zeigt, solange kein Problem, als keine konfligie-
renden Kalkiile vorliegen, Handlungen verschiedener Akteure also le-
diglich koordiniert werden miissen. Existieren hingegen Anreize, von
einer Norm, die abstrakt gerechtfertigt werden kann, abzuweichen, so-
dass diese Norm keine konkrete Verpflichtungskraft entfaltet (d.h.
nicht allgemein befolgt wird und Kooperation so nicht zustande
kommt), muss entweder die Norm verdndert oder ihre Einhaltun%
durch Kontroll- und Sanktionsmechanismen sichergestellt werden.
Hier kann die Theorie keine Prognosen dariiber abgeben, wie die
Akteure sich verhalten werden.® Deshalb kommt es der Empirie zu,
nicht nur Koordinations-, sondern auch Kooperationsprobleme aufzu-
decken. Sie kann auBerdem auf Problemlésungen hinweisen. So zeigt
uns die Evolutionsbiologie bspw., dass der Mensch die Bereitschaft zu
einem reziproken Altruismus besitzt. Diese Bereitschaft entfaltet ihre
Wirksamkeit allerdings nur im Nahbereich, dann nédmlich, wenn eine
altruistische Tat auch tatsichlich erwidert wird. In iiberschaubaren
Gruppen mit hochfrequenten Interaktionen entstehen auf diese Weise
stabile Formen der Kooperation. Denn die Mitglieder kennen ein-
ander, sie erinnern sich an gegliickte Kooperationen und bilden erfah-
rungsbewdhrte Erwartungen an kiinftig gelingende Kooperationen
aus. Anders in groBflichigen, anonymen sozialen Rdumen, in denen
sich Interaktionspartner vielleicht personlich nie (oder nur einmal)
begegnen. Hier erodiert, wie empirisch gezeigt werden kann, die Be-
reitschaft zum reziproken Altruismus. Von dieser Beobachtung her
wird der Vorschlag gemacht, im Fall der Organspende den im Nah-
bereich funktionierenden Altruismus fiir den Fernbereich mit Hilfe
einer Norm zu rekonstruieren, die vorsieht, dass derjenige, der bereit
ist, im Todesfall Organe zu spenden, bevorzugt behandelt wird, wenn
er selbst ein Organ benétigt (wobei damit noch nicht erwiesen ist, dass
dieser Vorschlag auch ethisch gerechtfertigt werden kann bzw., falls
dies der Fall wire, {iberlegt werden miisste, ob Missbrauchsméglich-
keiten existieren bzw. wie diese ausgerdumt werden kénnen)."

7 Vgl. Andreas Warker / Christof BrerrsameTer: “Ethical decision-making in
hospice care”, erscheint in: Nursing Ethics 21 (2014).

® Vgl. Christof BREITSAMETER: ,Gendoping im Hochleistungssport — eine ethi-
sche Perspektive®, in: Héher — schneller — weiter. Gentechnologisches En-
hancement im Spitzensport. Ethische, rechtliche und soziale Perspektivie-
rungen, hg. v. Swen Korner / Stefanie Scrarpien, Paderborn 2012, 281-295.

5, Vgl. Ariel RusinsTEN: “Comments on the Interpretation of Game Theory”, in:
Econometrica 59 (1991), 909-924, 909.

% Vgl zu diesem Vorschlag Christian Iuuies: Philosophische Anthropologie im
biologischen Zeitalter. Zur Konvergenz von Moral und Natur, Frankfurt a. M.
2006, 2591

Der Empirie kommt es weiterhin zu, die Wirksamkeit von Kontroll-
bzw. Sanktionsmechanismen zu untersuchen und diese auf ein sinn-
volles MalB, nimlich auf den Rahmen ihrer tatsachlichen Wirksamkeit
zu beschriinken. So kann die Frage gestellt werden, ob die Befolgung
einer Norm durch Anreize mindestens genauso gut erreicht werden
kann wie durch Sanktionen (was den Grund dafiir abgibe, statt Sank-
tionen Anreize zu wiihlen); oder es kann die Frage gestellt werden, ob
eine bestimmte Sanktion ausreicht, um den gewtinschten Effekt (ndm-
lich die Normbefolgung) zu erzielen, oder ob sie unter Umstédnden ver-
oder vielleicht auch entschérft werden sollte.

SchlieBlich kann die Empirie Hinweise dafiir geben, ob es be-
stimmten Personen schwerer als anderen fallt, Normen zu befolgen,
und welche Schlussfolgerungen in normativer Hinsicht daraus gezo-
gen werden sollten. Fehlt die Fahigkeit, das Unrecht einer Tat ein-
zusehen oder nach dieser Einsicht zu handeln, wird man einen
Schuldausschluss annehmen; ist diese Fahigkeit beeintrachtigt, wird
man von einer Schuldminderung sprechen. Greifen wir als Beispiel
die Frage auf, inwiefern wir von Freiheit und Schuldfdhigkeit spre-
chen kénnen, wenn eine psychische Pradisposition fiir ein bestimm-
tes Fehlverhalten vorliegt, und zwar der Art, dass hirnorganische Kor-
relate dafiir identifiziert werden kénnen.** Nehmen wir die auf empi-
rischen Untersuchungen beruhende Aussage der Hirnforschung, dass
sich Menschen mit einer dissozialen Personlichkeitsstorung durch die
Androhung von Sanktionen nicht zur Befolgung gesellschaftlich aner-
kannter und etablierter Regeln bewegen lassen. Zwar kann man argu-
mentieren, dass ein Mensch dem Drang zur Straftat nur dann hétte
widerstehen konnen, wenn ein noch stirkeres Motiv, etwa die Furcht
vor Strafe, vorhanden gewesen wire. Wenn er allerdings nichts dafiir
kann, dass ein solches Motiv nicht oder nicht ausreichend stark vor-
handen war, weil die entsprechenden psychologischen Bedingungen
nicht gegeben waren, stellt sich die Frage nach seiner Verantwortlich-
keit und damit nach seiner Schuldfihigkeit.'* Die Frage ist, welche
Schlussfolgerungen wir aus dieser Beobachtung ziehen kénnen. Folgt
daraus unmittelbar, dass wir von einer Minderung oder gar von einem
Ausschluss der Fahigkeit zur Impulskontrolle sprechen miissen? Hier
nimmt die Empirie zweifellos einen wichtigen Stellenwert ein, denn
man kann statistisch feststellen, in welcher Streubreite bei dem betref-
fenden Befund Verhaltensalternativen beobachtet werden konnen.
Von da aus kénnen Schwellen fiir Einschrankungen der Fiahigkeit zur
Selbstbestimmung definiert werden. Sinnvollerweise wird dabei das
Ausmal) der zumutbaren Anstrengungen mit der Gréfie des auf dem
Spiel stehenden Rechtsguts variieren.'

Auf diese Weise kann die Empirie auf Probleme hinsichtlich der
Geltung von Normen hinweisen. Einsichten, die aus der empirischen
Forschung resultieren, haben hier zwar allgemeinen Rang, kénnen
aber, wie die Frage nach der Schuldfdhigkeit zeigt, auf den Einzelfall
angewendet werden. Insofern ist diese Frage implizit normativ auf der
Ebene der Regelbefolgung und explizit normativ auf der Ebene der Re-
geletablierung oder Regelinderung,'*

2. Zum Verhdltnis von Handlung und Empirie

Von Normen sind rationale Kalkiile im Sinne von Interessen und Pra-
ferenzen abzuheben, die in Entscheidungen und Handlungen miin-
den. Hier kénnte, was ein Akteur, ausreichend informiert, will, als
moralische Intuition bezeichnet werden: Gut ist demnach, was einem
aufgekldrten Kalkiil entspricht. Fiir sich genommen, ist diese Aussage
problematisch: Was geschieht namlich, wenn ein solches Urteil be-
zweifelt wird, wenn also Kalkiile in Konflikt zueinander treten?
Wenn wir also daran gehen, solche Konflikte durch Normen zu befrie-
den, wird klar, dass moralische Intuitionen® (wenn man diese Be-
zeichnung verwenden will) allein nicht zur Rechtfertigung von Nor-
men dienen kénnen. Wenn Normen daher einer anderen Rechtferti-
gungsbasis bediirfen und dann auch tatséchlich gerechtfertigt werden
konnen, ist fraglich, was der Hinweis auf moralische Intuitionen noch
ausrichten sollte. Entweder wird man Handlungen mit Intuitionen

! Zur Frage der Bestimmung des Verhiltnisses von mentalen und neuronalen

Prozessen vgl. Michael Paven: ,,Grundprobleme der Philosophie des Geistes

und die Neurowissenschaften®, in: Neurowissenschaften und Philosophie,

hg. v. Michael Paven / Gerhard Rors, Paderborn 2001, 83—122, hier 85-107,

Vgl. Gerhard Roru: Aus Sicht des Gehirns, Frankfurt a. M. 2009, 201.

Vgl. Geert Keir: Willensfreiheit, Berlin / New York 2007, 159-164.

Vgl. hierzu Bert MoLewijk: Risky business. Individualised evidence-based

decision support and the ideal of patient autonomy. An integrated empirical

ethics study, Leiden 2006.

' Vgl. Robert Aunt: The Good in the Right: A Theory of Intuition and Intrinsic
Value, Princeton/Oxford 2004.
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rechtfertigen wollen (dann ist nicht recht einzusehen, wozu es Nor-
men geben sollte), oder man wird Handlungen durch Normen recht-
fertigen (dann ist nicht einzusehen, welche Rolle Intuitionen zukom-
men sollte). Allenfalls wiire iiberlegenswert, Intuitionen eine heuristi-
sche Funktion fiir die Findung geeigneter Normen, die dann als Hand-
lungsrestriktionen dienen, zuzuweisen. Insofern ist der Zugang. zur
Empirie moralischer Intuitionen fiir die Ethik tatsdchlich von Belang.
Die Normen selbst miissten dann freilich auf eine eigene Rechtferti-
gungshasis gestellt werden. Hier spielen Informationen iiber die Fol-
gen einer Handlung eine Rolle, die, wenn sie nur mit Wahrscheinlich-
keit benannt werden kénnen, als Risiken bezeichnet werden (fehlen
diese Informationen, sprechen wir von Unsicherheit). Dabei entsteht
das Problem, dass Informationen aufgrund der begrenzten Kapaziti-
ten fiir endliche Wesen unvollstindig sind und es deshalb gilt, die
richtigen Informationen zu selektieren. Umgekehrt gilt es, Verzerrun-
gen bzgl. Informationen, die fiir die Wahl von Mitteln bzw. Zielen
malgeblich sind, zu erkennen und zu iiberwinden. Im Einzelnen
sind drei Irrtumsmoglichkeiten zu unterscheiden, die an Beispielen
aus der Medizinethik erlédutert werden sollen.

Wir kénnen einmal von einem instrumentellen Irrtum sprechen:
Eine Person kann sich hinsichtlich der geeigneten Mittel zur Errei-
chung eines bestimmten Ziels in einem Irrtum befinden. Dies ist zum
einen dann der Fall, wenn ihr falsche Informationen vorliegen, die
entweder Tatsachen oder Wahrscheinlichkeiten betreffen. Hier
kommt die Empirie in der Gestalt von Informationen ins Spiel, die als
Evidenzen betrachtet werden.'® Aussagen iiber den tatsiichlichen Nut-
zen oder Schaden etwa von medizinischen Interventionen lassen sich
nur a posteriori treffen, a priori lassen sich Nutzen oder Schaden nur
als Wahrscheinlichkeitsaussagen formulieren, und auch hier nur auf
der Grundlage zuriickliegender Erfahrungen bzgl. vergleichbarer Si-
tuationen. Mit dem Evidenzbegriff wird die Frage gestellt, wann wir
in gerechtfertigter Weise von methodisch abgesicherten medizi-
nischen Informationen sprechen kinnen, welche die Ergebnisse der
medizinischen Praxis zu verbessern in der Lage sind und im Einzelfall
erlauben, begriindete Entscheidungen iiber den Einsatz einer medizi-
nischen MaBinahme zu treffen.'” Insofern ist der Hinweis, ethische
Empirie beziehe sich nicht auf Sinnes-, sondern auf Sinnerfahrungen,
schlicht einseitig."® Fiir das ethische Urteil hinsichtlich medizi-
nischer MaBlnahmen sind empirische Daten unverzichtbar.

Von einem Irrtum ist zum anderen dann zu sprechen, wenn zwar
korrekte Informationen vorliegen, diese aber nicht richtig kommuni-
ziert bzw. verstanden werden. Dies soll an der Frage des Mammogra-
phie-Screenings gezeigt werden.'? Eine wichtige Information betrifft
die Frage, ob die friihzeitige Entdeckung der Erkrankung die Sterb-
lichkeit durch Brustkrebs reduziert. Zur Kldrung dieser Frage wurden
zehn umfangreiche randomisierte Studien durchgefiihrt, an denen
insgesamt rund 500.000 Frauen in Kanada, Schottland, Schweden
und den USA beteiligt waren.”” Das Ergebnis: Keine der zehn Studien
konnte zeigen, dass das Mammographie-Screening bei Frauen zwi-
schen 40 und 49 die Sterblichkeit durch Brustkrebs reduziert. Es
gibt also keinen Hinweis dafiir, dass das Mammaographie-Screening
die Brustkrebs-Mortalitit fiir Frauen im Alter von 40—49 Jahren senkt.
Weiter stellt sich die Frage: Niitzt das Screening Frauen ab 507 Wenn
man die Ergebnisse aller vorliegenden Studien zusammenfasst, ergibt
sich eine relative Risikoreduktion um ungefihr 27% und eine abso-

' Vgl. Evidence-based Practice in Medicine and Health Care. A Discussion of
the Ethical Issues, hg. v. Ruud ter MruLEN / Nikola BriLer-ANporNo / Chri-
stian Lenk / Reidar K. Lix, Berlin / Heidelberg / New York 2005.

Dies gilt auch und gerade fiir Patienten, die nicht entscheidungsfihig sind,
sodass stellvertretende Entscheidungen getroffen werden miissen. Vgl. Terri
L. Major-Kincape / Jon E. Tyson / Kathleen A. Kennepy: “Training Pediatric
House Staff in Evidence-Based Ethics: An Exploratory Controlled Trial”, in:
Journal of Perinatology 21 (2001), 161-166, 162; Autonomie und Stellvertre-
tung in der Medizin. Entscheidungsfindung bei nichteinwilligungsfahigen
Patienten, hg. v. Christof BrerrsameTer, Stuttgart 2011.

Vgl. Dietmar Mreth: Moral und Erfahrung. Beitrdge zur theologisch-ethi-
schen Hermeneutik (Studien zur theologischen Ethik), Freiburg i. Ue. / Frei-
burg i. Br. 1977, 40.

Vgl. Christof Brerrsamerer: ,Probleme der transparenten Kommunikation
medizinischer Risiken am Beispiel ,Mammographie-Screening’ — eine ethi-
sche Perspektive, in: Ethik in der Medizin 23 (2011), 191-200.

Vgl. Karla Keruikowske: “Efficacy of screening mammography among
women aged 40 to 49 years and 50 to 69 years: comparison of relative and
absolute benefit”, in: Journal of the National Cancer Institute Monographs
22 (1997), 79-86; piks.: “Breast cancer screening”, in: Women and Health,
hg. v. Marlene B. GoLpman / Maureen C. Harcn, New York 2000, 895-906.
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lute Risikoreduktion von ungefihr 4 von 1000.%' Neben der Kom-
munikation etwaiger Vorteile hat der Arzt auch auf die méglichen
Nachteile hinzuweisen. Hier sind physische und psychische Schiiden
sowie finanzielle Aufwendungen zu nennen. Dabei sind drei Grup-
pen betroffen: Zu nennen ist zundchst die Gruppe von Frauen, die
keinen Brustkrebs haben. Falsch-positive Ergebnisse kénnen bspw.
zu psychischen oder physischen Belastungen durch weitere Unter-
suchungen bzw. Eingriffe fiihren. Hier ist es hilfreich, Frauen dariiber
zu informieren, wie hiufig falsch-positive Ergebnisse auftreten, wo-
durch Belastungen wenigstens gemildert werden kénnen. Bei einer
zweiten Gruppe von Frauen liegt eine Art Brustkrebs vor, die auBer
beim Mammogramm zu ihren Lebzeiten nie bemerkt worden wiire.
Schétzungsweise trifft dies fiir etwa 25% der durch Mammographie
entdeckten Fille von Brustkrebs zu,** Falls ein Karzinom nicht inva-
siv ist, &ndert weder der Tumor selbst noch seine Behandlung (oder
Nicht-Behandlung) die Lebenserwartung der betroffenen Person. Die
Arzte kénnen aber nicht vorhersagen, welches Karzinom invasiv
wird und welches nicht. Ein weiterer Grund, weshalb eine Frau
Brustkrebs haben kann, der ohne Mammographie-Screening nie ent-
deckt wiirde, ist das relativ langsame Wachstum einiger Karzinome,
insbes., wenn diese in hohem Alter diagnostiziert werden. Die dritte
Gruppe von Frauen schlieBlich, die Nachteile des Screenings be-
fiirchten miissen, umfasst jene, bei denen sich ein Brustkarzinom
erst durch die Strahlenbelastung bei der Mammographie entwickelt,
Das Risiko eines strahlungsinduzierten Brustkarzinoms hingt stark
vom Alter bei der Exposition ab. Schitzungen zufolge sind davon 2
bis 4 von 10.000 Frauen, die ab einem Alter von 40 Jahren am Mam-
mographie-Screening teilnehmen, betroffen, und eine von ihnen wird
an den Folgen sterben.??

Sollte Frauen also empfohlen werden, am Screening teilzuneh-
men? Aus drztlicher Sicht sollte zundchst auf die Vor- und Nachteile
des Mammographie-Screenings aufmerksam gemacht werden. Auf-
klarung besteht hier darin, auf die Faktenlage hinzuweisen und mog-
liche Risiken zu benennen. Erst auf der Grundlage dieser Informatio-
nen ist eine Abschétzung bzw. Bewertung der Folgen einer Teilnahme
am Mammographie-Screening méglich. Die Entscheidung fiir oder ge-
gen eine bestimmte medizinische MaBnahme (mit Blick auf die Folgen
und Nebenfolgen einschlieBlich der Wahrscheinlichkeit ihres Auftre-
tens) muss von jeder Frau auf der Grundlage ihrer persénlichen Wert-
vorstellungen selbst getroffen werden, was freilich nicht bedeutet,
dass der Arzt auf der Basis guter Griinde und in Kenntnis der Préferen-
zen bzw. Interessen seiner Patientin nicht auch zu einer Entscheidung
raten darf. Eine Empfehlung, die eine Wertung des Arztes einschliefit
und iiber die Kommunikation von Informationen hinausgeht, muss
daher dem Patienten gegeniiber eigens kenntlich gemacht und kann
nur ausgesprochen werden, wenn der Arzt um die Wertvorstellungen
der Patientin (die, das wird vorausgesetzt, unvertretbar sind) weil.
Dies ist deshalb wichtig, weil eine Studie zeigt, dass die meisten
Frauen, die vor der Entscheidung standen, ob sie an einem Mammo-
graphie-Screening teilnehmen sollen oder nicht, der Empfehlung
ihres Arztes folgten: Empfahl der Arzt die Teilnahme, nahmen 90%
der Frauen teil, empfahl er sie nicht, taten das nur 10%.%*

*! Genauer lieB sich keine Reduzierung der Sterblichkeit bei Frauen zwischen
40 und 49 in den ersten neun Jahren des Screenings erkennen. Nur bei einer
Studie ergab sich eine Verringerung der Mortalitdt nach 10 bis 14 Jahren
Screening. Diese Abweichung kann aber in Frage gestellt werden, weil die
Studie nicht ausdriicklich fiir Frauen in den Vierzigern geplant war. Gerd
GiGereNzeR: Das Einmaleins der Skepsis. Uber den richtigen Umgang mit
Zahlen und Risiken, Berlin 2002, 91ff, weist darauf hin, dass auch die Folge-
rung, das Mammographie-Projekt senke die Sterblichkeit bei Frauen ab 50,
bestritten wurde. So meinen Peter C. Ggrzscue / Ole Orsen: “Is screening
for breast cancer with mammography justifiable?”, in: Lancet 355 (2000),
129-134, nur zwei der Studien an Frauen zwischen 50 und 69 seien ange-
messen randomisiert. Sie liefien keine Auswirkung des Screenings auf die
Brustkrebsmortalitéit erkennen, was den Schluss zulasse, dass das Mammo-
graphie-Screening auf Brustkrebs nicht gerechtfertigt sei. Ahnlich Goran Sjo-
NELL / Lars StAnLE: “Mammography screening does not significantly reduce
breast cancer mortality in Swedish daily practice”, in: Lakartidningen 96
(1999), 904-913, 904f, 908-913.

Vgl. Lisa M. Scuwartz / Steven WorosHin: “Participation in mammography
screening”, in: British Medical Journal 333 (2007), 1248—1252.

Vgl. Horst June, ,Mammographie und Strahlenrisiko®, in: Fortschritte auf
dem Gebiet der Rontgenstrahlen und der bildgebenden Verfahren 169 (1998),
336-343.

Vgl.LisaR. Merscu / Clyde B. McCoy / H. Virginia McCoy / Margaret PEREVRA /
Edward Trapmo / Christine Mires: “The role of the physician as an informa-
tion resource on mammography”, in: Cancer Practice 6 (1998), 229-236.
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Im Spannungsfeld von Autonomie und Fiirsorge ist es Aufgabe des
Arztes, Aufkldrung zu leisten. Wird der Patient entsprechend infor-
miert, handelt es sich nicht um einen erst zu rechtfertigenden Eingriff,
sondern um eine rechtfertigshare Einflussnahme. Klart der Arzt den
Patienten tiber eine Diagnose oder Therapie auf, hat er also nicht nur
auf die erwiinschten Folgen, sondern auch auf die unerwiinschten Ne-
benfolgen einer medizinischen MaBnahme wie auch ihrer Alternati-
ven (einschlieflich der Option, auf die Behandlung zu verzichten)
hinzuweisen, und zwar immer mit Blick auf die Wahrscheinlichkeit
ihres Eintretens. Klar ist freilich auch, dass der Arzt, der den Patienten
gegen seinen erkldrten Willen, das heilit gegen seine kompetente Ent-
scheidung, aufkldrt, auf ungerechtfertigte Weise die Autonomie des
Patienten beeinflusst. Vom paternalistischen Eingriff soll also, so
kénnte man zusammenfassen, jede Form der Einflussnahme, die der
Bildung eines kompetenten Urteils dient, unterschieden werden, v.a.
was das Geben und Vorenthalten von Informationen, aber auch was
die Art und Weise der Kommunikation von Informationen betrifft.*®
Deshalb gehort es zwar zur Aufkldrung, den Informationsstand des
Patienten zu beeinflussen, nicht aber, ihn durch das Umgehen seiner
kognitiven Fahigkeiten zu manipulieren, um ihn zu einer Entschei-
dung zu bewegen, die er, wire er auf diese Art der Einflussnahme
aufmerksam geworden, nicht gefillt hédtte. Nutzen- und Schadens-
abschdtzungen (einschlieBlich der ihnen zugemessenen Wahrschein-
lichkeit) werden von verschiedenen Individuen nicht nur unter-
schiedlich wahrgenommen, sondern auch bewertet. Diese individu-
ellen Einschétzungen bzw. Bewertungen sind — wir werden darauf zu-
riickkommen — kulturell beeinflusst (bspw. durch den Stand des
medizinischen Kénnens oder in der kulturell gepréagten Vorstellung
von Autonomie) und befinden sich stets im Wandel, bedingt durch
den kulturellen wie auch durch den individuellen Wandel (etwa
durch neue Perspektiven in der Medizin oder den Verlauf einer Krank-
heit, der bei einem Patienten mehr oder weniger Autonomie ermog-
licht oder vielleicht auch das Bediirfnis, Autonomie aktual auszu-
iiben, mehr oder weniger stark ausprdgt). Hdufig werden Patienten
als Individuen idealisiert, die einer Behandlung, volistéindig infor-
miert, frei und verniinftig zustimmen (informed consent).”® Dabei
werden die Asymmetrien tbersehen, die zwischen Arzt und Patient
bestehen. Zwar wird vielfach die Frage gestellt, wie entschieden wer-
den soll, aber seltener untersucht, wie tatsiichlich entschieden wird.
Auch hier bedarf es der empirischen Herangehensweise, die Asym-
metrien aufzudecken und Vorschlidge zu entwickeln vermag, wie ein
symmetrisches Arzt-Patient-Verhiltnis beférdert werden kann. Es gilt,
fiir die Praxis Regeln zu entwickeln, die Riicksicht darauf nehmen,
dass auch sog. rationale Akteure nur beschridnkte Kapazititen zur In-
formationsverarbeitung besitzen.*” Und Arzte konnen dem Patienten-
wunsch nur dann gerecht werden, wenn sie verstehen, wie Patienten
selbst iiber ihre Autonomie denken bzw. wie viel Autonomie Patien-
ten ausiiben wollen.?®

Auch die Bedeutung der Art und Weise, medizinische Informatio-
nen zu kommunizieren, soll am Beispiel des Mammographie-Scree-
nings kurz erldutert werden. Untersuchungen von Artikeln in Fach-
zeitschriften ergaben, dass die dort enthaltenen Informationen iiber
Risiken in einer betréchtlichen Anzahl von Fillen fiir Arzte schwer
verstindlich waren. Das lag etwa daran, dass nicht absolute, sondern
relative Risiken genannt wurden.”® Verdeutlicht werden soll dies

# ZuProblemen der transparenten Kommunikation medizinischer Risiken und
der Frage, wie diese Schwierigkeiten {iberwunden werden kénnen, vgl. Chri-
stof BrrrrsameTer: “Medical decision making and communication of risks —
an ethical perspective”, in: Journal of Medical Ethics 36 (2010), 349-352.
Vgl. Robert Zussman: Intensive care: Medical ethics and the medical profes-
sion, Chicago/London 1992; Renee Fox: The sociology of medicine: A parti-
cipant observer’s view, Englewood Cliffs, N. J. 1989.

Vgl. Dieter Birnsacuer: “Ethics and social science: Which kind of co-oper-
ation?”, in: Ethical Theory and Moral Practice 2 (1999), 319-336, 324-325.
Vgl. Anne M. Sticcersout / Albert Christiaan Morewrk / Wilma OrrEN / J.
Hajo vanx Bockxr / Cornelis M., A. Brurjninckx / Ilse van pEr Saim / Job Kik-
vit: “The impact of individualized evidence-based decision support on
aneurysm patients’ decision making, ideals of autonomy, and quality of life”,
in: Medical Decision Making 28 (2008), 751-762; Anne M. STIGGELBOUT /
Albert Christiaan Morewijk / Wilma Orren / Danielle R. M. TiMMERMANS / .
Hajo van Bocker / Job Kievit: “Ideals of patient autonomy in clinical decision
making: a study on the development of a scale to assess patients’ and physi-
cians’ views", in: Journal of Medical Ethics 30 (2004), 268-274.

Vgl. Jim Nuovo / Joy Merntkow / Denise Cuanc: “Reporting number needed
to treat and absolute risk reduction in randomized controlled trials”, in: Jour-
nal of the American Medical Association 287 (2002), 2813-2814; Lisa M.
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durch die Gegeniiberstellung zweier Gruppen, ndmlich von 1.000
Frauen, die nicht am Screening teilnehmen, und 1.000 Frauen, die
daran teilnehmen. Innerhalb von 10 Jahren sterben vier Frauen der
ersten und drei Frauen der zweiten Gruppe an Brustkrebs. Das bedeu-
tet eine relative Risikoreduktion von 25%. Die absolute Risikoreduk-
tion betrdgt 1 von 1.000, also lediglich 0,1%. Auch wenn Arzte in der
Lage sind, relative Risiken zu interpretieren, benétigen sie doch die
Angabe zu den absoluten Risiken, um die Bedeutung dieser Zahlen
fiir eine medizinische Entscheidung abschiétzen zu kénnen. Die Aus-
sage, eine Vorsorgeuntersuchung verringere die Wahrscheinlichkeit,
an Krebs zu sterben, um 50% (relative Risikoreduktion), ist genauso
zutreffend fiir die Reduzierung der Sterblichkeit von 400 auf 200 von
insgesamt 10.000 Personen wie fiir die Reduzierung der Sterblichkeit
von 4 auf 2 von insgesamt 10.000 Personen (absolute Risikoredukti-
on). Werden die absoluten Risiken kommuniziert, kann man auf die
relativen zurtickschlieBen — umgekehrt ist dies jedoch nicht méglich.
Die Frage, ob durch eine medizinische Mafinahme 2 oder 200 von

10.000 Personen weniger sterben, macht allerdings in der durch die

Patientin vorzunehmenden Bewertung einer vom Arzt vorgeschlage-

nen Diagnose bzw. Therapie mit Blick auf die moglichen Nachteile

einen gravierenden Unterschied.

Wichtig ist zudem der Hinweis, dass die Entscheidung eines Pa-
tienten durch die Art und Weise der Aufklidrung beeinflusst werden
kann, sodass nicht nur in Frage steht, ob, sondern auch, wie der Arzt
aufkldren soll. Informationen kénnen hier bewusst oder unbewusst
verzerrt werden. In der Literatur werden hier insbes. folgende Effekte
diskutiert:*

— Framing- oder Wording-Effekt: Werden bzgl. einer medizinischen
Mafnahme die relevanten Alternativen etwa durch die Wortwahl
auf unterschiedliche Weise dargestellt, fithrt das zu unterschiedli-
chen Entscheidungen bei den Patienten.

— Issue-Framing-Effekt: Durch die Betonung bestimmter Aspekte
wird das Augenmerk auf bestimmte Risiken bzw. Folgen gelenkt.

— Referenzpunkt/Status Quo bias: Risiken kiénnen durch den Arzt ab-
gewertet werden, indem er den Fokus des Gespriichs auf die Tatsa-
che lenkt, dass die Erkrankung unbedingt der Behandlung bedarf.

— Anchoring-Effekt: Menschen verarbeiten und gewichten die ihnen
vermittelten Daten abhéngig davon, welche Informationen sie zu-
erst erlangt haben. Insbes. die zeitliche Reihenfolge der Informati-
onsgewinnung kann ein Entscheidungsverhalten also beeinflus-
sen, aber auch das Anbieten einer zusitzlichen schlechteren Ent-
scheidungsalternative, da diese die getroffene Wahl noch bestérkt.

— Over Confidentiality Bias: Eigene Risiken werden unterschiitzt und
Kontrollméglichkeiten iiberbewertet.

— Sicherheitseffekt: Menschen neigen dazu, zahlenmiBig benannte
geringere Wahrscheinlichkeiten in irrationaler Weise einzuschét-
zen und sie systematisch zu vernachldssigen. Das ist relevant fiir
die Darstellung von Wahrscheinlichkeiten fiir unerwiinschte Ge-
fahren und Nebenfolgen bei der Autklirung iiber Risiken.

— Ambiguitatsaversion: Menschen sind dann besonders risikoavers,
wenn ihnen Wahrscheinlichkeiten nicht genau benannt werden.

Um diese Effekte zu verhindern oder wenigstens zu mildern, kénn-
ten Regeln geschaffen werden, die Arzten empfehlen, ihre Aufkldrung
durch die Wahl der Worte und die Art der Darstellung, bspw. was die
Reihenfolge oder Betonung von Informationen betrifft, so zu gestalten,
dass Patienten in ihrer Entscheidung im oben beschriebenen Sinn be-
einflusst werden, ohne dass in ihre Entscheidung eingegriffen wird.
Dies konnte z.B. durch eine gesteuerte, nach Bedarf betonte oder abge-
schwichte Darstellung von Eingriffsrisiken erfolgen.®® Es ist sicher
eine unzuldssige Form des Paternalismus, den Patienten in der Art
aufzukldren, dass er die fiir ihn sicherste Mafnahme wihlt oder in ei-
nen vom Arzt als ,notwendig” betrachteten Eingriff einwilligt. Aller-

ScuwarTz / Steven Worosuin / Evan L. Dvorin / H. Gilbert Werch: “Ratio
measures in leading medical journals: structured review of accessibility of
underlying absolute risks”, in: British Medical Journal 333 (2006), 1248—
1252; Artyom SenrakyaN / Chuck Smim: “Improving depiction of benefits
and harms: analyses of studies of wellknown therapeutics and review of
high-impact medical journals”, in: Medical Care 45 (2007), 523—-528.

Vgl. Daniel Kauneman / Amos Tversky: “Rational Choice and the Framing of
Decisions”, in: Choices, Values, and Frames, hg. v. Daniel KAuNeMaN / Amos
Tversky, Cambridge *2008, 209-223.

Vgl. Christof BrRerrsaMETER: ,,Autonomie und Fiirsorge — zwei gegensitzliche
Prinzipien?”, in: Autonomie und Stellvertretung in der Medizin. [Anm. 17],
60-78.
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dings darf auch die Verarbeitung von Informationen nicht tiberschétzt
werden, weil oft viel eher aus Bauchentscheidungen heraus der rich-
tige Weg gefunden wird.”* AuBerdem bedeutet die Tatsache, dass eine
Patientenentscheidung kontextabhéngig ist, nicht, dass sie nicht mit
den Wertvorstellungen des Patienten iibereinstimmen kann.

Welche Schlussfolgerungen sind aus diesen Bemerkungen fiir die
Beziehung zwischen Arzt und Patient zu ziehen? Angemessen er-
scheint — wenigstens theoretisch — das Modell einer strengen Auf-
gabenteilung: Der Arzt liefert Fakten, der Patient Werte. In der Praxis
durchdringen sich diese Kompetenzen: Der Arzt wihlt die signifikan-
ten Informationen und empfiehlt die seiner Expertise nach beste Al-
ternative, freilich nur in Kenntnis der Wertvorstellungen des Patien-
ten, wihrend der Patient auf dem Hintergrund seiner personlichen
Priferenzen und Interessen auf die Wahl der als signifikant empfunde-
nen Informationen einwirken und durch Nachfragen ggf. das Spek-
trum der als problematisch erachteten Risiken erweitern kann. Klar
ist auch, dass der Arzt seine eigene Werthaltung kennt, damit es nicht
zu einer unbewussten Ubertragung kommt. Das Modell des ,,shared
decision-making“ vermag diesen komplexen Sachverhalt besser zu er-
fassen als das diffuse Modell des ,informed consent”, das zwischen
Fakten und Werten nicht gleichermaflen streng zu unterscheiden er-
laubt.*® Im Modell des ,,shared decision-making* wird beriicksichtigt,
dass die Abschéitzung und Bewertung von Risiken einen Prozess dar-
stellt, in dem sich die Kompetenz des Arztes, Fakten zu liefern, und
die Kompetenz des Patienten, diese Informationen zu bewerten, zu-
nehmend durchdringen, bis — im Idealfall — iiber die Entscheidung
Konsens erzielt wird.** Damit wird klar, dass die Beriicksichtigung
der Empirie Folgen fiir die Wahl bzw. Ausgestaltung von Autonomie-
Modellen hat.

Die zweite Form kann als Irrtum prudentieller Art bezeichnet wer-
den: Hier stehen nicht die Mittel in Bezug auf feststehende Ziele, son-
dern Ziele im Hinblick auf andere — entweder gleichzeitig oder in der
Zukunft bzw. sogar in der Vergangenheit — erstrebte Ziele zur Disposi-
tion. Fehler entstehen immer dann, wenn Ziele gewéhlt werden, die
mit der Realisierung anderer erstrebter Ziele nicht vereinbar sind, ent-
weder weil entscheidungsrelevante Ziele nicht in den Blick kommen
oder nicht richtig aufeinander bezogen werden. So konnten z.B. weit
in der Zukunft liegende Risiken unter- oder in naher Zukunft zu er-
wartende Beeintrichtigungen tiberschitzt werden.”® Hier ist in der
Tat zu fragen, ob eine entsprechende Aufklarung als Einflussnahme
oder als (zu rechtfertigender) Eingriff zu werten ist. Entscheidend ist,
ob die vom Arzt vorgenommene Aufkldrung sich nur auf Ziele be-
zieht, sofern sie Mittel fiir andere, weiterreichende Ziele sind, oder
ob der Arzt auf die Wahl der Ziele selbst Einfluss nimmt. Dahinter ver-
birgt sich folgendes Problem: Kann eine Person, die nicht eindeutig
definierte, (auf gleichzeitig erstrebte Ziele bezogen) inkonsistente
bzw. (auf in der Vergangenheit oder in der Zukunft liegende Ziele be-
zogen) inkohérente Ziele verfolgt, als rational bezeichnet werden? Em-
pirisch informierte Ansitze der ,bounded rationality” besagen, dass
auch bei unklaren, inkonsistenten und inkohérenten Zielvorstellun-
gen von Rationalitit gesprochen werden kann. Dieser Begriff von Ra-
tionalitdt wird nicht als defizitdr gegeniiber einem Begrlff vollstandl-
ger Rationalitit verstanden, sondern als Rationalitit eigener Art.® Um

92 Vigl. Nathan Berc / Gerd GiGereNzER: ,Psychology implies paternalism?
Bounded rationality may reduce the rationale to regulate risk-taking”, in
Social Choice and Welfare 28 (2007), 337-359, 340.

Vgl. Cathy Cuarces / Amiram Garni / Tim Wueran: “Shared decision-
making in the medical encounter: what does it mean? (Or it takes at least
two to tango)”, in: Social Science & Medicine 44 (1997), 681-692; Glyn
Erwyn / Adrian Epwarps / Paul Kinnerscey: “Shared decision-making and
the concept of equipoise: the competences of involving patients in healthcare
choices”, in: The British Journal of General Practice 50 (2000), 892—-899; Eze-
kiel J. EmanueL / Linda L. EmanueL: “Four models of the physician-patient
relationship”, in: The Journal of the American Medical Association 267
(1992), 2221-2224.

Vgl. Dawn Sracey / France LiGarg / Jennifer Kryworucuko: “Evidence-
based healthcare decision making: roles for health professionals”, in: Shared
decision making in healthcare: achieving evidence based patient choice, hg.
v. Glyn Erwyn / Adrian Epwarps, Oxford 2009, 29-35, 29f,

Vgl. Dan W. Brock / Steven A. WarTmanN: “When competent patients make
irrational choices”, in: New England Journal of Medicine 322 (1990), 1595—
1599,

Vgl. Nine Joost: ,,Begrenzte Rationalitdt und drztliche Aufklarungspflichten.
Soll das Recht dem Risiko defizitdrer Patientenentscheidungen entgegenwir-
ken?, in: Grenzen des Paternalismus, hg. v. Bijan FATEH-MOGHADAM / Ste-
phan Serimarer / Wilhelm Vossenkusr. — Stuttgart: Kohlhammer 2009. 359
S., pb. € 29,99 ISBN: 978-3-17-020548-2, 126-162, 149.

33

35

36

unterscheiden zu kénnen, ob Unklarheiten in der Definition der er-
strebten Ziele bzw. Inkonsistenzen und Inkohérenzen als beschrankt
rational oder als defizitér rational zu betrachten sind, sollte der Arzt,
wenn Wiinsche aktual geduBert werden, iiber die fragliche Sachlage
informieren und damit die Basis fiir eine mogliche Revision der au-
genblicklichen Zielvorstellungen legen. Der Arzt sollte also den Pa-
tienten auf die (in seinen Augen) bestehenden Defizite hinweisen, al-
lerdings wiederum nur in Form einer hypothetischen Empfehlung,
also bezogen auf die Wertvorstellungen des Patienten. Um Auto-
nomiedefizite dieser Art zu beseitigen, sind geeignete Beratungsver-
fahren hilfreich.®”

Eine dritte Form kann als werthafter Irrtum bezeichnet werden:
Hier wird unterstellt, dass sich eine Person in der Wahl ihrer Ziele irrt,
selbst wenn diese sich mit anderen — gleichzeitig oder in der Zukunft
bzw. auch in der Vergangenheit — erstrebten Zielen vereinbaren las-
sen. Unklar ist hier, warum bei einer urteilstfihigen Person von einem
Irrtum gesprochen werden sollte. Stattdessen spricht viel dafiir, dass
es sich, wenn die Ziele einer Person mit den Zielen des Arztes nicht
iibereinstimmen und weder ein instrumenteller noch ein prudentiel-
ler Irrtum vorliegt, um einen ungerechtfertigten Eingriff dann handelt,
wenn nicht nach den (aktual geduBerten oder in einer Verfiigung do-
kumentierten) Zielen des Patienten, sondern nach den Zielen des Arz-
tes verfahren wird bzw. wenn der Arzt versuchen wiirde, die Urteils-
fahigkeit eines Patienten in einer Weise zu manipulieren, die von
diesem, wenn er sich dessen bewusst wiére, nicht akzeptiert werden
wiirde.*® Die dritte Form muss sich daher mit dem Hinweis ausein-
andersetzen, dass die Autonomie der betreffenden Person missachtet
wird, auch wenn dies mit dem Ziel geschieht, einen (vermeintlichen)
Schaden von ihr abzuwenden. Dies fithrt uns zu der Frage, wie iiber
die Urteilsfihigkeit eines Patienten entschieden werden soll.

Gerechtfertigt ist deshalb, so kinnte man einstweilen zusammen-
fassen, ein Eingriff in eine Mafinahme oder ihre Unterlassung, durch
deren nicht gewusste bzw. nicht beabsichtigte Folgen sich eine Person
selbst schiidigt. Dies gilt auch, wenn ein bewusstes Entscheiden oder
Handeln nicht vorliegt, wir also nur von einem Verhalten sprechen.
Fiir diese Fille kann plausibel gemacht werden, dass man die Ursache
dieses Verhaltens oder dieser Entscheidung bzw. Handlung nicht als
zur betreffenden Person gehorig betrachten sollte. Vielmehr sollten
die verursachenden mentalen Faktoren als externe Faktoren angese-
hen werden. Dies gilt bei psychischen Storungen ebenso wie fiir fal-
sche Uberzeugunglln bzgl. des Zusammenhangs von Ursachen und
Folgen.*® Ereignisse, die unter diese Beschreibung fallen, kénnen wie
Naturereignisse behandelt und mit dem Harm-to-Others-Principle er-
fasst werden (so als miisse man einen Menschen vor den schidlichen
Auswirkungen eines Naturereignisses schutzen} Sie stellen deshalb
keinen Fall paternalistischen Handelns dar.*’ Nicht eigens betont zu
werden braucht, dass es hiufig kontinuierliche Ubergénge zwischen
einem paternalistischen Eingriff und einer nicht-paternalistischen
Einflussnahme gibt.

3. Zum Verhdlinis von Person und Empirie

Viel spricht deshalb dafiir, dass wir Personen, die normal sozialisiert
wurden, zunédchst einmal die Fahigkeit, selbstbestimmt zu entschei-
den und zu handeln, unterstellen, also nicht vom Ideal vollstdndiger
Rationalitdt ausgehen, das vorsieht, dass sich eine Person jederzeit kri-
tisch zu all ihren Wiinschen verhilt. Das schlieit nicht aus, dass wir
das Urteil in der Frage, ob eine Person autonom entscheiden bzw. han-
deln kann oder nicht, an Fahigkeiten binden, und das Vorhandensein
dieser Fihigkeiten anhand empirisch darstellbarer Kriterien iiberprii-
fen. Klar ist aber, dass sich der Begriff der Autonomie darin nicht er-

3
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Vgl. Colin Camerer / Samuel IssacaarOFF / George LoEweNSTEIN / Ted O'Do-
NoGHUE / Matthew Rasin: “Regulation for Conservatives: Behavioral Eco-
nomics and the Case for Asymmetric Paternalism”, in: University of Pennsyl-
vania Law Review 151 (2003), 1211-1254, 1218: ,,In such errors — apparent
violations of rationality — that can justify the need for paternalistic policies to
help people make better decisions and come closer to behaving in their own
best interest.”

Insofern kann ein Idealbild menschlicher Rationalitit nicht unmittelbar ver-
pflichten. Vgl. Onora O’NeiLL: “Paternalism and partial autonomy”, in: Jour-
nal of Medical Ethics 10 (1984), 173-178, 176.

Vgl. Tom L. Beaucuamp: “Paternalism and biobehavioral control”
Monist 60 (1977), 62—80, 75.

Vgl. Michael Quante: Personales Leben und menschlicher Tod. Personale
Identitét als Prinzip der biomedizinischen Ethik. — Frankfurt a. M.: Suhr-
kamp 2002. 372 S., kt € 14,40 ISBN: 978-3-518-29173-3, hier 313.
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schépft. Wiirden wir den Begriff der Autonomie eng an das Vorliegen
bestimmter Fihigkeiten binden, hitte das zur Folge, dass alle Per-
sonen, die iiber diese Fihigkeiten nicht verfiigen, als nicht autonom
angesehen werden wiirden. Das kann sinnvoll sein, setzt aber die Zu-
stimmung derer voraus, die sich dieser Regel unterwerfen. Der Begriff
der Autonomie sollte deshalb jeder Person die Méglichkeit einrdu-
men, an der Definition entsprechender Kriterien mitzuwirken und
eine solche Einschridnkung als Akt der Selbstbindung zu betrachten.
Die Prozesse, innerhalb derer wir uns in unserer Gesellschaft gegen-
seitig als autonome Wesen anerkennen (oder — weniger im Regel- als
vielmehr im Ausnahmefall — nicht anerkennen), miissen daher jeder-
zeit kritisierbar sein. So wie die Unterscheidung von Volitionen erster
und zweiter Stufe fiir ein ,,internes” Konzept von Autonomie sinnvoll
ist, ist die Unterscheidung von Regeln, denen wir folgen, und Regeln,
zu denen wir uns kritisch verhalten (und die konsequenterweise die
Manipulation einer Person ausschlieBen), fiir ein ,externes” Konzept
von Autonomie angemessern.

Aus ethischer Sicht ist ein Schwellen-Konzept von Autonomie ge-
eignet. Wird eine bestimmte Schwelle iiberschritten, was empirisch
eingeholt werden kann, wird eine Person als autonom angesehen,
d.h. ihre Entscheidungen bzw. Handlungen werden als rational beur-
teilt, selbst wenn sie in den Augen anderer irrational zu sein schei-
nen.*! Wird die Schwelle hingegen unterschritten, ist ein Eingriff in
die Entscheidungen der betreffenden Person legitim. Der Vorteil die-
ses Schwellenkonzeptes besteht darin, dass dem Menschen grund-
sitzlich Autonomie unterstellt und die Rationalitdt seiner Entschei-
dungen und Handlungen, sofern sie nur ihn selbst betreffen, weit-
gehend respektiert wird. Der Nachteil besteht darin, dass die Willkiir-
lichkeit der Schwellensetzung besonders deutlich hervortritt. Werden
namlich die Anforderungen zu tief angesetzt, ist zu befiirchten, dass
dadurch Entscheidungen entstehen, bei denen fraglich ist, ob sie auto-
nom getroffen wurden; werden die Anforderungen hingegen zu hoch
angesetzt, entsteht die Gefahr, dass Entscheidungen getroffen werden,
bei denen fraglich ist, ob sie wirklich nicht-autonom zustande kamen.
Dieser Nachteil kann durch die Definition von Autonomiegraden in
rechtlicher Hinsicht bearbeitet werden, eine Bestimmung, die noto-
risch umstritten bleiben muss.** Ein gradueller Begriff von Autonomie
hat den Vorteil, dass die Eingriffstiefe in die Entscheidungen einer Per-
son feiner reguliert werden kann. Dem steht aber der Nachteil gegen-
iiber, dass im Grunde die Rationalitit jeder Entscheidung angezweifelt
werden kann, womit Eingriffe in viel groBerer Breite legitimiert wer-
den kénnen. Im ersten Fall wird also der Raum fiir paternalistische
Mafnahmen bei gleicher Eingriffstiefe eng gehalten, im zweiten Fall
ist dieser Raum bei gestufter Eingriffstiefe weit gezogen.

Sinnvoll ist deshalb eine Mischform dergestalt, dass unterhalb ei-
ner bestimmten Schwelle zusitzlich Grade dessen, was wir als ver-
niinftig und in diesem Sinne als frei ansehen, eingefiihrt werden. Ist
ein solches Graduierungskonzept innerhalb des Rechtsdiskurses eta-
bliert, kénnen dort, wo die Autonomie einer Entscheidung erfah-
rungsgemif in Frage steht, Abstufungen festgelegt werden. Eine sol-
che Strategie der Abstufung kann mit einer ,,Sliding-Scale Strategy“
verknlipft werden, nach der desto strengere Kriterien anzulegen sind,
je gravierender eine Malinahme fiir das Wohl eines Patienten auszufal-
len droht.** Die Frage, ob sich Personen einem Kompetenztest unter-
ziehen miissen und was aus der Tatsache, dass eine Person sich einem
solchen Test verweigert, folgen soll, kann ebenfalls nur innerhalb ei-
nes Rechtsdiskurses beantwortet werden, aus ethischer Sicht ist aber
zu fragen, auf welche Begriindung sich eine solche Norm stiitzen
konnte. Jedenfalls miisste die Entscheidung fiir eine solche Rechts-
norm, einen Test der Entscheidungskompetenz eines Patienten auch
gegen seinen Willen durchzufiihren, ethischer Natur sein, d.h. sich
auf die autonome Entscheidung des Betroffenen stiitzen konnen.
Wenn es aktual nicht moglich ist, sich fiir oder gegen eine entspre-
chende MaBnahme auszusprechen, miisste eine stellvertretende Ent-

*1 Vgl. Joel FeineerG: Harm to Self, Oxford 1986, 104: “In some contexts we may
even want to permit choices that are quite substantially less than ‘fully volun-
tary’ to qualify as ‘voluntary enough’. Zur empirischen Seite der Feststel-
lung von Autonemie vgl. etwa Albert W. Musscuenca: “Empirical Science
and Ethical Theory: The Case of Informed Consent”, in: Reasoning in Ethics
and Law: The Role of Theory, Principles and Facts, hg. v. Albert W. Muss-
CHENGA / Wim J. vaN DER STEHEN, Aldershot 1999, 183—303.

Ein solches Konzept verfolgen Ruth R. Fapen / Tom L. Beauchamp: A history
and theory of informed consent, Oxford 1986, 235.

Vgl. Allen E. Bucanan / Dan W. Brock: Deciding for Others, Cambridge
1989, 51-70.
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scheidung durch eine Regel, der die Betroffenen zugestimmt haben,
legitimiert sein. Wer diese Regel nicht akzeptiert, muss die Mdglich-
keit haben zu bestimmen, nicht Opfer eines Eingriffs zu werden, wenn
er sich dazu nicht duflern kann.

Wird einerseits eine umfassende Aufklirung durch die Moglich-
keiten, eine Krankheit zu therapieren, legitimiert, so wird andererseits
argumentiert, gerade eine umfassende Aufklarung kénnte den Prozess
der Heilung behindern.** Fiir den Arzt entsteht die Frage, ob er den
Patienten aufkldren soll, um dadurch die Basis fiir eine autonome Ent-
scheidung zu schaffen, oder ob er damit gerade die Fahigkeit des Pa-
tienten zu einer autonomen Entscheidung untergriabt. Das Problem ist,
wie man — ohne empirische Erkenntnisse — wissen kann, ob eine Infor-
mation fiir den Patienten so belastend ist, dass der Prozess der Heilung
genau dadurch beeintrichtigt wird. Und auch wenn solche Informa-
tionen vorliegen, miissten sie auf den Einzelfall appliziert werden. Es
ist jedenfalls zweifelhaft, ob die Vorspiegelung einer gemessen an den
Tatsachen giinstigeren Prognose wirklich eine Beruhigung nach sich
zieht.*® Auch das Verschweigen einer relevanten Information kann be-
lastend sein, v.a. dann, wenn der Patient seinen wahren Zustand ahnt
und das Ausbleiben entsprechender Informationen als beunruhigend
erfihrt. In jedem Falle miisste das Zuriickhalten von Informationen
durch eine Vereinbarung, die im Gespréch zwischen Arzt und Patient
getroffen wurde, legitimiert sein.

Die Empirie ist nicht nur in der Frage hilfreich, inwieweit eine Per-
son aktual zur Ausiibung von Autonomie fihig ist, sondern auch in
der Frage, ob diese Féahigkeit grundsétzlich gegeben ist, ob wir also
iiberhaupt von einer Person sprechen sollen. Diese Frage ist, grob ge-
sagt, am Anfang und am Ende des Lebens von Bedeutung. Sie soll im
Folgenden kurz am Beispiel des sog. Hirntod-Kriteriums erldutert wer-
den. Mit dem Begriff der Person ist folgende Schwierigkeit verbunden:
Er bezeichnet, so Michael Quante, keine natiirliche, sondern eine no-
minale Art. Das heilit, eine Klasse von Entitdten wird nach ven uns
festgelegten Kriterien bestimmt, wihrend dies bei natiirlichen Arten
durch naturwissenschaftlich entdeckbare Gesetze, die fiir die jewei-
lige Art gelten, geschieht. Es existieren also ,.keine begrifflichen oder
naturwissenschaftlich entdeckbaren GesetzméBigkeiten, welche die
Klasse der Personen als solcher abdecken®.*®

In der Frage, ob bzw. wann wir es mit einer Person zu tun haben, ist
deshalb die Ebene empirisch beobachtbarer Kausalrelationen, die
durch Naturgesetze erfasst werden konnen, zu analysieren. Denn
man kann annehmen, dass unterschiedliche Arten von Entitdten, die
moglicherweise durch konfligierende Kausalgesetze ausgezeichnet
sind, Personen sein kénnen.*” Als Alternative zum evaluativen Begriff
der Person schldgt Quante deshalb den biologischen Begriff des Men-
schen vor. Damit ist keineswegs entschieden, dass nur Menschen Per-
sonen sein konnen, es bedeutet nur, dass wir die Frage, ob ein mensch-
liches Individuum angefangen oder aufgehért hat zu existieren, von
der Beschaffenheit dessen, was wir als Menschen zu bezeichnen pfle-
gen, her beantworten. ,,Und fiir Menschen gilt, dass sie durch organi-
sche Subsysteme und (als darunter ausgezeichnetes) ein mentales
System konstituiert werden, dessen Integration durch das Hirn als
Ganzes kausal gestiitzt wird.“*® Der Wegfall eines Teils dieser Sub-
systeme allein reicht nicht aus, um vom Ende dieses menschlichen
Individuums sprechen zu kénnen. Die Funktionsganzheit des Ge-

** Vgl. Lothar Kurric: Autonomie zwischen ethischem Anspruch und medizi-

nischer Wirklichkeit. Paternalismus im Arzt-Patienten-Verhiltnis, in: Ethi-

sche Norm und empirische Hypothese, hg. v. Lutz H. EckENSBERGER / Ulrich

GAnpg, Frankfurt a. M. 1993, 268-283.

Vgl. Sissela Bok: Lying: Moral Choice in Public and Private Life, New York

1978, 232ff.

6 Vgl, Michael Quante: Personales Leben und menschlicher Tod [Anm. 40],

51-54, 144. Zur Konzeption sortaldependenter Identitdt vgl. David Wiccins:

Sameness and Substance, Oxford 1980, sowie Christof Rare: Identitit, Per-

sistenz und Substantialitdt, Freiburg i. Br. 1995; zum Begriff der natiirlichen

Art vgl. Saul Aaron Krieke: Name und Notwendigkeit, Frankfurt a. M. 1981,

sowie Hilary Purnam: “The meaning of ‘meaning'”, in: pers., Mind, language

and reality, Cambridge 1979, 215-271.

Zieht man auch nichtkérperliche Wesen als Personen in Betracht, existieren

fiir diese Entitdten keine Kausalgesetze.

% Michael Quante: Personales Leben und menschlicher Tod [Anm. 40], 144,
Ausgezeichnet ist das mentale System deswegen, weil organische Sub-
systeme ausgewechselt werden kénnen, ohne dass der menschliche Organis-
mus als integrative Einheit erlischt. Dies kann vom mentalen System nicht
gesagt werden: Es ist nicht substituierbar. Insofern kann vom Organismus
als einem sich selbst integrierenden Ganzen die Rede sein.
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hirns, das holistisch verfasst ist, stellt die notwendige kausale Basis
fiir die Existenz des menschlichen Organismus im Sinne einer Integra-
tion der Korperfunktionen dar, sodass (umgekehrt), wenn vom Tod
eines menschlichen Organismus gesprochen werden soll, nicht simt-
liche Lebensprozesse in allen Subsystemen und Bestandteilen des Or-
ganismus (Organe oder Zellen), sondern die integrierenden Funktio-
nen erloschen sein miissen.*® Die fragliche Integrationsleistung kann
also nur relativ zur konkreten Art eines Organismus bestimmt werden.
Gestiitzt wird mit einer solchen Konzeption in der Frage der ethischen
Legitimitdt der Organspende das Ganzhirntodkriterium, nicht hin-
gegen das Teilhirntodkriterium.

4. Zum Verhdltnis von Umwelt und Empirie

Wenden wir uns nach diesen Ausfiihrungen zur Bedeutung der Empi-
rie fiir die Erkldrung und Rechtfertigung von Normen und Handlun-
gen bzw. fiir die Frage nach dem Autor von Normen sowie dem Triiger
von Handlungen, wofiir wir den Begriff der Person verwendet haben,
noch dem Einfluss der Umwelt zu. Hier ist jene Position instruktiv, die
besagt, die Geltung moralischer Normen sei universal, ihre Auslegung
hingegen kulturrelativ. Dies soll am Prinzip ,.Die Autonomie des Pa-
tienten ist zu respektieren” deutlich gemacht werden. Dieses Prinzip
miisse dem sog. gutartigen Relativismus (benign relativism) zufolge
zum Zweck seiner Anwendung spezifiziert, und das heibt, kultur-
abhéngig interpretiert werden. Autonomie kénne demnach fiir die eu-
ropdischen Kulturen etwas anderes bedeuten als bspw. fiir afrikani-
sche Kulturen. Der gutartige Relativismus wiirde sagen: Das Prinzip
der Autonomie besitzt wie alle moralischen Prinzipien universale
Geltung. Es kann allerdings in verschiedenen Kulturen je nach Inter-
pretation des Autonomiebegriffs in legitimer Weise unterschiedlich
angewendet werden.”® In der einen Kultur kann Autonomie als ,,indi-
vidual consent”, in der anderen hingegen als ,,family consent* (oder
auch als ,,community consent*) zur Anwendung gebracht werden.®'
Was ist auf dieses Argument hin zu sagen? Zuzugeben ist, dass sich
der Begriff der Autonomie unterschiedlich interpretieren und damit
anwenden lésst. Aber es stellt sich die Frage, was dann unter der an-
gemessenen Interpretation und Anwendung dieses Begriffs zu verste-
hen ist, wobei unklar bleibt, ob es eine und nur eine richtige Interpre-
tation von Autonomie gibt. Es ist keineswegs auszuschlieBen, dass
sich der Begriff unterschiedlich verstehen lisst. Was Autonomie im
konkreten Fall bedeutet, kinnte also Gegenstand eines verniinftigen
Dissenses sein, sodass sich der Begriff verniinftigerweise unterschied-
lich verwenden lieBe. Diese Differenzen hinsichtlich einer verniinfti-
gen Anwendung und Interpretation wéren allerdings, und das ist mit
dem Zusatz ,,verniinftigerweise” gemeint, nicht kulturrelativ, weil sie
auf Griinde, die nicht subjektiv, sondern objektiv gelten, gestiitzt wer-
den kénnten, Der Begriff der Autonomie kiénnte also kulturunspezi-
fisch und doch berechtigterweise unterschiedlich verwendet werden.
Dabei wiren nicht alle Verwendungen zuldssig, sondern nur diejeni-
gen, denen richtige Auffassungen von Autonomie zugrunde liegen.
Auf falschen Auffassungen beruhende Verwendungen diirften bei der
Anwendung bzw. Interpretation des Autonomiegebots, selbst wenn
die Maglichkeit verniinftiger Uneinigkeit vorausgesetzt wird, keine
Rolle spielen. Von einer Kultur, die ihren Anwendungen einen in die-
sem Kontext falschen Begriff der Autonomie zugrunde legt, miissten
wir demnach sagen: Diese Spezifizierung des Autonomiegebots ist
falsch und sollte daher aufgegeben werden. Von einer Spielart des
ethischen Relativismus wire dann aber nicht die Rede.

Von diesen Uberlegungen her ist dafiir zu plddieren, eine kontext-
sensitive Ethik zu entwickeln. Universal geltende Prinzipien sind nur
in ihren unterschiedlichen Spezifizierungen kulturrelativ. Deswegen

*? Vgl. Dieter Birnsacuer: ,Einige Griinde, das Hirntodkriterium zu akzeptie-
ren”, in: Wann ist der Mensch tot? Organverpflanzung und ,Hirntod*-Krite-
rium, hg. v. Johannes Horr / Jiirgen v pEr ScrmiTTeN, Hamburg 1995, 28649,
34: ,Die Grenze zwischen Leben und Tod wird nicht durch den Funktions-
ausfall einzelner Organe oder Organsysteme markiert, sondern durch den
Verlust der Féhigkeit zu ihrer zentralen Steuerung und Integration zu einem
Ganzen.* Vergleichbares gilt auch fiir das Gehirn: Es miissen nicht alle Ner-
venzellen abgestorben, sondern nur diejenigen Funktionen, die den Organis-
mus zu einer Einheit integrieren, erloschen sein. Es ist ja denkbar (und ein
alltéglicher Vorgang), dass Zellen absterben (deren Funktion dann unter
Umstédnden substituiert werden kann), ohne dass das Gehirn seine Integrati-
onsleistung verliert.

Vgl. Gerhard Erwst: ,Normativer und metaethischer Relativismus®, in:
Moralischer Relativismus, hg. v. Gerhard Ernst, Paderborn 2009, 181-191.
Vgl. Ho M. Cnan: “Sharing death and dying: advance directives, autonomy
and the family”, in: Bioethics 2 (2004), 87—103.

5

(=1

sollen die Bedingungen ihrer Anwendung und Interpretation, nicht
jedoch, wie Philippa Foot vorschlégt, die Prinzipien selbst als kontin-
gent bezeichnet werden (denn unklar bliebe dann, welcher Anteil der
Prinzipien als kontingent und welcher als nicht kontingent zu be-
zeichnen wire).®* Nehmen wir, um dies zu erldutern, erneut unser
Beispiel auf: Ein ,,family consent” kann die Autonomie des Patienten
zum Ausdruck bringen, er kann sie aber auch paternalistisch bedro-
hen.?® Ob eine konkrete Spezifizierung, also eine bestimmte Anwen-
dung und Interpretation des Autonomieprinzips legitim oder illegitim
ist, kann nicht allein theoretisch, sondern nur unter Zuhilfenahme
empirischer Erkenntnisse geklart werden, die zeigen, ob die Ergeb-
nisse einer bestimmten Anwendung zu erwiinschten oder uner-
wiinschten Ergebnissen fiir die Betroffenen fiihren. Studien haben er-
geben, dass stellvertretende Entscheidungen, die durch eine Gruppe
von Angehdrigen getroffen werden, zu besseren Ergebnissen fiihren
als stellvertretende Entscheidungen, die durch einen einzelnen Ange-
hérigen getroffen werden.” Insofern kénnte man versucht sein, zu
empfehlen, die individuelle Zustimmung prinzipiell durch eine fami-
lidre Zustimmung zu ersetzen. Allerdings funktioniert das Modell der
Gruppenentscheidung, wie empirische Studien zeigen, nur, wenn die
Entscheidungstriger individuell ausgewéhlt wurden. Deswegen liegt
hier durchaus eine individuelle Zustimmung und nicht einfach ein
»family consent” vor. Fiir die These, dass in anderen, nicht-individua-
listisch geprigten kulturellen Kontexten die familidre Zustimmung
bessere Ergebnisse liefert als die individuelle Zustimmung, gibt es im-
merhin Anzeichen, wenn auch keine breiten empirischen Erkenntnis-
se. Wenn wir den bereits vorliegenden Erkenntnissen aber Gewicht
zumessen, dann ist das Prinzip der Autonomie in unterschiedlichen
Kulturen unterschiedlich anzuwenden und zu interpretieren. Die An-
wendung und Interpretation unserer Kultur funktionierte dann nicht
in der afrikanischen Kultur und umgekehrt. Anders formuliert: Der
family consent® bringt in unserer individualistischen Kultur schlech-
tere Ergebnisse als die individuelle Entscheidung, sich von einer ge-
nau bestimmten Gruppe von Angehorigen vertreten zu lassen. Und
umgekehrt fiihrt die individuelle Entscheidung in einer eher kollekti-
vistisch ge&)régten Kultur zu schlechteren Ergebnissen als der ,family
consent*.”

Was wir von der Relativismusdebatte lernen kénnen, ist die Ein-
sicht, dass Kontingenz eine Ethik, die sich auf objektiv geltende
Griinde stiitzt, nicht zwangsldufig in Gefahr bringt. Verkniipft man
die Ethik mit der empirischen Basis menschlichen Entscheidens und
Handelns, stellt man sie auf ein Fundament, das ohne Zweifel relativ
zu sozial divergenten und zeitlich variablen kulturellen Vorgaben ist.
Dariiber hinaus lassen sich Normen von unterschiedlicher Geltungs-
reichweite begriinden. Der Streit um den Relativismus beinhaltet die
zutreffende Einsicht, dass unsere Ethik sich nicht im luftleeren Raum
entwickelt und nicht vollkommen frei von empirischen Voraussetzun-
gen oder Rahmenbedingungen ist. Diese Relativitit der Ethik hat aber,
richtig verstanden, keine zerstérende Wirkung fiir unser ethisches
Selbstverstandnis und das daraus resultierende Entscheiden und Han-
deln. Sie fordert in meinen Augen nicht zwingend einen Relativismus
heraus. Denn auch wenn wir die Reichweite einzelner Normen als ge-
stuft ansehen, konnen dafiir (und damit auch fiir diese Beschrankung)
Griinde angefiihrt werden, die fiir jedes verniinftige Wesen einsichtig

" sind. Vorstellbar sind Normen, die fiir vergleichbare, genau bestimm-

bare Situationen, aber eben nur fiir sie und in diesem Sinn nur fiir eine
bestimmte Kultur Geltung beanspruchen. Relevante Faktoren, die
dann als kontingent behandelt werden kénnen, sind erstens die fakti-
schen Rahmenbedingungen sowie zweitens die Bewertungen dieser
Rahmenbedingungen durch die den zu etablierenden Normen unter-

5% Vgl. Philippa Foor: “Moral Relativism”, in: Moral Relativism. A Reader, hg.
v. Paul K. Mosgr / Thomas L. Carson, New York / Oxford 2001, 185-198.

% Vgl. Christof BrerrsaMeTER: ,Autonomie und Fiirsorge. Zwei gegensitzliche

Prinzipien?, in: Autonemie und Stellvertretung in der Medizin [Anm. 31],

60-78.

Vgl. Jane CuamBers-Evans / Franco A. CARNEVALE: “Dawning of awareness:

The experience of surrogate decision making at the end of life”, in: The

Journal of Clinical Ethics 16 (2005), 28-45; David 1. Smarowrrz / Elisabeth

GARRETT-MAYER / David WenpLer: “The accuracy of surrogate decision

makers. A systematic review”, in: American Medical Association 166 (2006),

493-497.

® Vgl. Christof Brerrsamerer: ,Zum Verhiltnis von (meta-)ethischem Relati-
vismus und kulturellem Pluralismus in bioethischen Anwendungen®, in:
Theologische Ethik im Pluralismus, hg. v. Konrad HiLperr, Freiburg i. Br. /
Freiburg i. Ue. 2012, 259-268.
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worfenen Subjekte — was Normen generell den Charakter einer hypo-
thetischen Empfehlung verleiht. Eher scheint mir von diesen Vor-
gaben her eine kontextsensitive Ethik erstrebenswert: Eine Ethik
muss plausibel machen kénnen, unter welchen Kontextbedingungen
eine moralische Norm gilt und unter welchen nicht.*® Das Diktum
Bernard Williams’, der Relativismus sei ,,the anthropologist’s heresy,
possibly the most absurd view to have been advanced even in moral
philosophy*“®” ist in meinen Augen iiberzogen, weil wir von Ethnolo-
gen — oder allgemein gesprochen von der Empirie — ganz sicher lernen
konnen, wie wir universal geltende Prinzipien spezifizieren und da-
mit auf Kontingenzen reagieren sollten. Genauso liegt aber eine ge-
wisse Berechtigung dieser Einschétzung von Williams auf der Hand:
Wo es um das ethische Urteil {iber die Ergebnisse bestimmter Spezifi-
zierungen geht, sollten wir nicht von Relativismus sprechen.

5. Alternative Modelle

Zuletzt sind einige Alternativen, empirische Erkenntnisse in Fragen
der praktischen Vernunft einzubinden (oder eben nicht einzubinden),
zu diskutieren. Vorschldge kommen insbes. von utilitaristischen Mo-
dellen. Eine Spielart besagt, dass Normen dann ethisch gerechtfertigt
sind, wenn durch sie moglichst viele Wiinsche (Priferenzen und Inter-
essen) erfiillt werden, wobei ndher bestimmt werden muss, wie die
Wiinsche einer Person zu den Wiinschen anderer Personen in Bezie-
hung gesetzt werden (und dabei die Wiinsche oder die Personen oder
beides gezihlt werden) sollen. Die Empirie konnte, so wird argumen-
tiert, zu einer moglichst genauen Kenntnis dieser Wiinsche verhelfen.
Eine eingehende Erorterung der Schwierigkeiten, die mit den ver-
schiedenen utilitaristischen Konzeptionen entstehen, ist im Rahmen
des hier beabsichtigten Uberblicks nicht méglich. Eine Schwierigkeit
- so soll nur angedeutet werden — besteht darin, dass die Unterschei-
dung zwischen Norm und Handlung nicht trennscharf gezogen wer-
den kann.

Problematisch sind auch Modelle, die den Unterschied zwischen
deskriptiver und priskriptiver Ebene abschwiichen.’® Dies geschieht
durch Vertreter einer sog. ,integrativen empirischen Ethik*.*? Es
taucht ndmlich wieder das Problem auf, dass der Ubergang zwischen
beiden Ebenen gekennzeichnet und methodisch reflektiert gestaltet
werden muss, will man sich nicht den Vorwurf des naturalistischen
Fehlschlusses zuziehen. Die Fragen, ob die Wirklichkeit zutreffend
beschrieben wird bzw. ob es gerechtfertigt ist, Handlungen vor-
zuschreiben, miissen unterscheidbar bleiben.

Die Zuordnung von Handlung und Norm sowie von deskriptiven
und préskriptiven Elementen muss sich nun auch an dem Modell aus-
weisen lassen konnen, das hinter der iiberblicksartigen Priisentation
des Verhiltnisses von Ethik und Empirie steht. Dabei kénnte es so
scheinen, als bildeten individuelle Wertsetzungen die Letztbegriin-
dung fiir Handlungen. Hier muss noch einmal der Einwand aufgegrif-
fen werden, dass dann unklar bleibt, wie mit Handlungskonflikten
umgegangen werden soll. Man kénnte sich auf die Position zurtickzie-
hen, dass es einen wissenschaftlichen Zugang zu dieser Frage eben
nicht gebe. Werte werden dann, weil sie sozial divergent und zeitlich
instabil sind, nicht als Gegenstand wissenschaftlicher Reflexion ak-
zeptiert, Nimmt man diesen Einwand ernst, besteht die Moglichkeit,
Werten aus methodischen Griinden zu unterstellen, sie seien sozial
konvergent und zeitlich stabil. Im Gegenzug werden Normen insofern
als handlungsbegriindend betrachtet, als sie zwar nicht Ziele, wohl
aber Mittel von Handlungen limitieren, Zielkonflikte werden durch
Mittelrestriktionen bearbeitet. Auch wenn also hinsichtlich der Hand-
lungsziele Dissense bestehen bleiben kénnen, lassen sich Konsense
hinsichtlich der zu etablierenden Normen herstellen. Insofern Nor-
men in ihrer Wirkung auf Handlungen untersucht werden kénnen,
kdnnen sie als Gegenstand der wissenschaftlichen Beschiftigung be-

*® Unter der Geltung einer Norm wird hier nicht nur ihre abstrakte Verpflich-
tungs-, sondern auch ihre konkrete Durchsetzungskraft verstanden. Vgl.
dazu Christof Brerrsamerer: ,Handeln verantworten®, in: Heike BARANZKE /
Christof BrerrsameTer / Ulrich Fepser-LicHTERFELD / Martin Hever / Beate
Kowarskr: Handeln verantworten (Theologische Module, 11), Freiburg i. Br.
2010, 7-45.

* Vgl, Bernard WiLLiams: Morality. An Introduction to Ethics, Cambridge / New

_ York 1972, 34.

*% Vgl. Bert MoLewijk: “Integrated empirical ethics: In search for clarifying

o identities”, in: Medicine, Health Care and Philosophy 7 (2004), 85-87.

" Vgl. Lieke van pEr Scurer / Guy WippersHoven: “Integrated empirical
ethics: loss of normativity?”, in: Medicine, Health Care and Philosophy 7
(2004), 71-79.

trachtet werden. Auf diese Weise ergeben sich hypothetische Empfeh-
lungen zur Etablierung oder Verdnderung von Normen.

Ein weiteres Wort gilt deshalb dem Verhéltnis von Empirie und
dem Wert wissenschaftlicher Modelle. Man ist versucht, solche Mo-
delle mit dem Code von ,wahr® und ,falsch“ zu beurteilen. Wenn
man annimmt, dass wissenschaftliche Modelle die Wirklichkeit zwar
nicht abbilden, sie aber doch beschreiben sollen, sollte ihr Wert nach
ihrer Leistungsfihigkeit bemessen werden, die sich nicht (vollstindig)
a priori erschliebt. Natiirlich liegt das Defizit, dass eine Theorie die
Wirklichkeit nicht richtig beschreibt, an der Theorie, nicht an der
Wirklichkeit. Das Defizit selbst kann allerdings nur a posteriori fest-
gestellt werden. Der Wert eines wissenschaftlichen Modells bemisst
sich dann daran, inwiefern es in der Lage ist, Beobachtungen zu orga-
nisieren und zu verstehen. Ein solches Modell wird nicht einfach als
wahr oder falsch bezeichnet werden konnen, es vermag im Vergleich
zu alternativen Modellen jedoch mehr oder weniger gut Beobachtun-
gen zu generieren und zu erkliren.®® Auf den Begriff der Wahrheit
muss man deswegen nicht verzichten, er dient freilich nicht dazu, Mo-
delle, sondern Beobachtungen, die auf der Grundlage dieser Modelle
gemacht werden, an der Wirklichkeit zu messen und auf diese Weise
zu bewerten. Dies gilt nur fiir deskriptive Modelle: Sie kénnen iiber
die Beobachtungen, die sie — implizit oder explizit — produzieren, an
die Wirklichkeit herangetragen und an ihr getestet werden. Es gilt
nicht fiir normative Modelle: Sie kinnen keinem solchen empirischen
Test unterworfen werden."!

Kehren wir zu der eingangs aufgeworfenen Frage zuriick, inwie-
fern die Empirie zur Quelle von Moralitét, d.h. fiir die Formulierung
von evaluativen Kriterien werden kann. Man kénnte ein wenig unbe-
holfen auch formulieren: Wann sollen deduktive und wann induktive
Verfahren der Herstellung von Normen Anwendung finden? Diese
Frage kénnte im Sinne von Bereichskompetenzen verstanden werden
und wire dann wohl falsch gestellt. Man kann allerdings experimen-
tell nachweisen (oder doch zumindest mit hoher Plausibilitét zeigen),
dass durch die Beobachtung von Regularititen Normen entdeckt wer-
den, die ohne empirische Methoden nicht entdeckt worden wiiren.®
So kénnte vermutet werden, dass wir auf empirischem Weg einen ma-
terialen Zugang zu Normen gewinnen, wihrend Prinzipien sich in for-
maler Hinsicht limitierend auf dieses Material beziehen lassen. Nor-
men konnen auf diese Weise auf ihre ethische Legitimitit hin befragt
werden. Das mag fir ihre Genese als richtig angesehen werden,
stimmt es allerdings auch fiir ihre Geltung?

Die folgende Uberlegung soll auf die Schwierigkeiten, die mit die-
ser Frage aufgeworfen werden, hinweisen. Wird eine Regel auf eine
bestimmte Situation angewendet, muss sie gedeutet werden. Anders
formuliert: Was eine Norm bedeutet, kann nur gesagt werden, wenn
auch geklirt wird, wie diese Norm zu deuten ist.”” Diese Deutung folgt
nun freilich ihrerseits einer Regel usw. Dieser unendliche Deutungs-
Regress kann nur durch eine Praxis, die Normen implizit enthilt, ge-
stoppt werden, eine Praxis, die sagt, wie eine Regel verstanden wer-
den soll. Es muss allerdings weiter geklart werden, was es fiir Normen
heiBt, implizit in Praktiken enthalten zu sein. Nun kann man das Be-
folgen solcher impliziter Normen, wie bereits angedeutet, als Verhal-
tensregularitdt verstehen. Der Handelnde muss um diese Normen
nicht wissen, er kann sie allerdings in Regeln zum Ausdruck bringen.
Anders gesagt: Die in Praktiken implizit enthaltenen Normen kénnen
explizit gemacht werden. Oder noch einmal anders: Normen, die ex-
plizit in Form von Regeln ausgedriickt werden, Regeln, die ausdriick-
lich bestimmen, welches Verhalten richtig und welches falsch ist, wer-
den nur als eine mogliche Form verstanden, die Normen annehmen
konnen. Ja noch mehr: Eine praxisimplizite Norm wird, zumindest
was ihr Verstehen und Deuten und damit ihre Begriindung betrifft,
als die grundlegendere Form gegeniiber einer die Praxis explizit re-
gelnden Norm betrachtet. Jedenfalls zieht die Rede von praxisimplizi-
ten Normen das Problem der Unterscheidung zwischen dem, was ge-
méD einer Norm richtig ist, und dem, was derjenige, dessen Handlung

% Vgl. Robert J. Aumann: “What is Game Theory Trying to Accomplish?”, in:
Frontiers of Economics, hg. v. Kenneth J. Arrow / Seppo HoNka-romja,
Oxford 1985, 2876, 32ff.

! Vgl. Reinhard SevTes: “Comment to Robert J. Aumann: What is Game Theory
Trying to Accomplish?”, in: Frontiers of Economics [Anm. 60], 77-87, 81.

62 Vgl, Reinhard SELTEN, a. a. O, 85,

°% Vgl. Saul Aaron Krieke: Wittgenstein on Rules and Private Language, Gam-
bridge Mass. 1982, 108; Crispin WricHT: Wittgenstein on the Foundations of
Mathematics, Cambridge Mass. 1980, 220.
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anhand dieser Norm als richtig oder falsch beurteilt wird, fiir richtig
hilt, nach sich. Die eine Seite der Unterscheidung wird nicht in einem
objektivistischen Sinn verstanden, sodass die zweite Seite als subjek-
tivistisch erscheint, weil die Anwendung einer Norm zweifelsfrei be-
urteilt werden und die Tatsache, dass der so Beurteilte dieser Deutung
nicht zustimmen kann, als Vernunftirrtum interpretiert werden
kann.®* Nach dem Gesagten kann es berechtigte Zweifel an der Deu-
tung einer Norm geben, und die Frage ist dann, welche Instanz letzt-
giiltig dariiber entscheidet. Bei diesem Verstdndnis einer Praxis, die
sich nach impliziten Normen richtet und diesen Normen gemé0l beur-
teilt werden kann, taucht allerdings die Schwierigkeit auf, dass die
Unterscheidung zwischen kausalen und normativen Erkldrungen ein-
geebnet zu werden droht. Das heiBt, die Differenz zwischen der richti-
gen und der unrichtigen Performanz wird mit dem Unterschied zwi-
schen regelmiBiger und unregelméBiger Performanz gleichgesetzt.
Eine Norm, die in einer Praxis enthalten ist, ist dann einfach ein Ver-
haltensmuster. Nicht richtig zu handeln bedeutet entsprechend, unre-
gelmiBig zu handeln. Die Praktiken, auf die es uns ankommt, miissen
so gefasst sein, dass sie zum einen explizite Regeln nicht einschliefien
miissen und sich zum anderen von bloBen RegelméBigkeiten unter-
scheiden. Das Problem, das sich nun weiter auftut, besteht darin,
dass jede einzelne Menge von Performanzen viele Regularititen auf-
weist. Diese werden zwar mit Blick auf jene Performanzen, die bereits
vollzogen wurden, iibereinstimmen, nicht aber mit Blick auf diejeni-
gen, die (noch) nicht hervorgebracht wurden. Egal, was weiter getan
werden wird, es wird immer eine Regularitdt geben, die als Fortset-
zung des bisherigen Musters interpretiert werden kann. Es gibt somit
nicht ein bereits vorliegendes Verhaltensmuster, auf das man sich stiit-
zen kann, um ein kiinftiges Verhalten als regelméBig oder unregelma-
Big und in diesem Sinne als richtig oder unrichtig auszuzeichnen. In-
sofern sich die Mitglieder einer Gemeinschaft gegenseitig als intentio-
nale Systeme betrachten oder behandeln und ihre Intentionalitit je
weils von den Einstellungen ihnen gegeniiber abhéngt, kénnen nur

5% Vgl. dazu ausfiihrlich Robert B. Branpom: Expressive Vernunft. Begriindung,
Repriisentation und diskursive Festlegung, Frankfurt a. M. 2000, 66-72.

Gemeinschaften, nicht hingegen Individuen als Tréger von urspriing-
licher Intentionalitiit interpretiert werden. Man kann auch sagen, dass
Individuen einander durch die gegenseitige Zuweisung von Intentio-
nalitit anerkennen. Deshalb macht es, und das schlieBt die Rede vom
Verstehen einer Norm ein, einen Unterschied, ob man einer Regel un-
terworfen ist, deren Zugriff auf uns von der Anerkennung durch uns
abhéngt oder nicht. Verntinftig zu sein heiBt fiir Kant deshalb, an Re-
geln gebunden zu sein.

6. Bilanz

Der vorliegende Artikel ist dem Versuch gewidmet, den Einfluss der
Empirie auf die Ethik nach den Begriffen Handlung und Norm auf
selektive Weise zu untersuchen, indem bei beiden Begriffen sowohl
Ursachen als auch Wirkungen als moglicherweise relevant fiir das Er-
bringen empirischer Informationen angesehen wurden. Bezogen auf
Handlungen: Warum handeln Personen, wie sie handeln? Was ist ihr
Motiv? Und welche Folgen ergeben sich daraus? Wie kénnen wir,
wenn die beobachteten Wirkungen unerwiinscht sind, auf die Ursa-
chen Einfluss nehmen? Und bezogen auf Normen: Warum etablieren
wir Normen? Und wiederum: Welche Folgen entstehen daraus?
Schlieflich: Wie kénnen wir Ursachen und Wirkungen von Normen
in ein reflektiertes Verhiltnis setzen? Empirisch informiert sollte die
Ethik auch im Hinblick auf die Tréger von Handlungen und die Auto-
ren von Normen, die wir als Personen bezeichneten, sein: Wann kén-
nen wir von einer Person sprechen? Welche Voraussetzungen miissen
vorliegen, dass dies nicht moglich ist, und was folgt daraus? SchlieB-
lich wurde der Bezug auf die Umwelt von Personen bzw. Handlungen
und Normen als konstitutiv fiir die Ethik betrachtet.

Die in der Uberschrift angedeutete Frage, ob es berechtigt er-
scheint, angesichts der gegenwdrtigen Forschungslage von einem
~empirical turn® innerhalb der Ethik zu sprechen, wird man als zu
schlicht gestellt empfinden, als dass man eine einfache Antwort dar-
auf geben kénnte. Klar scheint, dass etablierte normative Modelle in
viel stirkerem Ausmal empirisch informiert werden miissen, als dies
bislang geschah. Zu vermuten ist, dass ein solcher , Einzug der Empi-
rie in den ethischen Diskurs® einen heute noch unabsehbaren Umbau
insbes. traditioneller normativer Modelle nach sich ziehen wird.

Exegese / Altes Testament

Schmid, Konrad: Gibt es Theologie im Alten Testament? Zum Theologiebegriff
in der alttestamentlichen Wissenschaft. — Ziirich: Theologischer Verlag
2013. 147 S. (Theologische Studien NF, 7), pb. € 15,40 ISBN: 978-3-290—
17806-2

Angesichts der ,Bliite alttestamentlicher Theologien® in den letzten

Jahren ist ein Buch, das deren Hintergriinde aufweist und reflektiert,

sehr willkommen und angebracht. Konrad Schmid stellt sich dieser

Aufgabe und bietet damit einen wertvollen Beitrag zur Aufarbeitung

dieses wichtigen Gebietes.

Im ersten Teil (A) erldutert er Fragestellung und Vorgehen. Theo-

logie des AT als , Krondisziplin“ leidet darunter, dass unklar ist, was .

sie zu leisten hat (9). S. geht es in diesem Buch nicht um einen eigenen
Entwurf dafiir, sondern er nimmt sich vor, ,,nach dem méglichen Vor-
handensein von Theologie im Alten Testament® zu fragen (10). Dafiir
sei die ,Kategorie ,Theologie‘ im Blick auf alttestamentliche Texte®,
gerade auch im Rahmen der Geschichte der Bibelauslegung und in ih-
rem Verhéltnis zum Religionsbegritf, zu kldren (11).

Damit ist der Inhalt fiir den ersten Hauptteil ,B: Aufkommen und Ge-
schichte der Theologiebegrifflichkeit im Blick auf die Bibel* (13—-52) benannt.
Darin gibt S. einen ausgesprochen weit gefassten Uberblick, der von der griechi-
schen Philosophie tiber Scholastik, reformatorische Neuprigung und weitere
Verdnderungen in der neuzeitlichen Entwicklung bis in die Gegenwart reicht.
Dabei kommen auch die ,Emanzipation der Exegese von der Dogmatik” unter
Johann Philipp Gabler (19), das Zerbrechen der gesamtbiblischen Theologie und
die Aufspaltung in eine des AT und eine andere des NT (21-23) und sodann die
romantische Abwertung des Theolegiebegriffs gegeniiber der ,lebendigen Reli-
gion®“ des AT mit ihren Folgen (23ff) zur Sprache, die zum ,faktischen Ver-
schwinden der Teildisziplin ,Theologie des Alten Testaments® im Zuge ihrer
Historisierung an der Wende zum 20. Jahrhundert® fithrte (31). Im Weiteren
kam es zu einer vermehrten Wertschitzung der Wissenschaft vom Judentum
(36ff) und schlieBlich zur , Pluralisierung der Theologie des Alten Testaments
im Gefolge ihrer Historisierung* (46-52).

S.s Teil B besticht durch die Erfassung der gesamten Geschichte,
die Konzentration auf die wesentlichen Entwicklungen und die weit-

gehend treffende Darstellung der charakteristischen Ziige der einzel-
nen Epochen. Es ist verstindlich, dass manches dabei vereinfacht
oder schematisiert austfillt, so z. B. die Gegeniiberstellung von Thomas
von Aquins , Lehre von Gott* und der ,existenziellen Reinterpretati-
on® in der Reformation (16-17) — dabei zeugen Thomas zugeschrie-
bene Gebete wie ,,Gottheit tief verborgen® (Adoro te devote) u.a. von
einer tief erlebten Frommigkeit.

Der zweite Hauptteil ,,C: Die Entstehung von Theologie in der alttestament-
lichen und friihjiidischen Literatur als religionsgeschichtliche Fragestellung®
(53-115) deckt sich inhaltlich éfter mit S.s , Literaturgeschichte des Alten Testa-
ments. Eine Einfithrung® (Darmstadt: WBG 2008). Der wesentliche Unterschied
liegt darin, dass er viele dort vorgestellte Texte nun gezielt im Blick auf ,,Theo-
logisierungsprozesse* auswertet; das erste, einfithrende Kap. nennt als wichtige
Gesichtspunkte dafiir die ,,Unterscheidung von impliziter und expliziter Theo-
logie* (54) sowie ,,intensivierte theologische Reflexion” (58).

S. setzt mit der ,Herausbildung impliziter Theologie in der Prophetie” ein
(61); es folgen Theologisierungen im Recht (79) und in der politischen Ge-
schichte (85). Explizite Theologie begegnet ebenfalls im weiteren Pentateuch
(87) und im Psalter (100). Besonders wichtig sind die Theologisierungsprozesse,
die ,,bei der Formierung des Kanons* zu beobachten sind (ab 102). S. geht sogar
dariiber hinaus und bezieht in den letzten drei Kap.n aubierkanonische Literatur
bis hin zur Apokalyptik mit ein.

Dieser Teil C scheint noch stirker verdichtet als Teil B und bietet
wiederum ein sehr breites Panorama, diesmal iiber die atl. Literatur im
Hinblick auf die in ihr begegnenden Theologien. Grundsiitzlich ist S.s
Wahrnehmung der Texte und Biicher in Bezug auf ihr Reden von Gott
weitgehend angemessen. Im Einzelnen ergeben sich manchmal Fra-
gen, etwa wenn die Priesterschrift als ,,theologischer Text” qualifiziert
wird (90) — kann man P als (kohédrenten) ,, Text* ansehen? — oder wenn
Gen 6,13 als eine Reaktion auf Am 8,2 und Ez 7,2—3 sowie als Korrek-
tur dazu gedeutet wird (92-93) — das literarische Abhédngigkeitsver-
héltnis kénnte auch umgekehrt gesehen werden.

Der letzte Teil D (117-123) versucht, Bilanz zur Titelfrage des Bu-
ches zu ziehen. Dabei fasst das erste Kap. den ersten Hauptteil B in
»funf Grundentscheidungen zusammen (117-118) und benennt er-
neut S.s Anliegen, den Befund fiir Theologie im AT zu sichten und
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offenzulegen, jenseits der Alternative von fragloser Behauptung ihres
Vorhandenseins oder Feststellung ihrer Abwesenheit; dies ist ihm si-
cherlich mit der vorliegenden Studie gegliickt. Das zweite Kap. (120—
123) ist mit ,,Folgerungen® iiberschrieben, bietet aber mehr, insofern
es kritisch auf die gegenwiértige Situation Bezug nimmt, so im Einge-
hen auf die Position von Jan Christian Gertz, der die Theologie des AT
in die Einleitungswissenschaft einbezieht (120, mit Anm. 4).

Mit diesemn Werk hat S. ein ausgesprochen anregendes Buch vor-
gelegt, das unter doppelter — geschichtlicher und literarischer — Riick-
sicht einen sehr weiten Horizont aufweist. Er hat dafiir viel Literatur
verarbeitet (s. das Verzeichnis, 125-147) und ist sich der mit seinem
Thema verbundenen Probleme sowie Fragen bewusst. Fiir dies alles
ist ihm zu danken.

Seine Arbeit macht aber auch deutlich, dass einige Punkte noch fiir
weitere Diskussion offen sind. Ich méchte drei davon nennen und am
Beispiel von Dtn 32 erldutern:

1) S. gebraucht ,, Theologie® in vielfédltiger Weise, als ,,auf die Frage
des Gottesverhéltnisses [...] bezogen* (9), spricht aber ebenso von der
,Inhaltsbezogenheit” des AT (52), von theologischen , Konzeptionen*
und ,.Dynamiken® (122) und konstatiert die ,Breite des Theologie-
begriffs“ (54). Es wird dabei nicht recht klar, wie ,, Theologie* genau
zu definieren ist und wie sie sich von ,, Theologisierung® unterschei-
det. —Dtn 32 verwendet siebenmal ,,Fels” im Zusammenhang mit dem
biblischen Gott und gebraucht damit erstmalig und gezielt diese Meta-
pher so. Als was ist diese Redeweise zu qualifizieren, und warum?

2) Zu Recht insistiert S. auf der Unverzichtbarkeit ,historischer
Analyse” (mehrfach, besonders deutlich 52 mit Anm. 152 unter Beru-
fung auf J.J. Collins und T. Kriiger). Sicherlich haben Geschichte und
Genese von Texten Einfluss auf ihre Interpretation und auch auf ihre
Theologie. Wie sicher sind aber unsere (konstruierten) Thesen zur
Entstehung der Texte? Konnen wir einigermaBen zuverldssig kliren,
ob Dtn 32 spéter hinzugefiigt wurde, wie manche annehmen, oder ob
es von vornherein konzeptionell in die Gesamtdynamik des Buches
eingebunden wurde?

3) Bereits am Ende von Teil B und noch mehr in den letzten Kap.n
von Teil C weitet S. den Blick auf auBerkanonische Texte; explizit be-
nennt er ganz am Ende das Problem der , Kanonsgrenze* als schwierig
(123 mit Anm. 10). Dies spiegelt sich ebenfalls in der Frage, ob iiber
ein ,.deskriptives Verstindnis“ (10) hinaus nicht auch ,,normative*
Aspekte (121) einzubeziehen sind. Ein Text wie Din 32 setzt bzgl. der
Theologie MaBstdbe, wie u.a. an der Aufnahme der Fels-Metapher in
anderen Texten, dem Reden von Gott mit Ziigen von Eltern oder der
Spannung von Gericht, Gerechtigkeit und Erbarmen sichtbar wird.
Kénnen auBerbiblische Texte mit solcher Intensitét theologischer Re-
deweise, aufbauendem Gehalt und Fiille an Motiven wirklich mithal-
ten?

Innsbruck Georg Fischer S]

Schmidt, Werner H.: Das Buch Jeremia. Kapitel 21-52. — Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2013. 342 S. (Das Alte Testament Deutsch, 21), geb.
€ 99,99 ISBN: 978-3-525-51206-7

Es ist ein besonderes Gliick, die Kommentierung eines groBen bibli-

schen Buches abschliefen zu kénnen, umso mehr, wenn dies noch

im hohen Alter gegeben wird. Zu jenen, denen dies beim Jeremiabuch

nicht vergénnt war, gehéren so illustre Personen wie der Hl. Hierony-

mus, Thomas v. Aquin und in neuerer Zeit Peter C. Craigie (Word

Biblical Commentary 26, Dallas 1991) sowie Siegfried Herrmann

(Biblischer Kommentar, zwei Faszikel Neukirchen 1986 und 1990).
Werner Schmidt bleibt im zweiten Band der Jeremia-Kommentie-

rung den Grundziigen des ersten (Jeremia 1-20; ATD 20, Gottingen

2008) treu. Von daher darf auf dessen Besprechung in ThRv 105

(2009), 108-109, verwiesen werden; die dort getroffene Einschiitzung

gllt im Wesentlichen auch fiir den neuen Band. Allerdings begegnet S.

einer damals vorgebrachten Kritik, nimlich jiingere Literatur kaum

einzubeziehen, nun damit, dass er sporadisch auch unlédngst erschie-

nene Werke zitiert, z.B. S. 237 in Anm. 17 die FS W. Thiel von 2010,

oder in Anm. 19 den Samuel-Kommentar von W. Dietrich (BK) von

2011. Dennoch fehlen weiterhin grundlegende neuere Forschungs-

arbeiten, wie etwa jene von H. Knobloch zu Jer 26 und 36, Die nach-

exilische Prophetentheorie des Jeremiabuches (BZAR 12), Wiesbaden

2009, oder von R. Willi zu Jer 29, Les pensées de bonheurs, Lugano

2005, sogar die zu Jer 30-31 von B. Bozak, Life ‘Anew’ (AnBib 122),

Rom 1991. Die Ankiindigung auf der hinteren Umschlagseite ,.[...]

und stellt die Erkenntnisse der Forschung zu den Kapiteln 21-52

vor* erweist sich so als irrefithrend.

Zu den Stérken von S.s Kommentierung zihlt, dass er konsequent
gegliederte Ubersichten iiber die jeweiligen Kapitel und die Ab-
schnitte darin bietet. Damit vermag er den Aufbau und die Struktur
zu veranschaulichen. Auch diskutiert er aufmerksam den Text, ofter
mit Vergleich zur Septuaginta, der er durchaus kritisch gegentiber-
steht (z.B. zu Jer 25 auf S. 68 und bei den Vélkerworten, 278 und 280f]
— doch auf der anderen Seite iibersetzt er in Jer 22,23 mit ,,der du ..
obwohl in diesem Vers im Original mehrfach feminine Formen stehen
manchmal ist auch die Ubersetzung alleine fiir sich linger als die Er-
kldrung dazu (so 247 und mehrfach). Gut sind ebenfalls die vielen Ver-
weise auf andere dhnliche Stellen, die gerade im Jeremiabuch gehéuft
begegnen und so Verbindungen erkennen lassen.

Die Kommentierung selbst ist 6fter umschreibend, assoziativ, mit
vielen Fragen (etwa 222, 246 u.a.). Hiufig bleiben Besonderheiten des
Textes unerkldrt, so zu Jer 46 der Spottname des Pharao in V. 17 sowie
die Tiervergleiche fiir Agypten. Von wenigen Ausnahmen abgesehen
(z.B. 196-199 das Vorwort zu Jer 37—44) fehlen Einleitungen fiir gro-
Bere Teile von Jer; auch gibt es kein Wort zum Abschluss. Die redak-
tionelle Gestaltung ist in manchem uneinheitlich, was die Setzung
von Uberschriften und den Beginn der FuBinoten betrifft. Im Inhalts-
verzeichnis (VIII) ist der Titel fiir Jer 33 kaum verstdndlich; die Auf-
gliederung in vier Zeilen auf S. 167 ldsst besser begreifen, was gemeint
ist. Ahnlich schwierig ist es mit den Uberschriften fiir den Ubergang
zu Jer 39 (224).

Wie beim ersten Band stellt sich auch hier die Frage nach der an-
gezielten Leserschaft. Die Auslegung steht einerseits in der Nihe einer
erbaulichen ,geistlichen Schriftlesung’; in diese Richtung weist auch
das Zitat von D. Bonhoeffer S. 273, Anm. 29, zu Jer 45,5. Anderseits
finden sich oft lingere Passagen mit wenig gesicherten Spekulationen
bzgl. der Entstehung und Redaktion der Texte, die selbst zum Diskurs
in Fachkreisen wegen des eher behauptenden Charakters und der
weithin fehlenden Begriindungen nur wenig beitragen kénnen. Viel-
leicht spiegelt diese Ambivalenz auch eine andere Spannung: zwi-
schen der bereits im ersten Band getroffenen und nun im Vorwort er-
neuerten Absicht des Vi, ,jede polemische Auseinandersetzung® zu
meiden (V), und der Erkldrung eines Buches, das selber voller Ausein-
andersetzungen und Konflikte ist.

Innshruck Georg Fischer S]

Boyd-Taylor, Cameron: Reading Between the Lines: The Interlinear Paradigm
for Septuagint Studies. — Leuven: Peeters 2011. (XV) 483 S. (Biblical Tools
and Studies, 8), geb. € 74,00 ISBN: 978—-90—429-2250-1

Das ,Interlinear Paradigm*® (im Folgenden: IP) ist das von Albert Pie-

tersma entwickelte Konzept bzgl. der Entstehung und Intention der

Septuaginta, das dann auch — zumindest im Prinzip — der , New Eng-

lish Translation of the Septuagint” (NETS) zugrunde lag. Aufgrund

der in (Teilen) der LXX zu beobachtenden nicht nur inhaltlichen, son-
dern oft mehr noch formalen Nihe des griechischen Textes zu seiner
hebridischen Vorlage betrachtete Pietersma die LXX als faktisch un-
selbststindiges Werk, das — auch wenn die LXX spéter selbststéindig
gelesen wurde — seiner urspriinglichen Intention nach auf die hebr.

Vorlage hinfiihren sollte, d. h. faktisch wie eine Interlineariibersetzung

konzipiert und erstellt war. Entsprechend diesem Verstindnis wurde

auch der englischen Ubersetzung der LXX eine englische Ubersetzung
des hebr. (masoretischen) Textes zugrunde gelegt, ndmlich die ,New

Revised Standard Version® (NRSV), von deren Text die Ubersetzer nur

dann abweichen sollten, wenn auch der griech. Text von seiner hebr.

Vorlage abweicht (siehe dazu u.a. , To the Reader of NETS* in A. Pie-

tersma / B.G. Wright, NETS, 2007). Dieses Konzept steht zugleich in

explizitem Gegensatz zur franzésischen Ubersetzung und Kommen-
tierung der LXX, ndmlich der ,Bible d’Alexandrie” (BdA), bei der
man davon ausging, dass die LXX bei aller Bindung an die hebr. Vor-
lage fiir Leser in der Zielsprache gemacht wurde und bei der man sich
dementsprechend auf die innergriech. Bedeutung und die Rezeption
der LXX konzentrierte. (Die deutsche Ubersetzung Septuaginta-

Deutsch, Stuttgart 2009, war zur Zeit der Entwicklung des IP noch

nicht in Planung und daher auch noch nicht im Blick. Das Konzept

von LXX.D war von Haus aus stirker auf die Eigenart des jeweiligen

Textes ausgerichtet; die Fubnoten zur Ubersetzung erlaubten es zu-

dem, auf Besonderheiten des Textes hinzuweisen).

In neuerer Zeit (6ffentlich m. W. erstmals auf dem Septuaginta-
Kongress in Leiden 2004) wurde das von dem Ubersetzungswissen-
schaftler Gideon Toury vertretene Konzept der ,.Descriptive Trans-
lation Studies” (DTS) mit dem IP verbunden bzw. zu dessen Unterstiit-
zung herangezogen. Im Wesentlichen geht es dabei um die literatur-



111 2014 Jahrgang 110 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 142

soziologische Verortung und die Frage der Funktion einer Uber-
setzung. U. a. wird von B.-T. spéter der Begriff der ,Interlanguage®
herangezogen (367-392). Gemeint ist damit, dass in eine Ubersetzung
immer auch Elemente der Ausgangssprache mit eingehen, wodurch
eine Sprache entsteht, die zwischen Ausgangs- und Zielsprache steht
und somit eine Art Zwischensprache bildet.

Das vorliegende Werk ist die iiberarbeitete Druckfassung der ent-
sprechenden Diss., in der Cameron Boyd-Taylor, der wohl konsequen-
teste Schiiler von Albert Pietersma, das IP untersucht, verteidigt und
propagiert.

Nach der ,,Introduction®, die auch schon das IP vorstellt, folgen umfangrei-
che Prolegomena, in denen ,Theory and Practice in Septuagint Studies®, , The
Constitutive Character of the Text und ausfiihrlich DTS und IP vorgestellt wer-
den (11-111). Anschliefend wird in vier Textstudien , the case for Interlinear-
ity prisentiert, und zwar an Texten von abnehmender Wortwortlichkeit, aus-
gehend von der sehr formalistischen Ubersetzung des Aquila (3Kgt 21,7-17),
(auch zeitlich) zuriickgehend iiber die ebenfalls stark isomorph orientierte
kai e-Rezensmn (4Kgt 23,12-20) zur Ubersetzung der Psalmen (Ps 291%% _ pg
30M"; in Form des Textes von Rahlfs) und bis zur Genesisiibersetzung (Gen
1,1-5; 11,1-9).

Die Analysen sind interessant und zeigen den unterschiedlichen Grad der
engen Anlehnung an die hebr, Vorlage, die in formaler Anpassung, insbes. der
Wortfolge, aber auch in moglichst gleicher Zahl der Worter oder auch in der 1:1-
Wiedergabe des Artikels bestehen kann, aber auch in inhaltlichen Besonderhei-
ten, wie etwa der méglichst konkordanten, d. h. stets gleichen Wiedergabe eines
hebr. Wortes mit dem stets gleichen griech. Wort. Bekanntlich hat Aquila letzte-
res Prinzip auf die Spitze getrieben, indem er die hebr. nota accusativi ‘dt, so wie
die gleichlautende Prédposition’dt = , mit“ stets gleich mit syn iibersetzte, auch
wenn das zu merkwiirdigen Ergebnissen fiihrte.

Bei der Prisentation des Psalmtextes erfihrt man, was man bisher vermuten
konnte, ndmlich dass Pietersma das Modell des IP bei seiner Arbeit an den Psal-
men entwickelte (219). In der Tat ist die Ubersetzung der Psalmen — d. h. genau
genommen der Text, den Rahlfs in seinen beiden Editionen (sog. Handausgabe
und Gottinger Ausgabe) als kritischen Text rekonstruierte — ziemlich wortwort-
lich und isomorph. (Allerdings wurde z. B. schon von A. Aejmelaeus bestritten,
dass man die Psalmen als interlinear tibersetzt bezeichnen kann: ,The devi-
ations from the word-for-word method are too numerous to allow such a charac-
terization.* — zitiert ebd., Fn. 3.)

B.-T. ordnet die von ihm untersuchten Texte in der Tat wie eine Interlinear-
iibersetzung an, z.B. MT, darunter die kaige-Rezension und darunter Aquila,
Das ist hilfreich fiir den genauen Vergleich, zeigt aber auch eines der wesentli-
chen Probleme, ndmlich die unterschiedliche Schreibrichtung: Das Hebréische
muss man miithsam Wort fiir Wort von links nach rechts lesen. (Im Sinn der
Theorie miisste man eigentlich noch weiter gehen und annehmen, dass die
griech. Worter dem Hebr. folgten und man eigentlich die griech. Wérter in ver-
kehrter Reihenfolge zu lesen gehabt hiitte.)

Es ist hier nicht der Platz, die Analysen im Einzelnen zu diskutieren. Dass
die kaige-Rezension sich um eine moglichst weitgehende isomorphe Anpas-
sung an das Hebr. bemiihte, ist sicher richtig, wenn auch nicht neu, sondern
schon von D. Barthélemy (Les Devanciers d’Aquila, VTS 10, 1963) in seinen
Analysen der Nahal-Hever-Rolle herausgestellt.

B.-T. untersucht exemplarisch 2Kén 23,12—20. Diese Untersuchung ist im
Prinzip richtig und sie zeigt, dass die kaige-Rezension zwar auch stark isomorph
arbeitet, aber doch etwas weniger formalistisch und homophon als Aquila. Das
zeigt sich etwa daran, dass z.B. Aquila fiir hebr. wgam nicht nur kaige (,und
auch®) sondern kai kaige (,,und und auch®) schreibt und die nota accusativi ge-
nerell wie die Praposition mit syn wiedergibt (z.B. in V. 15; S. 192f). Ein gewis-
ses Problem besteht darin, dass B.-T. den Text der Handausgabe von Rahlfs als
kaige-Text nimmt. Eigentlich miisste man dafiir den Text des Codex Vaticanus

verwenden. Zwar folgt Rahlfs in seiner Edition fast durchwegs dem Codex Vati- -

canus, aber er erstellt doch einen (jedenfalls nach seinen Kriterien) kritischen
Text, d.h. Rahlfs weicht vom Vaticanus- bzw. kaige-Text in Richtung der (ange-
nommenen) urspriinglichen LXX ab. Ein Beispiel ist, dass Codex Vaticanus in
2Ko6n 23,15 das dritte kai nicht hat, wiahrend Rahlfs es (in Anlehnung an den
hebr.-masoretischen Text) ergénzte. Das ist zwar nur ein geringer Unterschied,
aber da es insgesamt meistens nur um solche geringen Unterschiede geht, ist er
doch relevant. Immerhin bedeutet es, dass die kaige-Rezension doch nicht so
konsequent isomorph verfuhr oder (was aufgrund diverser dhnlicher Fille
wahrscheinlicher ist) einen Bezugstext hatte, der sich vom (proto-)masoreti-
schen Text etwas unterschied. Das Problem der fehlenden Unterscheidung zwi-
schen Rahlfs-Text und kaige (bzw. Kodex Vaticanus als dessen in Samuel-Ko-
nige bestem Zeugen) findet sich auch an anderen Stellen, etwa V. 18 (S. 218),
wo B.-T. mit Rahlfs kinésdto liest, wihrend Kodex Vaticanus kinésdtésan hat.

Merkwiirdig ist auch, das B.-T. die hinter kaige stehende Hermeneutik ver-
mutlich kennt, aber kaum thematisiert. Jedenfalls steckt dahinter ein hermeneu-
tisches Anliegen, das zum Gesichtspunkt der genauen formalistischen Entspre-
chung hinzukommt (und diese zugleich relativiert). An manchen Stellen zeigt
sich, dass die kaige-Rezension nicht immer genau isomorph ist (z.B. V. 20 bzgl.
der nota accusativi). B.-T. erklért solche Abweichungen vom IP ,,as a matter of
strategy” (216). Das kann man so sehen, aber man sollte auch zugeben, dass da-
mit das IP relativiert wird.

In dhnlicher Weise wird die Psalmeniibersetzung untersucht, und zwar
anhand von Ps 29 (= Ps 30™7), wobei hier die Old Greek, also die #lteste LXX
(konkret der Text von Rahlfs), mit Aquila verglichen wird. Das Ergebnis und die

Problematik sind &hnlich. Interessant wire auch hier wieder die praktisch voll-
stindige Anpassung an das Vorhandensein oder Fehlen des hebr. Artikels bei
Aquila, wéihrend die LXX den Artikel — grammatisch korrekter — analog dem
Vorhandensein von Determination setzt. Dieses Phanomen sollte zumindest ver-
merkt sein.

Auch die folgende Untersuchung von Gen 1,1-5 und 11,1-9 konzentriert
sich ganz auf die isomorphen Phinomene, die den Aspekt der Interlinearitét
stiirken konnen. Dabei werden die Entsprechungen insbes. in der Wortfolge her-
ausgestellt, wihrend unterschiedliche Wortwahl weniger thematisiert wird.

Mit Spannung wendet man sich dem dritten Hauptteil ,Interlinearity and
beyond* (313-458) zu und hier insbes. Kap. 9 ,Interlinear Translation within
the Literary System of Hellenistic Judaism*® (315-366), weil hier — wie die Uber-
schrift vermuten lidsst — externe Belege fiir Interlinearitit zur Sprache kommen
sollen. B.-T. bietet noch einmal eine umfangreiche theoretische Einleitung, be-
vor er zu Texten kommt. Der erste Text (346) enthélt einige Zeilen aus der Ilias
(A, 1-6), die in einem Papyrus auch in , Vulgar Greek” wiedergegeben werden,
allerdings nicht interlinear, sondern in zwei Spalten. — Dass bei einem Text in
derselben Sprache eine weitgehende (keineswegs vollstindige!) Entsprechung
besteht, ist nicht erstaunlich. Gewichtiger ist, dass die Texte im Papyrus nicht
interlinear (sondern in Spalten) geboten werden und dass B.-T. leider kein Alter
fiir den Papyrus nennt. Derselbe Text wird dann noch einmal verwendet, und
zwar im Vergleich mit einer byzantinischen Paraphrase. Bei genauerem Zu-
sehen wird allerdings deutlich, dass — entgegen der interlinearen Darbietung
(349f) — die beiden Textformen nicht zusammen vorkommen, sondern dass der
byzantinische Text aus einem anderen der Amherst-Papyri zitiert wird. Dazwi-
schen (347) wird ein tatsdchlich zweisprachiger, ndmlich griech. und lat. Text
aus dem 3. Jh. (offensichtlich 3. Jh. n. Chr.) erwdhnt (nicht zitiert!), in dem der
11., 16. und 17. Fabel des Babrius (spites 1. oder 2. Jh. n. Chr.) eine lat. Uberset-
zung vorangeht, allerdings offensichtlich weder in interlinearer noch in syn-
optischer Darbietung. Die schlechte (,,extraordinarily bad®) und fehlerhafte lat.
Wiedergabe soll dem griech. Text genau folgen, was bei einer solchen dii.rftigen
Ubersetzungshilfe auch nicht verwundert. Doch was beweisen diese wenigen
und spéten Texte, von denen keiner wirklich interlinear ist, fiir die im 3. Jh. v.
Chr. entstandene bzw. begonnene LXX, deren Ubersetzern nach allsemeiner
Uberzeugung bei aller engen Anlehnung an den hebr. Text hohe sprachliche
Kompetenz zuzuschreiben ist? Faktum bleibt, dass B.-T. keinen einzigen wirk-
lich interlinear geschriebenen Beleg priasentieren kann.

Die weiteren Ausfithrungen dieses und der weiteren Kap. des Buches bieten
Analysen verschiedener Texte des AT, die wieder interlinear hebr. und griech.
dargeboten werden, sowie weitere theoretische Erorterungen, die aber in der
Sache nicht weiterfithren.

Das vorliegende Buch bietet die umfangreichste und entschlossen-
ste Darlegung und Verteidigung des IP. Trotz aller Bemiihungen wird
aber letzten Endes die Sache nicht iiberzeugender, sondern es zeigt
sich die Problematik, zumal es offensichtlich keinen antiken Text gibt,
der wirklich interlinear war. 4

M.E. liegt der Kern des Problems im Uberstieg von der Isomorphie
zur Interlinearitit. Dass die LXX — mit Unterschieden von Buch zu
Buch —in hohem MaB isomorph tibersetzt wurde, ist Konsens. Die Dis-
kussionen, die B.-T. fiihrt, gehen eigentlich um den Grad der Isomor-
phie. Aus dem Anliegen, das interlineare Modell zu verteidigen, wird
die Isomorphie betont und werden die Texte v.a. formal analysiert.
Demgegentiber werden die semantischen Unterschiede und die kultu-
rellen und theologischen Neuakzentuierungen der LXX herunterge-
spielt. Symptomatisch fiir die Begriindungsstrategie ist, dass das
ganze Konzept von dem spaten Extrem der Ubersetzung des Aquila
her entfaltet wird. Faktisch wird Interlinearitdt mit Isomorphie vertei-
digt, was aber zweierlei ist. Selbst eine hohe Isomorphie ist kein Be-
weis fiir eine interlineare Anordnung der Texte.

Dass die von B.-T. untersuchten Texte stark isomorph sind, ist der
richtige — wenn auch nicht ganz neue — Kern der Sache. Die Interpre-
tation dieses Phédnomens als Interlinearitidt und die Behauptung, dass
die griech. Ubersetzung nur als Riickverweis und Verstehenshilfe fiir
den hebr, Text intendiert war und produziert wurde (also gegen die
spitere Verwendung und Rezeption der LXX), bleiben das Prokrustes-
bett der an sich guten Analysen.

Besonders problematisch wird der Eifer fiir das interlineare Modell
dort, wo es auch zum Postulat fiir die Entstehung der urspriinglichen
LXX gemacht werden soll. In diesem Sinn wird dann von Vertretern
des IP behauptet, dass die urspriingliche LXX (,,0ld Greek®) unter die-
sem Vorzeichen entstanden sei und alle existierenden Texte erst ein
sekundires Stadium widerspiegeln (Bei B.-T. ansatzweise 340f und
mit Hinweis auf A. Pietersma bereits 34, A. 5, 57, A. 8). Auch die von
B.-T. in seinem zweiten Hauptteil dargestellte Entwicklung spricht
eher dagegen.

Gewiss blieben die LXX und auch die spéteren Revisionen und
Ubersetzungen immer an die Autoritit des hebr. Originals gebunden,
aber dass die LXX (entgegen ihrer spateren Verwendung) nur geschaf-
fen wurde, um als interlineare Notizen an die hebr. Grundlage
heranzufiihren, iiberzeugt nicht. M. E. wurde selbst die Aquila-Uber-
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setzung — trotz all ihrer Isomorphie und damit verbundenen Merk-
wiirdigkeiten — fiir die Rezeption in der griechischen Welt bzw. im
griechischsprachigen Judentum geschaffen (dhnlich der Buber-Rosen-
zweig-Ubersetzung, die gerade mit ihrer ,,Hebraizitat” Autoritéit bean-
spruchen und in die Zielsprache hineinwirken wollte). — Ubrigens hat
B.-T. in anderen Publikationen viel zur Erforschung der Rezeption
von Aquila im spétantiken Diasporajudentum beigetragen (z.B. in
WUNT 252, 2010, 272-288).

Wuppertal Siegfried Kreuzer

Exegese /Neues Testament

Schwartz, Daniel R.: Reading the First Century. On Reading Josephus and
Studying Jewish History of the First Gentury. — Tiibingen: Mohr Siebeck
2013. (XVII) 204 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testa-
ment, 300), Ln. € 79,00 ISBN: 978-3-16-152187—4

Das Schifflein der ntl. Exegese bewegt sich mitunter zwischen Skylla
und Charybdis. Auf der einen Seite droht es am harten Felsen eines
unerschiitterlichen Bibelhistorismus zu zerschellen. Der joh. Jesus ist
hier zugleich der historische, und die Verfasser der ntl. Schriften gel-
ten nicht mehr als veri auctores (Dei verbum 11), sondern nur als ein-
faltige Protokollanten. Auf der anderen Seite lduft das Boot Gefahr, in
der angeblichen Selbstheziiglichkeit der Texte unterzugehen. Texte
sind da nichts als Texte. Sie mogen Geschichten erzdhlen, aber Ge-
schichte ldsst sich aus ihnen nicht mehr rekonstruieren. Die Person
Jesu von Nazaret bleibt im dichten Netz der Erzéhlfiden gefangen
und verborgen.

Wer zwischen den Extremen die gesunde Mitte halten will,
braucht einen verldsslichen Steuermann und findet ihn in Daniel R.
Schwartz. Er erinnert den Historiker daran, dass es ihm nie allein
und im Letzten nie um Texte gehen kann, sondern um die geschicht-
liche Wirklichkeit, von der die Texte zeugen. Gerade christliche
Theologie muss sich diese Mahnung gefallen lassen, weil sie vom
Grundaxiom der Inkarnation her notwendig historisch werden muss.
Sie kann sich also nicht nur bei den Texten aufhalten und darf sich
niemals mit den Geschichten allein begniigen. Zugleich muss sie die
Geschichte von ihren unterschiedlichen Erzdhlungen unterscheiden.
Mit einem Wort: Sie muss die ntl. Texte kritisch lesen und nach
ihrem historischen Gehalt befragen, sonst verfehlt sie ihr ureigenes
Ziel, die Offenbarung Gottes in der Geschichte immer besser zu ver-
stehen.

Nun geht es S. in seinem Buch nicht um christliche Offenbarung
und nicht in erster Linie um das NT. Letztlich ist es ihm auch nicht
um Flavius Josephus (37— ca. 100 n. Chr.) zu tun, cbwohl das Buch in
Giinze zu einer methodisch angemessenen Lektiire seiner Texte anlei-
tet. S. will nicht Texte, sondern die Wirklichkeit entziffern, in diesem
Fall die Geschichte des 1. Jh.s n. Chr. Was das methodisch bedeutet,
findet er in einem Aufsatz des italienischen Historikers Arnaldo Mo-
migliano (1908-1987) ausgedriickt, den er in englischer Ubersetzung
seinem Buch als Anhang beigegeben hat (181-189). Momigliano
bringt es auf den Punkt: ,,All of the historian’s work is based upon
sources. [...] But nevertheless, the historian is not an interpreter of
sources, although interpret he does. Rather, he is an interpreter of the
reality of which the sources are indicative signs, or fragments.” (189)
Da S. seine Ausfithrungen selbst als ,footnotes exemplifying Momi-
gliano’s views* (181) betrachtet, sei empfohlen, bei der Lektiire des
Buches mit dem Anhang zu beginnen. Sein Anliegen wird so noch
schneller klar.

Auch wer vorne beginnt, wird diese Klarheit freilich kaum ver-
missen. Anhand ausgewihlter Beispiele (vornehmlich von Josephus,
aber auch aus dem NT sowie der qumranischen und talmudischen
Literatur) fiihrt S. grundlegend in die Methoden der philologisch-hi-
storischen Textlektiire ein. Nach einer einleitenden Skizze des Metho-
denrepertoires (Kap. 1) behandelt er nacheinander die Textkritik
(Kap. 2), die sprachlich-semantische Textanalyse (Kap. 3), die Literar-
und Quellenkritik (Kap. 4), den synoptischen Vergleich der Quellen
(Kap. 5) und die iibergreifende Hermeneutik (Kap. 6). In den aller-
meisten Féllen gelingt es S. zu zeigen, was mit den jeweiligen Metho-
denschritten fiir ein angemessenes Verstdndnis von Text und Ge-
schichte auf dem Spiel steht. Einzelne Ergebnisse bleiben gleichwohl
fragwiirdig,

In der Diskussion um die Ehescheidung des Josephus (Vita 415) ist bei S. das
entscheidende Verb damM\dyn(v) (mit Augment) durchgehend falsch als

&mdAdyn(v) (ohne Augment) geschrieben (15f, 38). In der Sache machte er gegen
die modernen Ausgaben, die allesamt &mmAXéym = ,sie trennte sich (von mir)*
haben, mit sémtlichen Handschriften ém\\dynv = ,ich trennte mich (von ihr)*
lesen. Trotz der einhelligen Uberlieferung ist diese Lesart jedoch kaum ur-
spriinglich. Der Text, der die Initiative der Frau voraussetzt, ist zweifellos die
lectio difficilior. Der Endbuchstabe v ist ein notorischer Wackelkandidat; er
kann in vielen Fiillen stehen oder nicht, was eine filschliche Hinzufligung in
unserem Fall erleichtert haben diirfte. Die Grammatik des Satzes setzt auBerdem
voraus, dass das Subjekt zwischen den Partizipien im Genitivus absolutus
Mwévrog = ,ich wurde freigelassen® und mopev@évrog = ,.ich reiste®, beides auf
Josephus bezogen) und dem finiten Verb des iibergeordneten Satzes wechselt.
Wire durchgehend Josephus das Subjekt (domA\dynv), wiirde man erwarten,
dass die Partizipien im Nominativ (AwBei¢ und mopevBeic) stehen.

Im Blick auf Jos. Bell. 2,279 lost S. ein Problem, das es m. E. gar nicht gibt
(39-43). Hier teilt Josephus mit, die Habsucht des rémischen Prokurators Ges-
sius Florus (reg. 6466 n. Chr.) habe viele Juden auBler Landes getrieben. Nach
anfianglichen Vorbehalten akzeptiert S. die von den lateinischen Zeugen ge-
stiitzte Konjektur B. Nieses, wonach die auswandernden Juden nicht t@v natpiwy
¢0@v = ,ihre viiterlichen Sitten®, sondern t@v matpiwy f0ev &avactavrag = ,ihre
viterlichen Wohunsitze verlieBen®. An diesem Textverstdndnis stort ihn jedoch
die Doppelung mit dem folgenden ,sie flohen in fremdstimmige Provinzen®,
weshalb er é&avacravrag lieber mit ,,having been forced to leave® (42) iibersetzt
haben will. Die Semantik des Verbs gibt freilich beides her, und eine etwaige
Doppelung wire als Hendiadyoin mitnichten stérend.

Bei der Diskussion um den Nachfolger des Pilatus (reg. 26-36 n. Chr.) im
Amt des Statthalters von Judda (47-50) greift S. mit seiner Frage zu kurz, , why
Rome might have decided to suspend the separate existence of Judea as a pro-
vince* (49). Pilatus war kein legatus Augusti pro praetore wie die Statthalter der
ordentlich errichteten kaiserlichen Provinzen, sondern ein Priifekt aus dem Rit-
terstand, der dem Legaten von Syrien im Zweifelsfall untergeordnet blieb. Dazu
passt perfekt die Mitteilung des Josephus (Ant. 18,237), dass Kaiser Caligula zu
seinem Nachfolger wieder einen ixnapyne = , Reiterfiihrer” (Marullus) ernannte,
nachdem der syrische Legat Vitellius fiir die Ubergangszeit nur einen émpehnmg
=, Verwalter” (Marcellus) bestellt hatte (Jos. Ant. 18,89). Die Amtsbezeichnun-
gen machen deutlich, dass Judda weder unter Pilatus noch danach (bis 70 n.
Chr.) als eigenstindige Provinz betrachtet wurde. Vielmehr scheint das Verhilt-
nis des syrischen Legaten zum juddischen Prafekten etwa demjenigen eines ro-
mischen dictator zu seinem magister equitum entsprochen zu haben.

Einige alte Textzeugen schreiben das Magnificat (Lk 1,46-55) in der Rede-
einleitung nicht Maria, sondern Elisabet zu. Dazu passt, dass in V. 56 Maria als
neues Subjekt namentlich genannt wird, wihrend auf Elisabet das Personalpro-
nomen avtfy zuriickverweist. Dass ohne Subjektwechsel beide Male ,Maria“
steht (so alle griechischen Zeugen), ist hingegen befremdlich. Dasselbe Problem
entsteht jedoch auch mit ,,Elisabet”, die zuvor schon in V. 41 als Subjekt genannt
wird. 8. nimmt daher an, in V. 46 habe urspriinglich nur xai efrev ohne Nennung
des Subjekts gestanden (66—70). Uberhaupt seien Mariae Verkiindigung und
Heimsuchung (Lk 1,26-45) erst sekundér in die Geburtsgeschichte Johannes’
des Tdufers gelangt (113f). So ergebe sich die stringentere Erzdhlung: Geburt
des Johannes (Lk 1,5-25.46—80), Geburt Jesu (Lk 2), Begegnung der beiden Pro-
tagonisten (Lk 3). Beide Uberlegungen entbehren nicht einer gewissen Willkiir,
Wo zwei Lesarten existieren, eine dritte, nirgendwo bezeugte als urspriinglich
zu postulieren, ist eine textkritisch riskante Operation. Dasselbe gilt fiir die Li-
terarkritik, die das kunstvolle Ineinander der beiden Anfangsgeschichten mit
ihren zwei Durchgéngen ohne Not zerstort: zuerst Ankiindigung der Geburt des
Johannes (Lk 1,5-25), Ankiindigung der Geburt Jesu (Lk 1,26—38) und Begeg-
nung der beiden schwangeren Frauen (Lk 1,39-56); dann Geburt des Johannes
(Lk 1,57-80), Geburt Jesu (Lk 2) und Begegnung der beiden erwachsenen Sthne
(Lk 3).

Die vorgebrachte Kritik im Detail, die sich noch auf das eine oder
andere Beispiel ausdehnen lieBe, soll freilich nicht dariiber hinweg-
tduschen, dass S. eine ganz hervorragende Anleitung zur historisch-
kritischen Textlektiire vorgelegt hat. Indem das Buch in grundlegende
Probleme der Josephusforschung einfiihrt, erschliebt es zugleich den
wichtigsten Autor fiir die jiidische Geschichte des 1. JTh.s. Im Regal
des/der Neutestamentlers/-in wird es kiinftig seinen festen Platz ne-
ben den bibelexegetischen Methodenbiichern haben,

Miinster Wilfried Eisele

Paulus Handbuch, hg. v. Friedrich W. Horn. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2013.
(XVI) 653 S., brosch. € 45,00 ISBN: 978—3-16-150082—4
Das Handbuch zu Paulus ist aus dem Riickblick auf die seit der Mitte
des 19. Jh.s einsetzende und gegenwiirtig internationale und diver-
gente moderne Paulusexegese entstanden (Religionsgeschichtliche
Schule, Kerygmatheologie, New Perspective). Auch jene sperrigen
Ansitze der Forschung, die sich nicht einfach mit Hilfe einer dieser
Epochen kategorisieren lassen, werden nicht ausgeschlossen. Die In-
tention H.s ist es, einen Einblick in den gegenwiirtigen Stand der dku-
menischen und internationalen P.-Forschung zu geben. Ein besonde-
res Augenmerk wird dabei auf den jiidischen Hintergrund und das
Schriftverstdndnis im Leben, im literarischen Werk und in der Theo-
logie des P. geworfen — dieses Ergebnis der angloamerikanischen New
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Perspective scheint konsensfihig zu sein. Ein zweiter inhaltlicher Ak-
zent lidsst sich darin erkennen, dass das literarische Werk des P. nicht
mehr als geschlossenes theologisches Denksystem verstanden wird,
sondern die Wandlungen des paulinischen Denkens in Auseinander-
setzung mit seinen Gemeinden und Gegnern als dialogisch-offenes
Kommunikationsgeschehen ernst genommen werden (vgl. die For-
schungen U. Schnelles). Spannend ist es, das Verstandnis der Recht-
fertigungslehre auf dem Hintergrund der paulinischen Mission zu le-
sen und die Christologie (wie J.D.G. Dunn) als partizipatorische zu
verstehen.

Das Paulus Handbuch lésst sich in die Reihe der jiingeren Lehr-
biicher zu P. einordnen, die den Apostel als Person, sein literarisches
Werk und seine Theologie herausarbeiten (vgl. U. Schnelle, O. Wisch-
meyer). Im Unterschied zu diesen ist es jedoch nicht von einem/-r Au-
tor/in verfasst, sondern unter Mitarbeit insgesamt 44 namhafter (iiber-
wiegend protestantischer) Paulusspezialist/inn/en von F. W. Horn hg.
worden. Die Wahl dieses Genres ist sehr vorteilhaft, da der neueste
Stand der Forschung zu Einzelfragen der P.-Exegese von den jeweili-
gen Fachleuten referiert wird. Dennoch lasst sich eine bemerkens-
werte Einheitlichkeit bzgl. des Stils der einzelnen Beitrdge erkennen,
namlich Einblicke in eine nicht immer kohérente P.-Forschung zu ge-
ben, die aufgrund unterschiedlicher Methoden und Perspektiven
nicht in allen Fragen und Details zu einem mehrheitsfdhigen Konsens
fiihren kann. Gerade die Diversitdt der Forschungspositionen macht
die Lektiire des Handbuches spannend und innovativ, weil damit Fra-
gen fiir die weitere Forschung eréffnet werden; dazu dienen auch die
aktuellen Literaturangaben, die jede/r Autor/in seinem Beitrag ange-
fiigt hat.

Diese verschiedenen Grundkonstanten durchziehen die verschie-
denen Abschnitte des Handbuches wie ein roter Faden:

Der erste Abschnitt (A — 2—41) widmet sich einer ersten Orientierung in der
P.-Forschung. Er stellt Hilfsmittel zur P.-Exegese, textkritische und kanon-
geschichtliche Aspekte sowie einen Forschungsabriss seit dem 19. Jh. vor.

Der zweite Abschnitt (B — 43-134) ist der Person des P. gewidmet. Nach der
Darstellung der Probleme einer P.-Chronologie werden die verschiedenen Etap-
pen im Leben des Apostels vorgestellt (vorchristliche Zeit, Heidenmissionar,
Lebensende, Wertung der Personlichkeit). Dabei wird seine Bekehrung (Damas-
kuserlebnis) als integriert in seine Persénlichkeit und Biographie angesehen.

Der dritte Abschnitt (C —135-517) nimmt das literarische Werk des P. in den
Blick; es ist naturgeméB der umfangreichste Teil des Handbuchs. Hier werden
zundchst die sieben protopaulinischen Briefe (epistolographische Grundlagen,
Rhetorik, Chronologie, Theologie) in aller Kiirze eingefiihrt; nicht behandelt
werden die Zweifelsfille, die bei den deuteropaulinischen Briefen eingeordnet
werden. AnschlieBend wird die paulinische Mission in ihrem Selbstverstand-
nis, ihrer Organisation (Hausgemeinden, Leiter/innen), ihren Gegnern und ihrer
Logistik vorgestellt. Dabei werden Einblicke in das Alltagsleben des Imperium
Romanum gegeben, um die Theologie des P. zu kontextualisieren. Breit entfaltet
werden theologische Themen der paulinischen Briefe unter der Pramisse, dass
diese stets Wandlungen unterliegen und eine Rekonstruktion die Multifaktizitit
der Wurzeln des Apostels beriicksichtigen muss. P. wird als kultureller Grenz-
ganger verstanden, dessen Denkmuster konkurrenzfihig und iiberraschend wa-
ren. Auf der Basis dieser Grundentscheidungen werden Christologie, Anthro-
pologie, Ekklesiologie, Pneumatologie und Charismenlehre, Sakramententheo-
logie und Ethik néher untersucht. Querverbindungen zwischen diesen Themen-
feldern (Schriftbezug, hellenistischer Hintergrund, frithchristliche Theologie,
Wandlungen, Kontingenz und Kohérenz) werden abschliefend zusammen-
getragen.

Der letzte Abschnitt (D — 519-574) ist der Wirkungsgeschichte des P. gewid-
met. Aus diesem breiten Themenfeld werden die P.-Schule, die deuteropaulini-
schen Briefe, die P.-Darstellung der Apg, allféllige antipaulinische und paulini-
sche Ausrichtungen ntl. Schriften sowie die Rezeption in nachntl. Schriften
(Apokryphen, kanongeschichtliche Quellen, Seneca, Archéologie und P.-Ver-
ehrung) angesprochen. Dieser Abschnitt ist gemessen an der langen und breiten
Wirkungsgeschichte des P. verhdltnisméfig kurz, setzt aber die Akzente an der
richtigen Stelle und verweist auf offene Forschungsfelder.

Ein Verzeichnis der Autor/inn/en, ein Abbildungs- und Literaturverzeichnis
sowie ausfiihrliche Register beschlieBen das Handbuch.

Das Paulus Handbuch ist ein gutes Kompendium der gegenwirti-
gen P.-Exegese, die in ihrer Ausrichtung international ist. Insbes. die
positive Auseinandersetzung mit der New Perspective der englisch-
sprachigen Forschung hat der deutschen P--Exegese wertvolle Impulse
fiir eine Neuausrichtung verliehen. Themenfelder, die fiir die zukiinf-
tige Forschung offene Fragen bieten, betreffen auf der einen Seite v.a.
die Intertextualitit der Paulusbriefe (atl. und hellenistische Pritexte),
aber auch die Rezeptionsgeschichte. Die Frage nach einer allfilligen
Pragung spiterer ntl. Schriften durch die ihnen vorausgehende Theo-
logie des Apostels Paulus mit Hilfe einer der Fragestellung angemes-
senen Methodik wire fiir zukiinftige Forschung ein lohnendes Feld
(vgl. den Beitrag von M. Konradt). Fiir Studierende der kath. Theo-

logie bietet das Handbuch grundlegende, aktuelle und verstidndlich
dargestellte Einsichten der P.-Forschung, fiir P-Forscher/innen ist es
eine gute Ausgangsbasis fiir exegetisches Fragen.

Dortmund Beate Kowalski

Dunson, Ben C.: Individual and Community in Paul’s Letter to the Romans. —
Tiibingen: Mohr Siebeck 2012. 217 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament. 2. Reihe, 332), pb. € 59,00 ISBN: 978-3-16—
152057-0

Ben C. Dunsons Buch ist eine leicht iiberarbeitete Fassung seiner
Diss., die er 2011 an der Univ. Durham einreichte. In dieser Arbeit
setzt er sich zum Ziel, den Gegensatz zwischen einer am Individuum
und einer an der Gemeinschaft orientierten Perspektive zu tiberwin-
den, der sich in der exegetischen Paulus-Forschung entwickelt habe.
Seine These nennt er zu Beginn der Einleitung: , the individual and
the community belong together in Paul’s theology; there is no Pauline
individual outside of community, just as there is no community wit-
hout individuals at the heart of its ongoing life.” (1)

In einem kurzen forschungsgeschichtlichen Uberblick skizziert D. die Tra-
ditionen individualistischer Lektiire der Paulusbriefe und die Kritik an einem
solchen Verstdndnis durch neuere Ansétze, die er unter ,sozialwissenschaft-
lichem® Anti-Individualismus, dem der ,,New Perspective®” und dem apokalyp-
tischen einordnet: Bei ihnen habe eine kollektivistische Hermeneutik der pau-
linischen Soteriologie den Einzelmenschen verdringt (3—12). Ob sich alle Ver-
treter/innen einer sozialgeschichtlichen Exegese in D.s Kritik wiederfinden
wiirden, sei zundchst dahingestellt. Ebenso kritisiert er eine s. E. zwar verstand-
liche, aber einseitige Gegenreaktion, die die paulinische Rede von Glaube und
Erlgsung erneut auf ein kontextunabhéngiges Individuum zu beziehen versucht
(am Beispiel von G. Burnett, Paul and the Salvation of the Individual, Leiden
2001; 12f).

Um die Kontroverse der exegetischen Ansétze darzustellen, widmet D. das
2. Kap. seiner Arbeit den Theologien Rudolf Bultmanns auf der einen und Ernst
Késemanns und seiner Schiiler/innen auf der anderen Seite. Dabei macht er kei-
nen Hehl daraus, wo seine Sympathien liegen: Wahrend er Bultmann bei aller
existentialistischen Fokussierung des Einzelmenschen attestiert, dass ,the so-
cial and communal in Paul receives sustained treatment in his work* (33), wirft
er Kdsemann und anderen vor, in ihrer Kritik an individualistischen Interpreta-
tionen das Kind mit dem Bade auszuschiitten: Uber ihrer kosmologisch-apoka-
lyptischen Perspektive hitten sie die Rolle des Individuums unangemessen her-
untergespielt, was den paulinischen Texten nicht gerecht werde. ,,Kédsemann’s
desire, seen in his Romans commentary, to refute a certain kind of individualism
leads him to overstate himself substantially.” (54) , Késemann appears to be
arguing that justification, even in its individual ramifications, must be under-
stood in the ‘cosmic horizons’ of God’s entire redemptive plan. However,
instead of integrating the individual and the cosmic, we see an overreaction
that leads to a false antithesis.” (55)

Gerade das Beispiel, das D. in seinem Unterpunkt , Kédsemann’s Legacy: The
Reception of his Apocalyptic Reading of Sikatootvy Beod* (56-61) anfiihrt, um
die Abwegigkeit einer ,antiindividualistischen” Exegese zu zeigen, spricht je-
doch eher fiir das Gegenteil: Die apokalyptische Theologie fragt angesichts einer
Welt,,ordnung”, die dem in der Tora offenbarten Willen Gottes fundamental
widerspricht, nach der rettenden Gerechtigkeit Gottes. Von Paulus, der von
dieser Theologie geprégt war, anzunehmen, es gehe ihm in erster Linie um die
Rechtfertigung des einzelnen Siinders vor Gott, ist nur bei einer weitgehend
ahistorischen Lektiire des Briefes maglich.

Dennoch ist D.s Anliegen bei seiner Gegeniiberstellung der ,exegetical se-
lectivity bei Bultmann einerseits und Késemann andererseits durchaus nach-
vollziehbar: ,.Each approach underlines genuinely important aspects of Paul’s
thought that must be attended to, especially in light of the false antitheses that
are so common in current research.* (63)

In seiner eigenen Untersuchung fahrt D. nun zunéchst mit einem Kap. ,In-
dividual and Community in the Discourses of Epictetus” (64—107) fort. Darin
zeichnet er zentrale Positionen stoischer Philosophie gut verstindlich nach:
Die Unterscheidung zwischen Dingen innerhalb und auBerhalb der eigenen
Einflussmoglichkeit des Menschen, die Tugendethik, das Streben nach Unab-
héngigkeit der personlichen Willensentscheidung von duBeren Einfliissen, das
Verhiltnis des Einzelnen zur Gesellschaft im Sinne eines Lebens ,,that is in har-
mony with nature, and that will thus lead to happiness. The happy life, then, is
the virtuous life that is dependent on self-control, self-focus, and self-concern.
The community is important as an implication of seeking to live in accordance
with virtue and seeking to be appropriately integrated into the world, but is not
absolutely vital for one's own happiness.” (75)

Das hauptsachliche Ziel dieser aufschlussreichen und sehr detailliert aus-
gearbeiteten Epiktet-Lektiire ist fiir D., die Présenz der individuellen Perspek-
tive im hellenistischen Denken des 1. Jh.s aufzuzeigen. Letztendlich soll der
Vergleich der Gemeinsamkeiten und Unterschiede zur paulinischen Theologie
das Argument stiitzen, dass die Beziehung zwischen dem Einzelnen und der
Gemeinschaft auch fiir Paulus eine hochst relevante Fragestellung ist (65, 107).

Durch den weitgehenden Verzicht auf eine genauere Betrachtung des sozial-
geschichtlichen und politischen Kontexts kann D. allerdings das analytische
Potential, das in dieser Untersuchung steckt, zu grofien Teilen nicht nutzen.
Wihrend fiir die Stoa die gesellschaftlichen Herrschaftsverhéltnisse zu den un-



11174 2014 Jahrgang 110 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 118

beeinflussbaren duBeren Bedingungen gehéren, die gleichsam als Teil der , Na-
tur” hingenommen werden, arbeitet sich die Apokalyptik an der Schépfungs-
widrigkeit der herrschenden Ordnung ab. Verirrung, ,.Stinde*, ist gerade die An-
passung an diese Verhiltnisse. Dies wire fiir die Lektiire der Briefpassagen, in
denen Paulus sich mit dem Thema ,,Siinde” und ,,Gerechtigkeit* auseinander-
setzt, im Hinterkopf zu behalten.

Das Kernthema der Arbeit behandelt D. in den Kap.n 4 und 5, ,,Pauline Indi-
viduals* (1) und (2). Anhand ausgewihlter Kapitel des Rémerbriefes (2-5; 7; 12;
16) versucht er zu zeigen, ,not only how pervasive and central the category of
the individual is in Paul’s theology, but also how communal concerns necessa-
rily shape Paul’'s understanding of the individual.” (109) Dazu untersucht er sehr
kleinschrittig — teilweise unterstiitzt von eigenen Ubersetzungen, die er in strit-
tigen Fillen auch begriindet — Paulus’ Argumentationsgang daraufhin, auf wel-
che Weise er sich auf Menschen als Einzelne bezieht. Er unterscheidet mehrere
Formen, in denen Einzelmenschen dort auftreten: als ,,characteristic”, ,gene-
ric“, ,binary“, ,,exemplary", ,representative”, ,negative exemplary®, ,,somatic*
und ,,particular individual®.

Wihrend der charakteristische Einzelne v.a. als fiktiver Gegner der pau-
linischen Rhetorik dient, der bestimmte typische Verhaltensweisen verkorpert
(z.B. das Richten iiber andere, Rom 2), ist fiir D.s eigene Argumentation be-
sonders das ,generische’ Individuum, also der Mensch als Gattungswesen mit
fiir alle Menschen zu allen Zeiten konstanten Eigenschaften und Verhaltens-
weisen, von zentralem Interesse. Bezogen auf R6m 3 liest er Paulus auf die
Aussage hin, dass jeder Mensch als Einzelne/r vor dem Gericht Gottes steht
und als Einzelne/r erlosungsbediirftig bzw. gerechtfertigt ist: ,,For Paul, neither
privilege nor praxis can bring justification; there is only one thing that
matters: the faithfulness (or not) of the generic #dvBpwmog, the individual
coram Deo.” (126) Dementsprechend interpretiert er auch: ,Paul holds out
hope for the generic &v@pwmog under the threat of the law’s judgment through
finding righteousness in Christ, and being justified on account of Christ's
sacrifice (3:21-26), rather than by means of a law that can only condemn
(3:20).% (127)

Es folgen Untersuchungen zu den weiteren genannten Typen, wobei Abra-
ham (in Rém 4) als exemplarisches Individuum wiederum fiir die , klassische*
Rechtfertigungslehre steht: Paulus spreche hier nicht von ,abstrakten® heils-
geschichtlichen Kategorien; ,, The promise, even in its universal scope (i.e., 6
kéopog), is intended to evoke faith among its recipients (4:18-21), which itself
is the means through which Abraham (4:22), and those individuals in Paul’s
audience who follow Abraham’s example (4:23—-24), have righteousness coun-
ted to them.“ (139) Bei dieser Lektiire stellt sich aber doch die Frage, ob nicht
umgekehrt Glaube ein abstrakter Begriff bleibt, wenn die heilsgeschichtliche
Realitit, auf die er sich bezieht, sozusagen nur als Mittel zum Zweck gesehen
wird.

Der zweite Teil zum Rémerbrief (Kap. 5) nimmt nun schwerpunktmiéfig die
Einbindung des Individuums in die Gemeinschaft in den Blick. D. argumentiert,
dass Paulus in R6m 7,7-25 von sich selbst spreche und sich dabei als reprasen-
tatives Beispiel fiir den existentiellen inneren Kampf des Menschen mit der
Macht der Siinde darstelle (154—166).

Zentral sind die Ausfithrungen zum ,,somatic individual® (166—171), wie D.
den/die Einzelne/n als Angehorige/n des Leibes des Messias® bezeichnet. Das
vom Glauben bewirkte richtige Selbstverstindnis der Menschen beféhige sie zu
einem dem Willen Gottes entsprechenden Zusammenleben. Die in der Antike
gebrauchliche Kérper-Metapher verdeutlicht, wie alle Mitglieder der Gemeinde
aufeinander angewiesen sind — das Prinzip sei die Anerkennung der Verschie-
denheit innerhalb der Einheit, um eine von Liebe und gegenseitiger Sorge fiir-
einander geleitete Gemeinschaft zu bilden (169),

Nach einer kurzen Betrachtung der namentlich genannten Menschen in
Rom 16 fasst D. seine Ergebnisse zusammen und kommt erneut zu dem Schluss,
dass ,,[t]here is no individual outside of community, and there is no community
that relegates the individual to the periphery.” (179) ,,The individual and the
community form an inextricable unity in Pauline theology.” (182)

Diesem Fazit wird man kaum widersprechen kénnen. Sein selbst
gesetztes Ziel, die untrennbare Bezogenheit von Individuum und
Gemeinschaft in der Argumentation des Paulus nachzuweisen, hat D.
mit dieser Arbeit zweifellos erreicht. Insofern es im Wesentlichen bei
der Feststellung dieses Sachverhaltes bleibt, hinterldsst das Buch
nach der Lektiire allerdings ein wenig den Eindruck einer Geschichte,
die an der spannendsten Stelle abbricht. Denn die Frage, wie die
soteriologische Rolle der Gemeinschaft é&v Xpiot@ genauer zu verste-
hen ist, kann im Rahmen dieser Untersuchung nur noch angedeutet
werden.

Die notwendige Beschriankung auf ein klar eingegrenztes Thema
kann dem V£. einer Diss. nicht zum Vorwurf gemacht werden. Probleme
entstehen vielmehr durch die Verbindung einer ausschliefilich text-
immanenten Auslegungsmethode damit, dass fundamentale protestan-
tische Glaubenssitze schon vorausgesetzt scheinen. Dadurch bleiben
diese Aussagen trotz der genauen Textarbeit am Ende relativ abstrakt.
Dem konnte abgeholfen werden, wenn vor dem Versuch, einen bibli-
schen Text auf fiir alle Menschen zu allen Zeiten giiltige Aussagen hin
zu lesen, das Bemiihen um ein moglichst genaues Verstindnis der ge-
sellschaftlich-politischen Verhilinisse steht, aus denen heraus und in
die hinein der Text bei seiner Entstehung gesprochen wurde.

Besonders deutlich werden die Folgen des Fehlens dieser politi-
schen Perspektive an D.s Lektiire der paulinischen Gesetzeskritik, die
weitgehend im Rahmen des traditionellen Gegensatzes zwischen
»Werkgerechtigkeit® und ,Rechtfertigung aus Glauben“ verbleibt.
Wird jedoch die apokalyptische Theologie vor dem Hintergrund ihrer
radikalen Opposition zur hellenistisch-rémischen Herrschaft gese-
hen, entsteht ein sehr viel konkreteres Bild: Das zentrale theologische
Problem ist die praktische Undurchfiihrbarkeit der Tora. Wenn sie ih-
rer Intention nach die Grundordnung einer Gemeinschaft sein will, in
der jede/r Einzelne wiirdig leben kann, und eine solche Gemeinschaft
nur verwirklicht werden kann, wenn jede/r Einzelne sich an die Wei-
sung hilt, dann geht diese Leben erméglichende Funktion verloren,
wenn die duBeren Machtverhéltnisse ihre gesamtgesellschaftliche
Umsetzung unmoglich machen. Deswegen erkennt der ehemalige
Pharisder Paulus, dass der Versuch, sich als Einzelner innerhalb des
herrschenden Systems von diesem System abzugrenzen und Tora als
individuelle Frommigkeitspraxis zu leben, zum Scheitern verurteilt
ist. Moglicherweise kann sogar die Feststellung, das Gesetz bringe
Tod, sehr konkret verstanden werden, wenn man die realen, blutigen
Konflikte zwischen jiidischen und griechischen Bevolkerungsteilen
in der Diaspora zur Zeit des Paulus beriicksichtigt. (Vgl. Ton Veer-
kamp, Die Welt anders. Politische Geschichte der Grofien Erzdhlung,
Berlin 2012, 253-267)

Wihrend D. den ,Leib des Messias‘ als bevorzugte Metapher des
Paulus fiir die neue messianische Gemeinschaft treffend beschreibt,
liest er owpa Tod Bavérov in Rom 7,24 als auf Paulus personlich bezo-
gen (160f). Nachdem Paulus in seinem ganzen Argumentationsgang
mit antithetischen Gegeniiberstellungen arbeitet, liegt es jedoch nahe,
diesen ,Leib des Todes’, im direkten Gegentiber zum ,Leib des Mes-
sias’, als die Korperschaft der romischen Weltordnung zu verstehen.
Ohne die Konsequenzen hier weiter ausfiihren zu konnen, diirfte klar
werden, dass dieser Zusammenhang ein vollig anderes Licht auf die
sog. Gesetzeskritik ebenso wie auf die konkrete Vorstellung vom Le-
ben der messianischen Gemeinschaft wirft,

D. deutet in einer Fulinote (175, Anm. 99) selbst an, dass die —m. E.
entscheidende — christologische Frage noch weiter zu bearbeiten
wire. Wie genau beféhigt die Auferweckung des gekreuzigten Messias
die Einzelmenschen dazu, solidarisch in Gemeinschaft zu leben,
wenn die Tora dies unter den herrschenden Bedingungen, die sich ja
nicht verdndert haben, nicht konnte? Wenn von der Rechtfertigung
des Stinders durch den Glauben geredet wird, sollte der Glaube eben
auch auf das diesseitige Leben bezogen werden: Indem der von den
real herrschenden Méchten Getotete auferweckt wurde, ist deren téd-
liche Macht gebrochen; darauf gegen den Augenschein zu vertrauen,
eroffnet der messianischen Gemeinschaft neue Lebensmaglichkeiten.
Fiir weiteres Forschen und Denken auf dieser Spur sind die von D.
erarbeiteten Ergebnisse durchaus anregend.

Miinster Christine Berberich

McKnight, Scot: The Letter of James. — Grand Rapids, Michigan / Cambridge,
U.K.: Eerdmans 2011. (XXX) 497 S., geb. $ 55,00 ISBN: 978-0—-8028—2627-5

An wissenschaftlichen Kommentaren zum Jakobusbrief besteht der-
zeit kein Mangel. Neben den aktuellen deutschsprachigen Auslegun-
gen von H. Frankemélle (OTK 1994), C. Burchard (HNT 2000) und W.
Popkes (ThHNT 2001) stehen im englischsprachigen Raum die Kom-
mentare von L. T. Johnson (AncB 1995), R. W. Wall (The New Testa-
ment in Context 1997) und P. J. Hartin (Sacra Pagina 2003), um nur die
wichtigsten aus den letzten zwanzig Jahren zu nennen. Auf Franzo-
sisch sind zuletzt noch J. Assaél / E. Cuvillier (Commentaire du Nou-
veau Testament 2013) und auf Englisch der voluminése Kommentar
von D. C. Allison Jr. (ICC 2013) hinzugekommen. Der hier anzuzei-
gende Kommentar von Scot McKnight steht also in einem breiten
Strom der aktuellen internationalen Jakobusbrief-Forschung, der
durch zahlreiche allgemeinverstidndliche Auslegungen auf der einen
und noch mehr Monographien, Sammelbidnde und Aufsiitze auf der
anderen Seite erheblich verbreitert und vertieft wird. Nach langem
Schattendasein im 20. Jh. (an deutschen Kommentaren aus diesem
Zeitraum sind im Grunde nur noch M. Dibelius [KEK 1921], A. Schlat-
ter [1932] und F. Mufiner [HThK 1964] erwidhnenswert), im evangeli-
schen Raum nicht zuletzt durch die theologische Aburteilung bei Mar-
tin Luther verursacht, kommt dem Brief derzeit wieder die exegeti-
sche und theologische Aufmerksamkeit zu, die dem einzigen Text
des NT, der den Anspruch erhebt, auf den Bruder Jesu zuriickzuge-
hen, wohl gebiihrt.
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Scot McKnight, von 1994 bis 2012 Neutestamentler am North Park
Theological Seminary in Chicago, seither am dortigen Northern Bap-
tist Theological Seminary, ist v.a. mit mehreren Blichern zur Jesus-
Forschung hervorgetreten und gehért zum breiten Spektrum der nord-
amerikanischen ,evangelikalen‘ Bibelwissenschaft, die, anders als bis-
weilen in Deutschland, recht gut in die internationalen historisch-kri-
tischen Forschungsdiskussionen eingebunden ist. Die Reihe ,,New In-
ternational Commentary on the New Testament will textorientierte
und theologisch profilierte Auslegungen auf der Grundlage des grie-
chischen Wortlauts und unter Beriicksichtigung der aktuellen For-
schung bieten, Diesem Profil entspricht auch der vorliegende Kom-
mentar. Die Bibliographie ist umfassend (xiii—xxx; sehr viel mehr
Sekundarliteratur wird in den Fulinoten genannt) und schlieBt — in
begrenztem Umfang — auch deutsche und franzésische Titel ein. Die
Einzelauslegung geht durchweg vom griechischen Text aus, diskutiert
Textvarianten und grammatische Probleme, bezieht auBerbiblische
(v.a. frithjiidische und rabbinische) Quellen in die Interpretation ein
und diskutiert in einem umfangreichen Anmerkungsapparat Streitfra-
gen der Forschung. In erster Linie dem nordamerikanischen Leser-
kreis gewidmet sind Hinweise auf Differenzen zwischen der ,New
Revised Standard Version“, deren Ubersetzung der Auslegung jeweils
vorangestellt ist, und der ,,Today s New International Version“; eine
fortlaufende eigene Ubersetzung wird dagegen leider nicht geboten.
Man ist in jedem Fall beeindruckt, welche Fiille an exegetischen, reli-
gionsgeschichtlichen, theologischen und hermeneutischen Fragen
den nordamerikanischen ,pastors, preachers, and teachers®, an die
sich die Kommentarreihe in erster Linie wendet, zugemutet werden
kann!

Das eigenstandige Profil der Auslegung von Scot McKnight wird in
der Einleitung (1-55) grundgelegt und in der Kommentierung (59—
461) in bemerkenswerter Geschlossenheit entfaltet. Die Sprache ist
bei aller fachlichen Genauigkeit leicht fasslich und theologisch enga-
giert, bisweilen auch fiir einen wissenschaftlichen Kommentar er-
frischend unkonventionell. Indices zu modernen Autoren, Sachen,
Bibelstellen und auBlerbiblischen Quellen beschliefen den Band.

An den Anfang seiner Einleitung stellt M. den Grundsatz: ,First, read James
in light of James!“ Bei allen thematischen, theologischen und historischen Ver-
bindungen zu anderen frithjiidischen (Sirach, Pseudo-Phokylides) oder friih-
christlichen Texten (Paulus, Matthidus, Didache, Hirt des Hermas) zeige der
Brief seine Eigenstdndigkeit darin, dass er in einem judenchristlichen Milieu
in neuer Weise die Beachtung der Tora mit seinen weisheitlichen und eschato-
logischen Uberzeugungen verbinde (1-3). Diese Beobachtung riickt M. sodann
in den Zusammenhang biblisch-theologischer Uberlegungen, wonach Jakobus
als Fiihrungsfigur der ersten Jerusalemer messianischen Jesus-Gemeinde eine
zentrale Rolle in der beide Testamente zusammenschlieBenden ,Story of Israel*
zukomme, die bedauerlicherweise mit dem weitgehenden Verschwinden des
Judenchristentums auch fiir die christliche Theologie verloren ging (4—13). An-
schliefiend wendet M. sich anhand der ntl. und auBerbiblischen Zeugnisse der
Jakobus-Gestalt zu (13—23) und setzt die betreffenden Befunde in Beziehung zu
Merkmalen, Themen und Einzelaussagen des Briefes (23—28, hier wird auch der
Bezug zur synoptischen Uberlieferung angesprochen).

Daran ankniipfend diskutiert M. die klassischen Einwiéinde gegen den Her-
renbruder als Briefautor (kein Bezug auf den irdischen Jesus im Text, Toratreue
des Herrenbruders, spite Bezeugung und Kanonisierung, Sprachgestalt; 28—34).
Die spiite Bezeugung und die altkirchlichen Debatten um die Zugehérigkeit zum

Kanon lassen sich nach M. eher daraus erkléren, dass der Brief fiir die seinerzeit -

aktuellen Diskussionen um Christologie und Trinitit oder fiir die Auseinander-
setzung mit gnostischen Gegnern wenig brauchbar war, weniger aus Zweifeln an
der Verfasserschaft oder theologischen Einwiénden. Als wichtigstes Kriterium
fiir die Antwort auf die Verfasserfrage verbleibt damit die griechische Sprache.
Hierzu betont M. die Verbreitung des Griechischen auch im Land Israel, beson-
ders in Jerusalem, und pléadiert fiir die Annahme, der Autor habe sich bei der
Abfassung seines Briefes eines amanuensis bedient. Auch die theologische Ei-
genart des Briefes wird mit Blick auf die Verfasserfrage in den Blick genommen,
mit dem Ergebnis, dass daraus zumindest kein Gegenargument gewonnen wer-
den konne (34-38). Damit ergibt sich: ,,[Tlhe arguments against the traditional
authorship are inconclusive; the arguments for traditional authorship are better
but hardly compelling [...] I will assume the traditional authorship in what
follows, knowing that we have failed to prove conclusively that James wrote
the letter.” (37)

Die Einleitung schlieBt mit einer Skizze zu den zentralen Themen des Brie-
fes (39-47) und einer Diskussion verschiedener Entwiirfe zu seiner Struktur
(47-55). Als wichtigsten theologischen Grundsatz identifiziert M. die Einheit
von Wort und Tat, Horen und Handeln (39). Theulogasch ist dieser Grundsatz
insofern, als er im Horen auf das Wort Gottes und in der Unterordnung unter
den Herrn Jesus Christus begriindet ist (1,1.18.21) und der Brief insofern durch-
aus soteriologische Qualitit hat. Dariiber hinaus ist er durchgéngig von theologi-
schen und ethischen Topoi durchzogen, die ihn mit friihjiidischen Texten ver-
binden. M. mochte zeigen, dass eine solche jiidische Prdgung nicht etwa den
Brief von anderen, mehr ,christlichen’ Texten des NT abhebt, sondern dass sie

ihn vielmehr mit der spezifisch messianischen Ausprigung jiidischen Glaubens
bei Jesus verbindet, die auch die Grundlage fiir alle {ibrigen Strémungen des
frithen Christentums bildet. Hierin griindet die auch die Kommentierung durch-
zichende Bezeichnung der Briefadressaten als ;messianic community*: , The
community to which James writes this letter is to be a Jesus-oriented Torah-ob-
servant community.“ (45)

Einige wenige Grundziige der Auslegung konnen abschlieBend nur noch
knapp erwihnt werden: Den inhaltlich-theologischen Bezug zu Jesus sieht M.
weniger in einzelnen Stiicken der Jesus-Uberlieferung als vielmehr in seiner
auf Jesus zuriickzufithrenden spezifischen Tora-Hermeneutik, die sich in der
Zentrierung der Tora auf das Sh®ma Jisrael, das Liebesgebot und den Dekalog
zeige (z.B. 195f zu 2,5; 207f zu 2,8; 240-242 zu 2,19; zum Toraverstindnis vgl.
auch 157f; 211-214). Bedriingnisse der Adressaten, wie sie im Brief immer wie-
der durchscheinen, haben im Wesentlichen sozio-Gkonomische Hintergriinde
und hatten moglicherweise auch gewaltsame Konflikte innerhalb der Gemeinde
zur Folge (vgl. 116f zu 1,13; 133-138 zu 1,19; 396f zu 5,6; 416 zu 5,10f). Die
gesamte Passage 3,1—4,12 richtet sich primér, wenn auch nicht allein, an die in
3,1 direkt angesprochenen Lehrer in der Gemeinde (298; 323; 344; 359). Relativ
knapp wird im einzigen Exkurs des Kommentars im Anschluss an die Aus-
legung zu 2,14-26 das Verhéltnis zu Paulus abgehandelt (259-263), mit einem
eher unspezifischen Ergebnis (Jak reagiere wahrscheinlich entweder direkt oder
indirekt auf Paulus; nicht unméglich, aber weniger wahrscheinlich sei die An-
nahme, beide hitten unabhéngig voneinander jiidische Abraham-Traditionen
aufgegriffen). Durchgéngig werden innerbiblische Querverbindungen her-
gestellt und fiir die Textauslegung fruchtbar gemacht, mit Schwerpunkten im
NT bei Paulus (einschliefilich der Deuteropaulinen), Lukas (mit Apostel-
geschichte) und den Petrusbriefen.

Der Kommentar stellt einen profilierten, die theologische Eigenart
des Briefes differenziert wahrnehmenden, philologische und histori-
sche Probleme detailliert diskutierenden und die Textaussagen auBer-
ordentlich griindlich erschliefenden Beitrag zur Jakobus-Exegese dar.
Mit seiner pastoralen Ausrichtung, seinem lockeren, aber nie ober-
flachlichen Stil und in seiner attraktiven Aufmachung wird er im
Milieu nordamerikanischer Kirchen und ihrer Mitarbeiter sicher viele
dankbare Leser und ein breites Echo bis in das Gemeindeleben hinein
finden. Dass vergleichbar griindliche, exegetisch fundierte und theo-
logisch differenziert argumentierende Kommentare auch im deut-
schen Sprachraum geschrieben und — vor allem! — auch gelesen wer-
den, kann man sich nur wiinschen.

Jena Karl-Wilhelm Niebuhr

Beutler, Johafines: Das Johannesevangelium. Kommentar. — Freiburg i. Br.: Her-
der 2013. 600 S., geb. € 68,00 ISBN 978-3-451-30779-9.

Der Aufbau des Kommentars folgt bewédhrten Mustern: Nach einer all-
gemeinen Einleitung zum Johannesevangelium folgt jeweils eine ab-
schnittsweise Ubersetzung (leider nur eine Uberarbeltung der Ein-
heitsiibersetzung!) des Textes, dann werden in einem ersten Aus-
legungsschritt ,Einleitungsfragen des jeweiligen Abschnitts geklirt,
wozu B. etwa Textabgrenzung, Fragen der Textentwicklung (Quellen,
Redaktion) und der Gattungszuordnung rechnet. Ein zweiter Arbeits-
schritt widmet sich der Einzelauslegung, fragt also nach Grammatik,
Semantik und Pragmatik des Textes. Und in einem dritten Schritt
wird versucht, ,den Textabschnitt in die heutige Zeit hinein zu stel-
len, Hier geht es also um die Botschaft des Textes nicht nur im Sinne
einer zeitlosen Textpragmatik, sondern im Blick auf die heutigen Le-
serinnen und Leser.” (73)

Nach einer volumingsen, aber etwas unausgewogenen Auswahlbibliogra-
phie (11-45) gibt B. im Einleitungsteil eine Grundorientierung, indem er zu-
néchst die Eigenart des vierten Evangeliums im Unterschied zu den Synopti-
kern aufzeigt (47ff). Ein zweiter Abschnitt befasst sich mit Problemen der Glie-
derung (50-54), bevor dann die Textpragmatik (,,Ziel”, 54-58) diskutiert wird.
Hier neigt B. zu der Vermutung, ,,dass der Vierte Evangelist mit dieser Biogra-
phie seinen Lesern zeigen wollte, wie man sich ohne Riicksicht auf Leben und
Stellung zu Jesus bekennt* (57). Leider legt er sich nicht fest, woher die Bedro-
hungen fiir die Lesenden kommen. Von Seiten des lokalen Judentums? Qder
sind die Erwdhnungen des Synagogenausschlusses im JohEv nur narrative
Chiffren fiir Konflikte mit der rémischen Staatsmacht? Beides wird angetippt,
ohne dass ein klares Bild entsteht. Dieser Eindruck der Unentschiedenheit bzgl.
der Kontextualisierung des Textes verfestigt sich im Laufe des Kommentars im-
mer mehr,

Der néchste Abschnitt (,,4. Einheitlichkeit und Quellen®, 58-61) diskutiert
ein Thema, das die Johannesforschung lange bewegte, jetzt aber eher an den
Rand getreten ist. Entsprechend seiner guten Kenntnis auch der ilteren For-
schungsgeschichte hélt B. dieses Thema nicht fiir abgetan, auch wenn er sich
entschieden von der Quellentheorie der ,,Bultmann-Schule” distanziert, wobei
B. diesen Begriff sehr weit fasst und im Grunde alle literarkritischen Versuche
darunter subsummiert. Das wird den Arbeiten, die eine Literarkritik dem Primat
der Synchronie unterordnen und in den Dienst der Auslegung des Endtextes stel-
len (z.B. Theobald und dem Rez.), nicht gerecht und wirkt etwas ideologisch.
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Wie die Neirynck-Schule vertritt B. die These, dass das JohEv die ersten drei
Evangelien als Quelle benutzt hat, entweder in einer sehr freien direkten Ver-
wertung oder auf dem Wege einer ,,Re-Oralisierung der Synoptiker* (60). Damit
ist gemeint, dass das JohEv die Synoptiker nur in einer von jenen angestoBenen
miindlichen Uberlieferung, also quasi vom ,,Héren-Sagen®, kennt. Dariiber hin-
aus rechnet B. auch damit, dass das JohEv durch Erweiterungen im Sinne einer
Relecture in seine heutige Form gebracht wurde. Zu solchen Erweiterungen
ziihlt B. die Kap. 6.15-17 und 21 und auch den Prolog. Die Frage nach der reli-
gionsgeschichtlichen Herkunft (61-65) des Evangeliums will B. nicht fiir den
Gesamttext beantworten, sondern nur fiir einzelne Abschnitte bzw. Gattungen
im Text. So nimmt er fiir die Wundererzédhlungen neben der synoptischen Tra-
dition auch ,,Beriihrungen mit hellenistischen und jiidischen Texten* (62) an.
Das Weinwunder zu Kana wird eigens mit galildischen Dionysos-Legenden ver-
bunden. Was den Redestoff angeht, so distanziert sich B. von der gnostischen
Ableitung durch die Bultmann-Schule. Stattdessen verweist er auf atl.-friihjii-
dische Traditionen. Ahnliches gilt fiir den Prolog, wobei B. besonders die atl.
Weisheitstexte und Philo von Alexandrien erwiéhnt.

Die Frage nach dem Verfasser lasst B. offen, nachdem er verschiedene The-
sen der Forschungsgeschichte diskutiert hat (66f). Die Entstehungszeit muss fiir
B. nach 90 n. Chr. liegen, da das Evangelium die drei synoptischen Evangelien
voraussetzt. Die spdteren Teile konnen nach B. auch Anfang des 2. Jh.s (in Aus-
einandersetzung mit aufkommendem Doketismus) entstanden sein (67f). Was
die Beziehung zu den drei Johannesbriefen angeht, so nimmt B. an, dass diese
das Evangelium voraussetzen. Bzgl. des Entstehungsortes legt er sich nicht fest.
Er verweist auf die Ephesus-Tradition, erwéhnt aber auch Antiochien und Alex-
andrien (68).

Die Durchfiihrung des Auslegungsprogramms im Kommentar
selbst ldsst manche Fragen offen. In den jeweiligen Abschnitten I und
II erfihrt man viele Einzelheiten zum Text und noch mehr zur For-
schungsgeschichte. Dass B. sich oft nicht recht zu einer eigenen Posi-
tionierung durchringen kann, ist fiir meinungsfreudige Leser (wie den
Rez.) sicher enttduschend und erhoht den Lesegenuss nicht. Muss
man in einem Kommentar den Text wirklich immer durch die Sekun-
darliteratur hindurch lesen? Darf man nicht — selbstredend mit der
Forschungsgeschichte im Hinterkopf — einfach auch den Text lesen?
GroBmeister wie Haenchen haben das gewagt, und sie haben For-
schungsgeschichte geschrieben. B. wird das mit seinem Kommentar
kaum gelingen, denn die belesene Unentschiedenheit, die den Kom-
mentar prigt, diirfte dem im Wege stehen.

Hinsichtlich des dritten Auslegungsschrittes wiire ganz grundsitz-
lich zu fragen, ob es B. tatsdchlich gelingt, den Text in die heutige Zeit
hineinzustellen. Gentigt es denn, etwa beim Prolog anzumerken, dass
der poetisch-liedhafte Charakter darauf hinweist, dass auch heute die
adédquate Rede von Gott sich ,nicht in der objektivierenden Sprache
des Berichts, sondern nur in der Form der Verkiindigung® (97) voll-
zieht? Man mag ja der Meinung sein, dass ein wissenschaftlicher Kom-
mentar gar nicht die Aufgabe hétte, den Text mit der Gegenwart zu ver-
binden. Stellt man sich aber dieser Herausforderung — und sie scheint
mir im theologischen Kontext die entscheidende! —, dann sollte dabei
etwas mehr herauskommen. Das Problem, das B. unterschétzt und des-
halb nicht l6sen kann, scheint mir folgendes zu sein: Wenn man eine
Briicke zur Gegenwart schlagen will, dann darf man nicht allgemein
von ,der heutigen Leserschaft” (97) sprechen. Die gibt es ndmlich gar
nicht, jedenfalls nicht als einheitliches Gebilde. Man kann den Text
immer nur mit bestimmten Aussagen auf bestimmte Problemlagen
der Gegenwart beziehen, Das geht nicht ohne das héchst prekéire Wag-
nis der Konkretion, geht also nicht ohne den Mut zum Irrtum. Es ver-
bietet sich dem Rez., dariiber zu spekulieren, ob B. dieser Mut fehlt,
Stattdessen ist nach sachlichen Ursachen fiir das weitgehende Schei-
tern der Aktualisierung zu fragen. Als entscheidender Fakior ist hier
wohl die mangelnde Verortung des Evangeliums in der Geschichte zu
sehen. Wer sich bei so vielen Einleitungsfragen so viel offen hilt, der
legt eben letztlich einen zeit- und ortlosen Text aus. In der Kritik steht
hier nicht die leidige Frage nach dem geographischen Entstehungsort.
Das ist letztlich nicht so entscheidend, Auch heute kann ein Exil-Traker
in New York ein arabisches Buch schreiben, das mit dem Aufenthalts-
ort des Autors nichts zu tun hat. Was aber ganz entscheidend fiir das
Verstehen eines Textes ist, ist der geistige Ort. Diesen wahrzunehmen,
ist unverzichtbar und erfordert, die religiésen, sozio-politischen und
ekklesialen Probleme des Textes soweit zu rekonstruieren, wie der
Text es eben erlaubt. Eine solche Verortung bleibt B, immer wieder
schuldig, und so wird das Wort bei ihm nicht wirklich Fleisch. Ohne
Inkarnation des Textes in eine konkrete geschichtliche Situation hin-
ein kann aber keine Briicke zur Gegenwart geschlagen werden. B. liest
das Evangelium letztlich als einen Text, der damals keine Probleme
16sen wollte. So erstaunt es nicht, wenn er mit diesem Text auch keine
konkreten Fragen der Gegenwart angehen kann,

Bamberg Joachim Kiigler

Schnelle, Udo: Die Johannesbriefe. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2010.
196 S. (Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament, 17), geb.
€ 38,00 ISBN: 978-3-374-02756—-9

Der in der Reihe ,, Theologischer Handkommentar zum Neuen Testa-
ment” erschienene Kommentar erginzt den in derselben Reihe ver-
offentlichten Kommentar zum Johannesevangelium (*2009) und ist in-
haltlich auf diesen abgestimmt. Udo Schnelle betont bereits im Vor-
wort, dass die Johannesbriefe angemessen nur im Rahmen einer Ge-
samtsicht der Geschichte der johanneischen Schule verstanden
werden konnen. Diese Gesamtsicht, die er in der Einleitung und im
Schlussteil des Kommentars entfaltet, auf die aber auch die vielen
Exkurse sowie die Einleitungen und die Zusammenfassungen der
Teilkap. hingeordnet sind, priigt die beiden Kommentare bis in die
Einzelauslegung hinein. Seiner Rekonstruktion der johanneischen
Theologie- und Gemeindegeschichte hat S. zudem durch seine ,Ein-
leitung in das Neue Testament” (UTB, 72011) sowie seine ,, Theologie
des Neuen Testaments“ (UTB, 2007) eine Breitenwirkung verliehen,
die iiber die eines wissenschaftlichen Kommentars weit hinausgeht.
Dem Leser tritt hier also eine eindriicklich geschlossene Konstruktion
vor Augen, die im Folgenden skizziert und angefragt sei.

Aus theologischen und sprachlichen Gemeinsamkeiten zwischen
den Joh-Briefen und dem vierten Evangelium (sowie weiteren Indi-
zien) schliefit S. auf die Existenz einer johanneischen Schule, die
sich soziologisch als Gemeindeverband in und um Ephesus dargestellt
habe. Ausgehend von den beiden kleinen Briefen konstruiert S. eine
lineare Entwicklungslinie, die vom zweiten und dritten tiber den
ersten Joh-Brief hin zum JohEv verlduft, das den End- und Héhe-
punkt joh Theologie bilde. S. kann sich die Entwicklung also nur als
linearen Fortschritts- und Vertiefungsprozess einer Theologiebildung
vorstellen, die sich in klar erkennbaren Etappen von einer Initial-
ziindung (dem Gedanken der Einheit von Vater und Sohn, vgl. 22.54)
iiber eine Formierungsphase (2/3Joh) hin zum System (1Joh) in ca.
10-20 Jahren vollzog. Im Evangelium, in dem der Diskurs des 1Joh
weiter ausdifferenziert werde (19), gewinne die joh Theologie dann
ausgereifte Systemqualitdt (17), denn in ihm vereinigten sich mit
Kerygma und Narration zwei Hauptlinien friithchristlicher Theologie-
bildung (196).

Ein solches Gesamtbild kann zweifellos heuristisch wertvoll sein,
auch wenn es immer in Gefahr steht, zum Prokrustesbett der Textaus-
legung zu werden. Dennoch hilt S.s Kommentar auch fiir jene, die
seine Gesamtsicht nicht teilen, viele wertvolle Einsichten bereit, zu-
mal er die alternativen Positionen ausgiebig in den Fulinoten doku-
mentiert. Eine groBe Stirke des Kommentars liegt auflerdem in den
vielen Exkursen, aber auch in der breiten Dokumentation hellenisti-
scher und romischer Quellen, die sich dem ebenfalls von S. maBgeb-
lich betreuten ,,Neuen Wettstein“ verdanken.

Doch bleiben wir zundchst bei S.s ,,Gesamtsicht®. Bei ndherem Zu-
sehen stellt sich heraus, dass die Gesamtkonstruktion auf einigen we-
nigen Grundentscheidungen beruht, die sich zudem gegenseitig stiit-
zen. Uberzeugend ist sie daher nur fiir diejenigen, die diesen Grund-
entscheidungen folgen; leider fallen diese aber oft an Stellen, deren
Ratselhaftigkeit und Mehrdeutigkeit auch durch die Kommentierung
nicht restlos beseitigt wird und die sich daher nur bedingt als
Stiitzpfeiler einer Gesamtsicht eignen, v.a. dann, wenn diese die Ein-
zelauslegung vorgibt.

Im Folgenden seien einige dieser neuralgischen Punkte markiert: Den als
Absender der beiden kleinen Joh-Briefe (2/3Joh) genannten , Presbyter” hlt S.
fiir den Griinder der joh Schule und vermutet, dass er mit dem bei Papias ge-
nannten Presbyter Johannes identisch ist. Seine beiden Briefe seien ,Original-
dokumente* aus der Anfangszeit der joh Schule (19) und spiegelten ihre ,,juden-
christlichen [!] Anfange® (55) wider. Letzteres, gar ,.einen bewusst judenchrist-
lichen Standpunkt“ (39), schlieBt er (ausschlieBlich) aus 3Joh 7 (,,sie nehmen
nichts von den Heiden"), doch stellen sich hier schon erste Anfragen: Spricht
es nicht gegen diese Annahme, dass sémtliche (!) im 3Joh genannten Namen
(Gaius, Diotrephes, Demetrios) ja wohl Heidenchristen bezeichnen, was S.
selbst herausstellt (35.41.48), ohne auf den so entstandenen Widerspruch ein-
zugehen? Da er die beiden kleinen Briefe zugleich auf um 90 n. Chr. datiert (15),
wird dieser angenommene ,judenchristliche Standpunkt* noch unplausibler.
Laut S. richtete der Presbyter ,,seine Missionsaktivititen vornehmlich oder so-
garausschliefilich auf Juden aus” (45), gegen diese ,,Begrenzung der Mission auf
Juden® (53) opponiere dann Diotrephes, wovon im Text ebenfalls nichts steht.

Mehr noch: S. insinuiert, es gehe dem ,,judenchristlichen Presbyter* mit sei-
ner Formel vom im Fleisch gekommenen Christus letztlich um die Heilsbedeu-
tung des Juden Jesus von Nazareth (44). Sein Gegenspieler Diotrephes, gebore-
ner Grieche, betone demgegeniiber die Gottheit Jesu, als Grieche konnte er die
Fleischwerdung nur als uneigentliches Geschehen begreifen. Damit vertrete be-
reits Diotrephes eine ,,doketische® Christologie, sei gar das Haupt der ,,Neuerer*
(44). Die joh Entwicklungslinie wird also laut S. von Anfang an von einem sich
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zuspitzenden Konflikt um eine , doketische Irrlehre® begleitet (53 u. 6.). Diese
ganze Auslegung wiederum ruht erneut auf einer einzigen, noch dazu stark um-
strittenen Passage, ndmlich auf 3Joh 9: Laut S. werde hier auf den 2Joh verwie-
sen, nicht auf einen unbekannten weiteren Brief (52), daher kann er die in 2Joh
angedeutete christologische Kontroverse mit den in 3Joh genannten Personen
kurzschlieBen und so fiir alle drei Joh-Briefe denselben Konflikt postulieren
(wenn auch in verschiedenen Stadien), — obwohl sich in 3]Joh selbst kein Hin-
weis auf den in 2Joh genannten Konflikt findet.

Mit dem 1Joh erreiche die joh Theologie nach ihrer Formierungs-
phase dann erstmals Systemqualitit. Das Schreiben selbst qualifiziert
S. als theologischen Diskurs und wendet zu seiner Auslegung Einsich-
ten der Diskurstheorie (im Gefolge z.B. von Ph. Sarasin und A. Land-
wehr) an. Der Diskursbegriff ist m. E. gerade fiir ein polemisches
Schreiben wie den 1Joh heuristisch und methodisch fruchtbar! Dies
nicht zuletzt deswegen, weil die Diskursanalyse den Blick fiir die per-
formative, legitimatorische sowie regulierende Funktion von Diskur-
sen und ihre Bedeutung fiir die Etablierung von Machtstrukturen ge-
schérft hat. SchlieBlich dienen Diskurse auch dazu, Aussagemoglich-
keiten zu steuern und zu verknappen, sie wirken also immer auch re-
pressiv. Bemerkenswert ist allerdings, dass S. den Diskursbegriff nur
auf einen einzelnen Text anwendet, namlich auf den 1Joh. Dass er da-
mit den Diskursbegriff seiner Gewdhrsleute Landwehr und Sarasin
durchaus modifiziert, wird ihm bewusst sein, tiblicherweise findet
der Diskursbegriff ja auf soziale Produktionen und tiberindividuelle
Wirklichkeiten Anwendung, nicht auf einen Einzeltext (noch dazu in
Abhebung von anderen Texten wie 2/3Joh, denen S. einen Diskurs-
charakter gerade abspricht).

S. wiederum unterscheidet in 1Joh einen Hauptdiskurs (,Die
Sichtbarkeit des Glaubens in der Liebe*) von zwei Subdiskursen (die
Siinden- sowie die Falschlehrerthematik — 80 u. 6.). Bei seinen inhalt-
lich trefflichen Ausfiihrungen zu dem Satz ,Gott ist Liebe“ (1Joh
4,8.16) hétte man sich allerdings eine noch schéirfere Anwendung der
Diskursanalyse gewiinscht. Denn obwohl unbestreitbar sein dirfte,
dass die joh Theologie hier zu einer religions- wie geistesgeschichtlich
hochbedeutsamen Innovation durchbricht (149.164 u. 6.), so stehen
doch die joh Liebesaussagen klar im Dienste der Ausgrenzung der
Gegner! Diskursanalytisch gesehen sind sie also keineswegs sachlich
begriindete Resultate theologischer Reflexion, sondern Teil der auf
Diskurskontrolle und Gegnerausgrenzung hinzielenden Briefstrategie.
Dass diese Innovation konsequenterweise von einem Ausblenden der
alttestamentlichen Ndchsten- wie der Jesuanischen Feindesliebe flan-
kiert wird, kommt m. E. bei den systematisch anspruchsvollen Refle-
xionen des Vf.s etwas zu kurz. Auch die durchweg geforderte ,,Bruder-
liebe* richtet sich ja doch nur auf die eigene Klientel und wird in 3,10
den ,Teufelskindern“ gerade abgesprochen, auch wenn sie ,offen”
formuliert ist.

Mit guten Griinden hilt S. daran fest, dass hinter dem 1Joh ein realer Konflikt
steht, ohne diesen Konflikt zum Interpretationsschliissel des gesamten 1Joh zu
machen (99ff). Dennoch ist seine Rekonstruktion des Konflikts nicht durchweg
iiberzeugend. Indem er die ,doketische Irrlehre® bereits dem Diotrephes aus
3Joh zuweist, verschafft sich S. einen Ansatzpunkt fiir die religionsgeschicht-
liche Verortung der gegnerischen Position, denn als gebiirtiger Grieche vertrete
Diotrephes eine bestimmte Sicht der Wirklichkeit, die insbes. platonische Wur-
zeln habe. Die ,Irrlehrer” um Diotrephes teilten zwar die ,,johanneische Initial-
ziindung® (die Einheit von Vater und Sohn), widersetzten sich aber dem zentra-

len Bekenntnis des Presbyters, wonach Christus im Fleisch gekommen sei. Diese -

Formel gehort laut S. also in die Anfangszeit der joh Bekenntnisbildung (und
nicht an ihr Ende) und sie ist der Ausgangspunkt des Konflikts (nicht etwa eine
Reaktion darauf). Die Gegner ziehen laut S. demnach das zentrale Bekenntnis
des Presbyters in Zweifel (28), sie treten heraus aus der engen Verbindung von
Glaubenslehre und Ethik (29), sie verlassen den iiberlieferten Glaubensgrund
(30) usw. Bei solchen Formulierungen beschleicht den Leser zunehmend das
Gefiihl, dass sich der Ausleger die Wertungen (und teilweise die Diktion) der
Briefautoren gerade im Hinblick auf die Gegner letztlich zu eigen gemacht hat.
Aber wenn ein Diskurs auch Wirklichkeit herstellt (so 69), dann gilt das doch
auch fiir das Bild der Gegner (was S. an einigen Stellen durchaus zugesteht).

Was die inhaltliche Position der Gegner angeht, schlieft S. aus
1Joh 2,22, dass diese aus der Sicht des Briefschreibers , die soteriolo-
gische Identitdt zwischen dem irdischen Jesus und dem himmlischen
Christus® leugneten. Dies zeige ihre , doketische” bzw. ,monophysiti-
sche” Christologie (108). In einem materialreichen Exkurs (138—146)
zeigt er die Verwurzelungen dieser angenommenen Christologie in
platonischem Denken auf, nicht zuletzt im Leib-Seele-Dualismus und
in der Gegeniiberstellung von Gattlichem und irdisch-vergénglicher
Welt. Es ist in jedem Fall weiterfithrend, sowohl das lk Doppelwerk
als auch die joh Schriften auf Indizien solcher Denkstrukturen abzu-
klopfen. Im Falle der hellenistischen Anthropologie ist die jiingere
Forschung in beiden Corpora ebenso fiindig geworden wie im Falle

der Eschatologie. Ob man aber fiir die Gegner der Joh-Briefe einen
voll ausgebildeten Doketismus annehmen kann, der Jesus einen
Scheinleib zuschreibt (so 142 u. &.), bleibt auch nach S.s Kommentar
m. E. mehr als fraglich. Zweifellos geht es um die Heilsbedeutung des
Todes Jesu, wohl auch um das Verstindnis des ,,Kommens* Jesu im
Fleisch, von einem Scheinleib ist hier aber nicht die Rede. Ob der Ein-
satz der Begrifflichkeit spéterer christologischer Kontroversen wie
Doketismus®, ,,monophysitische Christologie* (144), ,gottliche Na-
tur” usw. der prizisen Erfassung der Sachfragen immer zutrdglich ist,
mag bezweifelt werden. In jedem Fall lduft diese Kommentierung (ver-
dédchtig) unvermeidlich auf S.s bekannte These der ,,antidoketischen
Christologie des Johannesevangeliums® hinaus (192 u. 6.): Im Evan-
gelium werde demnach die endgiiltige Antwort auf eine Krise gege-
ben, von der schon die Briefe Zeugnis ablegten.

Dennoch kann auch S.s Kommentierung den Verdacht nicht ganz
ausrdumen, dass sich die in den Briefen anvisierten Gegner durchaus
auf das JohEv berufen konnten und berufen haben, dass der Autor der
Briefe also gegen eine alternative Deutung des Evangeliums an-
schreibt. Das ldsst sich z.B. an den Darlegungen S.s zu Kreuz und
Eucharistie zeigen: Anlésslich von 1Joh 5,6 formuliert er, ,,dass die
Falschlehrer wohl der Taufe Jesu einen soteriologischen Sinn abge-
winnen konnten, nicht aber seinem wirklichen Kreuzestod” (170).
Dem wird man unbedingt zustimmen! Wenn S. aber des Weiteren po-
stuliert, die Gegner hitten ,das Kreuz und wahrscheinlich auch die
Eucharistie verworfen“ (ebd.), dann zeigt diese Formulierung, dass
seine Kommentierung unter einer bestimmten sakramentstheologi-
schen Voraussetzung steht, die m. E. nicht zwangsldufig aus dem joh
Textbefund folgt. So kann ich z.B. nicht erkennen, dass das joh Ver-
stindnis der Eucharistie vom Tod Jesu her konzipiert ist (wie z.B. das
paulinische), was S. aber durchgehend vorauszusetzen scheint. Nir-
gendwo in der sog. Brotrede in Joh 6 ist m. E. der Kreuzestod Jesu so-
teriologisch von zentraler Bedeutung und es ist im Ubrigen ja doch
signifikant, dass die Anspielungen auf die Eucharistie hier, also in
der Fluchtlinie der Brotvermehrung, und nicht anldsslich des Letzten
Abendmahls erfolgen, was S. nicht thematisiert. Anders als S. kann
ich auch im dasé (,,Ich werde geben®) von Joh 6,51¢ keine Anspielung
auf den Kreuzestod erkennen, denn hier steht gerade nicht, dass Jesus
sein Fleisch fiir das Leben der Welt hingibt (so aber S., JohEv 146); der
johanneische Jesus sagt vielmehr, dass das Brot (!), das er geben wird
(1), sein Fleisch sei fiir das Leben der Welt. Vom fiir irgendwen vergos-
senen Blut Jesu ist in Joh 6 ebenfalls keine Rede. Ahnlich wie in den
Eucharistiegebeten der Didache (Did 9+10) vermittelt die Teilnahme
an der Eucharistie also laut dem JohEv ewiges Leben, in diesem Tradi-
tionsstrang gibt sie nicht Anteil am sithnenden Sterben Jesu. Dass sich
die Heilsbedeutung des Todes und der Auferstehung Jesu in Taufe
und Eucharistie realisiert (so S., 1-3Joh 170.193 u. 6.), kann ich zumin-
dest fiir das JohEv nicht erkennen. Erst wenn diese , Leerstelle“ kon-
sequent analysiert ist, lassen sich m. E. die Aussagen der Briefe ent-
sprechend einordnen. Dann aber dringt sich doch der Eindruck auf,
dass die Joh-Briefe mit eucharistischer Terminologie (,Fleisch”,
»Blut”) gegensteuern, um dem Tod Jesu eine soteriologische Bedeu-
tung im Sinne eines Siihnegeschehens zuzuschreiben (1Joh 1,7; 2,1f;
5,6), die er im JohEv so (noch) gar nicht hat. Dass die Autoren der Joh-
Briefe nicht direkt auf das vierte Evangelium rekurrieren, diirfte also
nicht daran liegen, dass es dieses zur Zeit der Abfassung der Briefe
noch nicht gab (so S.), sondern wohl daran, dass es an dieser Stelle
offen und seine Deutung gerade strittig war. Die Eucharistie wiirde
vom Briefautor damit in den Dienst einer nachtrdglichen siihne-
christologischen Deutung des Evangeliums genommen.

Diese Hinweise zeigen, dass S. einen wichtigen Kommentar vor-
gelegt hat, der in zahllosen Einzelentscheidungen wie auch in der zu-
grundeliegenden Gesamtsicht des Corpus Iochanneum anregend und
produktiv wirkt — gerade auch durch die Produktion bzw. Provokation
von Widerspruch.

Siegen Hans-Ulrich Weidemann

Zelyck, Lorne R.: John among the Other Gospels. The Reception of the Fourth
Gospel in the Extra-Canonical Gospels. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2013. 262
S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 2. Reihe,
347), geh. € 69,00 ISBN: 978-3-16-152399~1

Bei dem vorliegenden Werk handelt es sich um die iiberarbeitete Diss.

des Vf.s (2012 an der Univ. Cambridge). Sie gliedert sich in fiinf gro-

Bere Teile, die in einzelne, fortlaufend nummerierte Kap. unterteilt

sind. Den einzelnen Kap.n ist jeweils eine Zusammenfassung (Con-

clusion) nachgestellt, Teil V enthilt dann das Gesamtergebnis. Im An-
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hang finden sich mehrere Tabellen, die das Verhiltnis zwischen Jo-
hannesevangelium und auBerkanonischen Evangelien in verschiede-
ner Hinsicht aufschliisseln (205-212). Eine ausfiihrliche Bibliogra-
phie (gegliedert nach Quellen [213-215] und Sekundérliteratur [215—
235]), Indices der zitierten antiken Literatur (237—256) und der moder-
nen Autoren (256-258) sowie ein Sachindex (259—262) erschlieBen
das Werk in vorbildlicher Weise.

Der einleitende Teil (Part I: Introduction: 1-21) widmet sich im ersten Kap.
der Frage, was auBerkanonische Evangelien sind (1. Identifying the Extra-Cano-
nical Gospels: 3—12) und unterteilt diese in narrative Evangelien, Spruchevan-
gelien, Dialogevangelien und Evangelienfragmente. Ein Exkurs widmet sich der
Frage der zweifelhaften auBerkanonischen Evangelien. Die Problematik eines
Versuchs einer Unterteilung und systematischen Einordnung dieser Texte er-
kennt der V. selbst an: , The extra-canonical gospels examined in this study
form an artificial (but not arbitrary) corpus, and their placements into sub-genres
and theological categories are admittedly tentative.” (12) Das zweite Kap. wid-
met sich der Frage, wie eine mogliche Rezeption des JohEv durch diese Texte
nachgewiesen werden kann (2. Method for Identifying the Reception of the
Fourth Gospel: 13-21). In der Einleitung zu diesem Kap. wird auf die Gefahr
hingewiesen, dass Textvarianten des JohEv das Ergebnis beeinflussen kénnten:
.L...], variant readings of the FG indicate that an author in the second or third
century CE may have known a version of the FG that differs from modern critical
editions, which would produce false-negative results in this study.” (13) Falls
dies wirklich ein Problem darstellen sollte, dann hitte man in der Untersuchung
erwarten diirfen, dass tatsichlich gezeigt wird, bei welchen potentiellen Bezug-
nahmen auf das JohEv nur die Rezeption einer bestimmten Textvariante nach-
gewiesen werden kann. Dies geschieht jedoch nicht. Auf der Basis von ins-
gesamt sechs Kriterien schligt der Vf. die Einteilung eines Nachweises der Be-
nutzung eines Textes in drei Kategorien vor. Die sicherste Kategorie bezeichnet
er als ,probable”, die mittlere als ,plausible” und die unsicherste als ,,possible
influence” (20).

Der zweite Teil ist den narrativen Evangelien gewidmet (Part II: Narrative
Gospels: 23-81). Als erstes wird das ,Egerton Evangelium* (PEg. 2 = PLond.
Christ. 1 + P.Ko6ln 255) behandelt (3. The Egerton Gospel: 25-47). In diesem
Kap. sollte, bei aller Achtung vor der Arbeit des Vis, doch darauf hingewiesen
werden, dass ¢otiv kein ,first-person singular® [sic!] ist (32). Der Hinweis, dass
die direkte Verbindung von Joh 5,39 und 5,45, die im ,,Egerton Evangelium* zu
finden ist, auch patristisch bezeugt sei, sodass daraus kein Argument fiir eine
salte Quelle” dieses Textes abzuleiten sei, ist iiberzeugend (33). Als entschei-
dendes Argument fiir eine zeitliche Prioritdt des JohEv darf diese Bemerkung
des Vf.s angesehen werden: ,Furthermore, one would have to explain why the
‘Synoptic looking’ material in the EG does not appear in the FG.“ (45)

Das folgende Kap. behandelt das Petrusevangelium (4. The Gospel of Peter:
48-71). Der Vf. kommt bei seiner Untersuchung zu dem Ergebnis, dass ein Ein-
fluss des JohEv wahrscheinlich ist: , There is reason to accept, with a measured
level of confidence, that the Gos. Pet. was influenced by the FG.“ (70) Im néch-
sten Kap. wird P. Oxy. 840 behandelt (5. Papyrus Oxyrhynchus 840: 72-81). Das
Ergebnis dieses Teils bestitigt eine schon lange bekannte Einsicht: ,Harnack
was correct—the parallels with the FG are simply too ‘unbestimmt’ to be conclu-
sive.” (81)

Der néchste Teil wendet sich den Spruchevangelien zu (Part III: Sayings
Gospels: 83-121). Er beginnt mit dem Thomasevangelium (6. The Gospel of
Thomas: 85-103). Auch hier sind die Schlussfolgerungen gerade aufgrund der
vorsichtig abwégenden Beurteilung iiberzeugend: , The four Sayings that exhi-
bit plausible influence and the eleven Sayings that exhibit possible influence
from the FG indicate that, along with Matt and Luke (and perhaps other NT
writings), it is plausible that the Gos. Thom. was influenced by the FG.* (103)
Es schliefit sich das Kap. iiber das Philippusevangelium an (7. The Gospel of
Philip: 104-121). Hier sieht der V{. eindeutige Zitate: , The apparent quotations
of the FG in Gos. Phil. 23b, 110a, and 123d may indicate that the author was
appealing to these passages to bolster the authority of his argument, but the
author’s use, interpretation, and application of these passages also reveals a
fophisticated exegesis that attempts to go beyond their meaning in the FG.*

121)

Der vierte Teil widmet sich den Dialogevangelien (Part IV: Dialogue/Dis-
course Gospels: 123-189). Diese beginnen mit dem sog. ,,Evangelium des Erlo-
sers” (8. The Gospel of the Savior: 125-143), das auch unter dem Namen ,das
Unbekannte Berliner Evangelium® bekannt ist. Auch hier scheint der V£ im
Recht, wenn er bemerkt: ,,Although the sheer number of verbal parallels with
the FG stretches the credulity of the argument for dependence on a source/tradi-
tion that was independent of the FG, this argument is made even more doubtful
by later Christian authors who combine similar passages from the FG to make a
similar theological point that is revealed in the Gos. Sav. [...].* (129) Es schlie-
Ben sich Untersuchungen zur Pistis Sophia an (9. The Sophia of Jesus Christ:
144-154). Der Vf. macht einen méglichen Einfluss des JohEv — méglicherweise
tiber eine andere Quelle vermittelt — aus (153—154). Das Kap. iiber das Evan-
gelium der Maria (10. The Gospel of Mary: 155-174) ist eine der Passagen, in
denen der V£. (hier in Auseinandersetzung mit Karen King) etwas scharfer for-
muliert: ,[...] it is difficult to understand how the author of the Gos. Mary
attempts to confront and ‘displace prior readings’ of the canonical gospels with-
out prior knowledge of these gospels, or that a second-century reader of the Gos.
Marycould be expected to perceive allusions to ‘other early Christian literature,’
while the author was unaware of these literary allusions and only knew inde-
pendent traditions.” (156) Und so kommt er dann auch zu dem folgenden Ergeb-

nis: ,,Surely it is possible that the Gos. Mary was dependent on ‘unknown oral or
literary works,’ but this is a counsel of despair.” (166) Bzgl. des Judasevangeli-
ums (11. The Gospel of Judas: 168—174) zeigt der V., dass sich die gréfite Anzahl
von moglichen Anspielungen bzw. Parallelen zu den synoptischen Evangelien
in den narrativen Passagen der Rahmenerzdhlung finden (33,1-14 und 58,9
26). Bzgl. einer Verwendung des JohEv durch das Judasevangelium ist er sehr
vorsichtig: ,,[...] itis only possible that the author of the Gos. Jud. was influenced
by the FG for these details.” (174) Das Kap., das sich mit dem Dialog des Erldsers
(12. The Dialogue of the Savior: 175-183) beschiiftigt, zeigt einen mdglichen
Einfluss des JohEv auf (183). Als letzte Schrift wird das Buch des Thomas des
Athleten (13. The Book of Thomas the Contender: 184—189) untersucht. Auch
hier sind nur mégliche, nicht jedoch sichere Einfliisse zu erkennen.

Die Ergebnisse der einzelnen Kap. werden im letzten Teil (Part V:
Conclusions: 191-204), der als einziges Kap. die ,,Zusammenfassung
und Ergebnisse® enthélt (14. Summary and Conclusions: 193-204),
noch einmal systematisch dargestellt. Es handelt sich um eine vor-
sichtig und {iiberlegt argumentierende Untersuchung, die es schafft,
Losungen fiir eine schwierige Fragestellung — bei allen Problemen ei-
ner sicheren Bestimmung eines Einflusses — vorzuschlagen.

Wien Hans Farster

Koch, Dietrich-Alex: Geschichte des Urchristentums. Ein Lehrbuch. — Géttin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht 2013. 665 S., geb. € 79,99 [SBN: 978—-3-525—
52199-1

In der Erforschung des frithen Christentums richtet sich seit gut einem
Jahrzehnt das Interesse verstarkt auf das friithe 2. Jh., wo die Grenzen
zwischen neutestamentlicher Exegese und Alter Kirchengeschichte
bzw. Patristik zunehmend durchlissiger werden. Dieser Trend schldgt
sich nicht nur in einer Zeitschrift wie ,,Early Christianity* nieder, son-
dern auch in zwei mehrbéndigen Gesamtdarstellungen: Im englischen
Sprachraum sind von James D.G. Dunns dreibdndigem Werk Christia-
nity in the Making bereits zwei Binde erschienen, wihrend im
deutschsprachigen Raum im Schiilerkreis des 2009 verstorbenen
Martin Hengel eine auf vier Binde angelegte Geschichte des frithen
Christentums entsteht, von der ein Band bereits vorliegt. Diese Werke
fassen jeweils auf tausenden von Seiten immenses Wissen zusammen,
doch bei all ihren Verdiensten sind sie nicht direkt auf die Bediirfnisse
des universitiren Lehrbetriebs zugeschnitten. Hier setzt das neue
Lehrbuch von Dietrich-Alex Koch an:

Das Werk ist insgesamt in 20 Kap. gegliedert, die sich zu einigen groBeren
Blocken zusammenfassen lassen. Nach grundsétzlichen Uberlegungen zum Ge-
genstand und zur Quellenlage (21-39) behandelt K. in einem ersten Hauptteil
(41-152) kenntnisreich die geschichtlichen Voraussetzungen des Urchristen-
tums. Diese sind ,Die hellenistisch-rémische Welt der friithen und mittleren
Kaiserzeit (1. und 2. Jh. n. Chr.)" (41-88), ,,Das Judentum in Palistina und die
jiidische Diaspora im Rémischen Reich® (89—137) sowie ,Johannes der Tiufer
und Jesus von Nazaret” (139-152). K. thematisiert eigens die Frage, ob Jesus
dem Urchristentum angehére oder dessen Voraussetzung sei, und beantwortet
sie in letzterem Sinne (144—146). Daher unterscheidet sich sein Lehrbuch in der
Anlage deutlich von den Darstellungen von Dunn und Hengel, die jeweils ihren
ersten Band der Gestalt Jesu widmen. Ein kurzes Kap. iiber ,Die zeitlichen
Grenzen des Urchristentums” (153-156) leitet zu den folgenden Hauptteilen
tiber: K. bestimmt das Urchristentum als diejenige Epoche, die sowohl den
Apologeten als auch der Gnosis vorausliegt, also als den Zeitraum von 30 bis
ca, 150.

Ein zweiter Hauptteil (157—245) behandelt hauptsichlich die erste Hilfte
des 1. Jh.s bis zum ,, Antiochenischen Streit“. In kritischer Rezeption der Apg
nehmen Kap. 6 (,Die Urgemeinde in Jerusalem®, 157-168) und Kap. 7 (,Die
Entwicklung der Gemeinde in Jerusalem bis 48 n. Chr. und die Entwicklung
in Paldstina“, 169-192) die erste Gemeinde bzw. die ersten Gemeinden in Jeru-
salem und insgesamt in Paldstina in den Blick. Die Frage, ob es auch in Galilda
in vorkonstantinischer Zeit Christen gegeben habe, wird aus historischen und
archdologischen Griinden negativ beantwortet (185-190). In Kap. 8 (,,Die Ent-
wicklung aufierhalb Palistinas®, 193-221) und Kap. 9 (,Apostelkonzil und
antiochenischer Streit”, 223-245) weitet sich die Perspektive auf die ,helle-
nistische” Gemeindegriindung in Antiochia und die von dort ausgehende Mis-
sion. Paulus tritt zunéchst als Mitarbeiter des Barnabas auf; beide sind in an-
tiochenischem Auftrag auf Zypern missionarisch tétig. Die an sich unmoti-
vierte Ausweitung der Mission auf das kleinasiatische Festland erklirt K.
lokalgeschichtlich durch den Kontakt zum Proconsul Sergius Paullus, dessen
Familie in Pisidien Besitzungen hatte. Die programmatische Hinwendung zu
Nichtjuden fithrt zu Spannungen mit einer konservativen Fraktion in Jerusa-
lem; eine Losung soll das ., Apostelkonzil* bringen. Dieser Ausdruck ist nach
K. insofern unproblematisch, als es sich um einen offensichtlichen Anachro-
nismus handelt, bei dem keine Verwechslungsgefahr mit spiteren Konzilien
besteht (223).

Die nichsten vier Kap. (247-364) handeln von der Mission des Paulus, Kap.
10 behandelt ,Die selbstindige Mission des Paulus in Europa® (247-283) und
beinhaltet eine summarische Zusammenstellung der Chronologie des Urchri-
stentums bis zum Jahr 52 (280-283). In Kap. 11 geht es um ,,Das Wirken des
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Paulus in Kleinasien (285-322) mit verschiedenen Konflikten und Krisen, wo-
bei Ephesos als Zentrum der Mission von besonderem Interesse ist. Dieses Kap.
schliet mit einem chronologischen Uberblick iiber das Leben und Wirken des
Paulus in den Jahren 52-61 (313-316) und einem Ausblick iiber Ephesos und
Kleinasien in den Jahren 55-150 (316—321). Kap. 12 handelt sodann vom groBen
Projekt des Paulus: ,Die Kollekte der paulinischen Gemeinden fiir die Ge-
meinde in Jerusalem® (323-334). Nicht zuletzt die verschérfte Lage in Jerusa-
lem, die K. in Kap. 14 (s. u.) behandelt, fiihrte dazu, dass dieses Projekt sein
urspriingliches Ziel nicht erreichte. Zuvor richtet K. aber in Kap. 13 sein Augen-
merk auf ,Das Ende des Paulus — Verhaftung in Jerusalem, Haft in Caesarea, Tod
in Rom* (335-364). In der Frage nach dem rémischen Biirgerrecht des Paulus
kommt er nach eingehender Diskussion (335-340) zu einem negativen Ergebnis
und nimmt an, dass Paulus wegen der politischen Brisanz seines Falles nach
Rom iiberstellt wurde.

Die nichsten beiden Kap. konzentrieren sich auf das jiidisch verwurzelte
Christentum nach Paulus: Kap. 14 behandelt ,.Die Jerusalemer Urgemeinde
und die friihchristlichen Gemeinden in Judda zwischen dem Apostelkonzil
und dem 1. Jiidischen Krieg* (365-375) und in Kap. 15 richtet sich der Blick
weiter auf ,,Die Geschichte des Judenchristentums zwischen 70 und 150 n. Chr.“
(377-391). Ausfiihrlich wird die Tradition von der ,,Flucht” nach Pella erortert:
Die Jerusalemer Judenchristen setzten sich schon nach dem Tod des Jakobus —
also deutlich vor dem Jiidischen Krieg - infolge steigender Spannungen mit in-
transigenten jiidischen Strémungen aus Jerusalem ab, kehrten aber nach dem
Krieg zuriick und organisierten sich neu, wiederum unter der Leitung von Ver-
wandten Jesu.

Kap. 16 macht einen groBien Sprung und stellt , Das frithe Christentum in der
Hauptstadt Rom* vor (393-417). Nach Uberlegungen zur Entwicklung der Ge-
meindeverfassung (nach 1Clem Presbyterkollegium, Monepiskopat erst in der
zweiten Hélfte des 2. Jh.s) erortert K. eingehend die Spuren von Petrus und Pau-
lus in Rom: Dass beide in den 60er Jahren in Rom waren und dort das Martyrium
erlitten, ist anzunehmen, doch die niheren Umstéinde liegen jeweils im Dun-
keln.

Die folgenden Kap. sind thematisch ausgerichtet. Kap. 17 befasst sich mit
»Wachstum und Ausbreitung des Urchristentums* (419-427): Im Zeitraum bis
150 beschrankte sich das Christentum auf Paléstina, Syrien, Kleinasien und
Griechenland sowie Italien. Fiir Agypten rechnet K. erst nach dem Diaspora-
Aufstand 116/117 mit Christen (422—426). Kap. 18 behandelt ,,Die Entwicklung
der Gemeindeorganisation zwischen 90 und 150 n. Chr.* (429-447). Gestiitzt auf
spate Datierungen des 1 Petr (112—115), der Past (120-130) und der Offb (130-
135) sowie die Ansetzung der Ignatianen um 125-130 kommt K. zu dem
Schluss, dass der Zeitraum um 90-120 weithin von einer kallegialen Gemein-
deleitung durch Presbyter bestimmt war, die aus der Vernetzung der verschiede-
nen Hausgemeinden am selben Ort erwuchs. Im zweiten Viertel des 2. Jh.s setzte
sich dann, von Antiochia und Kleinasien ausgehend, der Manepiskopat durch,
um die Lehr- und Leitungskompetenz zu biindeln. Die Offb und die Didache
bezeugen aber auch alternative, charismatische Leitungsformen (442—445). Die
Ausfithrungen in Kap. 19 (,Die Konflikte mit der paganen Mehrheitsgesell-
schaft”, 449-483) héingen sehr stark von bestimmten Ansétzen aus K.s Schiiler-
kreis ab. Die Darstellungen der neronischen Verfolgung und der Nicht-Verfol-
gung unter Domitian sind davon nicht betroffen, doch dann diagnostiziert K.
»Die Kriminalisierung des Christentums® unter Trajan (460-469) anhand der
bekannten Anfrage des jiingeren Plinius und der kaiserlichen Antwort (Plinius,
Ep. 10,96-97) und folgert, dass es erst nach dieser Korrespondenz méglich ge-
wesen sei, den 1 Petr zu verfassen. Nach derselben Logik stellt er in den 130er
Jahren eine ,Intensivierung“ des Kaiserkultes fest, die allein den passenden
zeitgeschichtlichen Hintergrund fiir die Offb zu bieten vermége (471-481).
Diese Eindeutigkeit ldsst sich gewinnen, wenn die Auslegung darin besteht,
.die fiir das Verstdndnis der Apk zentralen allegorischen Verschliisselungen
eindeutig aufzulésen” (472).

Der Haupttext des Buches endet mit einem ,Riickblick und Ausblick® in

Kap. 20 (485-506), der zusammenfassend die Pluralisierung des frithen

Christentums wie auch die Herausbildung seiner eigenen Identitit umreilit.
Damit ist das Lehrbuch aber noch lange nicht am Ende, es folgt noch viel
wertvolles Material: Der ,,Anhang” (507-509) besteht in einer zusammen-
fassenden Zeittafel. In den ,Beilagen® (510-530) ist einschligiges Quellen-
material im Originaltext und in deutscher Ubersetzung sowie mit reichhalti-
gen Erlauterungen geboten. Die ,Exkurse” (531-611) behandeln interessante
Spezialfragen, von der Geschichtsschreibung des Flavius Josephus his zur
Frage nach dem Petrusgrab in Rom. Der Band endet, nach dem Abbildungs-,
Tabellen- und Abkiirzungsverzeichnis, mit einem strukturierten Literaturver-
zeichnis (619-634) sowie den Stellen-, Eigennamen-, Orts- und Sachregistern
(635-665).

Insgesamt ist K. ein hochst erfreuliches Werk gelungen. Als
Summe jahrzehntelanger Arbeit in Forschung und Lehre bietet es pro-
funde Gelehrsamkeit sowohl in der neutestamentlichen Exegese wie
auch in der Alten Geschichte und Epigraphik. Zugleich ist es in einer
sehr klaren, gut lesbaren Sprache abgefasst, die durch die verbliebe-
nen Druckfehler nur geringtiigig beeintrichtigt wird. Zahlreiche Ab-
bildungen und Karten veranschaulichen die Ausfiihrungen zusitz-
lich. Bei Kap. 19 hat der Rez. Vorbehalte, doch ansonsten liegt hier
ein umfassendes Lehrbuch vor, das man Studierenden hesten Gewis-
sens empfehlen kann.

Miinchen Stephan Witetschek

Kirchen- und Theologiegeschichte

Kirchengeschichte als Wissenschaft, hg. v. Bernd Jaspert. — Miinster: Aschen-
dorff 2013. 210 S., ph. € 26,80 ISBN: 978-3—402-12952—4

Bernd Jaspert prasentiert eine verdienstvolle Publikation, die in An-
lage und Durchfiihrung zugleich sein eigenes theologisches Profil im
Spannungsfeld von Forschen und Lehren, von wissenschaftlich-bio-
graphischen Schwerpunkten und wissenschaftstheoretischen Inter-
essen spiegelt.

In dem anzuzeigenden Band versammelt der Hg. zwolf Vertreter
der Disziplin Kirchengeschichte (allzumeist) aus den deutschsprachi-
gen Gebieten (Deutschland, Osterreich, Schweiz): sieben evangelische
Kolleg/inn/en, drei romisch-katholische Kollegen sowie einen rumé-
nisch-orthodoxen und einen armenisch-apostolischen Kollegen. Alle-
samt folgen sie mit ihrer persénlichen und wissenschaftlichen Selbst-
positionierung einem dreiteiligen Grundraster: a. ,Personlicher Zu-
gang zur Kirchengeschichte®, b. ,,Kirchengeschichte als Wissenschaft
— Aufgaben®, ¢. ,Kirchengeschichte als Wissenschaft — Zukunftsper-
spektiven®. — In dieser Reihenfolge positionieren sich im Anschluss
an die von J. verfasste Einleitung: Rainer Berndt, Thomas Béhm, Da-
niel Buda, Mariano Delgado, Klaus Fitschen, Hacik Rafi Gazer, Martin
H. Jung, Volker Leppin, Christoph Markschies, René Roux, Wolf-
Friedrich Schéufele und Gury Schneider-Ludorff.

Die vergleichende Lektiire aller Einzelbeitriige iiberrascht als erstes
durch die personlich und wissenschaftlich je unterschiedlichen Wege
hin zur spéteren Profession Kirchengeschichte. Gleichwohl zeigen
sich viele Kolleg/inn/en geprigt durch eine meist intensive Verbin-
dung zur Heimatkirchengemeinde und/oder durch das Mittun bei
tiberdrtlicher kirchlicher Jugend-, Bildungs- oder Okumenearbeit. Die
zweite Sdule vieler Biographien besteht aus einer guten schulischen
Ausbildung (inkl. dem Erlernen oft mehrerer alter Sprachen), zudem
aus dem persénlichen Kontakt zu Kirchengeschichtlern oder aus der
Entdeckung eigener kirchengeschichtlicher Interessenschwerpunkte
im Rahmen des eigenen Studierens.

Unter der Rubrik ,Kirchengeschichte als Wissenschaft — Auf-
gaben“ gehen fast alle Beitréige ausdriicklich davon aus, dass die Dis-
ziplin Kirchengeschichte aufgrund ihres Untersuchungsobjektes als
theologisch anzusehen sei, wohingegen sie methodisch mit der Pro-
fangeschichte konvergiere.

Priignant formuliert Volker Leppin: ,Als konsequente Historisierung der
Theologie verweist Kirchengeschichte auf die interdependente Einbindung al-
ler christlichen Lebensvollziige.“ Kirchengeschichte diirfe nicht linger als
»bloBe Teilsdisziplin“, sondern miisse als eine ,,theologische Grunddimension*
verstanden werden (107). Als Aufgaben, die iiber die Hebung und Edition neuen
Primarmaterials hinausreichen, werden mehrfach genannt: Untersuchungen zu
den dunklen Seiten der Kirchengeschichte, Arbeiten zur Rezeptionsgeschichte
biblischer Themen sowie zur Kirchengeschichte im Kontext kumenischer For-
schung, Beriicksichtigung der auBereuropéischen Kirchengeschichte, Hervor-
heben der religiésen Stimmen innerhalb der kulturellen Kommunikation in Ge-
schichte und Gegenwart. Perspektivreich formuliert Thomas Bshm als Auf-
gabenstellung fiir kirchengeschichtliche Untersuchungen: ,Konstruktionen
und Dekonstruktionen von Identititsbildungen von Gruppen und Individuen®
(35).

An ,,Zukunftsperspektiven® fiir die ,Kirchengeschichte als Wissenschaft*
werden (iiber die je persénlichen Forschungsagenden hinaus) u.a. genannt: ge-
steigerte Interdisziplinaritit und Internationalitit, vermehrte Erweiterung der
Binnenperspektive um die AuBensicht, offensive Beriicksichtigung moderner
Frageperspektiven (gender studies etc.), Einbezug anderer — in der bundesdeut-
schen Gegenwartsgesellschaft relevanter — Religionen in den unterschiedlichen
Epochen der Kirchengeschichte (Markschies, 136), intensiviertes Kennenlernen
der christlichen Traditionen von Antisemitismus und Antijudaismus sawie von
Konfessionskunde und Okumene (Schneider-Ludorff, 188).

Natiirlich kann man die vom Hg. getroffene Auswahl der einbezo-
genen Fachvertreter kritisch anfragen: eine Frau gegeniiber elf Min-
nern, sieben evangelische gegeniiber drei rémisch-katholischen Stim-
men, keine Stimme aus der Altkatholischen Kirche, keine einzige
Stimme aus den einflussreichen Forschergruppen von Berndt Hamm,
Hubert Wolf oder Arnold Angenendt.

Neues zum Theoriestatus der Kirchengeschichte bieten die vor-
gelegten Beitrdge nicht. Das geringe wissenschaftliche Reflexions-
niveau des Beitrages von Daniel Buda mag sich zwar aus seiner ortho-
doxen Tradition erkldren, stimmt allerdings im Kontext des Sammel-
bandes nachdenklich (z.B.: ,Der Kirchengeschichtler miisste sogar
kritisch gegeniiber der kirchlichen Vergangenheit sein, aber nicht su-
perkritisch. [46f]).

Es irritiert, dass religionsgeschichtliche Impulse in der Kirchen-
geschichte kaum als Desiderat gesehen werden. Vorsichtig klingen
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die Perspektiven einer solchen Ausrichtung bei Mariano Delgado (63)
oder Klaus Fitschen (77f) an. Auch die Liturgie findet in den Einzel-
voten fast keine Berticksichtigung.

Die von einigen Kollegen beigezogene Literatur wirkt veraltet (und
mehr als einmal wird ein Beitrag aus den 1990er Jahren mit ,,neuer-
dings erschienen” gekennzeichnet [z.B. 10 Anm. 12]). Mehrere Auto-
ren beziehen sich auf die ,Okumenische Kirchengeschichte® von
1970 und haben die vollig umgearbeitete Neuauflage offenbar noch
gar nicht zur Kenntnis genommen.

Die Inspirationskraft von Exkursionen fiir das Fach hebt nur ein
Beitrag hervor (Schneider-Ludorff, 168f). Auch der Berufsbezug der
Disziplin Kirchengeschichte kommt kaum zur Sprache. Christoph
Markschies mahnt hier zu Recht die noch weithin ausstehende ,,Um-
organisation der klassischen Lehrangebote des Faches ,Kirchen-
geschichte’ unter dem Stichwort ,Bologna‘* an (136f).

Im Ergebnis legt J. einen Sammelband vor, der einen gewissen Ein-
blick in das Spektrum der aktuell an deutschsprachigen Universititen
betriebenen Disziplin ,Kirchengeschichte* vermittelt. Ob das Vor-
gelegte reprisentativ ist, muss mit einem Fragezeichen versehen wer-
den. Wie eine Werbeschrift fiir die ,Kirchengeschichte als Wissen-
schaft” wirkt der Band ebenfalls nicht. Wenn Martin H. Jung die Kir-
chengeschichte treffend als ,,die kommunikabelste, aber leider viel-
leicht nicht als die kommunikativste Disziplin der Theologie® (102)
charakterisiert, darf der vorgelegte Band jedenfalls als ein orientieren-
des und empfehlenswertes Dialogangebot fiir wissenschaftlich Inter-
essierte gelten.

Essen Hubertus Lutterbach

Lox, Markus: monumenta sanctorum. Rom und Mailand als Zentren des frithen
Christentums: Mirtyrerkult und Kirchenbau unter den Bischéfen Damasus
und Ambrosius. — Wiesbaden: Reichert 2013. 352 S. (Spétantike — Friihes
Christentum — Byzanz, Reihe B, 39), geb. € 69,00 ISBN: 978-3-89500-955-6

Die zweite Halfte des 4. Jh.s bedeutet fiir Rom und Mailand aus kir-
chenhistorischer Sicht eine Bliitezeit: Sie ist wesentlich auf die Bi-
schofe der jeweiligen Stddte zuriickzufiihren, die ihren Sitzen iiber
den engeren Bereich des Bistums hinaus Bedeutung verliehen. Mit
Damasus von Rom und Ambrosius von Mailand stehen zwei Bischife
im Zentrum der zu besprechenden Studie von Markus Léx, die im
Wintersemester 2010/2011 an der Ludwig-Maximilians-Univ. Miin-
chen als Diss. angenommen wurde. Die Studie reiht sich in eine gro-
Bere Anzahl rezenter Arbeiten zu Damasus und Ambrosius ein, die ein
aktuelles altertumswissenschaftliches Interesse gerade an dieser Epo-
che des frithen Christentums dokumentieren; hingewiesen sei an die-
ser Stelle etwa auf S. Diefenbach, Rémische Erinnerungsridume (Mille-
nium-Studien, 11), Berlin / New York 2007 sowie U. Reutter, Dama-
sus. Bischof von Rom (366-384) (STAC, 55), Tiibingen 2009. L.s For-
schungsinteresse richtet sich besonders auf die bischéfliche
Instrumentalisierung der Mirtyrerverehrung und des Kirchenbaus,
die er als Formen ,bischéflicher Vergegenwiirtigung” (21) interpre-
tiert.

Das 1. Kap. bietet biographische Informationen zu Damasus und Ambrosius
(25—42), in den Kap.n 2 und 3 schlieBt sich eine genauere Untersuchung der
BaumaBnahmen und der literarischen Inszenierung der Mirtyrerverehrung an
(43-152), bevor im 4. Kap. die Auffindung der Mértyrerreliquien (153-169)
und im 5. Kap. die Bedeutung ihrer Verehrung fiir die Autoritit des Bischofs
analysiert werden (171-180). Eine Schlussbetrachtung, eine englische und ita-
lienische Zusammenfassung, zwei Appendices und ein Literaturverzeichnis mit
Register beschlieBen den Band (181-279), beigefiigt ist ein umfangreicher Ab-
bildungskatalog.

Der Biographie von Damasus und Ambrosius widmet sich L. sogleich im
ersten Kap. Es bildet gleichsam die Grundlage einer ,individuell-biographi-
schen Fragestellung®, die er mit der Arbeit verfolgt (23). Unter Riickgriff auf die
literarischen Quellen schildert er die jeweilige Herkunft der Bischafe und stellt
zu Recht besonders auf ihre Episkopate ab, markieren doch gerade sie den Zeit-
abschnitt, der auch fiir die nachfolgende Untersuchung der bischéflichen Bau-
mafinahmen entscheidend ist. Eine grundsitzliche Schwierigkeit besteht in der
historischen Rekonstruierbarkeit der Bischofsviten. Liegen fiir Ambrosius noch
zahlreiche Details in seinen eigenen Schriften und in der Vita Ambrosii des Pau-
linus von Mailand vor, so fehlt, abgesehen von Epigrammen und Stiicken in der
Collectio Avellana, eine vergleichbare Anzahl verfiigbarer Quellen fiir Damasus.
Der Liber pontificalis ist als Zeugnis aufgrund seiner duBerst komplexen Uber-
lieferungsgeschichte nicht unproblematisch (L. nennt Informationen iiber Da-
masus ebd. eine ,,Biographie” [25]) und deshalb mit Vorsicht zu verwenden (vgl.
R. Davis, The Book of Pontiffs [Liber Pontificalis], Liverpool #2010, XI-XXII).

Im 2. und 3. Kap. folgt eine gelungene Analyse der monumenta sanctorum.
Ein unbestreitbares Verdienst der Arbeit besteht hierbei darin, dass L. archéolo-
gische und literarische Zeugnisse beriicksichtigt, um die Martyrerverehrung

und bischéfliche Selbstinszenierung von Damasus und Ambrosius detailliert
zu untersuchen. Die Bautétigkeiten der Bischéfe in Rom und Mailand werden
umfassend in den Blick genommen und dabei auch neuere Grabungsergebnisse
berticksichtigt (vom Vf. hingegen leider nicht ausgewertet: H. Leppin u.a., Art.
Mailand, RAC 23 [2010], 1156—1202 mit weiteren Hinweisen zur christlichen
Kulttopographie). So gelingt L. der durchaus schliissige Nachweis, dass der titu-
lus Damasi auf dem Marsfeld in Rom auch das bischiéfliche Archiv beherbergte
(53-55), und die verbreitete Forschungsthese, die Kirche S. Simpliciano in Mai-
land sei nicht in das 5., sondern bereits in das 4. Jh. zu datieren, wird {iberzeu-
gend widerlegt (116-122). Der Vergleich zwischen den literarischen Zeugnissen
des Damasus und des Ambrosius leidet dagegen unter der grundsitzlichen
Schwierigkeit, dass von beiden Bischiéfen sehr unterschiedliche literarische
Formen erhalten sind, wie auch der Vf. selbst einrdumt (151). Fiir Damasus ste-
hen 59 als echt geltende Epigramme zur Verfligung (eine intensivere Unter-
suchung seiner Briefe wire moglicherweise zudem fiir die theologischen Posi-
tionen des Bischofs aufschlussreich gewesen), wihrend von Ambrosius ein
wesentlich umfangreicheres Werk erhalten ist: Zu nennen sind etwa seine Trak-
tate, biblischen Kommentare, Briefe und Hymnen, die L. deshalb nur oberfléch-
lich auswerten kann (besonders bei den Hymnen des Ambrosius ist ferner zu
fragen, welche iiberhaupt als ambrosianisch gelten und von daher hier aus-
gewertet werden kénnen [147-149]; vgl. Chr. Markschies, Art. Ambrosius von
Mailand, Lexikon der antiken christlichen Literatur [*2002], 25).

Im 4. Kap. rekonstruiert L. die konkreten Abldufe der Auffindung von Mér-
tyrergrabern und ihre Einbettung in liturgische Vollziige. Fiir Mailand kann der
Vf. seine Interpretation auf Angaben in der Epistula 77 des Ambrosius und in
dessen Vita stiitzen (158-166), diirftiger ist erneut die Quellenlage iiber bischof-
liche Inventiones in Rom. Die Damasus-Epigramme gewéhren nur allgemeine
Informationen; iiber den Vorgang der Auffindung wird hingegen nichts berich-
tet. Von daher sind Ausfiihrungen iiber bischofliche Erkundungsgéinge in den
Katakomben und ein daran moglicherweise beteiligtes Begleitpersonal (156),
so sehr es auch andernorts dokumentiert sein mag, sehr spekulativ und von ge-
ringem Erkenntniswert. Fiir Rom lassen sich hieriiber bei der gegenwértigen
Uberlieferungslage keine historisch gesicherten Aussagen treffen.

Die Bedeutung der Mértyrerverehrung fiir die bischofliche Autoritit unter-
sucht L. schlieBlich im 5. Kap.; es dient der Zusammenfiihrung der Ergebnisse
aus den Kap.n 2—4 und zeigt auf, wie sich Damasus und Ambrosius durch die
planvolle Anlage einer christlichen Kulttopographie selbst inszenierten und da-
riiber versuchten, ihre Autoritét weit iiber den jeweiligen Bischofssitz hinaus zu
steigern (177).

AbschlieBend lésst sich Folgendes festhalten: L.s Studie fiigt sich
in eine ganze Reihe neuerer Untersuchungen zur bischoflichen Selbst-
représentation in der Spéitantike und der Funktionalisierung der Mér-
tyrerverehrung ein. Der spezifische Reiz der Arbeit von L. liegt im Ver-
gleich der Bischofssitze von Rom und Mailand, ihre Stirke in der Be-
riicksichtigung archéologischer und literarischer Dokumente, wo-
durch wechselseitige Erkenntnisse und Korrekturen maglich werden.
So gelingt es dem V£, zu durchaus neuen Ergebnissen im skizzierten
Forschungsgebiet zu gelangen und Perspektiven aufzuzeigen, die Ge-
genstand zukiinftiger Untersuchungen sein werden.

Bonn Christian Hornung

Renovatio et unitas — Nikolaus von Kues als Reformer. Theorie und Praxis der
reformatio im 15. Jahrhundert, hg. v. Thomas Frank / Norbert Winkler. —
Gottingen: V&R unipress 2012. 253 S. (Berliner Mittelalter- und Frithneu-
zeitforschung, 13), geb. € 39,90 ISBN: 978-3-89971-962-8

Der Sammelband vereint die Beitréige eines Workshops an der Freien
Univ. Berlin, bei dem man sich an das Thema reformatio bei Cusanus
aus zwei Perspektiven, der philosophischen und der historischen, an-
nihern wollte. Die Einfithrung der Hg. skizziert die Begriffsgeschich-
te: Reformversuche im Spétmittelalter waren, so die These, einerseits
praktische Unternehmungen, andererseits immer auch theoretische
bzw. thetorische Konzepte, da sie legitimierend und argumentierend
waren. Deshalb liege die Frage nahe, wie diese Konzeptionen mit
Cusanus’ Versuch der grundlegenden Reform der philosaphischen Be-
trachtung zusammenhangen. Als zentrale iibergreifende Denkfiguren,
die Praxis, Rechtsbegriffe und philosophische Gnoseologie gleicher-
weise prigen, werden Tradition, Wiederherstellung und Neuheit,
Vielheit und Einheit ausgemacht.

Hans Gerhard Senger analysiert von dieser Fragestellung ausgehend, wie
unitas als ontologisches und epistemologisches Grundprinzip C.s Auseinander-
setzung mit den Hussiten seit 1432 bis zu seinem Lebensende préigte: Die Kirche
als Einheit und Vielheit, Primat und Glieder, wird den Béhmen als infallibel und
heilsnotwendig vor Augen gefiihrt, kein Ritus sei so bedeutsam, als dass er die-
ser Einheit vorgezogen werden diirfe. Der Reformgedanke spielte bei der Einfor-
derung von ekklesiologischem Gehorsam so gut wie keine Rolle.

Anders in Predigten, so Thomas M. Izbicki, bspw. anlisslich der Visitation
des Trierer Kollegiatstifts St. Simeon 1443, zu dessen Stiftskirche die Porta
Nigra umgewandelt worden war. Bezugspunkt war 1Kor 15,1f: C. fithrte seine
Stellung auf die legatio durch den Erzbischof zuriick und betonte die Verpflich-
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tung der Kanoniker auf die auf christoformitas zielenden rechtlichen Normen,
nach denen sie sich nur wenig von Ménchen unterschieden hétten. Das Werk De
concordantia catholica klingt an, gemiB dem es die Aufgabe eines Legaten (vgl.
2Kor 5,20) sei, Einheit und Zusammenstimmen der Vielen gemél den Rechts-
kanones herzustellen, der Legationsgedanke prigt aber auch C.s spiite Predig-
ten, in denen die Autoritit der kirchlichen Oberen aus der Legation Christi
vom Vater deduziert wird.

Withrend der Legationsreise 1451/52 war C. auch mit konfliktreichen Re-
formversuchen der gegeniiber den Ortshischifen exempten Bettelorden befasst,
die Thomas Woelki untersucht. Die in Synodalstatuten inserierten Rechts-
bestimmungen des Legaten wollten die Ordinarien als Wichter iiber den Le-
benswandel der Mendikanten durch ein Priifungsrecht stédrken, wobei er sich
auf das Dekretalenrecht stiitzte, nach dem die Mendikanten nicht die Konkur-
renten, sondern nur eine Hilfe fiir die Pfarrseelsorger sein sollten. Die vier romi-
schen Bettelordensprokuratoren appellierten dagegen 1452 beim Papst, ohne
dass eine Entscheidung bekannt wére. Auch in Brixen zielte Nikolaus dann auf
eine Stirkung der Pfarrer, wobei hier bereits vor ihm dahin zielende Bestim-
mungen erlassen worden waren und es wenige groBere Stidte mit Mendikanten-
konventen gab.

Den berithmten Reformentwurf fiir Papst Pius I1., die Reformatio generalis
(1459), kontextualisiert Jiirgen Dendorfer genauer innerhalb des kurialen Re-
formdiskurses, der ein zentrales Thema des Piccolomini-Pontifikats war; Kardi-
nal Domenico de Domenichis hatte neben der Tiirkenfrage die Kurienreform be-
reits in der Predigt vor dem Konklave 1458 als zentrale Aufgabe des kiinftigen
Papstes ausgemacht. Er war wie C. und Antonin von Florenz Mitglied der bald
eingesetzten Reformkommission, an deren Ende der Entwurf der nichtpublizier-
ten Reformbulle des Papstes steht; die Basler Dekrete blieben Ausgangs- und
Bezugspunkt, auch durch Vermittlung der Wahlkapitulationen seit 1431. War
die christoformitas der ganzen Kirche Ziel des Gutachtens des Cusaners, so be-
gann diese mit der Reform von Papst und Kurie, um dann iiber Visitatoren zu
den Gliedern zu gelangen. Dendorfer betont den Einfluss der Baseler Reform-
projekte, die freilich ihrer detailreichen Konkretheit entkleidet wurden; die Kar-
dinéle représentierten gegeniiber dem Papst den Konsens der Kirche, sie galten
als standig tagendes Konzil. Im Vergleich zum Bullenentwurf zeigt Nikolaus von
Kues ein auffilliges Desinteresse an institutionellen Reformen und zielt eher auf
eine Anleitung fiir Visitatoren, zur Einhaltung der kanonischen Pflichten zu
mahnen.

Seine letzte Reform, der neben Kirchen und Klgstern auch die Hospitéler
unterzogen wurden, fithrte der Kardinal 1463 in Orvieto in pépstlichem Auftrag
durch. Thomas Frank beschreibt die im Stadtrat gefithrten Diskussionen um
eine Reform und Union der vielen kleinen, v.a. von Bruderschaften unterhalte-
nen Hospitaler, die C. projektierte, der Rat aber ablehnte. Der gescheiterte Plan
der kanonistischen Inkorporation war fiir den Kardinal aber eine konkrete An-
wendung eines korporativen ekklesiologischen Strukturprinzips. Natur und Ur-
sprung des Rechts waren zusammen mit den differenten Reformbegriffen um-
stritten: C. hatte mit seiner pro-pépstlichen Wende zwar die Notwendigkeit des
Konsenses auf allen kirchlichen Ebenen zugunsten eines einseitig von oben
nach unten legitimierenden Représentationsbegriffs ersetzt; dennoch blieb der
Grundgedanke einer Reform die je noch perfektiblere Anniherung an das Ur-
bild.

Gisela Naegele schlieflich untersucht Nikolaus von Kues' Vorschlige zu ei-
ner Reichsreform, die in engem Zusammenhang mit einer Reform der Kirche
stand, zumal Kleriker wichtige Triger des Reformdiskurses waren. Sie ver-
gleicht De concordantia catholica mit Piccolominis Pentalogus und mit Jean
Juvénal des Ursins Text Loguar in tribulatione (mit Bezug auf Frankreich). Alle
drei Texte konnten ihr Reformanliegen jeweils nicht durchsetzen und zeichnen
eine heile Vergangenheit als Hintergrund fiir den Verfall der Gegenwart, wobei
die Schilderung der tédlichen Krankheit des corpus, die es zu kurieren gelte,
um Frieden und Eintracht wieder herzustellen, beim deutschen am intensivsten
ausgeprégt war, aber auch Juvénal des Ursins Text prégte.

Eine Kontextualisierung der Schriften De pace fidei und Cribratio Alcorani
in die christliche Auseinandersetzung mit dem Islam, die zumeist unterlassen
wird, nimmt Florian Hamann vor. Zwar entsprangen die intellektuellen Bekeh-
rungsversuche gerade einer realpolitischen Unterlegenheitssituation: Der Wahr-
heitsanspruch des christlichen Glaubens wurde nirgends aufgegeben; dennoch
wollte bereits Gregor von Trapezunt Mehmed II. iiberzeugen, dass die Kerndi-
vergenzen zwischen Juden, Christen und Muslimen nur zum Schein bestinden,
da alle drei letztlich dasselbe meinten, eine These, fiir die es bei ihm bei einem
diinnen Quellenbeleg bleibt. Den Nachweis solle ein Konzil der Weisen aller
Vélker fithren. 1464 wurde sein Schiiler Pietro Barbo als Paul II. zum Papst ge-
wiihlt, der eine Reise Gregors nach Konstantinopel finanzierte, damit dieser
dem Sultan nachweisen konne, dass die christlichen Lehren mit Aristoteles
und dem Koran iibereinstimmten. Das iiberschwiingliche, auf die Analogie mit
Kaiser Konstantin zielende Laob fiir den Sultan war dann bei Gregors Riickkehr
Wasser auf den Miihlen seiner (Platon statt Aristoteles bevorzugenden) Gegner,
obwohl diese Lobreden wohl lediglich taktisch motiviert waren und keine Sym-
pathien fiir den Sultan bedeuteten. Wahrend Gregor den Brief Pius’ II. an Meh-
med IL beeinflusst haben diirfte, ist dies fiir C. eher nicht nachzuweisen, wohl
aber wird die Diskussionslage im Umfeld des Baseliense erhellt.

In den philosophischen Beitridgen sucht Isabelle Mandrella explizit eine
Verhiltnisbestimmung von Spekulation und Reformhandeln herauszuarbeiten.
Vita activa und vita contemplativa, Martha und Maria, sind fiir C. zwei prakti-
sche Lebensformen, aber auch zwei Erkenntnisvermégen, ratio und intellectus.
Letzterer wendet sich in Absehung von dem Vielen der reinen Wahrheit jenseits
der Sinnlichkeit zu. Dabei wertet Nikolaus das Neue, Schépferische, die Kreati-

vitidt des Menschen auf, der gerade darin ein Deus secundus sei; der Geist miisse
stets nach noch besserem Begreifen streben. Wie der Mensch die in ihm ange-
legten Potentiale von Intellektualitit nutzen will, ist seiner Freiheit iiberlassen,
die ihn Gott &hnlich mache. Doch nur wenn die Seele sich selbst stirbt, um dem
lebendigmachenden Willen Gottes zu leben, ist sie wahrhaft frei und lebendig.
Der emphatisch betonte intellektuelle und freie Gehorsam, so Mandrella, ist
aber kaum mit manchen Forderungen anlésslich von Visitationen vereinbar,
bei denen C. blinde Unterwerfung forderte.

Die Renovatio der Denkungsart des Meister Eckhart ist Gegenstand des Bei-
trags von Norbert Winkler. C. rezipierte wesentliche Theorieelemente Eckharts
im Kontext einer geistmetaphysisch-intellektuellen Neuinterpretation von
Theoremen der peripatetischen Erkenntnislehre, auch wenn er Eckharts Gedan-
ken des homo divinus zugunsten einer stirkeren Abgrenzung von Gott und
Mensch (dessen Erkennen in diesem Leben perspektivisch begrenzt bleibe) ent-
schirft und zugleich die Konstruktivitit des menschlichen Geistes im Vermes-
sen des Sinnlichen betont. Zugleich hat er Eckharts Bemithungen um eine phi-
losophisch-spirituelle Reform den eigenen Bediirfnissen angepasst, niherhin
seinem christologischen und juridischen Kirchenverstdndnis, das fiir ithn in sei-
ner Sicht der Heilsvermittlung zentral blieb.

Tradition und Innovation implizieren ein Denken von Moglichkeit/Modali-
tit, das Thomas Leinkauf bei C. analysiert, bildete doch das posse ein Haupt-
thema seiner Denkanstrengungen. Der jiidisch-christliche Gottesgedanke habe
eine Revision des antiken Modaldenkens gebracht, etwa den Gedanken Gottes
als vollkommener Aktualitdt oder die potentia Dei ordinata/absoluta-Lehre der
franziskanischen Tradition. Ist fiir C. vor diesem Hintergrund das possest und
das posse ipsum ein Gottesname, so ist Gott im Gegensatz zu den endlichen
Dingen alles das, was er sein kann, und ermoglicht so erst die explicatio im End-
lichen. Freiheit des endlichen Geistes meint auf diese Weise die Moglichkeit des
se explicare in dem ihm vom ersten Prinzip zukommenden Moglichkeitsraum,
ein Ausfalten, eine operatio, in dem bzw. der der Geist komplikativ zugleich bei
sich und seiner Potentialitit bleibt.

Facettenreich werden in diesem Sammelband verschiedene phi-
losophische und historisch-praktische Aspekte der Reformbemiihun-
gen des Nikolaus von Kues zusammengefiihrt, ohne dass Vollstindig-
keit erstrebt wurde. In gewisser Weise begriindet die geistmetaphysi-
sche Konzentration der Riickfithrung auf das Eine das praktische Re-
formwirken des Kirchenmannes; dennoch erscheint Letzteres in
mehreren Beitrdgen auch gegeniiber den eigenen Einsichten in die In-
tellektualitdt und freie Gottebenbildlichkeit des Menschen als defizi-
tdr, was wohl auch mit seiner antikonziliaristischen Wende zusam-
menhéngen diirfte, welche die legitimierende Reprisentation vom
Konsens auf die Legation von oben zu verlagern suchte.

Regensburg Klaus Unterburger

Der Wiener Kongress — eine kirchenpolitische Zisur?, hg. v. Heinz Duch-
hardt / Johannes Wischmeyer. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2013. 313 S. (Verdffentlichungen des Instituts fiir Européische Geschichte
Mainz — Beihefte, 97), geb. € 49,99 ISBN: 978-3-525-10123-0

Vom 18. September 1814 bis zum 9. Juni 1815 versammelten sich in

der alten Kaiserstadt Wien Delegierte aller europédischen Michte mit

dem Ziel, nach den napoleonischen Kriegen Deutschland und Europa
politisch neu zu ordnen. Dabei galt es nicht zuletzt, wichtige kirchen-
und religionspolitische Angelegenheiten zu regeln. Zu den zahlrei-

chen Aufgaben, die auf diesem Gebiet zu l6sen waren, zéhlten die vil-

kerrechtliche Bestimmung des Verhiltnisses der deutschen Staaten

bzw. des Deutschen Bundes zur Kurie (entweder in Form eines

.Reichskonkordats” oder ersatzweise durch Linderkonkordate), die

schon seit geraumer Zeit diskutierte biirgerliche und politische

Gleichstellung der christlichen Konfessionen und die infolge eines ge-

wandelten Weltbildes dringlicher gewordene Behandlung humanita-

rer Probleme (Judenemanzipation, Sklavenhandel). Diesem weiten

Feld, das die politischen Bevollméchtigten auf dem Kongress jedoch

in der Regel nur am Rande interessierte und das auch in der histori-

schen Forschung bisher keine zusammenfassende Betrachtung gefun-
den hat, ist der vorliegende Band gewidmet, der die Vortriige einer

vom Leibniz-Institut fiir Europdische Geschichte am 15. und 16.

Mirz 2012 in Mainz durchgefiihrten interdisziplinédren Tagung doku-

mentiert.

Das Werk gliedert sich in drei Teile, die nacheinander die Vorgeschichte,
das Kongressgeschehen sowie die Begleiterscheinungen und Folgen des Wiener
Kongresses in den Blick nehmen. Obgleich der Vortrag von Werner Blessing (Er-
langen) zur Pluralisierung der Religionsverfassung am Ubergang von der Frii-
hen Neuzeit zur Moderne (,,Paritat der Konfessionen — modernes Staatsprinzip
und gesellschaftliche Herausforderung®) weggefallen ist, bietet der Band ein rei-
ches Spektrum an Themenstellungen. Den ersten Teil bestreitet der Beitrag iiber
»Dalbergs Konkordatspline fiir das Reich und den Rheinbund® aus der Feder
Karl Hausbergers, eines exzellenten Kenners dieser Materie. Der tragischen Ge-
stalt Dalbergs, der mit simtlichen Konkordatsprojekten Schiffbruch erlitt, hat
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die Nachwelt vielfach Unrecht getan, insbes. durch die infame Unterstellung, er
habe sich zum ,Papst” oder ,,Patriarchen* Deutschlands machen wollen. Rich-
tig ist vielmehr, dass er durch das Streben nach einer Stellung als ,,Primas Ger-
maniae” der deutschen Kirche ihren Zusammenhalt sichern und einen landes-
herrlichen Summepiskopat nach protestantischem Vorbild verhindern wollte,
ohne dabei die lebendige Verbindung mit dem ,,Centrum unitatis”, dem Papst-
tum, aufzugeben. Nimmt man Dalbergs Bemiithungen hinzu, den staatlichen
Einfluss auf die Kirche in Grenzen zu halten, so ging ,.es ihm letztlich um eine
vermittelnde ekklesiologische Position im Kriftedreieck von Papst, Bischof und
Landesherr”. Bedauerlicherweise wurde dies alles ,,zerrieben zwischen den im-
mer dreisteren Weltherrschaftsplinen Napoleons, den partikularistischen Inter-
essen der deutschen Fiirsten und dem sich verstidrkenden Zentralismus Roms®
(beide Zitate: 38f).

Der Kongress selbst wird sodann in sieben Aufsdtzen beleuchtet, darunter
einem in englischer Sprache (von Roberto Regoli). Zunéchst stellt Dominik
Burkard Vorstellungen, Konzeptionen und Bemiihungen zur Reorganisation
der ,,deutschen Kirche“ in der Zeit des Wiener Kongresses vor, die — ganz im
Sinne Dalbergs — das Bestreben einte, auf ein ausgewogeneres Verhaltnis zwi-
schen Episkopal- und Papalsystem hinzuwirken. Nach einem Beitrag von Franz
Xaver Bischof, der die mit Dalberg abgestimmten Aktivititen Wessenbergs auf
dem Kongress ventiliert, schildert R. Regoli die erfolgreichen Anstrengungen
des moderaten Reformers Consalvi um eine weitgehende Wiederherstellung
des Kirchenstaates und um verbesserte Beziehungen zu den europiischen
Michten. Johannes Wischmeyer informiert iiber die gescheiterten Wiener Ver-
handlungen von 1815 iiber eine Bundeskirchenverfassung, Michael Hundt
iiber das Problem der Rechtsstellung der Katholiken in den kleineren deutschen
Staaten, und Heinz Duchardt, Autor zweier aktueller Biographien zum Frei-
herrn von Stein, {iber dessen , Kirchenpolitik” auf dem Wiener Kongress. Den
Abschluss des zweiten Teils bilden Thomas Wellers aufschlussreiche Ausfiih-
rungen iiber ,Die Achtung des Sklavenhandels in der Kongressakte und die
Rolle der Kirchen. Das in Wien beschlossene und zunéchst scheinbar wir-
kungslose Verbot ist nichts Geringeres als eine Zisur in der Menschenrechts-
geschichte, wurde doch hier zum ersten Mal ,,ein humanitéres Anliegen zum
universell bindenden Vilkerrechtsprinzip erhoben® (185).

Ganz unterschiedlichen Themen wenden sich die drei Beitridge des letzten
Teils zu. Withrend die Vertreter der jiidischen Gemeinden die Belange der Juden
bei den Wiener Verhandlungen nur in begrenztem Umfang zur Geltung bringen
konnten, wie Renate Penfel berichtet, gelang die Restituierung des 1793 auf-
gehobenen Jesuitenordens durch Pius VII. im Jahr 1814 ohne Abstriche; gleich-
sam die Keimzelle hierfiir bildete die Duldung der Jesuiten in WeiBrussland
dank der Gunst der Zarin Katharina II. und der indirekten Zustimmung Pius’
VL. Paul Oberholzer restimiert: ,,Auch wenn die Wiederherstellung der Gesell-
schaft Jesu mit dem Wiener Kongress lediglich das Datum gemein hat, ist sie
eine klare Manifestation restaurativen und konterrevolutionéren Gedankenguts,
die den Katholizismus und im katholischen Europa die Gesellschaft wihrend
des ganzen 19, Jh.s nachhaltig bestimmte.” (304) Der Kirchenrechtler Heinrich
de Wall schlieBlich erdrtert die unterschiedliche Auslegung von Art. 16 T der
Deutschen Bundesakte (DBA); er zeigt, dass das Parititsprinzip der Bundesakte
im Zweifel (,Fall Kettenburg® 1853) nur die individuelle Religionsausiibung
schiitzte und keineswegs volle Religionsfreiheit garantierte.

Der durch ein Autorenverzeichnis und ein Personenregister be-
schlossene Band, der dem friiheren Direktor des Mainzer Instituts fiir
Europiische Geschichte, Karl Otmar Freiherr von Aretin, zum 90. Ge-
burtstag gewidmet ist, macht deutlich, dass der Wiener Kongress
durch einzelne Akte wie die Restituierung des Kirchenstaates zwar
durchaus Wegmarken setzte, dass er aber im Ganzen langfristig gese-
hen keine kirchenpolitische Ziisur darstellt.

Osnabriick Manfred Eder

Unterburger, Klaus: Gefahren, die der Kirche drohen. Eine Denkschrift des Je-
suiten Augustinus Bea aus dem Jahr 1926 iiber den deutschen Katholizis-
mus. — Regensburg: Pustet 2011. 182 S. (Quellen und Studien zur neueren
Theologiegeschichte, 10), pb. € 29,90 ISBN: 978—3-7917-2377-8

Klaus Unterburger, seit 2012 Inhaber des Regensburger Lehrstuhls fiir
Historische Theologie (Mittlere und Neue Kirchengeschichte), prisen-
tiert im vorliegenden zehnten Band der ,,neueren Theologiegeschich-
te” einen interessanten Quellenfund aus dem Nachlass des , Kurialje-
suiten Augustin Bea: eine ausfiihrliche (lateinische) Lagebeschrei-
bung des deutschen Katholizismus aus dem Jahr 1926 und damit aus
einer vergleichsweise noch unverfinglichen Zeit. Bea hat sie vermut-
lich im Auftrag der Studienkongregation verfasst. U. ediert sie im Ori-
ginal (89-118), iibersetzt sie ins Deutsche und versieht sie in dieser
Version mit FuBnoten, die weniger (wie deklariert) , kritisch kommen-
tieren” als zusétzliche erkldrende Daten liefern bzw. mitunter recht
ausfithrliche Ergdnzungen zu Anmerkungen bzw. Literaturangaben
bei Bea enthalten (119—166).

U. ist mit romischen Belangen bekanntlich bestens vertraut. Seine
Doktorarbeit von 2004 war zwar noch der frithen Neuzeit, aber bereits
~kurialer Politik” gewidmet (Bayerisches Konkordat 1583), seit seiner

Zeit in Miinster bei Hubert Wolf verschrieb er sich dann vorwiegend
der kirchlichen Zeitgeschichte und hat 2006 eine dhnliche rémische
Expertise zu Deutschland ediert: die Schlussrelation des Nuntius Eu-
genio Pacelli von 1929, die er in Folgepublikationen dann weiter aus-
gewertet hat. Dass Bea die Sicht Pacellis sowie die daraus folgende
Deutschlandpolitik der Kurie maBgeblich beeinflusst hat, bildet denn
auch eine der Erkenntnisse der vorliegenden Studie (36—40).

Die Kernbotschaft des Bea-Berichts ist eingebettet in Uberlegungen
zum , Nationalcharakter” der Deutschen sowie eine grundsitzlich po-
sitive Bewertung der Organisierung und Sakramentspraxis der deut-
schen Katholiken und enthélt knappest zusammengefasst einen drei-
fachen Appell: 1. zur moglichst griindlichen Abschottung des katho-
lischen vom iibrigen Teil der Bevolkerung (z.B. durch katholische
Schulen und , konfessionsreine” Ehen), um dessen Einfluss in Rich-
tung sittlicher und religiéser Indifferenz hintanzuhalten; 2. zur ,,iiber-
falligen® Ausrichtung aller theologischen Ausbildung auf die einzig
»soliden” Prinzipien der Neuscholastik; 3. zur weiteren Verlagerung
der Kirchenkompetenzen nach Rom, damit nicht weiterhin ungenii-
gend ausgebildete und problembewusste Bischéfe allzu innovations-
freudige und héufig linienkritische Theologenausbilder bestellen und
so zum Verderb des katholischen Bewusstseins im Lande beitragen.

Der Buchtitel weckt die Erwartung, dass Beas Lagebericht — nach
einer gebiihrenden Hinfiihrung und wohlkommentiert — das Zentrum
der Studie bilden wird, um dann nach allen Seiten hin ausgeleuchtet
und analysiert zu werden. Das ist aber nicht der Fall. Der Bericht wird
vielmehr als eine Art ,,Anhang* prisentiert (ab 89). Seine Charakteri-
sierung und Auswertung wiederum, die mit weniger als zehn (teil-
weise Rumpf-)Seiten recht knapp ausfillt (27-36), ist eingebettet in
eine ganz andere, sehr viel ausfiihrlichere Erérterung: die Rolle Beas
beim Zweiten Vatikanum bzw. die Deutung der zweifellos bemerkens-
werten ,Wende® des Theologen Bea, die in diesem Umfeld und damit
bereits in seinem Greisenalter stattgefunden hat. Mit gleicher, wenn
nicht grofierer Berechtigung hitte der Buchtitel somit auch lauten
kénnen: ,,Die wundersame theologische Wende des greisen Augustin
Bea®. Es dringt sich der Eindruck auf, dass zwei separate Studien —
jede fiir sich fundiert und lesenswert — aus eher pragmatischen
Griinden verbunden wurden, um zusammen eine Monographie zu
ergeben.

Auf die Erérterungen zur Qualitit der spiten ,Wende“ Beas
mochte der Rez. nicht im Detail eingehen. Sie ist wie jede innere Re-
gung historiographisch nur schwer fassbar; Ausfiihrungen dazu blei-
ben notgedrungen auf weite Strecken Spekulation. Will man Bea nicht
schlichtweg als ,, Wendehals* begreifen, so bieten sich dafiir ohnehin
nur jene zwei Erkldrungsmuster an, die U. unterschiedlich deutlich
anspricht: entweder eine so verinnerlichte Bezogenheit auf den jewei-
ligen Papst, dass sich aus dem Paradigmenwechsel, der mit dem
Wechsel von Pius XII. zu Johannes XXIII. einherging, gleichsam orga-
nisch auch der Wandel im theologischen Denken des Kardinals voll-
zog; oder aber eine einschneidende persénliche Umorientierung,
gleichsam eine ,,Bekehrung” im hohen Alter zu Positionen, die in vie-
lem kontrdr zum bisher Vertretenen standen. Im Sinne der Theorie
.kollektiver Biographien“ konnte ferner noch in Betracht gezogen
werden, inwieweit Bea hier nicht pars pro toto den gleichzeitigen,
mindestens ebenso bemerkenswerten und folgenreichen Wandel des
gesamten Jesuitenordens verkorperte.

Was aber den Lagebericht von 1926 angeht, so erscheinen einige
Punkte noch einer vertieften Analyse bzw. weiterfiihrender Fragen
und Gedanken wiirdig. Inwieweit bspw. eine so ausgeprigte romische
Sichtweise eines gebiirtigen Deutschen als realistisch erscheint — oder
sollte Bea nur zu genau gewusst haben, was seine Auftraggeber (und/
oder Ordensoberen) von ihm erwarteten? Stirker zu hinterfragen wiire
zudem die - auffillige Pridominanz des Feindbildes ,Protestant®,
wihrend der ,,Sozialismus® nur vereinzelt anklingt und die Problem-
felder ,Nationalsozialismus“ oder ,Neuheidentum®, aber auch ,Ju-
den” oder ,Judentum* vollstindig fehlen. V. a. konnte im Blick auf
die Bea-Expertise erortert werden, inwieweit die darin ersichtliche,
geradezu erschreckende ,Betriebsblindheit® — der Autor nennt sie
etwas euphemistisch ,binnenkatholische Blickrichtung® — nicht eine
Reihe verfehlter Prioritdtensetzungen bewirkte. Damit wére vermut-
lich sie hauptverantwortlich dafiir gewesen, dass die groBten ,,Gefah-
ren, die der Kirche, ja der gesamten Menschheit drohten®, gerade
nicht erkannt wurden, bzw. hitte sie maBgeblich dazu beigetragen,
dass das katholische Deutschland wie das papstliche Rom der folgen-
den totalitiren Herausforderung nur allzu unzureichend gewachsen
ware.

Wien Rupert Klieber
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Grenzen des katholischen Milieus. Stabilitit und Gefihrdung katholischer
Milieus in der Endphase der Weimarer Republik und in der NS-Zeit, hg. v.
Joachim Kuropka. — Miinster: Aschendorff 2012. 552 S., geb. € 39,00
ISBN: 978-3-402-13005-6

Um das katholische Milieu als Forschungskonzept ist es in den letzten
Jahren vergleichsweise ruhig geworden, obwohl dieses Paradigma
nach wie vor die Katholizismusforschung zum langen 19. Jh. organi-
siert. Schon vor diesem Hintergrund verspricht der Titel des von Joa-
chim Kuropka hg. Sammelbandes interessante Anregungen: Der Kern-
gedanke — der Spannungs- und Interpretationsbogen zwischen katho-
lischer Milieuforschung und der ,,Grenze", die der ,,iiberweltliche Be-
zug” dem Nationalsozialismus zu setzen suchte — ist zwar nicht neu
und gerade in der historischen Forschung bereits milieuiibergreifend
unternommen,” fiir den Bereich des Katholizismus lag bislang in die-
ser Dichte aber keine die verschiedenen Regionen vergleichende Stu-
die vor. Vom Oldenburger Miinsterland iiber das Rheinland bis Siid-
westdeutschland, Bayern, das Eichsfeld und Schlesien bis zum Erm-
land sind alle groBeren katholischen Regionen der Weimarer Republik
und der NS-Zeit jenseits der Ebene der ohnehin recht gut untersuch-
ten GroBstéddte vertreten, wichtige Forschung der letzten 5 Jahre auf
der Monographienebene wird hier gebiindelt und komprimiert zu-
ginglich gemacht. Das entworfene Panorama offenbart in hoher
Dichte die Vielfalt und unterschiedliche Auspragung des lokalen und
regionalen Katholizismus im Deutschland der Weimarer Republik
und des Nationalsozialismus. In drei leider nicht ndher begriindeten
Kategorien (Agrar-industrielle Mischmilieus / traditionale Lokal-/Re-
gionalmilieus / vormoderne agrarisch-katholische Milieus) entwickelt
der Band sein wahrlich buntes Kaleidoskop; in einer Art Anhang
zeichnet William J. Muggli die langfristigen Auswirkungen der Milieu-
verhdltnisse im Wahlverhalten bis in die Gegenwart nach. Grob folgen
die meisten Beitrdge dem Raster ,, Katholisches Milieu in der Weima-
rer Republik® — , katholisches Verhalten im Nationalsozialismus®.

In den agrar-industriellen Mischmilieus lassen sich je nach Industrialisie-
rungsgrad und regionalem AuBendruck sehr unterschiedliche Katholizismen
festmachen. Dichte Milieustrukturen und zugeharige klare Grenzen gegeniiber
dem Nationalsozialismus konstatieren Ryszard Kaczmarek fiir Oberschlesien,
Theo Schwarzmiiller fiir Hauenstein in der Pfalz und Klemens-August Recker
fiir Emsdetten, wihrend soziale Schwierigkeiten in der Grafschaft Glatz (Mi-
chael Hirschfeld) und dem miinsterlandischen Nordwalde (wiederum Recker
in seiner interessanten Vergleichsstudie) zu einer erhohten Anfilligkeit des
katholischen Wahlverhaltens fiithrten. Ungemein bereichert wird dieser Block
durch zwei dem Milieugedanken kaum mehr verpflichtete Ansétze: Oded Heil-
bronner postuliert durchaus schliissig in der Tradition der Liberalismusfor-
schung die Existenz eines katholischen, populdren radikalen Liberalismus in
Stidwestdeutschland, der sich als Gegenmodell zu ultramontanen wie pro-
testantisch-liberalen Grofkulturen in der Peripherie entwickelte und durch sei-
nen Protestcharakter eine Affinitdt zum Nationalsozialismus zumindest nicht
ausschloss; moglich wird damit die Erkldrung einschlégiger Wahlergebnisse.
Einziges Manko dieses lesenswerten Aufsatzes: Jenseits dieser kleinen Rand-
gruppe katholischer Radikalliberaler bleibt Siidwestdeutschland damit nach
wie vor ein Forschungsdesiderat fiir die Milieuforschung. Ganz anders Michael
E. O’Sullivan: Er stellt die Frage nach der Rolle von Frauen innerhalb der
Milieustrukturen und betont deren Rolle als ,unerschiitterliche Bastion“ des
Milieus: Ohne die aktive Mitarbeit der , Miitter” wéren weder 6ffentliche Grofi-
veranstaltungen, die den Charakter von Protest gegen den Nationalsozialismus
erhielten, noch eine Aufrechterhaltung der religiosen Sozialisation maglich ge-
wesen.

In den Traditionalen Lokal-/Regionalmilieus spielen die Aufsitze von Hel-
mut Braun, Wolfgang Weifs, Johann Riermeier und Klaus Unterburger eine iiber-
raschende Bandbreite an. Wihrend Braun fiir seine (teil-)industrialisierten Ge-
meinden im Bayrischen Wald eine relativ hohe Konstanz der etablierten katho-
lischen Strukturen bei gleichzeitig hohen Stimmenanteilen von SPD und spiter
NSDAP konstatiert, kommt Wofgang Weill zu einer heterogenen Einschiitzung
der Lage in Unterfranken und sieht ,Momente der Integration des Nationalso-
zialismus* (279). Lediglich Passau (Riermeier) und die Oberpfalz (Unterburger)
spiegeln die dichte katholische Lebenswelt wider, die man in dieser Kategorie
aufgrund der Vorgaben ohnehin erwartet htte.

Vormoderne agrarisch-katholische Milieus beschreiben schlieBlich die Bei-
trdge von Dietmar Klenke zum Eichsfeld, Joachim Kuropka zum Oldenburger
Miinsterland, Maria Anna Zumholz zum Emsland und Hans Jiirgen Karp zum
Ermland. Klenke rdumt recht entschieden mit der Vorstellung eines dicht

* Als Gesamtiiberblick: Nationalsozialismus in der Region. Beitréige zur regio-
nalen und lokalen Forschung und zum internationalen Vergleich, hg. v. Horst
Méller / Andreas Wirsching / Walter Ziegler (Sondernummer Schriftenreihe
der Vierteljahreshefte fiir Zeitgeschichte), Miinchen 1996; Anpassung, Ver-
weigerung, Widerstand. Soziale Milieus, politische Kultur und der Wider-
stand gegen den Nationalsozialismus in Deutschland im regionalen Ver-
gleich, hg. v. Detlef Schmiechen-Ackermann (Schriften der Gedenkstitte
Deutscher Widerstand, A 3), Berlin 1997.

geschlossenen katholischen Milieus im Eichsfeld auf und identifiziert mehrere
Einbruchslinien des Nationalsozialismus, darunter insbes. den ,,Anti-Versailles-
Nationalismus“ und den zugehérigen nationalkonservativen Katholizismus.
Kuropka, Zumholz und Karp dagegen betonen die starke Geschlossenheit des
katholischen Milieus im Oldenburger Miinsterland, im Emsland und im Erm-
land.

So interessant und facettenreich der gesamte Sammelband zu le-
sen ist, leidet er doch unter einem prinzipiellen Manko: Er wird den
urspriinglich mit dem Forschungsdesign ,Milieu‘ verbundenen An-
spriichen an vielen Stellen nicht gerecht. Der Milieuforschung ging
es gerade auch darum, sozialgeschichtlich zu arbeiten und somit ein
in der Kirchengeschichte vorhandenes Defizit zu beheben. Gerade in
den hier untersuchten Gebieten {iberrascht vor diesem Hintergrund
das geringe Ausmabl, das statistische Argumentation in den Aufsétzen
einnimmt. Prégend fiir den Sammelband ist die Argumentation mit
Wahlzahlen, sodass sich der Eindruck aufdrdngt, ein katholisches
Milieu wie auch dessen Widerstdndigkeit lieBe sich bereits aus der
Anzahl der Zentrumswihler ableiten. Spétestens seit dem — partiell
auch im Band rezipierten — Cleavage-Aufsatz des AKKZG und der
Weitung des Milieukonzepts in Richtung auf kulturwissenschaftliche
Fragestellungen steht ein auch methodisch ausgefeiltes Instrumenta-
rium zur Verfiigung, das von den Autoren der Aufsétze teilweise nur
marginal genutzt wird, manchmal auch gar nicht. Faktisch fiihrt das
im vorliegenden Sammelband dazu, dass die Komparatistik fast schon
nicht mehr gegeben ist: Oberschlesien (Argumentation nur mit Wahl-
zahlen) und die Oberpfalz (Argumentation mit dem Cleavage-Konzept
des AKKZG, sozialgeschichtliche und frommigkeitsgeschichtliche
Einordnung) kommen mit sehr unterschiedlichem Vorgehen und Mi-
lieubegriff zum gleichen Ergebnis. Nicht ganz unschuldig an diesem
Begriffswirrwarr zeichnet der methodische Artikel von Winfried
Becker. Obwohl sehr lesenswert und in sich eine anregende Lektiire,
transportiert er neben aufschlussreichen Erweiterungen und Relati-
vierungen des Milieuparadigmas eine latente Priferenz ,herkdomm-
liche[r] statt theoretisch iiberfrachteter Geschichtsschreibung® (60),
was fiir die begriffliche Klarheit eines Aufsatzbandes wohl eher kon-
traproduktiv sein diirfte. Die von ihm {ibrigens ebenfalls eingeforderte
weitergehende statistische Durchdringung (61) der Frémmigkeits-
aspekte in Kombination mit einer zu Recht angemahnten Erforschung
der vielfdltigen Teilmilieus bleibt damit leider auf der Strecke.

Koln Christian Handschuh

Kilby, Karen: Balthasar. A (Very) Critical Introduction. — Grand Rapids: Eerd-
mans Publishing 2013. 176 S., pb. € 17,40 ISBN: 978-0-8028-2738-8
Die englische Systematikerin Karen Kilby publiziert zu Fragen der
neueren Theologiegeschichte. Neben ihren Arbeiten zu Karl Rahner
und Henri de Lubac legt sie nun eine kritische Betrachtung zur Theo-
logie Hans Urs von Balthasars vor. Die Studie versteht sich als eine
Einfiihrung in das gesamte Werk und stellt dafiir summarisch die Tri-
logie (Herrlichkeit, Theodramatik, Theologik) vor. Es geht ihr nicht so
sehr um eine Untersuchung einzelner Fragen, die in der Sekundarlite-
ratur ausfiihrlich behandelt werden, sondern sie fragt explizit nach
Struktur und Stil dieser Theologie. In einem ersten Kap. werden Bio-
graphie und akademischer Werdegang des Basler Theologen vor-

- gestellt, wobei die Vf.in seine Theologie zunéchst als einen Neuauf-

bruch gegeniiber der herrschenden Neuscholastik darstellt, der sich
u.a. durch die Begegnungen v. B.s mit Henri de Lubac, Erich Przy-
wara, Karl Barth und v.a. Adrienne von Speyr verstehen ldsst. Die
Viin zeichnet v. B. als einen Denker, der sich — als Autodidakt — zu
einem selbststdndigen Theologen entwickelt hat, der weder einer
Schule angehérte noch eine griindete. V. B.s Stil ist als theologische
Prosa zu qualifizieren, die dem Selbstdenker dazu verhilft, mit seiner
Theologie iiber die binnenkirchlichen Rdume hinaus wahrgenommen
zu werden und so zu einem typischen Vertreter katholischen Denkens
im 20. Jh. zu werden. Diese Selbststdndigkeit zeigt sich in allen Teilen
seines Werkes, das neben den vielen Arbeiten zur Theologie und
Frommigkeit auch polemische Schriften zu aktuellen Fragen von Kir-
che und Theologie umfasst.

In dem Kap. ,Picture and Play* stellt die Vf.in der (anglophonen) Leserschaft
anhand der Trilogie die Grundziige der Theologie v. B.s vor. In den Teilbinden
der Herrlichkeit wird das Pulchrum als Ausgangspunkt einer nachmetaphysi-
schen Theologie gewonnen, in den verschiedenen Binden der Theodramatik
fithrt v. B. die Figur des Spiels als Theologumenon ein und in den drei Binden
der Theologik werden die epistemologischen Grundfragen theologischen Wis-
sens und Erkennens in der Moderne behandelt. Eine inhaltliche Auseinander-
setzung mit dem Basler Theologen nimmt die Vin paradigmatisch an seiner
Trinitétstheologie und der Genderthematik in der Sichtweise v. B.s vor. Wird v.
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peutische und seelsorgliche Perspektiven in der Begleitung onkologischer
Palliativpatienten im Krankenhaus (Reinhard Schmidt-Rost / Eberhard Hau-
schildt)

Inst. f. Kath. Theol. der Univ. Duisburg-Essen

STRODMEYER, Werner: Scham und Erlosung. Studien zum relational-soteriologi-
schen Verstindnis eines universalen Gefiihls in pastoraltherapeutischer
Hinsicht (Ralf Miggelbrink / Markus Tiwald)

Theol. Fak. der Kath. Univ. Eichstitt-Ingolstadt

BazrrwinsHi, Caliope: Die Weisheit wurde von ihren Werken gerechtgesprochen
(Mt 11,19). Einfliisse jiidischer Weisheitstraditionen auf die Christologie des
Matthéusevangeliums und auf die vor-matthdische Uberlieferung (Lothar
Wehr / Burkard M. Zapff)

Eck, Joachim: Weh, siindige Nation! (Jes 1,4) oder die Ablehnung der unabweis-
baren Gottesherrschaft. Eine Exegese der Er6ffnung des Jesaja-Buches (Bur-
kard M. Zapff / Lothar Wehr)

Haxkizimana, Giscard: Wie gewichtig sind deine Gefdahrten, o Gott. Untersuchun-
gen zu Struktur und Theologie von Psalm 139 (Burkard M. Zapff / Lothar
Wehr)

SrusiNceR, Thomas: Theologie aufs Ganze. Zum dreifachen Konstruktions-
punkt des theologischen Denkens Joseph Ratzingers (Manfred Gerwing / Er-
win Mode)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Erfurt

Baasg, Florian: Was ist Humanismus? Geschichte des Begriffes, Gegenkonzepte,
sikulare Humanismen heute (Eberhard Tiefensee / Christof Mandry)

Harrries, Michael: Die Menschenwiirde und ihre Verletzung durch extreme Ar-
mut. Eine sozialethisch-systematische Relektiire des Wiirdebegriffs (Elke
Mack / Josef Romelt)

HovrzerecHER, Sebastian: Der Aktionskreis Halle im Spannungsfeld von Kirche
und Staat. Entstehung, Funktion und Dilemmata einer kirchlichen Basis-
gruppe in der DDR (Josetf Pilvousek / Klemens Richter [Miinster])

Phil.-Theol. Hochschule Sankt Georgen / Frankfurt a. M.

Arnosca, Augustine: Child Labour and Education in Nigeria: A Christian Social
Ethics Perspective on Development (Bernhard Emunds / Josef Schuster SJ)

Davis, James Charles: The Ethics of Human Embryonic Stem Cell Research: Pro-
posals for a Legal Framework for India (Josef Schuster S] / Ulrich Rhode SJ)

FrOHLING, Christian: Paradoxale Religionspddagogik. Die Relecture der Mysta-
gogie Meister Eckharts (Klaus Kiefiling / Rainer Berndt SJ)

Garka, Marcin Rafal: Der gerechte Gott als die Quelle der Gerechtigkeit in R6m
1—4 in Verbindung mit dem Buch der Weisheit (Ansgar Wucherpfennig SJ /
Johannes Beutler SJ)

Karratrara, Thomas: The Snag of the Sword: The Exegetical Study of Luke
22:35-38 (Ansgar Wucherpfennig S] / Johannes Beutler SJ)
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Maruew, Biju: The Role of the Petrine Ministry in the Ecumenical Relationship
between the Malankara Orthodox Syrian Church and the Catholic Church
(Werner Loser S] / Theresia Hainthaler)

Mavunpa, Mbuinga Willy: Le Pére Duparquet. De la reprise de la Préfecture
Apostolique du Congo 4 la naissance de 'Eglise de Boma (1865-1890)
(Klaus Schatz S] / Michael Sievernich SJ)

Ncan, Andrew: The Relationship between Mariology and Ecclesiology in the
Theological Thinking of John Paul II. A Theological Inquiry (Medard Kehl
SJ / Werner Loser SJ)

Nkwain, Augustine: Cultural Diversity and its Challenges to Evangelization in
Cameroon: A Multidisciplinary Approach with Pastoral Focus of a Church
in a Multicultural African Society (Klaus KieBling / Josef Schuster SJ)

PatenGE, Markus: Das Grundrecht der Gewissensfreiheit. Genese, Funktion und
Grenzen (Josef Schuster S] / Ulrich Rhode SJ)

ReicuerT, Wolf-Gero: Selbstregulierung und politische Steuerung des Finanz-
systems. Wirtschaftssoziologische und gesellschaftstheoretische Beitrige
zu einer Politischen Wirtschaftsethik (Bernhard Emunds / Hans-Ludwig
Ollig S])

TorreL, Alexander: Das Protevangelium des Jakobus — Ein Beitrag zur neueren
Diskussion um Herkunft, Auslegung und theologische Einordnung (Michael
Schneider SJ / Ansgar Wucherpfennig SJ)

ZANG Mvonpo, Marcelin: Inculturation au Cameroun. Le milieu beti et le proces-
sus authentique d’Evangélisation (Michael Sievernich SJ / Rainer Berndt SJ)

Johann Wolfgang Goethe-Univ. Frankfurt a. M.

FB Kath. Theol.

Eren, Mustafa: Die Diskussion iiber die zeitgenossische Globalethik im Kontext
von Hans Kiing und Thwan As-Safia (Thomas M. Schmidt / Abdullah Takim)

Goxcke, Robert: Die Geschichte des Mathias-Spitals in Rheine von seiner Griin-
dung bis in die 1930er Jahre. Betrachtungen einer Krankenhausgriindung im
Spannungsfeld religitser, politischer, medizinischer und wirtschaftlicher
Aspekte (Claus Arnold / Hubert Wolf [Miinster])

Koos, Fedja Sven: Religion und Vernunft. Die Rationalitét religitser Uberzeu-
gung vor dem Hintergrund des Rationalismus (Thomas M. Schmidt / Knut
Wenzel)

Speck, Regina: Freundschaftsbande. Religionspddagogische Uberlegungen zum
Phinomen Freundschaft auf der Basis einer theologischen Anthropologie
nach Klaus Hemmerle (Bernd Trocholepezy / Thomas Schreijéck / Reinhard
Feiter [Miinster])

FB Ev. Theol.

ScHREIBER, Gerhard: Das Glaubensverstdndnis des jungen Seren Kierkegaard
und seine philosophisch-theologischen Voraussetzungen (Heiko Schulz /
Hermann Deuser [Erfurt])

Theol. Fak. der Albert-Ludwigs-Univ. Freiburg

Antwi, Emmanuel Kojo: The Book of Jonah in the Context of Postexilic Theology
in Israel (Hubert Irsigler / Ulrich Dahmen)

Aronica, Markus: Religiosen Ausdruck erschliefen. Kirchenbegehungen in re-
ligionsdidaktischer Hinsicht, exemplarisch am und im Freiburger Miinster
Unserer Lieben Frau (Paul Wehrle / Magnus Striet / Rainer Warland)

Becker, Thorsten: Von Gott her und auf Gott hin. Analyse des christlichen
Freiheitsvollzugs im Werk Karl Rahners (Eberhard Schockenhoff / Peter
Walter)

Bruns, Christoph: Trinitit und Kosmos. Zur Gotteslehre des Origenes (Thomas
Béhm / Alfons Fiirst [Miinster])

Hwane, Hin Sik: Die Eucharistielehre des Ambrosius von Mailand (Thomas
Bohm / Helmut Hoping)

Leg, Eunmi: Religiositdt bzw. Spiritualitéit in Psychiatrie und Psychotherapie:
Thre Bedeutung fiir psychiatrisches Wirken aus der Sicht des psychiatri-
schen Personals anhand einer bundesweiten Personalbefragung (Klaus Bau-
mann / Ulrich Voderholzer)

Maas, Bernhard: Cooperatores Christi. Die Konzeptionen Vinzenz Pallottis und
Joseph Kentenichs iiber die Zusammenarbeit im Apostolat und deren Wir-
kung (Hubert Windisch / Ursula Nothelle-Wildfeuer)

Meisert, Stefan: Ethik, die sich einmischt. Eine Untersuchung zur Moralphi-
losophie von Robert Spaemann (Eberhard Schockenhoff / Markus Enders)

Resch, Felix: Der philosophische Charakter der Trinititsspekulation des Niko-
laus von Kues (Markus Enders / Walter Euler [Trier])

Scawmrrr, Pascal: Die Heimat kann nur in der Beschreibung von Heimatlosigkeit
enthalten sein. Heimat als theologisch anschlussfihiger Sehnsuchtsbegriff
bei Arnold Stadler (Magnus Striet / Eberhard Schockenhoff)

ScHuserT, Christiane: Das mere passive in Erkldrungsnot. Eberhard Jiingels
Rechtfertigungsverstindnis im Vergleich mit dem freiheitstheoretischen
Ansatz Thomas Proppers (Magnus Striet / Peter Walter)

ScuurTe, Tobias: Moderne Kultur im Horizont Gottes? Eine Untersuchung der
Theologie Dietrich Bonhoeffers mit Blick auf die Frage der bleibenden Bezo-
genheit Gottes auf die Geschichte in einer ,,miindig gewordenen Welt* (Ma-
gnus Striet / Peter Walter)

Sumser, Emerich: Die Natur der Ethik — eine interdisziplinire Studie (Eberhard
Schockenhoff / Ulrich Liike [Aachen])

Inst. f. Ev. u. Kath. Theol. der Piddagogischen Hochschule Freiburg
MiLLER, Peter: Elementare religiose Bildung und Erziehung am Bayerischen
Untermain (Bernd Feininger / Hermann Josef Riedl)

Theol. Fak. der Univ. Fribourg/Schweiz

BrrscHarT, Christof: ,,Unwiederholbares Gottessiegel — Zum Verstindnis der
personalen Individualitdt in Edith Steins philosophisch-theologischem Ho-
rizont (Barbara Hallensleben / Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz [Dresden])

BLANKENHORN, Bernhard: Dionysian Mysticism in the Early Albertus Magnus
and in Thomas Aquinas (Gilles Emery / Henryk Anzulewicz [Bonn])

BurcsTEIN, Wolfgang: Eigenverantwortung im Schweizer Gesundheitswesen.
Eine sozialethische Auseinandersetzung im Kontext steigender Gesund-
heitskosten (Adrian Holderegger / Markus Zimmermann)

Danier, Hani: La notion de 'engagement dans le personnalisme communautaire
d’Emmanuel Mounier. Les racines philosophiques de 1'engagement de la
personne humaine (Michael Sherwin / Yousif Thomas Mirkis [Bagdad/
Irak])

FejErpy, Aron: L'Eglise de I'Esprit du Christ — La relation ordonnée du Christ et
de I'Esprit au mystére ecclésial: une lecture de Vatican Il (Benoit-Dominique
de la Soujeole / Gilles Emery)

Gassmann, Guido: Konversen im Mittelalter. Eine Untersuchung anhand der
neun Schweizer Zisterzienserabteien (Mariano Delgado / Hans-Joachim
Schmidt)

Jarsa, Adalric Félix Fidéle: ’homme-communautaire en éthique africaine dans
ses relations aux non-encore-nés. Contribution a la conception chrétienne
de la vie (Bénézet Bujo / Stephanie Lehr-Rosenberg [Wiirzburg])

Kuimczak, Pawel: Christus Magister: Le Christ Maitre dans les commentaires
évangéliques de saint Thomas d’Aquin (Gilles Emery / Michael Sherwin)

Lacis, Moris: Responsabilité et proximité: Ontologie et agir social selon Emma-
nuel Lévinas (Guido Vergauwen / Jean-Claude Wolf)

MorTENSEN, Beth: The Relation of the Juridical and Sacramental in Matrimony —
according to Thomas Aquinas (Barbara Hallensleben / Michael Sherwin)
O’surLivan, Alan: Self-Mastery and the Gift of Self: John Paul II's Re-presenta-
tion of Chastity from the Perspective of the Moral Wisdom of St. Thomas

Aguinas (Michael Sherwin / Michael M. Waldstein [Florida/USA])

Roman, Adrian: La sémantique de la participation et de la communion dans la
pensée d’'Origéne (Franz Mali / Gilles Emery)

Roman Lorez, Angel Eduardo: Basisorientierte Pastoral fiir marginalisierte Ju-
gendliche mit abweichendem Verhalten — Eine empirisch-qualitative For-
schung iiber die urbane Strassenpastoral der guatemaltekischen Pfingst-
bewegung (Leo Karrer / Frangois-Xavier Amherdt)

SteLIOS, Panayotis: Les chances et les limites de 1'école catholique. Le chapitre
De Scholis (cann. 796-806) au service de la réalité suisse. Perspectives cano-
niques et pastorales (Astrid Kaptijn / Frangois-Xavier Amherdt)

TisCHBEIN, Sabine: Marc Chagall als Interpret und Vermittler biblischer Lebens-
deutung — Der gekreuzigte Jesus von Nazareth als Symbol menschlichen Lei-
dens und menschlicher Hoffnung in der Auseinandersetzung um das Essen-
zielle und Uberzeitliche (Leo Karrer / Klaus Kiessling [Frankfurt])

WarnsTeIN, Susan: Mercy and Self Gift: Exploring the Implicit Connections be-
tween Charles De Koninck’s Evolutionary Biology and Theological Prin-
ciples (Michael Sherwin / Thierry Collaud)

Theol. Fak. der Georg-August-Univ. Gittingen

Cecont, Christian: Kirchliche Personalfithrung am Beispiel der Jahresgespriche.
Eine kirchentheoretische Reflexion (Jan Hermelink / Bernd Schrder)

Jaraanna, Gladson: Mode of Mutuality on the Margins of Mission: Hermanns-
burg Women’s Mission in India (Martin Tamcke / Thomas Kaufmann)

Smevers, Sebastian: Bestimmtes Selbst. Determination und Personalitit in neu-
rowissenschaftlichen Konzepten und Luthers “De servo arbitrio” (Christine
Axt-Piscalar / Martin Laube)

Kath.-Theol. Fak. der Karl-Franzens-Univ. Graz

Cusera, Tomo: Kroatien und der letzte Schicksalsschlag — Aggressionskrieg
1991-1995 mit seinen Folgen in Bezug auf Migration und Integration (Leo-
pold Neuhold / Walter Schaupp)

EzrvucHeNNE, Eliseus Afamefuna: Ethical Content of Igbo Personal Names and
Masquerade Systems as Basic Tools of Initiation into the Igho Family Trees
of Life and Values (Leopold Neuhold / Walter Schaupp)

GropL, Andreas: Gottsuche in postmetaphysischer Zeit — Erkenntnistheore-
tische Uberlegungen zu Ingmar Bergmann und Eugen Biser (Gerhard Lar-
cher / Rainer M. Bucher)

Iceoamary, Matthew: The Effect of Corruption on Human Development in
Africa — Corruption Control Strategy — the Way Out (Leopold Neuhold / Wal-
ter Schaupp)

PrTER, Adolf: Tea Party und Evangelikalismus — Die Entwicklung bis zum Pri-
sidentschaftswahlkampf 2012 (Theresia Heimerl / Kurt Remele)

Theol. Fak. der Martin-Luther-Univ. Halle-Wittenberg

Lenmany, Roland Markus: Die Transformation des Kirchenbegriffs in der Friih-
aufkldrung (Ulrich Barth / Michael Germann / Arnulf von Scheliha [Osna-
briick])
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FB Ev. Theol. der Fak. f. Geisteswiss. der Univ. Hamburg

ALTENBURG, Gerhard: Ernst Lange und die Kirche. Eine Spurensuche nach der
,Institution im Ubergang” (Peter Cornehl / Hans-Martin Gutmann)

Puic, David: ,Memoria subversiva“: Untersuchungen zu der politischen
Theologie auf Kuba im Dialog mit Johann Baptist Metz’ Theologie nach
Auschwitz (Ulrich Dehn / Otto Hermann Pesch) §

Inst. f. Kath. Theol. der Univ. Hildesheim

Weict, Evi Maria: Raumwandel — eine phdnomenologische Anniherung an die
verdnderte Raumwahrnehmung nach Rolfing (Guido Bausenhart / Rolf
Elberfeld / Rainer Zimmermann [Miinchen])

Wick, Stefan: ,Immer wieder 6ffnet sich der Raum der Welt zu Christus hin®.
Die spiritualitdtstheologische Konnotation der Christologie im Werk des
Oratorianers Heinrich Kahlefeld (1903—1980) (Guido Bausenhart / Michael
Plattig [Miinster])

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Innshruck

AnTONYSAMY, Morris: The Challenge of Caste System in an Age of Globalization.
An Anthropological Investigation of Hierarchy and Mimesis (Jézef Niewia-
domski / Roman Siebenrock)

CaseLLo Lriva, Guillermo: El Rey Salomén en 1-2 Crénicas en comparacién con
2 Samuel v 1 Reyes (Georg Fischer / Simone Paganini [Aachen])

HANGLER, Rainer: Juble, Tochter Zion. Zur Mariologie von Joseph Ratzinger/Be-
nedikt XIV. (Jézef Niewiadomski / Roman Siebenrock)

LanTHAPARAMBIL, Grimbald: Kenosis. Die Nachfolge Christi bei Franziskus im
Lichte der dramatischen Theologie (Stephan Leher / J6zef Niewiadomski)

Nwacu, Titus: Die Praxis des Brotbrechens und des Miteinanders. Zum Verhilt-
nis von Eucharistie und Politik im Alltag (Wilhelm Guggenberger / Roman
Siebenrock)

OrroR, Titus: Biblical and Qur’anic Exegesis: Bringing two Traditions into Dia-
logue (Jézef Niewiadomski / Wolfgang Palaver)

Tirery, Herman: Church and Cultural Identity. The Challenges of Catholic Mis-
sion among the Oraons of Chhattisgarh (Stephan Leher / Franz Weber)

ToMALAK, Andrzej: Dass sie eins seien ... (vgl. Joh 17,21). Die Bedeutung der
Pipste im Streben nach einer Einigung von katholischer Kirche und ortho-
doxen Kirchen (Jézef Niewiadomski / Roman Siebenrock)

Troy, Juliana: Selig, die keine Gewalt anwenden — Spiritualitit der Gewalt-
freiheit als Direktive der Global Marshall Plan Initiative (Wilhelm Guggen-
berger / J6zef Niewiadomski)

Ts1AFIRY, Lalao: Les Capucins d’Alsace a Madagaskar. De I'etablissement contro-
verse a I'implantatio ordinis (Bernhard Kriegbaum / Stephan Leher)

Theol. Fak. der Friedrich-Schiller-Univ. Jena

BevERr, Michael: Logik der Freiheit. Die Pradestinationslehre Wilhelms von Ock-
ham im Rahmen seiner Theologie (Volker Leppin / Christopher Spehr)

ScueLL, Vitor Hugo: Die Areopagrede des Paulus im Vergleich mit Reden im
historiographischen Werk des Josephus (Karl-Wilhelm Niebuhr / Manuel
Vogel)

SwoBopa, Séren: Tod und Sterben im Krieg bei Josephus. Eine textpragmatische
Untersuchung von Bellum und Antiquitates im Kontext griechisch-romi-
scher Historiographie (Karl-Wilhelm Niebuhr / Manuel Vogel)

FB 02 Geistes- und Kulturwissenschaften der Univ. Kassel

Kavrounis, Anke; Religionsdidaktik in religionsphilosophischer Perspektive.
Dargestellt anhand der Frage: Ist der Mensch ein ,homo religiosus“? (Petra
Freudenberger-Létz / Hans Mendl)

Reiss, Annike: Jugendliche deuten neutestamentliche Wundererzihlungen. Er-
tréige der Forschungswerkstatt ,,Theologische Gespriche mit Jugendlichen®
(Petra Freudenberger-Lotz / Gerhard Biittner)

RoruensuscH, Nina: Studentische Gottesvorstellungen — Empirische Unter-
suchungen zur Professionalisierung der Wahrnehmung (Petra Freudenber-
ger-Lotz / Tom Kleffmann)

Theol. Fak. der Christian-Albrechts-Univ. Kiel

Janssen, Veronika: ,,Ei ei Herr Pastor! Das wire ja eine ganz neue Religion.” Die
Auseinandersetzung um die Adlersche Kirchenagende von 1797 als Spiegel
der Dreiecksheziehung von Gemeinde, Prediger und Obrigkeit in Schleswig-
Holstein (Johannes Schilling / Andreas Miiller)

Weing, Christine: Studien zu Georg Spalatins Briefwechsel 1505-1525 (Johan-
nes Schilling / Andreas Miiller)

Theol. Fak. der Univ. Leipzig

KircuHOF, Tobias: Kirche als Einheit: Zur Darstellung des Frithkatholizismus
bei Johann Adam Méohler (1796-1838) und Ferdinand Christian Baur
(1792-1860) (Klaus Fitschen / Rochus Leonhardt)

RaaTz, Georg;: Johann Joachim Spaldings ,.Bestimmung des Menschen® (1748) —
eine genetisch-systematische Rekonstruktion (Rochus Leonhardt / Udo
Kern [Rostock])

vON RUTHENDORF-PrzEWOsKI, Cornelia: Der ,,Prager Frithling” und die evangeli-
sche Kirche in der DDR (Klaus Fitschen / Peter Morée [Prag])

Sturm, Wilfried: Was soll man hier in Gottes Namen sagen? — Der seelsorgerli-
che Umgang mit ethischen Konfliktsituationen im Bereich der Neonatologie
und seine Bedeutung fiir das Verhiltnis von Seelsorge und Ethik (Peter Zim-
merling / Rochus Leonhardt)

Kath.-Theol. Privatuniv. Linz

Aramezie, Anthony Alozie: Liturgical Inculturation of the Rite of Christian In-
fant Baptism with Particular Reference to the Igho Naming Ceremony
(Ewald Volgger / Austin Echema [Port Harcourt/Nigerial)

Theol. Fak. der Univ. Luzern

WeiseL, Walter: In Begegnung lernen. Der jiidisch-christliche Dialog in der Er-
ziehung (Verena Lenzen / Monika Jakobs)

Ev.-Theol. Fak. der Johannes-Gutenberg-Univ. Mainz

GesTriCH, Martin: Lesen als Raumgewinn. Eine phdnomenologische Studie zu
den Grundlagen der Didaktik der Bibel (Stephan Weyer-Menkhoff / Ruben
Zimmermann)

Weyer-Menkuorr, Karl: Die Ethik des Johannesevangeliums im sprachlichen
Feld des Handelns. Eine narrative Fundierung menschlichen Verhaltens
(Ruben Zimmermann / Friedrich W. Horn)

FB Ev. Theol. der Univ. Marburg

BinDER, Matthias: Asket und Eschaton. Das Endzeitbuch des Subhalmaéran von
Kirkuk (Karl Pinggéra / Wolfgang Hage)

DrieGER, Micha Joel: Christologie und Friedensethik. Die Theologische Herme-
neutik von John H. Yoder (Wolfgang Nethéfel / Dietrich Korsch)

METZLER, Luise: Das Recht Gestorbener (Rainer Kessler / Christl Maier)

MarTINEZ MUROZ, Milton Joel: Das Konzept ‘am ausgehend von Jesaja 1-12 (Rai-
ner Kessler / Alexandra Grund)

MiLLer, Rebecca: Ausbildung zur Gemeindehelferin — Das Seminar fiir kirchli-
chen Frauendienst im Burckhardthaus e.V. (1926-1971) (Jochen-Christoph
Kaiser / Wolf-Friedrich Schéiufele)

OrrTELT, Friederike: Herrscherideal und Herrschaftskritik bei Philo von Alex-
andria am Beispiel seiner Josephsdarstellung in De Josepho und De Somniis
Il (Angela Standhartinger / Friedrich Avemarie)

Ludwig-Maximilians-Univ. Miinchen

Kath.-Theol. Fak. %

Cuurwupi Njoku, Gerald: Ala-Dimma in Umuchiagu — An Igbo Traditional Con-
cept of Reconciliation and the Sacrament of Reconciliation, towards an In-
culturation (Konrad Hilpert / Andreas Wollbold)

Erzerskyi, Mykola: Das ruthenische Ménchtum im 11. Jahrhundert: Seine Ent-
stehung und Entwicklung unter dem Einfluss der monastischen Traditionen
Agyptens und Paléstinas (Manfred Heim / Christian Hannick [Wiirzburg])

Nwannu, Paul: Religious Education in the Diocese of Ahiara (Nigeria) and in the
Arch-Diocese of Munich Freising (Germany): A Comparative Study (Ste-
phan Leimgruber / Markus Vogt)

RenTsch, Christian: Liturgie zwischen ritueller Wahrheit und sozialer Realitt.
Eine empirische Studie zum gottesdienstlichen Handeln des Priesters in der
Messfeier (Winfried Haunerland / Armin Kreiner)

Rotue, Wolfgang F.: Die auBerliturgische Klerikerkleidung als Spiegel und Leit-
bild klerikaler Identitit. Eine rechtsgeschichtliche, rechtssystematische und
rechtskritische Untersuchung (Stephan Haering OSB / Andreas Wollbold)

SAUTERMEISTER, Jochen: Identitdt und Authentizitdt. Studien zur normativen
Logik personaler Orientierung (Konrad Hilpert / Gerfried W. Hunold [Tiibin-
gen])

Stanke, Martin: Grundlagen der Weitervereinigung. Das kirchliche Lehramt und
sein 6kumenischer Lernprozess (Bertram Stubenrauch / Martin Thurner)

StEGER, Christian Karl: ,,Nur neugotisch“? Das pastorale Programm im histori-
stischen Kirchenbau 1870 bis 1914. Dargestellt an Kirchenbauten des Erz-
bistums Bamberg im Konigreich Bayern (Andreas Wollbold / Manfred
Heim)

StovTE, Ansgar: Liturgica catholica Ecclesiae Osnabrugensis. Studien zur orts-
kirchlichen Rezeption der romischen Liturgie im Bistum Osnabriick (Win-
fried Haunerland / Franz Xaver Bischof)

Ev.-Theol. Fak.

Kurovanael, Yukihito: Vergénglichkeit des Menschen und Gottes Zeit. Die
Theologie der Zeit in Psalm 90 im Vergleich mit Kohelet (Gunther Wenz /
Jan Rohls)

PARrk, Jae-Hyung: ,Minjung und Gottebenbildlichkeit”. Versuch einer theo-
logisch-anthropologischen Interpretation des Begriffes ,Minjung® in der
Theologie Byung-Mu Ahns (1922-1996) unter Bezug auf das imago-Dei-Ver-
stindnis Wolfhart Pannenbergs (Friedhelm Hartenstein / Christoph Levin)

Scumotr, Udo G.: ,Die Grenze ist der eigentlich fruchtbare Ort der Erkenntnis®
— Grundlegung eines ficherverbindenden Arbeitens mit dem Evangelischen
Religionsunterricht am Gymnasium aus der Perspektive von Tillichs Theo-
logie (Ulrich Schwab / Gunther Wenz)
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SteEwarT, Philip: Natiirliche Theologie einst und jetzt: eine Untersuchung der
protestantischen Natiirlichen Theologie in Geschichte und Gegenwart (Jan
Rohls / Gunther Wenz)

Srraull, Salomo: Gemeinschaft des Heiligen. Zur Ekklesiologie Peter Brunners
(Gunther Wenz / Jan Rohls)

Ev.-Theol. Fak. der Westfiilischen Wilhelms-Univ. Miinster

BartHEL, Stephanie: Kommunikation in einer Miinsteraner Kirchengemeinde.
Eine empirische Untersuchung (Christian Grethlein / Marcell Saf)

Beckmany, Christoph Tobias: Gottlieb Jakob Planck (1751-1833). Grundfragen
protestantischer Theologie um 1800 (Albrecht Beutel / Konrad Hammann)

Esach, Ruth: Das Fremde und das Eigene. Die Fremdendarstellungen des Deu-
teronomiums im Kontext israelitischer Identititskonstruktionen (Rainer
Albertz / Reinhard Achenbach)

Hurman, Sinaga: Eigentumsrecht nach den Regelungen der altisraelitischen
Rechtssatzsammlungen des Pentateuch und nach der Adat der Toba-Batak
Indonesiens. Eine biblisch-exegetische Untersuchung nebst einigen Erwi-
gungen zu Moglichkeiten und Grenzen kulturvergleichender kontextueller
Bibelauslegung (Reinhard Achenbach / Rainer Albertz)

Min, Kyungoo: Geist und Tora. Zum Verhéltnis von Geisthegabung und Tora-
treue in der Schriftgelehrtentheologie des Pentateuch und der Propheten-
biicher (Reinhard Achenbach / Rainer Albertz)

Sinn, Simone: Religitser Pluralismus im Werden. Religionspolitische Kontro-
versen und theologische Perspektiven von Christen und Muslimen in Indo-
nesien (Hans-Peter GroBhans / Hans-Richard Reuter)

Theol. Hochschule Augustana Neuendettelsau

LippeLT, Peter: Postulierter Pragmatismus: Studien zur Theorie und Praxis evan-
gelischer Predigt in der DDR 1949 bis 1989 (Klaus Raschzok / Wolfgang
Griinberg [Hamburg])

MunzerT, Peter: Charisma, Amt und Kirche. Theologische, religions- und kul-
turwissenschaftliche Aspekte fiir ein zeitgeméBes Verstindnis von Charisma
im Kontext von Amt und Kirche (Joachim Track / Walter Sparn [Erlangen-
Niirnberg])

Scuemany, Hansjorg: Geistliche Begleitung als Seelsorge im Kontext von Gottes-
begegnung, Stille und Gebet. Eine praktisch-theologische Studie zur trialo-
gischen Struktur der geistlichen Begleitung aus evangelischer Perspektive
(Andreas von Heyl / Peter Zimmerling [Leipzig] / Klaus Raschzok)

Scamipt, Daniel J.: Der homiletische Entwurf von Gerhard Aho (1923-1987).
Studie zur Rekonstruktion eines nordamerikanischen lutherischen Predigt-
konzepts (Klaus Raschzok / Hanns Kerner [Erlangen-Niirnberg] / Michael
Rogness [St. Paul, Minnesota/USA])

Scrorz, Ronald: Das ethische Dilemma in der Seelsorge. Eine empirische Unter-
suchung am Beispiel der evangelischen Polizeiseelsorge in der Bundesrepu-
blik Deutschland (Richard Riess / Hans-Martin Gutmann [Hamburg])

Univ, Osnabriick
Inst, f. Kath. Theol.

Hovz, Carina: Caritas Christi urget (2 Kor 5,14) — Bischof Wilhelm Berning von
Osnabriick und sein soziales Engagement in Kaiserreich und Weimarer Re-
publik (Manfred Eder / Friedhelm Jiirgensmeier [Mainz])

Inst. f. Ev. Theol.

DeupeRr, Christian: Joachim Liitkemann als Oberhofprediger (Martin Jung /
Sigrid Westphal)

TescHMER, Carolin: Mitgefiihl als Weg zur Werte-Bildung. Elementarpidagogi-
sche Forschung zur Beziehungsfihigkeit als emotional-soziale Kompetenz-

entwicklung im Kontext religioser Bildungsprozesse (Elisabeth Naurath /
Arnulf von Scheliha)

Department f. Kath. Theol. der Univ. Passau

HARINGER, Franz: Trinitarischer Personalismus. Max Schwarz (1879-1943) und
sein Bild von der ,heiligen Schaukel* — ein Versuch zur Uberwindung der
neuscholastischen Gnadenlehre (Hermann Stinglhammer / Peter Fonk)

Univ. Regenshurg

Kath.-Theol. Fak.

GrUNsTAUDL, Wolfgang: Petrus Alexandrinus: Studien zum historischen und
theologischen Ort des Zweiten Petrusbriefes (Tobias Nicklas / Andreas
Merkt)

LirrGer, Benno: Christliche Hospiz- und Palliativkultur. Grundlagen, Erfahrun-
gen und Herausforderungen (Isidor Baumgartner [Passau] / Hans Mend]
[Passau] / Heinz-Giinther Schottler)

Inst. f. Ev. Theol.

June, Dong Gon: Allgemeine und spezielle Offenbarung in der reformierten Tra-
dition: Calvin — Barth — Brunner (Hans Schwarz / Matthias Heesch)

Kiv, Bong-Bae: Die Zuordnung von Altem und Neuem Testament dargestellt an
der Hermeneutik Rudolf Bultmanns (Hans Schwarz / Matthias Heesch)

Theol. Fak. der Univ. Rostock

Queisser, Cornelia: Paul Drews’ Programm einer empirischen Theologie (Tho-
mas Klie / Andreas Kubik-Boltres)

Wepow, Christian: Die Rolle des deutschen Luthertums fiir Schweden zwischen
1600 und 1648 (Moritz BaBler [Miinster] / Thomas Kaufmann [Géttingen])

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Salzburg

Apart, Christine: In Thm freut sich unser Herz (Ps 33.21). Physisch erlebte
Freude im Buch der Psalmen (Renate Egger-Wenzel / Michael Ernst)

DURNBERGER, Martin: Die Dynamik religiéser Uberzeugungen. Skizzen zu einer
postanalytischen Epistemologie und Hermeneutik christlichen Glaubens im
Diskurs mit Robert B. Brandom (Gregor Maria Hoff / Franz Gmainer-Pranzl)

FB1 der Univ./Gesamthochschule Siegen

Dern, Christian: Dialogische Bibeldidaktik. Biblische Ganzschriften des Alten
und Neuen Testamentes in den Sekundarstufen des Gymnasiums — ein un-
terrichtspraktischer Entwurf (Thomas Naumann / Miriam Zimmermann)

ScHONBERGER, Dennis: Gemeinschaft mit Christus. Eine Untersuchung der
Heiligungskonzeptionen Johannes Calvins, John Wesleys und Karl Barths
(Georg Plasger / Marco Hotheinz [Hannover])

Theol. Fak. der Univ. Trier

Hoser, Samuel: Menschenwiirde als ethisches Beurteilungsprinzip (Wolfgang
Gabel / Johannes Brantl)

Lasouvik, Sandra: Gottesknecht und neuer David. Der Heilsmittler fiir Zion und
seine Frohbotschaft nach Jesaja 60—62 (Renate Brandscheid / Hans-Georg
Gradl)

ScHRODER, Christian: Armenfiirsorge und katholische Identitit. Siidbaden und
die Saarregion im historischen Vergleich (1803-1870) (Bernhard Schnei-
der / Wolfgang Ockenfels)

Zawanzki, Konrad: Der Kommentar Cyrills von Alexandrien zum 1. Korinther-
brief. Einleitung, kritischer Text, Ubersetzung, Einzelanalyse (Hans-Georg
Gradl / Reinhold Bohlen)

Eberhard Karls Univ. Tiibingen

Kath.-Theol. Fak.

Brrrrersporr, Maria Christine: ,,Denn wo zwei oder drei in meinem Namen ver-
sammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen* (Mt 18,20). Geistliche Beglei-
tung in Gruppen als Form der Ekklesiogenesis (Bernd Jochen Hilberath /
Ottmar Fuchs)

Fananis-Lanau, Edison; Ehrenamt und Gefiangnis. Ethische Kriterien fiir eine
gelungene ehrenamtliche Arbeit im Gefingnis (Gerfried Werner Hunold /
Ottmar Fuchs)

GonzaLes, Luis Alberto: El Sacerdocio Comuin de los Creyentes en la Catequesis
Familiar (Albert Biesinger / Bernd Jochen Hilberath)

Kounissa, Jonas: Das afrikanische Fliichtlings- und Migrationsproblem. Seine
Herausforderungen fiir Afrika und Europa aus sozialwissenschaftlicher
und ethischer Sicht (Karl-Josef Kuschel / Ottmar Fuchs)

Puza, Verena: Die Eucharistie als liminales Ritual. Ein praktisch-theologischer
Beitrag im Gesprdch mit der Ritualforschung Victor Turners (Ottmar Fuchs /
Andreas Odenthal)

ScHorEer, Michael: Zeugnisse der Unterbrechung von Gewalt im Krieg — Grund-
legung einer theologischen Ethik des nicht suspendierten Zweifels (Dietmar
Mieth / Matthias Mohring-Hesse)

RourMOSER, Angela: Gotter, Tempel und Kult der Juddo-Araméer von Elephan-
tine. Archéologische und schriftliche Zeugnisse aus dem perserzeitlichen
Agypten (Herbert Niehr / Ruth Scoralick)

Wavrrrscnek, Angela: BeziehungsWeise. Die Gestaltung von Beziehungen im Re-
ligionsunterricht an beruflichen Schulen. Eine religionspiddagogische Wahr-
nehmung der Kompetenzorientierung aus der Sicht der Themenzentrierten
Interaktion (Albert Biesinger / Ottmar Fuchs)

Ev.-Theol. Fak.

Brume, Cicilie Martha Sophie: ,Time to say goodbye®. Populire Musik bei
evangelischen Bestattungen. Eine empirische Studie zur Bestattung als
Ubergangsritual (Birgit Weyel / Friedrich Schweitzer)

BurzrLE, Ralf Dieter: Erkenntnisanspriiche der Neurowissenschaften und ihre
Leistungsfihigkeit aus Perspektive der Theologie hinterfragt und interpre-
tiert (Eilert Herms / Friedrich Hermanni)

Jarecki, Thies Siebet: ,,... in vinea Dei non ociosi ...“. Untersuchungen zum Bi-
schofsbild in den gesta hammaburgensis ecclesiae pontificum Adams von
Bremen (Volker Leppin / Volker Henning Drecoll)

Krausg, Joachim Johannes: Exodus und Eisodus. Komposition und Theologie
von Josua 1-5 (Erhard Blum / Heinz-Dieter Neef)

LicurensteiN, Michael: Von der Mitte der Gottesstadt bis ans Ende der Erde.
Psalm 46 und die Kosmologie der Zionstradition (Bernd Janowski / Jens
Kamlah)

Moon. Bae Su: Jidische Tradition und hellenistische Bildung. Forschungs-
geschichtliche und exegetische Untersuchungen zu Apg 15 und 17 (Her-
mann Lichtenberger / Michael Tilly)
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Muwmme, Jonathan William: Die Prasenz Christi im Amt: am Beispiel ausgewdhl-
ter Predigten Martin Luthers, 1535-1546 (Oswald Bayer / Christoph Schw-
bel)

On, Heung Myung: Die Frage nach dem Selbst und das Problem der Identitéit
(Christoph Schwébel / Martin Wendte)

Theol. Fak. der Phil.-Theol. Hochschule Vallendar

IRUDAYASAMY, James Justin Dhiraviam: The youth work and the charism of St.
Vincent Pallotti, Their pastoral implications for the youth ministry today in
India (Klaus Vellguth / Edward Frohling SAC)

NnampI, Stephen: A Comparative Study of Christian and Igbo Medical Ethics
Perspectives. Towards a Common Morality in Medical Ethics (Heribert Nie-
derschlag / Thomas Heinemann)

Fak. I der Pidagogischen Hochschule Weingarten

RennER, Alexandra: Identifikation und Geschlecht. Die Rezeption des Buches
Judit als Gegenstand empirischer Bibeldidaktik (Lothar Kuld / Astrid Din-
ter / ClauB Peter Sajak [Miinster])

Univ. Wien

Kath.-Theol. Fak.

BisRINGER, Andreas: ,,A Halfway House to Aggiornamento?” Die ersten mutter-
sprachlichen Messbiicher in den USA (1964—1966) (Hans-Jiirgen Feulner /
Thomas Priigl)

Fiscuer, Ingrid: Die Tagzeitenliturgie an den drei Tagen vor Ostern. Ein litur-
gietheologischer Beitrag zur Feier des Paschamysteriums (Hans-Jiirgen Feul-
ner / Marianne Schlosser)

GoLiama, Castor Michael: The Gospel of Prosperity in African Pentecostalism: A
Theological and Pastoral Challenge to the Catholic Church — With Reference
to the Archdiocese of Songea, Tanzania (Paul Michael Zulehner / Hans Ge-
rald Haodl)

HartL, Herbert: Fiir ein neues Mensch-Sein — Biografie und Leitideen des Heinz
R. Schmitz (Karl-Heinz Steinmetz / Thomas Priigl)

IsEANU, Joseph Chudi: The Mission of the Church in a Continent Torn apart by
Wars, Conflicts, Violence and Oppression — Towards an African Political
Theology of Reconciliation (Based on Nigerian Experience) (Kurt Appel /
Paul Michael Zulehner)

Kompes, Marijana: Menschenrechte — Kirche — Zivilgesellschaft. Die Rolle der
Katholischen Kirche in Kroatien und ihre Zusammenarbeit mit Nichtregie-
rungsorganisationen (Ingeborg Gerda Gabriel / Paul Michael Zulehner)

Macko, Martin: Das Engagement der Redemptoristen in den 6stlichen und siid-
lichen Kronlindern der Monarchie 1848 bis 1918 (Rupert Klieber / Rudolf
Prokschi)

Micuar, Benedikt Johannes: Die Kirche als ,,Mysterium®. Eine analytische und
synthetische Lektiire des Zweiten Vatikanischen Konzils (Bertram Stuben-
rauch [Miinchen] / Jan-Heiner Tiick)

PrerreR, Hubert: Nihe und Entzug Gottes in der Lichtung des Seyns. JHWHs
Voriibergang (Ex 32-34) und der Gott des unendlichen Verhdltnisses in Hei-
deggers Wort vom Geviert (Kurt Appel / Alfred Dunshirn)

SpoRER, Johannes: ,,Der Lobpreis Gottes“: Manchsliturgien, Araberstimme und
der Koran (Hans-Jiirgen Feulner / Riidiger Lohlker)

WacnNsoNNER, Christian: ,Wenn Gott nicht gewulit werden konnte, so wire er
kein Gott mehr.” Der spite Schelling und das Ende des Wissens (Kurt
Appel / Johann Reikerstorfer)

Ev.-Theol. Fak.

Kamrapa, Dolores: Heroines, Heroes and Deity. Three Narratives of the Biblical
Heroic Tradition. Analysed from the Perspective of Cultural Memory (Mari-
anna Grohmann / Jutta Hausmann [Budapest/Ungarn])

KrosE, Britta: Diagnostische Wahrnehmungskompetenzen von Religionslehre-
rInnen (Martin Rothgangel / Carsten Gennerich [Bielefeld])

LECHNER-MASSER, Susanne: Erziehung zur Religion. Bilderbiicher und Unter-
richtsprogramme fiir jiidische Kinder aus evangelischer Perspektive (Gott-
fried Adam / Gerhard Langer)

Prate, Christian: Predigen in Person. Zur homiletischen Theorie und Praxis
im Gesamtwerk Otto Haendlers (Wilfried Engemann / Alexander Deeg
[Leipzig])

Weikr-EscHNER, Dietmar: Das religiose Leben der Geheimprotestanten (Rudolf
Leeb / Wolfgang Wischmeyer)

FB A der Univ./Gesamthochschule Wuppertal

Hev~eck, Markus: Gilead: Eine biblisch-archiologische Konstruktion der Eisen-
zeit Nordjordaniens (1200-520/450 v. Chr.) (Dieter Vieweger / Armin Eich)

Kirchl. Hochschule Wuppertal/Bethel

Cuo, Young-Ho: Die Okologische Schopfungstheologie angesichts des Klima-
wandels. Ein Beitrag zur Schépfungstheologie aus einer ostasiatisch-christ-
lichen Perspektive im Gesprich mit D, Sélle und J. Moltmann (Johannes von
Liipke / Christian Link [Bochum])

Einic, Andreas: Wie im Himmel so auf Erden. Spiritualitét als vornormative Di-
mension der Personal- und Organisationsentwicklung diakonischer und ca-
ritativer Unternehmen: Grundlagen — Elemente — Instrumente (Giinter Rud-
dat / Dierk Starnitzke)

HarrMann, Mathias: ,,Servant Leadership® in diakonischen Unternehmen. Hal-
tung, Strukturen und unternehmensethische Weiterentwicklung des Kon-
zepts des ,Dienenden Fiihrers” (Johannes Degen / Martin Biischer)

MevER-Najpa, Burkhard: Diakonische Corporate Governance als unternehmens-
theologische Gestaltungsaufgabe. Grundlagen, Kriterien und Durchfiithrung
von Unternehmensaufsicht in Einrichtungen der Diakonie (Martin Biischer /
Udo Krolzik)

QuascHNER, Peter: Anbieterprofil, Wetthewerbsposition und Perspektive der
Diakonie durch Schaffung regionaler Gesundheitsversorgungsnetze — eine
praxisorientierte Darstellung (Udo Krolzik / Martin Biischer / Steffen FleBa
[Greifswald])

SCHNEIDER, Joerg: Was Leitung gut macht. Qualifikation und Qualifizierung
diakonischer Fiihrungskrifte (Hanns-Stephan Haas / Fred G. Becker [Biele-
feld] / Martin Biischer)

SrorreLs, Wolfgang: Im Angesicht der Opfer. Ein Beitrag zur christlichen Rede
von Vergebung (Johannes von Liipke / Markus Buntfufl [Neuendettelsau])

WAaNG So, Yee: ,And Jesus replied ...“ — But what issues did Jesus address in his
replies?! The Reception of the Conflict Narratives in the Gospel of Matthew
(Andreas Lindemann / Martin Karrer)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Wiirzburg

BATENDERANA RUVAMWABO, Jean de Dieu: Le Christ, téte et chef de 1'Eglise-
famille en Afrique — Une christologie dans la lumiere de la métaphore
de I'autorité (Gerhard Droesser / Richard Nebel)

Crmaka, Anthony: A Catalyst to Nation Building. A case study of Nigeria (Ger-
hard Droesser / Richard Nebel)

Griny, Grzegorz Jésef: Die Erkennbarkeit Gottes. Fundamentaltheologische
Studien zu Leszek Kolakowski (Wolfgang Klausnitzer / Krystian Kaluza
[Lublin/Polen])

JoseEPH NEDUMPARAMBIL, George: A search of the roots of Syro-Malabar Church
in Kerala (Franz Diinzl / Gerhard Droesser)

Konrap-Brey, Johanna: Integration und Mentalitdt(en). Katholische Lebens-
welt(en) in den Umbriichen des 19. und 20. Jahrhunderts, dargestellt am
Beispiel der Gemeinde Kleinostheim am bayerischen Untermain (Wolfgang
Weil / Dieter Feineis)

Mooran Kurian, Vincent: Mahatma Gandhi — Pioneer of Faith Based Active-
Non-Violence as a Response to Oppression and Communal Violence (Ste-
phan Ernst / Richard Nebel)

Nprkwu, Aloysius Eberechukwu: Authenticity of Belief in African (Igho) Tradi-
tional Religion: A Critical Appraisal in the Light of Christian Faith (Wolf-
gang Klausnitzer / Erich Garhammer)

Nwapinoet, Chinedum Bede: Environmental Problems and Sustainable Devel-
opment in the Niger Delta Region of Nigeria (Gerhard Droesser / Chibueze
Udeani)

Nwarcwe, Paulinus Chibuike: Canonical Marriage Preparation in Igho Tradition
in the Light of Canon 1063 of the 1983 Code of Canon Law: Canonical Norms
and Inculturation (Heribert Hallermann / Otmar Meuffels)

OmENUKwaA, Philip Chika: An Ecclesiological Exploration of the Four Marks of
the Church as an Ecumenical Option for the Church in Nigeria: A Study in
the Ecclesiology of Francis Aloysius Sullivan (Wolfgang Klausnitzer / Ger-
hard Droesser)

Orjiukwu, Remigius: Eine philosophische Anthropologie der Religion: Zur
Frage des Wesens der Religion und ihrer Wurzel in der Natur des Menschen
(Wolfgang Klausnitzer / Elmar Koziel)

PecuMANN, Gertrud: Jesus, der Kyrios? Rém 10,9 und die Plausibilitét des christ-
lichen Bekenntnisses (Wolfgang Klausnitzer / Jiirgen Briindl)

RouL, Ulrike: Der Paulusschiiler Markion. Untersuchung zur Auseinanderset-
zung um das Verhéltnis zu Israel im frithen Christentum (Wolfgang Klausnit-
zer [ Franz Diinzl)

ROSENHAUER, Agnes: Die Eva-Rezeption im Frithjudentum und im Neuen Testa-
ment (Bernhard Heininger / Johann Rechenmacher)

ScuroTT, Simon: Mysterium Paschale. Genese und theologische Bedeutung des
Begriffs in der Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium sowie seine
nachkonziliare amtliche Rezeption (Martin Stuflesser / Wolfgang Weil)

VakkacHAN, Rockson Chullickal: The Church of Kerala in the era of cultural glo-
balization. With special reference to the seaport of Kochi. Challenges and
prospects (Erich Garhammer / Wolfgang Klausnitzer)

Theol. Fak. der Univ. Ziirich

Lassak, Andrea: Grundloses Vertrauen. Eine theologische Studie zum Verhilinis
von Grund- und Gottvertrauen (Ingolf U. Dalferth / Pierre Biihler)

Lick, Anne-Kathrin: Zwischen Sichtbarkeit und Gldsernheit. Ethische Uberle-
gungen zur Kommunikation in sozialen Netzwerken und Online-Bewer-
tungsportalen (Johannes Fischer / Markus Huppenbauer)

MenpEL, Thomas: Common Roads. Pilgrimage and Backpacking in the 21st Cen-
tury (Daria Pezzoli-Olgiati / Christoph Uehlinger / Michael Oppitz)
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MessNER, Kathrin: La troisigme voie — der , dritte Weg”. Zum Verhéltnis von Paul
Ricceurs biblischer und philosophischer Hermeneutik des Selbst. Eine Un-
tersuchung aus theologischer Perspektive (Pierre Bithler / Ingolf U. Dalferth)

ReUTLINGER, Christoph: ,Natiirlicher Tod®. Uberlegungen in ethischer Absicht
(Johannes Fischer / Pierre Biihler)

Rourer, Walter: Wirtschaftsordnung und Tugendorientierung. Zur Bedeutung
des christlichen Ethos fiir eine angewandte theologische Wirtschaftsethik
(Johannes Fischer / Markus Huppenbauer)

VoIrROL-STURZENEGGER, Rahel: Kirchliche Religionspddagogik in der Schweiz.
Reformierte Perspektiven am Beispiel des Religionspddagogischen Gesamt-
konzepts (rpg) der Evangelisch-reformierten Landeskirche des Kantons Zii-
rich (Thomas Schlag / Ralph Kunz)

WipMmER ScHURTE, Caroline: Der Buddha und der ,Andere”. Zur religiésen
Differenzreflexion und narrativen Darstellung des ,, Anderen im Majjhima-
Nikdya (Christoph Uehlinger / Peter Schreiner / Thomas Oberlies [Géttin-
gen])

Habilitationen im akademischen Jahr 2012/2013 an der
Kath.-Theol. Fak. der Westfilischen Wilhelms-Univ. Miinster

BocNER, Daniel: Das Recht des Politischen. Erfahrungszeugnisse zum Algerien-
krieg und ein neuer Begriff der Menschenrechte (Marianne Heimbach-
Steins / Antonio Autiero / Hans Joas [Freiburg])

FiLirovié, Alexander: Erfahrung — Vernunft — Praxis. Zur Profilierung Christli-
cher Sozialethik im Gespridch mit dem philosophischen Pragmatismus (Ma-
rianne Heimbach-Steins / Klaus Miiller)

Habilitationen im akademischen Jahr 2012/2013

Theol. Fak. der Univ. Basel

GeLarpInT, Gabriella: Christus militans: Studien zur politisch-militdrischen Se-
mantik im Markusevangelium vor dem Hintergrund des ersten jiidisch-ro-
mischen Krieges (Lukas Kundert / Christian Strecker [Neuendettelsau] / Eli-
sabeth Schiissler Fiorenza [Cambridge/USA])

WorarICH, Matthias Dominique: Raum Gottes. Ein systematisch-theologischer
Versuch, Raum zu denken (Reinhold Bernhard / Albrecht Grozinger / Dirk
Evers [Halle] / Torsten Meireis [Bern])

Theol. Fak. der Humboldt-Univ. Berlin

Bosenius, Birbel: Der literarische Raum des Markusevangeliums (Cilliers Brey-
tenbach / Jens Schréter / Andreas Lindemann)

WarLporr, Friedemann; Migration und interreligitses Zeugnis in Deutschland.
Die missionarische Begegnung zwischen Christen und Muslimen von den
1950er bis zu den 1970er Jahren als transkultureller Prozess (Andreas Feldt-
keller / Dieter Becker / Heinrich Balz)

Kath.-Theol. Fak. der Ruhr-Univ. Bochum

Leumann, Udo: Die asymmetrische Chancengesellschaft. Sozialethische An-
merkungen zum Verhéltnis von Ressourcen, Macht und Chancengerechtig-
keit (Joachim Wiemeyer / Christof Breitsameter / Traugott Jihnichen)

Voruort, Robert: Das Osterevangelium. Geschichte — Erzdhlung — Bedeutung
(Thomas Séding / Christian Frevel / Peter Wick / Markus Knapp)

Ev.-Theol. Fak. der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Univ. Bonn

Hennecke, Susanne: Die theologischen, kulturellen und politischen Rezeptio-
nen Karl Barths in den Niederlanden (1919-1960) (Andreas Pangritz / Hart-
mut Krelf)

Theol. Fak. der Kath. Univ. Eichstitt-Ingolstadt

Zuk, Artur: Das nachkonziliare Verstandnis von ,,communio personarum® als
Grundlage und Ziel der christlichen Ehe- und Familienspiritualitit: Theo-
logische Primissen und ihre Relevanz fiir die Pastoral in der heutigen Ge-
sellschaft (Erwin Méde / Manfred Gerwing / Andre Habisch / Jan Radkie-
wicz [Szczecin/Polenl)

FB Ev. Theol. der Johann Wolfgang Goethe-Univ. Frankfurt a. M.

Brunn, Frank Martin: Sportethik. Anthropologische Grundlegung in theologi-
scher Perspektive (Heiko Schulz / Lukas Ohly / Robert Pohl)

GreveL, Jan Peter; Mit Gott im Griinen. Beitréige fiir eine Praktische Theologie
der Naturerfahrung (Hans-Giinter Heimbrock / Frank Thomas Brinkmann
[GieBen])

Theol. Fak. der Albert-Ludwigs-Univ. Freiburg

FERREIRA VAz, Savio Antonio: Der christliche Glaube und die sittliche Kom-
petenz der praktischen Vernunft: Eine Untersuchung zum Verstédndnis der
autonomen Moral und ihres christlichen Spezifikums bei Alfons Auer,
Franz Bockle und Josef Fuchs (Eberhard Schockenhoff / Ursula Nothelle-
Wildfeuer)

Theol. Fak. der Univ. Fribourg/Schweiz

EmMENEGGER, Gregor: Zum Einfluss antiker medizinischer und naturphiloso-
phischer Theorien auf die Entwicklung des christlichen Dogmas (Franz
Mali / Max Kiichler / Enrico Norelli [Gengve])

KIRGHSCHLAGER, Peter G.: Wie kénnen Menschenrechte begriindet werden? Ein
fiir religitse und sdkulare Menschenrechtskonzeptionen anschlussfihiger
Ansatz (Adrian Holderegger / Guido Vergauwen)

LAuBER, Stephan: Studien zu den Elihu-Reden in Tjob 32—37 (Hans Ulrich Stey-
mans / Adrian Schenker / Hubert Irsigler [Freiburg])

Theol. Fak. der Georg-August-Univ. Géttingen

Hevpew, Katharina: Orientierung. Die westliche Christenheit und das Heilige
Land in der Antike (Peter Gemeinhardt / Thomas Kaufmann / Andreas Miil-
ler [Kiel])

KessLER, Martin: Das Karlstadt-Bild in der Forschung (Thomas Kaufmann / Peter
Gemeinhardt / Volker Leppin [Tiibingen])

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Graz

AIGNER, Maria Elisabeth: Inszenierte Entdeckungspraktiken — Bibliodrama und
Bibliolog als pastorale Lernorte an der Bruchstelle von Kultur und Religion
(Elisabeth Naurath [Osnabriick] / Ottmar Fuchs [Tiibingen] / Wolfgang Weirer)

Theol. Fak. der Ernst-Moritz-Arndt-Univ. Greifswald

Tuewssen, Henning: Die berufene Zeugin des Kreuzes Christi. Studien zur
Grundlegung der evangelischen Theorie der Kirche (Heinrich Assel / Hein-
rich Bedford-Strohm [Bamberg] / Wolfgang Schoberth [Erlangen])

Theol. Fak. der Martin-Luther-Univ. Halle-Wittenberg
Tuore, Reinhard: Orthodoxe Theologie und Kirchen in der Okumene (Jorg
Ulrich / Daniel Cyranka / Hacik Rafi Gazer [Erlangen])

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Innsbruck

Amor, Christoph: ,Auf Sand gebaut?* Tiefenbohrungen zur Rechtfertigung des
Glaubens im Gesprdch mit der (neu-)scholastischen und analytischen Theo-
logie (Thomas Marschler [Augsburg] / Markus Schulze SAC [Vallendar] /
Christoph Bottigheimer [Eichstitt-Ingolstadt] / Nikolaus Wandinger)

Theol. Fak. der Friedrich-Schiller-Univ. Jena

DoEerING, Lutz: Ancient Jewish Letters and the Beginnings of Christian Epistolo-
graphy (Karl-Wilhelm Niebuhr / Manuel Vogel / Berndt Schaller [Géttingen])

RupniG-ZELT, Susanne: Glaube im Alten Testament. Eine begriffsgeschichtliche
Untersuchung unter besonderer Beriicksichtigung von Jes 7,1-17; Din 1-3;
Num 13f und Gen 22,1-19 (Uwe Becker / Reinhard Achenbach [Miinster] /
Markus Saur [Kiel])

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Mainz

NesGEN, Christoph: Rhein — Reise — Religion. Konfessionelle Differenzerfahrung
in Berichten Reisender 1648-1815 (Johannes Meier / Heike Grieser)

VecuTEL, Klaus: Eschatologie und Freiheit. Zur Frage der postmortalen Voll-
endung in der Theologie Karl Rahners und Hans Urs von Balthasars (Leon-
hard Hell / Alexander Loichinger)

FB Ev.-Theol. der Philipps-Univ. Marburg

Kipiscu-LeperiT, David: Religionsunterricht und Konfessionslosigkeit. Eine
fachdidaktische Grundlegung (Bernhard Dressler / Thomas Erne)

MerTEN, Kai: Untereinander, nicht nebeneinander: Das Zusammenleben religis-
ser und kultureller Gruppen im Osmanischen Reich des 19. Jahrhunderts
(Bérbel Beinhauer-Kéhler / Karl Pinggéra)

Kath.-Theol. Fak. der Ludwig-Maximilians-Univ. Miinchen

Grapr, Hans-Georg: Buch und Offenbarung. Medien und Medialitdt der Johan-
nesapokalypse (Knut Backhaus / Gerd Héfner / Martin Hose)

Scumip, Herbert: Gab es eine ,sethianische” Religion neben dem Christentum?
Ein Beitrag zur Diskussion um den kirchengeschichtlichen und religions-
geschichtlichen Begriff der ,,Gnosis“ (Roland Kany / Reinhard Hiibner / Re-
gine Schulz)

WiteTscHEE, Stephan: Thomas und Johannes — Johannes und Thomas. Eine de-
taillierte Neubewertung des Verhdltnisses der beiden Evangelien (Knut
Backhaus / Gerd Héfner / Siegfried Richter [Miinster])
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XVI

Theol. Hochschule Augustana Neuendettelsau

HormanN, Beate: Sich im Glauben bilden. Der Beitrag von Glaubenskursen zur
religitsen Bildung und Sprachfihigkeit Erwachsener (Klaus Raschzok /
Markus Buntfuls / Ulrich Schwab [Miinchen] / Michael Domsgen [Halle-Wit-
tenberg])

Kemnrrzer, Konstanze: Glaubenslebenslauf-Imaginationen. Eine theologische
Untersuchung iiber Vorstellungen vom Glauben im Wandel der Lebensalter
(Klaus Raschzok / Markus Buntfufd / Christel Kéhle-Hezinger [Jena] / Chri-
stian Albrecht [Miinchen] / Martina Kumlehn [Rostock])

Inst. f. Ev. Theol. der Fak. f. Kulturwiss. der Univ. Paderborn

BepensenDER, Andreas: Frohe Botschaft am Abgrund. Das Markusevangelium
und der Jiidische Krieg (Martin Leutzsch / Christfried Bottrich [Greifs-
wald] / Carsten Jochum-Bortfeld [Hildesheim])

KirsnER, Inge: Kirchenbilder und Menschenbildung. Religionspddagogische
Studien im Spannungsfeld von Medien, Bildung und Religion (Harald
Schroeter-Wittke / Andrea Bieler [Wuppertal/Bethel] / Hans-Martin Gut-
mann [Hamburg])

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Regensburg

Vocr, Wolfgang: Der bayerische Episkopat zwischen Selbstbestimmung und
Staatskirchentum. Zum Verhéltnis von Staat und Kirche auf den bayeri-
schen Bischofskonferenzen 1850-1918 (Karl Hausberger / Alfons Knoll /
Anton Landersdorfer [Passau])

Theol. Fak. der Univ, Rostock
Sats, Ulrike: Aufbau und Eigenart des Buches Numeri (Hermann Michael Nie-
mann / Peter Lemche [Kopenhagen] / Thomas Rémer [Lausanne])

Eberhard Karls Univ. Tiibingen

Kath.-Theol. Fak.

HuBeENTHAL, Sandra: Das Markusevangelium als kollektives Gedédchtnis (Mi-
chael Theobald / Ruth Scoralick)

Ev.-Theol. Fak.

Jauss, Hannelore: Der liebebediirftige Gott und die gottbediirftige Liebe des
Menschen. Ursprung und Funktion der Rede von der Liebe des Menschen

zu Gott als alttestamentlicher Beitrag zur Gotteslehre (Erhard Blum / Hans-
Jiirgen Hermisson)

UrsHOFER, Gotlind Britta: Soziale Verantwortung aus protestantischer Perspek-
tive. Zur Entfaltung einer ,,Ethik der Handlungsrdume* als kritische Leitori-
entierung in der Corporate Social Responsibility-Debatte (Elisabeth Gréb-
Schmidt / Friedrich Hermanni)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Wien

FirLINGER, Ernst: Moscheebaukonflikte in Osterreich. Nationale Politik des
religidsen Raums im globalen Zeitalter (Martin Baumann [Luzern] / Ulrike
Bechmann [Graz] / Barbel Beinhauer-Kéhler [Marburg] / Wolfram Reiss)

Lenner-HarTMANN, Andrea: Religitses Lernen: Vom Rand in die Mitte? Religi-
onspidagogische Reflexionen anhand subjektiver Theorien von Betreuungs-
lehrerInnen in Katholische Religion (Norbert Mette [Dortmund] / Martin
Rothgangel / Monika Jakobs [Luzern] / Burkhard Porzelt)

NimeTH, Thomas Mark: Josef von Zhishman (1820-1894) und die Orthodoxie
in der Donaumonarchie (Thomas Bremer [Miinster] / Paul Brusanowski
[Sibiu] / Emilia Hrabovec [Bratislava] / Rudolf Prokschi)

Kirchl. Hochschule Wuppertal/Bethel

Saukr, Christof: Martyrium und Mission im Kontext (Henning Wrogemann / An-
dreas Feldtkeller [Berlin])

Theol. Fak. der Univ, Ziirich

BErRNHARD, Jan-Andrea: Die Bedeutung der ungarisch-schweizerischen Kon-
takte fiir die Konsolidierung des reformierten Bekenntnisses im Reich der
Stephanskrone (Peter Opitz / Istvan Monok [Szeged/Ungarn])

Corront KaTzensTeN, Johannes: Herman Dooyeweerd und Eric Voegelin —
(Un-)zeitgemésse Denker der Transzendenz (Ingolf U. Dalferth / Pierre
Biihler)

Hunziker, Andreas: Gott und der Néchste. Hermeneutisch-theologische Ver-
suche zum Problem der Alteritét (Ingolf U. Dalferth / Pierre Biihler)

von Sass, Hartmut: Gott als Ereignis des Seins. Versuch einer hermeneutischen
Onto-Theologie (Ingolf U. Dalferth / Pierre Biihler)
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B. einerseits durch seinen Dialog mit Barth auf die systematische Relevanz der
Verbindung von Trinitdt und Christologie gebracht, entwickelt er in seiner
Theologie fiir die Frage der immanenten Trinitdt einen eigenstdndigen Entwucrf,
der bereits in seinen Anféngen starke Kritik hervorgerufen hat. Die Vf.in kriti-
siert die zu enge Verzahnung von Trinitit und Soteriologie wie folgt: , The way
in which Balthasar brings together reflections on the immanent Trinity and re-
flections on the world’s horrors is, in the end, an introduction of elements from
latter into the former, elements of darkness into the divine light. The highest
love of God and the greatest misery of the world are reconciled in his thought
by introducing elements of misery, destruction, and loss into the concept of love
itself.” (122)

K. geht in einem zweiten Schritt der Genderthematik in der Theologie v. B.s
nach. Auch hierin zeigt sich fiir die Vf.in die Eigenstindigkeit des Theologen. V.
B. nimmt Fragen nach Identitit und Alteritit (als wichtige Kriterien der Gender-
thematik) in seinem Werk auf und gestaltet sie eigenstindig weiter. Das Thema
der Brautschaft kehrt in seiner Theologie bestindig wieder und findet (s)eine
Verwendung in Trinitétstheologie, theologischer Anthropologie, Ekklesiologie
und Mariologie. ,,Gender and sexuality become for Balthasar something of a
framework uniting many of the loci of theology, a key in light of which Scripture
is organized and interpreted, a norm by which tradition is sifted. Gender is not,
of course, the sole concern or the only source of his theology, but it is a major
theme, and beyond this it illuminates the kind of stance Balthasar takes in rela-
tion to his material.” (146)

Mit diesen inhaltlichen Ausfithrungen kommt die Vf.in zu ihrer
eigentlichen Kritik an dem systematischen Entwurfv. B.s. Die Bearbei-
tung der theologischen Daten zur Trinitdtstheologie wie die Gender-
thematik bezeugen, dass v. B. seine theologische Position gleichsam
auberhalb einer raumzeitlichen Verortung vornimmt und die Theo-
logie ,von oben’, strikt theo-zentrisch (,God’s eye‘), hierin Barth und
de Lubac verwandt, konzipiert. Dies erregt den Widerspruch der
Viin, die sich als Schiilerin von George Lindbeck strikt einer Vermitt-
lungstheologie verpflichtet weili (vgl. 121ff, 145f, 149ff). Das vorlie-
gende Buch regl zu einer gedanklichen Auseinandersetzung mit der
Theologie v. B.s an, ohne sogleich in die Schablonen ,liberale* vs, tra-
ditionelle’ (;reaktiondre’) Theologie zu verfallen. Das Buch ist zu-
gleich als eine Einfiihrung in Leben und Werk v. B.s fiir den anglopho-
nen Raum geeignet. Im angelsdchsischen Raum wird zurzeit die Theo-
logie v. B.s stark rezipiert (vgl. 2ff). Auch fiir die deutschsprachige Le-
serschaft ist die Lektiire ein Gewinn, dies zeigt sich in der profunden
Darstellung der theologiegeschichtlichen Situierung des Werkes wie
bspw. in der exemplarischen Behandlung der Genderthematik im
Werk v. B.s. Die fundamentale Kritik am Werk miisste nach Meinung
des Rez. noch stirker im Blick auf die erkenntnistheoretischen Vor-
gaben des Theologen bedacht werden. Welchen Einfluss hatte die Phi-
losophie Hegels auf das Werk v. B.s? Kann in einem phénomenologi-
schen Zugang nicht doch eine Position gewonnen werden, die, aus-
gehend vom Partikularen, das Universale betrachtet? Solche Fragen
werden von der Viin leider nicht gestellt. Die kritischen Einwinde,
die sie im Schlussteil der Arbeit gegeniiber ihrer Position vorbringt
(,Wahrheit ist symphonisch’, Spiritualitit und Theologie sowie der
thomasische Ansatz, vgl. 149ff), sind wiederum theologiegeschicht-
licher Natur und blenden die systematische Fragestellung der Proble-
matik aus. Das kleine Biichlein einer kritischen Einfithrung® stellt —
trotz aller Einwénde des Rez. — ein wunderschones Beispiel einer Ver-
mittlung zweier theologischer Mentalititen dar (,européische Kon-
tinentaltheologie vs. angelsdchsische Theologie’) und demonstriert
mustergiiltig, wie eine fremde Position ohne jede Polemik in ihrem
Pro und Contra zu verhandeln ist.

Luzern Wolfgang W. Miiller

Paolo VI e la crisi postconciliare. Paul VI. und die nachkonziliare Krise, hg. v.
Jorg Ernesti.— Brescia: Edizioni Studium 2013. (XIII) 160 S. (Pubblicazioni
dellinstituto Paulo VI), pb. € 20,00 [SBN: 978—88-382-4258—8

»Bose Uberraschungen® vermutete der Griindungsprésident des Insti-

tuts Paul VI. fiir die Studientage seines Instituts und der Philoso-

phisch-Theologischen Hochschule in Brixen iiber Paul VI. und die

Krise der Nachkonzilsjahre. Uberraschungen kénnen die schwierigen

Jahre der Umsetzung des Zweiten Vatikanums in der Spannung zwi-

schen Reform, Kontinuitit und zweifelsohne vorhandenen Briichen

zwar kaum mehr bieten, aber doch neue Einsichten. Sie verbinden
sich mit den Perioden im Pontifikat des Montini-Papstes, die Jérg Er-
nesti (5—15) als ,,groBen Anfang®, , schwierige Umsetzung der Reform*
und ,Hoffnung wider jede Hoffnung® charakterisiert und um die

Schliisselenzykliken Ecclesiam suam und Humanae vitae gruppiert.
Die Entstehungsgeschichte von Humanae vitae ist bis heute noch nicht voll-

stindig aufgearbeitet. Martin M. Lintner (16-53) zeichnet sie prézise nach, so-

weit dies méglich ist, und hebt die nach wie vor nicht ohne Briiche zu verein-

barenden Positionen der traditionellen Ehelehre, einer vom Konzil erarbeiteten
personalen Sicht von Ehe und Sexualitit und dem aus ,,Person und Verantwor-
tung” erwachsenen , Krakauer Memorandum* des spéteren Papstes Johannes
Paul II. hervor. Die Enzyklika ist letztlich Ergebnis der persénlichen Gewissens-
entscheidung des Papstes, getroffen gegen viele Widerstinde, auch gegen die
Mehrheitsposition der Kommissionen.

Zwei mitteleuropéische Linder werden in einer speziellen Analyse behan-
delt. Philippe Chenaux (73-87) beleuchtet die Beziehungen Pauls VI. zu Frank-
reich, vermittelt iiber Jean Guitton und Jacques Maritain. Er zeigt die Besorg-
nisse des Papstes angesichts einer Krise des Glaubens, des Lehramts, des Klerus
und der Katholischen Aktion auf, lisst aber bewusst die integralistische Krise
um Erzbischof Lefebvre aus. Gerade die Entwicklungen in Frankreich stellten
fiir Paul VI. auch eine persénliche Enttduschung dar.

Nicht anders war es mit den Niederlanden. Karim Schelkens (121—149)
konnte fiir seinen Beitrag iiber die nachkonziliare Z8libatskrise auch auf private
Archive zuriickgreifen und die Darstellungen des Pastoralkonzils aus der Sicht
der Protagonisten erganzen. Der Einfluss von Soziologen (besonders von Walter
Goddijn) bestimmte den Stil, die Durchfithrung und die Offentlichkeitswirkung
des Pastoralkonzils. Die parallelen Diskussionen um den Hollindischen Kate-
chismus sowie die christologischen und sakramententheologischen Neuansitze
offenbarten einen immer mehr auf Autonomie der niederlindischen Teilkirche
setzenden Kurs Kardinal Alfrinks, dessen eigenwilliges Vorgehen sich bei der
von Rom wegen der Gleichberechtigung von bischéflichen und nicht-hischéfli-
chen Mitgliedern abgelehnten Errichtung eines nationalen Pastoralrats zeigte.
Auch in der in Noordwijkerhout beschlossenen Entkoppelung von Priesteramt
und Zglibatsverpflichtung ging Alfrink auf Konfrontation mit dem rémischen
Pontifex, was dazu fithrte, dass Neuernennungen im Episkopat zu einer Kurs-
korrektur fithrten.

Zu den Besorgnissen Pauls VI. nach dem Konzil gehérten die Entwicklun-
gen in der Theologie. Sie konzentrierten sich in den Fragen nach einer neuen
Rolle des Lehramts, der Glaubensvermittlung und den verpflichtenden Inhalten
des Glaubens (von Paul VI. im ,,Credo des Gottesvolkes® neu formuliert). Die
Griindung einer internationalen Theologenkommission 1969, von Emanuele
Avallone (95-114) dargestellt, sollte Theologen hervorragenden Rufes und un-
terschiedlicher Schulen, die in verschiedenen Teilen der Welt lebten (also be-
wusst nicht von romischen Universititen!) fiir eine bestimmte Zeit zusammen-
fiihren. Unter der Leitung zunéchst von Gérard Philips, dann von Philippe
Delhaye wurden die Themen der Einheit des Glaubens und des theologischen
Pluralismus, des priesterlichen Dienstes, der christlichen Moral sowie der
Theologie der Befreiung (zunéchst unter dem Stichwort Hoffnung verhandelt)
benannt und nach und nach abgearbeitet.

Im Unterschied zu allen anderen Beitriigen des Sammelbandes kann Roland
Cerny-Werner (63-72) fiir sein Thema, die vatikanische AuBenpolitik, keine
Krise erkennen. Er stellt eine Neuinterpretation fest, indem der Papst seinen
Einfluss nutzt, um sich direkt an die Welt zu wenden, auch in nicht-religiésen
Fragen. Die Markierungen sind dabei die Rede des Papstes vor den Vereinten
Nationen (1965) und die Beteiligung des Vatikans am KSZE-Prozess.

Jorg Ernesti hat ein wichtiges Thema aufgegriffen, das bis in die
Gegenwart hinein Theologie und Kirche beschiftigt. Ohne Zweifel
waren die Jahre nach dem Konzil nicht nur Jahre des Aufbruchs, son-
dern auch der Verunsicherung und des Experimentierens. Paul VI.
hatte dabei nicht die Unbekiimmertheit seines Vorgéingers, sondern
eher die zogernde Haltung eines besorgten Philosophen. Er setzte auf
die Kontinuitét des Lehramts und die behutsame Umsetzung von Re-
formen. E. hat wichtige Aspekte ausgewihlt, zu denen sicher andere
hinzukommen kénnten, die in den ebenfalls dokumentierten Diskus-
sionen auch erwidhnt werden: das Engagement fiir die , Dritte Welt“
und die menschheitliche Entwicklung (Populorum progressio), die
Krise der Liturgiereform und der Traditionalismus, die Personalpoli-
tik oder Probleme der Evangelisierung (Evangelii nuntiandi). So blei-
ben viele Themen fiir die weitere Forschung, als deren Gegenstand
Paul VI. lange Zeit vernachléssigt wurde.

Vallendar Joachim Schmied]l

Philosophie

Hisle, Vittorio: God as Reason. Essays in Philosophical Theology. — Notre
Dame: University of Notre Dame Press 2013. 407 S., pb. € 36,40 ISBN 978—
0-268-03098-8.

Der im September 2013 in die Pépstliche Akademie der Sozialwissen-

schaften berufene Vf. lehrt als Philosoph an der kath. Univ. Notre

Dame. Er gilt als der Vertreter eines objektiven Idealismus der Inter-

subjektivitdt. In dem vorliegenden Band integriert er dreizehn religi-

onsphilosophische Aufsétze aus den Jahren 1995 bis 2011 zu einem
veritablen und unbedingt lesenswerten Grundriss der Religionsphi-
losophie. Die Kap. 1-6 enthalten den Grundriss im engeren Sinne,
die Kap. 7-13 daran anschlieBende Einzelinterpretationen zum deut-
schen Idealismus, Anselm, Cusanus und Kierkegaard sowie eine me-
taphysische Geschichte des Atheismus (301-312). Dass der Vf. seine
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Gedanken in englischer Sprache entwickelt, bringt eine gewisse holz-
schnittartige Eindeutigkeit der Argumentation mit sich und ist der
Verstdndlichkeit zutrdglich.

Der V£. setzt sich sehr informiert mit der theologischen Forschung
ab dem 18. Jh. auseinander und entwickelt ein eigenes Konzept von
theologischem Rationalismus. Er argumentiert gegen einen von ihm
fiir die letzten Jahrzehnte diagnostizierten Fideismus fiir rationale
Theologie (1-8).

Sein stéirkstes ethisch-theologisches Motiv ist dabei die Abwehr einer pseu-
dotheologischen Vergdttlichung der Macht, die im Sinne einer radikalisierten
negativen Theologie weder verstanden wird noch iiberhaupt intelligibel ist (6f),
aber tliber Welt und Menschen verfiigt und so zum Urbild aller menschlichen
Tyrannen, mithin zu einem ethisch wie theologisch inakzeptablen Gedanken
wird (9). Gegen diesen Schrecken des Voluntarismus helfen nur logische Wahr-
heiten und moralische Einsichten als Méglichkeitshedingungen echter intersub-
jektiver Freiheit (9) und als die Quellen rationaler Theologie: Gott selbst ist Ver-
nunft (7) und wird vom verniinftigen Menschen in dem MaBe erkannt, in dem
Menschen verniinftig denken und handeln. Vernunft aber ist seit Kant ein ge-
spaltenes Vermagen. Die theoretische Vernunft befihigt den Menschen zur ra-
tionalen Erkenntnis der kausal geordneten Sinnenwelt (is). Die praktische Ver-
nunft erméglicht den Begriff des intellektuellen und moralischen Sollens
(ought, 46). Das moralische Sollen ist aber kein Teil dieser Welt (46). Gegen
den verfiihrerischen Gedanken eines metaphysischen Dualismus des Seins der
naturhaften Welt auf der einen und des Sollens der moralischen Welt auf der
anderen Seite beharrt H. auf einer verbindenden Teleologie. Wie anders kénnte
denn die Legitimitit des Sollens gegeniiber dem Sein begriindet werden, wenn
beide in vélliger Disparatheit auseinanderfielen? Sollen, so H., soll als Ergebnis
einer Naturgeschichte, die ihm nicht entspricht und aus der es nicht abgeleitet
werden kann, deren eigentlicher telos sein (47-49).

Wird Gott als Vernunft gedacht, beinhaltet dies keine Selbstapotheose des
verniinftigen Menschen, der sich als solcher ja nie als Herr der Vernunft erfihrt,
sondern als ihr zum Gehorsam verpflichtet, ohne dass dieser Gehorsam von
dem Verniinftigen als Entfremdung von sich selbst gedacht werden kinnte.
Hier fallen rationalistische Theologie und transzendentale Anthropologie in
eins und begriinden die Einheit von Mystik und Transzendentaltheologie (11).
Der Jiingelschen Formel, Gott sei mehr als notwendig, kann der Vf. nur den
denkbaren rationalen Sinn entnehmen, dass Gott wie auch der Mensch in seiner
Bindung an die ihm wesentliche Vernunft frei ist und so eben keiner naturhaf-
ten Notwendigkeit unterworfen (13), wobei Freiheit bei H. immer streng an
Vernunft und Erkenntnis gebunden und nur darin von Willkiir unterschieden
ist.

Weil wahrscheinlich auch Kinder metaphysische Bediirfnisse haben, pli-
diert der Vf. fiir die Pflicht der Religion, Uberzeugungen offentlich zu kommuni-
zieren. Offentliche Religion wird sich aber umso weniger in der postmodern so
gefeierten Diversitit des je Anderen manifestieren, je mehr sie sich als rationale
Theologie realisiert. Als solche wird sie sich némlich umso mehr in interkonfes-
sionellen und interreligiosen Dialogen einer Menschheitsreligion anzundhern
bemiiht sein (18-20).

Ethisch unterscheidet sich das Christentum von der modernen Wohlfahrts-
gesellschaft dadurch, dass in ihm Solidaritidt nicht aus dem Gedanken der Rezi-
prozitit hergeleitet wird (23). Der Gedanke der Reziprozitit begreift Solidaritit
als in the long run immer mehr oder weniger lohnend fiir das Subjekt. Das
Christentum aber, so der V£, folgt der ethischen Intuition der Supererogation,
der Bereitschaft also, mehr zu geben, als mit dem Gesetz der Wechselseitigkeit
von Hilfe sinnvollerweise begriindet werden kann. Die Intuition der ithermcifii-
gen Hilfeleistung hat ihr Urbild im barmherzigen Samariter, der iiber das Not-
diirftige hinaus dem Wirt zusagte, auch noch zu erstatten, was er ,,dariiber hin-
aus” fiir den Verletzten aufwenden wird (quodcumgue supererogaveris; Lk 10,
35). Die Intuition der supererogatorischen Erfiillung des Gesollten hat bei H. das
Potential eines Schliisselbegriffes der christlichen Religion.

Wer wie H. zwar in der Spur Kants fiir eine ethische Begriindung der Reli-
gion argumentiert, aber zugleich auf der Einheit von theoretischer und prakti-
scher Vernunft beharrt, muss sich der Theodizeefrage stellen. Von seinem aka-
demischen Lehrer Hans Jonas iibernimmt der Vf. die Einsicht, dass bei einer
Wahl zwischen Allmacht und Giite das letztere Attribut zu bevorzugen ist (73).
Wer aber angesichts von Auschwitz mit dem Gedanken der alles begriindenden
Macht auch den Theismus aufgibt, der gibt zugleich mit Gott die unbedingte
Geltung der ethischen Missbilligung von Auschwitz auf, die folglich frither
oder spiter zu einer bloB persénlichen Empfindung wird (73f). Den von Hans
Jonas vorgeschlagenen Gedanken einer nicht immer in allem von Gott abhéingi-
gen und beeinflussten Welt lehnt H. ab.

Entlang der Unterscheidung zwischen Griinden (reasons) und Ursachen
(causes) vermittelt der V. den im Gedanken des Theismus implizierten Deter-
minismus mit dem Bewusstsein menschlicher Freiheit: Frei ist ein Mensch
nicht, wenn er unberechenbaren Impulsen folgt. Frei ist ein Mensch, wo er kon-
sequent der verniinftigen Einsicht folgt. Diese Freiheit wird auch nicht dadurch
minimiert, dass sich kein Mensch selbst frei in diese Situation des Gehorsams
gegeniiber der Vernunft hineingebracht hat, sodass der Vf. erklidren kann: Ich
finde mich als zum Gehorsam gegeniiber dem besten Argument bestimmt vor
und erfahre darin zugleich Freiheit und Determination, letztere allerdings dezi-
diert nicht im Sinne eines deterministischen Naturalismus, der das Bewusstsein
von Freiheit ebenso zerstort wie die Erste-Person-Perspektive eines Menschen

(921).

Fiir das Gespréch der Religionen und Konfessionen in multireligisen Ge-
sellschaften empfiehlt der Vf. die Konzentration auf die Gottesfrage (149f). Den
Wert der Theologie fiir Philosophie und Gesellschaft sieht er in der gréBeren
Vertrautheit mit der Tradition (150f). Dieser Gedanke bildet auch das Ergebnis
einer langen und kundigen Darstellung der Geschichte christlicher Bibelherme-
neutik (155-185): Die Bibel kann keine Einsicht gegen die Vernunft erwirken.
Hier gilt David Humes , lasting insight“, dass mit Beschreibungen keine Normen
begriindet werden kénnen (4). Wohl aber bedarf die autonom urteilende Ver-
nunft inspirierender Ideen, die sie aus der Geschichte bezieht. Diese kommen
nicht notwendig exklusiv aus der biblisch-christlichen Tradition, faktisch aber
doch zu einem grofien Teil, was zu einer Anerkennung der Bibel als ,a very
special book® zwingt (182f).

Dessen Interpretation in der Exegese seit dem 19. Jh. beschreibt H. in einem
meisterhaften Abriss tiber Philosophie und Bibelinterpretation (155-185), der
im Ergebnis zu der Position fiihrt, die Bibel als Uberfiille fremder Erfahrungen
mit Gott zu verstehen.

Die Priifung des Verstdndnisses von ,,Geist” in der Bibel und im
Idealismus offenbart den V{. auch als Kritiker Hegels: So sehr divinifi-
ziert Hegel den menschlichen Geist, dass er der Erfahrung mensch-
licher Siinde nicht gerecht werden kann (201). Dieser Einwand gegen
Hegel lasst sich aber auch gegen H.s Konzept wenden. Eine rationale
Theologie braucht das verniinftige Selbstbewusstsein als verlissliche
Konstruktionsbasis. Dass die Vorstellungsgehalte, auf die sich Ver-
nunft bewertend bezieht, nicht allein aus materialen philosophischen
und theologischen Traditionen, sondern auch aus zwischenmensch-
lichen Begegnungen im Verstehenshorizont der christlichen Glau-
benstradition emergieren, erfasst H. nicht als einen Bezugspunkt fiir
die Rede von Gnade und ,,Gemeinschaft der Heiligen®. Damit aber ist
eine Verschlossenheit fiir die christliche Uberzeugung verbunden,
dass das verniinftige Subjekt in seiner Autonomie nicht als unwandel-
bar stabiles dem Glauben begegnet, sondern dass es durch Schrift,
Glauben, Gnade und Gemeinschaft iiberhaupt erst als das Subjekt kon-
stituiert wird, das mit zunehmender Rationalitdt und Klarheit verste-
hen kann, wovon es ergriffen wird. H.s Riickgriff auf das stabile Ver-
mogen der Vernunft muss ausblenden, wie geschiittelt auch die Ver-
niinftigen als emotionale und soziale, als leibliche und geschichtliche
Wesen in der Kontingenz ihrer Empirie Gott suchen und in eine Bezie-
hung zu ihm eintreten. H.s Konzept ist keineswegs absolut verschlos-
sen gegeniiber den zentralen christlichen Themen von Gnade und Of-
fenbarung. Allerdings bleiben seine Ausfithrungen hier recht defensiv
(13—15): Auch in einer von Gott gelenkten Welt, so H., hat der Einzelne
in der Ersten-Person-Perspektive Grund zur Dankbarkeit angesichts
der Tatsache seines So-Seins (14) und mag so von Gnade sprechen.
Diese Defensivitét ist wohl der Tatsache geschuldet, dass der Vf. die
Basis seiner transzendentalen Argumentation nicht zu sehr belasten
will. Wie kann man transzendentalphilosophisch die Verinderung
des Subjekts im Horizont der Gnade Gattes besprechen, ohne in eine
religidse Sprache zu verfallen, die den Bruch mit einer prinzipiell uni-
versalen Rationalitit impliziert? Genau diesen Bruch fiirchtet H. als
die fideistische Gefahr, die zu einem autoritiren Gottesbild und zur
Apotheose des Autoritarismus fiihrt.

Politisch-gesellschaftlich sind diese Intuitionen des Autors {iber-
aus bedeutsam, Sie sind ein Weckruf angesichts der Ermiidung der
ratio fidei. Diese fiihrt erkennbar die einen in die Postmoderne von
Individualitdt, Diversitit und Pluralitét, die anderen zu einem klerika-
len Kult der Institution mit dem Habitus autoritiren Setzens und De-
kretierens. Gegen beide steht H. als Anwalt einer selbstbewusst vor-
getragenen Vernunft des Glaubens.

Vittorio Hésle lebt seine philosophische Sonderstellung mit gro-
Bem Selbhstbewusstsein, wachsender philosophischer Anerkennung
und Ausstrahlung in die Philologien und Geschichtswissenschaften.
Fiir viele, insbes. katholische Christen ist er ein bedeutender Ge-
spréchspartner geworden. Dass er hier eine erste, sehr gut leshare Zu-
sammenstellung seiner Texte zur Religionsphilosophie vorlegt, ist
tiberaus erfreulich. Die Lektiire muss jedem philosophisch Interessier-
ten dringend empfohlen werden.

Duisburg-Essen Ralf Miggelbrink

Hauser, Linus: Kritik der neomythischen Vernunft. Neomythen der beruhigten
Endlichkeit. Die Zeit ab 1945. — Paderborn: Schéningh 2009, 783 S., geb.
€ 128,00 ISBN: 978-3-506-75670~1

Das Christentum hat seit dem 18, Jh. zunehmend an Uberzeugungs-

und Orientierungskraft verloren. Im Gegenzug gewannen religionsfor-

mige Neomythen immer mehr Bedeutung. Dieser Prozess ist von der

Theologie bisher kaum ernst genommen worden. Beim entschuldigen-

den Verweis auf die Trivialitit der neuen Mythen wird iibersehen,
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dass sie nicht nur von namhaften Naturwissenschaftlern, sondern
auch von Kirchenmitgliedern erstaunlich breit rezipiert werden.
Weder die offensichtlichen Widerspriiche in den so entstehenden
Mythen noch ihre offensichtliche Gefdhrlichkeit hindern ihren Sie-
geszug — so die Grundthese von Linus Hauser, der schon lange als
Experte fiir die Neuentstehung von Mythen anerkannt ist.

Seine auf drei Biande angelegte ,Kritik der neomythischen Ver-
nunft” soll das benannte Aufmerksamkeitsdefizit beheben. Thr 2009
erschienener zweiter Band — der dritte steht noch aus —ist Gegenstand
dieser Rezension. Da H.s hier vorgelegten Analysen die begrifflichen
Kldrungen aus dem ersten Band (Menschen als Gétter der Erde. 1800—
1945, Paderborn 2004; dazu die Kritik von J. Kreiml in ThRv 102
(2006), 571f) voraussetzen, seien diese hier kurz erinnert.

Die kopernikanische Wende, die naturwissenschaftlich fundierte
Technik, Darwins Evolutionstheorie, Freuds Psychoanalyse und die
immer perfekteren Androiden: mit diesen Schlagworten sind wesent-
liche Voraussetzungen der gegenwiértigen Lebenswelt benannt. Doch
mit diesen angedeuteten Entwicklungen gingen, so H., Orientierungs-
krisen einher. Das Christentum, die im Westen lange Zeit maBgebende
Religion, wird selbst von diesen Krisen in Frage gestellt, statt unbeirrt
Orientierung geben zu kénnen. Deshalb entwickeln sich nach H. neue
.Léngere Gedankenspiele” (I, 25; II, 35 u. 6.). Sie sind nicht als rein
rationale Artefakte zu verstehen, sondern als Erzdhlungen, mittels de-
rer sich Erlebnisse, Emotionen und Einsichten in einen Zusammen-
hang bringen lassen (I 38—44). Dieser Zusammenhang kann als sinn-
stiftend und insofern als ,religionsférmig* erlebt werden und nicht
zuletzt handlungsleitend wirken. Diese neuen Mythen, so H., unter-
scheiden sich von den Religionen in einem entscheidenden Punkt:
Religionen — und auch ein dezidierter Atheismus — haben als anthro-
pologischen Ankniipfungspunkt das Bewusstsein der radikalen End-
lichkeit des Menschen. Diese wird entweder — atheistisch — als para-
doxe Grundwirklichkeit menschlichen Lebens akzeptiert oder — reli-
gits — mit der Hoffnung auf eine transzendente Uberwindung des To-
des verbunden. Die von H. betrachteten Neomythen dagegen blenden
entweder die Radikalitét der Endlichkeit durch viele verschiedene Be-
ruhigungsmechanismen aus oder leugnen sie schlichtweg im Entwurf
einer kiinftig machbaren Unsterblichkeit (I 55).

Die iiberwiltigende Stofffiille des vorliegenden zweiten Bandes
darzustellen oder auch nur angemessen zu wiirdigen, ist im Rahmen
dieser Rezension nicht moglich. Eine jeweils sehr knappe Zusammen-
fassung der vier Hauptteile muss geniigen:

H.s einleitende Kritik der Konsumkultur (47—171) unterscheidet sich in ih-
rem Kern nur wenig von vergleichbaren Analysen — etwa Gerhard Schulzes Dar-
stellung der ,Erlebnisgesellschaft”. Das Versprechen der Konsumgesellschaft,
durch den Konsum Sinn und Erfiillung im Leben zu schenken und so dessen
Endlichkeit vergessen zu machen, ist die glénzende Kehrseite einer oft gnaden-
losen Leistungsgesellschaft. H. geht deutlich tiber schon Bekanntes hinaus,
wenn er die erkenntnistheoretischen (Ernst Mach, 50-57) und kulturgeschicht-
lichen (Impressionismus, 57-67) Vorbereitungen eines erlebnisorientierten
Sinnversténdnisses aufzeigt; und wenn er auf die Passformigkeit der zuneh-
mend akzeptierten Reinkarnationsvorstellungen fiir eine auf ,ewiges” Erleben
und Leisten gestellte Kultur verweist (157-171).

In seinem zweiten Hauptteil iiber ,postmodernes Vernunftmisstrauen*
(173-321) geht H. mit der Philosophie des 20. Jh.s hart ins Gericht. Die immer
grundsitzlichere Erkenntniskritik bei Wittgenstein, Popper, Fort und Lyotard
fiihrt, so H., nicht nur in eine grundlegende Skepsis gegeniiber der Fihigkeit
der menschlichen Vernunft, die auBier ihr liegende Wirklichkeit zu erkennen.
Sie geht auch mit dem Verlust ethischer Orientierung einher, wie er sich im
»Wwissenschaftstheoretischen Fundamentalismus® Paul Feyerabends und seiner
Gesellschaftstheorie paradigmatisch erkennen lisst (282-295). Die ,moglichen
Welten®, die fiir Leibniz allein dem géttlichen Verstand zugénglich waren, wer-
den] nun, so H., Gegenstand menschlicher Willkiir und Schaffenskraft (314—
321).

Begegnen schon die Versprechungen der Konsum- und Leistungsgesell-
schaft in Form von Geschichten und Erzihlungen, haben die ,,Neomythen* im
engeren Sinne des Wortes in der Regel eine literarische oder filmische Form. H.
entdeckt sie v.a, im Genre der Science Fiction, deren Geschichte er im dritten
Teil mit dem Referat zahlreicher solcher ,léngeren Gedankenspiele” nachzeich-
net, Die Eigenart dieser Literaturgattung besteht darin, dass sie gerade die
Aspekte der Moderne, die zu Orientierungskrisen fithrten, aufnimmt und als
Instrumente zur Lésung dieser Krisen vorstellt: Die Technik wird zum Mittel,
jede nur denkbare Grenze zu iiberschreiten; interstellare Reisen nehmen der ko-
pernikanischen Wende ihren Schrecken; mit Hilfe einer perfektionierten Psy-
chologie werden Menschen steuerbar — mittels der Gentechnik sogar die Evolu-
tion. So wird der Endlichkeit, die sogar als mittelfristig iberwindbar angesehen
wird, der Stachel gezogen. Sehr prézise deckt H. auf, dass zwei Ideen der anti-
ken Gnosis in den meisten dieser Mythen aufgenommen werden: ein strikter
Dualismus, den es durch Kampf zu tiberwinden gilt (z.B. 394-399), und die
Idee eines ,,unbewusst werdenden®, allerdings — anders als in der Gnosis — im-
manenten ,Evolutionsgottes” (z.B. 415f). Dieser Teil des Buches weckt sicher

nicht nur beim Rez. ungldubige Verwunderung, welch absurde und inkon-
sistente ,,Gedankenspiele” in dieser Literaturgattung mit hohem Aufwand und
héufig in zahllosen Fortsetzungen entwickelt werden.

Wirkliche Brisanz entwickeln diese Neomythen aber erst, wenn sie hand-
lungsleitend werden. Immer wieder fanden die zundchst literarisch entfalteten
Ideen Anhénger, die sich zusammenschlossen und ihr Leben nach mythischen
Ideen ausrichteten. Nicht selten suchten sie gewaltsam den Umsturz der beste-
henden Ordnung herbeizufiihren — wie bei den Bombenanschlédgen von Okla-
homa City im Jahr 1995 (399—406) oder dem fast gleichzeitigen Giftgas-Angriff
der Aum Shinriky6-Sekte in Tokio (449-452). Am ausfiihrlichsten stellt H. die
Geschichte und Organisation der Scientology Church dar. Er fokussiert seine
Darstellung stark auf die Griindungs- und Leitungsfigur dieser GroBorganisati-
on, Ronald Hubbard. So wird die rétselhafte Anziehungskraft eines extrem auto-
ritdren und willkiirlichen Gesellschaftssystems, das durch einen Neomythos be-
griindet wird, besonders plastisch (348-350,556—-673).

Zweifellos hat der Autor sein Ziel erreicht, die ,,religionsformigen
Neomythen" als ein Phanomen darzustellen, das wegen seiner Gefahr-
lichkeit fiir freiheitliche Gesellschaften der wachsamen Aufmerksam-
keit bedarf. Er fiihrt in groBer, nicht immer sachlich begriindeter Aus-
fithrlichkeit in die Gedankenwelt der Science Fiction und ihres kultu-
rellen und philosophischen Kontextes ein. Doch ldsst das wichtige
Buch einige wesentliche Fragen offen.

Methodisch ware genauer zu kldren, in welchem Ausmaf die von
H. vorgestellten Romane und Filme von Menschen nicht nur mit Ver-
gniigen genossen werden, sondern ihnen auch tatsidchlich zur Lebens-
orientierung dienen. Die bemerkenswerten Auflagenzahlen und Ein-
spielergebnisse sagen dariiber noch nichts aus.

Irritierend bleibt, dass H. die von ithm beobachtete funktionale
Substitution des Christentums durch die Neomythen lediglich konsta-
tiert. Weder beschattigt er sich mit der Frage, inwieweit sich auch im
Christentum und anderen Religionen ein dhnliches, latent gefihr-
liches ,,mythisches” Potential verbirgt, das die Neomythen beerben
(einzige Ausnahmen: die religiosen Himmelsreisen, 332—338, sowie
die christliche Ddmonologie, 6231); noch fragt er nach den Maglich-
keiten eines religiosen Widerstands gegen diese. Stattdessen legt er
seiner Darstellung das Modell einer nahezu deterministischen Dialek-
tik im Sinne Hegels zugrunde (35-39).

V. a. bleibt H. (bisher) die Einlosung des Versprechens schuldig,
das der Titel seiner Trilogie gibt. In seinen Vernunftkritiken hat Kant
durch die verniinftige Reflexion auf die Vernunft zu einer kritischen
Selbstbegrenzung menschlichen Denkens und Handelns gefunden. H.
dagegen beschrénkt sich auf den rein deskriptiven Nachweis, ,,dass
die religionsformigen Neomythen ein wesentlicher Aspekt der Mo-
derne sind“ (I 23). Er verbindet ihn mit der Warnung, ,,dass Neomy-
then eine der groBen, das Humanum bedrohenden Herausforderungen
unserer Zeit sind” (II 714). Der Philosophie, die er nur sehr selektiv
beriicksichtigt, wirft er vor, sich selbst ihres kritischen Potentials
leichtfertig entledigt zu haben; die Theologie erwihnt er erst gar nicht.
Sollte eine philosophisch und theologisch reflektierte Vernunft wahr-
haftig keine Kraft mehr haben, fiir das Humanum einzustehen?

Berlin Michael Bongardt

Schmidt, Jochen: Kommentar zu Nietzsches ,Die Geburt der Tragédie®, hg. v.
der Heidelberger Akademie der Wissenschaften. — Berlin: De Gruyter 2012.
(XX) 456 S. (Historischer und kritischer Kommentar zu Friedrich Nietzsches
Werken, 1,1), geb. € 69,95 ISBN: 978—3-11-028691~5

Sommer, Andreas Urs; Kommentar zu Nietzsches ,,Der Fall Wagner* und ,,Got-
zen-Ddmmerung®, hg, v. der Heidelberger Akademie der Wissenschaften. —
Berlin: De Gruyter 2012. (XVI) 698 S. (Historischer und kritischer Kommen-
tar zu Friedrich Nietzsches Werken, 6,1), geb. € 69,95 ISBN: 978-3-11—
028683-0

Sommer, Andreas Urs: Kommentar zu Nietzsches ,Der Antichrist*, ,Ecce
homo*, ,Dionysos-Dithyramben* und ,Nietzsche contra Wagner*, hg. v.
der Heidelberger Akademie der Wissenschaften. — Berlin: De Gruyter 2013.
(XX) 921 S. (Historischer und kritischer Kommentar zu Friedrich Nietzsches
Werken, 6,2), geb. € 69,95 ISBN: 978—3-11-029277—-0

Es ist ein ambitioniertes Projekt, einen umfassenden Kommentar zu

Nietzsches zu Lebzeiten publiziertem CEuvre vorlegen zu wollen. Be-

trieben wird es von zwei germanistischen Fachvertretern, Jochen

Schmidt und Barbara Neymeyr, sowie dem Philosophen Andreas Urs

Sommer. Finanziert wird das Langzeitprojekt durch die Heidelberger

Akademie der Wissenschaften. Die ersten drei volumindsen Bande

konnten jetzt publiziert werden, und um es vorweg zu sagen: Wer

sich kiinftig mit N. beschéftigt, wird nicht nur nicht umhinkénnen,
auf diesen Kommentar zuriickzugreifen, sondern wird dies mit einem
enormen Gewinn und auch mit Vergniigen tun.
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Der Kommentar folgt einem klaren Strukturprinzip: Einem Uber-
blickskommentar (1. Entstehungs- und Textgeschichte, 2. N.s werk-
spezifische Auferungen, 3. Quellen, 4. Konzeption und Struktur, 5.
Stellenwert des Werkes in N.s Schaffen, 6. Wirkungsgeschichte) folgt
ein detaillierter Stellenkommentar. Wenn man die Grundsatzentschei-
dungen, wie kommentiert werden soll, restimieren will, so lassen sie
sich wie folgt zusammenfassen: Zunédchst scheuen sich (1.) die Kom-
mentatoren nicht, konsequent zu kontextualisieren. Was N. verhasst
war, die rein philologisch-historische ErschlieBung, ereilt ihn nun
selbst. Aber gerade so zeigt sich auch, in welch groem Mafe er Kind
seiner Zeit war. Das verbreitete Dekadenzempfinden, das ja auch ihn
selbst bestimmte, hat er freilich mit einer Sprachkraft auf die Biihne
der kulturellen Diskurse gebracht, die ihn bis heute als Seismogra-
phen fiir diese Zeit erscheinen lasst. Auffillig ist (2.), dass von der Me-
thodik her ein geistesgeschichtlicher Zugriff préferiert wird. Dieses in
der gegenwirtigen scientific community eher ungewdhnliche Verfah-
ren mogen manche als antiquiert beldcheln, mein Urteil ist gegentei-
lig. Komplexitéatsreduktion ist unvermeidlich, auch im methodischen
Zugriff, Diese klare methodische Positionierung lidsst aber erkennen,
was N. immer auch war, ndmlich jemand, der die bisherige Geistes-
geschichte mit ihrer Vernunftmoral umstiirzen wollte. Dies mag ihm
weder gelungen noch mag es wiinschenswert sein. N. jedenfalls
dachte gegen alles Vorherige an, und so erkléren sich auch seine schar-
fen Angriffe auf die Gestalt des Christlichen, wie sie ihm tiberliefert
worden und mit der er grofi geworden war. Gerade weil N. pointiert
dachte und sein Umwertungsprogramm aller Werte energisch vor-
antrieb, ist es auch so gut wie unmdoglich, sich nicht selbst zu positio-
nieren. Deshalb werden Schmidt, Neymeyr und Sommer mit ihrem
Gesamtwerk nicht nur einen historischen, sondern durchaus auch kri-
tischen Kommentar vorlegen. In den Worten Sommers: , Kontextuali-
sierung schaffte Distanz zu Nietzsches denkerischem Extremismus.
Erst diese Distanz ermdglicht es, sich zum Kommentierten in ein re-
flektiertes Verhéltnis zu setzen. Kontextualisierung ist eine Form der
Relativierung — wobei Relativierung nichts weiter bedeutet als: Ins-
Verhiéltnis-setzen.“ (Vorwort zu den Biinden 6/1 und 6/2, 6/1, IX).

Im Rahmen einer Rezensionsldnge ist es unmoglich, die wissen-
schaftliche Leistung auch nur annéhernd zu wiirdigen, welche die
Kommentatoren bislang erbracht haben. Ich beschrinke mich deshalb
auf paradigmatische Hinweise.

Eroffnet wird der Werkkommentar mit ,,Die Geburt der Tragddie®, besorgt
von Jochen Schmidt. Er vermag nachzuweisen, dass die Motive, die N. bis in
sein Spatwerk verfolgte, bereits in diesem Erstling zu identifizieren sind. Dass
historische Lektiiren dieses Werkes N. beifiende Kritiken einbrachten, ist be-
kannt (zu den historischen Fehleinschidtzungen N.s vgl. 1/1, 49f). Und in der
Tat biegt sich N. die antike Tragodie ja auch so zurecht, dass sie ihm zum Ort
werden konnte, an dem die Eigentlichkeit des Daseins, die dionysische
Existenz, erkannt war. Aber N. ging es nicht um historische Korrektheit. In der
antiken Tragidie suchte er die Gegenwelt zu der als dekadent empfundenen
Gegenwart, eine Alternative. Die ,Beschiftigung mit der Antike* diente ,als
Medium moderner Kulturkritik® (I/1, 54). Pointiert hebt Schmidt hervor, wie
stark der Einfluss der Willensmetaphysik Schopenhauers in dieser Phase auf
N.s Denken wirkte: N. ,radikalisiert Schopenhauers Grundposition zu einer in-
tellekt-feindlichen Wertung® (1/1, 41). Deshalb reitet N. auch seine Attacken auf
Sokrates (vgl. 1/1, 46). Dieser steht in der Antike fiir die Intellektualisierung des
Lebens, damit markiert Sokrates fiir N. den Beginn der europiischen Dekadenz.
Und so rechnet N. auch Aristoteles ,der spitzeitlichen rationalistischen Ver-
fallsphase der griechischen Kultur* (I/1, 45) zu. Es ist das Dionysische, das
sich gegen die Rationalisierung Stellende und das Leben Auslebende, das N.
im Tragddienbuch normativ affirmiert. In der Musik Richard Wagners erkennt
N. hier zunéchst noch eine Zukunft. Spéter wird er sich von ihr ebenso vehe-
ment-polemisch distanzieren, weil sie in ihrer Erlésungssehnsucht ex negativo
den alten Idealen verhaftet bleibt, wie von Schopenhauers Willensmetaphysik,
die in ihrem Ausgangspunkt das Leben als Leiden interpretiert.

Wohltuend sind die siiffisanten Kommentare Schmidts. N. trage
seine radikale Kulturkritik mit dem ,eschatologischen Pathos eines
jingsten Gerichts“ (I/1, 56) vor, und letztlich sei das Denken N.s, in-
dem es sich an Schopenhauers Metaphysik des Willens binde, ,dog-
matisch®. Ich kann dem nur zustimmen. Jedes Denken, das das Ge-
schift kritischer Reflexion nicht auf die Grenzen des Denkens mitlau-
fen lasst, driftet ins Dogmatische ab. Selbstkritik war nicht N.s Starke,
dafiir war sein prophetisches Bewusstsein, eine Zukunft herauf-
beschwdren zu miissen, zu stark. Dies gilt fiir jedes Eigentlichkeits-
geraune.

Fiir die Entwicklung von N.s Denkweg ausgesprochen aufschluss-
reich ist der Kommentar von Andreas Urs Sommer zu Ecce homo. Das
von N. betriebene Programm einer Genealogie von Moral und Chri-
stentum aus ihren Urspriingen und v.a. aus verdeckten Subdynami-
ken heraus findet in dieser Retractio nun Anwendung auf N.s eigenes

(Euvre. Im Kommentar zu Der Fall Wagner hatte Sommer notiert, dass
dieses Buch abweichend von der Publikationschronologie in Ecce
homo an das Ende gestellt wird. Dies kann kaum Zufall sein. In der
Musik Wagners spiegelt sich fiir N. immer noch die alte Erlosungs-
sehnsucht. Damit bleibt er, Wagner, dem Christentum, der Dekadenz
und damit den Menschen, die — mit N. gesprochen — aus eigener Kraft
nichts Neues vermdogen, verhaftet. Entsprechend fillt die genealogi-
sche Selbststilisierung N.s in Ecce homo aus.

Die Literatur zu N. ist inzwischen vollig untibersichtlich gewor-
den. Dies gilt nicht nur fiir die historischen Arbeiten, sondern insbes.
auch fiir die Interpretationen, die mehr oder weniger offen eigene Am-
bitionen verfolgen. Und dass es keinen hermeneutisch-neutralen,
auch keinen desinteressierten Ausgangspunkt gibt, ist klar. Was in die-
sen ersten Banden allerdings an historisierender, N. in den Geist sei-
ner Zeit einordnender Weise zusammengestellt ist, was an wirkungs-
geschichtlichen Hinweisen in einer wohltuend auf zentrale Figuren
und geistige Stromungen reduzierten Weise zusammengestellt ist,
wird die Forschung zu N. und auch die Auseinandersetzung mit ihm
neu konzentrieren. Dies gilt sowohl fiir die Uberblickskommentare als
auch und v.a. fiir die eigentlichen Stellenkommentare, in denen un-
zdhlige Beziige und Verweise geliefert werden.

Freiburgi. Br. Magnus Striet

Nancy, Jean-Luc: Dekonstruktion des Christentums. Ubers. aus dem Franzi-
sischen v. Esther von der Osten. — Ziirich/Berlin: diaphanes 2008. 277 S., kt
€ 19,99 ISBN: 978—-3-03734—010-3

Nancy, Jean-Luc: Die Anbetung. Dekonstruktion des Christentums 2. Ubers. aus
dem Franzosischen v. Esther von der Osten. — Ziirich/Berlin: diaphanes
2012. 160 S., kt € 19,99 ISBN: 978—-3-03734-181-0

Die beiden Sammelbinde des franzésischen Philosophen Jean-Luc
Nancy (*1940) sind eine Zusammenstellung ausgewihlter Essays
und Vortrdge aus den Jahren 1995 bis 2010 zum Thema der Dekon-
struktion des Christentums. Im Folgenden werden die beiden Biicher
systematisierend zusammengefasst und es wird versucht, sie in ihrer
Relevanz fiir die Theologie auszuloten.

Im ersten Band wird eine doppelte Bewegung der fiir N.s Verstand-
nis von Dekonstruktion einschldgigen Denkfigur dargestellt: eine De-
konstruktion, die vom Christentum ausgeht, und eine (Auto-)Dekon-
struktion des Christentums selbst. N.s Uberlegungen kniipfen an den
Religionsbegriff Gauchets an, der das Christentum bereits als das
~Heraustreten der Religion aus der Religion*' bezeichnet hat. Sein ei-
gentliches Interesse gilt allerdings dem Glauben (foi), den er deutlich
von den sog. Glédubigkeiten (,croyance’) differenziert und , der wie von
Beginn an als Dekonstruktion der Religion wirkt, als Dekonstruktion
auch der Ontotheologie, die die Religion in ihrer Geschichte noch er-
wartet, um sich in ihr zu dekonstruieren® (DC, 92f). Ziel des Unterneh-
mens ist die Offnung der ,bloBe[n] Vernunft auf die Unbegrenztheit
hin [...], die ihre Wahrheit ausmacht® (DC, 7).

Bereits in der ,,Ouvertiire” diagnostiziert N. einen Legitimitdtsver-
lust der Religion, durch den sie gleichzeitig ,,den Sinn fiir die eigene
Quelle verliert* (DC, 8). Durch Dogmatisierung und Institutionalisie-
rung der Religion geht ihr eigentlicher Wert verloren, ndmlich die Off-
nung der Welt durch den Glauben. Zwischen Rationalismus auf der
einen und Religion auf der anderen Seite entstehe ein Leerraum, eine
Liicke, eine Offnung ... Fiir N. ist es eine Notwendigkeit der Vernuntt,
»ihre eigene Dunkelheit zu erhellen — nicht nur durch ein Lichtbad,
sondern durch Erwerb der Kunstfertigkeit, der Disziplin und der Kraft,
das Dunkle seine eigene Klarheit ausstrahlen zu lassen“ (DC, 14).
.»Das, worum es geht, kann nicht anders als auf dem Wege einer gegen-
seitigen Aufschliefung [déclosion] des Erbes der Religion und der
Philosophie ins Spiel gebracht werden.“ (ebd.)

In der Tradition von Nietzsche, Heidegger, Wittgenstein und
Derrida stehend, geht es N. um die Offnung der Geschlossenheit der
Metaphysik bzw. des westlichen Denkens, sodass sich sein Projekt als
Metaphysikkritik definieren ldsst. Seiner Logik zufolge muss das
Christentum (und mit ihm alle Monotheismen) zwar als Bestiitigung
der Metaphysik gelten, dennoch vertritt er die Ansicht, ,,dass gerade
aus dem Innern der Metaphysik heraus sich die Bewegung einer
Destabilisierung des gesamten Systems des Seienden formt. [...] In
Wahrheit dekonstruiert die Metaphysik sich konstitutiv, und indem
sie sich dekonstruiert, schlieft sie in sich sowohl die Prisenz als

! Vgl.: Gaucner, Marcel: Le désenchantement du monde. Une histoire politi-
que de la réligion, Paris 1985, 133—141.
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auch die Gewissheit der vernunftgegriindeten Welt auf. [...] Die Ge-
schlossenheit schlieBt sich stets von selbst aut. (DC, 16) Und genau
das versteht N. in Anlehnung an Heidegger und Derrida unter Dekon-
struktion. So wird das Christentum (als konfrontatives Zusammen-
spiel von Vernunft und Glauben) Subjekt und Objekt der Dekonstruk-
tion bzw. der déclosion, wie der Titel des ersten Bandes im Franzosi-
schen lautet.

Im Folgenden versucht N. das Prinzip der AufschlieBung als kon-
stitutives Merkmal des Christentums herauszuarbeiten, ohne dabei
seine ambivalente Struktur zu iibergehen. ,Das Christentum [...]
schlieBt so in seiner wesentlichen Geste die Geschlossenheit auf, die
es konstruiert und vollendet, indem es der Metaphysik der Pridsenz die
starkste imaginédre Quelle bietet.“ (DC, 20) ,Das Christentum ist im
Herzen der Aufschlieffung, wie es im Zentrum der Geschlossenheit
ist.“ (DG, 21) Auch hier zeigt sich die philosophische Nihe zum Den-
ken Nietzsches.

Die einzelnen Beitrdge des ersten Bandes, deren gemeinsame In-
tention in der Entfaltung und Erlduterung des genannten Projektes
liegt, stehen in einem nachtréglich arrangierten und eher assoziativen
Zusammenhang. Hier kénnen nur die Kernaussagen ausgewéhlter Ar-
tikel kurz présentiert werden, um einen ersten Eindruck der Logik und
des Sprachspiels N.s zu gewinnen.

Der Artikel ,, Atheismus und Monotheismus® sowie der bereits 2001 gehal-
tene Vortrag ,Dekonstruktion des Monotheismus® préizisieren zunéchst die
Hauptthese und konkretisieren das Projekt als ganzes. Es wird die (wenn auch
nicht ganz neue, aber immer noch zu diskutierende) These aufgestellt, der Mo-
notheismus sei eine Reprisentation fiir die ,theologische Bestitigung des Athe-
ismus” (DG, 36). Hier findet sich die erste konkrete Definition dessen, was De-
konstruktion des Monotheismus meint: ,Das Vorgehen, die konstituierenden
Elemente des Monotheismus auseinanderzunehmen und zu versuchen, zwi-
schen ihnen und gleichsam hinter ihnen, im Hintergrund der Konstruktion zu
erkennen, was ihren Zusammenschluss erméglicht hat.“ (DC, 53)

N. erhofft sich davon dreierlei: In erster Linie will er damit der vereinfachten
und falschen Gegeniiberstellung von Rationalismus und Christentum entgegen-
wirken, damit aber zweitens nicht zu einer Riickkehr der Religionen beitragen,
sondern letztlich ,,auf eine Zukunft der Welt &ffnen, die nicht mehr christlich
oder anti-christlich wire, weder monotheistisch noch atheistisch oder poly-
theistisch, sondern die sich gerade jenseits all dieser Kategorien begibe (nach-
dem sie sie alle ermoglicht hat)* (DC 561).

Im Folgenden weist N. fiinf wesentliche Charakterziige auf, die alle zeigen
sollen, dass ,,das Christentum [...], durch und in sich selbst, eine Dekonstruk-
tion und eine Autodekonstruktion [ist]* (DC 58).

Die weiteren Beitrdge eroffnen das breite Spektrum der Referenzen, derer
sich N. bedient: Mit Bezug auf Derrida und Granel bringt er die Frage nach dem
Jiidisch-Christlichen ins Spiel (,,Das Jiidisch-Christliche [Vom Glauben]” / , Ein
Nichts an Glauben [Granel]“). Seine Ausfithrungen sind inspiriert von dem Got-
tesbegriff bei Blanchot (,,Der Name Gottes bei Blanchot®), bei dem er erste Ideen
fiir einen von Glidubigkeit freien Bezug zu dem, was ,,Gott* benennen kann (oder
muss?) findet, dem radikalen und zynischen Atheismus eines Nietzsche (,Eine
Erfahrung an einem Herzen*) sowie dem Differenzdenken von Heidegger (,Von
einem gottlichen Wink“) und Derrida, deren Spur in ,, Trost, Trostlosigkeit* zu
finden ist.

»Eine Freistellung von Sinn“ fiihrt ausgehend von einer Formulierung Ro-
land Barthes’ eine atheologische Reflexion iiber den Sinn ein, die im zweiten
Band eine zentrale Rolle einnehmen wird. Der dlteste und namensgebende Bei-
trag ,Dekonstruktion des Christentums* steckt gewissermafien den Weg ab, den
N. sich zu gehen vorgenommen hat. Hier wird bereits die Moglichkeit einer de-
konstruktionistischen Analyse der Hauptelemente des christlichen Dogmas an-
gekiindigt, die im ersten Band nur ansatzweise durchgefiihrt wird. (Der Aufsatz
»Auferstehung Blanchots* untersucht das Motiv der ,, Auferstehung*. ,,Verbum
caro factum* ist eine kurze und vorliufige Reflexion iiber die ,,Inkarnation“.) Es
wird zu priifen sein, ob und in welcher Weise N. im zweiten Band darauf zu-
riickkommen wird.

»Die AufschlieBung® gibt eine formale Variation des Themas — nimlich des
Géttlichen als Offnung oder Verrdumlichung und Abstand, in einem Abstand zu
sich selbst ebenso wie in sich selbst.

Wiihrend der erste Band durch die verschiedenen Beitréige eher den Diskurs-
rahmen absteckt (ein GroBteil der Artikel sind Reaktionen, Vortrdge oder Briefe)
und einen groBfléchigen Einblick in die Art und Intention des Projektes als sol-
chem liefort, handelt es sich bei dem zweiten Band um eine nur in geringem
MaBe homogenere Zusammenstellung einzelner Essays, die die Struktur der Ge-
ste der Anbetung als konkretes Beispiel der Autodekonstruktivitit (nicht nur)
des Christentums ausbuchstabieren,

»Die Anbetung® stellt fiir N. eine praktische Umsetzung dessen dar, was er
die Otfnung der Vernunft, das reine Denken nennt. In diesem Band lést er sein
Versprechen ein, die christlichen Kernelemente auf ihre autodekonstruktiven
Ziige hin zu betrachten. Im dritten Kap. des Buches, ,,Mysterien und Tugenden*,
geraten Opfer und Dreifaltigkeit, Inkarnation und Auferstehung sowie Liebe,
Glaube und Hoffnung in den Fokus der Dekonstruktion.

Mit seiner ,Meditation® iiber die Anbetung geht N. der Frage nach, worauf-
hin sich die Geschlossenheit éffnen kann. Er zielt auf eine Offnung des Sinns,

auf eine Transzendenz, die aber wiederum immanent bleibt. Der Sinn ist der
Bezug selbst, das AuBerhalb der Welt ist also in der Welt, ohne von der Welt zu
sein (vgl. DA, 82). Im zweiten Kap. ,,Inmitten der Welt widmet N. sich der sich
aufdringenden Frage, warum er sich eigentlich auf das Christentum bezieht,
was das Wesentliche des Christentums philosophisch ausmacht und warum ge-
rade das Christentum die Verschiebung von der Bedeutung zum Sinn vollzieht.
Es gelingt ihm wiederum nur ansatzweise, diese Denkfigur auch auf das Juden-
tum und den Islam anzuwenden. Diese These wird bereits im ersten Kap. des
Bandes ,.Es gibt keinen Sinn des Sinns: O wie wunderbar!* zugespitzt und erdff-
net einige zentrale Anschlussfragen an das Projekt, die noch weitergehend zu
diskutieren sind.

Unter der Uberschrift , Komplemente, Supplemente, Fragmente* erfasst N.
im vierten Kap. des zweiten Bandes die Fragen, die sich aus der Definition von
Anbetung als einem Bezug zu einer Préisenz, die anderswo bleibt, ergeben: ,Was
ich mit Anbetung bezeichne, wiire bloB die Betrachtung dessen im Bezug — Be-
zug zwischen uns, Selbstbezug, Bezug zur Welt —, was ihn auf das Unendliche
6ffnet. Ohne dies géibe es keinen Bezug in dem vollen Sinne, den vielleicht
allein dieses Wort auf sich nimmt, sondern bloB Beziehung, Verbindung, An-
schluss.” (DA, 116)

SchlieBlich demonstriert N. in seinem letzten Kap. ,,Appendix: Freud — so-
zusagen” auch in psychoanalytischer Perspektive das, was er unter einem trans-
immanenten Sinn versteht (vgl. DA, 34). Durch die Herkunft und Bestimmung
des Menschen von seinem Trieb her bringt Freud eine neue Erzihlung des Men-
schen ins Spiel, die weder wissenschaftsgldubig noch religits ist. Der Mensch
kommt von einem Trieb her, der ihn selbst tibersteigt. Dieser Trieb kommt von
anderswo her, jedoch ist dieses Anderswo weder transzendent noch immanent,
sondern in uns: ,Es ist das Sein als Verb ,sein‘.“ (DA, 158) Folglich ist der
Mensch selbst das Auftreten und die Wiederkehr dieses Triebes.

Auch wenn der Autor sich iiber die nahezu willkiirliche Zusam-
menstellung der einzelnen Beitrige bewusst ist und ihm ,eine syste-
matische Behandlung dieses Themas [...] noch nicht méglich [er-
scheint]” (DC, 23), kann dies als ein wesentlicher Kritikpunkt genannt
werden. Der rote Faden ist — trotz der einleitenden Zeilen in der ,,Ou-
vertiire” (Bd. 1) und des , Prologs“ (Bd. 2) — nicht immer erkennbar.
Die breite Resonanz, die N.s Texte zumindest in der Welt des Feuille-
tons erfahren, zeigt zumindest ein groBes Interesse an seiner ,Bau-
stelle unter offenem Himmel® (DG, 23).

Die Beschreibung dessen, was N. unter die Begriffe Christentum
und Monotheismus fasst, entspricht wohl kaum den geldufigen Vor-
stellungen. Doch der Ausweis einer inhérenten strukturellen Span-
nung zwischen Geschlossenheit und Offnung, die sich im Modus der
Selbstiiberwindung duBert und in den Kerndogmen ihre Versprach-
lichung findet, gehort zu den aufschlussreichsten und noch zu rezi-
pierenden Erkenntnissen dieses Ansatzes. Immer wieder verspricht
N., seine Reflexionen auch im gleichen Malle auf das Judentum und
den Islam anzuwenden sowie deren Beziige untereinander zu beden-
ken, lost dies aber in den beiden Bénden selber nicht ein.

Die Sprachakrobatik des Autors und die eigene Sprachlogik des
Diskurses bleiben in den Ubersetzungen von der Ostens erhalten. Um
die zahlreichen Anspielungen auf andere Diskurse nachvollziehen zu
konnen, ist ein Blick in das franzosische Original zu empfehlen. Der
assoziative Schreibstil mag inspirieren und zum eigenen Denken er-
mutigen, er verfithrt aber auch zu unsystematischen und sich blof
wiederholenden Denkschnipseln, die die Lektiire erschweren. Auch
die zahlreichen metaphorischen Sprachspielereien sowie die pro-
vozierende Sprechweise konnen als storend empfunden werden.
Doch die dahinterstehende Intention eines auflerdogmatischen Phi-
losophierens macht beide Bénde zu rezeptionswiirdigen und beach-
tenswerten Biichern — auch innerhalb der Theologie. Das gesamte Pro-
jekt stellt eine Provokation an die Theologie dar, indem es ihr fortwih-
rend ihre eigene Bedeutungslosigkeit attestiert. Diese Herausforde-
rung kann die Theologie nicht ignorieren und ihre Reaktion steht
noch aus.

N.s Programm der Dekonstruktion ist einerseits ein Beitrag, die
Entwicklung der Monotheismen in einer Weise zu reflektieren, die
ihre Denkfiguren analysiert, kritisch hinterfragt, neu formuliert und
wieder auseinanderlegt: Die Dekonstruktion befragt den Sinn, den sie
hervorbringen. Andererseits befragt sie gleichzeitig die (atheistische?)
moderne Weltsicht hinsichtlich ihrer monotheistischen Herkunft. ,Es
ist also wichtig zu erkennen, worin der Okzident zutiefst christlich ist,
worin das Christentum okzidental ist [...]*“(DC, 55).

Die dekonstruktive Analyse des Christentums ist keine Zerstérung,
sondern ein Autbrechen der konstituierenden Elemente, der theologi-
schen Sprache und des Denkens, um Glidubigkeiten vom Glauben zu
unterscheiden. Hat die Theologie da noch einen Platz?

Die diagnostizierte Selbstiiberschreitung des Christentums sowie
die Aufschlieffung desselben und der Vernunft (vgl.: DA, 69) erdffnet
eine neue Diskussion iiber die Verhdltnishestimmung von Vernunft
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und Glaube, die es nach der Lektiire zu iiberdenken gilt. In diesem
Kontext stellt das Theologieverstdndnis von N. nicht die einzige Her-
ausforderung dar, der sich unsere Disziplin stellen sollte, wenn sie
diesen Diskurs produktiv aufgreifen will.

Der schmale Grat zwischen Atheismus und christlicher Glaubig-
keit ist das reizvolle Terrain, auf dem sich N. faszinierend und versto-
rend zugleich zu bewegen vermag. Ob das Projekt sein Ziel, den trans-
immanenten Sinn und einen Glauben, der ,dann die feste Treue der
Vernunft zu ihrer eigenen Atheologie [ist]“ (DC, 43), durch das reine
Denken zu erreichen vermag, ldsst sich noch nicht entscheiden.

Miinster Fana Schiefen

Hormann, Christian: Begegnung mit dem Unaussprechlichen, Musikerfahrung
und kairologische Rationalitéit. — Ostfildern: Griinewald 2010. 448 S., ph.
€ 39,90 ISBN: 978-3-7867—2842-9

Die Regenshurger Diss. besteht nach einer Einleitung (9-47) aus zwei
grofen Teilen: , Aisthesis und (Musik-)Erfahrung® (48-204) und ,,Mu-
sik-Erfahrung und Kairos* (205-406), Auf Anhieb ist nicht zu erken-
nen, dass in beiden Teilen die dsthetischen Entwiirfe von Hans Urs v.
Balthasar und Theodor W. Adorno gegeniibergestellt werden. Ein Bin-
deglied zwischen beiden stellt Karl Rahner dar. Die Musik-Erfahrung
wird zum Paradigma fiir ,,Welt- und Gottesbegegnung” (32f). ,, Weg-
marken“ (37-45) und methodische Leitlinien (45-47) dienen der
Orientierung. Umfassendes Ziel ist es, ,,das Phinomen des existentiel-
len Bertihrtseins des Menschen in seiner Hinwendung zu Welt und
Gott in den Bereich einer theologischen Rationalitit* zu integrieren
(46). Die , Ergebnisse” (407—423) in zwei Abschnitten fassen zusam-
men und prézisieren zugleich, was unter kairologischer Rationalitit
und Musik-Erfahrung zu verstehen ist.

B.s theologische Asthetik stellt eine Offenbarungstheologie dar, in
der ,Bildhaftigkeit der Wahrheit“ und ,,Schonheit der Welt* wichtige
Aspekte sind (93-107). Die Visualitit steht im Vordergrund. ,,Glaube
kommt vom Sehen!* (65) Das eingeschobene Kap. iiber K. Rahner
(118-129) zeigt, dass Horizontalitit und (geschichtliche) Offenheit
einander nicht widersprechen miissen. Rahners Anthropologie setze
beim Horen des Wortes an. Bei B. erweist sich die Offenbarung in ihrer
Schonheit ,,als tiberstrahlende Herrlichkeit” (107) und wird niherhin
als ,Erblickungslehre” (= Fundamentaltheologie) und als ,.Ent-
riickungslehre” (= Dogmatik) (57) ausgearbeitet. Die Rationalitit erhalt
dabei mangels des Zeitindexes keinen kairologischen Akzent. B.s
Denken neigt sich dem Vf. zufolge geschichtlicher Ganzheit mit ver-
tikaler Ausrichtung zu und stellt die Geschichte still. Im Gegensatz
dazu fithrt die Wahr-Nehmung tragischer Verschattung von Schénheit
bei A. zu einer prinzipiellen Offenheit der Menschheits- und Welt-
geschichte. Im Abschnitt ,Gottesbegegnung® (129-193) erreicht die
Arbeit einen ersten Hohepunkt, wobei B. zwischen Analogie und
Kata-logie unterscheidet. Letztere betrifft die herabsteigende Erschei-
nung der Herrlichkeit in der Begegnung Gottes mit dem Menschen,
dessen Gesamtschau bis in das Innerste Gottes und die Abgriinde der
Hblle vordringt. Hier folge ich der berechtigten Skepsis des Vf.s. Bei B.
steht im Mittelpunkt die subjektive und objektive Evidenz bzgl. der
Offenbarung Gottes und des Christusereignisses. Der Ton liegt dabei
auf der Pridsenz.

In der Musik-Erfahrung des zweiten Teils erhilt bei A. die Zeitstruktur der
Musik, also ihr Kairos, eine hohe Bedeutung (240), freilich eher in negativer
Gestalt. Musik wehrt sich — gerade als neue Musik — gegen die Erfahrung der
Fiille und lisst diese hochstens in Form ihrer Abwesenheit gelten. Doch selbst
bei A. steht die Musik in Beziehung zur Schénheit, sofern sie (1.) Ausdruck
menschlicher Grunderfahrung der Fraglichkeit ist und (2.) im Augenblick
héchster Ekstase von tragischer Negation durchschattet bleibt. Als solche hat
Musikerfahrung eine bestimmte Zeitstruktur. Den Namen Gottes wirklich zu
nennen, misslingt ihr. Deshalb kann sie nicht das Absolute, ,,sondern nur seine
Abwesenheit, auf die der Mensch in der Musik reagiert” (236), thematisieren.
Musik kenne hochstens sprachihnliche Gesten (239). Zur Musik-Erfahrung ge-
héren Kontemplation und Askese. Kontemplativ ist bei A. eine Musik-Erfah-
rung, die nicht rein rational, sondern auch spirituell ist, asketisch ist sie, indem
sie im erlebten Werk nie in reiner Ekstase aufgeht. Die . Strukturen® (258-294)
der Musik-Erfahrung betreffen zwei Kernbereiche: ,Haltung® und ,Bindung’. Zu
Haltung gehiren Kontemplation und Askese, zu Bindung Leib und Alteritit, A.s
Verhiiltnis zur Kontemplation ist ambivalent. (265) Wichtig sei ,eine kontem-
plative Aufmerksamkeit fiir die Besonderheit des Daseins selbst (265). Mit
Kontemplation verbindet A. keine Gotteserfahrung. Der V£. meint, auch Theo-
logie habe hier zuriickhaltend zu sein (266). Atonale Musik ist fiir A, asketische
Musik, die sich bis zum Verstummen steigern kann (269). Unter dem Stichwort
JAlteritit’ werden M. Buber, E. Levinas und W. Benjamin auf Musik-Erfahrung
hin abgehért.

Im Kap. Begegnungen (294-406) erhilt die Arbeit zu A.s Theo-
logieverstindnis einen zweiten Hohepunkt. Das Anliegen, ,,der un-
aussprechlichen Transzendenz, die in der Begegnung widerfihrt,
eine menschliche Stimme zu geben®, stellt die grofie Herausforderung
der Arbeit dar. A.s iiberraschender These zufolge betrifft die Idee der
Musik , die Gestalt des géttlichen Namens® (315), wodurch dem Vf,
zufolge die Musik-Erfahrung vielleicht ,ihre eigentlich theologische
Qualitdt” (ebd.) erhilt. Nur ,vielleicht'? Der vom Vi, zitierte kurze
Text aus A.s ,,Fragment {iber Musik und Sprache® ist tatsidchlich ein
héchst erstaunlicher Text und kénnte noch enger mit A.s Beitrag ,,Sa-
krales Fragment” verbunden werden, als der Vf. es tut. In der Kon-
sequenz kann ich dem folgen, was auf S. 315 in geballter Form ge-
schrieben steht. Wenn nun A. in der Musik die Idee wahrnimmt, wel-
che ,die Gestalt des gottlichen Namens (ist)* (ebd.), so fragt sich, ob
dies etwa dasselbe bedeutet, wie wenn B. von der Offenbarung im
Christusereignis spricht. Der Vf meint, die Musik-Erfahrung habe
Teil am Vorgang der Namensnennung (316).

Der reine Gedanke, um den sich der Moses Schénbergs bemiiht und an des-
sen Darstellung das Werk scheitert, impliziert auch das existentielle Scheitern
des Moses selbst. Der Vf. schlieBt daraus: ,,Dariiber ,berichtet jede Musik — und
eine kairologische Vernunft nimmt dies wahr, entfaltet es und macht sich dieses
Scheitern wiirdigend zueigen.” (319) Der V£ betont mit A. weiter, in der Gottes-
frage gebe es ein intellektuelles ,Durchschaut-Haben nicht. A. gerate selbst an
einen Scheideweg, an dem nicht mehr deutlich genug ist, welche Bedeutung er
der theologischen Sprache gibt.

Der VI versucht mit Rekurs auf A.s philosophische Interpretation der
.bestimmten Negation' festzuhalten, dass A. bei der Verwendung theologischer
Begriffe immer noch eine Transzendenz ,jenseits gesellschaftlicher Okonomie*
in Erinnerung ruft. Er habe allerdings bzgl. des Offenbarungsglaubens auch
héchste asketische Zuriickhaltung geiibt. An diesem Punkt trennt sich der Vf.
von A. Die christliche Theologie samt einer christlich denkenden kairologi-
schen Vernunft kémne ,,jene reine Askese in Bezug auf einen Offenbarungsglau-
ben nicht mehr mitgehen* (323).

Ich habe den Eindruck, dass nicht nur A.s Denken an dieser Stelle
an einem wichtigen Scheidepunkt steht, sondern auch die Diss. selbst.
Dem Vi. zufolge wire der Gottesbezug, der in der Musik-Erfahrung
.eingespielt’ wird, so zu problematisieren, dass deutlich wird, wie
sehr gerade die Elemente der Ritselhaftigkeit, Unsagharkeit und Ent-
zogenheit in der Musik-Erfahrung {iber sich hinausweisen, Hier wire
die Diskussion mit B. noch einmal aufzunehmen.

In Schonbergs Oper Moses und Aron geht es um das Scheitern des
Bildes und der Sprache, Der Vf. versteht Ex 3,14 als ,,,Griindungsevan-
gelium der negativen Theologie'* im Sinne einer ,, Anniherung an den
Unaussprechlichen® (308). Berechtigterweise, so der Vf., kann die
Stelle {iber die negative Theologie hinaus ,.auch zu einer Theologie
ohne oder gegen Gott fiihren® (310). Um letztere Konsequenz zu ver-
meiden — es steht wahrhaftig viel auf dem Spiel —, sucht der Vf. das
Gespréch mit theologischen Autoren wie M. Striet, J. Valentin u.a.,
um noch einmal eine kritische Absetzung von B.s Fixierung auf Evi-
denz, die Jesus Christus ,,zur Ikone des Glaubens* (313) mache, zu er-
reichen.

Unter dem Stichwort ,Klangspuren® (324-360) werden die Konsequenzen
des Verstummens bei A. bedacht und an Musikbeispielen exemplifiziert (324—
326). An der ,,Stimme verschwebenden Schweigens® (1Ko6n 19,11-13; Ubers. M.
Buber) - sie ist freilich kein Phinomen der Musik! — macht Elija die , Erfahrung
einer absoluten Alteritit”, die eine irritierende und zugleich befreiende Begeg-
nung darstellt. Als antwortendes Phiinomen kénne Musik bis hinein in das
Schweigen (vor und nach der Musik) das ,Ereignis menschlicher Fraglichkeit
artikulieren® (330). Die kairologische Vernunft nimmt im voraufgehenden und
folgenden Schweigen den Kairos wahr, weshalb das Stichwort ,Unterbrechung’
zu behandeln ansteht (334-343). A. legt Wert darauf, dass im Verstummen der
Musik mit der erinnerten Vergangenheit die Wiirdigung der Opfer der Ge-
schichte méaglich bleibt. Jede Kunst miisse sich heute an Auschwitz messen las-
sen. Nahe am Verklingen ist das ,Schweigen® (351-360). ,Im Schweigen, dem
Klang-Raum, ohne den eine Musik-Erfahrung nicht méglich wiére, wird dem
Kairos sein wohl entscheidendes Moment verliehen.” (352) G. Scholem zufolge
ist ,,die Sprache des Schweigens die Klage* (Zit. 357; vgl. den Verweis auf V.
Lenzens Arbeit {iber jiidisches Sterben, 356f). Nach Auschwitz bedringt die
Theodizeefrage auch die Musik-Erfahrung, In ihrer Riickbindung an Vergangen-
heit und Zukunft in diesem Kontext unterscheidet sich die kairologische Ver-
nunft am deutlichsten von B. (359).

Im Gespréch mit A. drangt sich schlieBlich die Frage auf: ,,Ohne Hoffnung?*
(360-406). Der Vf. stellt die Kantate Ani maamin — ein verlorener und wiederge-
fundener Gesang nach Textinspirationen von Elie Wiesel und Musik von Darius
Milhaud als eine ,,stumme Gottesfinsternis“ (365) vor (vgl. 365—373). Trotz allen
Grauens setzt der Text auf Hoffnung: ,, Ani maamin, [ich glaube (an)] Abraham, /
Trotz Treblinka [...]* (369). In seiner Interpretation folgt der Vf. weitgehend J. B.
Metz und vertieft sie mit ihm unter dem bekannten Ausdruck ,Gefihrliche Er-
innerung*” (373-383). Solche Hoffnung, die sich von B.s vertikaler Hoffnung un-
terscheide, wird pathisch und stellt als solche bereits einen Akt der Ver-Antwor-
tung dar.
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,Gebrochene Wahrheit” ist der letzte Abschnitt (394-406) iiberschrieben.
.Das Bedtirfnis, Leiden beredt werden zu lassen, ist Bedingung aller Wahrheit.*
(Zit. A., 394) Der V. bietet zum Abschluss einen héchst lesenswerten, freilich
sehr dichten Text. Mit der Wahrheitsfrage steht insbes. auch die Frage an, ob
Kunst evidente Erscheinung der Wahrheit oder nur Scheinen der Wahrheit ist.
A. zufolge ist es die tonale Musik, die nach Auschwitz weiB, , dass sich das,
worauf diese Musik anhebt, bereits als Illusion erwiesen hat® (307). Die Asthetik
erhilt ,eine beinahe paradox anmutende Struktur®. Einerseits muss sie die
Scheinhaftigkeit der Kunst retten, andererseits darf sie nicht in die Nihe der
\Erscheinung' Gottes geraten. Die Rettung des Scheins fithre immerhin dazu,
.die Idee einer umfassenden Verséhnung® (398) nicht aufzugeben. Es gibt also
bei A. einen verhaltenen positiven Aspekt. Es ist der ,,Atem einer Musik®, der
die Wahrheitsfrage eroffnet. In der Dynamik der Musikerfahrung wird dem V£.
zufolge ,,die Rationalitit Adornos kairologisch® (403)

Es ist nicht einfach, sich tiber die differenzierten Analysen ein Ur-
teil zu bilden. Dass der Vf. eher einer Musik-Erfahrung nach Ausch-
witz und damit der Musikasthetik A.s zuneigt, ist unschwer zu erken-
nen. Das ist auch zu begriiBen. Die Uberbetonung des Sehens in B.s
theologischer Asthetik halte auch ich fiir problematisch. B.s Versuch,
in einer theologischen Asthetik dem Phidnomen Offenbarung niher zu
kommen, bleibt aber bei aller Kritik uniibertroffen. Die platonisch-
neuplatonischen Einfliisse sind nicht zu {ibersehen. Wire B. aber rei-
ner Platoniker oder gar (zum Monismus neigender) Neuplatoniker,
hitte er keine Inkarnations- und Kreuzestheologie in solcher Intensitt
entwickeln konnen. Der V. trigt im Zwischenfazit (195-204) wohl
eine zu scharfe Kritik vor, wenn er schreibt, B. blicke als Theologe
,von oben‘ auf Welt und Heilsgeschichte®, wenngleich ich mit dem
V{. meine, er wisse zu viel iiber die innersten Gottesverhéltnisse, und
zwar auf Kosten der Horizontalitit geschichtlicher Zusammenhénge.
Dass B.s Konzentration auf das Christusereignis zu einer présenti-
schen Sichtweise der Soteriologie fiihrte, kann ich nicht in jeder Hin-
sicht nachvollziehen. Immerhin hat B. sogar von der Moglichkeit des
Scheiterns des Werkes Jesu gesprochen. Positive Aspekte weill der V.
dem Vernunftbegriff B.s insofern abzugewinnen, als Vernunft bei ihm
nicht auf reine Intellektualitiit eingegrenzt wird. Wenn der Vf. bei B.
den Trennungspunkt zur kairologischen Vernunft daran festmacht,
dass dessen theologische Asthetik allein auf ,totale Prisenz® setze,
wage ich dies fiir das Gesamtwerk B.s zu bestreiten. Ich stimme dem
Vi. jedoch uneingeschréiinkt zu, dass in der Wahrnehmung des 20. Jh.s
ein gravierender Unterschied zwischen der Asthetik B.s und A.s vor-
liegt, dem sich auch die Theologie stellen muss.

Meine wichtigste Anfrage an das vorgelegte Konzept einer kairolo-
gischen Vernunft betrifft deren Begrenzung auf das synthetische Zeit-
verstindnis, das nur mit Miihe zu zeigen vermag, ob und wo die Ein-
briiche der absoluten Transzendenz geschehen. Dies hat zur Kon-
sequenz, dass der Systemvergleich B.-A. der Phénomenologie der
Offenbarung bei B. zu wenig und der Musik-Erfahrung bei A. zu viel
zutraut. Die Spannung zwischen Musik-Erfahrung und Gotteserfah-
rung und somit die Spannung zwischen B. und A. beziiglich des
/Gegenstandes’ der Offenbarung bleibt m. E. bestehen — sei es als ent-
zogene Selbsterfahrung oder als Erfahrung des verhiillten Namens.

Da die Arbeit von der anspruchsvollen Zielsetzung und Durchfiih-
rung her sehr detailliert und auf breiter Literaturbasis (vgl. Lit. 424
448) voranschreitet und der Leser wegen des Umfangs und eines lei-
der sehr platzsparenden Druckes Schwierigkeiten haben wird, den
Uberblick zu behalten, empfehle ich bei der Lektiire, sich immer wie-
der an den zusammenfassenden Ergebnissen (407-423) zu orientie-
ren. Das groBe Verdienst der Diss. bleibt der herausfordernde System-
vergleich zwischen B. und A. Ich wiinsche der hochgelehrten Arbeit
Leserinnen und Leser, die sich um ein vertieftes Verstandnis theologi-
scher und philosophischer Asthetik bemiihen,

Bonn Josef Wohlmuth

Systematische Theologie

Ricken, Friedo: Ethik des Glaubens. — Stuttgart: Kohlhammer 2013. 182 S., pb.
€ 34,90 ISBN: 978-3-17-022545-9
Der Titel kénnte die Erwartung wecken, in diesem Buch ginge es um
den systematischen Entwurf einer Glaubensethik, wie sie in den
1970er und 80er Jahren jenen Moraltheologen, die gegeniiber dem vor-
herrschenden Paradigma von der autonomen Moral kritische Ein-
winde geduBert hatten, zugeschrieben und in vereinzelten Fillen
auch von manchen programmatisch beansprucht wurde, ohne aber je
eine kohérente Ausfithrung gefunden zu haben. Doch das Anliegen
dieses Buchs ist ein anderes. Thm kommt man am besten auf die Spur,

wenn man das Kap. 10 liest, das ziemlich genau in der Mitte des
Buches platziert ist und dessen Uberschrift zum Titel des gesamten
Buches erkoren wurde. Worum es wirklich geht, ist die Auseinander-
setzung zwischen Glauben und Unglauben als moralischen Haltungen
unter den Bedingungen der modernen Welt. Unter letzteren sind v.a.
die Realisierung der Ergebnisse der Naturwissenschaften und die
Form der heutigen moralischen Erfahrung zu verstehen. Das Forum,
auf dem dieser Streit ausgetragen wird, ist allerdings nicht die Theo-
logie, deren Referenztexte oder die Tradition, sondern die Philoso-
phie.

Fiir die moralische Berechtigung des Glaubens werden Gedankengéinge von
Immanuel Kant, William James und Charles Taylor nachgezeichnet und auf den
Punkt gebracht. Nach Kant braucht moralisches Handeln den Glauben, weil die
Vernunft die Einheit von Gliickswiirdigkeit und Gliickseligkeit verlangt. Der
Beitrag von James zum Problem besteht darin, gezeigt zu haben, dass die szien-
tistische Alternative zum Glauben die Suche nach der Wahrheit letztlich ver-
unméglicht und insofern vernunftwidrig ist. Taylor wiederum spricht der Kon-
kurrenz von Glaube und Unglaube auf der Ebene der Theorie nicht jede Berech-
tigung ab, hélt sie aber fiir ein Konstrukt. Sein Ziel ist es, die bequemen Gewiss-
heiten aufbeiden Seiten, also auf der des Glaubens und auf der des Unglaubens,
zu untergraben. Dazu versucht er den Blick auf die jeweiligen Formen des Erle-
bens zu konzentrieren, die zugrunde liegen, wenn man sein Leben als glaubiger
oder als ungldubiger Mensch begreift. Dabei stéBt Taylor zunéchst auf ein Ge-
fiihl der Fiille, das in jeder Person und in jeder Gesellschaft als Ahnung, Sehn-
sucht, Motivation oder in Momenten des Gliickens sogar als Erleben des Be-
schenktseins andauernd eine Rolle spielt und das vom Glauben als Widerspie-
gelung einer transzendenten Wirklichkeit erkannt bzw. gedeutet wird. Wiirde es
vollig fehlen, gerieten wir in eine unertrigliche Verzweiflung, Ferner will Taylor
die Strukturen einer abgeschlossenen immanenten Ordnung sichtbar machen,
die der moderne Mensch als unbewusstes Bild und als begrenzenden Rahmen
seines Denkens in sich trigt, und ihre Konstruiertheit ins Bewusstsein heben
sowie kritisch iberpriifen. SchlieBlich verweist er auf das Phinomen der Fragi-
lisierung als Eigenheit der modernen Gesellschaft: Es wird eine Vielzahl von
Positionen vertreten und verteidigt, und es gibt dariiber hinaus auch noch Zwi-
schenpositionen und Uberzeugungen, auch solche des Glaubens; sie korrelieren
mit dem Kontext, und mit dessen Wechsel wird auch das Denkbare bzw. Un-
denkbare unsicher. Glaube und Unglaube sind — so Taylor — nicht so sehr zwei
entgegengesetzte, in sich widerspruchsfreie Positionen, sondern eher zwei riva-
lisierende Versuche, mit den Dilemmata, die unsere prekére ethische Situation
beschreiben und von beiden Seiten empfunden werden, zurechtzukommen. Der
wirkliche Gegensatz liegt in den Antworten, die darauf jeweils gegeben werden:
heroischer Protest gegen die Sinnlosigkeit oder aber unbedingte Liebe, Versch-
nung, Vertrauen und Hoffnung.

Um die so verstandene Vernunft des Glaubens und dessen Ethos geht es
auch in den anderen 15 Arbeiten, die R. in dem varliegenden Buch mehr oder
weniger kohérent zusammengestellt hat. Die Autoren, deren Texte und Ideen
hierbei zur Sprache kommen und interpretiert werden, sind gleichsam , Klassi-
ker” fiir das Verhiltnis von Glaube und Vernunft: Plato (IL.), Aristoteles (IIL),
Augustinus (IV.), Kant (VIIL. und IX.), Newman (VI. und XVL), Charles S. Peirce
und William James (XII. und XIII.) und dazwischen immer wieder Seneca und
die Stoiker, Anselm von Canterbury und Thomas von Aquin sowie Ludwig Witt-
genstein. Auch dort, wo R. die genannten Autoren referiert und auslegt, bleibt
stets das systematische Interesse das leitende. Deshalb stort es die innere Anord-
nung des Buchs auch nicht, wenn in einigen Kap.n ein sachliches Problem zum
dominierenden Gedanken wird, so wie schon im allerersten Beitrag tiber die
Bediirftigkeit des Menschen (L) und im letzten ,,Die Notwendigkeit der Religion
fiir die Gesellschaft” (XV1.), in anderen dazwischen die Ars moriendi (V.), die
Eigenart der rituellen Handlung (XIV.) und die Theodizeefrage (XV.).

Das zeitliche und sachliche Spektrum, das in diesem Band umfan-
gen wird, ist also nicht gerade klein. Homogenitit eignet ihm trotzdem
— ndmlich durch das insistierende und zugleich stets vorbildlich
klare, pragnante und véllig schnirkellose Bemiihen des Vf.s um die
Kldrung des Verhéltnisses von Glaube und Vernunft. Was der Leser
bekommt, ist aber nicht eine fortlaufende Abhandlung dieses Pro-
blems, also kein Traktat im eigentlichen Sinne, sondern 16 Minia-
turen aus den religionsphilosophischen Arbeiten des Autors in den
Jahren 2006-2013, von der jede fiir sich mit Gewinn gelesen werden
kann.

Gerade in den letzten Beitrdgen iiberschreitet das Buch den fachli-
chen Bereich des Ethischen und 6ffnet sich religionsphilosophischen
Fragestellungen. Hier wird deutlich, dass der V£. in der rezenten eng-
lischen und amerikanischen Diskussion #uBerst belesen ist. Die ab-
schlieBende Reflexion wendet das Anliegen des Buches ins ganz
Grundsétzliche: Was ist Religion und wo hat sie ihren Platz im Leben
der Menschen und in der Kultur? Der Frage nachzudenken muss
heute — wie R. zeigen kann — auch heifien, nach den Grenzen der wis-
senschaftlichen Vernunft zu suchen. Drei solcher Grenzen werden
von ihm herauspripariert: die Idee der Einheit von Lehre und Lebens-
fithrung, der ,,Vertrauenszustand* (W. James) und dessen Formulie-
rung als Glaubensbekenntnis und schliefilich das Phanomen der Sitt-
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lichkeit, das ja nur Gewicht behalten kann, wenn eine groBere oder
andere Welt postuliert wird als die vorhandene. Religion — so schreibt
R. in diesem Zusammenhang — sei ,,eine Einstellung zum eigenen Le-
ben und zur Wirklichkeit als Ganzer; der Grund der Welt ist fiir sie ein
Geheimnis, dem der Mensch in Ehrfurcht und Staunen begegnet. Die
Uberzeugung vom umfassenden Sinn des Ganzen wird das Bewusst-
sein einer umfassenden Geborgenheit.” (162)

Miinchen Konrad Hilpert

Dalferth, Ingolf U.: Radikale Theologie. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt
2010. 282 S. (Forum Theologische Literaturzeitung, 23), pb. €18,80 ISBN:
978-3-374-02786—6

Radikal ist nach Ingolf U. Dalferth eine Theologie, wenn sie ganz aus
der Wurzel christlicher Theologie im christlichen Glauben entwickelt
wird und dann alles, womit sie sich beschéftigt, nicht nur im Licht der
Gegenwart Gottes thematisiert, sondern dies in einem ganz bestimm-
ten Horizont und von einem bestimmten Standpunkt aus tut: dem des
radikalen Orientierungswechsels vom Unglauben zum Glauben. Da-
mit geht es in D.s radikaler Theologie also iiberhaupt nicht um eine
Radikalisierung seines eigenen oder eines wie auch immer sonst gear-
teten theologischen Ansatzes oder Konzeptes. Nach D. ist eine Theo-
logie vielmehr dann radikal, wenn sie von dem (im Leben kontingen-
ten) Orientierungswechsel vom Unglauben zum Glauben ausgeht und
diesem in seinen Bedingungen, Voraussetzungen und Folgen nach-
denkt — ihn also weder selbst herbeizufiihren noch aus Erfahrungen
und Vernunftprinzipien zu deduzieren sucht.

D.s programmatisches Buch ist ein Beitrag zur hermeneutischen
Theologie im 21. Jh. Seine radikale Theologie nimmt das Problembe-
wusstsein der hermeneutischen Theologie des 20. Jh.s auf, das von
deren Vertretern (wie z.B. Ernst Fuchs, Gerhard Ebeling und Eberhard
Jiingel) irgendwann ab den 1980er Jahren nicht mehr weiter bearbeitet
und liegen gelassen wurde. Die hermeneutische Theologie war eine
Richtung der evangelischen Theologie in der zweiten Hélfte des 20.
Jh.s, der theologisch an einer reformatorischen Vertiefung und Fort-
schreibung der Theologie Bultmanns und philosophisch an einer Re-
zeption der philosophischen Hermeneutik des 20. Jh.s seit Heidegger
gelegen war. Der grofite Teil von D.s Buch ist der systematischen Auf-
arbeitung der hermeneutischen Theologie gewidmet, um deren
Grundeinsichten fiir eine (evangelische) Theologie im globalen und
pluralen 21. Jh. aufzunehmen.

Das Buch ist in zwolf Abschnitte geghedert Nach einer Klarung dessen, was
,hermeneutische Theologle ist (L), wird ein Uberblick iiber die , Tendenzen
der Hermeneutik im 20. Jahrhundert* (IL) gegeben, in denen dann im dritten
Abschnitt vier ,Leitideen des Verstehens“, wie sie die Hermeneutik des 20.
und 21. Jh.s prégen, identifiziert werden. Im vierten Abschnitt unterscheidet D.
»theologische Hermeneutik und hermeneutische Theologie“. Damit ist das
weite Feld beschrieben, innerhalb dessen dann profiliert werden kann, was die
hermeneutische Theologie ausmacht. So entfaltet D. dann im fiinften Abschnitt
»das hermeneutische Denkmodell: Sprache als Wortgeschehen®. Im sechsten
Abschnitt setzt er sich in einer Fiille von Unterpunkten mit der Kritik ausein-
ander, die gegen die hermeneutische Theologie vorgebracht wurde. Dies fiihrt
dann im siebten Abschnitt zu einer Préizisierung des hermeneutischen Ansatzes
der hermeneutischen Theologie und im achten Abschnitt zu einer Profilierung
der hermeneutischen Theologie als radikaler Theologie. Zum Abschluss dieses
achten Abschnitts fragt D. nach der hermeneutischen Theologie heute. Diese
wird nach seiner Uberzeugung andere Wege gehen miissen als die hermeneuti-
sche Theologie des 20. Jh.s, wenn sie etwas zu den gegenwiirtigen Debatten bei-
tragen mochte. Unaufgebbar ist fiir D. freilich die reformatorische Konzentration
auf das Verstehen des Wirkens von Gottes Wort. Hermeneutisch hilt er dafiir
einen ereignishermeneutischen Ansatz (den er im dritten Abschnitt erldutert)
fiir hilfreicher als werk- oder subjekthermeneutische Konzepte, wie sie im 20.
Jh. dominierten: ,,Gott ist zu verstehen als sich selbst auslegendes Grundgesche-
hen, das eine Welt hervorbringt, mit deren Mitteln es sich selbst durch anderes
fiir andere als Gott verstindlich machen kann und in konkreten Zeichenereig-
nissen kontingent auch macht.“ (171) In der guten kataphatischen Tradition
seines Lehrers Eberhard Jiingel geht D.s hermeneutischer Ansatz von ,Gottes
immer noch groBerer Verstindlichkeit gegeniiber aller Unverstindlichkeit“
(ebd.) aus, weil Gott sich vom Standpunkt aus und im Horizont des Orientie-
rungswechsels vom Unglauben zum Glauben gesehen eben selbst kommuni-
ziert. ,Gott wird als das Grundgeschehen verstanden, durch das sich in den
Zeichenprozessen der Welt Gott selbst fiir andere als Gott konkret auslegt und
ebendeshalb als Gott nicht unverstdndlich ist, sondern gerade verstindlich
wird.“ (170)

Um diesen Ansatz eines erelgmshermeneutlsch zu begreifenden Verstehens
des Verstehens Gottes auszuloten, geht D. im neunten Abschnitt unter der Uber-
schrift ,Radikalisierung der Moderne* und im zehnten Abschnitt unter der
Uberschrift ,,Phanomenologie und Theologie” noch einmal auf die entschei-
dende Phase der Vorgeschichte der hermeneutischen Theologie, die Begegnung
von Bultmann und Heidegger in den 1920er Jahren in Marburg, zuriick. Auf-

grund der dabei deutlich werdenden Grenzen der Phanomenologie, mit der
zwar die Lebensvollziige gldubiger Menschen, jedoch nicht das Handeln Gottes
beschrieben werden kann, geht D. im elften Abschnitt auf den Unterschied im
Theologieverstindnis von Karl Barth und Rudolf Bultmann ein. Beide wollen
Theologie nicht als religionsgeschichtliche Theorie des Christentums, sondern
als Resonanzanalyse der Offenbarung konzipieren. Bultmann entwirft diese Re-
sonanzanalyse als Glaubenstheologie, Barth als Offenbarungstheologie. Damit
hat D. dann das fundamentaltheologische Konzept seiner radikalen Theologie
erreicht. ,Radikale Theologie, die die anaphorisch-kataphorische Dynamik des
Glaubens im Riickblick auf sein Woher und im Vorausblick auf sein Wohin ent-
faltet und reflektiert, beschreibt keine neuen Phénomene (Erfahrung), sondern
beschreibt alle Phénomene neu (Erfahrung mit der Erfahrung), entfaltet also ei-
nen neuen Blickpunkt (Standpunkt und Horizont), von dem her alle Phinomene
neu zu sehen und zu verstehen sind.“ (235) Nach D. wird erst mit einem solchen
Konzept die radikale Andersheit des Standpunktes und Horizontes des Glau-
bens deutlich. Es wird eine doppelte Sicht auf das Leben von Menschen in die-
ser Welt moglich, indem sie ,,alles im Licht von Gottes Gegenwart am Leitfaden
der eschatologischen Differenz von Alt und Neu unter die Frage stellt, ob es im
Licht von Gottes Gegenwart eine Zukunft hat oder nicht* (236).

D. spricht von einer ,,dynamischen Verdoppelung” der Sicht der
Welt und des Lebens, mit der radikale Theologie in Kontrast zu jeder
monistisch konzipierten Philosophie und zu allen empirisch und
historisch arbeitenden Wissenschaften tritt und sich als Wissenschaft
eigener Art etabliert. Welche Konsequenzen dies dann fiir das weitere
Verstdndnis von Theologie hat, dieser Frage geht D. im zwdlften Ab-
schnitt in einer ganzen Reihe von Punkten nach. Am Ende ist es das
»lebensverdndernde Geschehen der Gottesgegenwart® und nicht ,,die
geschichtliche, gesellschaftliche oder religiose Wirklichkeit des
Christentums, der Kirchen oder des Lebens der Christen®, das Theo-
logie moglich und theologisches Nachdenken nétig macht.

D.s klar und differenziert analysierendes und argumentierendes
Buch besticht v.a. durch die Konsequenz, mit der das Anderssein, ja
Fremdsein des Glaubens und insofern auch der Christen in ihrer Welt
zugrunde gelegt wird. D. basiert sein Konzept radikaler Theologie dar-
auf, das Fremde, Andere und Neue am christlichen Glauben zu verste-
hen und es nicht nur ins kulturell, religiés oder anthropologisch Be-
kannte einzuzeichnen. Und dies beruht v.a. darauf, Gottes Verstehen
zu verstehen. Es ist D. hervorragend gelungen, die etwas brachlie-
gende hermeneutische Theologie wieder mit Leben zu fiillen und sie
mit ihrem Problembewusstsein auch im jetzigen Jahrhundert als eine
attraktive Konzeption zu prasentieren.

Miinster Hans-Peter GroBhans

Kleffmann, Tom: Grundrifi der Systematischen Theologie. — Tiibingen: Mohr
Siebeck 2013. 274 S., kt € 22,90 ISBN: 978—3-8252—-3912-1

Erfrischend hoch im Anspruch stellt der Inhaber des Lehrstuhls fiir
Systematische Theologie an der Univ. Kassel allen kumulativ iiber
die Vielfalt der ,, Themen, Traditionen und Begriffe* des Faches infor-
mierenden Einfithrungen in die Theologie einen ,Grundrif“ ent-
gegen, der laut Vorwort ,das Ganze des christlichen Wahrheits-
anspruchs in seinem Zusammenhang“ darstellen soll. Die Verweige-
rung des Vf.s gegeniiber der Rechtschreibreform unterstreicht dieses
dezidiert hermeneutische und somit legitimerweise immer subjektive
Bemiihen um , die Wahrheit der Welt, des Lebens, des Denkens*.

Der hermeneutische Weg fithrt in vier Kreisen voran: Er beginnt mit einem
., Vorgriff auf das Ganze* (8-21). Das ,,wahre Leben* und das ,,verkehrte Leben®
sind die strukturierenden Begriffe dieser Auslegung (13 und 18). Das verkehrte
Leben vollzieht sich als Leugnung der Negativitit des , Fiirsichseins®. So ver-
dréngt es seine konstitutive Angewiesenheit, um sich als , positive Identitat"
zu behaupten (13). Das wahre Leben ist demgegeniiber die Kommunikation mit
Gott, die fiir das Leben und alle Menschen aufschlieBt (18—20). Dieses Leben
entspringt aus Gott, der anderes ,Fiirsichsein werden® lésst, ,um in der Ge-
meinschaft mit ihm seine ewige Einheit mit sich selbst zu vollziehen® (20).

Der zweite Kreis entfaltet dieses erbsiinden- und rechtfertigungstheologi-
sche Programm anhand der fundamentaltheologischen Frage nach Glaube und
Vernunft (22—-82): Uber eine historische (22—40) und eine systematische (40-52)
Rekonstruktion des Vernunftverstindnisses entwickelt der Vf. ein ,,Denken des
Glaubens®, das an eine ,Vernunft der Intersubjektivitit* anschlieBt. Deren
durch Gott offenbarte Wahrheit reflektiert die Vernunft des Glaubens als das ent-
larvende Innewerden der bloBen Negativitdt des sich gegeniiber den Anderen
selbstsetzenden Individuums in seinem toten, unwahren Fiirsichsein (63). Der
dritte und umfénglichste Kreis (83-248) entfaltet die hermeneutische Leitidee
vom falschen Leben, das durch die Offenbarung Gottes erkannt wird, entlang
den Topoi der Dogmatik. Von der Erbsiindenlehre (83—108) iiber die Lehre von
der Offenbarung Gottes in Jesus Christus (109-156) und die Schépfungslehre
(157-182) schreitet der Vf. voran zu einem Pneumatologie, Sakramentenlehre
und Ekklesiologie integrierenden vierten und abschliefenden Kap. des dritten
Kreises (183-248). Der vierte Kreis deutet die géttliche , Aseitit” als ,Selbst-
bewegung Gottes®, die als solche die Schépfung um der intendierten Gemein-
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schaft mit den Menschen willen werden lésst, sodass der Vf. dem Rahnerschen
trinitdtstheologischen Grundaxiom uneingeschrénkt zustimmt (249-255).

Das Werk ist eine konsistente, angenehm zu lesende hermeneuti-
sche Entfaltung der Vernuntt des christlichen Glaubens anhand der
Leitkategorie der Siinde, die als sich selbst behauptende Negativitiit
reiner Subjektivitdt begriffen wird. Der Preis der hermeneutischen
Schliissigkeit ist eine gewisse hermetische Geschlossenheit des Ge-
dankens. Auf Analogien im Interesse einer lebensweltlichen Verdeut-
lichung dessen, wie verkehrtes Leben sich duBert, verzichtet der Vf.
ebenso wie auf Konkretisierungen der Kirche als der ,,Gemeinschaft
des wahren Lebens im unwahren® (229). So ist dieser ,,Grundrif*
wirklich eine Skizze des Ganzen der systematischen Theologie, die
auf sympathische Weise einen personlichen Denkweg des Glaubens
mitzugehen einlddt.

Duisburg-Essen Ralf Miggelbrink

Bottigheimer, Christoph: Wie handelt Gott in der Welt? Reflexionen im Span-
nungsfeld von Theologie und Naturwissenschaft. — Freiburg i. Br.: Herder
2013. 335 8., geb. € 24,99 ISBN: 978-3-451-33266—1

Der Vi, mochte mit seinem Buch einen Beitrag zur aktuellen Debatte
um das Handeln Gottes aus fundamentaltheologischer Perspektive
und unter besonderer Berticksichtigung des Verhéltnisses von Theo-
logie und Naturwissenschaft liefern. Dabei konzentriert er sich auf
drei Aspekte gottlichen Handelns: das schépferische, geschichtliche
und interventionistische Handeln.

Das schopferische Handeln Gottes thematisiert der V. sowohl im Blick auf
die creatio ex nihilo bzw. originans als auch auf die creatio continua. Dabei skiz-
ziert er die Tradition des christlichen Schépfungsverstindnisses im Sinne eines
freien gottlichen Aktes, erléutert den Gedanken der Schépfungsdifferenz jen-
seits von Dualismus und Monismus und stellt v.a. heraus, dass Gott als Schapfer
nicht als (erste) Ursache und damit als Teil der Welt oder Glied einer Ursachen-
kette zu verstehen sei, sondern vielmehr als Grund, der diese Kette allererst er-
moglicht, Schipfung ist Moglichkeitsbedingung der Welt, zugleich ist diese in
ihre Autonomie entlassen. In diesem Zusammenhang geht der Vf. auch auf die
Urknalltheorie und die Evolutionslehre ein: Der schépferische Akt Gottes gehe
recht verstanden noch dem Urknall voraus, da er eben keine Ursache sei, und
die Eingliederung der Evolutionstheorie in die Schépfungslehre sei insofern
kein Problem, als der Schépfungsakt Gottes als Méglichkeitshedingung des evo-
lutiven Prozesses gedacht werden konne. Die creatio originans sucht B. nun mit
der creatio continua sowohl durch die Vorstellung einer zeitlosen, aber die Zeit
bedingenden und sich auch in ihr vollziehenden Schopfertitigkeit Gottes im
Sinne der Erhaltung der Welt zu verkniipfen, welche deren Autonomie nicht
auler Kraft setzt, als auch mit dem Gedanken der Allprdsenz Gottes, und recht-
fertigt diesen durch die Partizipationsontologie und die analogia entis sowie
durch Beziige auf mystische Intuitionen der Allgegenwart Gottes bis hin zu Re-
ferenzen auf Baruch de Spinoza. In einem weiteren Schritt geht der Vf. auf das
geschichtliche Handeln Gottes ein, d.h. auf sein Offenbarungs- und Heilshan-
deln; das eschatologische Handeln Gottes wird kurz unter diesem Aspekt mit-
verhandelt. Hier erldutert B. in Referenz auf die thomasische Lehre von den
Erst- und Zweitursachen, dass Gott in der Geschichte vermittelt qua Zweitursa-
chen wirkt. Zugleich wendet er sich gegen die Idee einer direkten Eingriffsmdg-
lichkeit Gottes quasi an den Zweitursachen vorbei. Der V. bestimmt das vermit-
telte Handeln Gottes in der Welt als ein personal vermitteltes, kommunikatives
Handeln, wobei Gott auf den freien Willen des Menschen einwirke bzw. mit
diesem zusammenwirke, sodass Gott zwar nicht allein wirke, aber doch als all-
wirkend gedacht werden kénne. Im Kontext dieses Durchgangs thematisiert der
Vf. dann das Erlssungshandeln Gottes, das Theodizeeproblem, das insbes. unter
dem Aspekt des Mitleids Gottes verhandelt wird, die Kontroverse um die All-
macht Gottes und diejenige um Ewigkeit und Zeitlichkeit Gottes; hier pladiert er
dafiir, Gott zwar als ,,Herrn der Zeit® iiber der Zeit, nicht aber einfach als zeitlos
zu verstehen, vielmehr sei innerhalb der géttlichen Ewigkeit bereits von einem
Bezug zur Zeitlichkeit sowie von der Zeitlichkeit der uns zugewandten Seite
Gottes auszugehen. Der letzte Durchgang hat das direkte, interventionistische
Handeln Gottes in der Welt zum Gegenstand. B. verwirft diese Moglichkeit aus
den Griinden der Willkiir dieses Handelns und dem damit verkniipften Theo-
dizeeproblem sowie der naturwissenschaftlichen These der kausalen Geschlos-
senheit der Welt. AbschlieBend geht der VI, auf die Frage der Moglichkeit des
(Bitt-)gebets ein, welches er dann als maglich ansieht, wenn man nicht mehr um
unmittelbares Eingreifen Gottes bittet, sondern um das allen zugesagte Heil, das
zur Entfaltung kommen mége, und darum, dass Gott den Menschen dazu er-
méchtige, im Geist Christi in der Welt zu handeln.

Vielem, was B. ausfiihrt, kann man zustimmen: der Differenzie-
rung zwischen Prinzip und Ursache als Bestimmung des géttlichen
Schopfungshandelns, dem Pladoyer fiir das Zusammenfithren von
creatio originans und creatio continua, der Bestimmung des Handelns
Gottes als Handeln aus Freiheit und der ,,Freilassung® der Schipfung
in ihre Autonomie, der Absage an ein interventionistisches Gottesbild
und an einen Supranaturalismus. Anderes dagegen provoziert zu Kri-
tik: die recht selbstverstindlich vorausgesetzte Giiltigkeit der thoma-

sischen Lehre von Erst- und Zweitursachen (eine Lehre, die sich wo-
moglich eher in das Problem der kausalen Geschlossenheit der Welt
und dasjenige der mentalen Verursachung verstrickt denn diese Pro-
bleme 16st), der Partizipationsontologie und v.a. der Lehre von der
analogia entis. Auch kann ganz grundsitzlich gefragt werden, ob die
Naturwissenschaften und ihr Verhéltnis zur Theologie eigentlich der
geeignete Rahmen fiir das Thema sind, genau gesehen geht es eigent-
lich um eine Auseinandersetzung mit naturalistischen Metaphysiken,
die sich ebenso wie die Theologie der Aufgabe der Sinndeutung stel-
len und durchaus nach dem Ganzen der Wirklichkeit fragen, diese
Frage aber eben anders beantworten als nichtnaturalistische Metaphy-
siken. Diese Auseinandersetzung wird aber nur am Rande gefiihrt. Des
Weiteren vermisst man eine ausfiihrliche Bestimmung des Hand-
lungsbegriffs in Unterscheidung zum Begriff des Wirkens, was auch
dazu fiihrt, dass im Buch hédufig recht unterschiedslos vom Handeln
und vom Wirken Gottes gesprochen wird. Ebenso vermisst man eine
explizite Anbindung des Handlungsbegriffs an den Begriff der Subjek-
tivitit und der Freiheit — und hier die ausfiihrliche Auseinanderset-
zung mit naturalistischen Kritiken beider Begriffe — sowie daran an-
schliefiend die Diskussion um den klassischen Theismus, auch in Be-
zug auf alternative Zugénge monistischer Provenienz. Es iiberrascht,
dass die fiir dieses Thema so wichtige Prozesstheologie nur kurz im
Kontext der creatio continua behandelt wird (und dabei dann auch
nur mit knappen Beziigen auf Whitehead, Cobb und Gritfin, dagegen
kommen fiir dieses Thema so wichtige Autorinnen und Autoren wie
Hartshorne, McFague, Suchocki oder Keller nicht vor). Auch Beziige
zur Theorie des ,,open view theism® fehlen an dieser Stelle. Schade
auch, dass die zentrale Frage nach dem eschatologischen Handeln
Gottes nicht zum Gegenstand eines eigenen Kap.s geworden ist, denn
gerade im Blick auf das eschatologische Handeln verschirfen sich ja
manche Probleme, so etwa die Frage nach der Autonomie der Welt
auch im Eschaton oder nach einem eschatologischen Interventionis-
mus Gottes. Und schlieBlich ist zu fragen, ob so wichtige Themen
wie das Theodizeeproblem (dazu nur unter dem Aspekt der Kontro-
verse um Leidenschaftslosigkeit und Mitleiden Gottes) so knapp abge-
handelt werden kénnen, wenn man den Begriff des Handelns Gottes
diskutiert (das Thema ,,Allmacht* wird auf drei Seiten thematisiert,
die derzeit in der philosophischen Gotteslehre heftig diskutierte Kon-
troverse um Eternalismus und Temporalismus Gottes gar nur auf 1,5
Seiten). So ldsst sich feststellen, dass das Thema ,,Handeln Gottes
zwar griffig prasentiert und die wichtigsten Aspekte dargestellt wer-
den, dass das Buch aber insgesamt doch eher an der Oberfliche der
Auseinandersetzung verbleibt.

Kéln Saskia Wendel

Danz, Christian: Grundprobleme der Christologie. — Tiibingen: Mohr Siebeck
2013. 281 S., kt€ 22,90 ISBN: 978—-3—-8252-3911—4

Aufgrund ihrer Verétfentlichung als UTB-Taschenbuch koénnte man
meinen, die vorliegende Christologie des Wiener Systematikers
Christian Danz verstehe sich vornehmlich als Handreichung fiir Stu-
denten. Und in der Tat: Wo das Buch in knapper, auf das Wesentliche
konzentrierter Form tber die drei Wellen der historischen Jesus-For-
schung (13-54), tiber die Christologie der Viter (56—79) und iiber
wichtige Entwiirfe der Systematischen Theologie des 19. und 20. Jh.s
(118-172) informiert, empfiehlt es sich als zuverlidssig und iibersicht-
lich informierendes Fachbuch. Bei niherer Betrachtung aber dienen
auch die vornehmlich informierenden Teile der Begriindung einer
zentralen These, die so etwas wie der systematisierende Schliissel
des Ganzen ist: Nicht der historische Jesus, sondern der Glaube, den
er ermoglicht hat, ist das Christusereignis bzw. das Ereignis der Er-
lésung.

Diese These erweckt vordergriindig den Eindruck einer Neuauf-
lage von Bultmanns Reduktion des historischen Jesus auf einen blo-
Ben Katalysator der Begegnung des je einzelnen Gldubigen mit dem
Gott, der ihn rechtfertigt. Doch dieser Eindruck tduscht. Denn D. rela-
tiviert den historischen Jesus nicht in derselben Weise wie Bultmann.
D. will der verhidngnisvollen Alternative zwischen der Enthistorisie-
rung des Christusereignisses einerseits und der Enttheologisierung
des historischen Jesus andererseits entgehen. Nach den ersten beiden
Wellen der Jesus-Forschung (first and second quest) steht fiir ihn fest;
Jeder Versuch, den , wirklichen Jesus hinter den Quellen zu suchen,
ist von vornherein zum Scheitern verurteilt” (39). Historisch gesehen
gab es natiirlich den einen irdischen Jesus hinter den verschiedenen
Erzdhlungen, die ihn als den erinnerten Jesus repriisentieren. Aber
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mehr als die Bewidhrung des eigenen Jesus-Bildes an den Jesus-Erin-
nerungen derer, die wir als Autoren oder Redakteure der ntl. Schriften
benennen, kann kein Historiker leisten. D. sieht in den bisherigen drei
Wellen der Frage nach dem historischen Jesus ein Fortschreiten des
exegetischen Erkenntnisprozesses hin zu der u.a. von Jens Schriter
und Gerd Theifien vertretenen These, das Christentum werde nicht
durch den historischen Jesus begriindet, sondern durch die Christus-
Bilder derer, die durch den Glauben an Jesus als den Christus ein
neues Selbst- und Weltverstindnis gewonnen haben.

Die von Lessing (109-115) eingeleitete und von Kant (115-118), Schleierma-
cher (118-123) und David Friedrich StrauB (123-128) fortgeschriebene , Auf-
lésung der altkirchlichen Christologie® ist aus Sicht des Vfs unhintergehbar.
Seiner Meinung nach ist die Ontotheologie der Zwei-Naturen-Metaphysik
ebenso passé wie der Versuch, den ,Jesus an sich’ auszugraben. Eine Christolo-
gie, die durch das Feuer der Aufklirung gegangen ist, kann — so betont der Vf, —
den historischen Jesus weder auf den geschichtlichen Stifter eines neuen Ge-
samtlebens (Schleiermacher) noch auf den Katalysator einer grofen Idee
(StrauB) reduzieren. Der Vf. sieht den entscheidenden Schritt zur Lésung des
christologischen Grundproblems in den Konzeptionen des 19. Jh.s (Albrecht
Ritschl; Martin Kéhler; Wilhelm Herrmann; August Tholuck), die ihre Christo-
logie weder auf ein Leben Jesu noch auf eine Idee (z.B. die der Einheit von Gott
und Mensch) griinden, ,sondern auf das geschichtliche Christushild* (131).
Denn im Christusbild des je einzelnen Gldubigen sind der historische Jesus
und der Christus des Glaubens vermittelt.

Man kann die nach Albert Schweitzer geschriebenen Christologien von Til-
lich, Barth, Gogarten und Bultmann als ,antihistoristische Revolution* (145), als
»Losldsung des Glaubens von der Geschichte® (146) oder gar als Ausstieg der
Dogmatik ,,aus dem Wissenschaftsverstindnis der Moderne® (145f) kritisieren.
Man kann sie aber auch positiv werten, nimlich als Umbildung der traditionel-
len Christologie ,,zu einer Beschreibung des Glaubens und seines eigenen Bildes
von der Geschichte (146). D. ziihlt sich zu denen, die das Phinomen der Ent-
historisierung nicht unkritisch, aber doch als notwendige Voraussetzung fiir die
Versthnung des Christentums mit der Moderne wiirdigen. Unter Berufung auf
Tillich erklért er den Terminus Christusbild zum Schliisselbegriff des eigenen
Entwurfs. Denn dieser Begriff, so bemerkt er, bezeichnet die ,Selbstbeschrei-
bung des Glaubens als eines personalen Geschehens in der Geschichte® (151).

Schon Martin Luther war aus Sicht des Vf.s ,, weniger an der dogmatischen
Konstruktion des Gottmenschen interessiert als an dem individuellen Vollzug
des Glaubens* (88). Der ,,Wittenberger Theologe®, so meint er, ,,verkniipft sein
Christusbild so eng mit dem Glauben, dass Christus zu einer Selbstbeschrei-
bungsform des eigenen Glaubens und des mit diesem verbundenen Sich-Verste-
hens des Menschen wird.* (90) Grund des Glaubens ist folglich nicht der histo-
rische Jesus, sondern das Bild von dem Christus, der mich rechtfertigt. Oder
anders gesagt: ,,Im wahren Glauben, der durch Gericht und Gnade hindurch-
geht, entsteht im Herzen des Glaubenden das Bild Christi.“ (89)

D. verortet seinen christologischen Entwurf gleichsam zwischen Barth und
Pannenberg. Wihrend Barth seine Christologie von der Frage nach dem histori-
schen Jesus last (155), vertritt Pannenberg die Gegenthese: Seine Christologie
setzt bei dem historischen Jesus ein, ,wie er von der historischen Forschung
rekonstruiert wird, und nicht beim Christusbild des Neuen Testaments oder
Christus-Zeugnis der Apostel“ (169). Wihrend Barths Christologie die Explika-
tion des Glaubens an Jesus als den Christus ist, betont Pannenberg, es bediirfe
keines Glaubens, ,um in dem Mann aus Nazareth und seinem Schicksalsweg
die Offenbarung Gottes zu erkennen® (171); vielmehr werde der echte Glaube
erst durch die unbefangene Wahrnehmung der historisch eruierbaren Ereignisse
geweckt, Dass der V£ seinen eigenen Entwurf zwischen Barth und Pannenberg
ansiedelt, schlieBt nicht aus, dass er Barth ungleich niher steht als Pannenberg,
Er erkennt Pannenbergs Verdienste um die Uberwindung der Ontotheologie
(Zwei-Naturen-Lehre) an, kritisiert aber zugleich, dass dieser seine Christologie
zu einem Thema der historischen Wissenschaften gemacht habe. ,,Der Glaube®,
so folgert der V£, , stellt dann kein zu der irdischen Geschichte Jesu hinzukom-
mendes und sie deutendes oder interpretierendes Moment dar, sondern eine
Konsequenz der historischen Tatsachen.” (171)

Ausdriicklich wiirdigt D. alle Versuche, die Offenbarkeit Gottes in Jesus
Christus trinititstheologisch zu begriinden. Wo Pannenberg die Identitit der ge-
schichtlich gelebten Selbstunterscheidung Jesu mit der innertrinitarischen
Selbstunterscheidung des Sohnes vom Vater nicht geschichtlich, sondern trini-
tatstheologisch begriindet, findet er Zustimmung (173). Ebenso Falk Wagner, der
die Einheit von vorosterlichem Jesus und nachdsterlichem Christus ausschlieB-
lich trinitétstheologisch erklért (175), und Ingolf U. Dalferth, der die Trinitits-
lehre als Grammatik der christlichen Rede von Jesus als dem Christus bezeich-
net (178).

Besonders nahe weil) sich der Vi den Entwiirfen von Gerhard Ebeling und
Eberhard Jiingel. Ebeling steht einerseits fiir die Enthistorisierung der Christolo-
gie; denn s, E. zielt die ganze Existenz Jesu darauf ab, ,,zum Glauben zu rufen
und Glauben zu erwecken®; aber Ebeling stellt auch die Riickfrage nach dem
historischen Jesus, namlich als ,Frage des Glaubens nach seinem eigenen ge-
schichtlichen Eingebundensein® (161). Ahnlich Eberhard Jiingel, dem es an kei-
ner Stelle um die Begriindung des christlichen Glaubens durch den historischen
Jesus geht, der aber dennoch darauf besteht, dass der Glaube ,,in seinem eigenen
Interesse nach dem geschichtlichen Jesus® (165) fragt.

Im Schlusskap. profiliert der Vf. seine eigene Position. Gegen Pan-
nenberg betont er: ,,Der ,historische Jesus' ist ein Bestandteil des Glau-

bens [...]. Er reprisentiert die geschichtliche Einbindung [...] des
Glaubens, aber keine empirische Wirklichkeit, die von der histori-
schen Wissenschaft rekonstruiert werden kénnte.” (207) Wenn sich
der Glaube tiber sich selbst aufklért, entsteht ein Christusbild, das ei-
nerseits Konstrukt des jeweiligen Interpreten, zugleich aber Produkt
einer vom historischen Jesus ausgehenden Deutungsgeschichte ist.
Der historische Jesus ist immer schon der geglaubte Christus und des-
halb von den vielen Christusbildern der exegetischen Tradition nicht
abstrahierbar. Dennoch hat die historische Jesusforschung gegeniiber
dem je eigenen Christusbild eine Korrektivfunktion. ,Sie schérft das
Bewusstsein fiir die Komplexitdt und Pluralitdt der Uberlieferungen
und die Vielzahl der Rezeptionen der Gestalt Jesu im Neuen Testa-
ment.” (208)

Christologie soll aus Sicht des Vi.s weder Suche nach dem histori-
schen Jesus noch Lehre iiber Jesus Christus (Substanzmetaphysik und
Ontotheologie), sondern Selbstbeschreibung des Glaubens an Jesus als
den Christus sein. Anders formuliert: In der Christologie ,,.kommt zur
Darstellung, wie Gott beim Menschen prisent ist, ndmlich allein im
und als Geschehen des Sich-Verstehens® (214). Jeder Mensch versteht
sich auf bestimmte Weise durch die Integration von Ereignissen und
Erfahrungen in sein Selbstverstindnis. Wenn er glauben kann, dass
der Jesus, der ihm in Wort und Tat verkiindet wird, der Christus ist,
gelangt er ,zu einem neuen und vertieften Selbstverstindnis®. Und
dieses Selbstverstindnis ist das, was die theologische Lehrtradition
»mit dem Begriff Verséhnung eigentlich meint” (214). Restimierend
bemerkt D.: ,,Christus ist das Bild des sich in seinem reflexiven Bezug
auf sich selbst verstdndlich gewordenen Selbstverhéltnisses. [...] Chri-
stologie ist somit weder ein Teilgebiet der theologischen Dogmatik
noch beschreibt sie eine historische Person, sondern sie ist der Aus-
druck der Durchsichtigkeit des Selbstverhéltnisses des Bewusstseins
fiir dieses selbst in seinem individuellen Vollzug.“ (222)

Der vom V. ,,vorgeschlagene Wechsel der Perspektive der christo-
logischen Reflexion von der Person zu dem Ereignis Gottes im Gesche-
hen seiner Offenbarung® (223) hat Konsequenzen: z.B. fiir das Ver-
héltnis des Christentums zu den anderen Religionen und besonders
fiir den jiidisch-christlichen Dialog. D. hiilt ein Christentum, das Mis-
sion treibt, weil Christus fiir alle Menschen aller Zeiten heilsnot-
wendig ist (konstitutive Christologie), bei aller theoretischen Wiirdi-
gung der Mittlerfunktion anderer Religionen (Inklusivismus-Modell
der meisten katholischen Theologen) fiir antimodern. Er will sich
aber auch nicht der ,,représentativen Christologie® eines John Hick an-
schlielien, also sein Christentum nicht als eine unter anderen Repri-
sentationen des universalen gottlichen Heilswillens verstanden wis-
sen. Das Christusbild derer, die Jesus als den Christus glauben, ist die
Wahrheit des Christentums; und die ist, wenn man die Gliubigen
fragt, weder relativ noch allgemein verbindlich. Wer sich durch Chri-
stus gerechtfertigt weill, glaubt an die Wahrheit, chne sein Bild von
der Wahrheit (Christushild) verabsolutieren zu miissen. D. wortlich:
»Wird die Christologie [...] als eine Selbstdarstellung der reflexiven
Struktur des Glaubensaktes ausgearbeitet, dann impliziert sie weder
ein Urteil {iber andere Religionen, noch fordert sie im Interesse einer
Anerkennung anderer Religionen eine Depotenzierung.* (230)

Letztere Schlussfolgerung sollte nach Auffassung des Vf.s beson-

_ders das schuldbeladene Verhiltnis des Christentums zum Judentum

bestimmen. Es gentigt nicht, so meint er, den Mose-Bund als ungekiin-
digten Bund zu wiirdigen. Christen sollten zudem auf jede Dogmatik
verzichten, die das Christusereignis als heilsnotwendig auch fiir jeden
Juden beschreibt oder von einer eschatologischen Anerkennung Jesu
als des Christus auch durch die Juden spricht. Denn: ,,Zu einem kon-
struktiven Umgang mit der Vielfalt von religitsen Deutungen gelangt
man nicht durch deren noch so kunstvolle Reintegration in die eigene
religidse Binnenperspektive, sondern allein durch deren Anerken-
nung.“ (237)

Wie gesagt: D. distanziert sich von Bultmanns radikaler Enthistori-
sierung des christlichen Glaubens. Doch wenn man fragt, was seine
Identifikation jedweder Christologie mit dem Christusbild des je ein-
zelnen Glaubigen von Bultmanns Identifikation des Christusereignis-
ses mit dem je eigenen Christusglauben unterscheidet, bleibt eigent-
lich nur die Empfehlung, das je eigene Christusbild durch historisch-
kritische Exegese zu ldutern. Da diese Exegese wiederum die je eigene
ist, erweist sich die Differenz zwischen der Position des Vf.s und der
Bultmanns als blofie Behauptung. Auch fiir D. ist das Christusereignis
identisch mit dem, was der Glaube des je einzelnen Menschen be-
wirkt. Christologie ist so plural wie die Christusbilder derer, die das
vom Kerygma in ihnen Bewirkte in eine Beschreibung ihres neuen
Selbstverstandnisses fassen. Wie fiir Bultmann, so gibt es auch fiir D.
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kein objektives Kriterium zur Unterscheidung wahrer von falscher
Christologie. Deshalb soll das Christentum seiner Meinung nach auf
jede Christologie verzichten, die den Heilsanspruch anderer Religio-
nen, besonders den des Judentums, depotenziert.

D. kann seine Christologie nur dann als Versohnung des Christen-
tums mit der Moderne feiern, wenn die Wahrheit so plural ist wie die
Christusbilder der Christus-Glaubigen. Indem er Luther gegen die alt-
protestantische Orthodoxie stellt (93.214), meint er, sich fiir das ei-
gene Konzept auf den Reformator berufen zu diirfen. Denn der habe
seine Christologie nicht an die fiir den nachfolgenden Protestantismus
charakteristische These gebunden, dass Jesus fiir alle Menschen aller
Zeiten Satisfaktion geleistet und also den von der Siinde bewirkten
Tod der Trennung von Gott besiegt habe. Ob Luther, der seine Wahr-
heit (sein Christusbild) mit geradezu fanatischer Vehemenz gegen die
Wahrheit der Andersdenkenden verteidigt hat, zum Vorreiter des
postmodernen Pluralismus stilisiert werden kann, darf bezweifelt
werden. Jedenfalls hat der Reformator das ,.extra nos* des Erlésungs-
geschehens nicht in der von D. beschworenen Weise mit dem je eige-
nen Selbstverstdndnis oder Christusbild des je einzelnen Gldubigen
identifiziert.

Die Frage, warum der trinitarische Gott das Drama der Inkarnation
zwischen Bethlehem und Golgotha auf sich genommen hat, statt
durch alle moglichen Ereignisse der Menschheitsgeschichte (z.B.
durch die anderen Religionen, besonders aber durch sein Volk Israel)
denselben Effekt zu erzielen, wird von D. nicht beantwortet und kann
unter den oben skizzierten Voraussetzungen auch gar nicht beantwor-
tet werden. Es kommt ja, wie er immer wieder betont, nur auf das neue
Selbstverstandnis des je einzelnen Menschen an, nicht auf das histori-
sche Ereignis, durch das dieses Selbstverstandnis bewirkt wird; auch
nicht darauf, dass die Explikation des von Gott gerechtfertigten Glau-
bigen ein wahres Christusbild ist. Was das je eigene Christusbild fiir
die Gldubigen der christlichen Tradition, das ist fiir die Mitglieder an-
derer Religionen ein entsprechendes Pendant.

Es ist bekannt, dass D. dhnlich wie sein Wiener Kollege Kértner
okumenische Gespriche mit den Katholiken erst dann fiir zielfiihrend
hilt, wenn die Papst-Kirche sich dhnlich konsequent wie der eigene
Protestantismus den Herausforderungen der Moderne (der Ver-
abschiedung der einen Wahrheit) stellt. Wenn die Christologie von D.
fiir den gegenwiértigen Protestantismus représentativ sein sollte, kann
katholische Theologie nur folgern: Aller verbalen Konvergenz-Oku-
mene zum Trotz steht die Einheit selbst da in Frage, wo sie zuvor als
unstrittig gegeben galt: ndmlich auf dem Feld des gemeinsamen Be-
kenntnisses zur Einzigkeit und Heilsuniversalitdt des Christusereig-
nisses.

Bonn Karl-Heinz Menke

Dirscherl, Erwin / Dohmen, Christoph / Englert, Rudolf / Laux, Bernhard: In
Beziehung leben. Theologische Anthropologie. — Freiburg: Herder 2008.
208 S. (Theologische Module, 6), kt € 17,95 ISBN: 978—3—451-29944-5

Spatestens seit Karl Rahners viel zitiertem Diktum von der ,,anthro-
pologischen Wende“ in der Theologie steht auller Frage, dass die
Anthropologie ein Schliisselthema christlicher Theologie ist. Dies
werden auch diejenigen nicht bestreiten kénnen, die Rahners expli-
zite Anlehnung an Kant sowie seine transzendentaltheologische Me-
thode kritisieren. Denn die vor Gott stehenden Menschen sind nicht
nur die Subjekte jedes theologischen Denkens, sondern in ihrer vom
Glauben geleiteten Reflexion auf sich selbst und die conditio humana
immer auch dessen Gegenstand. So kommt dem vorliegenden Band in
der Reihe ,, Theologische Module“, mit der der Verlag auf die Studien-
reform reagieren will, eine Schliisselstellung zu.

Die groBle Stirke dieses Bandes liegt darin, dass es den Autoren
gelingt, ihren Beitriigen ungeachtet ihrer unterschiedlichen Fachper-
spektiven und ihrer ausgeprégt individuellen Argumentationsstile ein
gemeinsames Zentrum zu geben. Sie finden diesen Mittelpunkt, in-
dem sie die Vielfalt der Reflexionen iiber den Menschen, die sich
schon in den biblischen Schriften, erst recht aber in der christlichen
Tradition finden, konsequent auf die Glaubensaussage beziehen, dass
die Menschen Ebenbild Gottes sind. Sie geben diesem Begriff im stén-
digen Gespridch mit den biblischen Schriften und der Theologie-
geschichte eine klare inhaltliche Bestimmung: Ihre Gottebenbildlich-
keit verwirklichen Menschen in ihren vielfiltigen Beziehungen zuein-
ander; da sie zudem als seine Geschopfe vor Gott stehen, ist jede Ge-
Sétalt menschlichen Lebens immer auch eine Form der Beziehung zu

ott,

Der Grundbewegung nachkonziliarer katholischer Theologie fol-
gend (8f), hat der Exeget das erste Wort, bevor die Anthropologie
dogmatisch entfaltet wird. Das dem Sein des Menschen angemessene
Sollen ist Gegenstand des dritten Beitrags. Der ,,Grundriss einer religi-
onspéddagogischen Anthropologie“ beschliebt den Band. Wer in der
katholischen Theologie zuhause ist, wird die Beitrdge in der vorgege-
benen Reihenfolge mit Gewinn lesen. Wer hier eine erste Einfiihrung
in die theologische Anthropologie sucht, sollte das Buch eher von hin-
ten lesen. Denn die Schwierigkeiten, auf die im Kontext aktueller
Debatten und Menschenbilder jeder stofit, der sich dem christlichen
Verstdndnis menschlicher Existenz zu ndhern versucht, werden v.a.
in den beiden letzten Beitrigen benannt und zu tiberwinden gesucht.
Auch die Zusammenfassung der vier Texte ist deshalb in dieser ,,Ge-
genldufigkeit* angelegt.

Rudolf Englert fragt, ob der christliche Glaube lernbar und lehrbar ist und
was das Ziel eines solchen Lernprozesses sein sollte (137). Die Lernbarkeit un-
tersucht er in kritischer Auseinandersetzung mit der Diskussion um eine mog-
liche ,religiose Anlage” im Menschen (138-155). Dabei gelingt es ihm, den klas-
sischen Streit um den ,,homo religiosus® auch auf neueste neurobiologische und
kulturwissenschaftliche Erkenntnisse anzuwenden. Als kulturfahige und kul-
turgepréagte Wesen konnen Menschen, so E., nicht zuletzt verschiedene Dimen-
sionen religi6sen Lebens hervorbringen bzw. in diese hineinwachsen —und sich
s0 als Ebenbild Gottes verstehen (136.154). Entsprechend differenziert fallt auch
die Antwort auf die Lehrbarkeit des Glaubens aus (155-168). Besonders bemer-
kenswert ist hier E.s 6kumenische Sensibilitidt: Er kann zeigen, wie die konfes-
sionell unterschiedene Bestimmung des Glaubens — als ein géttliches Werk im
Menschen bzw. eine von der Gnade erméglichte Entscheidung — in unterschied-
liche religionspéddagogische Konzepte miindet, die er in ihrer Gegensétzlichkeit
aufeinander bezogen sieht (156—159). Das Ziel eines ,reifen Glaubens® sucht E.
schlieflich in Anlehnung an Piaget und Erikson zu beschreiben (168—182). Den
Beitrag beendet er mit kritischen Riickfragen an die Religionspéddagogik und da-
mit auch an seine eigene Anthropologie. Dabei betont er, dass sich eine religiose
Entwicklung unter den Bedingungen nicht mehr selbstverstindlicher Christ-
lichkeit spezifisch anders darstellt, als es Piaget und Erikson noch explizierten.
Gerade diese Hinweise sind es, die die klassisch religionspadagogische Perspek-
tive umkehren. Denn hier steht nicht mehr die Vermittelbarkeit des christlichen
Glaubens, sondern dessen Zugénglichkeit fiir Menschen im Mittelpunkt — die E.
nochmals durch eine theologische Reflexion unterfingt (1861).

Rudolf Laux befasst sich ausfiihrlich mit den aktuellen Rahmenbedingun-
gen jeder, speziell einer christlichen Ethik. Jede Ethik muss einen verantwor-
tungsfihigen, also freien Menschen voraussetzen. Deshalb hat sie sich kritisch
mit allen Entwiirfen auseinanderzusetzen, die eine solche Freiheit bestreiten.
L. expliziert dies an der Hirnforschung (114-121) und einem tkonomistischen
Menschenbild (121-127). Beiden gesteht er zu, dass sie zutreffend bestimmte
Aspekte des Menschseins beschreiben. Er wehrt sich aber unter Aufnahme
wichtiger Argumente der laufenden Diskussionen gegen jede Verabsolutierung
einer dieser Perspektiven. Die zweite Herausforderung besteht in der unhinter-
gehbaren Pluralitit von Menschenbildern, die — nicht zuletzt in den Religionen
— oft in Erzéhlungen ausgemalt werden. Entsprechend vielfiltig sind die Vor-
stellungen vom ,,guten Leben*, die sich, ungeachtet moglicher Schnittmengen,
nicht vereinheitlichen lassen (90-94). Um zu einer iibergreifenden Verbind-
lichkeit zu kommen, fiihrt L. — im Anschluss an Kant, Rawls und Nussbaum —
das Gebot der Gerechtigkeit ein, das eine strikte Reziprozitit der Anerkennung
fordert und damit auch der Vielfalt von Lebensentwiirfen die Grenze fremder
Freiheiten setzt. In diesem Rahmen entfaltet L. ein Ethos, eine Vorstellung vom
guten Leben, wie sie aus einer christlich-theologischen Anthropologie erwach-
sen kann. Thr Zentrum finden die Ausfithrungen zur Geschopflichkeit und
Gemeinschaftlichkeit in einer ausfiihrlichen ethisch-lebenspraktischen Re-
flexion auf die Gottebenbildlichkeit (100-107). In dieser christlichen Anthro-
pologie selbst, so L., liegt die Pflicht zu einer Selbstreflexivitit begriindet, die
das christliche Verstindnis des Menschen als eines unter anderen erkennt.
Nicht zuletzt die biblische Betonung der Gerechtigkeit macht es méglich, diese
Pluralitdt anzuerkennen, ohne einem unverbindlichen Relativismus zu ver-
fallen.

Der Beitrag von Erwin Dirscherl bildet den systematisch-theologischen Kern
des Buches. D. zeichnet ein facettenreiches Bild vom Menschen. Des Menschen
Begrenztheit wie sein Hinausgreifen iiber jede Grenze bis an das absolute Ge-
heimnis Gottes (46-51); sein Entstehen aus dem Wort Gottes, das in der Sprach-
lichkeit des Menschen zu Wort kommt und ihn an seinen Ursprung bindet (51—
57); die sich im Gebet ausdriickende Bezogenheit der Menschen auf Gott, die in
der Rede von deren Gottebenbildlichkeit systematisch reflektiert wird (57-71);
die Personalitit des Menschen, die nur als Relationalitét zu den Mitmenschen
und zu Gott recht verstanden werden kann (71-74); die Siinde als willentlicher,
in der Geschichte sich ausprégender und auswirkender Bruch dieser Bezie-
hung; der Glaube an die von Gott geschenkte, in seinem Ebenbild Jesus von
Nazareth sichtbar und wirklich gewordene Vergebung und Befreiung (74-86);
all diese zentralen Themen christlicher Anthropologie vermag D. in seinem an-
thropologischen Entwurf — nicht selten spannungsreich — zu verbinden. Sein
Text ist voller Ankniipfungen an und Anspielungen auf die Bibel, die theologi-
sche Tradition von Irenéus bis zu Rahner und Pannenberg sowie nicht zuletzt
auf die Philosophie v.a. des 20. Jh.s. Fiir ein einfithrendes Lehrbuch mégen
diese Anspielungen oft zu kurz sein, um sich den noch AuBenstehenden ganz
zu erschliefien; den Fachleuten mag die Interpretation an einigen Stellen (v.a.
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bei Augustinus und Luther) etwas zu vage bleiben — entschédigt wird man fiir
diese Mingel durch einen ebenso eigenstindigen wie ambitionierten Text, der
sich vom Genre pflichtschuldiger Stoffsammlungen wohltuend unterscheidet.

Der einfithrende Beitrag von Christoph Dohmen konzentriert sich ganz auf
die in Gen 1-3 entfaltete Schipfungserzithlung, die er als einen hoch reflektier-
ten Kristallisationspunkt biblischer Anthropologie begreift. Hier gehe es ,,um
eine Beschreibung einer ,\Weltordnung' [...], die die allzeit giiltige Lebensgrund-
lage der Menschheit betrifft* (15). Im Vergleich mit entsprechenden Texten des
Alten Orients kann D. das in der christlichen Theologie gingige Bild jener Welt,
aber auch der biblischen Schépfungsvorstellungen prizisieren und an wesentli-
chen Stellen korrigieren (16-22). Seine akribische Rekonstruktion des ersten —
auf die creatio prima konzentrierten — und des zweiten — die creatio continua
hervorhebenden — Schépfungsberichts leistet zweierlei: Zum einen bindet sie
die Anthropologie eng in den Gesamtrahmen einer theologischen Schépfungs-
lehre ein; zum anderen trégt sie zum genauen Verstindnis der Gottebenbildlich-
keit des Menschen wesentlich bei, indem sie ,, Autonomie als Paradiesgabe" (37)
herausstellt. Systematisch von besonderem Interesse ist D.s iiberzeugender
Nachweis, dass und wie ,,Natur und Kultur im Wesen des Menschen® (39) ver-
bunden sind. Ein ebenso iiberraschender wie angesichts der Theologie-
geschichte befreiender Aspekt dieser Exegese besteht darin, dass ihr zufolge
der Glaube an die von Gott geschaffene Ordnung der Welt den sog. Stindenfall
umfingt, statt von ihm grundlegend zerstort zu werden, Dass die christologisch
fokussierten Aussagen des NT iiber den Menschen keine Berticksichtigung in
dem Text finden, ist der ,,wissenschaftlichen Redlichkeit” (12) des Autors ge-
schuldet — muss aber im Blick auf den Anspruch des Buches gleichwohl als
Mangel gekennzeichnet werden.

Als eine material- und ideenreiche Darstellung theologischer An-
thropologie ist das vorliegende Buch fiir fortgeschrittene Studierende
der Theologie zweifellos lesenswert. Als Einfiihrungswerk im engeren
Sinne diirfte es aber an vielen Stellen zu voraussetzungsreich sein.
Dem Verlag sei empfohlen, kiinftigen Auflagen und Banden der Reihe
ein ausfiihrliches Inhaltsverzeichnis, das nicht nur die Titel, sondern
auch die Gliederung der Beitrdge erkennen ldsst, und zumindest ein
Namenregister beizufiigen.

Berlin Michael Bongardt

Durch ein technisches Versehen wurde die vorstehende, im Jahr 2009 entstan-
dene Rezension bisher nicht abgedruckt. Wir bitten Autoren und Rezensenten
um Entschuldigung.

Die Redaktion
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Anthropologie in interdisziplindrem Kontext. — Berlin: De Gruyter 2013.
501 S. (Theologische Bibliothek Tépelmann, 159), geb. € 119,95 ISBN: 978—
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Der Freiheitsbegriff gilt mittlerweile nicht nur als eine Zentralkatego-
rie theologischer Theoriebildung, sondern steht auch im Spannungs-
feld naturwissenschaftlicher wie philosophischer Kontroversen: Wie
frei ist der Mensch wirklich? Lésst sich ein sinnvoller, unseren All-
tagserfahrungen angemessener Begriff von Freiheit konzipieren, der
neurowissenschaftliche Erkenntnisse einbezieht, philosophisch kon-
sistent und fiir die theologische Anthropologie anschlussfihig ist?
Vor diesem Problemhintergrund verfolgt die im WS 2010/11 an der
Friedrich-Alexander-Univ. Erlangen-Niirnberg eingereichte Diss. des
evangelischen Theologen Benedikt Bruder zwei Ziele: Erstens mochte

sie ,,das Phinomen Freiheit differenzieren und dabei die Konturen .

des theologischen Begritfs von (Un-)Freiheit im interdisziplindren Ge-
sprich schirfen® (5). Zweitens entwickelt sie im Gesprach mit neuro-
wissenschaftlichen und philosophischen Ansédtzen die systemati-
schen Koordinaten einer theologischen Anthropologie und intendiert
somif, einen ,Beitrag zur (binnen-)theologischen Prézisierung und
Kldrung des Freiheitsbegriffs“ (275) zu leisten.

Diesen Grundanliegen entsprechend besteht B.s Studie aus drei
Teilen: Die beiden ersten — , Neurowissenschaftliche Perspektiven®
(6-124) und ,Philosophische Perspektiven (125-267) — skizzieren
die Elemente eines lebensweltlich riickgebundenen und logisch
kohérenten Freiheitsbegriffs. Die erreichten Einsichten werden
schlieBlich im umfangreichsten, dritten Teil der Arbeit — , Theologi-
sche Perspektiven“ (268-465) — in den umfassenderen Horizont
theologischer Anthropologie und Hamartiologie eingezeichnet und
entfaltet. Dabei ist in methodischer Hinsicht zu beachten, dass B.
ein primér von der lutherschen Tradition her gewonnenes Verstind-
nis von Freiheit und Unfreiheit (bzw. Stinde) mit den nicht-theologi-
schen Einsichten korreliert. Deshalb wird auch das binnentheolo-
gisch vorauszusetzende Freiheitsverstandnis insofern normiert, als
B. ausfiihrlich auf die Debatte zwischen Luther und Erasmus eingeht
(275-335) und sich im weiteren Argumentationsverlauf Luthers Po-
sition aneignet.

Der erste Teil der Arbeit zu den freiheitsphdnomenologisch relevanten Er-
kenntnissen der Neurowissenschaften widmet sich im Allgemeinen den Verfah-
ren, methodischen Voraussetzungen sowie der konkreten Reichweite der Er-
kenntnisse der Hirnforschung (6-64) und behandelt im Speziellen den Ansatz
Gerhard Roths (65-119). Der zweite, philosophische Teil diskutiert u.a. kom-
patibilistische (138—203) und inkompatibilistische (204-251) Konzepte und
greift exemplarisch auf die Ansétze von Michael Pauen (162-203; 251-256)
und Robert Kane (217-251; 256-261) zuriick. Zwar wiirdigt B. Pauens Verortung
des Freiheitsproblems in der Dimension des personalen Selbstvollzugs (162;
255), doch sieht er diese Dimension zugleich insofern unterbestimmt, als
Pauens Konzept aufgrund seiner mangelnden Differenzierung von irreduzibler
Innen- und objektivierbarer Aulienperspektive letztlich die Annahme echter
personaler Willensfreiheit verhindert (254f). Dies riickt B.s eigene Position
néher an das libertarische Konzept von Kane, in dessen Bahnen die unhinter-
gehbare Letztverantwortung des Menschen als , Grenzbegriff* (259) bestimmt
und ,.fiir einen vergleichsweise starken, libertarischen Freiheitsbegriff votiert*
(287) wird.

Die neurowissenschaftlichen und philosophischen Begriindungswege las-
sen zunehmend deutlicher die Konturen eines Freiheitsbegriffs hervortreten,
den B. fiir belastbar hélt, und seien hier nur stichwortartig genannt: Aus-
geschlossen ist ein Maximalbegriff von Freiheit, der von Willkiir und Zufall
nicht unterscheidbar wire (67f; 77; 119; 197); Freiheit ist vielmehr stets als gra-
duelle zu verstehen (252; 259f; 266; 436; 442) und wesentlich an Personalitit
(131; 144; 161f; 222f; 252f; 265-267) gebunden, sofern sie ,eine spezifische
Form des Selbstverhéltnisses im Sinne der Fahigkeit zur Willensbildung* (271)
beschreibt. Sie besitzt eine relationale (255; 265f) und zeitliche Struktur (160f;
263f). Abgewehrt ist mit diesem eher phdnomenologischen Freiheitsbegriff die
reduktionistisch-naturalistische Ineinssetzung von Bedingtheit und Determina-
tion: Gerade als leibseelische Einheit ist der Mensch bedingt (123f; 212f; 253f);
seine freie Personalitit aber besteht darin, sich zur faktischen Bedingtheit in ein
selbst gewihltes Verhiltnis setzen und diese Bedingtheit als eigene {ibernehmen
zu konnen (267; 378; 380; 409). Impliziert dies eine Freiheit des Menschen auch
Gott gegeniiber?

Eben diese Frage fiihrt in den Kern der Kontroverse zwischen Luther und
Erasmus, deren Darstellung im dritten, theologischen Teil der Arbeit erfolgt.
Zudem werden die argumentativen Linien der vorangegangenen Kap. gebiin-
delt und im Horizont einer theologischen Anthropologie expliziert, indem B.
,Systematisch-theologische Uberlegungen zur Unfreiheit des Menschen" (373—
428) wie auch ,zur Freiheit des Menschen” (428—465) vorlegt. Dabei wird
deutlich, dass B. mit Luther ein liberum arbifrium Gott gegeniiber ablehnt
(380—-385; 442) — und dies aus mehreren Griinden: erstens aufgrund der Wei-
chenstellung, dass das Selbst- und Weltverhéltnis endlicher Freiheit nicht
symmetrisch zum Gottesverhéltnis konzipiert werden kann: ,Indem Erasmus
eine Wirklichkeit, die ewigen Bestand haben soll, zu einem Gegenstand des
Selbstverhéltnisses macht, begeht er einen Kategorienfehler. Nur Gott selbst
bzw. der Heilige Geist kann hier als kausal wirksame Kraft betrachtet werden.”
(289) Dieses Argument einer , kategorialen Differenz” zwischen endlichen Ob-
jekten der freien Wahl und Gott selbst findet sich an mehreren Stellen (288;
290; 295f; 432); allerdings wird nicht ganz klar, warum aus der unbestreitbaren
Annahme, dass das Schépfer-Geschopf-Verhéltnis eine Relation sui generis
darstellt, folgen soll, dass gegeniiber Gott keine ,Handlungsalternativen zur
Disposition stehen, die wihlend ergriffen werden konnten® (432). LieBe sich
das Argument der prinzipiellen Schopfer-Geschopf-Differenz nicht auch bean-
spruchen, um umgekehrt (etwa mit Karl Rahner) einsichtig zu machen, dass
menschliches und gottliches Handeln gerade als je eigenwirksames nicht kon-
kurrieren, weil sie auf unterschiedlichen Ebenen angesiedelt sind? Die Option
fiir das luthersche Konzept verbindet sich, zweitens, mit einer Ablehnung ab-
soluter Freiheit bzw. voraussetzungsloser Spontaneitét (290f); favorisiert wird
ein Ansatz, der nicht von einer formalen Freiheit, sondern von deren realer
Bestimmtheit ausgeht. In der Konsequenz kommt deshalb, drittens, die
menschliche Freiheit als faktisch in die Siinde verstrickte in den Blick, die
ihre fiir sie konstitutive Relationalitit verloren hat (423) und sich distanzlos
an sich selbst bindet (307; 421). Dies zieht wiederum, viertens, eine ,,deutliche
Abgrenzung von transzendentalen Personalitits- und Freiheitsbegriffen als Ba-
sis eines christlichen Verstdndnisses von Freiheit” nach sich (442), die B. auch
in seiner Kritik an den Konzepten von Karl Rahner und Thomas Prépper er-
kennen lédsst (360; 464).

Zu Recht bemerkt B. hinsichtlich der nur knapp angedeuteten dku-
menischen Konsequenzen seiner Position, dass zwar die Ablehnung
menschlicher ,Selbsterlosungskrifte“ als dkumenischer Konsens
gelten darf, sich jedoch wechselseitig kritische Anfragen hinsichtlich
der Verhiltnisbestimmung von Gnade und Freiheit ergeben diirften
(450). Tatséchlich ergeben sich aus katholischer Sicht Gegenfragen:
In welcher anthropologischen Instanz ist noch einsichtig zu machen,
dass — wie auch B. festhilt (399) — der Glaube der eigene, eben per-
sonale Vollzug des Menschen ist, wenn die Differenz von imago und
similitudo eingezogen wird (332)? Ist die von B. des Ofteren heraus-
gestellte wissenschaftstheoretische Differenz zwischen metaphysi-
scher Theorie und theologischer bzw. soteriologischer Deutung der
menschlichen Willensfreiheit (293f; 394f; 397f; 425f) ein hinreichen-
der Grund dafiir, um B.s These zu stiitzen, Luthers — explizit so be-
zeichneter — ,,theologischer Determinismus® (441; vgl. 437; 440; 452)
laufe weder auf einen , metaphysischen Determinismus® (395) noch
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auf die Annahme einer Alleinwirksamkeit Gottes (314, Anm. 162;
389) hinaus? Auch der graduelle Freiheitsbegriff ldsst Fragen offen,
die B. selbst andeutet, wenn er einrdumt, dass ein der graduellen Va-
riation nicht unterliegendes ,Mindestmal* (443) an Freiheit voraus-
gesetzt werden muss oder dass jede Fortbestimmung von Identitat
eine ,Verinderung desselben Subjekts” und somit ein ,Identitits-
moment” impliziert (451) — aber verweisen beide Bestimmungen
nicht philosophisch (zu Recht) auf jene transzendentale bzw. formal
invariante Subjektinstanz, die B. aus theologischen Motiven explizit
abweist? Die hier formulierten Anfragen zielen somit auf dasselbe
Grundproblem: Muss nicht ein formaler ,Ankniipfungspunkt’ inner-
halb der Freiheit vorausgesetzt werden, damit das Gnaden- und Offen-
barungsereignis tatsdchlich den Menschen als personalen Empfinger
erreicht (dagegen jedoch: 452, Anm. 673)7 Damit wiirde in keiner
Weise der Primat der Gnade revoziert, wohl aber der Aufweis erreich-
bar, dass im Glauben die endliche Freiheit zu sich selbst befreit wird
und sie sich selbst umso mehr entspricht, je entschiedener sie sich
von Gott beanspruchen lasst. An diesem Punkt wire eine Ausein-
andersetzung mit der 2011 erschienenen (jedoch von B. noch nicht
beriicksichtigten) , Theologischen Anthropologie” von Thomas Prop-
per weiterfiihrend. Propper zeigt, wie gerade auf der Basis einer frei-
heitstheoretischen Glaubenshermeneutik Inhalt und Gratuitdt des
Heilsgeschehens so gedacht werden konnen, dass letzteres die An-
nahme einer menschlichen Freiheit auch Gott gegeniiber — jedoch in-
nerhalb des einen, von Gott allein erdffneten Befreiungsgeschehens —
impliziert.

Ungeachtet dieser kritischen Anfragen ist jedoch zu konstatieren,
dass die Studie einen Beitrag zur theologischen und interdisziplina-
ren Diskussion des Freiheitsbegriffs leistet. Indem stets auf mégliche
Entsprechungen zwischen naturwissenschaftlichen, philosophischen
und theologischen Einsichten hingewiesen wird, zeigt die Arbeit
nicht nur die humane Relevanz theologischer Anthropologie und Ha-
martiologie auf. Vielmehr zielt B.s theologische Deutung endlicher
Freiheit auf die Integration der nicht-theologischen Einsichten (vgl.
auch 92f; 116f; 123) und versucht sich auf diese Weise phdnomenolo-
gisch zu bewihren. Insofern diese Deutung entschieden am luther-
schen Freiheitsverstindnis orientiert ist, fordert sie zur kritisch-kon-
struktiven kumenischen Diskussion heraus.

Bonn Magnus Lerch

Praktische Theologie

Renz, Monika: Der Mystiker aus Nazaret. Jesus neu begegnen. Jesuanische Spi-
ritualitdt. — Freiburg i. Br.: Kreuz 2013. 208 S., geb. € 16,99 ISBN: 978-3—
451-61195-7

Die Vfin ist (1996) promovierte Psychologin und seit 1998 Leiterin
der Psychoonkologie und Musiktherapie am Kantonsspital St. Gallen,
wo sie Schwerkranke und Sterbende therapeutisch-spirituell beglei-
tet. Nach einem theologischen Zweitstudium wurde sie 2008 von der
Theol. Fak. der Univ. Fribourg mit der Diss.: ,Erldsung aus Prigung.
Botschaft und Leben Jesu als Uberwindung der menschlichen Angst-,
Begehrens- und Machtstruktur” promoviert (Paderborn 2008; vgl.
dazu meine Rez. in ThRv 105 [5/2009], 410—415). Das darin Erarbei-
tete steht im Hintergrund und bildet die Grundlage des hier zu bespre-
chenden Buches.

In dessen Einleitung (9-25) fragt R. nach dem Geheimnis Jesu:
»Was befihigte Jesus, sich jenseits des Neurotischen so zu verschen-
ken, wie er es tat?* Woher wusste er so treffend um die Not von Men-
schen und was sie heilte (9)7 Sie ,,mchte den ganzen Jesus, den Heiler,
den Liebenden und den Rebellen, aus seiner besonderen spirituellen
Erfahrung heraus begreifen: Jesus war in hohem Ausmall Mystiker.”
Alles, was von ihm ausgeht, wird ,,als Ausdruck seiner intensiven Got-
teserfahrung interpretiert” (10). Seine absolute Gottnéhe, sein Eins-
Sein mit Gott, wird als Kern von Jesu Geheimnis betrachtet (14).

Das Buch kreist um die Grundthese, dass Jesus ganz und gar an
Gott, den er Vater nannte, ,angeschlossen® war (so 10 und dann
durchgehend). Angeschlossen im Sinne von ,,connected*, verbunden,
»auf den Vater bezogen®. ,,Weil er durch keinerlei Blockaden, Angste
und Narzissmen von der Energie Gottes abgeschnitten war, konnte
Gott selbst ihm Kraftquelle sein. Aus solchem Verbunden-Sein heraus
gelang Jesus immer neue Regeneration” (10), war er eine auBerge-
wohnlich starke Personlichkeit (11). Und von daher erkannte er das
mangelnde Angeschlossen-Sein, ja das tiefe seelische Abgespalten-

Sein der Menschen von ihrem Urgrund und in der Folge ihr Dasein
in Angst und Kompensation (12f; 42; u. 6.).

Aus dieser grundlegenden Annahme von Jesu Angeschlossen-Sein lassen
sich fiir R, weitere Aussagen zu seinem Wesen und Wirken nahtlos ableiten (11).
Es ist der ,,Schliissel fiir seine Botschaft, seine Heilungstitigkeit, seine Liebes-
fahigkeit und Hingabe“ (17).

Ehe sie diese betrachtet, gibt R. im Teil 1 ,Religion — tiefste menschliche
Sehnsucht” (27-56; oder eher ,, Antwort auf tiefste menschliche Sehnsucht“?)
eine erhellende Analyse der Krise des westlichen Christentums (der Name Jesus
ist blutleer geworden; flach gewordene religiose Riten beriihren kaum mehr; der
nicht mehr erfahrene Gott ist zum Argument gegen Gott geworden). Sie ist eine
zutiefst ,spirituelle Krise“. Den schwammigen Begriff ,Spiritualitdt’ verbindet
sie mit Erfahrung von Transzendenz und Présenz.

Als Hintergriinde spiritueller Sehnsucht sieht sie psychologisch die
menschliche Bewusstseinsentwicklung als ,,Prozess der Herauskristallisierung*
des Ichs und Ich-Bewusstseins aus dem urspriinglichen Ganzen und Einen (39).
Das sich herauskristallisierende Ich nimmt seine letztliche Teilhabe am Ganzen
immer weniger wahr, die Ahnung des Dazugehorens zu einem gréfieren Ganzen
verblasst (zuriick bleibt eine innere , Leerstelle“: 34f, 40, 88), obwohl der wer-
dende Mensch ontologisch Teil des Ganzen bleibt und er ,,so gesehen letztlich
und vorbehaltlos Teil am Ganzen, an Gott, hat* (41).

Diese Zusammenstellung ,,das Ganze, Gott* kehrt dann vielfach wieder (42,
67,82, 89, 102, 119f, 128, 139ff, 146, 163, 166, 191, 193); hier wire zuriickzufra-
gen, ob das Ganze mit Gott zu identifizieren oder nicht eher Gott transzendental
vom Ganzen zu unterscheiden (nicht zu trennen!) ist als der, der das Ganze um-
fasst und zugleich zuinnerst durchdringt (erst spéter in Teil 8 kommt es zu ge-
wissen Differenzierungen).

In spirituellen Erfahrungen erfahre sich der Mensch ,als (erneut) ange-
schlossen [...] ans Ganze, an Gott*, und finde so ,ein Stiick Ur-Heimat, einen
Mutterboden®; und von solchem Urgrund her ,,hat” jeder Mensch Urvertrauen,
das tiefer liegt als alle Angst, auch wenn es oft verschiittet ist (41). ,,Gelingt es
einem Menschen, sich mit den tiefsten Seelenschichten seiner selbst, mit dem
Ganzen, mit Gott zu verbinden, ist er wieder im Vertrauen, erlebt er sich als ge-
tragen und gliicklich.* (41f) Die Alternative lautet also: angeschlossen ans Gan-
ze, an Gott, und durchléssig oder abgespalten und in sich blockiert, existentiell
einsam (das gelte fiir den einzelnen Menschen wie fiir ganze Kulturen in ihren
priagenden Vorgaben). ,Jesus hat das menschliche Abgekoppelt-Sein vom Gan-
zen, aber auch seine noch tiefer liegende letztliche Teilhabe am Ganzen er-
kannt.* (42)

Wie ein Mensch die groBen Erfahrungen seines Lebens deute und verstehe,
ob als Zufall oder als Gotteserfahrung, das hange von seiner Entscheidung ab;
der Entscheidung gehe aber etwas voraus: von Kindheit an Eingefiihrt-Werden
ins Staunen, Empfinden und Fithlen oder aber dessen Ausfall (52f).

Teil 2 unternimmt eine ,Historische Annidherung: Jesus der Mystiker” (57—
77). Hier werden bekannte Sachverhalte des Wirkens und Verkiindens Jesu be-
dacht und von der Grundthese des Buches her beleuchtet. Erwéhnt sei, dass die
Vf.in von einem perstnlichen mystischen Ereignis Jesu ausgeht, das die Syn-
optiker im Anschluss an die Taufe schildern: Dieses , lief ihn seine wahre reli-
gitse Dimension des ,geliebten Sohnes‘ des Gottes Israels als seines Vaters er-
kennen und katapultierte ihn in seine eigene Berufung hinein® (59). Es bewirkte
die Verschiebung seiner Verkiindigung weg vom Gottesbild des Taufers und weg
vom kultischen Reinheitsdenken hin zum ,Vater® (65) sowie seiner Botschaft
vom ankommenden Reich Gottes. Wo immer Menschen ihr Angeschlossen-
Sein ans Gattliche erfahren, ist das Reich Gottes schon da: ,,in der Urgestalt des
eigenen Seins (im Arm-sein)“, in der Sehnsucht (der Hungernden), im Fiihlen-
Konnen, im Loslassen (des Verkrampft-Seins im Ich) finden sie in das Ange-
schlossen-Sein hinein und sind selig. ,.Der Mensch ist selig, wo er nicht besetzt
ist von Prégungen wie etwa Besitzdenken, Machtgier, Neid und Verhértungen.*
(67; ahnlich 87f)

Teil 3 wendet sich dem fiir das ganze Buch Zentralen, der ,,Vaterbeziehung:
Teilhabe am Vater” (78-93) zu und entfaltet dies von der joh. ,Mystik des Blei-
bens” und dem jesuanischen Gottesbild her (,,Gott ist wie ein Vater — Antwort
gegen die Angst“). Eine jesuanische Spiritualitit lebe von der apriorischen Zu-
sage des Angenommen- und Geliebt-Seins unter allen Umstdanden, deshalb im
Angeschlossen- und Bezogen-Sein. Und die wichtigste spirituelle Herausforde-
rung bestehe darin, ,sich um das eigene Angeschlossen-Sein éhnlich wie um
das tédgliche Brot zu kiitmmern*® (91).

Teil 4 ,Bruch und Kategorienwechsel” (94—104) reflektiert psychologisch
von der Bewusstseinsentwicklung her ,Urangst und Sonderung als Begleit-
erscheinung von Subjektwerdung”, begreift Stinde als Dynamik der Sonderung
und Trennung von Gott als dem Ganzen und versteht Jesus als den Menschen
ohne Sonderung (Siinde), der ohne Bruch ,,ganz und gar angeschlossen an Gott
als das Ganze* war: ,,.Er war gefiihrt, und der gittliche Energiefluss war in keiner
Weise blockiert”, seine Personlichkeitsstirke war groB, sein Realitdtsbezug in-
takt (102f). Daran schlieBen sich Uberlegungen an, wie eine jesuanische Spiri-
tualitit zu einer positiv konnotierten Individuation, Ich- und Selbst-Werdung
(im Sinne von C. G. Jung) beitragen kann.

Teil 5 ,,Jesus und das Bése” (105—116) versteht psychologisch ,,das Bise als
Summe abgespaltener Energien®. Jesus habe deren Dynamik durchschaut und
vermochte sie — wie an Heilungen von Besessenen bedacht wird — zu unterbre-
chen. Die anschlieBenden Uberlegungen zu einer jesuanischen Spiritualitit ge-
hen iiber in den Teil 6 ,,Die Not der Gottferne® (117-133): ,,Jesus nahm den Men-
schen als Subjekt”, nahm zugleich dessen Angste und Bewiltigungsmuster
wahr, erkannte deren Grund, das Abgeschnitten-Sein des Ich vom verlorenen



163 2014 Jahrgang 110 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 164

Urgrund, das Kreisen um sich selbst und Fremdbestimmt-Sein, und er lieB sich
aus seinem tiefsten Wesen ganz und gar auf die Beziehung zu diesem Menschen
ein, die ihm Vertrauen und heilende Riickbindung an den barmherzigen Gott,
»Urheilung® ermoglichte (,,dein Glaube hat dich heil gemacht*).

Teil 7 ,,ER kommt mir entgegen* (134—155) bedenkt vom Weihnachtscredo
her Gottes Deszendenzbewegung und suchendes Unterwegssein zum Menschen
und deutet dann den Johannesprolog entwicklungs- und hewusstseinspsycho-
logisch: ,Der in die Welt kommende Logos — Christus — ist Prinzip von Be-
wusstwerdung.“ (141f) Jesus ist fir R. ,Inbegriff von Bewusstwerdung, von
durchlebtem und durchlittenem Prozess* (14). Er ,,verkérpert Bewusstwerdung
schlechthin, und seine Passion folgt einem aller Héherentwicklung des Men-
schen letztlich innewohnenden Gesetz. Jesus zeigt uns diesen Weg, geht uns
voran.* (143f) Ich zweifle, ob das dem , Logos* und der Intention des Johannes-
prologs gerecht wird. Was uns mit der Geburt des Logos zugesagt ist, sei ,.eine
von Gott her initiierte Bewusstwerdung®, nicht im Sinne von Wissenserwerb,
sondern als ,,immer tieferes Begreifen seiner selbst*, als ,,Erhellen von Spuren,
die — im tiefsten Unbewussten — schon da sind*: ,Der Mensch erfihrt sich von
Gott, vom Ganzen beriihrt, gemeint.” (146) ,Der historische Mystiker Jesus hat,
so meine Interpretation, durch seine herausragende Bewusstheit im Unbewuss-
ten der Seele eine Spur gelegt.“ (147) Durch diese ,,im Unbewussten fortan an-
gebahnte Spur” (151) wird es ,,auch uns aufgrund und entlang einer vorgege-
benen Spur eher moglich, unsererseits Bewusstwerdung Stiick um Stiick zuzu-
lassen® (147).

»Bewusstwerdung fiihrt — Jesus zufolge — zum Vater und ins Leben, sprich:
in ein zugleich personlichkeitsstarkes und doch mit dem Urgrund verbundenes
Dasein.” (151) Warum ,;und doch” und nicht vielmehr ,weil“? ,Der Mystiker
aus Nazaret wusste um die Teilhabe an der heilbringenden Kraft, die wir Gott
nennen. Er wollte sie in die Welt bringen, uns vermitteln.” (ebd.)

Im umfangreichen Teil 8 ,Jesu Verstindnis von Liebe griindet in der Vater-
beziehung" (156-198) wird die Grundthese dann — mit wichtigen Differenzie-
rungen — sehr schén nach verschiedenen Seiten hin entfaltet: ,Eine Liebe, die
frei ldsst* (wie im Gleichnis vom barmherzigen Vater); das Liebesgebot nicht als
Zwang, sondern als innere Konsequenz, Vermégen, ja Bediirfnis, das aus dem
Angeschlossen-Sein an und Verwurzelt-Sein in Gott, dem Ganzen bzw. dem Va-
ter, erwachst (162f). Daraus erwachse ,eine Liebe von Ich zu Du® und eine
»nicht nur transpersonale, sondern personale Spiritualitit [...], die das Person-
Sein des Menschen und seine lebenslingliche Selbstwerdung* sowie ,,die Sehn-
sucht nach einem ,personal’ erfahrenen Gott ernstnimmt®, zu dem , Beziehung*
moglich ist; der Mensch sei ,mit dem Géttlichen zwar nicht identisch, wohl
aber in seinem tiefsten Wesen verbunden® (166f). Anders als in 8stlicher Spiri-
tualitdt geschehe das Loslassen ,,in den Vater hinein®, sei ein ,,Akt des Vertrau-
ens” (167f). Jesu Bezogen-Sein auf den Vater sei ,,zugleich ,Eins-Sein im Vater®
wie Erkannt-Sein im Eigenen*: ,jeder einzelne ist beim Namen und also bei sei-
ner Identitit und in seiner Persénlichkeit angesprochen.” (171)

Von daher wird ein ,masochistisches Opferdenken® abgewiesen (171f). Ge-
gen Fehldeutungen der Passion Jesu (als Sithne oder Opferung) wird daran er-
innert, dass Jesus seinen Tod nicht etwa suchte, sondern in Treue zu seiner
Sendung und als duBerste Konsequenz seiner sich verschenkenden Liebe hin-
nahm, sich macht- und wehrlos (vgl. Symbol des Lammes) frei in die Hinde
des Vaters hineingab (178-188). Die Ahnung des Osterglaubens ermutige zum
Vertrauen auf ,eine dem Ganzen, ja Gott selbst entspringende Dynamik, die
die Spiralen von Egozentrik, Gier und Macht zerschligt und dem Leben, der
Liebe und dem Geist eine neue Option gibt” (191). Moglich werde ein Leben
mit Christus ,,in neuer Identitét*, fahig zu Liebe, Frieden und Sammlung (192—
197).

Immer wieder hat R. in ihr Buch kleine Berichte von Erfahrungen Schwer-
kranker und Sterbender, die sie therapeutisch-spirituell begleitet hatte, einge-
fiigt. AbschlieBend kommt sie nun noch kurz auf das Menschenhild zu spre-
chen, das sie in ihrem Beruf leitet, und plidiert fiir eine Religion, ,,die iiber das
tradierte Erbe hinaus jedem Menschen seine ureigene Erfahrung mit Gott zu-
denkt und ihn auch freildsst in diesen Erfahrungsraum hinein® (199). ,Spiritu-
elle Begleitung ist Weg-Hilfe [...], wegleitend sind die eigenen inneren Erfahrun-
gen, Trdume, Sehnsiichte der Patienten.” Der spirituelle Begleiter, die Thera-
peutin, habe sich zu fragen: , Kann ich beitragen, dass mein Gegeniiber sich tie-
fer spiirt, versteht, bejaht?* (200f) Und dann habe er achtsam, behutsam, eher
fragend Deutungsangebote in den Raum zu stellen (ohne seine eigene Uberzeu-
gung nahezulegen). Solche existenziellen Deutungen aus lauter Angst vor Mani-
pulation ,nicht anzubieten, wiirde heiBlen, die Patienten in einem zentralen Be-
diirfnis ihrer selbst darben zu lassen®. ,Die Patienten fithren uns selbst dorthin,
wo sie uns brauchen.” (202)

Am Ende steht ein Literaturverzeichnis (203—208).

Desiderata: Man wiisste gerne den Titel des mehrfach (61; 73 Anm. 15; 79
Anm. 18 und 19) erwihnten Buches von Kogler, der im Literaturverzeichnis
fehlt. Dass es theologisch um die Frage gehe: War Jesus Mensch oder Sohn Got-
tes? (so 15 und 135), greift zu kurz. Die Evangelien gebrauchen fiir Jesu Heilun-
gen die Begriffe Krafttaten (dyndmeis) und Zeichen (semefa), aber gerade nicht
damalige Ausdriicke fiir Wunder (wie 74f vorausgesetzt wird).

Insgesamt ist es ein hilfreiches Buch, das der spirituellen Orientie-
rungsnot entgegentritt und auf die zeitgenossische Beliebigkeit und
Skepsis gegeniiber der christlichen Botschaft mit einem entschiede-
nen Ja zu einem bibeltheologisch erschlossenen und auf tiefensee-
lische Prozesse bezogenen, von seiner mystischen Mitte her betrachte-
ten Jesus antwortet.

Frankfurta. M./ Werther (Westf.) Hans Kessler

Hoffmann, Martin: Ethisch und politisch predigen. — Leipzig: Evangelische Ver-
lagsanstalt 2011. 218 S. (Grundlagen und Modelle. Gemeindepraxis, 4), pb.
€ 16,80 ISBN: 978-3-374-02851—-1

Angesichts der Relevanz der ethischen und politischen Dimension fiir
die Theorie und Praxis der Predigt ist es zu begriiien, dass der Vf.
seine 1995 unter dem Titel , Ethik predigen. Probleme — Methoden —
Beispiele” im Verlag Spenner (Waltrop) erschienene Schrift nun in ei-
ner tiberarbeiteten Version noch einmal der Offentlichkeit vorlegt. Ge-
geniiber der friiher erschienenen Fassung ist ein Kap. zu Fragen der
politischen Predigt hinzugekommen.

Der Eindruck des Vf.s, dass ethische und politische Themen schon
immer und immer noch , Stiefkinder der Homiletik“ wiren und dass
sich in der homiletischen Diskussion zu diesen Fragen seit dem Er-
scheinen seines Biichleins vor 16 Jahren — vom Zeitpunkt der Druck-
legung des Nachfolgebandes aus gerechnet — ,,wenig getan* habe, triigt
zwar. (Zu diesem Urteil kann man nur kommen, wenn man die — an-
gesichts des thematischen Interesses — tiberraschend liickenhafte Lite-
raturliste des Vfs zugrunde legt.) Gleichwohl kénnen H.s Beobach-
tungen v.a. in der Ausbildung befindlichen Theologinnen und Theo-
logen eine Anndherung an das Thema eréffnen und Anhaltspunkte
dafiir bieten, sich einmal mehr mit der ethischen und politischen Di-
mension der Predigt auseinanderzusetzen.

Dabei wire freilich zu empfehlen, andere Texte, die sich mit ethi-
schen und politischen Fragen der Predigt befasst haben, ergéinzend
hinzuziehen. Pars pro toto sei in chronologischer Folge erinnert an:
Christiane Burbach: Argumentation in der ,politischen Predigt®. Un-
tersuchungen zur Kommunikationskultur in theologischem Interesse,
Frankfurt a. M. 1990; Eberhard Hauschildt: ,Gelingende Predigten im
DDR-Herbst 1989 und BRD-Monographien zur politischen Predigt®,
in: PTh, 84. Jg., 1992, H. 3, 131-136; Sebastian KuhImann: Martin Nie-
méller. Zur prophetischen Dimension der Predigt, Leipzig 2008. Was
den ethischen Diskurs angeht, so ist dem Vf. leider die seit vielen Jah-
ren gefiihrte Debatte um Aspekte der (christlichen) Lebenskunst als
Herausforderung auch der Predigt entgangen, eine Erdrterung, die
darauf zielt, , Evangelium® als Lebenswissen zu vertiefen und in des-
sen Relevanz fiir das Leben-Kénnen von Menschen zu erortern, ohne
dabei den Klischees gesetzlicher Predigt zu verfallen. (Vgl. hierzu —
wiederum pars pro toto — einige Beitrige in: Predigf in einer polypho-
nen Kultur, hg. v. Hanns Kerner, Leipzig 2006.)

Zu Recht erinnert der Vf. an die seit den sechziger Jahren in der
Predigtpraxis bekannte und homiletisch diskutierte Schwierigkeit,
ethisch zu predigen, ohne ins Gesetzliche abzugleiten. Er meint beob-
achten zu kénnen, dass dies mit einer gewissen Geist- und Zeitverges-
senheit einhergeht (24-33). Daher pladiert er dafiir, in einer ethisch
ausgerichteten Predigt auf den Geist Gottes zu vertrauen, der ,,durch
das Wort erkennen lésst, wie Christi Zeit und meine Zeit jetzt und hier
zusammenhidngen® (32). Ferner gelte es, ,in der ethischen Predigt"
,.das Verschrianktsein meiner Zeit mit Gottes Zeit indikativisch zu be-
zeugen. So wird sie dazu befreien, ermuntern und provozieren, in die
entsprechende menschliche Reaktion einzustimmen: in zeitgebun-
dene und zeitbezogene, hier und jetzt ergriffene Verhaltensmaglich-
keiten.” (33)

Der Vf. spricht iibrigens durchgéngig von ,der ethischen Predigt”, was
semantisch schwierig, zumindest recht vage ist — wie man sinnvoll auch nicht
von einer ,theologischen Predigt” sprechen konnte. Eine Predigt kann jedoch
ein ethisches Profil haben oder ausbilden, ihr Prediger kann ein Ethos zu erken-
nen geben, sie kann einen iiberzeugenden ethischen Ansatz haben, sie kann
eine ethisch kithne Position vertreten usw. So sprechen zu kénnen, setzte wie-
derum voraus, ausfiihrlicher {iber das Verstindnis und die inhaltlichen (nicht
nur formalen) Prémissen der ethischen Herausforderung einer Predigt nach-
zudenken. Das implizierte allerdings anthropologische Uberlegungen u.a. im
Hinblick auf den unterstellten Handlungsbegriff, auf Modalititen der Urteils-,
Entscheidungs- und Willensbildung. Schliefilich kann eine Predigt — implizit
oder explizit — keine Haltungen oder Handlungen als mogliche Optionen der
Hérerinnen und Horer entfalten, ohne dabei auch an den Willen eines Men-
schen zu appellieren, der in der christlichen Dogmatik bekanntlich keinen gu-
ten Ruf hat.

Der Vi. geht einen anderen Weg. Er geht in seiner ,,Grundlegung und Herme-
neutik ethischer Predigt* (34-52) von allgemeinen Kategorien der Ethik wie z.B.
notwendiger Wirklichkeitswahrnehmung, der Frage nach den Motiven (Giitern/
Werten, Tugenden, Pflichten), Normen und Verhaltensweisen aus und verbindet
dies spiter mit dem Appell, all das verniinftigerweise auch bei einer Predigt im
Blick zu haben. Angesichts einer fehlenden kohérenten Erlduterung und Be-
griindung dessen, was ,die ethische Predigt“ im Kern charakterisiert (dies
versteht sich ja bei aller selbstverstindlichen Sympathie fiir Identititsbildung,
Werteorientierung etc. nicht von selbst, wer wollte etwas dagegen haben?),
gewinnt diese Argumentation einen etwas additiven Charakter, Das in Form
einer Pyramide dargestellte Aufgabenspektrum einer ethischen Anspriichen
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gerecht werdenden Predigt (35) ist als Vergegenwirtigung der damit verbunde-
nen homiletischen Herausforderung gleichwohl hilfreich. Homiletische Bilan-
zen und Konsequenzen formuliert der Vi wiederum als allgemeine theologi-
sche Prinzipien in der Sprache der Dogmatik statt aus der Perspektive des Ho-
rers, der in einer ethisch ausgerichteten Predigt stirker als Subjekt seines Han-
delns in den Blick kommen miisste, als dies in diesem Buch versucht wird:
,Wenn Glaube, Hoffnung und Liebe Friichte des Geistes Gottes sind, dann diir-
fen [...] auch Gabe und Aufgabe nicht auseinanderfallen. Dann muss in der Pre-
digt von ldentitét, Perspektiven und Kriterien eines christlichen Lebens die
Rede sein.” (52)

Auber an allgemeine Kategorien theologischer Ethik (formuliert u. a. im Dia-
log mit Heinz Eduard Todt und Christofer Frey) kniipft der Vf. v.a. an die ,ge-
nera dicendi” der antiken Rhetorik an, auf deren Basis er Ansitze ethischer Pre-
digt skizziert. Im Anschluss daran wird in drei Kap.n jeweils entfaltet, inwiefern
erzihlende, argumentierende und appellierende Predigten ,,ethische Inhalte®
(53) vermitteln konnen. Jedes dieser drei Kap. wird mit einem entsprechenden
Predigtbeispiel abgeschlossen, das der V. kommentiert, um zu erldutern, inwie-
fern man bei diesen Predigten mit Fug und Recht von ethischen Predigten spre-
chen kann. Diese Abschnitte plausibilisieren detailliert die ethische Relevanz
rhetorischer Argumentationsmuster und zeigen den Ertrag der Arbeit H.s besser
als die anderen Teile seiner Schrift. (Zur Vertiefung der theologischen und ho-
miletischen Brisanz dieser Uberlegungen wire zu empfehlen: Gert Otto: Die
Kunst, verantwortlich zu reden, Giitersloh 1999).

In dem weitaus ausfiihrlichsten letzten Kap. des Buches geht der Vf. an-
hand soziologischer (u.a. Hannah Arendt [1958], Max Weber [1921]) und v.a.
systematisch-theologischer [“Jberzeugungen (u.a. Ernst Wolf [1948]) — leider
nur am Rande mit Bezug auf den praktisch-theologischen bzw. homiletischen
Diskurs zu diesem Thema — auf die politische Dimension der Predigt ein (138—
200). Dabei wird mit iiberzeugenden Argumenten auf die Bedeutung, die Gren-
zen und die Formen politischer Predigt hingewiesen. Bei den Formen politi-
scher Predigt handelt es sich — analog zu den Erdrterungen zur ethischen Di-
mension der Predigt — wiederum um Kommentierungen der drei klassischen
Redegattungen. Der Vf. unterscheidet zwischen der vergewissernden, der
urteilsbildenden und handlungsweisenden politischen Predigt, Charakterisie-
rungen, die er als Modelle politischer Predigt skizziert. Er plidiert — ganz im
Sinne der antiken Rhetorik — dafiir, je nach Situation, Intention und Text zu
entscheiden, in welchem Sinne die Predigt politisch akzentuiert werden soll.
Uberlegungen zum politischen Gottesdienst und kommentierte Predigtbei-
spiele (eine ,,politische Textpredigt* und eine ,politische Themapredigt*) run-
den das Kap. ab.

Das Buch eignet sich dazu, in die Auseinandersetzung mit ethi-
schen und politischen Grundfragen der Predigt einzusteigen. Um da-
bei mit einem hinreichend weitgespannten homiletischen Horizont zu
arbeiten und den Anschluss an den gegenwiirtigen praktisch-theologi-
schen Diskurs um die Relevanz pastoralen Handelns , fiir eine gelin-
gende Lebensfithrung® (so der Klappentext des Buches) nicht zu ver-
lieren, ist eine ergénzende Lektiire — wie oben aufgefiihrt — zu empfeh-
len. Dadurch diirfte sich auch der Verdacht des Vf.s zerstreuen, sich
bei diesen Themen mit Stietkindern der Homiletik zu befassen.

Wien Wilfried Engemann

Drobinski, Matthias: Kirche, Macht und Geld. — Giitersloh: Giitersloher Verlags-

haus 2013. 255 S., geb. € 19,99 ISBN: 978—-3-579-06595-3
Matthias Drobinski ist ein bekannter Redakteur der Siiddeutschen
Zeitung und dort fiir das Ressort Kirchen und Religionsgemeinschaf-
ten zustindig. Als katholischer Theologe, der nach eigener Aussage an
keinem ,Kirchenkomplex* (12) leidet, nimmt er anlasslich der Turbu-
lenzen um den Limburger Bischof Tebartz-van Elst und dessen Um-
gang mit dem Vermogen des Bischoflichen Stuhls bei der Finanzie-
rung des Limburger Domberges den Themenkomplex Kirchen und
Staat, Kirchen und Gesellschaft und weiter gefasst das neu aus-
zubuchstabierende Verhiltnis der bundesrepublikanischen Gesell-
schaft zu religiosen Phinomenen tiberhaupt in den Blick. Dabei geht
es zum einen um weit mehr als nur um die Darstellung, wie reich oder
arm die beiden grofien Kirchen in Deutschland sind — so scheint es der
etwas reiflerische Titel des Buches anzudeuten — sondern D. zeigt zum
anderen an verschiedenen Themenfeldern wie Schule, Hochschule,
Kirchliches Arbeitsrecht und Kindertagesstiitten die Komplexitit der
Thematik auf.

Das allgemeinverstindlich und anregend geschriebene Buch besteht aus
drei Teilen: einer kirchenhistorischen Vergewisserung der wechselvollen Ge-
schichte von Kirche und Staat (13-52), den konkreten Handlungsfeldern, die
im Verhéltnis von Kirche und Staat von Bedeutung sind (53—184), bspw. Kir-
chensteuer, Staatsleistungen und deren Abldsung, Kirchliches Arbeitsrecht,
die Vertretung der beiden grofien Kirchen in Berlin und deren Lobbyarbeit, so-
wie den Aspekten Schule und Hochschule. Bereichernd ist hier weiterhin die
Beriicksichtigung des nicht zuletzt auf der politischen Agenda unter verschie-
denen Aspekten aktuellen Themas der Integration der vielen Gruppierungen
des Islam in das deutsche Religionsrecht, besonders mit Blick auf die flichen-

deckende Einfiihrung eines islamischen Religionsunterrichts als ordentliches
Unterrichtsfach nach Art. 7 Abs. 3 GG und die Etablierung der islamischen
Theologie an staatlichen Hochschulen. Die Kontroversen an der Univ. Miinster
um den Beirat fiir das Zentrum fiir Islamische Theologie und seinen Leiter M.
Khorchide zeigen, wie schwer diese Etablierung nicht wenigen islamischen Ver-
biinden und ihren Funktionéren noch fallt.

Erfreulich ist die erkennbare fachliche Kenntnis der komplexen
staatskirchenrechtlichen Sachverhalte, etwa bei der Darstellung der
rechtsgeschichtlichen Genese der Staatsleistungen (70-75). So hilft
dieses Buch, gerade in der aufgeheizten Diskussion um das Finanz-
gebaren des Limburger Bischofs Tebartz-van Elst, sachgerechte Infor-
mationen z.B. bei der Verwendung der Kirchensteuern und der Bil-
dung von Riicklagen zu geben, die insgesamt helfen kénnen, die Dis-
kurse auch medial sachlicher zu fithren, was endlich nottut. In seinen
politischen Einschitzungen liegt D. zumeist richtig, etwa wenn er
schreibt, dass nicht die gebildeten Riicklagen das Problem seien, son-
dern vielmehr die mangelnde Transparenz bei der Darstellung der
Vermdgen der Kirche (91). Uneingeschrinkt wird man ihm auch in
der Forderung folgen kénnen, dass zukiinftig die Kirchen ihre Haus-
halte in Form ordentlicher Bilanzen vorlegen (92) und die weithin
noch etablierte kameralistische Buchhaltung aufgeben sollten. Es
geht beim Umgang mit dem ihnen anvertrauten Geld um nicht mehr
und nicht weniger als ,,die Frage nach der Glaubwiirdigkeit ihres Han-
delns* (99).

Positiv fillt auch der Abschnitt zum kirchlichen Arbeitsrecht auf.
In diesem Feld ist im Moment viel in Bewegung, so in der Frage des
Streikrechts in kirchlichen Betrieben oder der Verdnderung bei der
Abfassung der Loyalitdtsobliegenheiten und ihrer konkreten Anwen-
dung im Konfliktfall.

Das Urteil des Bundesarbeitsgerichtes zum Streikrecht deutet D. zutreffend
als nachdriickliche, vielleicht auch letzte Mahnung an die Kirchen, ihr eigenes
Arbeitsrecht ernst zu nehmen und sich konsequent an die eigenen Regeln bzw.
Gesetze zu halten (120). Auch der Hinweis auf die ,Doppelmoral” (132) im Um-
gang mit wiederverheirateten Geschiedenen (132) belegt, wie sehr die Kirchen
durch die Nichtbeachtung ihrer eigenen arbeitsrechtlichen Normen in der Ge-
fahr stehen, sich unglaubwiirdig zu verhalten.

Als Betroffener kann man auch nicht der Einschédtzung widersprechen, dass
die Theologie an den staatlichen Hochschulen ,,an 6ffentlicher Reputation ver-
loren (167) habe. Als ,,Querschnittswissenschaft® (167) bereichere sie immer
noch den Wissenschaftsbetrieb, komme aber immer mehr unter Legitimations-
druck, wenn Forscher nicht lehren konnten, was sie erkannt hétten, weil sie
sonst unter kirchlichen Druck gerieten.

Das Pladoyer fiir eine flichendeckende Einfiihrung des islamischen Religi-
onsunterrichts verbindet D. mit der niichternen Beschreibung der offenen reli-
gionsrechtlichen Fragen. So fehle es an einer Lehrautoritit in den verschiede-
nen Glaubensrichtungen des Islam und man kénne schon kritisch fragen, was
die Beirite legitimiere, ,,iiber den Islam zu urteilen* (183).

In seinen abschliefenden Uberlegungen pladiert D. fiir die Aufrechterhal-
tung des spannungsvollen Verhdltnisses von Kirchen und Staat, v.a. aber auch
fiir den Offentlichkeitscharakter religitser Artikulation in einem von seiner Ver-
fassung her religionsfreundlichen Land wie der Bundesrepublik Deutschland.
Allen Versuchen militanter laizistischer Krifte, mit Verweis auf die negative Re-
ligionsfreiheit Religion zur Privatsache zu erkldren, erteilt er damit eine klare
Absage. Erklire man hierdurch den Staat zur allzustdndigen Institution fiir die
Bereitstellung letzter Werte, fiihre dies zu Etatismus, und ein Riickzug der Kir-
chen aus Gesellschaft und Staat beférdere sie letztlich ins ,,Getto” der ,eigenen
Rechtgldubigkeit” (229). Die Kirchen miissten sich mahnend quer ,zur zuneh-
menden Okonomisierung und Funktionalisierung aller Lebensbereiche und al-
len Lebens* (229) stellen.

Es iiberrascht nach der Lektiire nicht wirklich, wenn am Ende in
den abschlieBenden Thesen z.B. gefordert wird, das etablierte Staats-
kirchenrecht angesichts der religiosen Pluralisierung in Deutschland
zu einem ,,Gesellschafts-Religionen-Recht” (234) weiterzuentwickeln,
die Staatsleistungen Schritt fiir Schritt in fairen Verhandlungen abzu-
losen (235), die Kirchensteuer langfristig in eine sog. ,,Gemeinschafts-
wohlabgabe® (234) zu transponieren, den Dritten Weg mit stirkerer
Einbeziehung der Gewerkschaften und personeller und materieller
Aufriistung der Mitarbeitervertretungen beizubehalten (236) sowie
bei den Loyalitdtsobliegenheiten und deren méglicher Verletzung
mehr auf ,,das konkrete personliche Verhalten® (238) zu schauen als
auf die Frage zu antworten, ,welche Lebensform jemand wahlt” (239).
Der Religionsunterricht habe sich als Schulfach bewihrt, sei jedoch
auf 6kumenische Kooperationen hin zu éffnen (239). An den Hoch-
schulen sei bei den Theologischen Fakultiten wieder stirker die
,Freiheit von Forschung und Lehre* (240) zu achten und bei der Aus-
wahl der Lehrenden sollten auch wirklich die Besten auf die Lehr-
stithle berufen werden und nicht Priesterquoten oder andere fach-
fremde Kriterien eine Rolle spielen, denn sonst drohe der ,, Absturz in
die intellektuelle Bedeutungslosigkeit® (240). Nicht zuletzt miisse
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schlieBlich der Islam einen Platz ,im kiinftigen Religions-Gesell-
schafts-Recht finden* (240).

Wenn auch im Detail die eine oder andere Ungenauigkeit bzw. un-
angebracht harsche Kritik aufscheint — Ehenichtigkeitsverfahren als
»entwiirdigend” (130) zu bezeichnen, wird der Sache wirklich nicht
gerecht, oder aber die Behauptung, das Limburger Domkapitel habe
beschlossen, ein Ditzesanzentrum St. Nikolaus zu bauen (79), was
nachweislich falsch ist, denn es ging bei diesem Beschluss ,nur um
ein Bischofshaus —, so hilft dieses Buch dennoch, in die oft verstirend
von Unkenntnis und Polemik bestimmten Debatten dieses Themenfel-
des hilfreiche Informationen und sachgerechte Einschétzungen ein-
zuspeisen. Mit einem Wort: lesenswert!

Miinster Thomas Schiiller

Klenk, Christian: Zustand und Zukunft katholischer Medien. Primissen, Pro-
bleme, Prognosen. — Berlin: Lit 2013, 416 S. (Religion — Medien — Kommuni-
kation, 6}, kt € 39,90 ISBN: 978-3-643-12182-0

Die vorliegende, rund 400 Seiten umfassende Studie beschiftigt sich

mit einem innerhalb der kommunikationswissenschaftlichen For-

schung eher randstéindigen Thema: der katholischen Medienland-
schaft. Thr V., Diplom-Journalist Christian Klenk, kartographiert zum
einen die katholische Medienlandschaft, zum anderen versucht er,
vor diesem Hintergrund zukiinftige Entwicklungen katholischer Me-
dien zu skizzieren und zu prognostizieren. Die Diss., die, wie K. in
seiner Einfiihrung klarstellt, keine , Auftragsarbeit der Deutschen Bi-
schofskonferenz® sei, ist von hoher Relevanz fiir die Frage, wie sich
die kath, Kirche in den kommenden Jahrzehnten medial ausrichten
und aufstellen wird. Denn welche Medienstrategie (19) die kath. Kir-
che entwickeln, welche Schwerpunkte sie setzen soll, auf was ver-
zichtet werden kann und wo investiert werden sollte, diese Fragen
werden seit einigen Jahren duberst rege und kontrovers diskutiert.

Eins ist sicher: Umstrukturierungen sind in vollem Gange. Jiingstes

Beispiel: Das Bistum Essen hat das Erscheinen seiner Kirchenzeitung

~RuhrWort“ nach 54 Jahren im Dezember 2013 eingestellt, nachdem

die Zahl der Abonnenten stark zuriickgegangen war. Andere Bistiimer
ringen mit dhnlichen Problemen. Angesichts dieser und anderer an-
stehenden weitreichenden Entscheidungen hat sich die vorliegende

Studie zum Ziel gesetzt, die herrschende komplexe Meinungsvielfalt

systematisch zu erfassen und sich dabei auf den ,Rat“ von Personen

zu stiitzen, die als Experten in diesen Fragen gelten und die sowohl
innerhalb als auch auBerhalb der katholischen Medienszene behei-
matet sind.

Der V. greift auf die sog. Delphi-Methode zuriick. Dabei handelt es
sich um eine relativ junge sozialwissenschaftliche Befragungsmetho-
de, die v.a. fiir die Ermittlung von Prognosen und Trends eingesetzt
wird. Experten werden zu einem bestimmten Thema mehrfach be-
fragt, wobei die gewonnenen Ergebnisse als anonymisierte Informatio-
nen in die weiteren Expertenbefragungen einflieBen, ,,damit eine Kon-
sensbildung moglich ist“, wie Walter Homberg im Vorwort (13) zur
Studie erldutert.

Von K. angefragt wurden interne und externe Experten, insgesamt rund 300
Personen, von denen sich 210 schliefilich auch an der Befragung beteiligten. Zur
ersten Gruppe zéhlt K. Journalisten katholischer Medien in leitenden Positio-
nen, Geschiftsfiihrer katholischer Medienhduser, Pressesprecher kirchlicher In-
stitutionen und Einrichtungen und sog. Entscheider, angefangen von Bischifen
in der Publizistischen Kommission der Deutschen Bischofskanferenz bis hin zu
Hauptabteilungsleitern fiir Medien in den einzelnen Bistiimern. Zur Gruppe ex-
terner Beobachter zihlten etwa Journalisten nicht-kirchlicher Medien und Wis-
senschaftler, die sich mit Kirche und Medien beschiftigen. Am Ende des Buches
findet sich die vollsténdige Namensliste der Teilnehmer.

Nach einer Einfithrung in das Thema und Erliuterungen zur Methodik
widmet sich der Vf. zunéichst der Frage, was man iiberhaupt unter dem Begriff
»katholische Medien" verstehe — eine zentrale Frage, die kontrovers und fiir ein-
zelne Akteure folgenreich innerhalb der katholischen Medienlandschaft dis-
kutiert wird. Auf den Punkt gebracht lautet die Frage: Kann man im Blick auf
katholische Medien von Journalismus oder miisste man nicht korrekter von
Public Relations sprechen? Die These, dass ,nur die objektive Berichterstattung
eines katholischen Mediums [...] mit einem journalistischen Konzept" verein-
bar sei, gibt, wie der V£. selbst anmerkt, Anlass zu kritischen Riickfragen, v.a, im
Hinblick auf die darin unterstellte Objektivititsnorm. Augenfillig wird diese
Problematik besonders in Anbetracht der groBien Bandbreite von journalisti-
schen Rollenverstdndnissen. Der Vf. schlagt deshalb im Riickgriff auf Hans Wag-
ner vor, zwei Idealtypen zu unterscheiden: Den unparteilichen und neutralen
Journalisten gelte es abzugrenzen vom Publizisten, der ,,in iiberzeugungstreuer
Subjektivitdt” (75) Partei ergreift. Beide Rollen wiirden auch komplementire
Funktionen iibernehmen: ,Im deutschen Journalismus dominiert damit zwar
tiberwiegend das Rollenverstindnis eines neutralen Vermittlers, doch zugleich

sieht sich wenigstens ein Teil der Kommunikatoren (auch) als kritische Anwilte
fiir eigene Interessen und jener von Dritten.” (ebd.) Der Vf. kommt vor diesem
Hintergrund zu dem Schluss, dass katholische Medien und Redakteure , weni-
ger journalistisch gepréigt seien und ,,nur soweit, wie sie als neutrale Vermittler
von Informationen auftreten. In erster Linie handele es sich bei katholischen
Medien um ,anwaltschaftliche Publizistik*, die fiir die Interessen der kath, Kir-
che, also auch sozial Benachteiligter eintrete. Interessant ist in diesem Zusam-
menhang, inwiefern diese Rollenverstindnisse sich auch in der Expertenbefra-
gung spiegeln. Ein Beispiel: Withrend externe Experten mit 95 Prozent nahezu
einheitlich fiir eine vollstindige Trennung von Pressestelle und Redaktion
stimmten, votiert ein Drittel der Binnen-Experten gegen eine Trennung.

Nach diesen grundsitzlichen Uberlegungen wendet sich der Vf. kapitel-
weise den drei Sparten Print, Rundfunk und Online zu und biindelt eine ganze
Fiille von Informationen zu einzelnen Medien. So entsteht ein informativer
Uberblick tiber den gegenwiirtigen Zustand katholischer Medienangehote — das
Medium Buch bleibt auien vor. Jedes Kap. miindet schlieBlich in das ,, Votum
der Experten” und wird von einem Resiimee des Vfs abgerundet. Hier werden
die Ergebnisse der Befragungen beschrieben und zusammengefasst.

Bei allen weiteren Uberlegungen zur Zukunft katholischer Medien
wird man an dieser verdienstvollen Studie nicht vorbeigehen kénnen.
Die Situationsanalyse ist eine gute Ausgangsbasis fiir weiteres Arbei-
ten, und die Voten der Experten, die der V. durch umfangreiche und
zeitintensive Befragungen zusammengetragen hat, liefern interessan-
tes Material und jede Menge Impulse und Anregungen fiir kiinftige
Diskussionen.

Eine kritische Anmerkung zum Schluss: Der Erfolg von Delphi-Be-
fragungen hingt — wie der V¥, selbst einrdumt — entscheidend von der
getroffenen Expertenauswahl ab. Fiir diese Auswahl gibt es aber keine
methodischen Standards und keine klaren Regelungen (44f). Im Hin-
blick auf die fiir diese Studie getroffene Expertenauswahl ergeben sich
tatséichlich kritische Riickfragen. Denn im Pool der Befragten tum-
meln sich Experten mit héchst unterschiedlichen Rollenverstindnis-
sen und Aufgabengebieten, und dies nicht nur im Hinblick auf die
oben beschriebene Unterscheidung von Journalist und Publizist. Es
ist daher nicht verwunderlich, wenn v.a. heterogene Einschétzungen
das Bild bestimmen, wie der Vf. an mehreren Stellen bemerkt. Gene-
ralvikare schétzen Medienarbeit mitunter véllig anders ein als bspw.
Agenturjournalisten. Genau dieses Spannungsfeld, das die gesamte
katholische Medienlandschaft durchwirkt, hitte jedoch noch intensi-
ver vermessen, herausgearbeitet und problematisiert werden kénnen
— gerade im Hinblick auf die Zukunft katholischer Medien. Denn von
der Frage, wie die vielen unterschiedlichen Akteure in der katho-
lischen Medienszene mit dieser Spannung umgehen, hiingt Entschei-
dendes fir die Zukunft ab.

Miinster Katharina Klécker

Schieder, Rolf: Sind Religionen gefiihrlich? Religionspolitische Perspektiven
fiir das 21. Jahrhundert. — Berlin: Berlin University Press 2011, 349 S., geb.
€ 29,90 ISBN: 978—3-86280-020-9

Sind Religionen gefihrlich? Das ist die zentrale Frage im 6ffentlichen
Diskurs tiber Religion, seitdem die religionssoziologischen Prophezei-
ungen vom Ende der Religion an der Realitit gescheitert sind. Rolf
Schieder, Prof. fiir Praktische Theologie und Religionspidagogik an
der Humboldt-Univ. Berlin, schlug bereits in der ersten Ausgabe die-
ses Buches (2008) vor, die Frage wie folgt zu transformieren: , Wie ris-
kant sind die Religionen?" Hiermit brachte er ein Novum in die Dis-
kussion iiber das Verhiiltnis von Religion und Gewalt: Nicht mehr die
Gefahren, sondern die Risiken des wieder sichtbaren Phénomens —
Religion — riickten in den Vordergrund. Dies bedeutet: Abkehr von ei-
ner emotionalen hin zu einer rationalen Diskussion. Seine Abhand-
lung ist daher ein Pladoyer fiir eine besonnene Entwicklung der Reli-
gionspolitik und der Strategien, welche die Risiken der Religion mini-
mieren kénnen. Der Themenkomplex Religion und Gewalt wurde bis-
her tendenziell vom Standpunkt der Kulturalisten aus abgehandelt
(Samuel P. Huntington). Dass dieses Themenfeld hier aus der Sicht
eines Verfassungsliberalen behandelt wird, macht dieses Buch, das in
der Zwischenzeit in einer zweiten, erweiterten Auflage vorliegt, be-
sonders relevant. Auch das ist ein Novum.

In der Einleitung fiir die zweite Auflage des Buches analysiert S. den aktuel-
len Islamdiskurs in Deutschland anhand von Positionen des Islamkritikers
Thilo Sarrazin und des Kritikers der Islamkritik Patrick Bahners. Das in der Of
fentlichkeit intensiv behandelte Thema léste sich dabei von seinem Gegen-
stand: Nicht mehr iiber Islam wurde diskutiert, sondern tiber einen imaginierten
Islam (40f). Dabei wird Islam v.a. als Gefahr phantasiert. So entpuppt sich der
Islamdiskurs als eine Stellvertreterdebatte, in der es eigentlich um die Unsicher-

heit beim religionspolitischen Handeln mit sichtbar gewordener Religion geht.
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Das Fazit ist: Die Phantasmen (Jacques Lacan) zeigen, dass uns etwas fehlt. Des-
halb empfiehlt S., sich nicht primér mit anderen, sondern mit den eigenen reli-
giosen Traditionen auseinanderzusetzen. Vielleicht entdecken wir wieder ihre
Schonheit (44). Das Phdnomen der religits motivierten Gewalt wird dabei nicht
verharmlost. S. fillt nicht in die fiir Theologen tendenziell typische Falle: die
Religion sei eine ,,unschuldige Liebeslehre” (76). Die Gewalt ernsthaft wahr-
zunehmen und zu reflektieren, ist deshalb das Thema des ersten Kap.s Gefahren
wahrnehmen. Das Potential zum Toten, auch aus religitsen Griinden, ist univer-
sal. Das erzdhlt uns bereits die biblische Urgeschichte von Kain und Abel. Diese
Argumentation untermauert S. anhand von Studien des Soziologen Mark Juer-
gensmeyer, des Islamexperten Oliver Roy und des Religionswissenschaftlers
Hans G. Kippenberg zu religiés motivierter Gewalt. Die Universalitéit der religits
untermauerten Gewalt ist auch durch eine Parallelitit in der Legitimierung der
Gewaltstrategien religitser Aktivisten weltweit evident (60). Dartiber hinaus ist
jede Religion und jede Weltanschauung gleichermalen fiir religitse Gewalt an-
fillig, weshalb S. vor voreiligen Schliissen warnt, die Gewaltbereitschaft immer
nur bei anderen zu vermuten (33, 61). Die Frage, ob, wann, wie und warum Re-
ligionen gewalttitig werden, ist dagegen eine empirische Frage, die von zahlrei-
chen Variablen abhingt (28, 94).

Im zweiten Kap. Gefahren verstehen schildert S. die in den Sozialwissen-
schaften vorgelegten Thesen {iber das Verhéltnis von Religion und Gewalt. Im
Rahmen dieser Synopse unternimmt er eine Kritik der undifferenzierten Ver-
wendung von Begrifflichkeiten, die zu einer Radikalisierung des religionspoli-
tischen Diskurses fiihren (104). So suggeriert der Terminus Religionskrieg,
dass die Religion und nicht politische und tkonomische Motive in einem
Krieg ausschlaggebend sind (85). Auch den Gebrauch des Begriffs Fundamen-
talismus sieht er als eine problematische Strategie der Exklusion der Anderen,
indem man den Anderen mit allem Negativen konnotiert und sich selbst als
das Gute inszeniert. In Anlehnung an Michel Foucault kritisiert S. den unauf-
gekldrten Gebrauch des Begriffs Aufkldrung, indem dieser als bloBes selbst-
gefélliges Etikett dient oder als historisches Faktum konstruiert wird. Eine der-
artige Karikierung des Aufkliarungsbegriffs entlarvt er ebenfalls als eine Exklu-
sionsstrategie (141). Auch den gesamten Diskurs iiber die Gefédhrlichkeit der
Religionen sieht er nicht als harmlos (1 25-143). Im Gegenteil kann dieser
selbst zur Gefahr werden, indem er diffuse Angste, Stereotype und Vorurteile
verbreitet (133f).

Nach einer Skizzierung der Geschichte des Verhéltnisses von Religion und
Politik geht S. im dritten Kap. Die Gegenwart deuten auf die aktuellen Trends im
religiosen Feld ein. Die neuen Formen der Gouvernementalitit, bei der Selbst-
regierungsfahigkeit und Verantwortung den Individuen iiberlassen sind, sind
besonders attraktiv, denn hier wird die Religion wiederentdeckt (199f). Da-
durch, dass das Christentum die Selbstbestimmung und Selbstregulierung der
Subjekte bereits seit Jahrhunderten geférdert hat, wird es als soziale Ressource
fiir die heutige Gesellschaft relevant. Hiermit konne, so S., die Rede von der
Gefahrlichkeit der Religionen durch die Rede von ihrer Niitzlichkeit abgelost
werden (205). Ein anderer Trend ist die Ent-Traditionalisierung bzw. De-Institu-
tionalisierung des Religidsen. In Europa entstehen neue Ausdrucksformen der
individualisierten Religiositit. Die Identitdten selbst sind multipler geworden
(,,Patchwork-Identitit*).

Ausgehend von dem Gedanken, dass es einen Zusammenhang zwischen
dem Verhalten des politischen Systems gegeniiber Kirchen und Religions-
gemeinschaften und dem ambivalenten Potential von Religion gibt, erértert S.
im vierten Kap. die Handlungsoptionen der politischen Akteure in der Religi-
onspolitik. Zunéchst identifiziert er die Positionen der drei religionspolitischen
Parteien, die im Wetthewerb um die Deutung der gesellschaftspolitischen Rolle
der Religion in der deutschen Offentlichkeit stehen. Kulturalisten propagieren
die Idee einer ,,christlichen Leitkultur*, wonach das Christentum als Grundlage
der politischen Kultur fungiere, und beanspruchen daher fiir dieses eine privi-
legierte Position in der Offentlichkeit (14). Thre Motivation, das ,.christliche
Abendland” und ,,westliche Werte* zu verteidigen, kritisiert S. als eine zivilre-
ligitse Instrumentalisierung des Christentums, die evident eine Strategie der
Exklusion der anderen Religionen verfolgt (257f). Auch den Protagonisten des
Laizismus und ihren Plidoyers fiir eine strikte Privatisierung des Religitsen
bzw. fiir einen religionspolitischen Systemwechsel im Verhiltnis zwischen
Staat und Kirche von einem kooperativen zu einem laizistischen System steht
er kritisch gegentiber (14). Die Verfassungsliberalen vertreten in ihrem Umgang
mit Religion die Grundprinzipien des staatlichen Religionsverfassungsrechts —
Neutralitat, Religionsfreiheit und Paritdt (14). Im Verhiltnis zwischen Staat und
Religionsgemeinschaften favorisieren sie das kooperative deutsche Modell, da
es auch im internationalen Vergleich gute Ergebnisse aufweist (5, 266).

Die Sympathien S.s gehéren dieser Gruppe. Aus dieser Position
heraus argumentiert er und stellt die religionspolitischen Handlungs-
optionen des Staates bzw. der politischen Akteure dar. Die Férderung
der Konfliktfihigkeit sowie (inter-)religicser Kompetenz der Biirgerin-
nen und Biirger sollten die Ziele der Religionspolitik einer liberalen
Gesellschaft sein (266ff). Die Religionsgemeinschaften diirfen nicht
lediglich zu Objekten der Religionspolitik des Staates reduziert wer-
den, sondern miissen ihren zivilgesellschaftlichen Beitrag zum Erhalt
des Gemeinwesens leisten, so S., indem sie die innerreligitse Libera-
litét stéirken sowie Losungen globaler Probleme mitgestalten (288). Als
Fazit dieser Uberlegungen und des ganzes Buches wird die These auf-
gestellt, dass die Bildung der religionspolitische Kénigsweg zur
Zivilisierung der Religionen ist (304). Zum Schluss komprimiert S.

fiir ,eilige Leser” die zentralen Hinweise und Empfehlungen seines
Buches.

Kritisch ist der Diskurs iiber Christlich-Orthodoxe, der zwar nir-
gendwo zum eigentlichen Thema, doch immer wieder mit bestimm-
ten Attributen verbunden wird (antimodern, antiliberal, aufklirungs-
kritisch, antiwestlich ... [28]). Auch die christlich-orthodoxe Selbst-
wahrnehmung wird véllig ignoriert. Die orthodoxen Kirchen wurden
entgegen ihrem ekklesiologischen Verstdndnis zu Nationalkirchen er-
kldrt (90). Die Symphonia wurde gar zum theologischen Problem er-
hoben, da der Zusammenhang zwischen Staat und Kirche angeblich
fiir die Orthodoxie konstitutiv sei (ebd.). Dass diese Position kaum
ein orthodoxer Theologe vertritt, zeigt ein Blick in die Literatur der
fiihrenden orthodoxen Theologen in Deutschland. Verbliiffend sind
die Parallelen in den Phantasmen des Islam und der christlichen Or-
thodoxie. Deshalb wurden derartige Diskurse iiber Orthodoxie, in An-
lehnung an den Begriff Orientalismus, in der siidosteuropéischen For-
schung Byzantismus genannt. S. erhebt erfreulicherweise als Mindest-
anforderung, ,.dass man erst die Angehdrigen einer Religionsgemein-
schaft selbst anhort, bevor man sich ein Urteil bildet* (292). Diese
Einladung zum Dialog ist die praktische Konsequenz seiner Abhand-
lung tiber den Umgang mit religiéser Pluralitit, die in diesem Buch
vorgestellt wird.

Erlangen Irena Zeltner Pavlovié

Liturgiewissenschaft

Liturgiereform und Bistum. Gottesdienstliche Erneuerung nach dem Zweiten
Vatikanischen Konzil, hg. v. Jirgen Birsch / Winfried Haunerland. Un-
ter Mitarbeit v. Florian Klugexr. — Regensburg: Pustet 2013. 580 S. (Studien
zur Pastoralliturgie, 36), kt € 58,00 ISBN: 978—3—7917—2542—0

Nachdem die Entwicklung hin zur Liturgiereform des Zweiten Vatika-

nischen Konzils weithin wissenschaftliche Bearbeitungen gefunden

hat (vgl. u.a. Liturgiereformen. Historische Studien zu einem bleiben-
den Grundzug christlichen Gottesdienstes, hg, v. Martin Klckener /

Benedikt Kranemann, Teil II: Liturgiereformen seit der Mitte des 19.

Jahrhunderts bis zur Gegenwart, Miinster 2002, LQF 88) und dies an-

satzweise auch fiir einzelne Diozesen erfolgt ist (z. B. fiir Miinster: Zwi-

schen rémischer Einheitsliturgie und diézesaner Eigenverantwortung.

Gottesdienst im Bistum Mtunster, hg. v. Benedikt Kranemann / Kle-

mens Richter, Miinster 1997, MthA 48; Dem Konzil voraus. Liturgie

im Bistum Miinster auf dem Weg zum II. Vatikanum, hg. v. Klemens

Richter / Thomas Sternberg, Miinster 2004), steht ein halbes Jahrhun-

dert nach der Verabschiedung der Liturgiekonstitution Sacrosanctum

Concilium vom 4. Dez. 1963 zunehmend auch die Erforschung des

Werdegangs der Reform in den Bistiimern selbst im Interesse der Li-

turgiewissenschaft. Es sind vornehmlich die Liturgiewissenschaftler

von Eichstatt und Miinchen, Jiirgen Birsch und Winfried Haunerland,
die sich dieser Aufgabe angenommen haben. Schon 2010 haben sie
dazu den Band Liturgiereform vor Ort. Zur Rezeption des Zweiten Va-
tikanischen Konzils in Bistum und Pfarrei (vgl. ThRv 107 [2011], 162f)
publiziert. Neben Fragen der Entwicklung von nachkonziliarem Mis-

sale und Messbuch werden auch schon Ortskirchen vorgestellt — u.a.

Essen, Koln, Linz, Mainz, Speyer und Trier sowie zum Vergleich das

Baskenland und das Erzbistum Boston —, dazu aber auch Festschriften

von Pfarren oder Predigten ausgewertet, um wenigstens beispielhaft

auch die Reformentwicklung an der Basis einzubeziehen.

Der hier anzuzeigende Band geht wesentlich systematischer vor.

Ganz konkret vorgestellt wird von 18 unterschiedlichen Autoren der Werde-
gang der Reform in den Diézesen Augsburg, (Dresden-)MeiBen, Eichstitt, Frei-
burg, Fulda, Kéln, Mainz, Osnabriick, Paderborn und Regenshurg, hinzu kom-
men fiir Osterreich und die Schweiz die Bistiimer Gurk und Basel sowie als Ver-
gleich auBerhalb des deutschen Sprachbereichs die Niederlande und hier be-
sonders Roermond, auBlerdem Polen sowie Chile. Den Forschungsstand
beschreibt abschliefend Winfried Haunerland: ,,Ortskirchliche Wege liturgi-
scher Erneuerung. Eine Zwischenbilanz“ (531-561), wobei auch eine umfang-
reiche Bibliographie der im deutschen Sprachgebiet erschienenen Studien zu
den Gremien und Institutionen, zu den liturgischen Biichern, zu den deutsch-
sprachigen Di6zesen sowie ansatzweise auch zu anderen Sprachgebieten gebo-
ten wird. Selbstverstindlich wird dies alles durch je ein Personen- und Sach-
register erschlossen.

Die so ,.entstandenen Skizzen zeichnen nach, unter welchen Voraussetzun-
gen, mit welchen Personlichkeiten und auf welchen Wegen einzelne Ditzesen
die AnstoBe des Konzils und der nachkonziliaren Entwicklung zur Erneuerung
der Liturgie aufgenommen haben®, wobei diese ,,Uberblicke eine vertiefte Ein-
sicht in die jiingsten Entwicklungen des gottesdienstlichen Lebens bieten und
die Kenntnisse der kirchlichen Zeitgeschichte erweitern” (9). In der Tat mag
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erstaunen, wie unterschiedlich trotz derselben erneuerten liturgischen Biicher
konkret in den einzelnen Dizesen verfahren und die Vorgaben vor Ort rezipiert
wurden. Besonderes Interesse beansprucht dabei die Abhandlung von Stephan
George, ,,,Eine Frage auf Leben und Tod'. Die Rezeption der Liturgiereform im
Bistum (Dresden-)Meillen” (47-82), da die Verhiltnisse in der DDR doch ganz
andere Voraussetzungen fiir die Reform mit sich brachten, als dies in der alten
Bundesrepublik der Fall war. Aber auch insgesamt musste die allen gemein-
same Aufgabe, die Konzilsbeschliisse auszufithren und die erneuerten liturgi-
schen Ordnungen und Biicher in den Ditzesen und Pfarreien einzufiihren, in
unterschiedlichen Situationen, unter differierenden Rahmenbedingungen und
angesichts spezifischer Herausforderungen gemeistert werden. Nur ein Bei-
spiel: Die Beteiligung von hauptberuflichen Laien an der Liturgie steht in der
Ditzese Linz seit Jahrzehnten auf der Tagesordnung, scheint aber etwa in Essen
und Fulda kein groBes Gewicht zu haben. Ein weiteres Beispiel ist die liturgi-
sche Bildung sowohl der Hauptamtlichen als auch der Gemeinden, die &uBerst
unterschiedlich erfolgt ist.

Herausforderungen fiir die liturgische Zeitgeschichtsforschung sieht Hau-
nerland etwa bei der Musik in der Liturgie wie auch bei den unterschiedlichen
Feiern. Auch hier nur als ein Beispiel die Krankensalbung: Wie ist sie inzwi-
schen in den Gemeinden verwurzelt, oder steht doch noch die , Letzte Olung”
im Vordergrund bis hin zu der Frage, ob und wo sie iiberhaupt noch in den Ge-
meinden prisent ist. Weiter gibt es auch Formen der Reformverweigerung, was
letztlich mit der Wiederzulassung der sog. Tridentinischen Liturgie durch Bene-
dikt XVI. 2007 zu belegen ist.

In liturgietheologischer Hinsicht stellt der Vf. zwei Thesen zur Rezeption
der Reform zur Diskussion: Erstens sieht er in den letzten fiinf Jahrzehnten v. a.
eine Umsetzung des ekklesiologischen Formalprinzips der participatio actuosa
gegeben. Demgegeniiber erkennt er zweitens Desiderate bei der Vermittlung
des heilsgeschichtlichen Materialprinzips des mysterium paschale. ,Gerade
die Sorge um eine horizontalistische Verkiirzung der Liturgie konnte ein Hin-
weis darauf sein, dass das groBe theologische und spirituelle Programm, das
mit der Liturgiekonstitution verbunden war, noch lange nicht eingeholt wor-
den ist. Stimmt das, dann ergibt sich freilich aus der zweiten These wie von
selbst eine Herausforderung fiir die Rezeption der Liturgiekonstitution und der
Liturgiereform in den kommenden Jahren und Jahrzehnten. Sie kénnte zum
Impuls werden, dem mysterium paschale als dem wichtigen Materialprinzip
christlicher Liturgie und Spiritualitdt gréBere Aufmerksamkeit zu widmen.“
(561)

Es ist gut, dass Fragen zum zuktnftigen Umgang mit der Reform
gestellt werden, die Beachtung verdienen. Insgesamt darf als Ergebnis
der einzelnen Untersuchungen dieses Bandes aber festgehalten wer-
den, dass grundlegende Aspekte der Erneuerung, die das II. Vatika-
num wollte, in den Gemeinden fest verankert sind.

Miinster Klemens Richter

Liturgiereformen in den Kirchen. 50 Jahre nach Sacrosanctum Concilium, hg. v.
Gordon W. Laathrop / Martin Stuflesser. — Regenshurg: Pustet 2013.
218 S. (Theologie der Liturgie, 5), pb. € 30,80 ISBN: 978-3-7917-2536-9

In der katholischen Theologie und speziell in der Liturgiewissen-

schaft weckt der Begriff Liturgiereform sofort Assoziationen an die

umfassende Erneuerung des Gottesdienstes, die das Zweite Vatika-
nische Konzil mit seiner Konstitution ,,Sacrosanctum Concilium® am

04.12.1963 beschlossen hatte. Zwar bezog sich der Reformauftrag nur

auf die katholische Liturgie, doch haben in seiner Folge zahlreiche

andere Kirchen und kirchliche Gemeinschaften ebenfalls ihren Got-
tesdienst in Teilen oder umfassend erneuert und dabei haufig Krite-
rien zugrunde gelegt sowie Elemente und Strukturen verwendet, die
direkt oder in angepasster Form zuvor in der Reform der katholischen

Liturgie zum Tragen gekommen waren. Von daher war das Thema Li-

turgiereform trotz der Initialziindung durch das II. Vatikanum in den

letzten Jahrzehnten kein rein katholisches Phinomen und ist es bis
heute nicht.

Darauf macht in umfassender Weise der hier anzuzeigende Band
aufmerksam, der sich dem gleichnamigen Kongress der ,,Societas Li-
turgica” vom 05.-10.08.2013 in Wiirzburg (Aufriss 22 ff) verdankt. Da-
bei handelt es sich um eine kumenische Vereinigung von Liturgie-
wissenschaftlern aus vielen unterschiedlichen christlichen Traditio-
nen aller Kontinente, ,,die versucht, den ékumenischen Dialog iiber
den christlichen Gottesdienst voranzubringen, auf der Basis solider
Forschungsarbeit und mit der Perspektive auf Erneuerung und Einheit
aller Christen® (Praambel). Ihre Entstehung geht anf eine evangelische
Initiative der 1960er Jahre zuriick, die zur Herausgabe der okume-
nischen Zeitschrift ,Studia Liturgica® fiir die Erforschung und Er-
neuerung der Liturgie fiihrte. Die Hauptreferate von 22 der nunmehr
24 Kongresse erschienen hier in englischer Sprache, erst die letzten
beiden Zusammenkiinfte sind auch in deutschsprachigen Sammel-
bédnden dokumentiert. Das ist v.a. dem langjihrigen Sekretir und
Wiirzburger Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft, Martin Stuflesser,

zu verdanken, der die Hauptreferate gemeinsam mit dem Priisidenten
und Prof. fiir Liturgiewissenschaft am Lutheran Theological Seminary
in Philadelphia/USA, Gordon W. Laathrop, publiziert hat.

Sich mit den Liturgiereformen in den unterschiedlichen Kirchen
zu befassen, liegt katholischerseits schon aufgrund des ersten Artikels
aller Konzilsdokumente, némlich von SC 1 nahe, wonach sich das
Konzil ,,zum Ziel gesetzt hat*, nicht nur ,,das christliche Leben unter
den Gldubigen zu vertiefen®, sondern auch ,zu férdern, was immer
zur Einheit aller, die an Christus glauben, beitragen kann [...]*. Ent-
sprechend dem Axiom ,lex orandi - lex credendi® ist der Gottesdienst
in allen Kirchen ein wichtiges Kriterium fiir die jeweilige Ekklesiolo-
gie, was fiir die katholische Kirche Johannes Paul II. anlésslich des 25.
Jahrestages von SC deutlich in Erinnerung gerufen hat: Man kénne in
der Liturgiekonstitution bereits ,,den Kern jener Lehre tiber die Kirche
vorfinden, die spéter der Konzilsversammlung vorgelegt wird®, ja es
gebe ein wechselseitiges Verhiltnis zwischen Liturgiereform und Kir-
chenreform, denn ,,es besteht in der Tat eine sehr enge und organische
Verbindung zwischen der Erneuerung der Liturgie und der Erneue-
rung des ganzen Lebens der Kirche“. Daher ist das Verhiltnis von Li-
turgie und Ekklesiologie eines der Hauptthemen des Bandes (u.a. Kurt
Kardinal Koch, 111-124).

Weiter werden u.a. behandelt — wobei die einzelnen Beitréige hier weder
im Einzelnen besprochen noch auch nur aufgefiihrt werden kénnen —: Theo-
logische Grundlagen, Kultur und Sprache, Kirchenbau und Kunst, Liturgie und
Leben sowie Liturgiereformen in der Geschichte. Unter diesem Titel steht einer
der wichtigen Aufsitze von Martin Kléckener (57-80) mit Beispielen aus der
Alten Kirche (Nordafrika 4./5. Jh.), dem Frithmittelalter (Karolingische Re-
form), dem Mittelalter (Zisterzienser) und der Neuzeit (Konzil von Trient).
Hier kann er auf das grundlegende zweibéndige Werk . Liturgiereformen.
Historische Studien zu einem bleibenden Grundzug des christlichen Gottes-
dienstes” zurtickgreifen, das er und Benedikt Kranemann hg. haben (LQF 88,
Miinster 2002: Bd. 1 ,,Biblische Modelle und Liturgiereformen der Friihzeit bis
zur Aufklarung®; Bd. 2 , Liturgiereformen seit der Mitte des 19. Jahrhunderts
bis zur Gegenwart”). Im 2. Band werden aus der nachreformatorischen Epoche
auch diverse Gottesdienstreformen in den Kirchen der Reformation und in der
anglikanischen Kirche beriicksichtigt. Dabei lehren ,.die historischen Vorgéin-
ge, dass jede Reform der Liturgie notwendigerweise Diskontinuitit mit sich
bringt, auch dann, wenn eine tiefgreifende Erneuerung in der Tradition der
Kirche verwurzelt ist. Denn eine Liturgiereform muss sich zwangsliufig von
einer defizitiren liturgischen Praxis abgrenzen und den bestehenden liturgi-
schen Brauch vollstindig oder partiell in wichtigen Bereichen aufheben [...].
Dass sich alle Liturgiereformen trotz der Diskontinuititen nicht von der kirch-
lichen Tradition distanzierten, sondern sie neu und besser verwirklichen woll-
ten, dass sie je auf ihre Weise nach der gréfieren Authentizitit des Zeugnisses
der Kirche in der Liturgie suchten, zeigt, dass die Kirche auch dann auf dem
Boden der Tradition stehen kann, wenn ihre Entscheidungen von den jeweili-
gen Zeitgenossen als Bruch erlebt werden. Bruch und Diskontinuitét in einer
konkreten Situation von Liturgie und Kirche schlieBen nicht aus, dass die
Uberlieferung der Kirche sachgerecht weiterentwickelt wird.” (76f) Damit di-
stanziert sich K. zu Recht von der These Benedikts XVI. (die von Koch S. 117ff
wiederholt wird), der in der Liturgieentwicklung ausschlieBlich organisches
Wachstum zu sehen meinte.

Auf besonders wichtige Beitrige sei wenigstens hingewiesen: Gordon W.
Laathrop: ,,Quellen. Die vier Evangelien und Liturgiereformen® (29-44); Paul
F. Bradshaw (Liturgiewissenschaftler an der Univ. of Notre Dame in South
Bend/USA): , Liturgiereformen und die Einheit der christlichen Kirchen*
(103-110); Cas Wepener (Prof. fiir Liturgiewissenschaft/Homiletik an der Univ.
von Pretoria/Stidafrika): ,Die Liturgiereform in Afrika siidlich der Sahara.
Beobachtungen zu Gottesdienst, Sprache und Kultur” (161-176). Zu den hier
publizierten elf Hauptreferaten kamen weitere 100 Kurzvortrige, die Einzel-
aspekte des Kongressthemas behandelten und von den 300 Liturgiewissen-
schaftlern aus mehr als 30 Nationen diskutiert wurden. Hier findet dann am
Rande auch die Orthodoxie Beriicksichtigung, die einen breiteren Raum ver-
dient hétte.

Ein Ergebnis aller Beitrdge: Liturgiereformen sind ein bleibender
Grundzug des christlichen Gottesdienstes. Dabei geht es ,bei jeder
Liturgiereform darum, die Voraussetzungen zu schaffen, dass die
Kirche ihre Liturgie in deren geschichtlich bedingten [sic] Gestalt
je von neuem als Ort und Zeit des Heilshandelns Gottes am Men-
schen dieser Zeit unter den Bedingungen dieser Welt bestmiglich
begeht. Dieser Herausforderung miissen sich die Kirchen in kriti-
scher Reflexion auf ihre geschichtliche Existenz heute stellen, und
zwar stirker als je zuvor im dkumenischen Miteinander.” (79) Ein
zweifellos wichtiger Band, der deutlich macht, dass Liturgierefor-
men der verschiedenen Kirchen in den letzten 50 Jahren zu ékume-
nischen Konvergenzen gefithrt haben, wobei es nicht darum geht,
eine Art Einheitsliturgie zu schaffen, sondern den gemeinsamen
Sinngehalt in den hochst unterschiedlichen Feiergestalten sichtbar
werden zu lassen.

Miinster Klemens Richter



173 2014 Jahrgang 110 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2

174

Kurzrezensionen

San Alberto Magno: Introduccién a la metafisica. Pardfrasis de san Alberto Ma-
gno al primer libro de la Metafisica de Aristételes. Traduccion y estudio pre-
liminar de David Torrijos Castrillejo. — Madrid: Ediciones Univer-
sidad San Ddamaso 2013. (CXXXII) 471 S. (Studia Philosophica Matritensia,
3), geb. € 30,00 ISBN: 978-84-15027-37-9

Dieser zweisprachigen, lateinisch-spanischen Ausgabe von Buch I des

Metaphysikkommentars des Albertus Magnus liegt die von B. Geyer

besorgte kritische Edition des Werkes (Alberti Magni Opera omnia,

Bd. XVI/1, Miinster: Aschendorff 1960) zugrunde. Dem Text- und

Ubersetzungsteil schickt T. C. eine Studie zum Metaphysikkonzept

und zum doxografischen Aspekt des Werkes des Doctor universalis,

zu seinem Verhdltnis gegeniiber Aristoteles und Platon (i—cii) und die
hierfiir relevante Bibliographie (cii—cxxxii) voraus. Die Studie sowie
die dem lat. Text und der Ubersetzung beigegebenen Anmerkungen
mit Quellennachweisen und diversen sachlichen und philologischen

Erlduterungen zum Text erleichtern und vertiefen seine inhaltliche

ErschlieBung. Ein besonderer Vorzug des Bandes liegt in der Beriick-

sichtigung der Aristotelischen Vorlage des Kommentars und ihrer

Kenntlichmachung in der Paraphrase durch Kursivdruck. Das in fiinf

Traktate gegliederte Buch I des insgesamt 13 Biicher umfassenden

Kommentarwerkes des Albertus Magnus handelt von der wissen-

schaftstheoretischen Begriindung der Metaphysik, ihrem Grundlagen-

charakter als philosophische Disziplin, ihrer Geschichte und den Irr-
tumern hinsichtlich der Prinzipienlehre der Ersten Philosophie.

Theologisch ist dieser Werkteil von Interesse u.a. im Hinblick auf die

Lehre iiber das natiirliche Verlangen des Menschen nach Wissen und

wahrem Gliick (desiderium naturale) und seine Erfiillbarkeit (Tr. 1,

Kap. 4-5, S. 28/29-40/41) sowie die graduell je unterschiedliche

.Teilhabe der Geschipfe am gottlichen Intellekt, insofern er selbst

das Wirkprinzip, die Form und das Ziel alles Seienden bzw. der All-

heit ist” (Tr. 2, Kap. 5, S. 112/113). H. A.

Biichele, Markus: Autoritit und Ohnmacht. Der Nordirlandkonflikt und die ka-
tholische Kirche. Stuttgart: Franz Steiner 2009. 511 S. (Historische Mittei-
lungen im Auftrage der Ranke-Gesellschaft, 77), kt € 80,00 [SBN 978-3—
515-09421-4.

Der Konflikt in Nordirland ist seit dem Karfreitagsabkommen von

1998 ein wenig aus dem Blick des offentlichen Interesses geraten, zu-

mal Konfliktherde in anderen Teilen der Welt entstanden sind. Bis-

lang galten die troubles als exemplarisch fiir einen religios konnotier-
ten Konflikt, zumal die Konfliktparteien von aulien zumeist als ,Ka-
tholiken* und ,,Protestanten” identifiziert wurden. Doch war die Be-
deutung des Faktors ,,Religion in den Auseinandersetzungen immer
umstritten. Die vorliegende Studie unternimmt es, die Haltung der ka-
tholischen Kirche in den verschiedenen Phasen des Konflikts zu un-
tersuchen. Der Vi nimmt dazu die Stellungnahmen von Vertretern der

Kirche in den Blick, die er zu einem groBen Teil in der Tagespresse

findet. Zudem fand er auch Material in staatlichen und (in geringerem

Mafie) in kirchlichen Archiven, und er fithrte zahlreiche Interviews.

Aus diesen Quellen hat er eine iiberzeugende und detailreiche Dar-

stellung der Haltung der katholischen Kirche in dem Konflikt nach-

gezeichnet. Diese muss sich kritisch fragen lassen — und diese Fragen
stellt der VE. auch -, ob ihr zuriickgehender Einfluss in der (nord-)

irischen Gesellschaft nicht auch autf ihre politischen Positionen im

Konflikt zurtickzufiihren sind und ob es nicht andere Verhaltenswei-

sen gegeben hitte, die zu einer weniger gewaltsamen Entwicklung der

troubles beigetragen hitten. Th.B.

Geldbach, Erich: Der Deutsche Okumenische Studienausschuss (DOSTA).
Chronik der ersten fiinf Jahrzehnte. — Frankfurt a. M.: Otto Lembeck / Pader-
born: Bonifatius 2010. 230 S., kt € 24,00 ISBN: 978—3-87476-624—1 / 978—
3-89710—474-7

Der Deutsche Okumenische Studienausschuss (DOSTA) ist seit 1950
ein stindiger Ausschuss der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kir-
chen in Deutschland (ACK) — multilateral aus ausgewiesenen Fach-
leuten der Gkumenisch-theologischen Wissenschaft zusammenge-
setzt. Dokumente und Stellungnahmen zu den erarbeiteten Themen-
feldern sind in der Okumenischen Rundschau und ihren Beiheften
literarisch greifbar.

Erich Geldbach war selbst iiber 20 Jahre Mitglied und legt zum 60.
Jahrestag der Griindung einen Bericht {iber die ersten 50 Jahre vor,
dem ein Geleitwort des amtierenden Vorsitzenden, Uwe Swarat, vor-
ausgeht.

Ein Vorwort des Vf.s sowie Kap. zur Vorgeschichte und Konstituie-
rung im Jahr 1950 folgen, bevor 93 Sitzungen des Studienausschusses

bis zum Jahr 2000 hinsichtlich des Verlaufs und der wichtigsten The-
men dokumentiert werden. Ausgewdhlte Korrespondenzen werden
aufbereitet. Die Einteilung orientiert sich an den Personen, die jeweils
den Vorsitz innehatten. Auch die thematische Darstellung ist auf die
im Gremium beteiligten Personlichkeiten fokussiert. Zu einem eige-
nen Riickblick veranlassen den Vf. die ersten vier Jahrzehnte vor der
Neukonstituierung beim Zusammenschluss der ACK-West mit der Ar-
beitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in der DDR im Jahr 1993. Den
Abschluss bildet ein Anhang, der die Namen der Mitglieder zundchst
in den einzelnen Jahren des Berichtszeitraums, dann in alphabetl-
scher Folge, auffiihrt und die Veréffentlichungen des DOSTA in chro-
nologischer Ordnung listet.

Die Vorgehensweise entlang den Protokollen der Studientagungen
sorgt fiir eine detaillierte Sammiung der Diskussionsthemen des
DOSTA. Eine systematisch an Themenschwerpunkten orientierte Dar-
stellung wire fiir interessierte Leserinnen und Leser ohne eigenes Er-
leben der Persénlichkeiten im DOSTA leichter lesbar. Auch kénnten
so die Zusammenhénge der theologischen Arbeit und 6kumenischer
Entwicklungen noch deutlicher erhellt werden, als es geschieht. M. Z.

Kiilling, Heinz: Die Ordnung der Liebe. Zum Begriff Haupt in der Beziehung
von Mann und Frau. Eine Auslegung zu 1 Kor 11,2-6 und Eph 5,21-33. —
Ziirich: Theologischer Verlag Ziirich 2011. 149 S., pb. € 27,80 ISBN: 978—
3-290-17597-9

Das Miteinander der Geschlechter richte sich ,nach der Ordnung der
Liebe, die vom Mann als dem représentativen Teil an erster Stelle auf-
rechterhalten wird. Er urteilt und handelt dabei zugunsten der Frau,
die durch ihn unter der Herrschaft der Liebe steht, die sie ihrerseits
bedenkenlos billigen kann.* (27) Diese paternalistische Haltung sowie
die patriarchale Hierarchisierung der Geschlechter betrachtet K. nicht
nur als bei Paulus gegeben, sondern als gottgewollt.

Eine klare Methodik ist nicht formuliert und schwer auszumachen.
Zur Interpretation der beiden Passagen werden neben zahlreichen
paulinischen und deuteropaulinischen Versen die Evangelien und
ersttestamentliche Texte zumeist zur wechselseitigen Bestdtigung her-
angezogen; differenzierende Profilierungen der einzelnen Schriften
finden nicht statt. Vereinzelt finden sich holzschnittartige und wissen-
schaftlich widerlegte Aussagen iiber das Judentum (z.B. 32: ,Ihre
[= der Frau, S. St.] Minderwertigkeit &ussert sich darin, dass ihr der
Platz in der Synagoge auf der Empore — meist hinter Gittern — vor-
behalten war®“). Die wenige zu Rate gezogene Sekundérliteratur
stammt iiberwiegend aus den 1910er bis 1960er Jahren; relevante
feministisch-exegetische Forschung wurde nicht zur Kenntnis genom-
men. Die Art der Bezugnahme auf unterschiedliche wissenschaftliche
Positionen unterschreitet bisweilen die Standards fir Wikipedia-Arti-
kel (vgl. z.B. 81: ,Manche Ausleger [...], andere sagen [...]“ ohne An-
gabe von Namen und Werken, die ein Verifizieren dieser Behauptung
ermoglichten). S. St.

Nicolet-Anderson, Valerie: Constructing the Self. Thinking with Paul and Mi-
chel Foucault. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2012. (X) 288 S. (Wissenschaftli-
che Untersuchungen zum Neuen Testament, 2. Reihe), geh. € 69,00 ISBN:
978-3—-16-151699—3

Die Identitdat urchristlicher Gemeinden und ihre ,Konstruktion® in

den Schriften des NT und der Alten Kirche ist ein wachsendes und

vielversprechendes Feld in der anglo-amerikanischen ntl. Wissen-

schaft. In der vorliegenden Studie (Doktoraldiss., Emory Univ, 2010,

Luke T. Johnson) untersucht die Autorin, wie Paulus das Selbstver-

stindnis seiner Leser prdagt und christlich , konstruiert”. Einfithrend

geht es um Individuen in der Antike und bei Paulus sowie um Korrek-
turen am einseitig kollektiven Verstéindnis des Individuums. Dem
folgt ein hilfreicher Uberblick tiber Paulusstudien, die in unterschied-
licher Weise auf Foucault Bezug genommen haben (22-50). Dann bie-
tet die Autorin ein langatmiges ,narrative reading des Romerbriefs

(obwohl anschlieBend nur R6m 12-16 ohne Bezug zu 1-11 untersucht

werden) und legt dar, wie das Selbst in R6m 12—16 konstruiert wird

(103—148; innergemeindliches Ethos in Rém 12,1-15,13; Ethos der

Gemeinde in ihrer Beziehung zu Paulus in Rém 15,14-16,27). Nach

Uberlegungen zum Rém und Ricoeurs narrativer Theorie identifiziert

die Autorin mehrere Identititen der Gldubigen. AbschlieBend be-

schreibt sie die Kategorien des Selbst bei Foucault (149-220) und

bringt diese mit Rom 12-16 ins Gespréach (221-259).

Die Arbeit kommt kaum iiber den Forschungsstand zu Rém 12—-16
hinaus. Ferner miisste die Konstruktion der Identitiit der Gldubigen in
Roém 1-11 mehr Beachtung finden (etwa im Gegeniiber zur Herrschaft
der Siinde, zur Gnade, zum Gesetz und angesichts von Gottes Weg mit
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Israel). Der Titel ist zu breit gefasst. Der vergleichende Blick auf die
anderen Paulusbriefe, geschweige denn auf andere ntl. Zeugen fehlt.
Chr. St.

Glaube im Ubergang. Predigten, geistliche Worte und Essays aus der Benedik-
tinerabtei Gerleve, hg. v. Elmar Salmann. — Warendorf: Schnell 2013.
272 S., geb. € 22,00 ISBN: 978-3-87716-671-0

Mit Glaube im Ubergang hat die Benediktinerabtei Gerleve ein Zeug-

nis eines lebendigen geistlichen Lebens abgegeben, das den Menschen

die Gegenwart Gottes verkiinden will. Anhand kleiner Essays, Predig-
ten und Gedanken der Patres wird iiber das Kloster als Projekt Gottes

im Sinne eines Ordnung und Sicherheit spendenden Riickzugsgebiets

reflektiert. In Erwartung eines Lebens mit Gott nach dem Tod, das die

kostbarsten Augenblicke dieses Lebens iibersteigt, werden die schwie-
rige Situation der Kirche heute und die Herausforderungen an den

Glauben in dieser Gesellschaft betrachtet. Wo die Gesellschaft, die

Gott aus den Augen verloren hat, nach Sinn sucht, richtet das Kloster

seinen Fokus auf die Liebe als Antwort. In diesem Zusammenhang

blicken die Patres auf Jesus sowie das Geheimnis des Christus zuriick
und heben seine stete Richtung und Sinn verleihende Bedeutung fiir
das menschliche Leben hervor. Historisch gefestigt werden all diese

Gedanken durch Predigten aus dem Kirchenjahr 1846, die jedem

Abschnitt in Frakturschrift vorangehen und dem Buch einen nicht

nur gedanklichen, sondern auch &sthetisch besonderen Reiz geben.

W.J. H.

Schaefer, Christoph: Die Zukunft Israels bei Lukas: Biblisch-friihjiidische Zu-
kunftsvorstellungen im lukanischen Doppelwerk im Vergleich mit Rémer
9-11. — Berlin: De Gruyter 2012. (XIII) 512 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die
neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der dlteren Kirche, 190),
geb. € 130,00 ISBN: 978—-3-11-028776

Diese Studie (ausgezeichnete Doktoraldiss. Univ. Tiibingen 2011, M.

Theobald) stellt erneut die Frage nach der Zukunft Israels im 1k Dop-

pelwerk. Nach einer Einfithrung und einem knappen Forschungsiiber-

blick schildert S. zunédchst atl.-friihjiidische Grundkonzepte der Zu-
kunft Israels (33—104; Terminologie, dtr. und priesterliche Theologie,

Frithjudentum, v.a. Text XII). Der Hauptteil (105-384) untersucht de-

tailliert Lk 13,31-35 (das Geschick Jesu und die Jerusalem-Weissa-

gung), 18,28—48 (der Einzug in Jerusalem), 21,20-24 (Weissagung
iber die Zerstorung des Tempels), Apg 1,6-8 (das letzte Wort des Auf-
erstandenen), 3,19-21 (Petruswort von der ,Apokatastasis®; leider
wird 3,22f ignoriert), 13,44—47 (Pauluswort von der Hinwendung zu
den Heiden), 15,13-21 (Jakobusrede auf dem Apostelkonvent) sowie

28,16-31 als Abschluss der lk Konzeption. Dem folgen thematische

Untersuchungen (die Bedeutung des Volkes fiir Lk, Umkehr und Siin-

denvergebung, Bedeutung Jerusalems und des Tempels, Wiederher-

stellung Israels). Lk bietet divergierende Israel-Aussagen. Dabei wer-
den eindeutig negative Aussagen abgewiesen und verschiedene Rich-
tungen integriert. Biblische Elemente werden durch die Rezeption dtr.

Textstellen aufgenommen. Nach einem knappen Uberblick iiber Rém

9-11 (385-426) fasst S. Gemeinsamkeiten und Unterschiede zusam-

men (Bedeutung der Judenchristen, unterschiedliche Rezeption bibli-

scher Gestalten, der Kanon der Rechtfertigung, die Bedeutung Jerusa-
lems, der Jude Paulus). Durchweg zeigt S. tiberzeugend das Potential
des lk Ansatzes und dass Lukas (wie Paulus), biblischer Tradition fol-
gend (Unglaube und Verhértung Israels haben durchaus schon zum

Gericht, niemals aber zur vollkommenen und endgiiltigen Gottesferne

gefiihrt, 444), an einer eschatologischen Hoffnung fiir Israel festhalt,

wenn auch mit anderem Konzept und anderen Akzenten als Paulus.

Dadurch ergeben sich wichtige Perspektiven fiir den jiidisch-christli-

chen Dialog, die umstrittene ,,Judenmission® und das Konzilsdoku-

ment Nostra Aetate. Chr. St.
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