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Die Johannesapokalypse —
einige neuere Verdffentlichungen im Kontext der Forschung

Von Thomas Witulski

Ein Artikel, der den Versuch unternimmt, die innerhalb der neueren
Apk-Forschung Platz greifenden Forschungstendenzen zu reflektie-
ren und womdoglich miteinander zu vernetzen, ist angesichts der Fiille
der in der Gegenwart zu zahlreichen unterschiedlichen Einzelproble-
men verdffentlichten Literatur', soll er noch einigermalen iibersicht-
lich und kohérent erscheinen und sich dabei konstruktiv-kritisch mit
den vorgelegten Forschungsergebnissen auseinandersetzen, notwen-
digerweise sachlichen und inhaltlichen Beschrinkungen unterwor-
fen. Dessen eingedenk konzentriert sich der vorliegende Aufsatz auf
die inhaltliche Darstellung und Kritik einiger neuerer Verdffent-
lichungen zu folgenden Fragestellungen und Themenbereichen: (1)
die Frage der Abzweckung der Apk, (2) das Problem ihrer Datierung,
(3) die Apk und ihr Riickbezug auf das Ezechielbuch, (4) die Frage
nach der Gestalt der in der Apk vorliegenden Christologie und
schlieBlich, das zuvor Erorterte zumindest z. T. aufnehmend und biin-
delnd, (5) die Frage nach dem angemessenen hermeneutischen Zu-
gang zur Interpretation der Apk und — damit verkniipft — die Frage
nach den hermeneutischen Grundlagen ihrer Auslegung und denjeni-
gen der Auslegung apokalyptischer Literatur insgesamt.

1. Die Abzweckung der Johannesapokalypse

Im Blick auf die Frage nach der Abzweckung der Johannesapokalypse
hat in neuerer Zeit Heinz Giesen in verschiedenen, in einem wichti-
gen Aufsatzband neu zusammengefassten Arbeiten® einen entschei-
denden Akzent gesetzt. Thi zufolge beabsichtige der Apokalyptiker,
»die Christen davor zu bewahren, sich von der Anziehungskraft des
religios bestimmten 6ffentlichen Lebens der damaligen Zeit in Bann
schlagen zu lassen“?; sie sollten vielmehr standhaft und konsequent
auf ihrem christlichen Glauben beharren und sich jeglichem Kompro-
miss mit dem ihnen versucherisch gegeniibertretenden ,Gétter- und
Kaiserkult** verweigern: ,,In diesen Rahmen ist auch die wiederholte
Aufforderung zur Martyriumsbereitschaft einzuordnen. Die Christen
sollen selbst dann am Bekenntnis zu ihrem Herrn festhalten, wenn es
sie das Leben kostet.“®> Mit dieser These setzt sich G. gegeniiber sol-
chen Forschungspositionen ab, die die Apk als eine Trostschrift fiir
unter einer dringenden Verfolgung leidende Christen auffassen mach-
ten; eine solche Verfolgung lasse sich fiir die Zeit der Abfassung der
Apk, nach G. die Zeit des Kaisers Domitianus, nicht nachweisen.®
Die von G. herausgearbeitete Zwecksetzung der Apk wird durch die
Beobachtung untermauert, dass die in ihr vorliegende Darstellung
selbst die Annahme, die Apk sei in der Zeit einer umfassenden
Christenverfolgung abgefasst, nicht zu erhérten vermag. In der Apk
selbst ist explizit nur von einem einzigen Martyrium die Rede, das
sich noch dazu in der Vergangenheit ereignet hat, ndmlich von dem-
jenigen des Avtindg 6 pépTug pov 6 motég pwov Apk 2,137; auch die Aus-

-

Vgl. hierzu nur den instruktiven Literaturbericht von Franz Téth: ,Ertrige
und Tendenzen in der gegenwirtigen Forschung zur Johannesapokalypse®,
in: Die Johannesapokalypse. Kontexte — Konzepte — Rezeption, hg. v. Jorg
Frey / James A. KeLHOFFER / Franz TétH. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2012,
(XI) 866 S. (WUNT, 287), geb. € 159,00 ISBN: 978-3-16-150603-1, 1-39.
Hier seien nur erwéahnt: Heinz Giesen: ,Ermutigung zur Glaubenstreue in
schwerer Zeit. Zum Zweck der Johannesoffenbarung”, in: TThZ 105 (1996),
61-76 (= Giesen, Heinz: Studien zur Johannesapokalypse. — Stuttgart: Verlag
Katholisches Bibelwerk 2000. 318 S. [SBAB, 29], kt € 40,90 ISBN: 978—3—
460-06291-7, 214-227); pErs.: Die Offenbarung des Johannes, Regensburg
1997 (RNT); pERS.: ,,,Das Buch mit den sieben Siegeln® — Heil fiir AuBenseiter.
Zum Zweck der Johannesoffenbarung®, in: 1900 ETHPIZ THY ATIOKAAY-
YEQZY IOANNOY, IMPAKTIKA AIEONOYE AIEIIZETHMONIKOY ZYM-
TIOZIOY, Athen 1999, 583-603.

Glaubenstreue, 226.

Zu diesem Begriff vgl. etwa Glaubenstreue, 219, zu der Thematik insgesamt
219-226.

Glaubenstreue, 226; in diesem Sinne neuestens auch Stefan Avkier: ,Die
Johannesapokalypse als ,ein zusammenhéngendes und vollstindiges Gan-
zes'®, in: Die Johannesoffenbarung. Thr Text und ihre Auslegung, hg. v.
Michael Laeann / Martin KArreRr, Leipzig 2012 (Arbeiten zur Bibel und ihrer
Geschichte, 38), 147-171, 157.

Vgl. hierzu Glaubenstreue, 214-219.

Vgl. hierzu etwa Ulrich Bernhard MurLLer: Die Offenbarung des Johannes,
Giitersloh/Wiirzburg #1984 (OTBK 19), 111.
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fiithrungen in Apk 2,10 geben allenfalls Anlass zu der Annahme, dass
einzelne christliche Gemeinden mit lokal begrenzten Anfeindungen
und Nachstellungen zu rechnen hétten, vermogen aber keinesfalls
eine umfassende, provinzial- oder gar reichsweite Verfolgung zu insi-
nuieren.’

Den Erwédgungen G.s korrespondiert der im Rahmen der Frage
nach der Abzweckung der Apk formulierte Hinweis Jens-Wilhelm
Taegers, dem zufolge der Apokalyptiker mit Apk 4,1-22,20, dem sog.
.apokalyptischen Hauptteil® seiner Schrift, deutlich machen wolle,
dass der ,,Antagonismus von Gemeinde und Weltmacht nur den fun-
damentalen Gegensatz zwischen Gott und Satan“?® abbilde, was be-
deute, dass ,,jede Moglichkeit friedlicher Koexistenz [zwischen jenen]
von vornherein ausgeschlossen“’® sei, die Gemeinde ihr Dasein also
in Abgrenzung gegeniiber dem sie in unterschiedlichen gesellschaft-
lichen, politischen und religiésen Kontexten umgebenden imperium
Romanum gestalten solle."" Die — mittlerweile in einer auBerordent-
lich lesenswerten Aufsatzsammlung zugénglichen — Einlassungen T.s
finden eine inhaltliche Entsprechung in den Thesen von Daria Pezzo-
1i-Olgiati*?*; ihr zufolge mache der Apokalyptiker mit Hilfe der von
ihm als ,mehrdimensionale Sprachbilder (201) konzipierten Visio-
nen ,die [...] Leser seiner Schrift [...] darauf aufmerksam, dass Gott
und sein Lamm auf der Seite der Lebendigkeit stehen, wihrend die
vernichtenden Krifte [d. h. insbes. der rémischen Kaiser] auf den end-
glltigen, ,zweiten’ Tod ausgerichtet sind. Er macht deutlich, dass es
unmoglich ist, Handlungen zu vollziehen, die auf Tod und Vernich-
tung griinden, und trotzdem auf der Seite Gottes zu stehen. An der
Klarheit aus dem Himmel sollen sich die Menschen in den kleinasia-
tischen Stadten orientieren, in dieser Perspektive sollen sie beurtei-
len, welches Verhalten sich mit dem Versprechen von Jerusalem ver-
einbaren ldsst.” (249f) Dabei lidsst P.-O. keinen Zweifel daran, dass
»die Visionen als Fiktionen in einer dichten, wechselseitigen Bezie-
hung mit dem historischen Kontext stehen, in dem sie verfasst und
rezipiert wurden® (247).

In die von T. und P.-O. gewiesene Richtung denkt neuestens auch,
allerdings deutlich zu undifferenziert, Stefan Alkier, wenn er zu-
nichst die vom Apokalyptiker geforderte standhafte Glaubenstreue
der Christen als sich nicht nur gegen ,,irdische Opponenten“'®, son-
dern letzten Endes gegen eine hinter diesen stehende iiberirdische
und zugleich satanische Macht richtend beschreibt, dariiber hinaus
dann aber wahrscheinlich zu machen sucht, der Apokalyptiker habe
aufzeigen wollen, dass die Reprdsentanz dieser satanischen Macht
nicht nur auf das imperium Romanum beschrinkt gedacht werden
diirfe. Vielmehr durchziehe sie den Kosmos in seiner Gesamtheit,
was dann konkret bedeute, dass auch ,christliche Irrlehrer, jiidische
Unbekehrbare oder die tiberwiegende Bevilkerung mit einem griechi-
schen bzw. romischen Lebensstil und Deutungsmuster allesamt als
Reprisentanten widergbttlicher Macht“** zu verstehen seien. So zu-
treffend es ist, dass der Apokalyptiker den die christliche Gemeinde
umgebenden Kosmos prinzipiell als satanisch beherrscht ansieht und
deshalb von den Rezipienten seines Werkes eine vollstindige Distanz
diesem gegeniiber einfordert, so wenig ldsst sich jedoch die Sicht hal-
ten, dass der Apokalyptiker die unterschiedlichen Erscheinungsfor-
men dieses Kosmos nicht auch jeweils unterschiedlich zu gewichten

o Vgl. hierzu Jens-Wilhelm Takcer: ,Eine fulminante Streitschrift. Bemerkun-
gen zur Apokalypse des Johannes”, in: Taeger, Jens Wilhelm: Johanneische
Perspektiven. Aufsitze zur Johannesapokalypse und zum johanneischen
Kreis 1984-2003, hg. v. David C. BienerT / Dietrich-Alex Kocs, — Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 2006. 254 S. (FRLANT, 215), geb. € 74,99 ISBN: 3—
525-53082-X, 105-120, 108.

¥ Streitschrift, 119.

*° Ehd.

! Vgl. zu dieser Argumentation auch pers.: ,Begriindetes Schweigen. Paulus
und paulinische Tradition in der Johannesapokalypse®, in: ders.: Johannei-
sche Perspektiven [Anm. 8], 121-138, 133-135.

*? Daria Przzov1-Oveiaty; Tauschung und Klarheit. Zur Wechselwirkung zwi-
schen Vision und Geschichte in der Johannesoffenbarung, Géttingen 1997
(FRLANT, 175).

'3 Johannesapokalypse [Anm. 5], 166.

* Bbd.
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und zu kategorisieren vermag. Dass der Apokalyptiker sehr wohl auch
in kosmologischer Hinsicht differenziert und kategorisiert, bestéitigen
allein schon die Ausfithrungen in Apk 13,7b.8. Im Verein mit der Fest-
stellung, dass im sog. ,apokalyptischen Hauptteil® Apk 4,1-22,20 we-
der kompromissbereite christliche Irrlehrer noch ebensolche jiidische
Gruppierungen noch die pagane Mehrheitsgesellschaft im Fokus der
Darstellung stehen, legen diese Einlassungen doch die Annahme
mehr als nahe, dass der Apokalyptiker — zumindest in erster Linie —
das imperium Romanum und die es in seiner Spitze repridsentieren-
den Personen als irdische Werkzeuge des iiberirdischen Spéaxwv bzw.
des catavag verstanden wissen wollte, deren quasi-soteriologischer
Anspruch allerdings sowohl von kompromissbereiten Christen und
Juden als auch von der paganen Mehrheitsgesellschaft dann immer
wieder durchaus aktiv bestitigt und untermauert worden ist. Diesen
quasi-soteriologischen Anspruch des imperium und seiner Reprisen-
tanten entlarvt der Apokalyptiker im sog. ,apokalyptischen Hauptteil*
als satanisch; zugleich arbeitet er in diesem zweiten Hauptteil seines
Werkes heraus, dass das ultimative Ende jener und der Beginn einer
neuen Weltzeit mit Sicherheit und in iiberschaubarer Zukunft zu er-
warten sind. Insofern liefert der Apokalyptiker in Apk 4,1-22,20 die
geschichtstheologische Begriindung einerseits fiir das von seinen Re-
zipienten in den Sendschreiben Apk 2f Eingeforderte, andererseits fiir
das dort den standhaft und glaubenstreu Bleibenden Verheillene.
Diese Verhiltnisbestimmung des Corpus der Sendschreiben Apk 2f
zum sog. ,apokalyptischen Hauptteil* Apk 4,1-22,20 scheint die rhe-
torische Strategie des Apokalyptikers angemessener widerzuspiegeln
als der von A. im Anschluss an E. Giittgemanns im Rahmen des An-
satzes der ,generativen Poetik’ unternommene Versuch, die Send-
schreiben als Beschreibung einer Mangelsituation und den ,apokalyp-
tischen Hauptteil* als Transformation derselben hin zu einer mangel-
freien Situation zu definieren."

Auf die Frage der Abzweckung der Apk formuliert auch Peter
Hirschberg in seiner Diss."® eine Antwort; im Rahmen seiner Unter-
suchung zum Gottesvolkverstandnis der Apk nimmt er schwerpunkt-
miBig zwei Aspekte in den Blick. Zunédchst untersucht er die religitse
und gesellschaftspolitische Situation der kleinasiatischen Christen
und Juden am Ende des ersten nachchristlichen Jahrhunderts. Daran
anschliefend beschéftigt er sich mit dem in der Apk greifbaren Ver-
stindnis des Gottesvolk-Begriffs. Im Blick auf dieses stellt er in einer
ersten These heraus, dass dem in der Apk begegnenden ,,eschatologi-
schen Gottesvolk [...] im Hinblick auf das atl.-frithjiidische Gottesvolk
[ein] durchweg synthetische[r] Charakter” (291) eigne, was konkret
heile: ,Johannes kennt nur ein Gottesvolk, ein Israel. Dieses Israel ist
das jiidische Volk, das in Christus seine Vollendung gefunden und
sich den Vilkern gegeniiber gedffnet hat.” (Ebd.) Die christliche Ge-
meinde stelle somit keine ,dem jlidischen Volk gegeniiber selb-
stindige GroBe“ (292), sondern die Endphase der Geschichte Gottes
mit Israel dar.’” Dariiber hinaus definiert H. die Gottesvolkkonzeption
des Apokalyptikers eben aufgrund ihres synthetischen Charakters als
skomplementir bestimmt“ (293); die ,atl.-jidische Wirklichkeit be-
hilt in bestimmten von der Christusoffenbarung definierten Grenzen
ihren Eigenwert® (ebd.), was etwa bedeute, dass die Aufnahme der
Heiden in das Gottesvolk als ,,ein Hinzukommen zu dem endzeitlich
erneuerten Israel vorgestellt (294) werde. Zum dritten stehe ,das
eschatologische Gottesvolk [...] in einer polaren Spannung zwischen
Israel und den Vélkern und représentiert diese auf Israel und die V6l-
ker bezogene spannungsvolle Einheit, indem die Israelwirklichkeit
von der Vilkerwirklichkeit und die Vélkerwirklichkeit von der Israel-
wirklichkeit bestimmt wird* (295). Die Lebensform des eschatologi-
schen Gottesvolkes stelle daher eine , fiir Juden- und Heidenchristen
im Prinzip identische“ und als solche eine Transformation des atl.-jii-
dischen Erbes dar (296). Aus alledem folge schlieBlich: ,Durch die
Konstitution des eschatologischen Gottesvolkes gehort das sich dem
Christusglauben verweigernde Judentum nicht linger zum Gottes-
volk.“ (297) Mit dieser Gottesvolkkonzeption rekurriere der Apoka-
lyptiker auf die Auseinandersetzungen zwischen Judentum und
Christentum gegen Ende des ersten nachchristlichen Jahrhunderts in
Kleinasien; mit ihr versuche er einerseits, seine gemischt juden- und
heidenchristlichen Adressatengemeinden ihrer Zugehorigkeit zum

'3 Vgl. hierzu Johannesapokalypse [Anm. 5], 149.

'S Hirschberg, Peter: Das eschatologische Israel. Untersuchungen zum Gottes-
volkverstdndnis der Johannesoffenbarung. — Neukirchen-Vluyn: Neukirche-
ner Verlag 1999. (X) 340 S. (WMANT, 84), geb. € 49,90 ISBN: 3-7887-1750—
53

'7 Vgl. hierzu ebd., Anm. 2 in Aufnahme einer AuBerung von J. Roloff.

endzeitlichen Gottesvolk zu vergewissern, und beabsichtige anderer-
seits, den Juden ihre Zugehérigkeit zum eschatologischen Gottesvolk
abzusprechen (298—300).

Die Arbeit von H. bietet an vielen Stellen interessante Textbeob-
achtungen und vermag mit ihrer Generalthese sehr wohl zu tiberzeu-
gen. Gleichwohl hat der V. mit einem solchermafien charakterisierten
Argumentationsziel sicherlich nicht den Kern der StoBrichtung des
Apokalyptikers getroffen. Diesem ging es zumindest kaum in erster
Linie darum, sich gegeniiber den Juden, sondern gegeniiber der paga-
nen Mehrheitsgesellschaft und deren identititsstiftenden Angeboten
abzugrenzen und seine Adressaten gegen deren Verlockungen zu im-
munisieren.

In den Rahmen der hier diskutierten Thematik der Abzweckung
der Apk ist, zumindest in weiterem Sinne, auch die Studie von Franz
T6th'® einzuordnen, die sich mit der Frage nach dem Verhiltnis von
kulttheologischer Konzeption und Wirklichkeitskonstruktion sowie
Sinnbildung auseinandersetzt; ihm geht es darum, , dem kultischen
Material und dem kultischen Konzept [innerhalb der Apk| nach-
zusptiren, um das konstruktivkritische Potential des kultischen Den-
kens im literarischen Horizont der Johannesoffenbarung zu erhellen®
(493). In seinem Einleitungskap. formuliert der Vf. zunachst die her-
meneutisch-methodischen Grundlagen seiner Arbeit und beschreibt
seine methodische Vorgehensweise, Hier arbeitet er auf der Basis kult-
und geschichtstheoretischer Reflexionen zundchst eine Definition des
seiner Studie zugrundeliegenden Kultbegriffs heraus; Kult sei zu ver-
stehen als ,,ein aktionales und kognitiv-emotionales Erfahrungs-, Deu-
tungs- und Orientierungsfeld, in dem durch Konzipierung und trans-
personale Verfestigung tradierter Symbole, Handlungsanweisungen
(Riten) und Raum- und Zeitstrukturen die individuellen und gesamt-
gesellschaftlichen Kontingenzen wie auch die (unverfiighare) Gottes-
prisenz in der Konstruktion der (heiligen/sozialen/transzendenten)
Wirklichkeit in personaler Verarbeitung und interpersonaler Vermitt-
lung sinn- und handlungsrelevant bewaltigt werden® (19); die im Kult
erfolgende Wirklichkeitskonstruktion ziele ,,auf die identitétsstiftende
Sinnbildung der Lebenswelt, indem sie Wert- und Normenvorstellun-
gen menschlicher Tatigkeit als orientierungs- und handlungsrelevant
definiert” (20). Im Rahmen dieser kultischen Wirklichkeitskonstruk-
tion durchlaufe ,das kultisch orientierte Denken drei grundlegende
Bestimmungsphasen des historischen Bewusstseins® (25): Jede aus
dem Erfahrungsfeld stammende subjektive Erfahrung werde innerhalb
des kultischen Deutungsrahmens des ,heiligen Kosmos*, d.h. auf dem
Deutungsfeld, neu konzeptionalisiert und in einen neuen Verstehens-
und Interpretationshorizont eingebettet. Aus dieser — gewonnenen
und internalisierten — Neukonzeptionalisierung folge schliefilich der
Gewinn einer neuen Sinn- und Orientierungsperspektive, somit also
der Gewinn eines neuen Wirklichkeitsverstandnisses, letzten Endes
einer neuen Wirklichkeit.'? Im Blick auf die Apk heille dies konkret:
Im Rahmen der in dieser Schrift geleisteten Konstruktion eines die er-
fahrbare Wirklichkeit transzendierenden Kultgeschehens ergibe sich
eine neue Perspektive fiir das Verstehen des Weltgeschehens und die
diesem Verstehen entsprechende Lebenspraxis. Indem die Rezipien-
ten der Apk sich in dieses Kultgeschehen mit hineinnehmen liefen,
partizipierten sie in der Gegenwart am aktuellen himmlischen Heils-
geschehen und antizipierten die zukiinftige Heilsvollendung; auf die-
ser Basis verméchten sie ,,die aktuelle menschliche Kontingenzerfah-
rung durch die Thematisierung ihrer Endlichkeit mittels der Realisie-
rung des im Kommen begriffenen, gottlich bevollmichtigten Christus
zu libersteigen und zu bewaltigen® (509).

Dem Vf. gebiihrt zundchst grofer Respekt fiir seine Studie, die ge-
rade auch im theoretischen Bereich sehr umfassend ansetzt, die sehr
homogen aufgebaut ist und von der — unabhéngig von der zumindest
in Teilen unnétig iiberbordenden fremdsprachlichen Diktion — viel zu
lernen ist. Freilich will aber die fiir das Beginnen T.s unabdingbare
Grundvoraussetzung, dass nimlich die Darstellung der Apk durch-
gingig als ein konstruiertes Kultgeschehen begriffen werden muss,
doch zumindest fraglich scheinen. So sehr etwa die Darstellung Apk
4f, aber auch andere Texte der Apk, auch kultische Motive und Bezug-
nahmen auf paganes oder jiidisches Kultgeschehen enthalten mégen,
so wenig ldsst sich die vom V{, im Rahmen seiner Untersuchung niher

'8 Téth, Franz: Der himmlische Kult. Wirklichkeitskonstruktion und Sinnbil-
dung in der Johannesoffenbarung. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt
2006. (XII) 613 S. (Arbeiten zur Bibel und ihrer Geschichte, 22), geb. € 58,00
ISBN: 3—-374-02427-0.

19 ygl, zu diesem Gesichtspunkt insgesamt Kult, 23—26.
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in den Blick genommene Darstellung Apk 1,10-20; 415 doch als kon-
tinuierliche Realisierung oder gar in Gédnze als Konstruktion von Kult
verstehen, eine Beobachtung, die die Kategorie von Kult — und damit
im Grunde auch den kulttheoretischen Ansatz des Vf.s — als Interpre-
tament der Apk ungeeignet erscheinen ldsst. Dem entspricht, dass die
Konstruktion von Wirklichkeit in der Apk weniger durch kultisches
Handeln als vielmehr durch visiondres Geschehen erfolgt; der Apoka-
lyptiker ,sieht’ die hinter der irdisch erfahrbaren (Schein-)Realitét ste-
hende ,wirkliche* Wirklichkeit und gibt diese als sinnbildendes Mo-
mentum an seine Rezipienten weiter. Die Rezipienten werden nicht
in ein himmlisches Kultgeschehen versetzt, auch nicht durch die Dar-
stellung der Visionen durch den Apokalyptiker, sondern ihnen wer-
den auf der Erde die Augen fiir die sie umgebende erfahrbare
(Schein-)Realitdt und die diese fundamentierenden tatsdchlichen
Wirklichkeitsaxiome und -strukturen getffnet, ein Vorgang, der letz-
ten Endes dazu fiihrt, den Sinn dieser (Schein-)Realitit zu erkennen
und diese damit bewéltigen zu kénnen. Dariiber hinaus vermag dieser
Gedanke der Wirklichkeitskonstruktion durch Vision der geschicht-
lich-temporalen und auf die Zukunft ausgerichteten Dynamik der
Apk weit besser gerecht zu werden als die Vorstellung eines in diesem
Sinne eher statisch und primér auf die Gegenwart und deren Bewdlti-
gung ausgerichteten Kultgeschehens, da jener den der Apk eignenden
antizipativen Impetus weit besser als diese zu extrapolieren in der
Lage ist. So ist T. zwar durchaus zuzustimmen, wenn er im Blick auf
Apk 4f formuliert: ,,Die aktuelle Kontingenzerfahrung wird im sakra-
len Deutungsrahmen der Tempel-Thron-Szene [...] durch die Deu-
tungs- und Orientierungsleistung von Vergangenheitsinterpretation
und Zukunftsantizipation bewiltigt und mittels des ,himmlischen
Buches* auf den Begriff gebracht.“ (317) Dabei gibt aber das kultische
Potenzial allenfalls den formalen Rahmen dieser Deutungs- und Ori-
entierungsleistung ab; auf der inhaltlichen Ebene erfolgt die durch
diese evozierte Bewiltigung der aktuellen Kontingenzerfahrung im
Rahmen des Visionédren sowie mit Hilfe der Darstellung der visionar
geschauten und als solche Wirklichkeit setzenden Inhalte des BifAiov
KATETQpaylopevoy oppaylow éntd, eben der apokalyptischen Visionen —
ein durchaus konstruktivistisch zu nennendes Interpretationsgeriist,
das bereits etwa die oben besprochenen Studien von ].-W. Taeger
und D. Pezzoli-Olgiati zumindest insinuieren.

Fazit: In der gegenwirtigen Forschung herrscht wenn nicht grund-
sdtzliche, so doch aber weitgehende Einigkeit dartiber, dass der Apo-
kalyptiker mit seinem Werk nicht auf eine aktuelle Verfolgungssitua-
tion reagiert. Ihm geht es vielmehr darum, die gegenwiirtige Realitits-
erfahrung seiner Rezipienten aufzunehmen, auf der Basis ihm ,visio-
nar' zuteil gewordener Einsichten zu deuten und als vorliufige,
letzten Endes schon jetzt iiberholte Wirklichkeit zu definieren, deren
auch sichtbares Ende sicher bevorsteht. Aus dieser neuen, die Wirk-
lichkeit jenseits der Realitit erfassenden Sinngebung folgt dann die
Forderung einer dieser entsprechenden ethischen Fokussierung.

2. Die Datierung der Johannesapokalypse

Zwar wird die Abfassung der Apk in der exegetischen Forschung der
Gegenwart noch immer mehrheitlich in die zweite Hilfte der Regie-
rungszeit des Kaisers Domitianus datiert; allerdings zeigt dieser noch
vor zwanzig Jahren unerschiitterlich scheinende Forschungskonsens
in neuerer Zeit doch erhebliche Risse. Einerseits ndmlich wird — wie-
der erneut — versucht, eine Frithdatierung in die Zeit Neros (5468 n.
Chr.) oder in das sog. ,Vier-Kaiser-Jahr* (68/69 n. Chr.) wahrscheinlich
zu machen, andererseits mehrt sich die Zahl der Exegeten, die einer
spiteren Datierung dieser Schrift entweder in traianische oder gar in
hadrianische Zeit das Wort reden. In die Gruppe letzterer gehért der
Autor dieses Artikels, der versucht, die Abfassung der Apk in der Zeit
des Kaisers Hadrianus, préziser: in der Zeit zwischen 132 und 135 n.
Chr. wahrscheinlich zu machen. Dabei geht er von der Annahme aus,
dass der Apokalyptiker mit seiner Schrift in einer Zeit deutlicher In-
tensivierung der kultisch-religivsen Kaiserverehrung in der romi-
schen Provinz Asia seine Adressaten dazu aufrufe, sich der Teil-
nahme an jener kompromisslos zu verweigern.”” Eine solche Intensi-
vierung — mit diesem Begriff ist weniger eine neue quasi-theologische
Qualitét der kultisch-religiésen Kaiserverehrung®! als vielmehr deren

# Th. Wrrurskr, Die Johannesoffenbarung und Kaiser Hadrian, Géttingen 2007.

# Vgl. hierzu Stefan Prererer, ,Das Opfer fiir das Heil des Kaisers und die Frage
nach der Praxis von Kaiserkult und Kaiserverehrung in Kleinasien®, in: Die
Offenbarung des Johannes. Kommunikation im Konflikt, hg. v. Thomas
ScHMELLER / Martin EsNEr / Rudolf Hoppe. — Freiburg/Basel/Wien: Herder
2013. 160 S. (QD, 253), kt € 28,00 ISBN: 978-3-451-02253—1, 9-31, 13.

das Bisherige deutlich iiberschreitende neue Dimensionierung insinu-
iert — der asianischen Kaiserverehrung lasse sich in der Zeit zwischen
45/50 und 155/160 n. Chr. als dem méglichen Abfassungszeitraum der
Apk nur in hadrianischer Zeit, hier konkret ab 131/132 n. Chr. plausi-
bilisieren.** Damit unterscheidet sich dieser Ansatz deutlich von den
bisherigen Versuchen, die Abfassung der Apk zu datieren, da inner-
halb jener in der Regel jeweils einzelne Details ihrer Darstellung, nie-
mals aber die Gesamtschrift und ihr theologischer Impetus zur Grund-
lage einer zeitgeschichtlichen Auswertung gemacht worden sind. In-
soweit ist der in der Literatur geduBerte Einwand, die dem vom Autor
vorgelegten Datierungsvorschlag zugrundeliegende Arbeitsmethode
scheine ,,unter dieselbe von Witulski erhobene Kritik der Beliebigkeit
der Interpretationen zu fallen“**, nur dann nachvollziehbar, wenn die
Methode der zeitgeschichtlichen Auslegung als solche als eine letzten
Endes dem Verdikt der Beliebigkeit unterworfene Methode kategori-
siert wird.

Werde nun aufgrund dieses Anfangsverdachts versucht, die Dar-
stellung der Apk auf diesem zeitlichen Hintergrund zu kontextualisie-
ren, so lieBen sich aus ihr selbst heraus insbes. folgende Hinweise zu-
gunsten ihrer Deutung als einer auf diese Entwicklungen innerhalb
der kultisch-religiosen Kaiserverehrung der Provinz Asia reagieren-
den Schrift und der Datierung ihrer Abfassung eben in den Zeitraum
zwischen 132 und 135 n. Chr. namhaft machen: (a) Der in Apk 2,13
erwihnte 8pévog Tod catava liefie sich zwanglos mit dem 129 n. Chr.
geweihten Heiligtum des Zeus Philios und des Traianus identifizie-
ren.** (b) Das erste der beiden in Apk 13 auftretenden Bnpia symboli-
siere den Kaiser Hadrianus, das zweite dessen Reisegefihrten und Be-
rater, den Sophisten Antonius Polemon.*® (c) Die Vision Apk 21,1-8
lieBe sich zwanglos als Kontrastanalogie zu der von Hadrianus exzes-
siv betriebenen, seine eigene Person als Garanten von Heil, Frieden
und Sicherheit verkiindenden, imperialen Propaganda erkliren.®®
(d) Die Ausfiihrungen in Apk 11,1-13 spiegelten den Bar Kokhba-Auf-
stand und dessen Niederschlagung durch Hadrianus wider.?” Den hier
dargestellten Interpretationsansatz und die hier referierte Argumenta-
tion vermag die von S. Alkier formulierte kritische Spitze: ,It is the
same allegorical reading strategy that many Christians of today
employ. We find such allegorical readings in contemporary New
Testament exegesis as well. Thomas Witulski reads ‘the beast rising
out of the sea’ in Revelation 13:1 as an allegory for Hadrian who loved
to travel and on that basis dates the production of the Book of Revela-
tion to the time of Hadrian“*® aufgrund ihrer fehlenden inhaltlichen
Substanz letzten Endes kaum zu erschiittern.

Von althistorischer Seite wird gegen diesen Datierungsvorschlag
immer wieder geltend gemacht, dass eine solche auf die kultisch-reli-
gitse Kaiserverehrung fokussierte Datierung deren tatsdchliche Be-
deutung fiir das religiose und politische Leben eines Gemeinwesens™’
und somit auch das von ihr ausgehende tatsiichliche, potentiell gegen
die christliche Gemeinde gerichtete Bedrohungspotential zu hoch
veranschlage und somit den Kaiserkult ,,als Interpretament zu stark®
heraushebe.?® Diesem Einwand steht entgegen, dass sich der Apoka-
lyptiker selbst, wie die Ausfithrungen in Apk 13.17 belegen, im Rah-
men seiner Darstellung des Wirkens der gottfeindlichen Macht in der
Welt auf das imperium Romanum, dessen fithrende Reprisentanten
und die ihnen gegeniiber erbrachte offensichtlich weltweite Ver-

% Vgl. hierzu Thomas Wrrurskr, Kaiserkult in Kleinasien. Die Entwicklung der
kultisch-religitsen Kaiserverehrung in der rémischen Provinz Asia von
Augustus bis Antoninus Pius, Géttingen/Fribourg 22010 (NTOA, 63), 168—
170.

Silvia PELLEGRINI: ,,Babylon — Die Strategie der Verteufelung (Offb 17,1—
19,10)", in: Die Offenbarung des Johannes [Anm. 21], 186—230, 206.

Vgl. hierzu Johannesoffenbarung [Anm. 20], 250-278.

# vgl. ebd., 219-237.

26 ygl. ebd., 3211.

# Vgl. zu diesem Argument neuestens ausfiihrlich Thomas Wrrurskr: Apk 11
und der Bar Kokhba-Aufstand. Eine zeitgeschichtliche Interpretation, Tiibin-
gen 2012 (WUNT II, 137), 305-308.

Stefan Avkrer: “The Book of Re(ve)lation: How to Read Intertextually®, in:
Ancient Christian Interpretations of ,Violent Texts in The Apocalypse, hg.
v. Joseph Vermeypen / Tobias Nickras / Andreas Merkr, Gottingen 2011
(NTOA, 92), 287-303, 303.

Vgl. hierzu etwa Walter AmeLING: ,Der kleinasiatische Kaiserkult und die
Offentlichkeit. Uberlegungen zur Umwelt der Apokalypse*, in: Kaiserkult,
Wirtschaft und spectacula. Zum politischen und gesellschaftlichen Umfeld
der Offenbarung, hg. v. Martin Esner / Elisabeth Escu-WerMELING, Gottingen
2011 (NTOA, 72), 15-54, 45.

% Vgl. hierzu wiederum Kaiserkult, 47.
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ehrung in Form der mpooktvnoig (Apk 13,4.8.15) kapriziert, was bedeu-
tet, dass der Verfasser der Apk selbst den Kaiserkult als Interpretament
seines Werkes in den Blickpunkt riickt. Da nun um der angesichts der
Abzweckung der Apk notwendigen argumentativen Plausibilitét sei-
ner Darstellung willen davon auszugehen ist, dass der Apokalyptiker
die zur Zeit der Abfassung seiner Schrift in seinem Umfeld Platz grei-
fenden Entwicklungen innerhalb der kultisch-religiosen Kaiservereh-
rung zumindest in der Tendenz zutreffend reflektiert haben wird, ist
die Annahme durchaus plausibel, dass jener in einer Zeit lebte und
schrieb, in der sich die kultisch-religise Verehrung des amtierenden
Regenten, ohne dabei zwingend eine grundlegend neue Qualitét zu
entwickeln, in neuen, in der Vergangenheit in dieser Weise noch nicht
iiblichen Formen und Dimensionen realisiert hat, die dem Apokalyp-
tiker eben Anlass gewesen sind, seine Gegenwart als Hohe- und, theo-
logisch interpretiert, zugleich auch Schlusspunkt der Entwicklung der
kultisch-religitsen Kaiserverehrung zu begreifen. Sicherlich besteht
im Rahmen eines solchen Interpretationsansatzes an unterschiedli-
chen Stellen grundsétzlich immer die Gefahr, ,.jegliche Schwierigkeit
der Interpretation mit dem Hinweis auf die ganz eigene Sichtweise
dieses Autors [d.h. des Apokalyptikers] zu erklaren“®!, eine Gefahr,
die aber methodisch beherrschbar bleibt und — unabhéngig von der
Frage, ob die vom Autor vorgeschlagene spéte Datierung der Abfas-
sung der Apk sich in der Zukunft durchhalten ldsst — keinesfalls den
von verschiedener Seite vorgeschlagenen Verzicht auf eine zeit-
geschichtliche Interpretation der Apk zu substantiieren vermag.*

Fazit: Die Frage der Datierung der Abfassung der Apk ist in den
letzten zwanzig Jahren mehr denn je zu einer offenen Frage geworden.
Der im angelsdchsischen Sprachraum préferierten Frithdatierung in
neronische Zeit oder in die Zeit des sog. ,Vier-Kaiser-Jahres' stehen
letzten Endes kaum tiberwindbare sprachliche, sich aus der Diktion
der Apk selbst ergebende Griinde entgegen. Da sich die These der Da-
tierung der Abfassung der Apk in domitianische Zeit in der gegenwir-
tigen Forschung immer mehr als unbegriindet herausstellt, scheint der
Versuch, die Abfassung der Apk in die erste Hélfte des 2. Jh.s n. Chr. zu
datieren, durchaus in die richtige Richtung zu gehen, zumal die ge-
genwirtige Diskussion zumindest bis dato keinerlei substantielle Ein-
winde dagegen hervorgebracht hat.

3. Die Apk und das Ezechielbuch

In einem 2004 von Dieter Siinger hg. Aufsatzband®® widmen sich vier
Autorinnen und Autoren dem Verhiltnis der Apk zum Ezechielbuch
und thematisieren — bis auf Beate Ego — allerdings eher zusammen-
hanglos einzelne Aspekte desselben. Im Rahmen seines die Texte
Apk 1-10 und Ez 1-10 einander gegeniiberstellenden Beitrags™
formuliert Thomas Hieke folgende Leseeindriicke: (a) ,,Die Einspie-
lung der Ezechiel-Texte und das Wissen um die Zusammenhénge im
Ezechielbuch sind fiir das tiefere Verstehen der Offb-Visionen von
groBer Bedeutung, wenn nicht unabdingbar.” (26f) Der Apokalyptiker
gestalte seinen Text bewusst in grofer Nihe zu Ez, um beim Leser ein
Déja-vu-Erlebnis auszulosen und fiir seine eigene Darstellung auf die-
sem Wege ,, Zuverldssigkeit, Seriositit [und] Gewissheit" (28) zu erhei-
schen, wobei die Ez-Botschaft nicht einfach repristiniert, sondern um
neue Sinndimensionen erweitert werde. (b) Der Apokalyptiker kniipfe
an das Gottesverhaltnis Israels an und beziehe es auf die christliche
Gemeinde (vgl. 28f). (c) Der Apokalyptiker konstruiere sich seinen Le-
sern gegeniiber als ,neuer Ezechiel’, der implizit die Autoritat dieses
Propheten fiir seine neue und eigenstindige Botschaft reklamiere (vgl.
29f). Beate Ego untersucht in ihrem Beitrag intertextuelle Aspekte der
Rezeption der ezechielischen Thronwagenvision im antiken Juden-
tum und umschreibt diesen Rezeptionsvorgang mit den Begriffen Re-
duktion, Amplifikation, Interpretation und Neukontextualisierung,
wobei sie konkret auf 4Q385 Frgm. 4, die qumranischen Sabbatopfer-
lieder, 1Hen 14-16 und die rabbinische Literatur Bezug nimmt, nicht
jedoch auf die ntl. Apk. Michael Bachmann sieht in Apk 11,1f und
Apk 21,15ff Anklidnge an die Darstellung in Ez 8-11; 4048, eine Be-
obachtung, die ihn u.a. dazu fiihrt, den in Apk 11,1f erwéhnten Tem-

1 Ebd.

32 Fiir einen solchen Verzicht scheint Amering (ebd.) immerhin durchaus
gewisse Sympathien zu hegen.

%% Das Ezechielbuch in der Johannesoffenbarung. Mit Beitrdgen von Michael
Bachmann, Beate Ego, Thomas Hieke und Martin Karrer, hg. v. Dieter SANGER.
— Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 2004. 126 S. (BThSt, 76), pb. €
19,90 ISBN: 978—3-7887-2143-5.

* Thomas Hrexe: ,.Der Seher Johannes als neuer Ezechiel. Die Offenbarung des
Johannes vom Ezechielbuch aus gelesen®, in: Ezechielbuch, 1-30.

pel als himmlisches Heiligtum zu charakterisieren.*® Martin Karrer ar-
beitet heraus, dass der Apokalyptiker sowohl die hebréische als auch
die griechische Fassung des Ez-Buches kannte, dass sich ferner die
von ihm benutzte Ez-Fassung von derjenigen der gegenwirtig verwen-
deten kritischen Textausgaben deutlich unterscheidet und dass
schlieBlich der Apokalyptiker den Text Ezechiels nicht zitiert, son-
dern ,in aktuelle Prophetie einschmilzt”, die Apk im Blick auf Ez
also weniger als textgeschichtliches als vielmehr als rezeptions-
geschichtliches Zeugnis fungiert.”®

4. Die Christologie der Apk

Im vergangenen Jahrzehnt riickte jenseits einleitungswissenschaft-
licher Fragestellungen insbes. die Christologie ins Zentrum des
exegetischen Interesses.’” Monica-Elena Herghelegiu verpflichtet
sich in ihrer Studie®®, hier Gedanken von Jérg Frey aufnehmend, der
Perspektive der Rezeptionsdsthetik, die darauf aufmerksam mache,
»dass ,der Sinn eines Textes nicht einfach vorliegt, sondern sich erst
im Akt des Lesens konkretisiert: Im Gelesen-Werden kommt der Text
zur Wirkung‘“ (22), die im Blick auf das Verstehen der in der Apk be-
gegnenden Bilder allerdings bis dato nur ansatzweise in Anschlag ge-
bracht worden sei. Dieses methodische Desiderat stelle nun fiir sie ei-
nen ,Ansporn zum Neudenken und zur Auslegung dieser [d.h. der
christologischen] Passagen® (23) der Apk dar. Ausgehend von der Be-
obachtung, dass der Apokalyptiker in bildhafter Poesie eine ,Zu-
kunftsgeschichte [erzdhlt], die aber zugleich eine Anamnese ist“ (223),
arbeitet H. zunédchst die zentrale Bedeutung der Bekenntnisformulie-
rungen in Apk 1,5f und der in ihnen erscheinenden christologischen
Préadikate 6 pdprtog 6 motds, 6 TpwTdTOKOC TV VEKP@Y Kal O dpywy T@Y
Bao\éwv Tig v fiir die Christologie der Apk insgesamt heraus (224).%°
Im Anschluss an diese christologische Zusammenfassung charakteri-
siere der Apokalyptiker den Auferstandenen durch drei einander er-
ginzende aspektivische, additiv aufeinander bezogene, verschiedene
Aspekte eines Gegenstandes sukzessive erfassende, diese nebenein-
ander stellende und zu einem Gesamthild verwebende®® Bilder (vgl.
226); Christus sei ,gleichzeitig Kampfer gegen die gottfeindlichen
Michte, Sieger, der seinen treuen Nachfolgern Anteil an seinem ewi-
gen Reich gibt, der kommende Menschensohn-Richter, aber auch das
geschlachtete Lamm, das die Herrschaft neben Gott schon angetreten
hat“ (226f). Dabei stelle das Momentum der Wiederkehr des himm-
lischen 6potog viog avBpwmov fiir den Apokalyptiker die zentrale chri-
stologische Perspektive dar: ,Fir die JohApk ist die Parusie des
himmlischen Menschensohnes zentral. Sie geschieht nach dem Wil-
len des einen Gottes, der die Zeiten umfasst.” (227) Konkret arbeite er
im Rahmen der Darstellung der Erscheinung dieses 8potog viog
av@pwnov Apk 1,9-20 neben den Aspekten des fiirsorglichen sowie
des richtenden Christus insbes. dessen wesenhafte Gottgleichheit her-
aus (vgl. 229), was den Exegeten der Notwendigkeit enthebe, jenen als
Engelwesen zu deuten (vgl. 168). In Apk 14,14—20 zeichne der Apoka-
lyptiker das Bild Christi als eines in koniglicher Vollmacht agierenden
Weltenrichters (vgl. 230), im Rahmen der Vision Apk 6,1f erscheine
Christus konkret im Bild des , messianischen Kriegers und des von
ihm zu erwartenden messianischen Sieges” (231), ein Bild, das in der
Vision Apk 19,11-16 insbes. auch durch die Benennung dieses Reiters
mit vier messianischen Namen um die Aspekte des Richtens und des
Herrschens ergdnzt und somit vervollstindigt werde (vgl. 231-234) —
in diesem Zusammenhang muss allerdings fraglich bleiben, inwieweit
der in Apk 19,6 begegnende Titel Pacieds Paciéwv kai xvplog kupiwy
und die mit diesem zusammenhéngende Vorstellung von der Bacieia

3% Vgl. hierzu Michael Bacaman~, Ausmessung von Tempel und Stadt. Apk
11,1f und 21,15ff auf dem Hintergrund des Buches Ezechiel, in: Ezechiel-
buch, 61-83, 82f; kritisch hierzu allerdings Wituiskr, Apk 11 [Anm. 27],
30-37.38—44.

Martin Karrer, Von der Apokalypse zu Ezechiel. Der Ezechieltext der Apoka-
lypse, in: Ezechielbuch, 84-120, 118f.

Hinsichtlich dlterer Studien zur Christologie der Apk sei hier auf den instruk-
tiven Forschungsiiberblick bei Huber, Konrad: Einer gleich einem Men-
schensohn. Die Christusvisionen in Offb 1,9-20 und Offb 14,14—-20 und die
Christologie der Johannesoffenbarung. — Miinster: Aschendorff 2007. (VIII)
361 S. (NTA, 51), Ln. € 49,00 ISBN: 978—-3—-402—-04799-6, 16—73 verwiesen.
Herghelegiu, Monica-Elena: Siehe, er kommt mit den Wolken! Studien zur
Christologie der Johannesoffenbarung. — Frankfurt a. M. / Berlin u.a.: Peter
Lang 2004. 289 S. (EHS.T, 785), kt € 68,95 ISBN: 978—3—631-51764-2, 22,
Vgl. zur Interpretation dieser Titel zusammenfassend 224f.

Zu diesem Terminus vgl. Emma BrRUNNER-TRAUT, Friithformen des Erken-
nens. Aspektive im Alten Agypten, Darmstadt 1996, 154f.
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Christi iiberhaupt zu einem detaillierten Verstdndnis anderer die K-
nigsherrschaft Christi thematisierender Passagen des NT wie etwa Mt
24 oder 1Kor 15,20-28 zu fiihren vermégen, wie dies von H. postuliert
wird (234). Als wichtigstes christologisches Priddikat benennt H. den
messianisch zu interpretierenden Terminus dpviov, der nicht im Kon-
text der Passathematik begriffen werden diirfe (vgl. 234f), sondern
vielmehr ,,den Christus als Throngenossen Gottes und Herrscher der
Endzeit, der der treue Zeuge bleibt, der durch seinen Siihnetod die
Erlésung von den Siinden heraufgefiihrt hat und die Glaubenstreuen
zum priesterlichen Eigentumsvolk Gottes gemacht hat* (235), be-
zeichne. Auf diesem Hintergrund sei die Eschatologie der Apk als
,Christus-immanent* zu verstehen (vgl. ebd.). Die Ergebnisse ihrer Stu-
die zusammenfassend fiihrt H. aus, dass der Apokalyptiker in seinem
Werk weder eine Adoptions- noch eine Erhghungschristologie, son-
dern eine ontologische Christologie formuliere, innerhalb derer Chri-
stus ,,dem einen Gott Israels als Herr und Schépfer und Erléser gleich-
gestellt® (236) werde; ihm kémen ,nicht nur géttliche Funktionen,
sondern auch gottliche Existenz® (ebd.) zu.

Gegeniiber der bei aller Diskussionswiirdigkeit einzelner Interpre-
tationsergebnisse in sich durchaus geschlossen und kohirent erschei-
nenden und viele nachvollziehbare Textbeobachtungen enthaltenden
Argumentation H.s ist als inhaltlicher Schwachpunkt anzumerken,
dass sie letzten Endes nicht iiberzeugend zu begriinden vermag, dass
die Vision Apk 6,1f, diejenige des ersten ,apokalyptischen Reiters', als
Christusvision zu verstehen ist (vgl. 176-186). Obwohl die grofie
Mehrheit der Forschung der Gegenwart einer christologischen Inter-
pretation von Apk 6,1f — mit guten Argumenten — sehr skeptisch ge-
geniibersteht*!, unternimmt H. keinen Versuch, diese sich v.a. aus der
Textgestalt von Apk 6,1-8 ergebenden Argumente aufzunehmen und
womdglich ihrerseits zu problematisieren, ein Verzicht, der dazu bei-
trégt, den inneren Zusammenhang ihrer Argumentation insgesamt er-
heblich zu schwidchen. Dariiber hinaus wird, ohne diese hier un-
mittelbar kritisch hinterfragen zu wollen, anhand der Arbeit H.s und
der in ihr formulierten Ergebnisse erkennbar, dass die Vf.in die herme-
neutisch durchaus bedeutsame Frage, wie sich die von ihr durch-
gefiihrte rezeptionsésthetische, im vorliegenden Fall préziser: werk-
dsthetische*” Interpretation der fiir die Christologie der Apk relevan-
ten Passagen zu der Tatsache der historischen Kontextgebundenheit
dieser Schrift verhalt, zu wenig bedacht hat. Dies fithrt methodisch
dann dazu, dass sie auf eine Skizzierung der textpragmatischen Impli-
kationen einerseits, auf eine dariiber hinausgehende, die Umstinde
der Entstehung der Apk ausleuchtende und somit die — durchaus
auch rezeptionsisthetisch ausgerichtete ~ Auslegung in der histori-
schen Perspektive verortende und in diesem Sinne historisch verifi-
zierende zeitgeschichtliche Kontextualisierung andererseits verzich-
tet hat, auf solche Arbeitsschritte also, die ein umfassendes Verstind-
nis der christologischen Konzeption der Apk eigentlich erst erméogli-
chen.

Diesem interpretatorischen Desiderat tragt die von Konrad Huber
vorgelegte, augenscheinlich nicht ausschlieBlich rezeptions- oder
werk-, sondern auch produktionsidsthetisch orientierte Studie zur
Christologie der Apk*® zumindest implizit durchaus Rechnung. H.
analysiert zundchst ausfiihrlich und griindlich die beiden Christus-
visionen in Apk 1,9-20 und Apk 14,14-20, in denen Christus als
dpotog vidg avBpwmov erscheint, um deren Aussagegehalt dann im Zu-
sammenhang mit den Christusvisionen in Apk 5 und Apk 19,11-21 zu
reflektieren. Hinsichtlich der Eingangsvision Apk 1,9-20 formuliert
H. dabei im Wesentlichen folgende interpretatorische Einsichten: (a)
Der Apokalyptiker stelle gleich zu Beginn seines Werkes die entschei-
denden Weichen fiir das Verstindnis der Christusfigur, indem er sei-
nen Rezipienten deren Wesen und deren Verbindung mit ihnen als
ihren Nachfolgern vor Augen stelle (214). (b) Bereits unmittelbar am
Beginn der Apk wiirden ,,die einzigartige Stellung und Wiirde [des
erhéhten Christus], seine besondere, im Grunde gottgleiche Hoheit,
aufierordentliche Herrlichkeit, glanzvolle GriBe, souverdne Voll-
macht und uneingeschrénkte Verfiigungsgewalt” betont und ,seine
universale kéniglich-herrscherliche Autoritit sowie seine zugleich
Recht und Heil schaffende Richtermacht ausgesagt* (215), Ergebnisse,
die durchaus in die Richtung der von M.-E. Herghelegiu formulierten
Thesen gehen, allerdings doch stirker funktional orientiert und ohne
gleich mit dann doch recht weitreichenden ontologischen Kon-

41 Vgl. hierzu nur Huser, Menschensohn [Anm. 37], 72, Anm. 105.
*2 Vgl. zu der entsprechenden Begrifflichkeit u. Sp. 454,
43 Menschensohn [Anm. 37).

sequenzen aufgeladen zu werden. (c) Die Darstellung Apk 1,9-20 ex-
trapoliere die der Christusgestalt iibereignete Vollmacht zur eschato-
logischen Heilsvollendung, die sich bei den Christen der Gegenwart
als ,,dynamische Aktivitit, durch die Vermittlung von Schutz und
Geborgenheit und inshesondere durch sein [d. h. Christi] an sie gerich-
tetes wirkmaéchtiges Wort in Form von umfassender Offenbarung, Zu-
spruch, Aufmunterung, Ermahnung, VerheiBung und richterlich
scheidender Ansage” (216) realisiere, Aspekte, denen samtlich eine
textpragmatische, auf die Situation der Adressaten der Apk bezogene
Ausrichtung zukomme (217). Im Hinblick auf die Visionsszene in
Apk 14,14-20 gelte, (a) dass der Apokalyptiker hier das ,in seinen
Dimensionen und seiner universalen Totalitdt dramatische, negative
Strafgerichtsgeschehen® (266) am Ende der Zeit in den Fokus riicke,
(b) dass er mit seiner Schilderung die pardnetische Absicht verbinde,
seine Adressaten zu Standhaftigkeit und Glaubenstreue zu motivieren
(vgl. 267), und (c) dass dem hier dargestellten dpotog vidg dvBpwmov als
dem mit dem auferstandenen und erhéhten Christus Identischen —
wie bereits in Apk 1,9-20 skizziert — ,,gottliche Herrlichkeit, k6nigli-
che Autoritit und [ein] wirkméchtiges Richteramt“ (269) zuzuschrei-
ben seien.** Im Rahmen des Gesamtaufrisses der Apk lenkten diese
beiden mit den ebenfalls christologisch fokussierten Visionen Apk 5;
19,11-21 verkniipften Christusvisionen an entscheidenden Stellen je-
weils neu und zugespitzt das Interesse der Leser auf die ihnen inhé-
renten, fiir den Apokalyptiker zentralen christologischen Aspekte
(vgl. 270-277) und erfiillten damit als eigensténdige christologische
Konzeption eine wichtige textpragmatische Funktion; den durch Ge-
fahrdungen und Bedréngnisse bedrohten, zugleich aber durch die Ver-
lockungen der paganen Mehrheitsgesellschaft versuchten Adressaten
der Apk stellt der Apokalyptiker Christus als den vollméchtigen Her-
ren der Geschichte, eschatologischen Heilsvollender und endzeitli-
chen Richter vor Augen, in dessen Nachfolge zu treten und darin
standhaft zu bleiben die gegenwirtig nur gebrochen erfahrbare Teil-
habe am eschatologischen Heil sichert (vgl. 306-308).

Die sehr griindliche und in die Tiefe gehende Studie H.s stellt ins-
gesamt einen wirklichen Fortschritt in der Erforschung der in der Apk
sichtbar werdenden christologischen Konzeption dar; neben der
griindlichen, unterschiedliche Fragehinsichten aufgreifenden Text-
analyse und den sehr differenziert und ausbalanciert formulierten
Ergebnissen vermag hier insbes. die von H. zumindest skizzierte
textpragmatische Verankerung der christologischen Konzeption zu
iiberzeugen. Es vertiefte allerdings deren Verstindnis — dies wdre
eine Arbeit, die auf der Basis der Ergebnisse H.s und im Anschluss an
seine schwerpunktmaBig textimmanenten Erwidgungen nun zu leisten
wire —, wiirden die hier erarbeiteten Ergebnisse in den zeithistori-
schen Kontext der Apk eingebettet und aus diesem Blickwinkel reflek-
tiert, ein Vorhaben, dessen sowohl produktionsésthetische als aber
auch rezeptionsisthetische Notwendigkeit und Sinnhaftigkeit H. in
seinem Buch immerhin zumindest andeutet (vgl. 92—103).

Die neueste, dhnlich der Arbeit von M.-E. Herghelegiu ebenfalls
rezeptionsésthetisch ausgelegte und wiederum die Forschungsergeb-
nisse von J. Frey aufgreifende Studie zur Christologie der Apk hat Ka-
terina Murillo Soberanis Vorgelegt‘ﬁ. Im Unterschied zu K. Huber, der
in der Apk insgesamt nur vier Christusvisionen ausmacht, findet sie in
diesem Werk sieben Christusvisionen, die beiden Visionen des duotog
viog avBpwmov in Apk 1,9-20 und Apk 14,1420, die drei Visionen des
Lammes in Apk 5,1-15; 7,9-17 und Apk 14,1-5 und die zwei Visionen
des Reiters auf dem weiBen Pferd Apk 6,1f; 19,1121 (vgl. 300). Zu
ihrer von H. deutlich unterschiedenen Sicht kommt M. S. auf dem
Wege einer insbes. die Bilderwelt der Apk befragenden rezeptions-
asthetischen Untersuchung und mit Hilfe des Gedankens der ,,Vernet-
zung der Christusvisionen® (ebd.). Dabei definiert sie die Visionen
Apk 7,9-17; 14,1-5 letzten Endes als Christusvisionen, weil der
Schapfer der Bilder des Trierer Apokalypse-Codex 31 in seiner Dar-
stellung der entsprechenden Szenen die Figur des Lammes in deren
Zentrum geriickt habe. Da nun M. S. zufolge der Apokalyptiker in sei-
nem Werk eine bildliche Sprache verwendet habe, um ,,den Leser zu
einer Art Augenzeugen des Geschehens [zu] machen®, ,,[...] kdnnen
wir nicht umhin anzuerkennen, dass fiir den ,Betrachter’ im Zentrum
dieser Szene Christus steht* (301). Dariiber hinaus sieht M. S. die sie-

* Vgl. zur Darstellung insgesamt Menschensohn, 267—269.

5 Murillo Soberanis, Katerina: Die Christusvisionen der Johannesoffenba-
rung. Ein rezeptionsésthetischer Zugang unter Beriicksichtigung von Apoka-
lypsedarstellungen. — Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk 2011. 352 S.
(SBB, 67), kt € 49,90 ISBN: 978—3—-460-00671—3.
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ben Christusvisionen als miteinander betont vernetzt; diese Vernet-
zung erfolge zum einen ,,durch eindeutige Bezeichnungen der Chri-
stusfiguren“ (ebd.) — hier listet sie die Bezeichnungen &potog vidg
avBpamov, iBob inmog Aevkdg, kai & kabhpevos éx' avtév und dpviov auf
(vgl. 301f) —, zum anderen iiber miteinander verkniipfte Motive, wie
etwa die Farbe ,weif}’, die sich somit als ,,explizit christologische Far-
be“ (302) erweise, zum dritten auf inhaltlicher Ebene, wobei in den
zusammengehdorigen und aufeinander bezogenen Visionen jeweils un-
terschiedliche christologische Aspekte herausgearbeitet wiirden (vgl.
302f). Diese zur Vernetzung der ihr zufolge sieben Christusvisionen
formulierten Beobachtungen fithren M. S. letzten Endes dazu, diese
in zwei Gruppen einzuteilen: Den ,,christologischen Hauptvisionen*
Apk 1,9-20; 5,1-14; 19,11-21 stiinden die ,,christologischen Neben-
visionen” (303) Apk 6,1-8; 7,9-17; 14,1-5; 14,14-20 gegeniiber, die
als Scharnier einzelne Christusvisionen vernetzten und innerhalb de-
rer die in den Hauptvisionen prasentierten christologischen Inhalte
weiterentwickelt bzw. vertieft wiirden (vgl. 303f). Im Blick auf deren
Funktion im Rahmen des Aufbaus der Gesamt-Apk stellt M. S. fest,
~dass die Siebenerreihe der Christusvisionen sich durch das gesamte
Werk der Johannesoffenbarung zieht und diese nicht nur strukturell
bestimmt, [...], sondern dem Werk auf einer inhaltlichen Ebene an ent-
scheidenden Stellen eine christologische Akzentuierung verleiht*
(3070).*° Dabei mache der Apokalyptiker, indem er in seinem Werk
die von Gott an Christus ergangene Wort-Offenbarung, die dieser je-
nem im Bild weitergegeben habe, wieder auf die Ebene des Wortes
herunterbreche, die Rezipienten seines Werkes ,,zu eigentlichen ,Au-
genzeugen' der Visionen“ (308), ohne dass bei diesem Transformati-
onsprozess deren Botschaft verdndert wiirde. Im Rahmen dieses Pro-
zesses werde in der Christusfigur selbst die Sphére des Géttlichen
sichtbar, was letzten Endes hiele, dass die Christologie der Apk nicht
als eine ontologische Christologie definiert werden kénne — damit
setzt sich M. S. inhaltlich deutlich von der von M.-E. Herghelegiu for-
mulierten Position ab —, sondern als eine transformatorische zu cha-
rakterisieren sei. Christus selbst fungiere sowohl als 8potog viog
avBpdmov, als auch als [i8ob frmog Aevkds, kai] 6 kabrpevog én’ avtov, als
auch als apviov als Messias, d.h. als ,apokalyptische[r] Kénig, Richter
und Krieger” (318) — damit zugleich aber auch als Gestalt, die fiir die
Rezipienten zu einer Quelle des Trostes werden kann —, als von Gott
zu unterscheidender Erhohter (vgl. ebd.), schlieBlich als ,,Briicke zwi-
schen dem Darstellbaren und dem Nichtdarstellbaren [... und] als
Briicke fiir die Menschen hin zu einer Gemeinschaft mit Gott* und
sei deshalb letzten Endes als eine seine Nachfolger ,,,unheimlich‘ mo-
tivierende Gestalt” zu fassen (ebd.). Die Untersuchung der Verarbei-
tung der Christusvisionen sowohl in der bildlichen Darstellung des
frithmittelalterlichen Trierer Apokalypse-Codex 31 als auch in dem
von Albrecht Diirer geschaffenen Zyklus Apocalypsis cum figuris
zeige u.a., dass die Darstellung Diirers ,nicht nur die bildlichen Dar-
stellungen dieser Szene [d.h. der Perikope Apk 6,1-8] [...], sondern
auch die wissenschaftlichen Kommentare® (312) zur Apk entschei-
dend beeinflusst habe. Die Darstellung des Trierer Apokalypse-Codex
wiederum lasse im Text der Apk selbst sieben und eben nicht nur vier
Christusvisionen erkennbar werden.*’

Die von M. S. vorgelegte, als solche aufgrund vieler sehr inter-
essanter und iiberzeugender Einzelbeobachtungen durchaus mit er-
heblichem Gewinn zu lesende Studie vermag allerdings gleich aus
mehreren Griinden nicht zu iiberzeugen: (a) Im Rahmen des Einlei-
tungsteils ihrer Arbeit legt die Vi.in zunéchst — auch durchaus poin-
tiert und nachvollziehbar — die rezeptionsésthetischen Ansiitze von
H. R. JauB und W. Iser dar, entwickelt das Potential der Rezeptions-
dsthetik fiir die Bibelauslegung und informiert daran anschliefend
den Leser umfassend tiber das der Apk inhérente Bilderprogramm so-
wie tiber die Rezeption der Apk in der bildenden Kunst. Diesen Teil
abschliefend formuliert sie dann hinsichtlich der Struktur und der
Zielsetzung ihres Werkes: ,Zunichst muss die textimmanente sinn-
stiftende Struktur [der entsprechenden Christusvisionen] herausgear-
beitet werden. In einem zweiten Schritt wird diese Struktur mit vor-
liegenden Rezeptionen in anderen Werken verglichen, d.h. in Schrif-
ten, in Gemalden, in der Musik usw.“ (78) Die in diesen Einlassungen
sichtbar werdende Richtung ihrer Untersuchung vom Text hin zu den
Zeugnissen seiner Rezeption wird im Verlauf der Arbeit nun aber —
zumindest z.T. — umgekehrt. Die Erkenntnis, dass es sich bei der Vi-
sion Apk 6,1-8 — en passant bemerkt: hier wiire es zutreffender, nicht

%5 Zu inhaltlichen Details vgl. 305-307.
*” Vgl. hierzu bereits o. Sp. 452 und Christusvisionen, 311.

von Apk 6,1-8, sondern von Apk 6,1f zu reden — um eine Christus-
vision handelt, gewinnt die Vf.in letzten Endes nicht aus der Exegese
des Textes Apk 6,1-8, sondern aus der Darstellung der in diesem Text
beschriebenen Szene im Trierer Apokalypse-Codex 31, also nicht auf
exegetischem, sondern auf rezeptionsgeschichtlichem bzw. bildinter-
pretatorischem Wege. Ein solches Vorgehen, das rezeptionsgeschicht-
liche Beobachtungen in eisegetischer Weise in den Text und dessen
Interpretation einflieBen lésst, kann nicht anders denn als methodisch
auBerordentlich fragwiirdig bewertet werden. (b) Diesem eisegetisch
zu nennenden Vorgehen entspricht es, dass die Exegese der Perikope
Apk 6,1-8 nur rudimentér durchgefiihrt wird. Insbes. werden die Ar-
gumente, die — immerhin von der breiten Forschungsmehrheit — zu-
gunsten einer einheitlichen Ausrichtung der Perikope und damit zu-
gunsten einer ;negativen’ bzw. ,dunklen’ Bewertung der Figur des er-
sten ,apokalyptischen Reiters’ ins Feld gefiihrt werden, kaum reflek-
tiert, geschweige denn widerlegt — ein Defizit, das sich bereits in der
Arbeit M.-E. Herghelegius zeigte.*® Die Exegese dieser Perikope kann
den Eindruck nicht verwischen, dass sie diejenigen Ergebnisse zeiti-
gen soll, die sie zeitigen muss, um der von der VE.in auf dem Wege der
Interpretation von Zeugnissen ihrer Rezeption gewonnenen und auf
der Basis der Analyse derselben entwickelten christologischen Kon-
zeption insgesamt einerseits, andererseits der dem Text Apk 6,1-8 im
Rahmen dieser christologischen Konzeption zugeschriebenen Ver-
weis- und Scharnierfunktion zu entsprechen. (c) Wohl aufgrund des
von ihr gewidhlten hermeneutischen Zugangs verzichtet M. S. weit-
gehend auf eine Einordnung der von ihr herausgearbeiteten, die Apk
pragenden christologischen Konzeption in den Kontext der For-
schungsgeschichte, wiewohl dies im Blick auf die Frage, an welchen
Punkten ihre Untersuchung jenseits der These, dass die Apk nicht nur
vier, sondern sieben Christusvisionen enthélt, neue Erkenntnisse zu-
tage gefordert habe, sehr hilfreich gewesen wire. (d) Abgesehen von
diesen konkreten inhaltlichen Kritikpunkten féllt auf, dass M. S. die
historische Dimension der von ihr verwendeten, rezeptionsisthetisch
gepragten Auslegungshermeneutik nicht reflektiert, eine Unterlas-
sung, die sie letzten Endes — auch hier durchaus in Entsprechung zu
der von M.-E. Herghelegiu vorgelegten Studie — dazu fiihrt, eine ihre
auf rezeptionsgeschichtlichem Wege gewonnenen Auslegungsergeb-
nisse untermauernde und verifizierende zeithistorische Kontextuali-
sierung ihrer Textinterpretation sowohl in produktionsésthetischer
als aber auch in rezeptionsésthetischer Hinsicht auszublenden.

Fazit: Inshes. die Studie von K. Huber, mit Abstrichen aber auch
diejenigen von E.-M. Herghelegiu und K. Murillo Soberanis vermégen
das Profil der in der Apk aufscheinenden christologischen Konzep-
tion des Apokalyptikers deutlich zu schirfen, indem sie v.a. das Mo-
mentum einer der Christusgestalt eignenden, umfassenden Autoritéat
als Richter oder auch als Herrscher herausarbeiten, unabhéngig da-
von, ob diese nun ontologisch oder doch eher funktional konnotiert
ist. Auf der Basis dieser Ergebnisse ergibt sich nun die umso dringen-
dere Aufgabe, diese solchermaBen akzentuierte Konzeption in einen
zeithistorischen Zusammenhang zu stellen und als Reflex auf konkre-
te, zur Abfassungszeit der Apk virulente christologische oder quasi-
christologische romisch-imperiale Theologoumena zu interpretieren.

5. Die Auslegung der Apokalypse — hermeneutische Ansitze
und Zugdnge

Jenseits der Forschungsdiskurse zu einzelnen Problemstellungen
zeichnet sich die gegenwirtige Apk-Forschung — dies haben die obi-
gen Ausfithrungen bereits anklingen lassen — durch eine Vielzahl un-
terschiedlicher Fragestellungen aus, die ihrerseits jeweils differente
hermeneutische und methodische Zugange reprdsentieren. Neben
Jklassische’, hermeneutisch als ,produktionsésthetisch’ zu charakteri-
sierende, beim Autor der Apk ansetzende und explizit dessen Inten-
tion und Darstellungsabsicht in den Blick nehmende Fragehinsichten
treten insbes. in den vergangenen 20 Jahren vermehrt einerseits solche
Fragestellungen in den Fokus des Forscherinteresses, die den Text
selbst, die ihm inhérenten rhetorischen und argumentativen Strate-
gien, seine intratextuellen und intertextuellen Implikationen, die in
ihm entwickelte Bildlichkeit und Sprachlichkeit und seine leserlen-
kenden Strukturen thematisieren, also letzten Endes als ,werkisthe-
tisch® zu klassifizieren wiren, andererseits aber auch solche, die den
Leser, die vom Text auf diesen ausgetibte Wirkung und dessen Rezep-
tionsleistung, d.h. die Relation des Textes zu seinem Rezipienten un-
tersuchen und daher hermeneutisch als ,rezeptionsésthetisch‘ katego-
risiert werden kénnen.

8 Vgl. hierzu bereits o. Sp. 451.
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Ausgehend von der bereits von J. Wellhausen formulierten Er-
kenntnis, dass die Apk ein ,Bilderbuch’ darstelle, unternimmt férg
Frey in einem 2001 verdffentlichten, nicht nur fiir die Forschung zur
Christologie der Apk einflussreichen Aufsatz den Versuch, rezeptions-
dsthetische, die Wechselwirkung eines Textes mit seinen Lesern be-
leuchtende Einsichten fiir die Interpretation der sprachlichen Bilder
der Apk fruchtbar zu machen, wobei er sofort einschrinkt, dass solche
rezeptionsisthetischen Analysen die ,herkémmlichen exegetischen
Fragestellungen [nicht] ersetzen, [...] diese aber fruchtbar ergénzen
[kénnen], wenn es um die Frage nach der Wirkung des Textes auf
seine Rezipienten geht“*?. F. zufolge konstituieren die in der Apk ver-
wendeten Bilder ,eine symbolische Welt, in die die Leserinnen und
Leser eintreten kénnen, so dass in der Lektiire, im Nachvollzug der
Visionsbilder des Werks, ihre eigene Sicht der Welt eine Kldrung und
fundamentale Neuorientierung erfihrt“*°, die ethisch zur Haltung ei-
ner konsequenten Verweigerung gegeniiber den unterschiedlichen
realitdts- und identitdtsstiftenden Angeboten der die christlichen Ge-
meinden umgebenden paganen Mehrheitsgesellschaft fiihren muss®!,
ein Ergebnis, das an die o. bereits dargestellten Forschungsergebnisse
von J.-W. Taeger und insbes. D. Pezzoli-Olgiati ankniipft.?* Von beson-
derer Bedeutung ist allerdings, dass F. seine rezeptionsisthetische
Analytik explizit auf die Rekonstruktion der ,,Wirkung des Textes auf
seine ersten Leser“® beschrénkt wissen mochte, eine Einsicht, die
hermeneutisch von grundlegender Bedeutung ist. So richtig und
wichtig es ist, im Rahmen der Interpretation der Apk dem herkémm-
lichen produktionsésthetischen Zugang den werkisthetischen und
auch den rezeptionsisthetischen an die Seite zu stellen, den Text her-
meneutisch also nicht nur als Produkt, sondern dariiber hinaus auch
als Text und als Medium von rezipientenorientierter Kommunikation
zu begreifen, so wenig darf dariiber doch — gleichsam als hermeneuti-
sche Prdaambel — die historische Perspektive vernachléssigt werden,
die die Apk als eine im ersten oder zweiten nachchristlichen Jahrhun-
dert an Christen in der Provinz Asia gerichtete und sich besonderen
Interessen und Umstdnden verdankende Gelegenheitsschrift begreift.
Diese kaum zu bestreitende Grunderkenntnis nétigt den Exegeten,
sich bei seinem Bemiihen der Textinterpretation auf die Gesamtrela-
tion Apokalyptiker — Apk — Erstrezipienten oder einzelne ihrer Teile
zu beschrinken, und die Frage, wie dieses Werk zu anderen Zeiten
verstanden worden ist oder welche theologischen Impulse es in der
Gegenwart zu vermitteln vermag, in die Bereiche der Kirchen-
geschichte bzw. der systematischen Theologie oder der Homiletik zu
verweisen, wobei letztere in ihrer Arbeit die Ergebnisse der Exegese
zugrunde zu legen haben. Nur so ist die von F. geforderte ,,verantwort-
liche Lektiire“>* der Apk zu gewihrleisten und zu verhindern, dass
die Apk mit eisegetischen Einsichten iiberfrachtet und dadurch wo-
moglich ihrer urspriinglichen Intention, Wirkabsicht und Wirkung be-
raubt wird.

Das von F. aufgezeigte Forschungsdesiderat fiillt zumindest z.T.
der von Michael Labahn und Outi Lehtipuu hg. Sammelband®®, der
sich mit der Bildlichkeit der Darstellung der Apk beschiftigt. David
Barr diskutiert in seinem Beitrag das Verhaltnis von Bildlichkeit und
historischem Kontext der Apk und kommt zu dem Ergebnis, dass
»John’s Apocalypse does not provide a window into late first century
Asian culture; der Apokalyptiker entwerfe vielmehr ,,an imaginative
construct of that world“, was heille, dass ,,any step from John’s fictio-
nal narrative to history can only be done with great methodologically
reflected caution. (IX) Allerdings appliziert er die Begriffe ,Gétzen-
opferfleisch’ und ,Synagoge des Satans‘ auf zwei vom Apokalyptiker
bekémpfte, voneinander zu unterscheidende Gruppierungen inner-
halb und aufierhalb der christlichen Gemeinde, vereinigt allerdings
in der Tendenz zur Assimilation an die pagane Mehrheitsgesellschaft.
Auf der Ebene der Hermeneutik pladiert Johannes Beutler fiir eine
eschatologische und die urspriingliche, auf die Erstrezipienten der
Apk gerichtete Abzweckung in den Blick nehmende Interpretation
dieser Schrift; dies bedeute, dass der Apokalyptiker in seinem Werk

9 Jorg Frey: ,Die Bildersprache in der Johannesapokalypse®, in: ZThK 98
(2001), 161-185, 170.

0 Bildersprache, 182f.

*! Vgl. hierzu Bildersprache, 183.

%2 Vgl. hierzu o. Sp. 443f.

®3 Bildersprache, 184.

54 Ebd.

% Imagery in the Book of Revelation, hg. v. Michael Lasasin / Outi LEHTIPUU, —
Leuven/Paris u.a.: Peeters 2011. (XVI) 233 S. (Contributions to Biblical
Exegesis and Theology, 60), pb. € 39,00 ISBN: 978-90-429-2494-9.

keine ,,concepts of otherworldly hope but rather images to encourage
a community in the present* (X) entwickle. Marco Frenschkowski ver-
gleicht in seinem mit ,,Utopia and Apocalypsis* iiberschriebenen Bei-
trag die Darstellung des Lukianos in &\n0eig iotopiat 2,11-14 mit derje-
nigen in Apk 21,1-22,5 und weist auf wichtige Parallelen zwischen
beiden Texten hin, lehnt zugleich aber die These einer direkten litera-
rischen Abhéngigkeit ab und votiert stattdessen fiir die Annahme ei-
nes von beiden Autoren unabhéngig voneinander vollzogenen Riick-
griffs auf entsprechendes Traditionsmaterial (vgl. X). Im Rahmen sei-
ner Analyse der sozialen Bedeutung des Kaisertempels in Ephesus
beschreibt Steven Friesen diesen als ,,a strategic institution that gene-
rates knowledge of social structure and meaning by the Asian elites”
(XI), hier die von M. de Certeau formulierte Differenzierung der Be-
griffe ,Strategie’ und ,Taktik’ aufnehmend. Der Apokalyptiker setze
dieser strategisch ausgerichteten Konzeption die strategisch-taktisch
geprigte negative Deutung dieses Heiligtums und der durch dieses
konstruierten Realitdt als satanisch dominiert entgegen. Ldszlé Attila
Hubbes sieht die spitere, apokalyptisch geprigte kirchliche Kunst
u.a. durch zwei in der Apk vorliegende Traditionen bestimmt: ,.a
plastic-figurative line represented by the depictions of the last
judgment, and a dramatic-narrative line of eschatological Antichrist
and Armageddon stories” (ebd.). Konrad Huber zufolge werde in Apk
14,14-20, im Rahmen der Darstellung der Ernte des 8potog viog
avBpamov, nicht ein aktuelles Gerichtsgeschehen, sondern das letzte
Gericht Gottes beschrieben, dessen Ausgang allerdings noch offen sei
(vgl. ebd.). In seinem Beitrag zur Grundlegung einer Toponomie der
Apk stellt Michael Labahn den Apokalyptiker als jemanden heraus,
der eine ,himmlische Welt‘ als Gegenkonzept zur bestehenden und er-
fahrbaren irdischen Welt entwickle, um auf diesem Wege den Rezi-
pienten iiber die Begrenztheit letzterer aufzukldren und ein entspre-
chendes ethisches Handeln zu motivieren (vgl. XIf). Kirsi Siitonen
optiert in ihrem Beitrag ,Merchants and Commerce in the Book of
Revelation' fiir eine 6konomische Deutung der etwa im Sendschrei-
ben an die Gemeinde zu Laodicea beschriebenen innerchristlichen
Konflikte (vgl. XII). Rebecca Skaggs und Thomas Doyle sehen in Apk
7 zwei unterschiedliche Gruppen beschrieben, die einerseits eine
»eschatological Jewish constituency*, andererseits ,,the expansion of
the Abrahamic promise to the whole world*“ (XIII) symbolisierten, die
der Apokalyptiker letzten Endes wechselseitig zueinander interpre-
tiere. Hanna Stenstrém sieht in der Apk das Konzept einer ,identity
of female and masculine members [...] structured around a self-identi-
fication as a masculine person* (ebd.) konstruiert. SchlieBlich zeigt
Robyn ]. Whitaker auf, dass die Apk ,reflects a thorough knowledge
and understanding of the political-religious milieu of the Roman
power, including the funeral practises and astrological imagery*
(XIi).

Die Artikel dieses insgesamt durchaus instruktiven Sammelbandes
sind allerdings von unterschiedlicher Qualitit. Wahrend etwa die Bei-
trdge von S. Friesen und R. J. Whitaker durchaus substantiell Neues zu
bieten haben und zu iiberzeugen vermdgen, lisst inshes. der Beitrag
von H. Stenstrém erkennen, wie weit auch die Ergebnisse einer
Exegese ntl. Texte — in giéinzlich unzuléssiger Weise — von der Ideo-
logie des Exegeten bzw. der Exegetin beeinflusst sein kénnen. Die an-
gesichts der Bildlichkeit ihrer Darstellung von D. Barr betonte Unmég-
lichkeit einer zeitgeschichtlichen Interpretation der Apk ist kritisch
zu hinterfragen; warum soll es grundsitzlich nicht moglich sein,
auch Bilder als Erkenntnisquelle fiir zeithistorische Verhéltnisse zu
verwerten?

Unter einer in hermeneutischer Hinsicht zu beobachtenden per-
spektivischen Unschirfe leidet die Diss. von Michael Koch®®, in der
es ihm zum einen darum geht, den Text Apk 12 mit Hilfe eines sich
an diesem Text selbst orientierenden und in diesem Sinne angemesse-
nen Mythosverstdndnisses zu interpretieren, zum anderen aber auch
darum, den Mythos als Interpretament der Apk-Auslegung insgesamt
wahrscheinlich zu machen (vgl. 25-27). Im Rahmen seiner Auslegung
von Apk 12 arbeitet K. zunichst einen ,,dreiteiligen und symmetrisch
gestalteten” Authau dieses Kapitels heraus, innerhalb dessen ,.die An-
ordnung der Handlungsfolge rdumlich wie zeitlich [...] mehrfach ent-
gegen der Erwartungshaltung eines logisch-rationalen Erzihlverlaufs
verschoben” werde (292). Der Wechsel zwischen Himmel und Erde,

° Koch, Michael: Drachenkampf und Sonnenfrau. Zur Funktion des Mythi-
schen in der Johannesapokalypse am Beispiel von Apk 12. — Tiibingen:
Mohr Siebeck 2004. (XII) 399 S. (WUNT II, 184), kt € 74,00 ISBN: 978—3—
16-148419-3,
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die Wiederholungsstruktur und das Gefille dieses Textes fiihrten zu
einer dynamischen Handlungsabfolge und zu einer , Transformation
der Figuren“. Als weitere Schwierigkeit der Textauslegung ergébe
sich das Problem der ,,Uneinheitlichkeit der Zeitbehandlung®, da der
Darstellung in Apk 12 aufgrund ihrer mythischen Verfasstheit eine
Tendenz zur Vergegenwirtigung des Geschilderten innewohne, was
bedeute, dass ,,das einmalige Geschehen des Drachensturzes eine blei-
bende Relevanz“ beanspruche (ebd.). Im Rahmen der Wirkungs- und
der Auslegungsgeschichte von Apk 12 macht K. als entscheidendes
interpretatorisches Problem die Frage nach der Identitit der in Apk
12 auftretenden yvvA aus, die er insbes. aufgrund ihres fehlenden Na-
mens als ,,eine von mehreren Leerstellen des Textes* (293) charakteri-
siert und der im Kontext mit den iibrigen in der Apk auftretenden
Frauengestalten eine wichtige Funktion im Rahmen der Leserlenkung
zukomme. K. zufolge habe der Apokalyptiker die Gestalt dieser yovi
in ,kalkulierte[r] Darstellungsweise* (294) bewusst vieldimensional
konstruiert, um anhand ihrer die Genese differenter Sinnpotentiale
zu ermdglichen, was bedeute, dass ,jede auf Eindeutigkeit hin ange-
legte Exegese [der Darstellung der Apk] nicht gerecht werden® (295)
kénne, eine Konsequenz, die durch die komplexe und facettenreiche
Deutungsgeschichte der Frauengestalt unterstrichen werde. Ahnlich
gelte auch im Blick auf die Darstellung des messianischen Kindes,
dass ,mit Blick auf die Uberstrukturiertheit des Textes im Medium
mythischer Bildersprache* festgehalten werden miisse, dass ,,die Viel-
falt der Bilder mitsamt ihren sinnstiftenden Beziigen [und somit auch
eine Vielfalt méglicher Deutungen] beabsichtigt” gewesen seien (296).
Auch die Darstellung der Figur des Drachens, der in seiner ,,doppelten
Optik“ (297) sowohl jiidische als auch pagane Anschlussmoglichkei-
ten erdffne (vgl. 206-298), sei in diese vom Apokalyptiker beabsich-
tigte offene, auf die Verstehensleistung des Lesers und das in deren
Rahmen jeweils zu kreierende Sinnpotential zielende Mythisierung
einzuordnen. In diesem Sinne gehore im Blick auf Apk 12 ,,das Mythi-
sche nicht nur zur Aussageabsicht des Verfassers dazu, sondern sei die
Sache selbst" (299); erst ,,durch die Gleichzeitigkeit aller Aspekte [der
mythischen Darstellung Apk 12] und der daraus resultierenden Wi-
derstimmigkeit erweist sich der Text als eine héchst spannungsvolle
Einheit, die erst im Wechselspiel mit den Rezipienten ihre ganze Wir-
kung zu entfalten vermag® (ebd.). In diesem Sinne werde durch die
Darstellung der Apk insgesamt der Leser zum Seher, der die fiir die
Gegenwart bleibend relevante und sich historischer Konkretion letz-
ten Endes entziehende polyvalente Bilderwelt der Apk im Rahmen
seiner jeweiligen Textinterpretation als Gegenentwurf zur jeweils be-
stehenden Wirklichkeit wahrnehme und handlungsrelevant aus-
zuwerten vermoge (vgl. 343-346) — ein Ergebnis, das in dhnlicher
Weise auch schon etwa die Forschungen von J.-W. Tae7ger und, noch
deutlicher, von D. Pezzoli-Olgiati zutage treten lieBen.®

Die unabhéngig von der Frage, ob sie der Apk-Forschung wirklich
grundlegend neue Erkenntnisse beschert, in jedem Falle lesenswerte
Arbeit K.s bietet neben vielen interessanten Einzelbeobachtungen
eine sehr lohnende Einfithrung in die Problematik des Mythos-Be-
griffs und einen instruktiven Uberblick iiber die in der Forschung re-
levanten Ansitze zur Auslegung mythischer Texte des NT. Daneben
werden aber auch deutlich Schwachpunkte und offene Flanken sicht-
bar: (a) K. miiht sich zwar sehr um die Auslegung von Apk 12, verzich-
tet aber darauf, diese in den Zusammenhang mit der Darstellung in
Apk 13 zu stellen. Wird erkannt, dass Apk 12 im Blick auf Apk 13
offensichtlich hinfiihrende und erklirende Funktion hat®®, ergeben
sich erhebliche Konsequenzen fiir die Interpretation des in Apk 12 ge-
schilderten mythischen Geschehens, das sich schon aufgrund des in
Apk 13 Geschilderten dann nicht mehr als etwas, das ,zwar niemals
geschah, aber immer ist"®, interpretieren lisst, also letzten Endes sei-
nen tberzeitlichen Charakter verliert, eine Konsequenz, die sich,
wenn auch deutlich anders akzentuiert, auch in der Arbeit von Jan
Dochhorn zu Apk 12 deutlich machen ldsst. D. deutet die Darstellung
in Apk 12 endgeschichtlich als Beschreibung des , Teufelsfall[s] im
endzeitlichen Zionskrieg“®”. (b) Hoch problematisch scheint der Ver-
such, die vier in der Apk auftretenden Frauengestalten aspektivisch

*7 Vgl. hierzu o, Sp. 443.

% Vgl. hierzu etwa MirLLER, Apk [Anm. 7], 247.

*® Vgl. hierzu Drachenkampf, 292 in Aufnahme einer AuBerung von G. Sallu-
stius Crispus.

0 Jan Docimorn: Schriftgelehrte Prophetie. Der eschatologische Teufelsfalls in
Apc Joh 12 und seine Bedeutung fiir das Verstindnis der Johannesoffenba-
rung, Tiibingen 2010 (WUNT, 268), 397.

miteinander zu verkniipfen, da sich fiir eine solche Verkniipfung
kaum leserlenkende Indizien benennen lassen. (c) SchlieBlich bleibt
der von K. gewihlte hermeneutische Zugang in seiner inhaltlichen
Konkretion zumindest unscharf. Zwar unterscheidet er auf der Basis
seines rezeptionsisthetischen Zugangs zum Text einerseits durchaus
zwischen dem Erstleser bzw. Ersthorer und dem gegenwirtigen Leser
und ist sich der historischen Distanz zwischen beiden bewusst®?, an-
dererseits aber billigt er der Rezeptions- und Wirkungsgeschichte ei-
nes Textes fiir dessen Verstindnis einen , heuristische[n] Wert zu, der
es durch Riickkopplung an den Text und seine Strukturen erméglicht,
die unterschiedlichen, sich oftmals iiberlagernden Sinn- und Wir-
kungspotentiale eines Textes zu erschlieBen® (91), ohne dabei aller-
dings zu fragen, inwieweit die Rezeptions- und Wirkungsgeschichte
nicht u.U. Sinn- und Wirkungspotentiale impliziert, die den Erstrezi-
pienten der Apk aufgrund ihrer historischen Situation in dieser Weise
seinerzeit ganzlich unerschlieBbar geblieben sein miissen und die so-
mit als eisegetisch® zu gelten haben, ohne dass damit ihr etwaiger
theologischer Wahrheitsgehalt gleichsam a priori bestritten wire,
oder auch, inwieweit die Rezeptions- und Wirkungsgeschichte nicht
u.U. Sinn- und Wirkungspotentiale verstellt, die den Erstrezipienten
der Apk seinerzeit gegenwirtig gewesen sind. Ein heuristischer Wert
kann der Rezeptions- und Wirkungsgeschichte der Apk somit gewis-
sermaben nur in negativem Sinne, d. h. insoweit zukommen, als sie zu
zeigen vermag, wie nah oder wie weit sich eine aktualisierende Text-
lektiire von dem bei den Erstrezipienten vorauszusetzenden und
durch historisch-kritische Interpretation zu ermittelnden Textver-
stdndnis entfernt hat. Aus diesem Grunde kann eine schispferisch ak-
tualisierende, die Mehrdeutigkeit der Uberlieferung auslotende An-
eignung des Textes durch gegenwirtige Leser vor einer auch von K.
als Gefahr erkannten beliebigen oder willkiirlichen Auslegung®® letz-
ten Endes nur geschiitzt werden, wenn dieser theologischen Arbeit
aktualisierender Textlektiire durch die vorangehende exegetische Ar-
beit der historisch-kritischen Interpretation eine Grenze gesetzt bzw.
préziser: eine Lektiirerichtung gewiesen wird.

Einen von den bisher dargestellten génzlich zu unterscheidenden
Zugang zur Apk bietet der anregende Band von Otto Bécher, der sich
der Rezeption der Apk in Architektur und Kunstgeschichte widmet.®*
Dabei deutet B. insbes. die Darstellung des ,neuen Jerusalem® in Apk
21fals ,Baubuch’, das etwa die eschatologische Bautheorie des Mittel-
alters beeinflusst habe (vgl. 22-27), wobei er zugleich aber auch fest-
hiilt, dass ,so gut wie alle Kapitel der Johannes-Offenbarung |...] auf
die christliche Kunst und Architektur eingewirkt* (121) hitten. Dieses
Buch vermag der Exegetin und dem Exegeten, die hiufig genug die ntl.
Apk eher als randstindig betrachten, die Augen dafiir zu 6ffnen, in
welch erheblichem MaBe diese Schrift in die christliche Kunst und
die christliche Architektur hineingewirkt hat.

Fazit: Wird die Tatsache, dass es sich bei der Apk um eine an einen
konkreten Adressatenkreis ergangene, konkreten zeithistorischen
Herausforderungen geschuldete und mit einer konkreten Intention
verkniipfte Schrift handelt, ernst genommen, so folgt daraus, dass
ihre Interpretation immer nur in historischer Perspektive erfolgen
kann. Dieser Grundsatz betrifft und beschrénkt in gleicher Weise den
produktionsasthetischen, den werkisthetischen und auch den rezep-
tionsésthetischen Zugang, die nicht als einander ausschlieBend, son-
dern durchaus als einander erginzend wahrzunehmen sind. Geht es
im Rahmen einer produktionsisthetischen Herangehensweise somit
immer um die Frage nach der entsprechenden Darstellungs- und Aus-
sageabsicht des Autors, so im Rahmen eines werkésthetischen Zu-
gangs um die Frage nach der Art und Weise der Ausgestaltung und
Présentation dieser Darstellungsabsicht, im Rahmen einer rezeptions-
asthetischen Annaherung schlieBlich um die Frage nach dem diesem
Text von seinen Erstlesern moglicherweise zugeeigneten Sinnpoten-
tial. Die Ergebnisse dieser historisch zugespitzten Interpretation ver-
mogen der von dieser zu unterscheidenden, die Apk nach ihrem ge-
genwirtigen Bedeutungspotential befragenden theologischen Lektiire
dieser Schrift einen inhaltlichen Rahmen und eine inhaltliche Aus-
richtung zu geben, die es verhindern, dass die Apk und ihre Inhalte
eisegetisch und ideologisch iiberfrachtet werden.

®! Vgl. hierzu Drachenkampf, 90.
2 Exakt diesen Begriff verwendet auch DocuroRN: Schriftgelehrte Prophetie
[Anm. 60], 22f in seiner Kritik der Arbeit von M. Koch.
* Vgl. hierzu Drachenkampf, 92.
% Bacher, Otto: Johannesoffenbarung und Kirchenbau. Das Gotteshaus als
Himmelsstadt. — Neukirchen Vluyn / Ostfildern: Neukirchener Verlagsgesell-
schaft / Patmos 2010. 228 S., geb € 34,90 ISBN: 978-3-491—72574—4.
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6. Schlussbetrachtung

Die hier vorgelegte Sichtung einiger neuerer Veroffentlichungen hat
gezeigt — und dies gilt trotz der in diesem Artikel z.T. auch durchaus
deutlich formulierten Sachkritik an den jeweiligen Inhalten und Argu-
mentationen der einzelnen Studien —, dass es in der gegenwirtigen
Apk-Forschung — auch fiir den Vf. dieses Artikels — v.a. im Blick auf
die der Exegese zugrunde liegende hermeneutische Theoriebildung
viel Neues und Bereicherndes zu entdecken und zu lernen gibt. Ob
freilich der jeweilige Forschungsaufwand immer auch einen tatsdch-
lichen Forschungsertrag hervorgebracht und die Forschung inhaltlich
befruchtet hat, steht demgegeniiber auf einem anderen Blatt. Gleich-

wohl diirfte allerdings deutlich geworden sein, dass innerhalb des
exegetischen Miithens um die Apk an der Tatsache, dass es sich bei
diesem Werk um eine von einem bestimmten Autor in einer konkreten
Situation verfasste, mit einer konkreten Abzweckung versehene und
an konkret bestimmbare Adressaten gerichtete Gelegenheitsschrift
handelt, letzten Endes auch hermeneutisch kein Weg vorbeifiihrt. So-
mit muss die historische Perspektive als hermeneutisches Grund-
axiom unabdingbare Voraussetzung jeder Apk-Interpretation und, im
Rahmen dessen, auch Voraussetzung jeglicher auf der exegetischen
Interpretation der Apk basierender theologisch vergegenwirtigender
Lektiire dieser Schrift bleiben.

Exegese / Bibelwissenschaft

The Pentateuch. International Perspectives on Current Research, hg. v. Thomas
B. Dozeman / Konrad Schmid / Baruch J. Schwartz. — Tiibingen:
Mohr Siebeck 2011. (XVIII) 578 S. (Forschungen zum Alten Testament, 78),
Ln. € 129,00 ISBN: 978-3-16—150613-0

Bei einem sehr gut besuchten und auf wissenschaftlich hohem Niveau
gefiihrten Symposium setzte sich 2010 in Ziirich eine Gruppe namhaf-
ter Wissenschaftler mit der derzeitigen Lage der Pentateuch-For-
schung auseinander. Die Ergebnisse der spannenden und anregenden
Analyse sind nun in einem Proceedings-Band erschienen. Dieser bie-
tet v.a. dem Fachpublikum nicht nur eine sehr gute Darstellung des
status quaestionis, sondern versucht sowohl auf methodischer als
auch auf inhaltlicher Ebene Laosungen fiir diverse Problemstellungen
vorzuschlagen. Angepeiltes Ziel der Tagung war es, Forscher aus Eu-
ropa, Nordamerika und Israel in Kontakt zu bringen, um Netzwerke zu
schaffen und Arbeits- und Forschungsergebnisse konstruktiv zu biin-
deln.

Die in Europa zunidchst entwickelte Urkundenhypothese ist in
Nordamerika weitgehend akzeptiert, dennoch beriicksichtigt das
Forschungsfeld viel mehr hermeneutische Studien, die vermehrt den
Endtext und nicht sein Werden im Blick haben. Israelische Forscher
nehmen ebenfalls die Urkundenhypothese wahr, konzentrieren sich
aber dennoch vielfach auf die Untersuchung von Priesterschrift und
Heiligkeitsgesetz. Der literarische Zugang ist dabei wichtiger als eine
historisch geleitete Diskussion. In Europa wurde —neben einer ganzen
Reihe von Studien, die immer héufiger synchrone Zuginge bevor-
zugen — in den vergangenen Jahrzehnten die Urkundenhypothese am
meisten diskutiert und in Frage gestellt, v.a. die Frithdatierung
mancher Quellen wird nicht mehr ohne weitere Diskussion akzep-
tiert.

Die Frage nach der Komposition des Pentateuchs bleibt dennoch
wichtig. Gerade diese klar abgrenzbare Problematik bildete das Zen-
trum der Fragestellung beim Ziircher Symposium. Auch die metho-
dische Diskussion wurde anhand dieser Grenzziehung gefiihrt, sodass
sich alle Beitrdge im vorliegenden Band sowohl inhaltlich als auch
methodisch mit diachronen Ansédtzen beschéftigen und die Synchro-
nie auBer Acht lassen. Ob gerade im modernen Forschungspanorama
zum Pentateuch eine derartige ,,radikale” Abgrenzung noch sinnvoll
ist, kann zweifelsohne diskutiert werden. Die Ergebnisse des Sym-
posions lassen sich dennoch auf dieser Basis bestens verstehen. Sie
bieten nicht nur eine saubere und hilfreiche Darstellung der For-
schungslandschaft, sie sind auch als groBer Fortschritt innerhalb der
diachronen Forschung zum Pentateuch zu werten.

Der Band ist in fiinf Teilen organisiert. Im ersten Teil — Current Issues in
Methodology — werden v.a. methodische Fragen diskutiert und es wird auf pro-
blemorientierte Losungen fokussiert, danach wird die Aufmerksamkeit zu-
néchst auf das Buch Genesis, dann auf den Komplex Ex-Dtn und schliefilich
auf Priesterschrift und Deuteronomium gerichtet. Der letzte Teil — Pentateuch
in the Hebrew Bible and Its History of Reception — will die Analyse der Kom-
position des Pentateuchs in einen breiteren Zusammenhang einfiigen.

Baruch J. Schwartz, Konrad Schmid und Reinhard G. Kratz bieten drei pro-
grammatische Aufsdtze, die sich mit den Problemen und mit dem Konsens in-
nerhalb der modernen diachronen Pentateuch-Forschung befassen. Obwohl aus
unterschiedlichen Perspektiven, sind sich alle drei Wissenschaftler einig, dass
es sich lohnt, gerade bei allen Problemen und offenen Fragen die Diskussion
weiter zu fiihren. David M. Carr, Benjamin D. Sommer und Jean-Louis Ska un-
terstreichen in der Folge, wie unterschiedliche methodische Ansitze fiir die Ab-
grenzung der zu untersuchenden Texte von wesentlicher Bedeutung sein kén-
nen. Carr fokussiert seine Aufmerksamkeit auf , schriftgelehrte” Prozesse. Som-
mer mahnt, Texte lediglich auf der Basis von historischen Beobachtungen zu
datieren, wihrend Ska fiir eine umfassendere Beschiftigung mit den literari-
schen Eigenheiten des Textes pladiert. Diese wiirden oft unterschitzt, was die

Gefahr mit sich bringe, simple literarische Vorginge mit diachronen Komposi-
tionsablédufen zu verwechseln.

Die sechs folgenden Aufsdtze zum Genesisbuch beschéftigen sich, von Ein-
zeltexten ausgehend, mit spezifischen Problemen der Komposition des ersten
Buches des AT. Thomas Kriiger sieht z.B. im ersten Schépfungsbericht eine
gewachsene theologische Komposition. Seine Beobachtungen sind sowohl von
einem literarischen Interesse als auch von der Aufmerksamkeit gegeniiber inter-
nen Spannungen im Text geleitet. Michaela Bauks konzentriert ihre Aufmerk-
samkeit auf Gen 2—-3 und untersucht die Briickenfunktion dieser Texte. Jan
Christian Gertz sieht in der Sintflut-Geschichte ebenfalls eine gewachsene
Grobe, deren Einzelteile dennoch nicht mehr in aller Deutlichkeit und Sicher-
heit rekonstruiert werden kénnen. Ronald Hendel pladiert anschlieBend fiir
eine Fortsetzung von ] nach Gen 1-11 auch in den folgenden Kapiteln, Die Un-
tersuchung der Rolle der Erzmiitter Rachel und Lea fiihrt Sarah Shectman zu
der Schlussfolgerung, dass eine redaktionelle Arbeit diese Texte mit Gen 31 in
Verbindung brachte. Christoph Levin pladiert in seinem Aufsatz ,Righteousness
in the Joseph Story“ abschliefend fiir eine J-Uberarbeitung in Gen 39.

Rainer Albertz eroffnet die Sektion iiber Ex-Dtn mit einem Aufsatz, der un-
terstreicht, wie die urspriingliche Exodus-Geschichte mit Ex 34,32 als Erfiillung
von Ex 34,10 zu Ende gegangen sein diirfte. Thomas B. Dozeman untersucht die
Unterschiede zwischen den Routen in der P-Tradition und in den Texten, die
nicht der Priesterschrift zuzuordnen sind. Erhard Blum versucht anschliefend
mit einem synoptischen Vergleich, die unterschiedlichen Kompositionsmodelle
von Ex 5 und Dtn 20 zu systematisieren. Simeon Chavel analysiert die Zu-
wiichse in Dtn 12 und Joel S. Baden pladiert fiir eine Abhéngigkeit des Dtn von
zwei getrennten Quellen J und E, die er in Num und Ex erkennen will.

Der vorletzte Teil des Buches sammelt fiinf Aufsitze, die sich mit der Kom-
position der priesterschriftlichen Literatur und ihren Beziigen zum Dtn und
zum Heiligkeitsgesetz beschéftigen. Saul M. Olyan begriindet seine exilische
Datierung von P auf Grund der Analyse der Beschneidungstexte in Gen 17. Is-
rael Knohl konzentriert seine Aufmerksambkeit hingegen auf die Redaktionen im
Pentateuch. Seine Schlussfolgerungen, nach denen die H-Redaktion als
Schlussredaktion der Tora anzusehen sei, faszinieren, werfen aber auch viele
Fragen auf. Auch der Aufsatz von Jeffrey Stackert ist sehr interessant und wei-
terfiilhrend. Seine Unterscheidung zwischen innerbiblischer Exegese und Re-
daktionsarbeit bedarf allerdings einer weiteren Vertiefung. Itamar Kislev be-
schaftigt sich mit Num 25 und identifiziert innerhalb einer dreigegliederten ur-
spriinglichen Erzéhlung eine priesterschriftliche Redaktion. Christophe Nihan
bietet ebenfalls eine sehr anregende Studie iiber die unterschiedlichen Entwick-
lungen von P und H in Bezug auf die Reinheitsgesetze.

Der fiinfte und letzte Teil des Buches bietet Beispiele der Rezeption von
Texten aus dem Pentateuch in anderen Teilen der Bibel. Reinhard Achenbach
konzentriert seine Aufmerksamkeit auf die Biicher der Prophetie. Der ,,Prophet
wie Mose" aus Dtn 18,15 dient dabei sowohl in Jer als auch in Jes und Ez als
Inspiration. Graeme Auld untersucht die Beziehungen zwischen den Samuel-
biichern und der Genesis. Er vertritt dabei die These, David diene als Vorlage
fiir die Darstellung der Gestalt des Josef. Thomas Rémer konzentriert sich auf
das Psalmenbuch und zeigt, wie selbst innerhalb der Bibel die Idee einer Tora
in fiinf Biichern nicht fremd sei, da diese als Basis der Organisation des Psal-
menbuches diene. Dass das historische Werden des Pentateuchs eine wesentli-
che Rolle fiir das Verstehen seiner literarischen Funktion spielt, ist Thema des
Aufsatzes von James W. Watts. Zum Schluss analysiert Gary N. Knoppers die
Rolle des Samaritanus fiir die Beschreibung der Redaktionsprozesse im Penta-
teuch in der persischen Zeit.

Das vorliegende Werk zeigt v.a. eines: Die diachrone Pentateuch-
Forschung befindet sich seit mehr als zwei Jahrzehnten in einer Um-
bruchsituation. Wenig ist definitiv gesichert, der allgemeine Konsen-
sus ist minimal. Die Beitrdge prasentieren zum Teil ganz unterschied-
liche Ansitze bzw. Ergebnisse, sind jedoch Zeugnis einer sehr fleifiig
arbeitenden internationalen Forschungsgemeinschaft. Neue Proble-
matiken und Herausforderungen wurden genannt, innovative Wege
wurden beschritten und auf mdgliche Lésungsversuche wurde hinge-
wiesen. Viele Fragen bleiben dennoch offen. Dem Fachpublikum steht
aber nun ein Werk zur Verfiigung, das einerseits den status quaestionis
mit zahlreichen Beispielen schildert und andererseits auch die wei-
tere — sicherlich spannende — Diskussion anregt.

Aachen Simone Paganini
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Theologisches Wirterbuch zu den Qumran-Texten. Erster Band, hg. v. Heinz-
Josef Fabry / Ulrich Dahmen. — Stuttgart: Kohlhammer 2011. (XXIV)
556 S., kt € 248,00 ISBN: 978—3—17-020429—4

Das von G. J. Botterweck, H. Ringgren und H.-]. Fabry auf den Weg
gebrachte theologische Worterbuch zum Alten Testament (ThWAT)
ist aus der Forschung nicht mehr wegzudenken. Ist dessen hebrii-
scher Teil vollendet und liegt bislang in acht Banden vor (Stuttgart
1973-2000), so steht sein aramiischer Teil abgesehen von einem erst
im Jahre 2001 edierten ersten Faszikel noch aus. Allerdings sollen die
weiteren Faszikel bald folgen. Nachdem das ThWAT immer schon
einzelne Lemmata der Texte aus Qumran mitbesprochen hatte, tritt
jetzt ein eigenes theologisches Wérterbuch zu den Qumran-Texten
(ThWQ) an die Seite des ThWAT, mit dem auch Lemmata in den Blick
kommen, die im hebrédischen und aramiischen AT nicht enthalten
sind. Dieser umfassende Zugriff auf die Texte von Qumran ist durch
den vor einigen Jahren erzielten Abschluss der Edition aller Texte aus
Qumran moglich geworden.

Als Ziel ihres groBen Unternehmens, welches insgesamt drei
Bande umfassen soll, geben die beiden Hg. ausweislich des Vorworts
(V) folgendes an: Das ThWQ mochte das Vokabular der Qumran-
Texte, seine semantischen Valenzen und Verschiebungen weit-
gehend vollstandig aufnehmen, die Fortentwicklung der hebrédischen
und araméischen Sprache, ihre Extensionen im Wortschatz, z.B.
Aramaismen/Hebraismen oder neue Wortschépfungen, die Modifi-
kationen der semantischen Valenzen auf der Wortebene, auf der
Wortfligungsebene und im Bereich der Syntax analysieren, das
Nachleben und die Rezeption atl. Vorgaben im damaligen Judentum
darstellen, den so aufbereiteten Wurzelboden fiir das Urchristentum
und das rabbinische Judentum deutlich machen, eine prizisere Pro-
filierung der verschiedenen theologischen Stromungen des damali-
gen Judentums ermdglichen und eine ,,Theologie von Qumran® im
Spannungsfeld von Hebriischer Bibel, NT und rabbinischem Juden-
tum erheben.

Der erste Band des ThWQ weist ca. 250 Lemmata auf. Diese reichen in al-
phabetischer Reihenfolge von ‘@b (,,Vater”) bis hatam (,,Siegel”). Neben einem
Inhaltsverzeichnis erschlieBt ein Verzeichnis der deutschen Stichwérter den
Band. Alle Artikel sind nach einem méglichst gleichbleibenden Schema auf-
gebaut, das die Etymologie, die Belege und ihre Verteilung, die Bedeutung, das
Wortfeld sowie einzelne Kontexte anspricht. Falls vorhanden, werden auch die
atl. (z.T. auch ntl.) Belege zum jeweiligen Lemma besprochen. Darauf folgt ein
Literaturverzeichnis, das zundchst auf die Artikel in den einschlégigen Lexika
wie Anchor Bible Dictionary, Encyclopedia of the Bible and Its Reception,
ThWAT u.a. hinweist. Es folgt sodann eine spezifische Literaturliste. Im Unter-
schied zum ThWAT fillt auf, dass die hebriischen und aramiischen Wérter
bzw. Textzitate innerhalb der Artikel nicht transkribiert sind, wihrend ThWAT
II (VII) dies als benutzerfreundlichen Service deklariert hatte.

Bei der Lektiire der Artikel zeigt sich sehr schnell, dass es sich im-
mer um qualitétvolle Ausarbeitungen handelt, die die im Vorwort ge-
nannten Ziele des ThWQ sehr klar umsetzen und auch erreichen. Mit
Hilfe dieser Artikel kénnen die Qumran-Texte auf einem bislang nicht
moglichen Niveau erschlossen werden.

Grundsétzlich seien zwei generelle Probleme des Werkes ange-
sprochen. Ein erstes Problem ist damit gegeben, dass einige Artikel
immer noch eine Einheit der in Qumran gefundenen Schriften sugge-
rieren, indem sie z.B. Qumran dem zeitgendssischen Judentum ge-
geniiberstellen (Sp. 8). Ebenso problematisch scheint mir die Diffe-
renzierung der Texte aus Qumran in ,sectarian® und ,,non-sectarian®
zu sein, die in diversen Artikeln begegnet (Sp. 10-12; 22f: 50; 55 u.
6.), auch wenn diese Ausgrenzu,ng zunéchst einmal nur auf der se-
mantischen Ebene erfolgt." Des Weiteren findet man immer noch die
Redeweise von der ,,Gemeinde von Qumran“ bzw. von der ,, Qumran-
gemeinde” (Sp. 34; 40; 72 u. 6.). Diese entstammt einem mittlerweile
als veraltet geltenden Paradigma der Qumran-Forschung, demzufolge
einige bzw. sogar alle Texte in der Siedlung von Qumran entstanden
seien, da sich hier eine bestimmte Gemeinschaft niedergelassen ha-
be. Demgegeniiber wird in der heutigen Forschung zu Recht etwas
anderes betont: ,,Was das Corpus in der aufgefundenen Form zusam-
mengebracht hat und fiir uns heute als ein zusammenhéngende [sic!]
Phéinomen erscheinen ldsst, ist nicht die Herkunft aus einer sozial
und religiés beschreibbaren Gruppe, sondern zuallererst die Ge-
schichte seiner Verbergung: das Zusammentragen der wertvollen Rol-

' Vgl. F. Zanella: ,Das Theologische Werterbuch zu den Qumrantexten
(ThWQ) und die Unterscheidung zwischen ,sectarian‘ und non-sectarian®
Texten*, in: KUSATU 10 (2009), 97-117; ders., ,,,Sectarian‘ and ,Non-Secta-
rian‘ Texts: a Possible Semantic Approach®, in: RQ 24 (2009), 19-34.

len im Angesicht der Belagerung Jerusalems durch die Rémer, der
Transport aus Jerusalem und die Deponierung in den Hothlen bei
Qumran.“*

Ein zweites Problem liegt in der mangelnden Verbindung einiger
Artikel mit der aktuellen atl. bzw. altorientalistischen Forschung. Teil-
weise wird eine solche tiber die Hinweise auf die einschlagigen Lexika
mit einbezogen bzw. vorausgesetzt. Andererseits ist es aber wichtig,
darauf hinzuweisen, dass die Qumran-Texte Teil einer groBeren Le-
benswirklichkeit innerhalb Paldstinas und Vorderasiens waren und
dass in der Altorientalistik zunehmend Beziige zu den Qumran-Texten
erkannt werden. Hier seien nur die Rezeption des Gilgamesch?® sowie
die Gestalt des Nabonid* genannt. Um diese in einigen Artikeln man-
gelnde Verbindung zu veranschaulichen, wihle ich vier Beispiele aus.

Der Artikel “Johim geht immer noch davon aus, dass die Benennung Jahwes
als ,,Gott des Himmels“ Anspielungen auf die Sprache am persischen Hof zeige
(Sp. 180). Allerdings ist der Titel ,,Gott des Himmels* fiir den Gott Ahuramazda
nicht nachgewiesen und insofern liegt auch keine Bezugnahme auf persische
Gottheiten bzw. Hoftheologie vor. Vielmehr ist von einer Rezeption und Adap-
tation des aramdischen Gottes Ba‘al$amin auf bzw. an den Gott Jahwe auszuge-
hen.” Sodann geht der gleiche Artikel davon aus, dass der ugaritische Hauptgott
Elin der Gestalt des Gottes Jahwe rezipiert worden sei (Sp. 182f). Dabei wird die
Religionsgeschichte der Phonizier und der Araméer im 1. Jahrtausend v. Chr.
iibersprungen und ein unsachgeméBer direkter Konnex zwischen Jerusalem
und Ugarit etabliert. In denselben Spalten wird die aramiische Epigraphik in
Bezug auf den Titel ‘el ‘aeljon im AT bemiiht. Allerdings reden die Sfire-Ver-
trége von zwei Gottheiten namens ‘I w'lyn (KAI 221 A 11), die nicht ohne Wei-
teres mit dem ‘el ‘aeljén des AT identifiziert werden kénnen.

Im Artikel ‘a$siir (Sp. 317—-319) wird die Frage offengelassen, warum in vie-
len Texten aus Qumran das Wart 'a3§ir fiir Syrien steht. Dahinter verbirgt sich
zum einen die Entwicklung nach der Eroberung Assyriens durch die Meder und
durch Babylon sowie die Eroberung Babylons durch Kyros II. (539 v. Chr.). Diese
Ereignisse fithrten zu einer Begriffsausdehnung von ,,Assur® auch auf die ehe-
maligen assyrischen Besitzungen im Westen bis hin zum Mittelmeer, d.h. auf
das Gebiet der ehemaligen araméischen Kénigreiche. Zum anderen ist aus phi-
lologischer Sicht der Verlust des anlautenden aleph anzumerken, der sich z. B.
in der hieroglyphenluwischen Cineksy-Inschrift im letzten Drittel des 8. Jh.s v.
Chr. und in araméischen Inschriften aus Assyrien im ausgehenden 7. Jh. v. Chr.
zeigt.® Die Redeweise von den , Kittim aus Assur® in den Qumran-Texten zeigt,
dass die zeitweilige Ausdehnung des Assyrerreiches ab Sargon II. (721705 v.
Chr.) bis hin nach Zypern ging, da die Kittim urspriinglich die Bewohner der
Stadt Kition auf Zypern waren. Ergéinzend sei darauf hingewiesen, dass parallel
zur Publikation des ThWQ der von J. Renger hg. Band Assur - Gott, Stadf und
Land (CDOG 5), Wiesbaden 2011 erschienen ist.

Der Artikel dammeesceq (Sp. 702—708) beginnt mit einem rétselhaften Satz,
demzufolge Damaskus ,,seit der Antike die wichtigste Stadt und héufig auch die
Hauptstadt von Aram (heutiges Syrien) [war]“ (Sp. 703). Im nichstfolgenden
Absatz 2a wird nicht wirklich klar, ob der V1. die atl. Texte nacherzihlt oder ob
er diesen auch historisch vertraut und sie somit fiir zutreffend hilt (Sp. 703f).
Ein relativ sorgloser Umgang liegt sodann bei der Verarbeitung der ntl. Quellen
vor. So suggeriert der Autor, dass die Bekehrung des Paulus vor Damaskus nach
Apg 9,1-9 Auswirkungen auf die Umbenennung des Saulus in Paulus gehabt
habe. Hiervon kann in der Apg iiberhaupt nicht die Rede sein, da diese erst in
Apg 13,9 Saulus als Paulus bezeichnet. Vermutlich ist an dieser Stelle die Um-
benennung als eine Reminiszenz an den von Paulus zum Christentum bekehr-
ten Prokonsul Sergius Paulus von Zypern zu verstehen. Dies hat schon der Kir-
chenvater Hieronymus vorgeschlagen.” Ebenso ist es verfehlt, im gleichen Ab-
satz vom heranriickenden Nabatéer-Konig Aretas zu sprechen (2Kor 11,32), da
dieser Passus dies nicht hergibt. Vielmehr ist hier vom Vorsteher des naba-
tdischen Viertels von Damaskus die Rede, der als Ethnarch bezeichnet wird.?

* . Zangenberg: ,,Qumran, die Essener und die gegenwirtige archdologische
Forschung. Einfithrung®, in: Qumran — die ganze Wahrheit. Die Funde der
Archiologie — neu bewertet, hg. v. Y. Hirschfeld, Giitersloh 2006, 7—22, hier
19,

Vgl. dazu A. George: The Babylonian Gilgamesh Epic I, Oxford 2003, bes. 60—
64.

Vgl. dazu A. Lemaire, ,,Nabonide et Gilgamesh: L'araméen en Mésopotamie et
8 Qoumrén*, in: Aramaica Qumranica, hg. v. K. Berthelot / D. Stékl Ben Ezra,
Leiden/Boston 2010, 125-144.

Vgl. H. Niehr: Ba‘al$amem. Studien zur Herkunft, Geschichte und Rezepti-
onsgeschichte eines phénizischen Gottes (OLA 123; StPhoen XVII), Leuven
2003, 185-213.

Vgl. dazu S. Parpola: “National and Ethnic Identity in the Neo-Assyrian
Empire and Assyrian Identity in Post-Empire Times, in: Journal of Assyrian
Academic Studies 18 (2004), 5-22, bes. 16—18; R. Rollinger: ,, The Terms
,Assyria‘ and ,Syria‘ again®, in: JNES 65 (2006), 283—287; ders.: »Assyrios,
Syrios, Syros und Leukosyros®, in: WO 36 (2006), 72-82.

»In Epistulam Pauli Apostoli ad Philemonem Liber Unus 4055, in: Corpus
Christianorum. Series Latina LXXVIII C, Turnhout 2003, 82f.

Vgl. E. A. Knauf: ,Die Arabienreise des Apostels Paulus®, in: Paulus zwi-
schen Damaskus und Antiochien. Die unbekannten Jahre des Apostels
[WUNT 108], hg. v. M. Hengel / A. M. Schwemer, Tiibingen 1998, 465—471.
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Positivist in diesem Artikel hervorzuheben, dass der V{. die drei gingigen Theo-
rien zur Deutung von ,Damaskus® in CD bespricht, ohne sich selber bzw. die
Leser auf eine dieser Theorien festzulegen.

Im Artikel halam (,, Traumen®) (Sp. 988-993) wird immer die Unterteilung
der Traume in symbolische und nicht-symbolische Trdume vorausgesetzt (Sp.
990). Diese von A. L. Oppenheim 1956 geprégte Trennung ist in der neueren
Forschung zu Tréumen im Alten Orient problematisch geworden. Es wird hier
vielmehr sehr viel differenzierter mit altorientalischen Traumberichten argu-
mentiert. Leider hat der VI. die wichtige Habil.schrift von A. Zgoll, Traum-
und Welterleben im antiken Mesopotamien (AOAT 333), Miinster 2006 iiber-
sehen.

Diese kritischen Bemerkungen mindern aber keineswegs den ho-
hen Wert des vorgelegten Worterbuchs in all seinen Artikeln, denen
ein bleibender Wert in der Qumranforschung zukommt. Es bleibt der
Dank an die beiden Hg. sowie die Vi. und Viinnen der einzelnen Ar-
tikel fiir ihre wichtige Arbeit, die den Weg zum Verstandnis der Quel-
len aus Qumran effektiv erschlieBt.

Tibingen Herbert Niehr

Das frithe Christentum und die Stadt, hg. v. Reinhard von Bendemann / Mar-
kus Tiwald. — Stuttgart: Kohlhammer 2012. 256 S. (Beitrdge zur Wissen-
schaft vom Alten und Neuen Testament, 198), kt. € 39,90 ISBN: 978—3—17—
022073-7

Der Titel des vorliegenden Sammelbandes klingt programmatisch und

eroffnet den Fragehorizont nach den Implikationen, die sich aus der

Tatsache ergeben, dass sich die frithen Christus-Gemeinden bevorzugt

in Stddten griindeten und ausbreiteten. Der Band geht aus zwei Ta-

gungen hervor, welche die neu gegriindete Arbeitsgemeinschaft
~Neues Testament an der Ruhr®, in der sich etwa vierzig Exeget/inn/
en aus der weiteren Ruhr-Region vereinen, in den Jahren 2010 und

2011 veranstaltet hat.

In ihrer Einfithrung (9—42) geben die Hg. im Einklang mit der inter-
disziplindren Stadtforschung keine klare Definition, sondern favori-
sieren eine offene Beschreibung des Phdnomens ,Stadt”. Sie stellen
vielfdltige Parameter vor, die zur Beschreibung einer antiken Stadt
dienlich sein konnen, wie politische, soziostrukturelle oder stadte-
bauliche Faktoren, aber auch die urbanitas als Selbstkonzeption stad-
tischer Oberschichten. Als mogliche Beitrdge, die die ntl. Wissen-
schaft zur Erforschung der antiken Stadt leisten kann, heben die Hg.
zwei Brennpunkte hervor: (1) sozialgeschichtliche Zuginge (G. Thei-
Ben, W. A. Meeks), wobei sie das Ungeniigen einer ,.starre[n] Stad-
Land-Diastase” (27) anmerken und die konkrete Stadt zu einer konkre-
ten Zeit als Gegenstand der Untersuchung betonen; (2) literarische
Konzeptualisierungen von ,,Stadt”, wie sie in den Schriften Israels
und des Frithjudentums vorgeprdgt und auf Jerusalem konzentriert
sind; dabei ist die Ambivalenz der ersten Christen gegeniiber den
Stddten, in denen sie leben, angesichts potentieller Ausgrenzungs-
erfahrungen zu beachten.

Auffillig ist die Verwendung des lateinischen Begriffs religio im
Sinne unseres heutigen Verstdndnisses einer ,Religion® (10.31), wih-
rend religio in der Antike die rechte Verehrung der Gétter, die Ver-
pflichtung ihnen gegeniiber bezeichnete.

Was fiir das Leben der Menschen in den Stiddten der rémischen
Kaiserzeit charakteristisch ist, bleibt bei dieser Perspektive weit-
gehend offen. Und so ist der Band auch nicht an sozialen, politischen
oder religiésen Strukturen stéddtischen Lebens orientiert, sondern an
einzelnen ntl. Schriften und ihrem Bezug zu bestimmten Stidten, de-
ren Realien in unterschiedlicher Intensitét in die Beitrége einbezogen
sind.

Diese spannen sowohl geographisch als auch methodisch einen weiten Bo-
gen. Reinhard von Bendemann legt den Fokus auf die literarische Inszenierung
von Stadt und Land im Markusevangelium, die aus einer stadtischen Perspek-
tive geschieht. Historische Riickbindungen nimmt er besonders im Fall der De-
kapolis vor, wo er den neuesten Forschungsstand rekapituliert (54-57) und die
narrative Bedeutung als Ort einer ,.nicht mehr von der Unterscheidung zwi-
schen Juden und Heiden gehemmte(n) Christusverkiindigung* zeigt (59). Caesa-
rea Philippi sieht er in enger Verbindung mit der rémischen Eroberung Judias
und Jerusalems durch die Flavier; trotzdem lehnt er damit verbundene politi-
sche Deutungen des MkEv ab (62—-64), was mir fragwiirdig scheint. Rainer Ries-
ner geht von historischen Daten zum antiken Jerusalem aus und erkennt die
groBstddtische Pluralitét als Basis fiir die Pluralitéit der Jerusalemer Urgemeinde.
Ob es freilich eine von Jakobus gepréigte Jesus-Uberlieferung, die im luka-
nischen Sondergut erhalten ist (77), oder einen essenischen Gemeindeteil (78f)
gegeben hat, bleibt zu diskutieren.

Thomas Séding liefert eine Analyse des Antiochenischen Zwischenfalls
(Gal 2,11—16) mit Blick auf seine paulinische Darstellung und seine historischen
Hintergriinde. Dabei stellt er die verbreitete These, es sei zum Bruch des Paulus
mit der Gemeinde in Antiochia gekommen, infrage (106f). Die Grofistadt Antio-

chia kommt nur am Ende als historischer Ort, der sich als Zentrum fiir die Vol-
kermission geradezu anbot, zur Sprache. Kurt Erlemann versucht, die als antio-
chenisch-, hellenistisch® eingeordnete Kulttheologie des Hebréderbriefes im ur-
banen Milieu der Stadt Antiochia, zu dem auch eine bedeutende jlidische Be-
vilkerungsgruppe zihlte, zu verorten, verbunden mit einer Frithdatierung des
Briefes vor 70 n. Chr.

Markus Tiwald geht von neueren Arbeiten zu frithen Christen in der Stadt
Ephesus aus und erdrtert die Pluralitét unter den frithen Christen, wie sie sich
im Ephesus des 1. Jh.s exemplarisch zeigt, wo verschiedene Gruppen um die
rechte Auslegung ihres jiidischen Erbes und ihrer eigenen christlichen Tradi-
tion ringen. Die antirémische Schirfe der Johannes-Offenbarung verortet er in
der Biographie des Verfassers selbst — und verkennt damit dessen chiffrierte,
gleichwohl eminent lebensweltlich bezogene Auseinandersetzung mit der ro-
mischen Kultur, die gerade am Beispiel der Stadt Ephesus hitte anschaulich
werden konnen. Kaum eine Rolle spielen die realen Stadte bei Jens-Christian
Maschmeier, der auf dem Hintergrund des hellenistischen Verstdndnisses von
Freiheit die Korrekturen bespricht, die Paulus im 1. Korintherbrief an der Frei-
heitspraxis der Christen in Korinth vornimmt, und bei Alexander Weihs, der
eine Exegese der Kollektenkapitel 2 Kor 8-9 in ihrem zeitgeschichtlichen Kon-
text durchfiihrt und dabei die ,,hohe Theologie des Spendens” (183) betont.

Jens Schifer untersucht die narrative Konzeptualisierung bedeutender
stddtischer Zentren in der Apostelgeschichte mittels eines Zentrum/Periphe-
rie-Modells, das sich aktuellen Forschungen zu Raumkonzeptionen verdankt.
Er kann so ,,das Bild eines narrativ inszenierten ,christlichen’ Stddtebundes®
(202) erarbeiten, das zur Gestaltung der Achse Jerusalem — Rom dient und die
eigene Dynamik dieses Weges illustriert. Robert Vorholt nimmt die Gemeinde in
Rom und die Verkiindigungsabsicht des Paulus im Romerbrief in den Blick,
macht aber die politische Bedeutung Roms gerade nicht fiir die Auslegung
fruchtbar. Volker Rabens reflektiert die Verbindung von missiologischen Prinzi-
pien und der missionarischen Praxis in den Briefen des Paulus. Dabei brachte
die Wahl von Grofistddten als Missionsorten eine Reihe von Vorteilen mit sich.
Peter Wick schlieBlich erarbeitet eine intertextuelle Lektiire des himmlischen
Jerusalem von Offb 21-22 auf der Basis der Urgeschichte der Genesis (Gen 2—4)
und von Jes 65,17—25; im himmlischen Jerusalem versohnen sich Stadt und Gar-
ten, Natur und Kultur, und verbinden sich Kontinuitat und Diskontinuitdt. So
erscheint die ,,Stddtetheologie der Offenbarung” als , komplexe und vielschich-
tige Vollendungstheologie* (249).

Es fdllt auf, dass in den Beitrdgen wiederholt der anachronistische Begriff
»Apostelkonzil“ ohne kritische Erlauterung begegnet — hier kénnte eine andere
Terminologie mehr historische Sensibilitdt zeigen.

Nach der Lektiire bleibt der Eindruck, dass in etlichen Beitrdgen
die jeweilige Stadt nur den weiteren Rahmen fiir theologische Lektii-
ren der Texte bildet. Eher selten liefert eine Stadt den spezifischen Ort
fiir Motive und Darstellungsmuster einer Schrift — dabei hétte der Titel
des Bandes eine solche Korrelation zwischen Texten und stddtischer
Lebenswelt erwarten lassen, aus der sich spannende neue Perspekti-
ven auf die Texte gewinnen lieBen. Interessant sind die in einigen Bei-
trdgen analysierten literarischen Raumkonzepte, die einzelne Schrif-
ten mit bestimmten Stéddten verbinden.

Augsburg Stefan Schreiber

Bormann, Lukas: Der Brief des Paulus an die Kolosser. — Leipzig: Evangelische
Verlagsanstalt 2012, (XXVII) 199 S. (Theologischer Handkommentar zum
Neuen Testament, 10/1), geb. € 34,00 ISBN: 978-3-374-03054-5

Ein Vierteljahrhundert nach der Erstbearbeitung durch Petr Pokorny
hat Lukas Bormann den Kolosserbrief im Theologischen Handkom-
mentar neu bearbeitet. Entstanden ist ein iibersichtlicher Kommentar,
der sowohl die religions- und sozialgeschichtlichen Hintergriinde als
auch das theologische Konzept des Schreibens luzide profiliert. Hatte
Pokorny die zentrale Konfliktlinie noch in der Auseinandersetzung
mit frithchristlicher Gnosis entdeckt, so argumentiert B., dass der Ver-
fasser des Kol seine hohe Christologie auf dem Hintergrund biblisch-
jiidischer Weisheitstheologie plausibilisiert. Zum besonderen Profil
des Kommentars gehort zudem der lokalgeschichtliche und netzwerk-
analytische Zugriff.

Die Einleitung beginnt mit der Wirkungsgeschichte. Hier spiegelt bereits die
Textiiberlieferung frithe christologische Diskussionen. Dariiber hinaus gehért
der Kolosserhymnus (Kol 1,15-20) neben dem Johannesprolog zu den zentralen
christologischen Texten der alten Kirche. Im Unterkap. ,,Verfasser” (2.) unter-
sucht B. das literarische Bild des hier repriasentierten Paulus, der den ,Mittel-
punkt eines aktiven sozialen Netzwerks von Diakonen, (Mit)knechten, Briidern
und Schwestern® (6) bilde. Der Brief betone die Faktualitét der Situationsschil-
derung und beziehe sich auf eine autoritative apostolische Paulustradition. Die
Aussagen zur Gefangenschaft (Kol 4,1-4) und zum Leiden und Kampf des Apo-
stels (Kol 1,24-2,5) verweisen fiir B. nicht auf Paulus, sondern ,,auf die Span-
nung zwischen der universalen Evangeliumsverkiindigung und deren Abwehr
durch die Eliten der rémisch-hellenistischen Welt, die tiber die Macht der Ge-
fangensetzung verfiigt” (9). Die ,,Adressaten” (3.) beschrieben das Netzwerk des
Paulus als einen ,,von Paulus inspirierten und aktivierten Personenkreis[] von
Gemeindeleiter/innen und Mitarbeiter/innen” (11). Dabei stehe die Gemeinde
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auch im Kontakt mit der Mission des Barnabas, wie die Identifizierung von Mar-
kus als Vetter des Barnabas in Kol 4,11 zeige (10; vgl. 46, 193).

Der Unterpunkt (4.) ,,Kolossi im Lykostal” (12—28) enthalt die im deutschen
Sprachraum informativste Auswertung aller verfiigharen Quellen zu dieser bis-
her immer noch nicht ausgegrabenen Stadt. Miinzen und Inschriften zeugten
von einer kleinen, aber funktionsfihigen griechischen Polis, die als Unterzen-
trum mit Laodizea und Hierapolis ein landwirtschaftlich intensiv genutztes
Stidtedreieck bildete. B. hebt Inschriften wie die zu Ehren der Apphia (vgl.
Phlm 2) und des T. Asinios Epaphroditos (Kol 1,7f; 4,12f) sowie die erst 2007
von A. H. Cadwallader publizierte Inschrift zu Ehren eines ,,Markus, Sohn des
Markus, dem Ubersetzer und Interpreten der Kolosser* (26) hervor, Diese In-
schriften beleuchten fiir B. die lokale Verwurzelung des Kol und erhellen sein
soziales Umfeld, etwa die Notwendigkeit eines Ubersetzers in einer Stadt, die
von ethnisch-kultureller Vielfalt und durch teilweise indigene Bevélkerung ge-
pragt sei (vgl. Kol 3,11).

Der fiinfte Unterpunkt sammelt Beobachtungen zur Sprache, zur Inter-
textualitdt und zur Stellung im Gorpus Paulinum. Mit den meisten Auslegungen
verweist auch B. mit W. Bujard auf die grundlegende Stildifferenz zu den pau-
linischen Homologumena. Fiir B. ldsst sich eine literarische Abhingigkeit von
Paulusbriefen einschlieflich Phlm nicht begriinden. Neu ist der Blick auf die
Intertextualitét, auf die der Kol in 3,16 selbst verweise. Der ohne atl. Zitate aus-
kommende Brief enthalte dennoch eine Reihe von Anspielungen, die bereits
seine theologischen Schwerpunkte unterstreichen: die Verborgenheit der Weis-
heit, Schopfungstheologie und die himmlische Verortung der Beziehung Gottes
zu seinem privilegierten Mittler Christus (42). Anlass und Absicht des Schrei-
bens sei es, die Prasenz des Apostels und seine Verkiindigung zu ersetzen. Dabei
sprichen die im Kol geschilderten konkreten und nicht idealisierten Verhilt-
nisse gegen die Annahme einer Fiktionalitit (Autoren-, Adressaten-, Gegner-
und Anlassfiktion; 50). B. scheint eine nebenpaulinische Abfassung in Erwé-
gung zu ziehen, wenn er ein Abfassungsdatum zwischen 54 und 75 n. Chr. fiir
maglich hélt (51).

Der Kommentar selbst teilt den Brief in fiinf Hauptteile (1,3-23; 1,24-2,5;
2,6-3,4; 3,5-4,6; 4,7-18) ein, deren Abgrenzung in flieBenden Ubergingen je-
doch absichtsvoll verwischt werde. B.s Kommentierung beleuchtet die Theo-
logie an vielen Stellen in ihrem religionsgeschichtlichen Umfeld, etwa wenn er
zeigt, wie in Kol 1,12-14 ,den in die Kindschaft Gottes getretenen Mitgliedern
der irdischen Gemeinschaft ,geméh ihrer Einsicht® ihr Erbteil im Nahbereich
Gottes gegeben wird* (74). Sehr lesenswert ist der Exkurs zum (Prosa-)JHymnus
(77-88), einer Gattungsbezeichnung, der sich B. nach ausfiihrlicher Diskussion
der Argumente fiir Kol 1,15-20 anschlieBt. Hier wird zudem der religions-
geschichtliche Hintergrund durch Verweise auf platonisch-philonische und po-
pulérphilosophische Anschauungen erhellt. Kol 2 ist fiir B. durch fiinf Warnun-
gen (2,4.8.16f.18.21) und vier Festigungen (Glaube [2,7]; Taufe [2,12], Kreuz
[2.14], Auferstehung [3,1]) strukturiert. B. nimmt eine konkrete Oppositions-
gruppe in Kolossd an. Man streite sich um die Frage des Woher des giiltigen
Orientierungswissens. Der Kol verorte dieses in Christus, ohne die Existenz an-
derer Weltelemente (Exkurs, 127—130) oder Méchte grundsétzlich abzustreiten.
Die Christologie des Kol sei durchweg schépfungs- und tauftheologisch orien-
tiert und es gehe in der Kontroverse darum, ,was angesichts der Priasenz der
gottlichen Fiille in Christus Geltung beanspruchen kann und was nicht* (141).
Man solle sich an der in Kol 3,1—4 zusammengefassten himmlischen Raumkon-
stellation orientieren (153). Die Pardnese (4,5—4,6) iibersetze diese theologische
Orientierung in den sozialen Nahbereich. Den Sozialverhaltnissen in Kolossd
entspreche die Erweiterung des Taufbekenntnisses in Kol 3,11 um Skythen
und Barbaren. Die Haustafel (mit Exkurs, 176—178) sei ,,das Ergebnis der Kom-
promisse, die durch die unterschiedliche soziale Stellung der Gemeindemit-
glieder in gemeindlichen und nichtgemeindlichen Hausgemeinschaften not-
wendig geworden sind* (185). SchlieBlich werde in den ausfithrlichen GriiBen
das missionarische Netzwerk im Lykostal sichtbar (mit Exkurs zu Jesus [Justus],
194). :

Die Zusammentassung kann leider die Reichhaltigkeit dieses tief-
griindig argumentierenden Kommentars nur andeuten. Besonders ge-
lungen erscheint mir die theologische und religionsgeschichtliche
Profilierung des Schreibens. B. gelingt es, die Christologie des Kol
auf der Grundlage des Briefes plausibel zu machen und Eintragungen
von theologischen Denkfiguren aus anderen Zusammenhingen zu
vermeiden. Innovativ und richtungsweisend ist auch der Ansatz der
Netzwerkanalyse des paulinischen Mitarbeiter- und Mitarbeiterinnen-
kreises. Anfragen méchte ich lediglich eine gewisse Engfithrung in der
historischen Rekonstruktion. Ob z.B. die Haustafel tatsichlich ein
konkretes Aufien in Kolossi in den Blick nimmt, ist mir angesichts
der Konventionalitiit ihrer Form und ihres Inhalts fraglich. V. a. ldsst
sich die literarische Abhangigkeit des Kol vom Phlm m. E. nicht be-
streiten. Zu geringe ,Ubereinstimmungen durch prégnante Syntag-
mata und in der Wortfolge* (191) lassen sich angesichts nicht erforsch-
ter Kriteriologie literarischer Abhéngigkeit in der Antike nicht bemes-
sen. Die Gegentiberstellung von historischer Verortung und Fiktiona-
litét ist m. E. angesichts antiker historischer Wissenschaft, die mit
Prosopopoiie, Ethopoiie und lokalgeschichtlicher Tmagination arbei-
tet, problematisch. Fiktionalitit von Verfasser, Adresse und Konflikt-
lagen ist jedenfalls kein Phinomen der Liige (anders B., 7; 161). Dass
mit Gefangenschaft und Leiden des Paulus seine Missionsarbeit be-

schrieben ist, erscheint mir angesichts der gegenteiligen Darstellung
von Paulus’ Gefangenschaft in Apg 22-28 wenig plausibel. Vielmehr
ist der Tod des Paulus in Kol 1,24-2,5 und 4,2—4 im Blick. Die kreative
Weiterfithrung von Paulus’ Arbeit — und zwar gerade seiner briefli-
chen — durch dieses Schreiben an eine Gemeinde in einem kono-
misch-politischen Unterzentrum im indigen geprigten kleinasia-
tisch-phrygischen Hinterland scheint mir eben das, wozu das von B.
beschriebene Missionsnetzwerk befihigt und veranlasst gewesen ist.
Gerade die Anerkennung seiner Fiktionalitdt kénnte so die histo-
risch-situative konkrete Verortung des Briefes m. E. noch klarer erfas-
sen. Zu diesen Gedanken anzuregen und herauszufordern, ist aber
vielleicht das grofite Verdienst dieses duBerst lesenswerten Kommen-
tars.

Marburg Angela Standhartinger

Paschke, Boris: Particularism and Universalism in the Sermon on the Mount, A
Narrative-Critical Analysis of Matthew 5-7 in the Light of Matthew’s View of
Mission. — Miinster: Aschendorff 2012, (XI) 286 S. (Neutestamentliche Ab-
handlungen, 56), geb. € 50,00 ISBN: 978—-3—402-11439—1

Die vorliegende Studie ist aus einer im Jahr 2009 von der ETF in

Leuven angenommenen Diss. hervorgegangen. Sie setzt sich zum Ziel,

der lang bekannten Spannung zwischen universalen (28,18) und par-

tikularen Aussagen (10,5-6; 15,24) im MtEv eine neue Deutung zu ge-

ben (1).

Die Schwichen der bisher vorgeschlagenen Versuche, diese Span-
nung zu erkléren, liegen — wie der Vf. aus seiner Besprechung der
Forschungsgeschichte (6-23) schlieft — v.a. darin begriindet, dass
man sich seit den Tagen der Tiibinger Schule immer auf die gleichen
(oben genannten) Texte konzentriere und andere dabei auBer Acht
lasse (1/22f). Speziell die Bergpredigt (BP) finde in diesem Zusam-
menhang keine Beachtung; die vorliegende Studie mochte diese
Liicke fiillen. Boris Paschkes These ist klar formuliert: ,,[T]he Sermon
on the Mount’s outlook is exclusively universalistic.“ (2) Wihrend
sich das Wirken des matthéischen Jesus ausschlieBlich im Rahmen
des Gottesvolkes vollzogen habe, seien im Wirken seiner Jiinger drei
Phasen zu unterscheiden: ,(1) a universalistic beginning (Mt 4:18—
10:4), (2) a particularistic interim time (Mt 10:5—28:17), and (3) a uni-
versalistic open end (Mt 28:18-20)“ (ebd.).

Relevant fiir P.s Untersuchung sind jene Texte der Bergpredigt, die folgende
Kriterien erfiillen: 1. Es geht ihnen um die Ubermittlung einer Botschaft. 2.
Diese Botschaft wendet sich entweder an das Volk Israel oder an alle Vélker
(5). Das treffe auf folgende Texte zu: Mt 5,13—16; Mt 7,6 und 7,24—27 (5£). Gleich-
sam als Gegenprobe untersucht P. drei Texte, die in der Forschung gemeinhin
fiir partikularistisch gehalten werden (5,47; 6,7—8; 6,31-32) (6).

Der V. bekennt sich ganz eindeutig zur Methode des ,,narrative criticism*,
die er instruktiv vorstellt (23-33). Im Gespriach mit Roland Deines’ Kritik an
der Anwendbarkeit dieser Methode auf das MtEv (34—39) prizisiert P. seine
Grundannahmen. Deines bezweifelt, dass das MtEv zur privaten Lektiire, die
den Text vom Anfang bis zum Ende als literarische Einheit in den Blick
nimmt, gedacht sei. Es solle vielmehr wiederholt in gottesdienstlichem Rah-
men in Perikopen vorgelesen werden. Nach P. weise Mt 24,15 aber auf einen
Leser und nicht auf eine Hérerschaft hin, zudem sprichen der chronologische
Aufbau des Werkes und das Fehlen einer eindeutigen Perikopeneinteilung da-
fiir, dass das Werk vom Anfang bis zum Ende gelesen werden wolle. Ob Dei-
nes’ Kritik damit hinreichend beantwortet ist, mag im Rahmen dieser Rez. da-
hingestellt bleiben.

P. prézisiert seinen Zugang weiter, indem er sich bewusst auf die
Perspektive des Erstlesers festlegt (42), der mit den Kenntnissen seiner
realen Welt, zu der auch die literarischen und religiésen Traditionen
der jlidischen und der griechisch-rémischen Welt gehéren, an den
Text herangehe. P.s Rekonstruktion des ,Reader’s Repertoire® (43f)
lasst den impliziten Erstleser nun geradezu als antiken Universal-
gelehrten erscheinen — und es stellt sich die Frage, ob der V£, der mit
den Werkzeugen moderner Computerkonkordanz umzugehen ver-
steht und kritische Textausgaben zur Hand hat, diesen impliziten Le-
ser nicht mit sich selbst verwechselt.

Nach den methodischen Vorbemerkungen wendet sich P. der BP selbst zu.
Zuerst arbeitet er heraus, welche Horerschaft sie voraussetzt. Er legt dar, dass
die BP sich zuerst an die Jiinger Jesu richte (45ff). Der Ubergang von 4,25 zu 5,1
lasse nicht eindeutig klar werden, ob Jesus die Volksmassen belehrt oder sich
von ihnen zuriickzieht. Im Anschluss an Davies und Allison geht P. davon aus,
dass die Erwdhnung der Jiinger in 5,2 (der Zwdlferkreis ist noch nicht konstitu-
iert, bisher gibt es nur vier namentlich bekannte Jiinger, weitere kénnten aber
mitgemeint sein [48]) zeige, dass sie das eigentliche Publikum der BP seien. Sie
sind ja in der Tat das grammatikalisch néherliegende Objekt der Belehrung (5,2)
(46). Das Volk gerate hingegen mit dem Riickzug auf den Berg aus dem Blick
(46).
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Warum die Volksmassen dennoch gehért haben sollen, was Jesus lehrte,
leuchtet nach P.s Analyse von 5,1 und 2 nicht ganz ein. P. folgert das aus 7,28.
Dann aber bleibt zu fragen, warum dieser Vers bei der Adressatenanalyse nicht
berticksichtigt wurde (53). Mit Luz denkt P. an zwei konzentrische Horerkreise
(54). Zum Repertoire der Leser gehore sicher die Kenntnis der Sinaierzdhlung. P.
setzt sich kritisch mit der These von der ,New Moses typology* auseinander —
um dann dem impliziten Leser sogar zuzutrauen, dass er Parallelen zwischen
den konzentrischen Horerkreisen der Bergpredigt und Ex 24,1-2 in der Text-
gestalt der LXX erkennt. Dabei kinnte dem Leser sogar aufgefallen sein, dass
im &uBeren Kreis der Sinaiperikope der Aadg steht, wihrend es bei Mt die éykot
sind. Das kénnte er als Indiz dafiir gewertet haben, dass auch Heiden als Horer
der BP im Blick sind (57). Hier stellt sich erneut die Frage, ob es einen solchen
Erstleser wirklich gegeben haben kann.

Der besondere Beitrag von P.s Studie liegt sicher in der Rekon-
struktion einer mehrphasigen Missionstitigkeit der Jiinger, die sich
in ihrem ersten Teil signifikant von Jesu Mission unterschieden habe.
Mit der Mehrheit der Forschung stimmt P. darin iiberein, dass die Jiin-
ger zwischen 10,5 und 28,17 an der partikularen Mission Jesu in Israel
teilhaben. Erst nach der Auferstehung weitet sich der Horizont
(28,18ff). Neu ist, dass vor 10,5 die Mission der Jiinger — anders als
die Jesu — einen universalen Adressatenkreis im Blick gehabt haben
soll. Das ergebe sich aus dem Duktus von 4,19 iiber 5,13-16 hin zu
8,18 und 9,1.

In Mt 4,19 ruft Jesus die Jiinger in die Nachfolge und verheiBt ihnen, sie
zu Menschenfischern zu machen. P. wertet die Wendung éhiei avBpinwv da-
hingehend aus, dass sie von einer universalen Missionstitigkeit unter (allen)
Menschen spreche. Es ist kaum zu bezweifeln, dass dieses Logion trotz des
schwierigen Bildes (vgl. dazu 104f) die missionarische Titigkeit der Jiinger
avisiert. Fraglich ist, ob sich dem impliziten Leser in diesem spezifischen
Kontext erschliefen kann, dass der Genitiv &v8pdmwy die universale Mensch-
heit im Gegensatz zum partikularen Volk Israel in den Blick nimmt. Liegt es
beim ersten Lesen nicht viel ndher, die Wendung als Ausdruck der Kon-
tinuitdt und Diskontinuitdt in der Tdtigkeit der Berufenen zu verstehen?
Statt Fische zu fangen werden die Jiinger in Zukunft Menschen fischen (so
auch P, 71). Ob es sich dabei um Menschen aus Israel oder der Vilkerwelt
handelt, ist fiir das Verstindnis der Metapher allenfalls von sekundérer Be-
deutung.

Was 4,19 als Verheifiung formuliert, sieht P. nun in 5,13—16 verwirklicht: Die
Indikative zeigen, dass die Jiinger nun sind, was sie nach 4,19 werden sollen
(215). ,, They are commanded to actually carry out their role of dheig avBpwnwy.”
(ebd.)

Selbst wenn man P.s Argumentation bis hierher folgt, stellt sich die
Frage, ob sich diese Mission nach der matthdischen Darstellung zu
Jesu Lebzeiten — aber anders adressiert als seine — tatsdchlich voll-
zogen hat. Die Textbasis, an der sich das zeigen lieBe, erweist sich als
recht diinn. Nach P. ziele 8,18 auf die Aussendung der Jiinger zur Mis-
sion im Ostjordanland (217) — wo die Jiinger, nachdem Jesus ohne sie
nach Galilda zuriickgekehrt sei, auch blieben. In 9,1 wird ihre Riick-
kehr némlich nicht erwihnt, , the reader might get the impression that
the disciples as d\ieig &vBpdmwy are supposed to remain and minister
outside of Israel.” (219)

Ob man dies aus der Nichterwdhnung der Jiinger (die im Rahmen
einer Jesusgeschichte ja nicht weiter verwundert) folgern kann, wird
zudem dadurch infrage gestellt, dass die Jiinger in 9,37 in grofer
Selbstverstandlichkeit anwesend sind, ohne dass von ihrer Riickkehr
gesprochen wird.

P. beobachtet sicher zu Recht, dass die Jiinger in einen universalen
Horizont gestellt werden. Das zeigt seine Analyse von Mt 5,13—16
(70-85), die er wie folgt zusammenfasst: ,,All these expressions sug-
gest that the disciples’ ministry is supposed to adress Jews and Genti-
les alike.“ (79) Dieser Befund ist nicht weiter iiberraschend, wenn
man beriicksichtigt, dass in der Jesusgeschichte nach Matthéaus die
Jiinger transparent auf die Gemeinde hin sind, und diese weiB sich
in ihrer Gegenwart an Juden und Heiden gesandt, auch wenn sie die
Erinnerung daran bewahrt, dass Jesus selbst urspriinglich nur in Is-
rael gewirkt hat. Das erkldrt m. E. den universalen Horizont der ge-
nannten Texte deutlich unkomplizierter als die Annahme einer er-
sten Phase der Jiingermission in Israel und dariiber hinaus, die sich
in so deutlicher Weise von der ihres Meisters unterscheidet, dass sie
erzahltechnisch doch wohl einer deutlicheren Begriindung bedurft
hitte.

P. stellt eine klar geschriebene und gegliederte Studie zur Diskus-
sion, die Mut zur These hat. Es hat jedoch den Anschein, als lege er
mit seiner Festlegung allein auf die Methode des ,,narrative criticism*
(die zudem allein nach dem Erstleser fragt) sich selbst (und dem MtEv)
Fesseln an, die bei einer Vielfalt der Methoden, wie sie uns heute zur
Verfiigung stehen, eigentlich nicht nétig gewesen wiren.

Jerusalem Martin Vahrenhorst

Stovell, Beth M.: Mapping Metaphorical Discourse in the Fourth Gospel. John's
Eternal King. — Leiden: Brill 2012. 384 S. (Linguistic Biblical Studies, 5), geb.
€ 146,00 ISBN: 978-9-00422361-5

Beth M. Stovell bezeichnet ihre Studie als Grundgeriist fiir die Ana-
lyse der Metapher ,Jesus als Konig“ im Johannesevangelium:
»Through this examination, this study will argue that the theme of
Jesus as king provides one of the unifying themes of John's overall
message, blending familial, pastoral, sensory, and judicial metaphors
with the metaphor of Jesus as king.“ (24) Diese Beispiele, die als An-
spielungen auf Jesus als Konig interpretiert werden kénnen, zeigen
bereits die Bedeutung dieser Metapher im JohEv. Obwohl einigen Me-
taphern des JohEv in der Vergangenheit Aufmerksamkeit geschenkt
wurde, blieb die Konigsmetapher unzureichend behandelt. S. ver-
mutet jedoch eine starke Auswirkung der Metapher ,,Jesus als Kénig*
auf die Theologie und die Rhetorik des JohEv.

In ihrer Einleitung weist S. darauf hin, dass friihere johanneische Forscher
ein Fehlen der Metapher des Konigtums im JohEv behaupteten, was sich auf
Generationen von spéteren Werken zu diesem Thema ausgewirkt hat. Beson-
ders Bultmanns These hatte einen starken Einfluss: ,[...] Bultmann’s view of
John's Gospel's presentation of ‘kingdom’ and ‘kingship” in light of Gnosticism
has cast a long shadow over the interpretation of kingship in John’s Gospel.*
(11f) Durch ihre Untersuchungen kann S. jedoch zeigen, dass die Metapher
»Jesus als Konig“, zusétzlich ausgedriickt durch Metaphern, die das Kénigtum
umschreiben, im JohEv hdufig begegnet. S. listet Wissenschaftler auf, die die
Hypothese des Fehlens der Metapher des Kénigtums vertreten und eine grofe
Kluft zwischen dem JohEv und den Synoptikern attestieren. Nach S.s Ansicht
wurden die potentiellen Parallelen der metaphorischen Verwendung des Ké-
nigtums zwischen dem JohEv und den synoptischen Evangelien zum Teil des-
wegen nicht gesehen, weil quellenkritische Hypothesen bzgl. des JohEv die
Forschung in eine andere Richtung gelenkt hétten. In der Folge habe man
dann versucht, das Fehlen einer mit der Thematik des Kénigtums verbunde-
nen Sprache zu erkldren: ,If one locates John's Gospel in sources completely
separate from the Jewish roots of the metaphor of the kingdom of God (or God’s
kingship), the natural result is to find a disconnect between the representation
of kingdom and kingship in John's Gospel compared to the Synoptics, at times
going as far as declaring John's Gospel as representing heterodoxy rather than
orthodoxy such as in Kédsemann’s work. For this reason, several scholars claim
that the shift in John's Gospel from ‘the kingdom of God’ to ‘eternal life’ is
influenced by Hellenistic sources.” (6) Das , Kénigreich Gottes” sei in diesen
Quellen durch das ,ewige Leben“ ersetzt worden (ebd.). S.s Beobachtung,
dass die Metapher des Kénigtums im JohEv begegnet, wird zusitzlich durch
die Interaktion dieser Metapher mit Metaphern der hebriischen Bibel heraus-
gestellt, Threr Meinung nach wurden Metapherntheorien in ntl. Forscherkrei-
sen vernachldssigt, u.a. weil Metaphern bisweilen als unwirkliche Sachver-
halte verstanden werden (1). S. schlieBt ihre Einleitung, die gleichzeitig das
erste Kap. bildet, mit einem hilfreichen Abriss iiber die einzelnen Kap. ihrer
Studie (25-28). 8

Im ersten Kap. (1-28) gibt S. einen Uberblick iiber friihere Arbeiten, die sich
mit der Metapher des Kénigtums im vierten Evangelium auseinandersetzen.
Unter den Forschern, die erst kiirzlich Metapherntheorien in ihren Unter-
suchungen angewendet haben, erwiihnt sie Jan Van der Watt, der das Vorkom-
men der Koénigsmetapher im JohEv bestitigt, sie jedoch durch eine Familien-
Metaphorik ersetzt sieht, da fiir ihn ein Hinweis auf ein national verstandenes
Kénigtum im JohEv fehlt. S, betont, dass die Kénigsmetapher nicht die einzige
Metapher im JohEv darstellt. Zusitzlich zur Kénigsmetapher kann sie Meta-
phern im JohEv nachweisen, die ebenfalls mit Kénigtum in Verbindung ge-
bracht werden kdnnen, ohne darauf zu insistieren, dass es sich bei der Kénigs-
metapher um die wichtigste Metapher im JohEv handle. Im zweiten Kap. (29—
71) erklért S. die Methode ihrer Studie. Sie bietet eine Kombination zweier lin-
guistischer Theorien an, die dabei helfen sollen, die Kénigsmetapher zu inter-
pretieren. Sie verwendet Hallidayans funktionale linguistische und konzeptu-
elle Metapherntheorie, die sie mit dem konzeptuellen ,blending“ kognitiver
Linguistik verbindet. Kap. 3 (73-133) widmet sich der Kénigsmetapher in der
hebréischen Bibel mit einem Schwerpunkt auf den verschiedenen Typen des
Konigtums, die moglicherweise die Entwicklung dieser Metapher beeinflusst
haben kénnten. Mit Hilfe des linguistisch-literarischen Zugangs S.s kann das
Versténdnis von Kénigtum in der hebréischen Bibel gezeigt werden. Wichtig ist
dabei, dass das Konigtum nicht immer explizit, sondern héufig implizit durch
andere Metaphern zum Ausdruck kommt, was wiederum Einblick in die spezi-
fischen Bestandteile des erwiihnten Kénigtums gibt, wie z.B. der grundlegende
Umstand der Beziehung zwischen dem Menschenkénig und dem Kénig Yah-
weh, der in der hebréischen Bibel sehr haufig begegnet. Zur Beschreibung dieser
Beziehung werden drei verschiedene Arten von Metapharik verwendet: Famili-
en-, Knechts- und Kriegsmetaphorik. Diese drei Metaphern dienen dazu, den
Menschenkénig als Werkzeug des gottlichen Kénigs zu portritieren. Der ideale
Menschenkénig soll den Charakter des géttlichen Kénigs in all seinem Tun als
Retter, Richter, Zuflucht fiir die Menschen sowie als Hirte widerspiegeln. Yah-
wehs Konigtum ist gréfier als alle Autoritéitsanspriiche in der Welt, welche Yah-
weh auch bereit ist zu zerstéren, sobald sie sich als unrecht und schlecht fiir die
Menschen erweisen. Solange die Taten des Menschenkénigs das Handeln des
gottlichen Konigs abbilden, bleibt der Menschenkénig in Amt und Wiirden.
Auf die Macht des gottlichen Kénigs ist eine Antwort durch die Menschen un-
umgénglich. Die Menschheit versucht in Heiligkeit zu leben, Yahweh zu loben
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und fiir Rettung und Zuflucht zu danken. Diese Beispiele sollen zeigen, dass die
Kénigsmetapher der hebréischen Bibel einen groBen Einfluss darauf hat, die
Identitét Jesu als géttlicher Konig zu bestitigen.

»The heart of this project” (306) sind die Kap. 4 bis 8. Dort behandelt S. die
verschiedenen Eigenschaften des im JohEv beschriebenen Koénigs in einzelnen
Abschnitten, die jeweils den Inhalt eines Kap.s darstellen. Diese sind ,,Der ge-
salbte Kénig“ (135-180), ,,Der ewige Konig" (181-219), ,Der Hirten-Konig*
(221-255), ,Der gesegnete Konig Israels” (257-278) und ,Der gekreuzigte und
erhthte Konig“ (279-303). Kap. 4 (135-180) beschiftigt sich mit dem Messias-
titel in Bezug auf Nathanaels Bekenntnis in Joh 1,49. In Joh 1 werden mehrere
Titel erwéhnt, die dem Messiastitel zugeordnet werden kénnen, wie ,,der Aus-
erwihlte”, ,Gottessohn*, ,Kénig von Israel” und ,Menschensohn®, welche S.
als Metaphern analysiert mit dem Resiimee, dass sie alle, neben den jeweils ei-
genen spezifischen Charakteristika, auf die eine oder andere Weise mit , Kinig-
tum* in Verbindung gebracht werden kénnen. Insgesamt stellt S. fest: ,,Messio-
logy is messy" (136), um den komplizierten Sachverhalt der Entwicklung des
Messiasverstindnisses im NT zu unterstreichen. Die Autorin bezieht sich dabei
auf Wissenschaftler wie Meeks, der im Messias des JohEv eine Mose-dhnliche
Figur sieht und dabei einer Tradition folgt, die Mose als Konig interpretiert. An-
dere wiederum legen den Schwerpunkt auf die davidische Dynastie und die
Titel ,Menschensohn“ und ,,Gottessohn*. Kap. 5 (181-219) wendet sich der
Metapher des ewigen Lebens im JohEv zu, die héufig als Ersatz fiir das Konig-
reich Gottes der Synoptiker interpretiert wurde, was S. anhand von Joh 3,1-21
tiberpriift. Kap. 6 (221-255) behandelt die Metapher ,Jesus als guter Hirte" in
Joh 9-10, die mit dem Bild des Hirtenkénigs der hebraischen Bibel (z.B. Ez 34;
Sach 9-12) verbunden wird. Kap. 7 und 8 untersuchen die Kénigsmetaphern in
Joh 12 (257—278) und Joh 18—19 (279-303). In diesen Kapiteln begegnet die Me-
tapher ,Jesus als Konig* héufig, wodurch die Konflikte Jesu mit den ihn umge-
benden Autoritéten in den Vordergrund riicken. Durch eine detaillierte Analyse
der hebréischen Metaphern in diesen Kapiteln des JohEv kann der sozio-politi-
sche Charakter des Konigtums Jesu gezeigt werden.,

Kap. 9 gibt eine hilfreiche Zusammenfassung der Hauptthemen
der Studie (305-310), wobei der Einfluss der Metapher ,,Jesus als K-
nig" auf Theologie und Rhetorik des JohEv unterstrichen wird, dem
nach 8. fiir ein besseres Verstindnis des vierten Evangeliums verstirkt
Aufmerksamkeit geschenkt werden sollte.

Wien Ulrike Swoboda

Schmidt, Josef: Petrus und sein Grab in Rom. Gemeindegriindung, Martyrium
und Petrusnachfolge in der Offenbarung des Johannes und im Hirt des Her-
mas. — Hildesheim: Olms 2010. 536 S. (Theologische Texte und Studien, 16),
pb. € 68,00 ISBN: 978-3—-487-14483-2
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Wie soll man sich einem Buch niihern, das bereits im Inhaltsver-
zeichnis etwa 300 Gliederungspunkte aufweist? Schon nach wenigen
Seiten der Lektiire herrscht der Eindruck vor, dass in diesem Buch ein
Flickenteppich von héchst eigenwilligen Detailbeobachtungen und
-bewertungen vorliegt, die um Petrus, die Mutter Jesu, Johannes und
die stadtromische Gemeinde ranken und ein Gesamtbild vorlegen, das
den Rez. in hohem MaBe verwundert, ja befremdet. Der V£. geht davon
aus, dass ,,man in frithchristlicher Zeit gewisse VorsichtsmaBfnahmen
[traf], welche allen Christengemeinden eingeschérft und als ,Arkan-
disziplin' auferlegt wurden* (197). Diese These wird nicht belegt. Da-
her verschliisseln die ntl. Autoren ihre Texte mit Hilfe der Gematrie
und der Kryptogramme. Markus z.B. wird als ,,der Altmeister neu-
testamentlicher Kryptographie* vorgestellt (272), Lukas als ,,gewiefter
Kryptologe® (153), Johannes als ,,Meister antiker Gematrie® (156). Offb
7 sei ,eine der schonsten gematrischen Schiépfungen, die im NT ver-
zeichnet sind” (135). Die Liste der zwolf Stimme Israels wird in latei-
nische Zeichen und Worte tiberfiihrt: Audiat urbs: ad pacem tuam ma-
net Simon. Pax, (quam) Jesus Christus Paulo fecit, manebit (157). Aus
IOYAA wird A-V-D-I, daraus wiederum AVDIA-t, also audiat gewon-
nen (ebd.). Die Absicht dieser Kryptographie soll gewesen sein, Petrus
vor einem Zugriff durch rémische Behérden in Schutz zu nehmen. S.
fiihrt in seinem Buch eine in sich stringente Entschliisselung vor, die —
in Verbindung mit einer erschreckenden Hypothesenfreudigkeit — als
eine in keiner Weise tiberzeugende eigene Konstruktion betrachtet
werden muss.

Ich versuche, aus der ungemein materialreichen und auch gelehrten Studie
wenige wesentliche Thesen aufzunehmen. Teil A: Petrusamt und Petrusnach-
folge in der Offenbarung des Johannes. Die Johannesapokalypse, das Werk des
in Rom schreibenden Johannes Markus (15.195), bietet in Offb 11,1-3 eine kryp-
tische Beschreibung der beiden Apostelgriber des Petrus und des Paulus. Eine
wesentliche Stiitze der zeitgeschichtlichen Deutung der Offb bietet das Werk
des Hermas, Diesem rémischen Christen (Rém 16,14), der von Petrus personlich
die Taufe empfangen habe, gelang es, die Leiche des Petrus nach 22 Uhr aus

dem dann menschenleeren Zirkus zu bergen, in ein purpurnes und mit Gold-
faden besticktes Tuch aus der kaiserlichen Loge zu wickeln und in der vatika-
nischen Nekropole beizusetzen (42). Johannes bedient sich in seinem Werk in
hohem MaBe gematrischer Techniken, die Zahl 666 wird mittels rémischer
Zahlzeichen auf Claudius bezogen (24). Teil B: Neutestamentliche Ergdnzun-
gen. S, trégt etliche Entschliisselungen zu den Pastoralbriefen, zum Philipper-
brief, zum Judasbrief und zum 2. Petrusbrief vor. Der 2. Timotheusbrief wird
als Nachruf auf Paulus von Lukas, dem , Meister einer kryptischen Darstellungs-
weise“ (124), der auch an der Endredaktion der Offb beteiligt war (135), vor-
gestellt. Die Namen der miitterlichen Vorfahren des Briefempfangers verweisen
auf einen verborgenen Subtext: AQIAI EYNIKH werden iiber IA-0-Y ENIKHK-a
zu dod &viknka (2 Tim 1,5) dechiffriert (125). Teil C: Die Griindung der rémi-
schen Gemeinde im Spiegel des Markusevangeliums und der Grufliste des Ré-
merbriefs. Das MkEv wurde von Johannes Markus verfasst und den rémischen
Christen vor 45 n. Chr. iibergeben. Gewidmet ist das Werk Rhode Valeria Mes-
salla Messallina. Aus Apg 12 sind die Personen zu erheben, die fiir die Griin-
dung der rémischen Gemeinde bedeutsam sind: Petrus, Johannes Markus und
Rhode (195{). Petrus wurde von einem Christ gewordenen Gefingniswirter be-
freit und entzog sich an einen anderen Ort (Apg 12,17) in die Nihe Roms. Hier,
in einer Villa bei Anagnia, gewéhrte Rhode Valeria Messalla Messallina ihm ein
dauerhaftes Domizil (471). Teil D: Der historische Ursprung des Petrusdienstes
nach dem Evangelium des Johannes Markus. Der in Rom 1,30 im Lasterkatalog
genannte Ungehorsam gegeniiber den Eltern referiert in Wahrheit auf den Glau-
bensgehorsam des Simon Petrus und der Zebed&usséhne, Petrus werde daher
bereits im Eingangsteil des Romerbriefs angemessen gewiirdigt. Teil E: Die ver-
borgene Prisenz der Mutter Jesu in der Zeit der frithen Christenheit. Nach Tod
und Auferstehung Jesu floh Maria gemeinsam mit Johannes nach Agypten, was
sich in Mt 2,11-18 spiegelt. Dort lernten sie in der Synagoge Apollos kennen
und gewannen ihn als Reisebegleiter und Mitarbeiter, Apollos ersann als Tarn-
namen fiir Maria und Johannes die Namen Priskilla und Aquila (aus Joh 19,27
erschlossen). Dies bedeutet in der Konsequenz, dass immer da, wo im NT Pris-
killa und Aquila genannt werden, in Wahrheit Maria und Johannes anwesend
sind. Diese These sei als ,endgiiltig gesichert” anzusehen (312). Im Register
des Buches wird Priskilla gleich mit dem Verweis siehe Maria versehen. Teil F:
Der Hirt des Hermas. Dieser sehr umfangreiche Teil kommentiert diejenigen
Textpassagen, die fiir die Friihzeit der rémischen Gemeinde wesentlich sind.
S. schliefit in einem Anhang mit insgesamt 12 Exkursen und mit Abbildungen
zur Petrusmemorie im 1. und 2. Jh.

S.s Buch bewegt sich iiberwiegend auBerhalb des common sense, was Au-
torschaften, Datierungen und Textanalysen angeht. Aber das ist keineswegs ver-
werflich. Das Matthdusevangelium sei das Werk des Philippus, der um das Jahr
53 n. Chr. eine Abschrift des kurz zuvor in Korinth fertiggestellten Lukasevan-
geliums erhalten habe (493). Lukas wiederum habe sich an Markus orientiert,
was unschwer aus Lk 1,3 kryptographisch zu erkennen sei, da hier KA-M-o1 -
AP-n-KOAOY-8nkomt auf M-AP-KO-¢ zu dechiffrieren sei (496). Rom 16 sei von
Lukas verfasst worden (219f).

Die wesentliche Frage aber wird nicht sein, ob man den kryptogra-
phischen Entschliisselungen S.s im Einzelfall zustimmen kann, son-
dern ob man seiner grundsétzlichen Vorgabe, in den Texten geradezu
durchgehend Kryptogramme zu entdecken, folgen will. Wie sollen die
ntl. Texte, die doch wohl iiberwiegend in den Gemeinden verlesen
worden sind, gleichzeitig dechiffriert worden sein? Gematrie und
Kryptographie sind nie eindeutig, wie die Exegese zur Zahl 666 hin-
linglich zeigt. S. liest die Texte gegen den Strich und unterlegt ihnen
eine Botschaft, die nicht diejenige der Autoren war. Die Rekonstruk-
tion der Missionswege der Mutter Jesu in Begleitung des Johannes von
Agypten tliber Italien, Rom, Korinth, Ephesus nach Athen, die Mutma-
Bung iiber die Reaktion der Gemeinde in Thessalonich ausweislich
des 1. Thessalonicherbriefs iiber das Eintreffen der Mutter Jesu in
Athen (299), all das ist fromme Phantasie. Ich halte dieses Buch fiir
eine gelehrte Studie, Methode und Ergebnisse allerdings iiberzeugen
in keiner Weise.

Mainz Friedrich W. Horn

Wilckens, Ulrich: Kritik der Bibelkritik. Wie die Bibel wieder zur Heiligen
Schrift werden kann. — Neukirchen: Neukirchener 2012. 172 S., kt € 16,99
ISBN: 978—-3—7887—2603—4

Wissenschaftliche Verfahren miissen auf sich selbst anwendbar sein,
um sich in Theorie und Praxis zu bewéhren. Dies gilt auch fiir die
historisch-kritische Methode, die zumindest hierzulande seit gerau-
mer Zeit tiber die Konfessionsgrenzen hinweg die akademische Bibel-
exegese bestimmt. Eine Selbstanwendung historischer Kritik kann
nicht nur Aufschluss iiber die geschichtlichen Motive geben, die zu
ihrer Ausbildung fiihrten; sie vermag auch die impliziten Primissen
offenzulegen, die in ihr in gleichsam prinzipieller Weise wirksam
sind. Nach Ulrich Wilckens sieht die historisch-kritische Methode
»die Bibel nicht als Heilige Schrift, sondern als Sammlung urchristli-
cher Schriften und diese als Produkte von Menschen aus der Vergan-
genheit der Anfinge des Christentums, die wiederum der antiken Welt
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des Vorderen Orients und des Hellenismus zugehoren” (11f). Theo-
logisch kénne es fiir historisch-kritische Exegese ,,nur darum gehen,
das jeweilige Gottesverstindnis herauszustellen, das in der Rede von
Gott in den verschiedenen biblischen Schriften zu erkennen ist* (12).
Damit aber drohe der biblische Anspruch grundsitzlich verkannt zu
werden, nicht nur Menschenzeugnis von Gott, sondern Gottes Selbst-
zeugnis zu sein. ,,In der ,vorkritischen‘ Zeit war es einmal der Sinn
und das Ziel aller Auslegung biblischer Texte: diese als Zeugnisse
von Gott ernst zu nehmen, um selbst ,Gottes Wort‘ aus thnen zu ver-
nehmen: Ist es damit wirklich und endgiiltig vorbei? Im Sinne der Auf-
kldrung als der Mutter aller historisch-kritischen Exegese muss die
Antwort ein klares Ja sein.” (13) Daraus folgt: Wer Kritik an der Bibel-
kritik historisch-kritischer Exegese tiben will, muss Aufklarungskritik
iiben. W. leistet sie, und zwar prinzipiell und in der programmati-
schen Absicht, zu erweisen, dass es Theologie im genuinen Sinne
des Begriffs unter Aufklarungsbedingungen nicht geben kénne.

Um Theologie wieder als Theologie betreiben zu kinnen, bedarf es
einer Grundsatzkritik der Aufkldrung. Thre Uberwindung ist nach W.s
Urteil die entscheidende theologische Aufgabe der Zeit, nicht zuletzt
in 6kumenischer Hinsicht. ,Aufklirung iiberwinden“: Unter dieser
Schlagzeile berichtete die Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 7.
September 2012 (Nr. 209, S. 4) von einem Vortrag W.s in Castel Gan-
dolfo aus Anlass einer Tagung des Schiilerkreises von Joseph Ratzin-
ger. Der frithere Bischof der fritheren evangelischen Landeskirche
Nordelbiens sei von Benedikt XVI. als erster Protestant, der episko-
pale Funktionen bekleide bzw. bekleidet habe, eingeladen worden,
um in der pépstlichen Sommerresidenz zu referieren. Der Zeitschrift
»idea” habe W. berichtet, ,alle Teilnehmer seien sich einig gewesen,
dass die Kirchen gemeinsam dafiir eintreten sollten, dass die bis in die
Gegenwart reichenden Folgen der Aufklirung iiberwunden werden*.
W. wird mit den Worten zitiert: ,,Die Kirchen sollten ein gemeinsames
Schuldbekenntnis im Blick auf die Entstehung der Aufkldrung und
ihrer Wirkung bis in die heutige Zeit ablegen.“ W.s Forderung einer
Kritik der Bibelkritik passt zu dieser Maxime, sofern sie nicht auf me-
thodische Detailfragen, sondern prinzipiell angelegt ist. Sie geht aufs
Ganze.

Als Kronzeuge der Anklage wird Immanuel Kant aufgerufen. Die historische
Bibelkritik bestétige nur, was dessen Philosophie grundsétzlich zur Geltung ge-
bracht habe: Gott sei mitsamt dem Seelengedanken und dem Gedanken einer
jenseitigen Welt lediglich eine regulative Idee der Vernunft, von der kein objek-
tiver Gebrauch gemacht werden kénne. Entsprechendes gelte fiir alle Transzen-
denzvorstellungen einschlieflich der eines himmlischen Verséhners und Erls-
sers. Prinzipiell betrachtet ergebe sich die historisch-kritische Bibelkritik aus
diesen Grundannahmen, denen sie konsequent folge: Da sie ,.ein Unternehmen
der Vernunft ist, kann sie selbst nicht ,theologisch* sein“ (13). Was sie zu leisten
vermdge, sei lediglich eine Erkldrung von Gottesvorstellungen, ,,denen nach
heutiger verniinftiger Auffassung keine Wirklichkeit entspricht“ (ebd.). Die
historische Kritik theologisch zu kritisieren schliefie daher die Aufgabe in sich,
das gesamte moderne Wirklichkeitsverstandnis, das spétestens seit Kant mehr
oder minder selbstverstindlich das allgemeine Bewusstsein bestimme, einer
Grundsatzkritik zu unterziehen. W.s Unternehmung ist dezidiert gegen den
Geist der Aufklarung iiberhaupt gerichtet bzw. gegen das, was er dafiir halt. Die
Kritik kritischer Bibelkritik stellt fiir diese Generalkritik lediglich einen Spe-
zialfall dar, der aber insofern von paradigmatischer Bedeutung ist, als er die zen-
trale kanonische Autoritét des Christentums betrifft.

W. iibt prinzipielle Aufkldrungskritik. Dennoch will er weder als
traditionalistischer Suprarationalist noch als Antihistorist gelten:
»Nein, hier soll mit der gleichen Methode, mit der die Tradition histo-
rischer Kritik die biblischen Texte zu verstehen sucht, die historische
Bibelkritik selbst historisch-kritisch auf die sie leitenden Motive hin
gepriift werden.“ (14) Die historische Kritik soll nicht von einem alter-
nativen Externstandpunkt, sondern von innen heraus kritisiert wer-
den, um sie nicht nur duBerlich, sondern gleichsam mit ihren eigenen
Mitteln zu tiberwinden. ,,Das kann*, wie es einleitend heiBt, ,,nur so
geschehen, dass ihre eigene Geschichte historisch-kritisch verfolgt
wird, von ihrer Entstehung im Zeitalter der Aufklérung an bis in un-
sere Gegenwart hinein.” (Ebd.) Aus der historisch-kritischen Rekon-
struktion der Geschichte historisch-kritischer Exegese selbst soll sich
~eine Moglichkeit ergeben, heute in neuer Weise von Gott selbst zu
reden in der Vielfalt durchweg menschlicher Zeugnisse von seinem
Handeln — und damit deren eigentlichem Anliegen historisch-kritisch
zu entsprechen” (ebd.).

An der ErschlieBung aktueller Méglichkeiten, von Gott selbst und
nicht nur von menschlichem Gottesverstindnis zu sprechen, ent-
scheidet sich das Gelingen von W.s Unternehmen einer Kritik eines
transzendentalen Kritizismus Kant’scher Provenienz und einer histo-
risch-kritischen Bibelkritik.

Die historisch-kritische Rekonstruktion der Geschichte historisch-kritischer
Exegese ist Thema des umfangreichen ersten Teils der Studie. Durchweg kenn-
zeichnend fiir die Aufkldrung, aber auch fiir den modernen Pietismus war (und
ist) W. zufolge eine Subjektivierung des Glaubens und der Theologie, in deren
Konsequenz die objektive Wirklichkeit Gottes ,selbst ganz verloren zu gehen
drohte* (19). Dieser drohende Verlust sei ,,das unbemerkte, aber abgriindige Pro-
blem der Aufkldrungstheologie von Anfang an gewesen* (19f) und im Pietismus
und dariiber hinaus stets virulent geblieben. Einhergegangen sei mit dem
Schwund der Gotteswirklichkeit eine fortschreitende Beschrédnkung des kirch-
lichen Horizonts modernen, inshes. protestantischen Christentums. Paradigma-
tisch dafiir sei die Theologie Schleiermachers. Lasse sich bei Hegel immerhin
ein — wenngleich zuletzt vergebliches — Bemiihen um die objektiven Themen-
bestinde des christlichen Glaubens entdecken, so sei Schleiermachers Ansatz
»ganz und gar” (55) durch die Subjektivitdt glaubigen Selbstbewusstseins be-
griindet und geprigt. ,,Die Lehre Luthers, dass dem Menschen auflerhalb seiner
selbst (extra me) Gottes Gnade widerfihrt, indem sie in Christus fiir ihn gehan-
delt hat und im Glauben an ihn handelt, ist Schleiermacher nicht nachvollzieh-
bar.* (54)

Ahnlich stellt es sich nach Urteil von W. in den meisten anderen Theologie-
entwiirfen des 19. und 20. Jh.s dar. Ausnahmen béten am ehesten Adolf Schlat-
ter (65ff), Martin Kéhler (74ff) und auf seine Weise Karl Barth (92ff), dessen dia-
lektisch-theologischer Ansatz seit den 60er Jahren des vergangenen Jh.s aller-
dings ,zerronnen und weithin der Motivvielfalt neuliberaler Theologie gewi-
chen® (97) sei: ,,Jm Vordergrund stehen wieder verschiedene Versuche von
Deutungen fiir subjektive Religiositét.“ (Ebd.) Auch der sog. Pannenbergkreis,
dem W. einst selbst angehérte, habe an dieser Situation grundsétzlich nichts zu
dndern vermocht, obgleich in ihm das Grundanliegen der Theologie Barths bes-
ser vertreten worden sei als von diesem selbst (vgl. 100ff; 114f). Die von der Dia-
lektischen Theologie intendierte Wende wirksam zu vollziehen, bleibe Deside-
rat, solange es nicht gelinge, ,,der Problemgeschichte der ganzen Neuzeit von
der Aufklarung an gerecht zu werden und dadurch die Kraft zu gewinnen, sie
als ganze zu iiberwinden® (114). Dazu bediirfe es gemeinsamer Skumenischer
Anstrengungen iiber die Konfessionsgrenzen hinweg und eines Konsenses, der
sich von dem unter historisch-kritischen Exegeten evangelischer und rémisch-
katholischer Provenienz jedenfalls in methodischer Hinsicht iiblichen elemen-
tar zu unterscheiden habe. Denn der verbreitete Exegetenkonsens in Sachen
historisch-kritischer Methode ist nach W. selbst Teil des bestehenden Problems
und nicht etwa seine Losung. Signifikanterweise endet der erste Teil der Unter-
suchung mit der Feststellung: ,Ein Ruf zu ékumenisch gemeinsamer Anstren-
gung, um das Erbe der Aufkldrung in der gesamten Tradition historischer Bibel-
kritik griindlich zu iiberwinden, wiirde wohl zunéchst eher auf Unverstindnis
und Abwehr stofien als auf eine Bereitschaft zur Mitarbeit.” (115)

Der zweite Teil der Studie ist nach der historisch angelegten Kritik histori-
scher Bibelkritik um eine systematische Beantwortung der Frage bemiiht, wie
die Bibel wieder zur Heiligen Schrift werden kénne. Dadurch, dass man aufhort,
sie historisch auszulegen? Mitnichten, sagt W., sondern im Gegenteil dadurch,
dass man sich unter Abstandnahme von Vorurteilen der Aufklédrungszeit auf die
geschichtliche Ursprungssituation der biblischen Texte und auf die ihnen zu-
grundeliegende Theologie einlasse. Wo immer die methodischen Prinzipien
der Bibelauslegung ,,im vorhinein feststehen und bei der Exegese der Texte zu-
grunde gelegt werden, wie das seit der Aufklirung immer wieder geschehen ist
und geschieht, widerfihrt den Texten Gewalt. Historisch verstanden werden
diese nur, wenn es dem Exegeten ganz darum geht und es ihm moglichst weit-
gehend gelingt, die Texte so zu verstehen, wie ihre Sprecher sie verstanden und
sie ihren Horern zu verstehen gegeben haben. Dazu bedarf es nicht nur einer
hoch entwickelten Kenntnis ihrer Sprache und der Eigenart ihrer Lebensweise
in der Tradition ihrer damaligen Lebenswelt, sondern auch der Kunst, in ihren
Aussagen den Sinn, das Interesse und das Ziel der Redenden herauszuhéren. Zu
solchem Vernehmen muss der historische Exeget seine Sinne schulen und sein
Interesse so auf das Interesse und das Ziel seines biblischen Partners konzen-
trieren, dass er diesem dazu dient, mit den Aussagen seines damaligen Textes
heutigen Menschen verstédndlich zu werden, statt dass umgekehrt seine Aus-
sagen in die Denkwege und Interessen heutiger Menschen eingepasst werden.
So sehr in allem historischen Verstehen das eigene Verstehen des Exegeten im
Kontext seiner gegenwirtigen Welt beteiligt ist und sein muss, so sehr gilt es
doch, dieses eigene ,Vorverstdndnis' (Bultmann, Gadamer) zur Deutung des Ver-
stehens seines biblischen Partners zu befdhigen, statt zum Vorurteil zu werden,
dem dieser unterworfen wird.” (148f)

Bleibt zu fragen, wie ein Textverstehen nach MaBgabe des Selbstverstind-
nisses der biblischen Autoren und der Selbstversténdlichkeit, die fiir sie die
Existenz Gottes und die offenbare Tatsache seines Sich-selbst-zu-Verstehen-
Gebens darstellte, miglich sein kann, wenn doch eine unmittelbare Gleichzei-
tigkeit der Heutigen mit den hiblischen Zeugen und ein vermittlungsloses Ver-
stdndnis ihres Zeugnisses historisch nicht herstellbar sind? W. beantwortet
diese Frage mit dem Hinweis auf das aktuelle Wirken des Geistes in der Kirche
(vgl. 144ff). In diesen Kontext gehoren auch die zwar knappen, aber signifikan-
ten amtstheologischen Hinweise. Thr negativer Grundsatz lautet: ,Ein ,allgemei-
nes Priestertum’, wie es in der gegenwiirtigen evangelischen Kirche als reforma-
torische Errungenschaft neutestamentlichen ,Amtsverstindnisses* gelehrt wird
und rechtlich in Geltung steht, gibt es im Neuen Testament nicht, so sehr alle
Christen von demselben einen Geist beseelt sind.” (146) Positiv aber ist W.s
Amtstheologie von der Annahme geleitet, dass die Einheit im Geiste durch das
Amt der Apostel und ihrer bischéflichen Nachfolger gewihrleistet werde (vgl.
147f). Thnen wird nicht nur die Rolle des Bindungsgliedes zwischen den Ge-
meinden, sondern auch die Aufgabe zugedacht, die Identitit und Kontinuitit
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der christlichen Wahrheit durch die Zeiten gegen Irrlehren jedweder Art und
gegen schismatische Praktiken autoritativ zu gewiihrleisten.

Welche kirchenverfassungstheoretischen und -praktischen Folge-
rungen sich aus W.s amtstheologischen Pridmissen ergeben, ist hier
nicht zu erértern. Niheres hierzu kann bspw. einem Beitrag iiber , Kir-
che und kirchliche Amter* in W.s Studienband ,,Standpunkte. Grund-
legende Themen biblischer Theologie® (Neukirchen 2010, 101-140,
hier: 120) enthommen werden, in dem u. a. dafiir pléadiert wird, das
in evangelischen Kirchen hierzulande geltende Synodenrecht so zu
verandern, ,,dass, wo es um das Evangelium geht, allein ein Kollegium
der Ordinierten zu beschlieBen hat“. Unerortert bleiben kénnen ferner
die Konsequenzen von W.s exegetisch-hermeneutischem Ansatz fiir
die Rekonstruktion der Geschichte der urchristlichen Theologie und
fiir die Grundlegung kirchlicher Lehre. Denn dazu hat er in den seit
2002 ebenfalls im Neukirchener Verlag erschienenen Binden seiner
»Theologie des Neuen Testaments* alles Nétige eindrucksvoll darge-
legt. Kritisch angefragt werden soll zum Schluss lediglich, ob W.s Auf-
kldrungsbegriff, sein Verstindnis der Kant'schen Philosophie und die
Festlegung weiter Teile neuzeitlicher Bibelexegese auf einen mehr
oder minder ausgepragten Subjektivismus kritischer Priifung stand-
halten.

Folgt man W., dann saBen seine neuzeitlichen Exegetenkollegen,
die sich historisch-kritischer Bibelauslegung befleiBigten, von weni-
gen Ausnahmen abgesehen unbemerkt und iiber Generationen hin-
weg einem und demselben Verblendungszusammenhang auf, der sie
stets aufs Neue jene subjektivistische Befangenheit reproduzieren
lieB, die sie durch ihre Arbeit eigentlich hatten iiberwinden wollen.
Ist diese Annahme durch den Verlauf der Geschichte historisch-kriti-
scher Bibelauslegung tatsichlich gedeckt? Ein entsprechender Beweis
ist durch W.s Untersuchung kaum hinreichend erbracht. Lasst er sich
unter den Bedingungen historischer Kritik iiberhaupt erbringen, zu
deren charakteristischen Kennzeichen es gehort, Komplexitit nicht
zu reduzieren, sondern bis ins Uneindeutige hinein zu steigern — und
zwar prinzipiell?

Was hinwiederum Kant betrifft, so ist daran zu erinnern, dass aus
seiner in praktischer Absicht erfolgten Kritik theoretischer Ontotheo-
logie und Vernunftmetaphysik religionsphilosophisch und theo-
logisch héchst unterschiedliche Konsequenzen gezogen werden
konnten und tatsichlich gezogen wurden. Keineswegs alle Kantianer
folgten einem unkritischen Subjektivismus, was immer dies im Ein-
zelnen heiBen mag. Pauschalierende Einschitzungen und Etikettie-
rungen sollten schlieBlich auch im Blick auf dasjenige tunlichst ver-
mieden werden, was Aufklarung heift. Ein Aufruf, sie zu iiberwinden,
lduft stets Gefahr, nicht nur un-, sondern kontraproduktiv zu wirken,
das Kind mit dem Bade auszuschiitten und in seiner Pauschalitit von
der Aufgabe abzulenken, die Philosophie und Theologie je auf ihre
Weise, aber doch gemeinsam gestellt ist, ndmlich die Aufklirung
tiber sich selbst aufzuklaren, um auf diese Weise ihr Projekt kritisch
und konstruktiv fortzufiihren.

Miinchen Gunther Wenz

Pohlmann, Karl-Friedrich: Die Entstehung des Korans. Neue Erkenntnisse aus
Sicht der historisch-kritischen Bibelwissenschaft. — Darmstadt: Wissen-
schaftliche Buchgesellschaft 2012. 208 S., geb. € 39,90 ISBN; 978-3-534—
259250

Der emeritierte Miinsteraner Alttestamentler Karl-Friedrich Pohl-

mann wagt sich mit dem vorliegenden ambitionierten Buch auf ein

fiir Bibelwissenschaftler ginzlich neues Terrain. Als Fachmann fiir
die Forschung zu den atl. Propheten ausgewiesen, dehnt er sein Er-
kenntnisstreben mit der vorliegenden Monographie auch auf den pro-
minentesten aller auBerbiblischen Propheten aus und nimmt damit
eine im deutschen akademischen Kontext bisher noch uniibliche

Grenziiberschreitung vor. Er nutzt seine biblisch-exegetische Exper-

tise, um sich dem Koran zu néhern, und versucht, die Methoden und

Erkenntnisse atl. Wissenschaft auf die Koranwissenschaft anzuwen-

den. Dabei stellt er einige ziemlich revolutionire Thesen auf, die an-

gesichts der schmalen exegetischen Basis seiner Uberlegungen mehr
als tiberraschend sind.

Aufgrund seiner exegetischen Herkunft und bei dem schmalen
Umfang des Buches verwundert es nicht, dass sich der V£. von vorn-
herein auf eine kleine Auswahl von Korantexten konzentriert (9). Er-
staunlich ist allerdings, wie weitreichend die Schlussfolgerungen
sind, die er aus diesen wenigen Textanalysen zieht, und dass sein
Buch trotz dieses sehr begrenzten Einblicks in die koranexegetische
Forschung unter dem programmatischen Titel Die Entstehung des

Korans firmiert. Ein solcher Titel wiére angesichts des Forschungs-
stands schon fiir einen ausgewiesenen Koranwissenschaftler mutig;
angesichts des wissenschaftlichen Ausbildungshintergrunds P.s kann
er nur als verwegen bezeichnet werden.

Der Vf. geht von der leitenden These aus, dass die traditionelle muslimische
Auffassung, dass der Koran als direktes Wort Gottes anzusehen sei, genauso
fragwiirdig ist wie die entsprechende traditionelle christliche Sicht im Blick
auf die Bibel und dass die muslimischen Bedenken gegeniiber einer philologi-
schen Atomisierung des Korantextes genauso unbegriindet seien wie die ent-
sprechenden Bedenken gegeniiber der christlichen Exegese zu Beginn der histo-
risch-kritischen Forschung. Thn erinnert die Haltung muslimischer und islam-
wissenschaftlicher Exegeten zum Koran an die Haltung der christlichen Theo-
logen im 18. Jh. vor dem Aufkommen der historisch-kritischen Exegese (14).
Immer wieder betont er, wie sehr ihn die gegenwirtige Forschungslage zum
Koran ,,an jene friithere Phase der atl. Prophetenforschung erinnert, da man auf-
fillige Spannungen und Briiche in einem Prophetenbuch mit Verweis auf die
unterschiedlichen Verkiindigungsperioden und -anliegen wihrend der langen
Wirkungszeit des Propheten erkldren zu kénnen glaubte® (59). Will der V£. zu-
néchst nur die ,Moglichkeit in Betracht ziehen, dass hier [in der traditionell
islamischen Darstellung; d. Rez.] eine spétere theologisch motivierte retrospek-
tive Geschichtskonstruktion vorliegt zur Absicherung des Dogmas vom Koran
als dem authentischen Wort Mohammeds* (32f), so weicht diese heuristische
These im Laufe des Buches mehr und mehr der Gewissheit, dass der Koran nicht
von Muhammad allein geschrieben wurde und auch nach seinem Tod nicht be-
endet war, ja der Vf. behauptet, seine Untersuchungen hitten »eindeutig erge-
ben, dass diese Textprodukte [gemeint sind die von ihm untersuchten Koran-
verse; d. Rez.] selbst nicht mehr zu Lebzeiten Mohammeds konzipiert” wurden
(145).

Bei so weitreichenden Folgerungen fragt man sich natiirlich, wie der Vf.
diese exegetisch absichert. Erfreulicherweise macht er sich nicht die offenkun-
dig absurden und durch die textkritische Forschung zum Koran widerlegten re-
visionistischen Koranentstehungsmodelle von John Wansbrough (1977) sowie
Patricia Crone und Michael Cook (1977) zu eigen, aber er rdumt ihnen doch
viel Raum in seiner recht knappen Rekonstruktion der bisherigen Forschungs-
geschichte ein (32-39), sodass sich beim wenig vorinformierten Leser allméh-
lich der Eindruck verfestigt, dass das traditionelle muslimische Bild von der
Entstehung des Korans falsch sei.

Herzstiick von P.s Buch sind seine Einzelanalysen zum koranischen Textgut
im Lichte bibelwissenschaftlicher Untersuchungsmethoden. Der V£ wendet
sich im Einzelnen vier Themenkomplexen zu: den Formen der Gottesrede im
Koran (59-79), den Iblis/Satan-Texten (81-146), den koranischen Mose-Erzih-
lungen (146-168) und den Aussagen iiber Rolle und Rang Jesu (168—186). Mit
Abstand am umfangreichsten sind die Analysen des Vf.s zu den Iblis/Satan-Tex-
ten, denen er sicher entnehmen zu konnen meint, dass diese Koranpassagen
nach dem Tod Muhammads von ,,zur koranischen Gemeinde konvertierten Ju-
den und/oder (Juden-)Christen® (143) verfasst worden sind, die genauestens mit
apokryphen christlichen und jiidischen Texten vertraut waren. Er erkennt hier
eine schriftgelehrte , Relecture von koranischem Textgut, die deutlich auch auf
Spezialkenntnissen von jiidischen und christlichen Schriften basierte® (142).
Bedenkt man, dass auf diesen Analysen das gesamte Gewicht von P.s Thesen
ruht, fragt man sich, woher er eigentlich die Gewissheit nimmt, dass die Iblis/
Satan-Perikopen Muhammad theologisch nicht zuzutrauen sind. In gewisser
Weise werden so alte polemische Traditionen des 19. Jh.s gegen Muhammad
fortgeschrieben, weil ihm offenbar nicht der spétantike Bildungshintergrund
zugetraut wird, den der Vf. an diesen Textpassagen zu identifizieren meint.
Auch im Blick auf die theologisch und interreligits hochinteressanten Ausfiih-
rungen des Korans zu Mose und Jesus meint er Deutungsprozesse erkennen zu
miissen, die {iber den Tod Muhammads hinausweisen. Es ist aber einfach nicht
wabhr, dass die vom Vf. diagnostizierte gesteigerte antijiidische Polemik im fort-
schreitenden Entstehungsprozess des Korans (155, 158, 166) oder auch die he-
terogenen Aussagen zu Jesus nur die atomisierenden Schlussfolgerungen zulas-
sen, die der Vi behauptet ziehen zu miissen. Es gibt ja in der gegenwértigen
Landschaft der koranwissenschaftlichen Literatur nicht mehr nur die Riickfiih-
rung aller Texte des Korans auf Muhammad als alleinigen Autor ohne Gemein-
debezug, die dem Vf. zu Recht nicht mehr einleuchtet (191), sondern bspw. hat
Angelika Neuwirth ein Koranentstehungsmodell vorgelegt, das wesentlich ele-
ganter mit der Vielstimmigkeit des koranischen Textes umzugehen vermag und
auf einer wesentlich breiteren Kenntnis der spitantiken Welt und frithara-
bischer Texte beruht als die Rekonstruktionen Ps.

Der Koran ist — wie nicht zuletzt Angelika Neuwirth in ihren For-
schungen herausgestellt hat — ein spatantiker Text, dessen Genese
man nicht einfach mit den Erklirungsmodellen der atl. Zeit erhellen
kann. Offenbar haben wir es beim Koran mit einem Autor zu tun, der
nicht nur Prophet, sondern auch literarisch versierter Autor war, der
viele der Beobachtungen, die der V1. als literarkritische Stérungen auf-
decken machte, bewusst konzipiert zu haben scheint. Die Spannun-
gen, die der Vf. beobachtet, lassen sich jedenfalls sehr plausibel er-
kldren, wenn man die sich ihrerseits entwickelnden Horer des Pro-
pheten im Blick hat, deren theologischer Bildungsgrad und deren
theologische Fragen sich im Laufe der Zeit verindern, sodass auch
die Botschaft des Propheten auf diese neuen Bediirfnisse eingehen
muss.
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Doch all solche Erkldrungsversuche, wie sie derzeit etwa in akribi-
scher Arbeit im Corpus Coranicum-Projekt versucht werden, hélt der
V. offenbar fiir iiberholte Apologetik, die sich von der islamischen
Tradition hat beeinflussen lassen und mit der es zu brechen gilt (59,
193). Die dabei zutage tretende Haltung ist deswegen so drgerlich, weil
der VT. sich eine so weitgehende Kritik zutraut, ohne mit der altarabi-
schen Poesie und damit der literarischen Bildung des Verkiinders und
der Adressaten des Korans hinreichend bekannt zu sein, ohne den Ko-
ran als Gesamtwerk exegetisch erschlossen zu haben und ohne die je-
weiligen Suren in ihrer literarischen und kompositorischen Gesamt-
struktur zu wiirdigen. Erkenntnisleitende Grundlage seiner Studien
ist der Zugriff auf einzelne Verse, die er thematisch gruppiert, dabei
aber nicht zureichend in ihren jeweiligen literarischen Zusammen-
hang einbettet. Da er durch diese exegetisch fragwiirdige Art des Zu-
griffs die Geschichte und Dynamik der Verkiindigung des Korans
nicht geniigend in den Blick bekommt, kann er die dort vorhandenen
theologischen Entwicklungen in ihrer Kohédrenz und Stringenz nicht
angemessen verstehen und muss zu literarkritischen Operationen Zu-
flucht nehmen, die den Weg einer christlichen Wiirdigung des Korans
als normativer Grundlage einer inzwischen auch in Europa heimisch
werdenden Weltreligion erschweren.

So erfreulich es ist, dass sich hier endlich einmal ein christlicher
Exeget dem Koran zuwendet und dabei versucht, seine eigene For-
schungsbiografie mit einzubringen, so wichtig wére es doch, einen
solchen Zugriff in gréBerer hermeneutischer Sensibilitét fiir den Ko-
ran als Glaubensurkunde einer fremden Religion zu tun. Dabei wére
etwa zu bedenken, dass der Islam mit einem ganz anderen Offenba-
rungsverstdndnis an den Koran herangeht als das Christentum an die
Bibel, sodass die Erinnerung an seine eigene Forschung, die den Vf.
offenkundig immer wieder umtreibt, eben doch starker die Alteritéit
des von ihm aufgesuchten Forschungskontextes zu bedenken hitte.
Wie viel ware doch zu entdecken und zu gewinnen, wenn christliche
Exegeten mit der Methode komparativer Theologie an intertextuelle
Arbeiten zu Koran und Bibel gehen wiirden, an deren Ende nach vie-
len Jahrzehnten gemeinsamer Forschungsarbeit vielleicht ein neues,
tieferes Verstehen von der Entstehung des Korans stehen kénnte! Das
vorliegende Buch ist leider weit davon entfernt, ein solches For-
schungsbemiihen zu befliigeln und schreibt sich — sicher ohne bése
Absicht, aber gerade dadurch umso &rgerlicher — in die antiislamische
Polemik des 19. Jh.s ein. Vielleicht kann es dennoch Ansporn fiir an-
dere Exegeten sein, sich dem Koran mit entsprechender hermeneuti-
scher Sensibilitdt zu ndhern und die vielen intertextuellen Beziige
zwischen Koran und Bibel neu zu wiirdigen.

Paderborn Klaus von Stosch

Kirchengeschichte

Hofmann, Johannes: Zentrale Aspekte der Alten Kirchengeschichte. — Wiirz-
burg: Echter 2013. (IX) 364 S. (Theologische Lehr- und Lernbiicher, 4/2),
pb. € 13,20 ISBN: 978—3-429-03542—-6

Bei dem hier zu besprechenden Werk handelt es sich um den zweiten

Band des auf Vorlesungen des Vf.s beruhenden Lehrbuchs, das zen-

trale Aspekte der Alten Kirchengeschichte in komprimierter Form

darstellen will, wobei darunter diejenigen Aspekte verstanden wer-
den, die ,,das Leben und die Theologie bis auf den heutigen Tag préa-
gen” (Bd. I, XI und Klappentext). Nach der Darstellung der Organisati-
onsformen der Kirche und der Entfaltung der Glaubensvorstellungen
auf den vier 6kumenischen Konzilien im ersten Band’ sollen nun die

Entwicklung des altkirchlichen Gottesdienstes (217-290) dargestellt

und exemplarisch zwei wichtige theologische Denker, fiir den Westen

Augustin von Hippo (291-320) und fiir den Osten Johannes von Da-

maskus (321-362), beleuchtet werden. Diese Auswahl wird nicht wei-

ter begriindet, vielmehr wird v.a. auf deren anhaltende Wirkung ver-
wiesen. Nach der Diskussion der unechten Werke des Johannes endet
der Band ohne eine Zusammenfassung oder einen Ausblick einiger-
malen unvermittelt.

Das ist nach Ansicht von H. wohl auch deshalb gar nicht unbedingt
notig, da er die Leitlinie im Kontext des ersten Abschnitts umreifit:

»Den griechischen Denkansatz inspiriert die platonische Philosophie, wih-
rend das lateinische Sakramentenverstindnis vom niichternen rémischen

Rechtsdenken geprégt ist. In der Alten Kirche stehen beide Formen theologi-

schen Denkens komplementér gegeniiber. Seit dem zweiten christlichen Jahr-

! Vgl. meine Rezension in ThRv 109 (2013), 4, Sp. 290-293.

tausend bilden sie — nicht zuletzt aufgrund eines wechselseitigen Exklusivitéts-
anspruchs — eine der Voraussetzungen fiir die Trennung zwischen der Gstlichen
und westlichen Christenheit. Auf der Grundlage heutiger theologischer Einsich-
ten konnte die versohnte Koexistenz unterschiedlicher christlicher Kulturen
allerdings wieder moglich werden.” (218)

Doch wirkt diese einfache Entgegensetzung reichlich statisch und
es bleibt zumindest fraglich, ob sie die Trennung zwischen West und
Ost wirklich angemessen erfassen kann. Im Hinblick auf die Darstel-
lung der Taufe (221-252) scheint sie auch keinerlei Rolle zu spielen;
hier werden Texte aus der Didache, Tertullian und der Traditio
Apostolica ebenso herangezogen wie Aussagen oOstlicher (Johannes
Chrysostomos, Theodor von Mopsuestia, Cyrill von Jerusalem) und
westlicher Bischofe (Ambrosius von Mailand), wobei Metropolen
offenbar wichtiger sind als die Unterscheidung zwischen Ost und
West. Im Hinblick auf das Thema der BuBie (253—266) wird das anders:
Damit der Abschnitt verstandlich wird, miissen einige Auseinander-
setzungen aus der Zeit der ersten Jahrhunderte nachgetragen werden,
sodass die theologische Landschaft plotzlich unerwartet bunt zu wer-
den droht. Dem macht H. jedoch schnell wieder ein Ende, indem er
behauptet, die Entwicklung steuere geradlinig auf die kanonische
BuBe zu: ,.In der Kirche setzte sich allerdings eine vom Geist des Evan-
geliums geleitete Tendenz durch.” (257)

Sein besonderes Interesse gilt hier der kanonischen Bufie im
Westen, die durch zwei Exkurse: ,Die Aschenauflegung am Ascher-
mittwoch® (261f) und ,,Die sakramentale Beichte* (262—264) gleich-
sam weitergefiihrt wird. Allerdings handelt es sich dabei um mittel-
alterliche Phidnomene, die nichts mit der Alten Kirche zu tun haben.
Voll und ganz der traditionellen Auffassung verpflichtet prsentiert
sich die Darstellung iiber die Eucharistie (267—290), von der behauptet
wird, sie sei historisch von Jesus selbst herzuleiten. Nachgezeichnet
wird dann die Unterscheidung zwischen einem Séttigungsmahl und
der eucharistischen Handlung tiber Brot und Wein (269) bis zu einer
entwickelten Struktur der Eucharistiefeier, bei der sogar Ambrosius
als Zeuge fiir die Transsubstantiation aufgerufen wird (283). Leider
wird die sehr vielfdltige, neuere konfessionsiibergreifende Mahlfor-
schung, die die von H. vorgefiihrte Einlinigkeit inzwischen in aller
Deutlichkeit kritisiert, mit keinem Wort erwihnt.

Das Kap. zu Augustin ist dullerst informativ und konzentriert sich
auf dessen Leben und seine theologische Entwicklung, wobei H. auch
dem Manichédismus Gerechtigkeit widerfahren ldsst. AnschlieBend
schildert er die Hauptlinien der augustinischen Auseinandersetzung
mit den Manichéern, den Donatisten und den Pelagianern, bevor er
die Hauptlinien der Argumentation aus De doctrina christiana und
De catechizandis rudibus fiir das Bildungsprogramm des christlichen
Abendlandes, von De civitate Dei fiir die Geschichtstheologie und
schlieBlich von De Trinitate als Beginn fiir die immanente Trinitéts-
lehre vorstellt. Inwiefern aber Augustin fiir das typisch westliche ré-
mische Rechtsdenken steht, wird nicht erldutert. Vielmehr erfahrt der
Leser zu seiner Verwunderung:

»Heute geht man davon aus, dass Augustinus hauptséichlich unter dem Ein-
fluss der Werke Plotins (+270) stand, und dass die Frage, ob bei ihm zuerst eine
Bekehrung zum Platonismus oder zum Christentum vorliege, die kirchliche und
theologische Situation des 4. Jahrhunderts nicht richtig in den Blick nehme.
Denn zum einen ist das Christentum des 4. Jahrhunderts durchweg platonisch
gepragt. Andererseits gehoren damals Philosophie und Christentum bzw. die
Suche nach Weisheit und die Suche nach Christus untrennbar zusammen.“
(298f)

Ein ganz anderes Profil vertritt der in Lehrbiichern nur selten vor-
kommende Priestermonch Johannes von Damaskus, der hier fiir die
ostliche Theologie und als eifriger Kompilator wohl auch fiir die Ge-
samtheit der kirchlichen Lehre steht. Sein umfangreiches Werk be-
handelt nahezu alle Themen, die im 7. Jh. von Bedeutung waren, ein-
schlieBlich der Bilderfrage, der Mariologie und der Auseinanderset-
zung mit dem Islam. Insofern erstaunt es auch nicht, dass er sich
ebenso wie Augustin intensiv mit dem Neuplatonismus auseinander-
gesetzt hat (328).

Insgesamt vermitteln beide Bédnde sicherlich einige wichtige
Aspekte aus der Alten Kirchengeschichte, die fiir eine bestimmte
katholische Sichtweise zentral sein mogen. Doch erschlieBt sich dem
modernen Studierenden nur wenig von der spannenden Vielfalt und
Diversitdt des antiken Christentums in seinen unterschiedlichen
Réumen und kulturellen Bedingtheiten sowie von den nicht weniger
anregenden Versuchen, trotz aller Unterschiedlichkeit zu gemein-
samen theologischen Aussagen und zu lebbaren Sozialformen zu ge-
langen.

Bochum Katharina Greschat
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Lange, Christian: Einfithrung in die allgemeinen Konzilien. — Darmstadt: WBG
2012. 155 S., kt € 14,90 ISBN: 978-3-534-25059-2

Der vorliegende Band will anhand der ,allgemeinen oder ckume-
nischen Konzilien einen , Leitfaden durch 20 Jahrhunderte Kirchen-
und Theologiegeschichte® bieten, ,,auf dem aktuellen Stand der inter-
disziplinéren Forschung® (7). Als Ausgangspunkt fiir die Frage, was
mit einem 6kumenischen Konzil gemeint sei, wird das Verstindnis
des CIC von 1983 genommen, dies dann aber mit der Entwicklung
des Konzilsgedankens in der Alten Kirche konfrontiert. Als Prototyp
eines Skumenischen Konzils galt im 5. Jh. das Konzil von Nicéda (325).
Die Auffassung, dass die fides Nicaena ein fiir alle Mal geniige, wurde
erst allmihlich zugunsten der Theorie des vertikalen und des horizon-
talen Konsenses, der je neue Aktualisierungen und Neuformulierun-
gen des einen identischen Glaubens erlaube, aufgegeben. Zu Recht
konstatiert Christian Lange, dass sich westliches und 6stliches Kon-
zilsverstindnis seit der Spitantike auseinanderentwickelten. Der
pépstliche Anspruch seit dem 11. Jh., dass nur ein von den Pipsten
einberufenes, geleitetes und bestétigtes Konzil als 6kumenisch gelten
konne, wird freilich nicht exakt herausgearbeitet und auf seine Quel-
len, etwa Pseudo-Isidor, hin diskutiert, auch wenn er die Grundlage
noch des jetzigen Kirchenrechts bildet. Uberhaupt versaumt es L., n-
her zu entwickeln, wann sich das Verstindnis der Unterscheidung
von allgemeinem und partikalem Konzil herausgebildet und verscho-
ben hat. Falsch ist die These, die Liste der 22 heute als kumenisch
geltenden Konzilien gehe ,,auf den Vorschlag von Robert Bellarmin®
zurtick (7), da dieser von seiner papalistischen Ekklesiologie aus eben
gerade Pisa, Konstanz und Basel als nicht ékumenisch ausscheiden
wollte. Eine konzeptionelle Entscheidung ist es, inwieweit Vor- und
Nachgeschichte der Konzilien ebenfalls dargestellt werden. Dies er-
folgt im vorliegenden Band wohl platzbedingt sehr knapp und nicht
immer ganz ausgewogen.

Von den einzelnen Epochen der Konziliengeschichte bringt der Bereich der
Alten Kirchengeschichte eigene Positionen und diskutiert auch Forschungsmei-
nungen. Ob die Logos-Christologie im 3. Jh. wirklich groBkirchlich so schnell
das dominierende Modell wurde oder ob der Monarchianismus nicht viel linger
virulent blieb, sei dahingestellt. L. entwickelt zuerst den christologischen Streit
vor und nach Nicéa, der letztlich erst durch die neunizénische Theologie ab
etwa 360 einer Losung zugefiihrt worden sei; danach den Streit um die mensch-
liche und die géttliche Natur Jesu, bei dem er von Beginn an die alexandrinische
in Konkurrenz zur antiochenischen Herangehensweise sieht. Positiv zu bewer-
ten ist das Anliegen, der dogmatischen Position der antichalcedonensischen Bi-
schofe gerecht zu werden, die sich von wirklichen ,Monophysiten® gerade ab-
grenzten. Bis zur Synode 536 in Konstantinopel rangen nicht nur die Chalcedo-
nenser, sondern auch die Agypter und Syrer darum, ihre Position innerhalb der
Reichskirche durchzusetzen. Erst in der Folgezeit gingen Letztere dazu iiber,
eine eigene Hierarchie zu errichten. Fiir die Auseinandersetzungen der Folge-
zeit wurde es wichtig, dass der Neu-Chalcedonismus die Formel von 451 mit
Riickgriff auf die Anliegen des Cyrill von Alexandrien durch die Lehre von der
Enhypostasie der menschlichen Natur in der Hypostase des Logos neu interpre-
tierte. Der sog. ,Drei-Kapitel-Streit“ mit der Verurteilung dreier antiochenischer
Autoren erscheint in dieser Perspektive als Versuch, diesen Neu-Chalcedonis-
mus reichskirchlich durchzusetzen. Noch weitergehende Zugestindnisse, um
dach noch eine Kircheneinigung zu erreichen, wie die Lehre von der ,,mia ener-
geia“, scheiterten aber im Laufe des 7. Jh.s.

Einen erheblichen Niveauabfall erfihrt die Darstellung aber, sobald ab S. 53
der Boden der mittelalterlichen und dann der neuzeitlichen Konzilien betreten
ist. Die Arbeit wandelt sich ab hier in eine schlichte Kompilation aus den Uber-
blicksdarstellungen von Hubert Jedin, Giuseppe Alberigo und insbes. Klaus
Schatz. Auf weiten Strecken werden aubBier einem diirren Datengeriist und einer
Auswahlparaphrasierung von Konzilskanones stereotyp immer wieder Wen-
dungen wie ,,nach dem Urteil von Klaus Schatz® o. 4. zu allen interpretatorisch
relevanten Aussagen angefiigt. Hinzu kommt, dass oft recht banale Selbstver-
stindlichkeiten dem Vf. scheinbar so fremd sind, dass er jeweils vorsorglich
ein ,offenbar” oder ,,wohl* in seine Darstellung einbaut. Kulturwissenschaftli-
che Herangehensweisen, die etwa Konzilszeremoniell und Verfahrensordnun-
gen einbeziehen, oder sozialgeschichtliche Fragen nach Teilnehmerkreis und
Wechselwirkungen zu Stadt und Umgebung werden im Grunde véllig iibergan-
gen. Neue Standardwerke zu den Synoden, dazu die grofien Quellensammlun-
gen, sind augenscheinlich nicht benutzt. Hinzu kommt eine groBere Zahl inhalt-
licher Ungenauigkeiten, einige seien genannt: Karl der GroBe hat nicht vor 800
bereits den Kaisertitel fiir sich beansprucht (57); falsch ist es, dass es im Friih-
mittelalter im Westen nur deutsche Reichssynoden oder pipstliche Synoden
gegeben habe (60); dass im Gefolge des Wormser Konkordats die Bischofswah-
len ,innerkirchlich weitgehend frei von weltlicher Einmischung stattfanden",
hat mit mittelalterlichen Realitdten nichts zu tun (63); Entstehungsgeschichte
und Lésungsversuche des Schismas seit 1378 sind verzerrt bzw. ungenau dar-
gestellt (77); nicht ,verschiedene Kardinile®, sondern diejenigen beider Obe-
dienzen haben Pisa einberufen (78); dass dort bereits nach ,nationes® abge-
stimmt wurde, weiB der Vf. nicht. Kann man sagen, von den gestellten drei Auf-
gaben habe das Konstanzer Konzil zwei erfolgreich angegangen (84)? Weil die
Verbrennung von Hus erfolgreich war? Absolut nebulés sind die Schilderungen

der konziliaren Reformversuche im Spétmittelalter, etwa derjenigen Basels.
»Jede Form von Zahlungen an die rémische Kurie® ist dort dann auch nicht un-
tersagt worden (86). Auf S. 91 wird nicht klar, inwiefern das Zugestindnis der
Bischofsnomination an weltliche Staaten mit der Wiederherstellung des Kapi-
telwahlrechts identisch sein kann, hier gilt doch ein Entweder/Oder. Trient
wurde nicht einfach von drei ,Kardindlen”, sondern von papstlichen Legaten
geleitet (92); die Interpretation von Schrift und Tradition als Glaubensquellen
ist in Trient nicht so eindeutig wie bei L. (93); falsch ist es, dass in der Folge
katholische Theologen mit der Vulgata argumentieren mussten (94); glaubt L.,
Karl V. sei auch Kénig von Frankreich gewesen, wenn er schreibt, die Kirche
sah sich ab 1556 anstatt einem Kaiser nun drei Herrschern in Wien, Paris und
Madrid gegeniiber (104)? Die fiir die Fortsetzung des Konzils kritische Phase
unter Papst Paul IV. vor der dritten Tagungsperiode wird nicht einmal erwéhnt,
obwohl Pius V. auch an diese dann ankniipft. Dass Déllinger das Haupt der
historischen Theologenschule in Deutschland gewesen sei, setzt einen nicht
haltbaren Begriff von ,,Schule* voraus (118). Kénnen Danielou und Congar als
sneue Stromungen in der rémischen Theologie* bezeichnet werden (124)? Der
Journalist, dem Kardinal Ratzinger 1996 das beriihmte Interview gegeben hat,
hieB Seewald, nicht ,,Ewald* (128).

Ob es in der traditionellen Art sinnvoll ist, weiter ,,Geschichten der
dkumenischen Konzilien“ zu schreiben, sei dahingestellt. Eine Ein-
bettung in die Theologiegeschichte und ein stringent-reflektierter
Umgang mit dem Konzilsbegriff und der nicht iiberzeitlichen Unter-
scheidung von Universal- und Partikularsynode wiren hier ohnehin
unabdingbare Voraussetzungen. Dazu wire eine weitverzweigte und
nicht iiberall gleich intensive neuere Forschung zu synthetisieren.
Dem gegentiber ist die Arbeit von L. iiber weite Teile ein Kompilation
aus vorherigen Lehrbiichern, die insbes. gegeniiber der didaktisch
klugen Darstellung von Klaus Schatz inhaltlich und methodisch ab-
féllt. Sie kann deshalb in dieser Form nur sehr bedingt empfohlen
werden.

Regensburg Klaus Unterburger

Benediktinerabtei St. Ulrich und Afra in Augsburg (1012-2012). Geschichte,
Kunst, Wirtschaft und Kultur einer ehemaligen Reichsabtei. Festschrift
zum tausendjéhrigen Jubildum. I. Textband; 1. Bildband; IIl. Nachtrag, hg.
v. Manfred Weitlauff / Thomas Groll. — Augsburg: VfABg 2011. (XXVII
+ VIII + VI) 1485 S. (Verein fiir Augsburger Bistumsgeschichte e.V., 45), geb.
€ 45,00 ISBN: 978—3-89870—-743-5

Die Kirche St. Ulrich und Afra in Augsburg zéhlt ohne Zweifel zu den
faszinierendsten Sakralbauten des deutschen Sprachraums und steht
mit ihren Ausmalen sowie im Hinblick auf ihre kiinstlerische Aus-
stattung mancher Kathedrale nicht nach. Die grofie Stadtpfarrkirche,
in der die Reliquien der Augsburger Bistumspatrone Ulrich, Afra und
Simpertus verehrt werden, spiegelt die einstige Bedeutung und den
Reichtum der Fuggerstadt wider. Weniger bekannt diirfte den meisten
Besuchern dieser Kirche sein, dass mit ihr eine lange monastische
Tradition verbunden ist. Aus Anlass der Griindung eines Benedikti-
nerklosters an der Stelle eines iilteren Stiftes vor 1000 Jahren wurde
die zu besprechende Festschrift veréffentlicht, die auf eine einschla-
gige Tagung am 1./2. April 2011 zuriickgeht. Die Verdffentlichung
gliedert sich in einen Text- und einen Bildband.

Der Hg., der emeritierte Miinchner Kirchenhistoriker Manfred Weitlauff, zu-
gleich erster Vorsitzender des Augsburger Vereins fiir Bistumsgeschichte, zeich-
net in seinem Vorwort (V—XI) die bewegte Geschichte dieser Klostergriindung
nach: Am Grab der spétrémischen Mértyrerin Afra lebte schon in karolingischer
Zeit eine Klerikergemeinschaft. Durch Bischof Brun von Augsburg und seinen
Bruder Kaiser Heinrich II. wurde an gleicher Stelle ein Benediktinerkloster er-
richtet, das im ganzen Mittelalter eine prigende Rolle in der Stadt- und Bistums-
geschichte spielen sollte. Seit der Reformation mit einem , Predigthaus® der pro-
testantischen Gemeinde verbunden, wurde das Kloster im Verlauf des DreiBig-
jdhrigen Krieges zur Reichsabtei erhoben, bis es schlieBlich in der Sikularisa-
tion unterging. Anders als die anderen groBen bayrischen Abteien wurde es im
19. Jh. nicht wiederbegriindet. Die Gebdude wurden vielmehr zweckentfremdet,
und was der Zweite Weltkrieg an Ruinen iibriggelassen hatte, wurde beim Bau
des benachbarten Ulrichhauses niedergelegt.

Da an dieser Stelle nicht alle 43 Artikel dieses stattlichen Bandes gewiirdigt
werden kénnen, seien nur einige Aspekte herausgegriffen:

Der historischen Einordnung der Stiftung des Jahres 1012 dient der einlei-
tende Artikel von M. Weitlauff (1-58), der einen weiten Bogen von den Karolin-
gern bis zur ottonischen Reichskirchen- und Klosterpolitik zieht. Da fiir das ge-
nannte Grindungsjahr keine Stiftungsurkunde erhalten ist, sammelt Georg
Kreuzer Indizien fiir die Datierung und zeichnet die Forschungsgeschichte zu
dieser Frage nach (59-75). Statt von einem punktuell fixierbaren Datum ist
wohl eher von einem allméhlichen Ubergang von der lteren Klerikergemein-
schaft zur jiingeren Benediktinergemeinschaft auszugehen. — Besonders auf-
schlussreich ist angesichts der Bedeutung des Kirchenbaus der eigentlich mo-
nographische Artikel ,Die spitgotische Basilika von St. Ulrich und Afra. Bau-
geschichte — Funktionen — Stifter” von Christoph Bellot (510-656): Nachdem
ein fast schon fertiggestellter Neubau kurz zuvor durch ein Unwetter zerstirt



479 2013 Jahrgang 109 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 480

worden war, begann man 1475, die heutige Kirche zu errichten: ,,Der Raum, der
einen geradezu iiberwiltigenden Eindruck macht, bildet mit seiner auf ihn abge-
stimmten Ausstattung, vor allem den drei beherrschenden Altiren, eine in sich
vollig stimmige Einheit.“ (511f) Als Werkmeister fungierte der auch fiir das Ul-
mer Miinster verantwortliche Burkhard Engelberg, der mit dieser Aufgabe bis an
sein Lebensende beschaftigt war. Aufgrund der Reformation, in deren Gefolge
die Ménche zeitweilig das Kloster verlassen mussten, kam der Bau zum Still-
stand. Nach der Abschaffung des katholischen Bekenntnisses durch den Rat
der Stadt und der erzwungenen Exilierung des katholischen Klerus im Jahr
1537 wurden auch in St. Ulrich und Afra die Bilder und Statuen zerstért. Zu
Beginn des 16. Jh.s entstand die ambitionierte neue Ausstattung (vgl. Ch. Bellots
aufschlussreichen zweiten Artikel: 856—902). — Klaus Unterburger kann in sei-
nem Aufsatz (147-165) zeigen, dass die Zugehérigkeit zur bildungsfreundlichen
Melker Reform in der zweiten Hélfte des 15. Jh.s die Studien im Stift beforderte
und zu einer ,,Symbiose von Askese und Gelehrsamkeit” (165) fiihrte. Differen-
ziert wird dargelegt, dass man im Hinblick auf das Augsburger Kloster durchaus
von einem christlich gefdarbten Humanismus sprechen kann. — Die Situation
nach der Reformation beschreibt Thomas M. Kriiger (180-199). Erst 1548 konn-
ten die Benediktiner durch die Wirkung des Restitutionsvertrags zwischen Kle-
rus und Stadtrat in die alten Klostergebdude zuriickkehren. Auch wenn alte Pri-
vilegien aufgegeben werden mussten, kam es in der Folgezeit doch wieder zu
einer spirituellen, rechtlichen und wirtschaftlichen Bliite, die namentlich in
der hohen Zahl der Ménche und in der Erlangung der Reichsunmittelbarkeit
(in den Jahren 1643/44) zum Ausdruck kam. — Erwiahnt seien noch die Ausfiih-
rungen von Markus Weis tiber die Veranderungen der Ausstattung der Kirche in
den letzten drei Jahrhunderten (1240-1276). Aufgrund einer Auslagerung der
wichtigsten Kunstwerke in allerletzter Minute hielten sich die Verluste durch
die alliierten Fliegerangriffe wihrend des Zweiten Weltkriegs in Grenzen (zum
groBen Teil verloren gingen die historischen Glasmalereien). Abb. 6 (356) zeigt
die Kirche mit den ihrer Bildwerke beraubten Altdren. Die Nachkriegsrenovie-
rung bedeutete dann sogar fiir die Farbigkeit der Ausstattung eine Verbesserung
gegeniiber der vorangegangenen Renovierung von 1873 und eine Anniherung
an den Originalzustand. Freilich mag man sich fragen, warum die erhaltenen
Reste des Kreuzgangs (nach Abb. 99 auf S. 154 immerhin vier Arkaden) sowie
anderer schwer beschédigter Bauteile nicht als Reminiszenz an die groBe mona-
stische Tradition transloziert oder in den Neubau des Bildungshauses an glei-
cher Stelle einbezogen wurden. Man mag an die dreiBig Jahre nach Kriegsende
von Bundesprésident Walter Scheel geiiuBerte Einschétzung denken, dass nach
1945 nicht weniger schiitzenswerte Architektur verlorengegangen sei als im
Weltkrieg selbst. — Weitere Artikel widmen sich der Wirtschaftsgeschichte, den
dlteren Sakralgebéuden, den Konventualgebiduden, der Geschichte der im Bau-
komplex von St. Ulrich und Afra beheimateten evangelischen Gemeinde, den
Pfarreien des Klosters, den Abten und Pfarrern, der Aufhebung des Klosters in
der Sdkularisation und der Zerstreuung seiner Mitglieder (die meisten Priester
wirkten auch danach als Seelsorger), den Musikalien, dem Archivbestand und
der Bibliothek sowie der kiinstlerischen Ausstattung. Der weite Bogen wird
schlieBlich bis zum benediktinischen und pfarrlichen Leben in der Gegenwart
gezogen. Ein griindliches Personen- und Ortsregister beschlieBt den ersten Teil-
band.

Ebenso wie der Textband beeindruckt der Bildband, der gleicher-
maBen die Bedeutung der Architektur wie den Reichtum der Ausstat-
tung und des Kirchenschatzes deutlich werden lésst. Leider sind
leichte Abstriche bei der Bildqualitdt zu machen: So sind nicht alle
Objekte gut ausgeleuchtet, und einige Abbildungen sind etwas un-
scharf. Vielleicht ist das dem iiberraschend niedrigen Verkaufspreis
geschuldet.

Es handelt sich in jeder Hinsicht um einen monumentalen Doppel-
band, der im Hinblick auf seine Thematik fiir lange Zeit MaBstibe set-
zen wird. Er ldsst die historische Bedeutung des alten Augsburger
Stadtklosters und den kiinstlerischen Rang seiner Kirche ermessen.

Augsburg Jorg Ernesti

Lehmann, Hartmut: Luthergedéichinis 1817-2017. — Gbttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 2012. 328 S. (Refo500 Academic Studies, 8), geb. € 89,99 ISBN:
9783-525-55039—7

Martin Luthers Charakterbild schwankt in der Geschichte. Davon

kann man sich leicht iiberzeugen, wenn man bspw. die Geschichte

des Luthergeddchtnisses seit 1617 studiert, wozu die derzeitige Lu-
therdekade und das bevorstehende Jubildum 2017 aktuelle Anlisse
bieten.

Das Luthergedenken der letzten zweihundert Jahre thematisiert
eindriicklich ein Sammelband, der Beitrdge des ehemaligen Direktors
am Max-Planck-Institut fiir Geschichte in Géttingen enthilt. L. analy-
siert zunéchst, warum der 31. Oktober 1517 tiberhaupt mit der ge-
schichtlichen Bedeutung versehen wurde, die ihm bei sog. realisti-
scher, primér an empirischer Faktizitdt orientierter Betrachtung gar
nicht zukommt. Rasch wird dann der Horizont iiber die Wittenberger
Provinz, aber auch tiber ganz Deutschland hinaus ins Welthistorische
erweitert.

»Luthers welthistorische Wirkung gezeigt am Beispiel der USA und Austra-
liens im ausgehenden 19. und frithen 20. Jahrhundert® ist ein einschlégiger
Buchbeitrag betitelt. Andere Aufsdtze fassen nur die nordamerikanischen Ver-
hiltnisse ins Auge, die dortigen Lutherjubilien 1883 und 1917 etwa, , The
Luther Statues in Washington, D.C., and Baltimore®, die Entdeckung Luthers
im Amerika des frithen 19. Jh.s oder den damals beginnenden und dann forciert
fortgesetzten amerikanischen Deutschland-Tourismus: ,,A Pilgrimage to Witten-
berg, the so called Protestant Mecca®.

Nach derart ins Weite fiihrenden Exkursionen fokussiert L. den Blick wieder
auf die innerdeutsche Lage, auf die lang anhaltende Wirkung der Lutherdeutung
von Heinrich von Treitschke, auf das mehr als leidige Thema , Luther und Hit-
ler sowie auf die Frage der deutschen Schuld im Lichte der Lutherliteratur
1946/47: ,Muss Luther nach Nirnberg?“ Besonderes Interesse verdienen in die-
sem Kontext die von L. untersuchten Diskussionen iiber Martin Luthers histori-
sche Bedeutung in den ersten Jahren nach dem Zweiten Weltkrieg. Nicht min-
der interessant sind die beiden Studien zu den 15 Thesen der SED iiber Luther
aus Anlass seines 500. Geburtstags, die einem Reformationsgedédchtnis im Sinne
des sog. Diamats, des Dialektischen Materialismus den Weg bereiten sollten. In
diesen Zusammenhang gehtren auch die Erorterungen zum marxistischen
Lutherbild von Friedrich Engels bis Erich Honecker sowie die Bestimmung des
Verhiltnisses von Luther und Thomas Miintzer in der offiziellen DDR-Historio-
graphie.

Alle Beitrége belegen je auf ihre Weise den konstruktiven Charak-
ter von Geschichtsschreibung oder sonstiger Formen memorialkultu-
rellen Umgangs mit historischen Gestalten und Geschehnissen. Na-
mentlich Gedenkfeiern verraten oft mehr tiber denjenigen oder dieje-
nigen, welche sie aus Griinden der Erinnerungspflege veranstalten, als
iiber den Gegenstand der Erinnerung selbst. Der Tendenz nach wird
dieser nicht selten enthistorisiert und zum positiven oder auch nega-
tiven Mythos stilisiert. Irgendwann einmal ist dann wieder die Zeit
der Entmythologisierer gekommen, die sich um Rehistorisierung von
Erinnerungsgestalten und Gedéchtnisgehalten bemiihen und dariiber
belehren, dass alles nicht so einfach, sondern viel differenzierter und
komplizierter war, als man dachte. Doch muss man kein Prophet sein,
um zu prognostizieren, dass auf Phasen der Entmythologisierung, wie
L. sie in einem seiner gesammelten Aufsitze eigens untersucht, solche
der Remythologisierung folgen werden.

»Jubiliert wurde schon oft”, konstatiert L. im Untertitel eines Bei-
trags zum bevorstehenden Reformationsjubildum (vgl. 297ff). Doch
war der Jubildumsjubel in diversen Zeiten sehr unterschiedlich moti-
viert, und auch die Griinde, sich dem Freudengesang zu verweigern
und stattdessen Klagelieder der Trauer oder der BuBie anzustimmen,
fielen durchaus verschieden aus.

1617 stand ,,die konfessionelle Selbstvergewisserung® (297) in Affirmation
und Kritik im Vordergrund, wie das fiir das sog. konfessionalistische Zeitalter
nicht anders zu erwarten war. ,,Hundert Jahre spiter, 1717, stilisierten die Pie-
tisten Luther zum frommen Mann, dessen Werk sie fortzusetzen versprachen,
wihrend die Friithaufklarer Luthers Kampf gegen den mittelalterlichen Aber-
glauben und das Papsttum priesen.“ (Ebd.) 1817 wurde das Reformationsfest
auf der Wartburg im Wesentlichen aus einem doppelten Anlass inszeniert: ,Es
galt der Erinnerung an die Vélkerschlacht bei Leipzig im Jahr 1813 ebenso wie
dem Beginn der Reformation im Jahr 1517. Viele Redner lieBen sich von anti-
franzdsischen Ressentiments und ihren Antipathien gegen den Geist der Fran-
zosischen Revolution leiten und sahen in Luther nun einen deutschen National-
helden.” (298) Dabei blieb es fiir viele bis zum Ende des langen 19. Jh.s und zum
Beginn des kurzen 20. Jh.s. ,,Damit war vorgezeichnet, wie Luther 1917 gewiir-
digt wurde: Zusammen mit Hindenburg galt er nun als Retter der Deutschen in
einer Zeit groBer Not. Die Deutschen sollen, so der Tenor im Herbst des dritten
Kriegsjahrs, sich Luther mit seinem Gottvertrauen und mit seinem unbeug-
samen Kampfeswillen zum Vorbild nehmen, um den Krieg doch noch zu gewin-
nen. Luther avancierte zum Deutschen schlechthin.” (Ebd.) Dies blieb er in den
Augen nicht weniger hierzulande auch im 20. Jh. noch geraume Zeit, bis neue
Lutherbilder entworfen wurden und der Reformator in gewandelter Gestalt in
Erscheinung trat, um bspw. eine 6kumenische Karriere anzutreten und als ,ka-
tholischer* Luther erinnert zu werden.

Luther, wie er sich im Laufe der Geschichte darstellt, scheint nichts anderes
zu sein als der- bzw. dasjenige, was man jeweils dafiir hilt. Was Albert Schweit-
zer einst in Bezug auf die Leben-Jesu-Forschung nachwies, stellt sich offenbar
im Falle des Reformators nicht grundsitzlich anders dar: Seine Geschichte
verrdt mehr {iber denjenigen, der sie erinnert und erzihlt, als iiber ihn selbst.
~Luther wurde immer wieder anders gefeiert (10), liest man bei L.; kann man
diese Aussage zuspitzen und sagen: nicht nur anders, sondern auch als ein je-
weils anderer? Diese Konsequenz mag als zu radikal empfunden werden und sie
ist gewiss iibertrieben: Doch ohne Differenzierung zwischen einem historischen
und einem kerygmatischen Luther und ohne reflektiertes Bewusstsein des Zu-
sammenhangs, der zwischen beiden besteht, kann eine zugleich kritische und
konstruktive Gestaltung des Jubildums von 2017 nicht gelingen.

Ménner machen Geschichte. Von der Problematisierung dieses
Grundsatzes, die inzwischen selbst axiomatisch geworden ist, blieb
auch Luther nicht verschont. Seine geschichtliche Tat, dereinst von
Protestanten als einmalig und unvergleichlich gepriesen, wird mittler-
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weile geschichtlich in vieler Hinsicht relativiert, will heiBen: in Bezie-
hung gesetzt zu Bedingungen und Prédmissen, ohne die sie faktisch
nicht méglich gewesen wire. Entsprechendes wird unter erweitertem
Blickwinkel fiir die gesamte Reformation geltend gemacht. War sie das
epochale Ereignis, als das sie traditionell gewiirdigt wurde? Gab es
tiberhaupt eine Reformation und nicht in Wahrheit viele Reformatio-
nen, die sich nicht auf einen identischen Begriff bringen lassen? Spre-
chen nicht viele Griinde datfiir, den Konfessionalisierungsparadigmen
den reformationsgeschichtlichen Vorzug zu geben und das Epochema-
chende des 16. Jh.s weniger in seiner ersten als in seiner zweiten
Hilfte anzusetzen, ndmlich im funktionsanalogen Prozess konfessio-
neller Ausdifferenzierung, wie er mit territorialfiirstlicher Emanzipa-
tion von der durch den Kaiser repriisentierten Einheit des Reiches und
parallel verlaufenden Entwicklungen einhergeht?

Die Fragen, die sich mit Reformationsgeschichte und Lutherge-
déchtnis verbinden, sind Legion: Dass sie auf die eine oder andere
Weise auch Anfragen an das geschichtliche Selbstverstindnis des r6-
mischen Katholizismus enthalten, ist unschwer zu sehen. Man mag
zwar in der Gewissheit, dass dieser mehr oder minder unmittelbar
mit der von den altkirchlichen Symbolen bekannten katholischen Kir-
che identisch sei, die Annahme vertreten, dass seine Identitit auf
gleichsam substanzhafte Weise ein und dieselbe bleibe bzw. sich im
Laufe der Zeiten kontinuierlich durchhalte, wofiir die successio
apostolica, die Nachfolge im Amt der Apostel und die bischéfliche
Gemeinschaft mit dem Nachfolger Petri die Gewihr gebe; man darf
sich aber nicht wundern, wenn solche Aussagen und Bekundungen
als dogmatische Konstrukte bezeichnet werden, die mit dem, was im
historisch-kritischen Sinne Geschichte heifit, nur bedingt etwas zu tun
haben. Fazit: Geddchtnispflege fiihrt in geschichtliche Probleme von
dkumenischer Dimension.

Miinchen Gunther Wenz

Stuiber, Maria: Zwischen Rom und dem Erdkreis. Die gelehrte Korrespondenz
des Kardinals Stefano Borgia (1731-1804). — Berlin: Akademie Verlag 2012.
459 8. (Colloquia Augustana, 31), Ln. € 99,80 ISBN: 978—3-05-005901-3

Was tut ein romischer Kurienmitarbeiter des 18. Jh.s in seiner Freizeit?

Im Falle des Stefano Borgia ldsst sich diese Frage ohne allzu groBe

Schwierigkeiten beantworten: Er betreibt gelehrte Studien, schreibt

antiquarisch-historische Abhandlungen und sammelt Antiquititen

aus aller Herren Lander fiir sein privates Museum. Damit brachte
man es aber bislang nicht zu besonderer Beliebtheit in der (kirchen-)
historischen Forschung, die das 18. Jh. entweder vollig vernachlis-
sigte oder aber unter dem Signum von ,, Aufklidrung® und katholischer

»Opposition* betrachtete. Erst in den letzten Jahren wird dieses Bild

durch intensivere Forschung zu katholischen Gelehrten des spiten 17.

und des 18. Jh.s aufgebrochen, wobei sich insbes. in Studien zu Italien

zeigt, dass ,, Aufklarung® zwar ein Teil der Epoche, aber eben nicht das

Ganze ist.

Die hier vorzustellende Augsburger Diss. von Maria Stuiber gehért
zu diesen Arbeiten, die den Blick weiten und damit vor Vorurteilen
bewahren kénnen. Noch im spéten 18. Jh. war die Gelehrtenrepublik
mit ihren Mechanismen keineswegs abgeschafft, wie die Figur des
heute weitgehend unbekannten Kardinals Stefano Borgia erkennen
lasst.

Stefano Borgia — nicht verwandt mit den ,,spanischen Borgia®, der
Familie Alexanders VI. — kann als ,,durchschnittlicher” Kardinal und
Gelehrter gelten: Kein besonders Miachtiger an der Kurie, aber auch
nicht ochne Gewicht; kein iiberragend produktiver oder innovativer
Gelehrter, aber in der Gelehrtenrepublik keineswegs untitig; seine
Korrespondenz ist gemessen an der Zahl der Korrespondenten guter
Durchschnitt, liegt gemessen an den erhaltenen Briefen aber eher un-
ter dem Durchschnitt des 18. Jh.s. Warum sich also mit einem hachst
durchschnittlichen Gelehrten beschiéftigen? Die durch S.s Studie ge-
gebene Antwort ist so einfach wie einleuchtend: Weil sich gerade an-
hand seines Briefwechsels das ,,Normale” und , Typische“ an gelehr-
ten Korrespondenzen der zweiten Hélfte des 18. Jh.s aufzeigen lassen,
mit anderen Worten: wie das Distanzmedium Brief ,funktionierte®
und eingesetzt wurde. Und weil die Uberlieferungssituation es erlaubt
— anders als bei vielen anderen rémischen und italienischen Gelehr-
ten des 18. Jh.s.

Die Annéherung an das Thema erfolgt zundchst iiber eine aus zeitgenssi-
schen und spiteren Quellen schopfende Begriffsgeschichte, mittels derer die
Viin die Wortfelder ,Brief* und ,,gelehrt* im Deutschen und Italienischen ana-
lysiert und fiir die eigene Arbeit zu einem pragmatischen und weiten Begriff von
»gelehrtem Brief* kommt: Sie versteht hierunter Briefe, die sowohl gelehrte

Abhandlungen wie auch nova literaria oder den Dank fiir ein empfangenes
Buch enthalten kénnen. Im Anschluss werden sprachtheoretische Analyse-
instrumente und soziologische Theoriemodelle diskutiert. Der historische For-
schungsstand im engeren Sinne ist schlieBlich Gegenstand eines eigenen Kap.s.

Der zweite Teil der Arbeit befasst sich zunéchst mit der Uberlieferung der
Briefe B.s und daran anschlieBend mit der Biographie des Kardinals. Besonders
aufschlussreich ist hier S.s Darstellung von , Borgias Umgang mit den Papieren®
(45-55). der ein eigenes System der Sortierung, Klassifizierung und Ablage (ein-
schliefilich der Vernichtung nicht mehr benétigter Schriftstiicke) entwickelt hat-
te. Dass die Vf.in hauptséchlich Briefe an B. ausgewertet hat, lasst ein gut abge-
grenztes und geschlossenes Quellencorpus entstehen, das sich in der Biblio-
theca Apostolica Vaticana und dem Archiv der Kongregation fiir die Evangeli-
sierung der Vélker befindet; Ausnahmen wurden lediglich fiir einen wichtigen
Briefpartner sowie leichter erreichbare Bibliotheken gemacht, sodass auch
kleine Teile der Gegeniiberlieferung einbezogen wurden. Fiir die Biographie
B.s konnte die Vfin sich u.a. auf eine zeitgenéssische Lebensbeschreibung
stiitzen, die ein Jahr nach dem Tod des Kardinals im Druck erschien.

Die eigentliche Auswertung der gelehrten Korrespondenz B.s erfolgt in zwei
Schritten, die die Akteure des Korrespondenznetzwerks sowie die Kommunika-
tionsbedingungen und die Funktionen von Korrespondenz beleuchten. Die
Vfin schépft hier aus dem Vollen des Quellencorpus und présentiert zu ihren
Aussagen reichlich (bisweilen vergniigliche) Zitate. Das Korrespondentennetz-
werk B.s verdnderte sich mit seinen verschiedenen Lebensphasen teilweise deut-
lich; etliche von der VLin selbst erstellte Karten verdeutlichen dies eindrucks-
voll. V. a. wihrend B.s Zeit als Sekretéir der Congregatio de propaganda fide um-
fasste es nicht nur Akteure in Italien, sondern in ganz Europa und einzelne in
Afrika und Fernost (Peking, Manila u.a.). Nach seiner Kardinalserhebung im
Jahr 1789 verlagerte sich der Schwerpunkt von Italien in die Mitte und den Nor-
den Europas, u.a. nach GroBbritannien, Dinemark und Schweden. Lohnende
Lektiire sind dartiber hinaus die Ausfiihrungen iiber den Metadiskurs im gelehr-
ten Brief liber diese Kommunikationsform sowie die Bewertung der Korrespon-
denz mit B. im Spiegel von Referenzdokumenten. Die Bedingungen brieflicher
Kommunikation und ihre Funktionen im Kontext der Gelehrtenrepublik sind
zwar im Wesentlichen bekannt, doch bietet die Korrespondenz Stefano Borgias
ein gutes Beispiel, Forschungshypothesen zu iiberpriifen und zu bestitigen. Dass
Schriftlichkeit und Mindlichkeit in der gelehrten Kommunikation keineswegs
strikt getrennt werden miissen bzw. diirfen, ergibt sich aus einem weiteren den
deutschen und dénischen Korrespondenten B.s gewidmeten Kap., die zeitweilig
zum Circolo Borgiano, der gelehrten Tischgesellschaft des Kardinals, gehorten.
Vielmehr zeigen sich gerade hier Bezugnahmen und ,,assoziative Verschréankun-
gen* (333), die ebenso wie die brieflichen Auftrige, bestimmte Personen zn
griifien, oder die Ubermittlung von Bildern den flieBenden Ubergang zwischen
personlich-miindlicher und brieflicher Kommunikation sichtbar machen.

Bereichert wird das Buch nicht nur durch etliche Tabellen, Schaubilder und
Karten, sondern auch durch die Edition ausgewiihlter Briefe an B., die das Aus-
gefiihrte illustrieren, und eine Vollstindigkeit beanspruchende Liste der gelehr-
ten Briefe an den Kardinal.

Die bisherige Forschung zu gelehrten Korrespondenzen wird
durch die Arbeit nicht umgestiirzt. Das ist aber auch nicht nétig, damit
ein Buch lesenswert ist. Durch minutiése Arbeit am nicht gerade klei-
nen Briefwechsel B.s hat sie ein hervorragendes Beispiel fiir einen flei-
Bigen Gelehrten und seine Praktiken der Gelehrsamkeit dubBerst solide
und in allen bedeutsamen Facetten umfassend aufgearbeitet. Damit
hat sie das groBe Forschungsdesiderat nach Fallstudien eingelést und
zugleich beim Rez. den Wunsch nach #hnlichen Studien fiir ver-
gleichbar , durchschnittliche” Gelehrte in Rom (und andernorts) ge-
weckt.

Dariiber hinaus ist diese Arbeit durchaus von kirchenhistorischer
Relevanz, auch wenn ihr Erkenntnisinteresse in der Kommunikations-
geschichte liegt. Denn zunéchst demonstriert sie einen groBen Teil der
grundlegenden Arbeitstechniken eines kurialen Gelehrten. Des Wei-
teren zeigt sie einen Mann, der weder ein ,,Aufklarer® noch ein ,, Auf-
klarungshasser war, wohl aber ein Kind seiner Zeit. Und zum dritten
demonstriert sie die groBen Kontinuitéiten, die B. verkirpert: groB ge-
worden in Strukturen aus den letzten Jahrzehnten des 17. Jh.s, gestor-
ben, als sich Europa anschickte, die Folgen der napoleonischen Kriege
zu verdauen — und bemiiht, Kontinuitit an der Kurie iiber diese Um-
bruchszeit zu retten. S.s Arbeit gibt insofern auch Impulse fiir die wei-
tere kirchenhistorische Forschung zur Epoche um 1800.

Aachen Bernward Schmidt

Klatt, Marlene: Unbequeme Vergangenheit. Antisemitismus, Judenverfolgung
und Wiedergutmachung in Westfalen 1925-1965, — Paderborn: Schéningh
2009. 508 S. (Forschungen zur Regionalgeschichte, 61), geb. € 49,90 ISBN:
978—-3—-506—76594-9

Die Vi.in schildert am Beispiel der drei Orte Hagen, Arnsberg und Nie-

dermarsberg detailliert die ,Arisierung® jiidischen Eigentums von

1933 bis 1939 und die Wiedergutmachung nach 1945. Da es sich bei

Arnsberg und Niedermarsberg um nahezu vollstindig katholische,

landlich gepréigte Orte handelte und demgegeniiber Hagen eine ge-
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mischtkonfessionelle Industriestadt war, ist die vergleichende regio-
nale Studie auch im Blick auf das katholische Milieu interessant.

Vieles zeigt sich in den drei Orten sehr dhnlich, wie die Entlassung
judischer Angestellter (107), die Verdrdngung jiidischer Schiilerinnen
und Schiiler auf Initiative von Lehrern und Schiilern bzw. deren
Eltern (115) und die Zwangsarisierung (187). Nach dem Krieg sind
auch die ,Reaktionsformen der Riickerstattungspflichtigen* sehr dhn-
lich (340). Daneben gibt es aber auch einige markante Unterschiede.

In einem ersten Teil schildert K. das jiidische Leben in den drei Orten wih-
rend der Weimarer Republik. Zu antisemitischen Ausféllen kam es lediglich in
der gemischtkonfessionellen Industriestadt Hagen. Fiir Arnsberg und Nieder-
marsberg gilt dies nicht: , Der Antisemitismus der Kaiserzeit und der Weimarer
Republik trafen bei der iiberwiegend katholischen und konservativ geprigten
Bevolkerung auf wenig Resonanz.“ (44)

Auf die NS-Zeit selbst geht K. im zweiten Teil der Studie ein. Der Boykott
gegen jiidische Unternehmen verlief nach 1933 in Hagen , weitaus offener, ge-
walttétiger, rigider und vielgestaltiger als in Arnsberg oder Niedermarsberg®
(79). Nach dem Novemberpogrom 1938 verliefen die BoykottmaBnahmen aber
auch in Arnsberg still (94) und ,effektiv* (93). Im kleinen Ort Niedermarsberg
»zeigte sich die enge soziale Kontrolle als ausschlaggebend” (100). Wahrend des
Novemberpogroms wurde hier zwar iiber mehrere Tage und nicht nur von NS-
Formationen gepliindert, brutale Misshandlungen kamen hier aber nicht vor
(135).

Im dritten Teil ihrer Studie geht die Vf.in auf die Wiedergutmachung in der
unmittelbaren Nachkriegszeit in der Bundesrepublik Deutschland ein, zu der
sie zundchst die Gesamtlage skizziert. In Nordrhein-Westfalen wurde der Kreis
der Wiedergutmachungsberechtigten, auch aufgrund von Vorgaben der briti-
schen Militérregierung, eng begrenzt. Die iiberlebenden Juden wurden , keines-
falls als wichtige Opfergruppe angesehen* (251). In der Durchfiihrung vor Ort
zeigt sich der Widerstand gegen die Riickerstattung in der Industriestadt Hagen
am grobBten, in Niedermarsberg am geringsten. Hier gab es eine hohe Anerken-
nungsrate (340). Bei der bundesdeutschen Entschddigung war es dann aber um-
gekehrt: Wihrend sich das Wiedergutmachungsamt in Hagen , iiberwiegend
hilfsbereit, groBziigig und engagiert fiir die Belange der jiidischen Antragsteller
einsetzte”, war in Arnsberg kein besonderes Interesse an diesen Verfahren zu
erkennen. In Niedermarsberg versuchte man sogar, ,,Wiedergutmachungslei-
stungen zu mindern oder gar zu verhindern® (443).

Insgesamt wird deutlich, dass der gesellschaftliche Wandel gering
war: War schon wihrend der Arisierung die Solidaritit mit Juden
dulerst schwach (450), ist auch nach dem Krieg eine selbstkritische
Haltung kaum ausgebildet (453), zumal in den Verfahren vielfach alte
Seilschaften zum Tragen kamen (454). Das britische Riickerstattungs-
gesetz erreichte sein Ziel nicht einmal in Ansétzen (455).

Die sorgfiltig gearbeitete Studie zeigt, dass das katholische Milieu
zwar fiir den Antisemitismus der Kaiserzeit weniger empfinglich war,
Unterschiede bei der Judenverfolgung und Wiedergutmachung aber
eher auf die Grobe und soziale Struktur der Orte als auf konfessionelle
Milieus zurtickzufiihren sind.

Miinster Norbert Koster

Personenlexikon zum Zweiten Vatikanischen Konzil, hg. v. Peter Walter /
Michael Quisinsky. — Freiburg/Basel/Wien: Herder 2012. 496 S., geb.
€ 58,00 ISBN: 978-3—-451-30330-2

Durch das Zweite Vatikanische Konzil wurde eine breit angelegte Re-

form der kath. Kirche, ihrer Lehre und ihrer Praxis eingeleitet. Im Jahr

2012 fanden aus Anlass des 50. Jahrestags der Eroffnung zahlreiche

Symposien und Gedenkveranstaltungen statt; etliche neue Publikatio-

nen widmen sich der Geschichte dieser Synode und ihren Folgen.

Wiahrend in Bologna, Léwen und an der rémischen Lateranuniv. sehr

produktive Forschungszentren bestehen, fehlen solche bislang im

deutschen Sprachraum. Deshalb ist es umso beachtlicher, dass nun

mit vorliegendem Werk ein eigenstindiger Beitrag zur historischen

Rekonstruktion der groBen Kirchenversammlung geleistet wird, der

schon von seinem Genus her eine echte Liicke fiillt, selbst wenn die

Kurzbiographien zum Teil auf dltere Artikel im Lexikon fiir Theologie

und Kirche zuriickgehen, die tiberarbeitet und aktualisiert wurden.

Sie werden jeweils durch ein Verzeichnis der wichtigsten einschlagi-

gen Werke der dargestellten Personlichkeiten und ein kurzes Litera-

turverzeichnis ergdnzt. Diese bibliographischen Teile sind umso be-
deutsamer, als in den letzten Jahrzehnten viele neue Quellen erschlos-
sen wurden (Konzilstagebiicher, Korrespondenz etc.) und sehr viel

Spezialliteratur erschienen ist. Wer sich mit den groBen Gestalten des

II. Vatikanums befasst, findet nun zuverlissige Orientierung.

In dem zu besprechenden Band ist die stattliche Anzahl von gut
400 Kurzportrdts zusammengekommen (unter denen tbrigens be-
zeichnenderweise nur etwa 1% Frauen gewidmet sind). Bei der Mehr-
zahl der Personen handelt es sich um Konzilsvéter und Konzilstheo-
logen. Neben allgemeinen biographischen Angaben wird der Beitrag

der Dargestellten zum Konzil oder zu dessen Umsetzung in den Mit-
telpunkt gestellt. Manche der prosopographischen Beitrdge haben fast
monographischen Charakter, wie z.B. die breiten Ausfithrungen Karl
Lehmanns tiber Karl Rahner. Von vielen Personlichkeiten wird der
Nutzer dieses Buches, der vielleicht nicht mit den neueren Forschun-
gen zum Konzil vertraut ist, das erste Mal erfahren. Insofern ist der
Band durchaus anregend.

Einigen Artikeln (leider nicht allen!) sind Portritfotos beigegeben,
wobei nicht ndher begriindet wird, warum hier eine Auswahl getrof-
fen wird. Haben etwa Theologen mit Foto eine griBere Rolle gespielt?
Nicht alle Portrédts sind sicher zuzuordnen, da ihnen keine Unter-
schrift beigefiigt ist und sie bisweilen vor einen Artikel gestellt wer-
den, bisweilen dahinter.

Die grofte Schwachstelle des Buches ist indes die Auswahl der ge-
wiirdigten Personen. Sicher stellt diese immer eine Sache der Ein-
schitzung, des theologischen Standpunkts, ja vielleicht sogar der per-
sonlichen Meinung dar. Warum wird die Auswahl nicht begriindet?
Warum werden die Auswahlkriterien nicht erldutert? Inwieweit wer-
den progressive Konzilsviter und Theologen beriicksichtigt, inwie-
weit Vertreter der konservativen Minderheit? Ohne eine derartige Be-
griindung besteht die Gefahr, dass implizit bestimmte geographische
und theologische Schwerpunkte gesetzt werden. Jedenfalls ist die
deutschsprachige Theologie, deren Vertreter auf dem Konzil zweifel-
los eine prigende Rolle gespielt haben, in diesem Werk eindeutig
iiberreprésentiert. Das Buch ist sicher zu ,,deutschlastig”, zu wenig in-
ternational. Das gilt auch fiir die Auswahl der Literatur. Auf einige Ar-
tikel hétte man vielleicht verzichten kénnen, weil der Beitrag der dar-
gestellten Persénlichkeiten zum Konzil nicht tiberragend ist. Das gilt
etwa fiir die Kurzbiographien von Franz Hengsbach, Johannes Paul L.
oder Johannes Brinktrine, der nicht auf dem Konzil anwesend war.
Der einzige erkennbare Bezug zum Konzil liegt bei ihm darin, dass er
eine vor-konziliare Theologie hatte. Einige Artikel vermisst man, so
iiber die ,,groBen Abwesenden“ des Konzils wie den Schweizer Hans
Urs von Balthasar, der durch seine Theologie zu einem der Wegberei-
ter der Versammlung wurde, aber kein Peritus war.

Es ist nicht nachzuvollziehen, warum als Einfiihrung ein alter, von
Giuseppe Alberigo und Peter Walter verfasster Artikel aus dem Lexi-
kon fiir Theologie und Kirche unverindert abgedruckt wird (17-22).
Dieser kann wohl als allgemein zugénglich gelten. Stattdessen hitte
man sich einen griindlichen und internationalen Uberblick tiber die
historische Erforschung des Konzils gewiinscht. Im einleitenden Arti-
kel von Michael Quisinsky (9-16, bes. 11f) bleibt es bei nur knappen
Andeutungen. Das im Jahr 1969 erschienene umfangreiche Dizionario
del Concilio ecumenico Vaticano secondo, an dem zahlreiche Pro-
tagonisten des Konzils mitgewirkt haben, wird nicht wahrgenommen
(auch bei den Literaturangaben zum Artikel iiber dessen Hg. Salvatore
Garofalo nicht).

In dieser Form diirfte sich das Personenlexikon gleichwohl als
dulerst niitzliches Hilfsmittel fir all jene erweisen, die in Zukunft
iiber das Zweite Vatikanische Konzil arbeiten wollen. Wer schon ein-
mal in diesem Bereich geforscht und publiziert hat, weil, wie schwer
es ist, zuverldssige und zugleich kompakte Informationen zur Hand zu
haben. Es ist daher anzunehmen, dass das Personenlexikon zum Zwei-
ten Vatikanischen Konzil schnell zum Standardwerk werden wird.
Wenn das Buch in eine zweite Auflage geht, sollten allerdings die
Auswahlkriterien fiir die dargestellten Perstnlichkeiten offengelegt
werden. Dies wiirde allein schon einen wichtigen Beitrag zur Durch-
dringung des hier zusammengetragenen reichen prosopographischen
Materials darstellen.

Augsburg Jérg Ernesti

Theologiegeschichte

Gerwing, Manfred: Johannes Quidort von Paris (+ 1306): De antichristo et de
fine mundi. Vom Antichrist und vom Ende der Welt. Lateinisch — Deutsch.
—Regensburg: Pustet 2011. 339 S. (Eichstétter Studien, 65), pb. € 39,95 ISBN:
978-3-7917-2375—4

Die vorliegende, seit langerer Zeit angekiindigte Edition' befasst sich
mit den um 1300 an der Pariser Univ. akademisch einsetzenden und
dann auf kirchenpolitische Fragen iibergreifenden eschatologischen

! Vgl. M. Gerwing, Vom Ende der Zeit. Der Traktat des Arnald von Villanova
iiber die Ankunft des Antichrist in der akademischen Auseinandersetzung zu
Beginn des 14. Jahrhunderts, in: BGPhThMA NF 45, Miinster 1996 u. Rez:
ThR 94 (1998), 417—-419.
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Spekulationen iiber die Ankunft des Antichrist und das erwartete
Ende der Welt — eine Kontroverse, die durch den Tractatus de tempore
adventus antichristi (1297) des Arnald von Villanova ausgeldst wurde.
In den sich schnell und polemisch ausbreitenden Diskussionen ist
Johannes Quidort der vielleicht vorsichtigste Teilnehmer, der der élte-
ren Pariser Thomistenschule angehért und in den Positionen, die er
vertritt, die eschatologischen Erwartungen zwar generell iibernimimnt,
aber dabei exakte Festlegungen und Berechnungen strikt zuriickweist.
Die Schrift De antichristo et de fine mundi (vgl. 174 zur Datierung), die
Q. gegen Arnald verfasste, liegt nun erstmals in einer kritisch edierten,
lat.-dt. Ausgabe vor. Die ausfiihrliche, fast monographische Einlei-
tung, die G. den Texten vorausschickt, entfaltet das breite Spektrum
der zeitgeschichtlichen Thesen und Spekulationen, die historisch
und systematisch aufgearbeitet werden.

Die Arbeit gliedert sich in zwei Teile. Der erste Teil befasst sich mit den
Spekulationen iiber die Endzeit: Eschatologische Perspektiven (1—19), mittel-
alterliche Geschichtsdeutungen (19-45), Auseinandersetzung mit den Argu-
menten Arnalds (45-96), Theologischer Ertrag (96-101). Der Hauptteil gibt
nach Angaben zum Autor und Werk (101-121) und nach einer Skizze der Edi-
tionskriterien (121-33) den lat. Text De antichristo et de fine mundi wieder,
parallel die dt. Ubersetzung (184-229). Der kritische Apparat wird aus Griinden
der Praktikabilitdt aufgeteilt: Die impliziten und expliziten Zitate folgen der
Ubersetzung, wihrend die zahlreichen, aber vielleicht nicht immer erforderli-
chen Varianten (insgesamt 3667) an das Ende gesetzt werden — was die Lektiire
etwas entlastet (230-285). Die in den Indices bereitgestellten Materialien (Bibel,
Autoren, Index verborum, 285-312) erleichtern den Zugriff auf einzelne Stellen
und diirften dariiber hinaus fiir weitere Untersuchungen niitzlich sein. Das Li-
teraturverzeichnis (313£f) und das Register (333ff) listen die Quellen, Darstellun-
gen und die zitierten Autoren auf. Die Edition ist solide gearbeitet.

Der erste Teil der Arbeit (1-100) gibt eine thematisch breit ange-
legte Einleitung in die mittelalterlichen Geschichtstheologien (An-
selm von Havelberg, Rupert von Deutz, Joachim von Fiore). In ihrem
konzeptuellen Stil folgen die Interpretationen, die G. vorlegt, einer
eher augustinisch-anselmianischen Richtung und lassen die angren-
zenden oder parallel aufgeworfenen Fragestellungen zuriicktreten,
die geeignet wiren, die Endzeitvisionen auf ihre Voraussetzungen
hin zu hinterfragen und auch zu relativieren (etwa die Diskussionen
der aeternitas mundi, Analysen von aeternitas, aevum, tempus oder
die Kontroversen iiber die futura contingentia). Bereits am Anfang
hebt G. hervor, dass die Rede vom Ende der Zeit oder der Endzeit
zweifach verstanden werden kann: als eigenméchtiger Versuch des
Menschen, , die historische Zeit rekursiv zu schliefien”, oder aber als
»Kommen des Reiches Gottes, das Christus selbst ist” (2). Der positive
Sinn der Endzeit ldge dann darin, dass am Ende der Zeit derselbe Gott
zuriickkommt, der am Anfang als Schépfer die Welt aus dem Nichts
geschaffen hat. ,Wer am Ende kommt, ist der, der verborgen am An-
fang steht, aus dem Nichts schafft, immer schon am Werk ist und das
Ziel darstellt: Gott selbst.” (18) Wenn man vor diesem Hintergrund die
»Thesen“ Arnalds analysiert (66ff), dann wird als eschatologisches
Leitmotiv des Traktates die ,Sorge“ (cura) um die Wahrung des Glau-
bens deutlich, die sich in den Vorausssagen ausspricht und zur Um-
kehr mahnt: ,,Audite et vocem tubae® (Jer 6,17). Die akademischen Po-
lemiken, die der Traktat Arnalds ausléste, reichen weit. Q. ist einer
der Autoren, der in die Diskussionen eingreift und dabei die biblisch-
theologischen und mathematischen Berechnungen kritisch reflektiert.
In diesem Zusammenhang listet G. fiir die &lteren und zeitgendossi-
schen Autoren akribisch genau die Kalkulationen auf und stellt sie in
Tabellen iibersichtlich zusammen (30; 71ff; 75ff; 85; 94; 118ff). Die
Schemata und die begleitenden Erklérungen rekonstruieren die apo-
kalyptischen Berechnungen exakt und erlauben es, die verschiedenen
symbolischen Typologien der Kalkiile zu unterscheiden und im Detail
nachzuvollziehen.

Der Textgestaltung liegt das Oxforder Ms (Bodleian Ms. Canon. Pat. Lat 19)
zugrunde, das einem unterstellten Archetyp maximal nahekommt, wihrend die
erste Druckausgabe (1518) und die Transkriptionen von S. Clark (1986) dagegen
abfallen. ,Oxford weist die beste Uberlieferung auf und vermag selbst dort
korrigierend einzuschreiten, wo die anderen Handschriften versagen.“ (130) In
der Présentation des lat. Textes verzichtet G. auf die ,historische Scription*, da
es eher darum gehe, die , theologisch-philosophische Kognition eines histori-
schen Textes* zu erleichtern (121f). Diese Vorentscheidung, die nicht nur Vor-
teile hat, wirkt sich auf die orthographische Gestaltung des Textes, der Vulgata-
zitate und der Autoren- u. Eigennamen aus. Der lat, Text und die dt. Uberset-
zung verlaufen seitenparallel, wihrend die Anmerkungsapparate aufgeteilt wer-
den. Die Ubersetzung folgt der lat. Vorlage nahe, auch wenn in der Syntax und
Semantik an einigen Stellen begriffliche Nuancen des lat. Textes zugunsten ei-
ner leichteren Lesbarkeit iibergangen werden. Es ist eine alte Erfahrung, die je-
der kennt, dass die Ubertragung mittelalterlicher Texte nicht ohne Kompro-
misse auskommt.

Die Beitrdge zur Biographie, zur Universitdtslaufbahn und zu den
unsicher zugeschriebenen Werken diirften die erforderlichen Klirun-
gen liefern, die bisher fehlten (101-112). Die Argumente, die ,,unser"
Q. (qui-dort) gegeniiber Arnald vorbringt, werden von G. in ihrem
»dreifachen® Argumentationsverlauf (De antichristo, De tempore, De
argumentationibus aliquibus) analysiert und in Tabellen aufgelistet
(112-121).

In einem ersten Ansatz der Uberlegungen (134-160) stellt Q. die biblischen
Quellen und andere Zeugnisse, die das Weltende mit dem Kommen des Anti-
christ verkniipfen, zusammen, um dann die Merkmale des Antichrist hervor-
zuheben (Zeugung, Geburt, Herrscher, Verfiihrer, Ddmonie und figurae anti-
christi). In diesem Zusammenhang gibt Q. aus den von Methodius vorgetrage-
nen Jahresangaben die genaue Zeitspanne an, die bis zu dem Jahr vergangen ist,
quo ista scribo (174) — also das Jahr 1300, das die Datierung des Werkes sichert,
wie G. zu Recht bemerkt. In einem zweiten Argumentationsstrang (160-213)
untersteicht Q. mit aller Deutlichkeit, dass es keine genauen Berechnungen fiir
die Endzeit gibt — auch nicht die eigenen Angaben (1366), die er selbst vor-
schlégt und dann doch wieder zuriickzieht. Auch die astronomisch-astrologi-
schen Kalkiile der Naturphilosophen, fiir die G. auf Roger Bacon zuriickgreift,
reichen nicht aus (179ff). Es sei zwar anzunehmen, dass ,iiber die nichsten
zweihundert Jahre [...] der allgemeine Lauf dieser Welt nicht wihren wird*®
(183), doch ein exaktes Datum gibt es nicht. In den abschlieBenden Erwédgungen
(212—-229) listet Q. dann nochmals die Argumente Arnalds auf, um sie mit den
eigenen Argumenten (quod vero) zu konfrontieren.

Das Ergebnis der Widerlegungen charakterisiert G. als eine ,,tolera-
ble Lésung®, die die allgemeinen Vorhersagen Arnalds zwar akzep-
tiert, aber alle weiteren, genauen Berechnungen ablehnt. Wie G. nahe-
legt, scheint diese Zuriickhaltung v.a. ,,in der Nachfolge des Thomas
von Aquin® (44) zu stehen — der allerdings im Werk selbst ,nicht di-
rekt oder indirekt, anonym oder namentlich® (287) genannt wird. Hier
wiren weitere Klarungen wiinschenswert, die fiir die {iberraschend
pluralen Entwicklungen der Theologie im friihen Dominikanerorden
aufschlussreich sein kénnten.

Es bleibt die Frage, welchen Stellenwert die Polemik um die An-
kunft des Antichrist in der Theologie ().s selbst hat und dariiber hin-
aus auch in den spétmittelalterlichen Eschatologien gewinnt. Die Ant-
worten Q.s diskutieren die endzeitlichen Kalkiile kritisch und weisen
exakt verifizierbare Berechnungen zuriick (sed nec ista concludunt
[...], 218ff). Es fallt dabei auf, dass sich die Kritik zwar zundchst auf
die unsicheren Berechnungen richtet, aber doch einen anderen, affir-
mativ konstitutiven Grund hat, der sich in einer Mahnung ausspricht:
Der Heilige Geist habe das endzeitliche Wissen ,,versiegelt”, damit die
Menschen ,von schidlichen Beschiftigungen® abgehalten werden
([...] @ nocivis occupationibus, 160) und daher so leben mégen, ,,als
ob sie standig das Gericht erwarten” (225). Allerdings ist diese Aus-
kunft &nigmatisch und lidBt vieles offen. Im einleitenden Abschnitt
iiber die ,,eschatologischen Perspektiven (5-19) macht G. darauf auf-
merksam, dass die symbolischen und mathematischen Endzeitdatie-
rungen immer schon durch- und iibergriffen werden von einem ande-
ren Geschehen, das letztlich ein Geheimnis bleibt — ,Gott kommt*.
Aber dieser Gott, der am Anfang die Welt aus dem Nichts geschaffen
hat und der am Ende der Zeiten® wiederkommen wird, ist in der In-
karnation bereits gekommen. Das Entscheidende geschieht daher
nicht am Ende der Zeiten, sondern ist schon geschehen — gleichgiiltig
ob man im Erlésungsgeschen selbst ein ,,eschatologisches Jetzt* unter-
stellt oder den Beginn einer umfassenden, Welt und Kirche einbegrei-
fendenden ,Heilsgeschichte sieht, die durch die Zeiten hindurch
andauert. Die endzeitlichen Spekulationen des Spatmittelalters und
ihre sikularisierten Resonanzen in der Moderne wiirden damit ihre
dunkle Dramaturgie verlieren. Der Sinn der Geschichte als
Heilsgschichte ist , fiir uns“ nicht vom Ende der Zeit her zu verstehen,
auch nicht vom Anfang, den wir ebensowenig kennen, sondern aus
der ,Fiille der Zeit“, in der Gott in Jesus Christus Mensch geworden
ist.

Kerkrade Klaus Hedwig

Hamm, Berndt: Der frithe Luther. Etappen reformatorischer Neuorientierung. —
Tiibingen: Mohr Siebeck 2010. (X) 318 S., brosch. € 29,00 ISBN: 978—3—16—
150604—-8

Lange Zeit hatte die Frage nach der sog. reformatorischen Wende die
Luther- und Reformationsforschung intensiv beschiftigt und die Lager
in die Friih- und die Spétdatierer gespalten. Dabei ging es v.a. darum
herauszufiltern, worin das genuin Reformatorische denn nun genau

* vgl. dazu auch Thomas v. Aquin, Gomp.th. 241 u. ScG, 1V, 96: Christus in
forma humanitatis.
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zu sehen ist, was von dort aus als unaufgebbarer Kern protestantischer
Identitdt verstanden werden kann und worauf in theologischer und
kirchlicher Gegenwart zu beharren ist. Der Gedanke, dass es sich da-
bei womdglich gar nicht um eine ,, Wende“ handelte — auch wenn L.s
spdtes Selbstzeugnis dies nahezulegen scheint —, sondern um einen
Prozess, der sehr frith begann und langsam, aber stetig reifte, und die
damit verkniipfte Uberzeugung, L. habe viel stirker aus den ihm be-
kannten Traditionen geschopft und gelebt — diese beiden Themen zu
erforschen und zu formulieren ist eine jlingere Entwicklung, die wohl
nicht zuletzt von einer entspannteren 6kumenischen Situation lebt, in
der es nicht v.a. darauf ankommt, das Neue und das Trennende zu
betonen, fiir das L.s Theologie steht.

Als einer derjenigen, die sich intensiv um die Aufarbeitung dieses
prozessualen Charakters bemiiht haben, um Kontinuitiaten wie Abbrii-
che gleichermalen zu eruieren, darf Berndt Hamm gelten, der seit
1984 an der Univ. Erlangen-Niirnberg lehrte und nun, am Ende seiner
akademischen Lehrtatigkeit, seine Forschungsergebnisse noch einmal
in einem sieben frithere und zwei eigens verfasste Beitrdge umfassen-
den Aufsatzband gebiindelt hat. Die Anordnung der Aufsitze folgt der
Chronologie des frithen L., zwei zeitlich weiter ausgreifende Texte zu
»Mystik” und ,Rechtfertigung® sind nachgeordnet. Damit bleibt der
Autor seinem Anliegen treu, nicht zuvorderst ein systematisches In-
teresse zu bedienen, sondern ,Luthers Weg, den Weg des Ordens-
manns, des scholastischen und mystischen Theologen, des Auslegers
der biblischen Schriften, des Erbauungsschriftstellers und des kirch-
lichen Streittheologen im Konflikt mit der kirchlichen Hierarchie, zu
rehistorisieren® (VII).

Gleich im ersten Beitrag ,,Von der Gottesliebe des Mittelalters zum Glauben
Luthers — ein Beitrag zur Buigeschichte® (1998) unterstreicht er diesen Ansatz:
»Zu den Prinzipien einer wirklich historisch arbeitenden Reformationsfor-
schung gehort der Grundsatz, dass man die Reformation nur vom Mittelalter
her verstehen kann, und zwar nicht nur von seinen letzten Jahrzehnten her, son-
dern im Riickblick auf Formen der Theologie, Frémmigkeit und Mentalitit, die
sich tiber Jahrhunderte hinweg ausgebildet haben.“ (1) Man darf nicht verges-
sen, dass diesem Anliegen der Rehistorisierung eine Entheroisierung korrespon-
diert und es von daher lange alles andere als en vogue war, so nach L. zu fragen.
Dass dabei ganz aufregende Aspekte zutage treten kénnen, worin denn nun tat-
sdchlich das Neue und der Umbruch zu sehen sind, die mit L. Einzug in die
Theologie halten, verdeutlicht H. auf eindriickliche Weise.

Besagter erster Aufsatz zeichnet dabei mit grofen Strichen das Thema , Lie-
be“ vom 12. bis zum 16. Jh. nach, um aufzuzeigen, wie L. diesen im Buf}- und
Rechtfertigungsgeschehen zentralen Begriff durch den des Glaubens ersetzt.
Weder die innerliche Gottesliebe, die sich in der tiefsten und wahren Reue zeigt,
noch die duBerlich titig werdende Gottesliebe, die im Genugtuungswerk gipfelt,
kénnen Trost und Gewissheit spenden. H. weist nach, wie L. an diesem Punkt
auch seinen sonst einflussreichen Lehrer Staupitz iiberwindet, der immerhin zu
dem Ergebnis kommt, Bufie sei nur ausreichend, wenn , die zwergenhafte Men-
schenreue” ,[aluf den Schultern des Riesen Christus“ (19) stehe. L. hingegen
stellt sich die Frage dann nicht mehr, weil er versteht, dass BuBie und Liebe zu
Gott als immer von der Siinde gebrochene nie hinreichend sind, gleichwohl not-
wendig, um das radikale extra nos der Liebe Gottes zum Menschen zu erkennen
und zu erfahren.

In einem Beitrag aus dem Jahr 2007 mit dem Titel ,Naher Zorn und nahe
Gnade: Luthers frithe Klosterjahre als Beginn seiner reformatorischen Neuorien-
tierung“ geht H. der Frage nach, ob und wie sich L.s Erfahrung und Begriff der
Anfechtung von dem unterscheiden, was im Spétmittelalter als Frommigkeits-
krise ohnehin anzutreffen ist, und er kommt zu dem Schluss, dass es hier sehr
wohl eine qualitative Differenz gibt, die Anlass zur Behauptung gibt, bereits mit
dieser doppelten Erfahrung von Zorn und Gnade zugleich sei der reformatorisch
zu nennende Weg beschritten worden. Dieser manifestiere sich in der ersten
Psalmenvorlesung 1513-1515, sei aber durch verschiedene Zeugnisse bereits
friiher, schon ab 1507, anzutreffen. Dieser Aufsatz ist ein schones Beispiel dafiir,
wie gegen H.s Absicht, etwas zur Datierungsfrage der sog. reformatorischen
Wende beizutragen, dieses Thema doch irgendwie mitlduft, genauso wie die
Frage nach dem Reformatorischen.

Davon zeugt auch das dritte Kap. ,, Warum wurde fiir Luther der Glaube zum
Zentralbegriff des christlichen Lebens?* (zuerst 1998), das einen Grundgedan-
ken des zweiten Kap.s aufnimmt und weiterdenkt, dass ndmlich ,in Luthers
neuem Glaubensverstindnis [...] nicht nur Erkenntnis und Gemiit, sondern
auch die Dunkelheit des Schmerzes und die Helligkeit der Freude integriert*
(86) werden. Die Erweiterung des Glaubensbegriffs von der kognitiven auf die
affektive Seite schenkt ,Glauben” eine qualitative Tiefe, die ihm zuvor nicht
eignete. H. konstatiert, an diesem Thema zeige sich besonders, dass die Refor-
mation ein ,,Umbruch im Sinne von Traditionsabbruch und rapider Umwertung
ebenso wie Kontinuitdt im Sinne von Weiterfithrung und -entwicklung des Tra-
ditionellen® (88) sei.

Diese Beobachtung zieht sich konsequent durch die weiteren Beitriige zu
»Die 95 Thesen — ein reformatorischer Text im Zusammenhang der frithen BuB-
theologie Martin Luthers* (4. Kap., neu), ,Luthers Anleitung zum seligen Ster-
ben vor dem Hintergrund der spétmittelalterlichen Ars moriendi“ (5. Kap.,
2004), ,Martin Luthers Entdeckung der evangelischen Freiheit” (6. Kap., 1983),

»Freiheit vom Papst — Seelsorge am Papst. Luthers Traktat ,Von der Freiheit ei-
nes Christenmenschen’ und das Widmungsschreiben an Papst Leo X.: eine kom-
positorische Einheit* (7. Kap., 2007), ,,Wie mystisch war der Glaube Luthers?*
(8. Kap., 2007) und ,,Gerechtfertigt allein aus Glauben — das Profil der reforma-
torischen Rechtfertigungslehre” (9. Kap., neu). Und sie wird auch — beinahe
schon etwas penetrant — immer wieder ausdriicklich betont.

Alle Aufsédtze setzen bemerkenswerte Akzente, und gerade die jiin-

geren wissen solchen Forschungsergebnissen, die — zugespitzt formu-
liert — von der Beobachtung bestimmter Kontinuitdten zwischen mit-
telalterlich-spatmittelalterlichem und Lutherischem Denken darauf
schliefien, L. habe im Grunde nichts Originelles zustande gebracht,
Kluges und Wichtiges entgegenzusetzen. So verdeutlicht H. etwa,
wie die 95 Thesen zwar wenig (bzw. besser: latent) das neue Gnaden-
und Rechtfertigungsverstindnis thematisieren, aber auch nicht ein-
fach als Fortfithrung einer bestimmten BuBtheologie und (Tauler-
scher) Mystik gesehen werden diirfen; im Gegenteil, so in Kap. 8, in-
tensiviere L. die Mystik, weshalb er recht eigentlich ein mystischer
Theologe zu nennen sei, wenn man diesen Begriff nicht nach alten
Schemata, sondern differenziert verwende. Oder dass es natiirlich Ele-
mente in L.s Sterbesermon gibt, die in spatmittelalterlichen Traktaten
und Bildern Analogien haben, mit ihm aber die traditionelle ars-mo-
riendi-Kultur abbricht, indem jeder cooperatio- oder Tugendgedanke
mit dem unbedingten sola fide kontrastiert und verworfen wird. Uber-
raschend und anregend ist H.s Zusammenschau von Freiheitstraktat
und Widmungsbrief, mit dem er den &ltesten Beitrag zum Thema Frei-
heit (Kap. 6) 24 Jahre spéter sinnvoll und thematisch weiterfithrend
ergdnzt. Im Schlusskap. endlich betont H., wie Grundelemente der
Rechtfertigungslehre die Gnadenlehre des spaten Mittelalters aufbre-
chen und nachfolgend die innere Einheit der Reformation bilden, bei
aller notwendigen Differenzierung.
_ Zusammenfassend ist zu sagen, dass die gesammelten Beitrage H.s
Uberzeugung vom Zugleich der Kontinuitdt und des Abbruchs tiber-
zeugend unterstreichen. Die zunéchst etwas gekiinstelt wirkende An-
ordnung der Aufsétze nach der Chronologie von L.s Weg verstérkt die
Plausibilitidt von H.s Ansicht, schon sehr friih in L.s Wirken auch nach
solchen Abbriichen suchen zu miissen. Eine diskutable, gleichwohl
sehr anregende Ansicht! Hier und da wiinschte sich der Leser, H. hitte
auch eine Vergegenwdrtigung der Themen gewagt, insbes. dort, wo
sich das Gegeniiber zur rémischen Kirche méglicherweise heute im-
mer noch erzeigt. An dieser Stelle von einem Defizit des Bandes zu
sprechen, wire indes verfehlt, denn eine solche Vergegenwértigung
lag und liegt nicht in H.s Absicht, ihm geht es durchweg um die ge-
nannte Rehistorisierung. Also alles andere als ein Defizit — aber eine
Herausforderung fiir alle, die sich mit H.s Erkenntnissen auseinander-
setzen.

GieBen Athina Lexutt

Reaktionen auf das Augsburger Interim. Der Interimistische Streit (1548-1549),
bearb. v. Johannes Hund, Jan Martin Lies u. Hans-Otto Schneider, hg. v.
Irene Dingel. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2010. (X) 1030 S.
(Controversia et Confessio, 1), geb. € 140,95 ISBN: 978—3-525-56008—2

Zu Recht bemerkt die Hg.in zu Beginn dieser vortrefflichen Edition,
dass die innerprotestantischen Streitigkeiten erst in jiingerer Zeit als
Forschungsfeld wiederentdeckt wurden. Zu sehr habe sich die For-
schung in ihrem Bestreben, das Werden, Entstehen und Konsolidieren
der grofien Konfessionskirchen umfassend zu verstehen, mit Kon-
tinuitdten und Umbriichen beschéftigt. Dagegen seien die Kontrover-
sen ,als unangenehme Begleiterscheinungen der Dogmengeschichte
abgetan worden®, ihre ,Relevanz fiir die Prizisierung und kontext-
gebundene Transformation theologischer Inhalte sowie ihre Wirkung
auf konfessionelle Identitits- und Gruppenbildung” (3) sei in den
Hintergrund getreten. Es wire reizvoll, eine Analyse der akademisch-
theologischen Gegenwart vorzunehmen und nach Griinden und Ur-
sachen fiir das Beobachtete zu suchen, doch mag dies anderen vor-
behalten bleiben. Im Interesse der Hg.in ist es jedenfalls nicht, diese
empfindliche Liicke zu interpretieren, sondern sie zu schlieBen, und
dies wird sicher zu einem groBen Teil durch editorische Kérrnerarbeit
vorbereitet werden, von welcher der vorliegende Band beredtes Zeug-
nis gibt.

Er erdffnet eine Reihe ,Controversia et Confessio®, die als For-
schungs- und Editionsprojekt von der Mainzer Akademie der Wissen-
schaften und der Literatur in Kooperation mit der Johannes Guten-
berg-Univ. Mainz und dem Institut fiir Europiische Geschichte in
Mainz getragen wird, auf acht Bande konzipiert ist und die Streitkul-
tur von 1548 (Augsburger Interim) bis 1577/80 (Konkordienformel
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und Konkordienbuch) verfolgt. Der letzte Band ,,Die Debatte um die
Wittenberger Abendmahlslehre und Christologie (1570-1574) ist be-
reits 2008 erschienen. Vorrangiges Ziel der Reihe ist es, die verschie-
denen ,,Streitkreise jeweils geschlossen zu prisentieren: ,,Der hier
gewidhlte chronologische Rahmen gewihrleistet [...], dass eine Fokus-
sierung auf relativ geschlossene ,Streitkreise‘ mit einem jeweils klar
zu identifizierenden thematischen Kern bzw. theologischen Problem
vorgenommen werden kann.“ (6) Dabei zeigt sich z.B. als ein Ergeb-
nis, dass klarer zwischen interimistischem und adiaphoristischem
Streit (die Texte dazu erscheinen in Band 2) zu unterscheiden ist. Die
Schriften, die keine Aufnahme in die Sammlung gefunden haben,
sind zudem in einer online verfligbaren bio-bibliographischen Daten-
bank erfasst, welche iiber die im Ubrigen fiir die gesamte Fragestel-
lung recht niitzliche Seite des Projekts unter http://www.controver-
sia-et-confessio.adwmainz.de abrufbar ist.

Der erste Band versammelt 26 Texte, die {iberwiegend aus dem Jahr 1548
stammen (drei aus 1549) und die Diskussionslage um das Augsburger Interim
widerspiegeln. Es handelt sich dabei um 17 Streitschriften, 5 Lieder und 4 Kor-
respondenzstiicke (im Anhang). In alle Texte wird fachkundig in vier Schritten
eingeleitet: Zunichst wird der unmittelbare historische Kontext erértert, dann
der Autor vorgestellt, bevor der Inhalt zusammenfassend dargestellt und
schlieBlich die verschiedenen Ausgaben und Drucke benannt werden. Diese
Einleitungen sind in ihrer Kiirze ausgesprochen hilfreich und gelungen; die bio-
graphischen Angaben lassen den die Edition leitenden roten Faden nicht aus
den Augen, was vor jedem Zuviel an Informationen schiitzt. Die Inhaltsangaben
wiederum diirfen als eine Art Lesehilfe verstanden werden, die v.a. die Lektiire
der fremdsprachigen Texte erleichtern diirften — diese allerdings keinesfalls er-
setzen sollten! Ein Literaturverzeichnis sowie Bibelstellen-, Personen- und geo-
graphisches Register runden den Band ab. Ein begriifenswertes Novum stellt
das Zitatenregister dar, das die Schriften auffiihrt, ,,aus denen in den edierten
Stiicken zitiert oder auf die angespielt wird“ (1025). Darin wird z.B. deutlich,
dass die eigene Bekenntnistradition noch so gut wie keine Rolle spielt, sehr
wohl aber die Vitertradition (erschlagend: Augustin) und die Texte von Luther
und Melanchthon.

Melanchthon ist es dann auch, der als Hauptverfasser des Gutachtens gelten
kann, das als erster Text dieser Sammlung ediert ist, auch wenn eine ganze
Gruppe Wittenberger Theologen dafiir verantwortlich zeichnete. Sein Grund-
tenor ist kritisch und unnachgiebig, wo es um die Kernpunkte der Lehre, insbes.
die Rechtfertigungslehre, geht. Im Gegenteil zeigen sich die Autoren bereit, Re-
pressalien, Leiden und Exil auf sich zu nehmen, aber nicht, ihr Urteil noch mil-
der zu fassen. Das Bekenntnis dringe dazu, lieber auf einen falschen Frieden zu
verzichten als die Wahrheit des Evangeliums zu verleugnen. Vom guten Willen
und diplomatischen Geschick der Autoren zeugt, dass sie das Interim nicht in
Bausch und Bogen ablehnen, sondern Punkt fiir Punkt differenziert betrachten.
Das Bemiihen um theologische Klarheit indes geniefit zuletzt klare Prioritit vor
politisch-diplomatischer Riicksicht. Uberhaupt ist es eine Hauptaufgabe der
versammelten Texte, die Reinheit der Lehre gegen jede mégliche, politisch
scheinbar notwendige Aufweichung zu schiitzen und jene Festigkeit zu demon-
strieren, die fiir die immer noch junge Bewegung iiberlebensnotwendig gewesen
ist, gerade angesichts der politischen Situation und der Maglichkeit, dass evan-
gelisches Leben und evangelische Lehre empfindlich gestirt oder zu verhindern
gesucht wiirden. So stellen die Texte nicht nur einen Aufweis von Kampfbereit-
schaft um der Sache willen dar, sondern sie geben auch einen vorziiglichen Ein-
blick in das, was man in der dringenden Lage fiir dennoch unaufgebbar hielt.
Aus den meist gutachterlich motivierten Schriftstiicken schilt sich demnach ein
Nukleus an Themen heraus, die evangelisches Glaubensfundament darstellen,
daher als indiskutabel eingestuft werden und infolgedessen das Interim inak-
zeptabel machen, wo es diesen Punkten widerspricht: die Rechtfertigung des
Gottlosen, die zugleich die Rolle der guten Werke im Rechtfertigungsprozess
und deren Belohnung bestimmt, die Heilsgewissheit, die Fegefeuerlehre, das
Versténdnis des Abendmahls. Dass damit zugleich eine innerprotestantische
Trennlinie gezogen wird, ist evident, auch wenn es hier noch kein Thema ist.
Die Toleranzschwelle jedenfalls ist klar markiert, und allem Einigungsbemiihen
und -werk, das diese Schwelle iiberschreitet, ist mit entsprechender Skepsis
oder Ablehnung zu begegnen. So entlarvt etwa Matthias Flacius Illyricus das
Interim als in Wirklichkeit gerade kein Werk der Einigkeit und des Religions-
friedens, sondern als Versuch, ,,vns zu uerleugnung der erkandten Gottlichen
warheit” (101) zu dréingen. Diesem Versuch gelte es mit aller Kraft zu widerste-
hen und darauf nicht mit langem Disputieren zu reagieren, vielmehr ,mit
standthafftigem hertzen® die géttliche Wahrheit zu bekennen (109). Nicht nur
aus seinen Texten spricht ein starkes Selbstbewusstsein, das in der Uberzeu-
gung, die Wahrheit zu kennen und zu vertreten, lieber das Kreuz auf sich nihme
als in der Sache zu weichen. Das Papsttum und seine Anspriiche sowie alle, die
diesen Anspriichen zuarbeiten, werden klar in ihre Schranken gewiesen: ,,[D]er
heilige Geist vnd warhafftig verstand Gétlicher schrifft [...] 6ffentliche zeugnis,
das wir die rechten Kirch sind“, betont etwa Flacius in der ,,Gemeinen Protesta-
tion* (161), und Nikolaus Medler mahnt in einer Predigt: ,,Darumb so will
keinem Christen anders gebtien, denn solch JNTERJM von sich zu weisen vand
inn keinem weg anzunemen [...], dieweil es Christi, des Herrn, ehre so gar mit
flissen trit [...] Es folge aber hie ein jederman [...] Christo Jhesu dem hern nach,
halte vnd stehe im Glauben fest, bleibe bey der einmal erkanten warheit Jhesu
Christi [...].* (708-711) Der umfangreichste und wirkungsgeschichtlich wohl
bedeutsamste Text ist ,Bekenntnis und Erkldrung aufs Interim® durch die

Stidte Hamburg, Liibeck und Liineburg, bei dem Johannes Aepinus federfiih-
rend gewesen ist. Punkt fiir Punkt wird das Interim kommentiert und erwar-
tungsgemél abgelehnt. Diplomatisch geschickt wird vom Kaiser allerdings er-
wartet, er werde das Interim als ,,vorecht, schedtlich, parteiesch vind zu rechtem
fried vnd ruhestifftung vndienstlich halten® (294). Das Interim wird mit jeder
Form duferlicher Religion gleichgesetzt, , papistisch, tirkisch, judisch oder In-
terimisch” (296). Eine besondere Gattung, die sich nur in diesem Streitkreis
zeigt, ist das Lied — ein Beweis dafiir, dass man hier am ehesten eine Chance
sah, eine breitere Offentlichkeit in den Streit einzubeziehen und ,Stimmung
zu machen®, und dafiir, dass diese Auseinandersetzung bei Weitem nicht nur
die theologische Ebene beriihrte. Fiir tiefschiirfende Debatten war hier kein
Raum, wohl aber fiir deftige Kritik und Schméhung, wie etwa diese Strophe ver-
deutlicht, die Johann Agricola treffen soll: ,,Der Bapst lieB einen streichen [= er
furzte], der Grickel war nit faul: ,Du wirst mir nit entweichen!’, er fast in mit dem
maul.“ (889) In dieser erdriickenden Fiille an das Interim verurteilenden Texten
nimmt sich Georg Witzels , Bestindige Antwort” von 1549 als einsames Fihn-
lein der Verteidiger aus. Diese Schrift hat besonders Melanchthon und die Wit-
tenberger zum Angriffsziel und orientiert sich in Aufbau und Inhalt erkennbar
an dem Wittenberger ,.Bedenken aufs Interim“. Auch im Blick auf unsere heu-
tige dkumenische Debatte ist es spannend zu beobachten, wie Witzel immer
wieder {iber den Kirchenbegriff argumentiert und die reformatorische Bewe-
gung als Sekte diskreditiert, wihrend die wahre Lehre in der rémischen Kirche
gelehrt wiirde.

Alle gewidhlten Beispiele zeigen, wie lohnend eine vertiefte Be-
schiftigung mit diesen Texten in historischer wie theologischer Hin-
sicht ist. Es ist zu hoffen, dass der vorliegende Band und seine Folge-
bande dazu reichen Anreiz liefern und helfen, diese Zeit konfessionel-
ler Manifestierungen néher anfzuschliefen.

GieBen Athina Lexutt

Alfieri, Francesco: Die Rezeption Edith Steins. Internationale Edith-Stein-
Bibliographie 1942-2012. Festgabe fiir M. Amata Neyer OCD, hg. v. Teresia-
nischer Karmel in Deutschland. — Wiirzburg: Echter 2012. 513 S., pb. € 39,80
ISBN: 978—3-429-03519-8

Im ausdauernden Schaffen der Jubilarin Schwester Amata Neyer OCD
spiegelt sich die Wirkungsgeschichte Edith Steins und scheint unauf-
hebbar damit verbunden. Der V{. des zu besprechenden Bandes nahm
sich in beharrlicher Sammlung, systematischer Recherche und im leb-
haften Austausch mit der internationalen Forschung der vorliegenden
Festgabe zum 90. Geburtstag an: Internationale Edith-Stein-Bibliogra-
phie 1942-2012.

Francesco Alfieri OFM, Archivar und Mitglied des Verwaltungs-
rates des Italienischen Forschungszentrums fiir Phinomenologie in
Rom, lehrt in Bari und unterhélt als Kenner von S.s Leben, Denken
und Wirken beste Kontakte zur wachsenden internationalen For-
schung. Er kennt nur zu gut das dringende Bediirfnis einer umfassen-
den Bibliographie und bietet mit dieser gut halbtausendseitigen Son-
derausgabe des ES] neben einem chronologisch durchdeklinierten
Sammelsurium aufgefundener Literatur auch einiges mehr an Pionier-
arbeit, was einen separaten Blick auf Die Rezeption Edith Steins ver-
dient.

Einem Portrait der Jubilarin (4) folgen Vorwort (5-6), Geleitwort (7—31) und
die Einfiihrung (33-51). Dieser bereits fiir sich opulenten Pridambel schlieBen
sich eine kurze biographische Skizze S.s (55-58) und die umfangreiche Biblio-
graphie an.

Ulrich Dobhan OCD, Hg. des ESJ] und Autor des Vorwortes, erinnert an das
unermessliche Verdienst, das N. sich in der S.-Forschung und fiir den Seligspre-
chungsprozess erwarb. Nicht zuletzt profitierten eben ,,viele der in der Biblio-
graphie genannten Personen [...] von ihrer stets bereitwilligen Mithilfe und
Fachkenntnis® (6). Das Geleitwort erdffnet Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz mit
einer Laudatio an die Jubilarin. Dabei wird sie mit Recht nicht miide, den Pio-
niercharakter der unermiidlichen Arbeit N.s heranszustellen, ihren ,,unerhérten
Sammelfleili* zu wiirdigen sowie ihre Bedeutung als ,,Fundgrube des Wissens*
zu unterstreichen (7). Thre Forschungen, Arbeiten und Herausgaben seien es, die
die Nachwelt ,,am deutlichsten an die innere Gestalt Edith Steins heranfiihren®
(8). Die vorliegende Arbeit A.s bezeichnet G.-F. kurz und pointiert als ,,im tibri-
gen eine Meisterleistung”, ohne jedoch wieder den Anteil der Laureata an S.s
Weg zur weltweiten Anerkennung zu iibersehen (9-10). Der geleitende Aufsatz
wurde von Angela Ales Bello zum Spannungsfeld S.s zwischen Husser]l und
Thomas verfasst, in dem sie als Kernpunkt der Forschung S.s die doppelte
Buchfiihrung zwischen Moderne und Scholastik markiert, die gerade nicht in
einer oberflichlichen Synthese aufgehoben werden kann (1 1-23). In einem
zweiten Schritt erhellt sie die christliche Philosophie S.s, die Anleihen bei wirk-
miéchtigen Denkern nicht einfach iibernimmt oder adaptiert, sondern als Vor-
schldge annimmt, wobei das ,Kriterium [der Wahrheit] die Wirklichkeit selber
in ihrer Gegebenheit sein muss* (25). Und genau darin enthiillt sich fiir A, B. die
eigentliche Frage S.s nach der Beziehung zwischen Philosophie und Offenba-
rung, zwischen Vernunft und Glaube. Hier nun wird S.s Theologie sui generis
angerissen, die den Menschen in seinem dreifachen Wesen von Kérper, Psyche
und Geist in der Offenbarung begriindet und seine Erfiillung in der Mensch-
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Gott-Beziehung sieht (27-31). Aber die menschliche Grunderfahrung ist dann
nicht mehr ,nur” Gott zu lieben, sondern die eigene Kindschaft zu erleben,
d.h. in der Hingabe an Gott zu erfahren, von ihm immer schon geliebt zu sein.
AbschlieBend miinden diese Gedanken der italienischen Phdnomenologin und
ausgewiesenen S.-Expertin in der Mystik der Karmelitin, die in Anlehnung an
die Seelenburg Teresa von Avilas einen dritten Weg zwischen Philosophie und
Theologie anzeigt (30-31). Diesem Spurt durch das geistige Schaffen S.s folgt
der Autor der Bibliographie mit seinen einfiihrenden Gedanken zu den theoreti-
schen und praktischen Voraussetzungen fiir die Edith-Stein-Forschergemein-
schaft (33-51). Phianomenologie ist fiir A. ein ,,,Forschungsstil’, der, als ganzer
genommen, eine Hilfe fiir den unverzichtbaren Durchgang ist, um das Verbor-
gene zu durchqueren und es entborgen zu machen®, und bei dieser Arbeit
kann sie auch zu einem gemeinsamen Lebensstil werden, ,insofern als die Su-
che nach der ,Wahrheit‘ nicht isoliert geschieht, sondern, soll sie Erfolg haben,
vielseitiger Hilfe bedarf* (35). Die Aufmerksamkeit liegt fiir ihn damit auch
nicht auf der einfachen Antwort auf eine philosophische Frage, sondern auf
dem Prozess der Wahrheitsfindung in Gemeinschaft (36). In diesen Prozess ist
sowohl die Ganzheit der menschlichen Person als auch der iiberindividuelle
Zusammenhang der Person mit der Welt eingebunden, wobei der Einzelne und
sein innerer Blick stindige Referenzpunkte bleiben (38—42). Beide, innere und
duBere Gemeinschaft dffnen den Menschen fiir sich selbst und andere und bil-
den damit eine wesentliche Bedingung fiir den zu gehenden Weg zur Wahrheit.
So ergibt es sich, dass A. gerade auch der Gemeinschaft dankt, in der er sich
selbst verortet, der Forschergemeinschaft (44-50). So gelangt der Forscher zur
selben Art und Weise des Forschens und Aufeinander-Beziehens, wie es S. und
die Phanomenologen generell betrieben. Was aber im Umkehrschluss auch
heiBt, dass S. gar nicht mehr chne ihren eigenen Gemeinschaftskontext gelesen
werden kann. Das ist v. a. ein Anspruch an die neuesten Forschungen. Abschlie-
Bend ldsst A. noch einige Bemerkungen und Hinweise zur aktuellen Bibliogra-
phie folgen (50-51).

Die gut 450 folgenden Seiten geben die bibliographische Arbeit wieder.
Diese wiederum beginnt mit der weitgehend vollstandigen Auflistung der Erst-
ausgaben der Werke S.s (58-64), es folgen die Bénde der Edith Stein Werke
(ESW) (64—70) und deren Ubersetzungen ins Italienische, Englische, Franzosi-
sche, Polnische, Niederldndische und Spanische (70-88) und schliefilich die
Bénde der neuen und kritischen Edith Stein Gesamtausgabe (ESGA) (88-92) so-
wie deren bisher vorliegende Ubersetzungen ins Italienische, Franzosische, Pol-
nische, Spanische und Ruménische (92-96). Die eigentliche Rezeption S.s (961f)
ldsst A., anders als im Titel vermutet, interessanter- und klugerweise mit dem
Empfehlungsschreiben Husserls von 1919 beginnen (50-96). Daher fallen auch
die von A. mit aufgenommenen zahlreichen frithen Rezensionen der Fachwelt
v.a. zur steinschen Thomastibertragung ab 1930 darunter. Den kleineren Arti-
keln ab 1942 folgt 1948 die erste Monographie (96-100). Sind die weiteren Jahre
in ihrer Literaturanzahl noch recht tiberschaubar, ist insbes. ab 1987, dem Jahr
der Seligsprechung S.s, ein deutlicher und kontinuierlicher Zuwachs hinsicht-
lich theologischer und spiritueller Literatur auszumachen (173£f). In den letzten
20 Jahren sind es v. a. biographische, theologische und philosophische Publika-
tionen, die die Rezeption S.s dominieren, ohne dabei die Vielseitigkeit ihrer
Wirkung zu verdecken.

_ Was sofort auffillt, sind die zu den ESW in der Anzahl geringeren
Ubersetzungen der Bande der jungen Neuausgabe ESGA. Bedenkt
man die umfassende wissenschaftliche und kritische Konzeption der
ESGA, so bleibt zu wiinschen, dass auch hier weiter Arbeit im Dienste
der Forschungsgemeinschaft geleistet wird. Die unterschiedlichen
Forschungsstdnde und Anspriiche der Werkausgaben fithren zu einer
enormen Bandbreite und Heterogenitdt der Rezeption, was sich v.a.
beim Aufeinandertreffen verschiedener Forschungstraditionen auf in-
ternationalen Tagungen zeigt. A. leistet fiir diese wesentliche Bau-
stelle der Forschung Vorarbeit. Lobend zu erwdhnen sind die vom Au-
tor in Klammern eingefiigten Bemerkungen zu einigen Publikationen,
die es dem Leser erleichtern, die jeweilige Veroffentlichung zu ver-
orten. In einer wegen der absatzstarken Erstausgabe wiinschenswerten
Neuauflage konnen dann sogar noch aktuellste Riickmeldungen und
Ergidnzungen eingearbeitet werden. Gerade in Bezug zur frithen Re-
zeption S.s lassen sich sicher auch noch einige Literaturverweise und
Beziige aufdecken (Vgl. ESGA 6, LVIII-LXV).

Festzuhalten ist, dass die Intention A.s, ,allen Interessierten ein
Arbeitsinstrument an die Hand zu geben, das ihnen [...] bei der Erfor-
schung von Edith Steins Lehre niitzlich ist* (33), in diesem mehr als
gelungenen Wurf verwirklicht wurde. Die Hinfithrung ist pointiert, S.s
Denken und Wirken darin vielseitig skizziert und ihre Rezeptions-
geschichte in der Person Schwester Amatas angezeigt. Eine ausfiihr-
liche und pointierte Rezeptionsgeschichte steht hingegen noch aus,
war aber auch nicht die Absicht A.s. Sowohl fiir Forscher in Spezial-
themen als auch fiir Interessenten an der Rezeptionsgeschichte oder
fiir die Neugierigen auf die neueste Literatur diirfte in dieser Sonder-
ausgabe des ES] fiir jeden etwas dabei sein. Die Publikation ist schon
jetzt Katalysator der S.-Forschung, gerade wenn man bedenkt, wie viel
neueste Forschung auf den Schreibtischen der Studierstuben und den
~Schmelztiegeln® der Konferenzen in den néchsten Jahren das Licht
der Welt erblickt. S.s Rezeptionsgeschichte als dankende Festgabe fiir

eine Frau, die selbst in ihrer Wirkungsgeschichte untrennbar mit ihr
verbunden ist: eine Festgabe also, die jedem gratuliert, der sich mit S.
beschéftigt hat, beschaftigt oder beschaftigen wird — utinam prosit,
mage es nutzen: ,,Moge der Beitrag der Einzelnen vielen zur Anregung
dienen, um die Originalitédt einer Forscherin bekannt zu machen, die
sich ausgezeichnet hat durch intellektuelle Redlichkeit und strenge
Wissenschaftlichkeit.“ (51)

Dresden René Raschke

Zamagni, Gianmaria: Fine dell’era constantiana. Retrospettiva genealogica di
un concetto critico. — Bologna: 1l Mulino 2012. 197 S. (Testi e ricerche di
scienze religiose. Nuova serie, 45), pb. € 19,99 ISBN: 978-88-15-13802—-6

Der Begriff des , konstantinischen Zeitalters” ist ein Programm- und
Kampfbegriff. So uneindeutig die Religionspolitik Konstantins des
GroBen vielfach noch war, von Gottiried Arnold und anderen Pietisten
an iiber Theologen wie Herder, Schleiermacher und Karl Barth: Immer
wieder diente der Begriff dazu, einen Siindenfall und eine ganze Epo-
che, die nunmehr zu Ende gehe, zu brandmarken. So eréffnet die An-
wendung dieses historiographischen Konzeptes dann jeweils auch
den Ausblick auf eine vor- und nachkonstantinische bessere Alterna-
tive. Die von der traditionellen Hagiographie und der Hochschdtzung
des Eusebius von Caesarea abweichende Negativbewertung Konstan-
tins hat dabei Wurzeln, die zumindest ins Spétmittelalter, so etwa zu
Marsilius von Padua, zuriickreichen. Besondere Bedeutung gewann
das Einlduten des Endes der konstantinischen Verflechtung der Kirche
mit der staatlichen Macht angesichts der totalitiren Regime des 20.Jh.s.
Gianmaria Zamagni hat in diesem Kontext eine Forschungsliicke ge-
schlossen, insofern bislang der Gebrauch dieses kritischen Konzepts
durch Katholiken, denen die damit verbundene Vorstellung ja auf
den ersten Blick eher ferner lag, im Europa im Zeitalter des Totalita-
rismus noch nicht zusammenhédngend untersucht wurde. Er nennt
seine Studie eine ,,Retrospektive”, indem die Analyse ein bedeutsam
gewordenes Schema Marie-Dominique Chenus (1895-1990) tiber Kir-
che und Staat im Kontext der Erarbeitung der Pastoralkonstitution des
II. Vatikanischen Konzils aus dem Jahr 1963 zum Ausgangspunkt hat;
von dort aus geht er auf Quellen, Vorbilder und parallele voraus-
gehende Programme im katholischen Europa zuriick.

Chenu hat 1963 das Geschichtsbild von der Neuzeit als einem voranschrei-
tenden Desakralisierungsprozess entworfen und anstatt des Ideals der ,,christli-
chen Gesellschaft” (Cristianitd), in der sich die Kirche fiir ihre Ziele auf die welt-
liche Gewalt stiitzen konnte, eine Riickkehr zum ,Evangelium® gefordert. Er
griff dabei auf einen 1961 aus seiner Feder erschienenen Beitrag iiber das Ende
des konstantinischen Zeitalters zuriick. Dieses sei durch die enge Allianz von
weltlicher und geistlicher Gewalt gekennzeichnet gewesen, was eine idealisie-
rende Legitimation der weltlichen Regierung und 6ffentlichen Autoritét fiir die
Kirche bedeutet habe, dazu aber auch das Formulieren von Dogmen, eine Unter-
ordnung des Koérperlichen unter das Geistige und eine spezifische ckonomisch-
soziale Ordnung. Die fortschreitende Sikularisierung fiihre dieses Konzept zu
einem Ende, es miisse die Riickkehr zum Wort Gottes und die Hinwendung zu
den Armen folgen. Ein Jahr vorher wurden auf dem Miinchener Eucharistischen
Weltkongress Positionen vertreten wie die von Peter Giloth, der zwei Kirchen-
bilder, die hierarchische Kirche und das wandernde Gottesvolk, gegeniiber-
stellte und beide mit einer unterschiedlichen Bewertung der konstantinischen
Wende verbunden sah. Der Paderborner Erzbischof Lorenz Jiger verabschiedete
vor den Dekanen seiner Digzese ebenfalls 1960 das konstantinische Zeitalter der
Kirche und empfahl als Mittel gegen die Sikularisierung der Massen das Laien-
apostolat. Chenu selbst vertrat eine dhnliche Konzeption zumindest seit 1948.
Gemeinsam mit dem Wiener Schriftsteller und Kulturhistoriker Friedrich Heer
(1916-1983) erkldrte er damals, in der Gegenwart {iberwinde die Kirche ihre ro-
mische Form, die Verschmelzung mit dem rémischen Reich. Eine Antwort, so
bereits die These vor dem Krieg, kénne der weltoffene und weltbejahende Geist
des origindren Thomismus sein; dessen Offnung fiir Aristoteles im 13. Jh. kénne
als Modell fiir eine antikonstantinische Theologie der Welt dienen.

Chenu war dabei von Friedrich Heers Werk aus dem Jahr 1952, ,,Das Expe-
riment Europa. Tausend Jahre Christenheit” beeinflusst, das wiederum in enger
Beziehung zu dessen Biichern ,,Aufgang Europas* (1949) und ,,Das Experiment
Europas® (1952) stand, die konzeptionell schon auf die Vorkriegszeit zuriickgin-
gen. Heer sah in Karl dem GroBien im Gefolge Konstantins den totalitédren Ein-
heitsstaat. In Abgrenzung und Kampf gegen diesen entwickelte sich der euro-
péische Pluralismus, auch wenn ihn die Staufer noch einmal restaurieren woll-
ten und das sog. ,Dritte Reich” den totalitdren Unitarismus wiederholt habe.
1953 folgte Heers , Europiische Geistesgeschichte®. Im Gefolge Konstantins sei
Eusebius von Caesarea der Vater der politischen Theologie (ein Gott, ein Glaube,
ein Kaiser, ein Staat) gewesen und es sei kein Zufall, dass dieser die Verurteilung
des Arianismus innerlich nicht geteilt habe, da dem politischen Konzept der
radikale Monotheismus entspreche. Im Westen habe aber im Gegensatz zum by-
zantinischen Osten die Pluralitiit in der Trinitéts- und Zwei-Naturen-Lehre auch
zu einer Scheidung von Kirche und Staat gefiihrt; die Forderung nach der Frei-
heit der Kirche im 11. Jh. sei das Modell fiir das neue Europa, ebenso die Schei-
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dung zwischen Geist Gottes und menschlichem Geist, somit zwischen Heils-
geschichte und profaner Geschichte.

Chenu war auch von Positionen tiefgehend beeinflusst, die wihrend und am
Ende des Krieges in Frankreich im Umfeld einer katholischen Résistance ent-
wickelt worden waren und die dann im beriihmten Fastenhirtenbrief des Kardi-
nals Emmanuel Subard (1874-1949) aus dem Jahr 1947 ihren Ausdruck fanden,
der die Féhigkeit der Kirche betonte, sich nicht mit einer bestimmten staatli-
chen Form oder einem einzigen Ideensystem statisch verbinden zu miissen,
sondern eine dynamische Welt verchristlichen zu kénnen. In der Zeitschrift
»Esprit” hatte Etienne Gilson (1884-1978) im Vorfeld davor gewarnt, die Gegen-
wart in der Verklarung der Vergangenheit zu verlieren, einer christlichen Gesell-
schaft, die so niemals existiert habe. Vielmehr sei die Gefahr zum Verrat in der
etabliertesten und anerkanntesten Position am gréBten. In derselben Zeitschrift
schrieb 1946 auch deren Direktor, Emmanuel Mournier (1905-1950), die gegen-
wiirtige biirgerlich-feudale christliche Gesellschaft miisse untergehen, um
Raum fiir eine neue Christenheit zu schaffen. Auch der Dominikaner und Arbei-
terpriester Maurice Montuclard (1904—1988) trat fiir die Bejahung der Moderne
mit ihren authentischen Werten, fiir neue christliche Formen und gegen die
christliche Verklarung iiberlebter gesellschaftlicher Zustinde ein. Eine neue In-
karnation der christlichen Wahrheit gerade in scheinbar entchristlichten Zonen
war bereits das Ziel des Buches ,La France pays de mission?* aus dem Jahr
1943. SchlieBlich hatte Jacques Maritain (1882—1973) bereits 1936 in seinem
Werk ,Humanisme intégral® erklirt, die Zeit des ,Sacrum imperium® sei zu
Ende und eine neue Konzeption des Christentums, das die Weltlichkeit der
Welt und die religidse Freiheit anerkenne, miisse an deren Stelle treten. In der
Zeit seines Pariser Exils 1925 hatte bereits Miguel de Unamuno (1864—1936) den
Gegensatz zwischen Christentum und romanisierter christlicher Gesellschaft
betont.

In einem antitotalitdren Kontext sind schlieflich auch die kirchen- und reli-
gionsgeschichtlichen Abhandlungen von Ernesto Buonaiuti (1881-1946) und
Erik Peterson (1890-1960) zu lesen. Ersterer betonte als Exkommunizierter und
als Gegner des faschistischen Staates die eschatologische und missionarische
Dimension des Glaubens und stellte die Lebendigkeit der urkirchlichen religi-
sen Erfahrung den spateren juridisch-dogmatischen Kodifizierungen gegeniiber.
Aus einer charismatischen Religion sei eine hierarchische Biirokratie gewor-
den; diese habe eschatologisch-prophetische, millenaristische und dualistisch-
authentische religiose Strémungen wie die Montanisten, die Manichier und v. a.
die franziskanischen Anhénger des Joachim von Fiore unterdriickt, doch sei die
Welt unter ihren Hénden immer paganer geworden. Thm selbst bleibe in der Ge-
genwart so nur das geistige Exil, gerade angesichts des , konstantinischen® Cha-
rakters der Lateranvertridge mit Mussolinis Italien, die ihn auch den staatlichen
Lehrstuhl kosteten. Im rémischen Exil schrieb auch Erik Peterson mit antitota-
litdrer Zuspitzung seine Werke zur friihchristlichen Religionsgeschichte. Des-
sen These war, dass hinter der Ubertragung des Titels ,,Imperator® auf Gott in
der Antike immer konkret-irdische Legitimationsinteressen gestanden hatten,
dass der Glaube an einen trinitarischen Gott sich aber deshalb nicht zur Recht-
fertigung eines politischen Reichs, dem alle Vélker dienen miissen, und eines
monarchischen Kosmos gebrauchen lasse und die Versuche, die Trinitit mon-
archisch zu deuten, gescheitert sind. Die christliche Monarchie sei vielmehr ein
eschatologischer Begriff gewesen und es sei erst der Versuch des Eusebius von
Caesarea, diese ganz im irdischen rémischen Reich des Konstantin verwirklicht
zu sehen. Mit dem Neunizénismus der Kappadokier sei aber jede christliche
politische Theologie, so die Frontstellung gegen Carl Schmitt, fiir immer ge-
scheitert. Die politischen Begriffe seien keine sékularisierten christlichen, son-
dern schon immer im politischen Kontext entstanden, auf das Géttliche im Chri-
stentum aber eben immer nur metaphorisch anwendbar. Zwischen Reich Gottes
und Kirche bestehe aber auch keine villige Diastase, sondern eine Teilidentitit.

Die klare, konzise Studie Z.s fithrt somit am Konzept einer , kon-
stantinischen Epoche®, die ihrem Ende entgegengehe, nicht nur die
Verflechtungen und Wechselwirkungen eines intellektuellen Katholi-
zismus vor, wihrend und nach dem II. Weltkrieg vor Augen, sondern
auch die Implikationen eines Begriffs, der sich gegen eine Verschmel-
zung der katholischen Kirche mit den Interessen des Biirgertums, ge-
gen den kirchlichen Antimodernismus und v.a. gegen die Symbiose
der Kirche mit rechtstotalitdren Regimen wandte. Zudem prisentiert
sie frithe Diagnosen und Antwortversuche, wie ,Sdkularisierung®
christlich zu deuten sei und was eine wirklich adéquate katholische
Antwort, die nicht im ,,Anti* stehen bleibt, sein konnte.

Regensburg Klaus Unterburger

Systematische Theologie

Beinert, Wolfgang / Kiihn, Ulrich: Okumenische Dogmatik. — Leipzig: Evangeli-
sche Verlagsanstalt 2012. (XXXIV) 846 S., geb. € 78,00 ISBN: 978-3-374—
03076-7

Unter einer ,,Okumenischen Dogmatik® kénnte man sich so manches

vorstellen: Zu denken wiire an bereits vorhandene Publikationen, wie

etwa das Buch unter ebendiesem Namen, das der groBe Heidelberger

Okumeniker Edmund Schlink vor vier Jahrzehnten am Ende seines

Lebens vorgelegt hat, oder ein neueres rémisch-katholisches Pendant

hierzu, wie Otto Hermann Peschs , Katholische Dogmatik aus Okume-
nischer Erfahrung®; Pesch hat sie — ebenfalls als betagter Emeritus —
als Summe seiner Lehrtiitigkeit, zumal an einer evangelisch-theologi-
schen Fakultit, in insgesamt drei Binden verdffentlicht (2008—10).
Aber auch das 1974 erstmals erschienene ,Neue Glaubensbuch® ist
noch in Erinnerung, das der katholische Theologe Johannes Feiner
und sein evangelischer Kollege Lukas Fischer als Hg. verantwortet
hatten. Jeder dieser Entwiirfe hatte seine strukturellen Vor- wie Nach-
teile. Meistens steckten diese in ein und derselben Charakteristik der
Werke: Ein Buch aus einer Hand, aber eben auch nur aus einer Per-
spektive; ein gemeinsames Werk, aber doch vorwiegend im Nebenein-
ander der Positionen. Gemeinsam war allen jedoch die Erkenntnis,
dass die 6kumenische Dimension heutiger Dogmatik nicht lediglich
ein Luxus am Rande sein kann, sondern jede wissenschaftliche Darle-
gung der Glaubenslehre pragen muss (oder wenigstens miisste). Die
beiden Vi. des hier vorzustellenden Werkes wollten nun offenkundig
auf der Basis dieser Gemeinsamkeit sowohl von den bisherigen Ver-
suchen lernen, dabei jedoch eben auch deren Defizite umgehen. Eben-
falls am Ende bedeutender Laufbahnen als akademische Lehrer und
ékumenische Schwerstarbeiter haben sie es in rémisch-katholisch/
evangelisch-lutherischer verséhnter Verschiedenheit gewagt, einen
Gesamtdurchgang durch die Dogmatik zu unternehmen, der beide
Traditionen mit ihren jeweiligen Schwerpunkten zu Wort kommen
lassen wollte, aber jeweils auch die ,,andere Seite” mit im Blick hatte,
nicht zu vergessen immer auch all das, was durch kumenische Dia-
loge als ,,Ernte” (Walter Kasper) bereits in die gemeinsame Scheune
eingebracht wurde.

Die Autoren teilten sich das Unternehmen verstindlicherweise auf, nicht
zuletzt auf der Basis wesentlicher Vorarbeit, die sie selbst bereits in manchen
Traktaten geleistet hatten: So iibernahm Ulrich Kiihn die Christologie, der er
vor Jahren ein zum Standard gewordenes Lehrbuch gewidmet hatte; Ahnliches
ist bei Wolfgang Beinert im Blick auf seine Bearbeitung der Prolegomena (hier
unter dem Titel: , Traktat I: Glaube — Einfithrung in die Dogmatik®) zu sagen.
Allerdings war B. nicht unbeteiligt am christologischen Traktat, und K. steuerte
einen zweiten einfiihrenden Traktat unter der Uberschrift ,Offenbarung —
Schrift — Kirchliche Lehre® bei. Insgesamt verstindigte man sich natiirlich in
regelmiliiger wechselseitiger Lektiire und Kritik. Formell geteilt wurde — da
dies gerade im Blick auf die gegenwiirtige skumenische Dialogsituation als ,,un-
umgénglich® (VI) erschien — die Ekklesiologie: Hier wurde der biblisch-histori-
sche Teil in wechselnder Verantwortung erstellt, der systematische — unter dem
schonen Titel ,,Rémisch-katholisches” bzw. , Evangelisches Nachdenken iiber
die Kirche” — jeweils von einem der beiden V£. bestritten. Im Bewusstsein, dass
man auf Gkumenischer Flur keineswegs allein unterwegs ist, bereicherte B. die-
sen Traktat um ,,Grundziige der orthodoxen Lehre von der Kirche* (475-478).
Noch einen weiteren der dogmatischen Traktate teilte man sich untereinander
auf, und dies ist wohl der (vielleicht etwas versteckte) 6kumenische Hohepunkt
des Werkes: die Sakramentenlehre. Die konventionell erscheinende Gliederung
in sacramenta maiora (634—686; K.) und sacramenta minora (689-751; B.) fiihrt
durch ihre jeweils letzten, nicht eigens als solche ausgewiesenen Briickenkapi-
tel (686—689: , Der Begriff ,Sakrament‘* bzw. 751-753: ,,Die Sakramentalien*) zu
einer in hohem MaBe sinnvollen, weil die historischen wie die systematischen
Bediirfnisse befriedigenden Gliederung des Gesamttraktates.

Zur Bearbeitung des Stoffes selbst muss hier, angesichts von zwei
weithin bekannten Altmeistern des Faches, kaum etwas gesagt wer-
den. Die gediegene Darlegung umfassender Kenntnisse, die um Les-
barkeit bemiiht ist, dabei aber das Schwierige an der Dogmatik nicht
unterschldgt; die eindringliche Herausarbeitung der internen Pro-
bleme sowie die um Konsens bemiihte Vorlage von Lisungsansiitzen;
die Bemiihung um Nahe zur kirchlichen, v.a. auch liturgischen Praxis:
all dies hatte die Werke der Vf. immer schon geprégt und priigt nun
auch dieses Gemeinschaftswerk. Vielfach, wenngleich nicht in allen
Teilen, orientiert man sich an dem gingigen ,heilsgeschichtlichen*
Aufbau, der den Stimmen der Heiligen Schrift des Alten und Neuen
Testaments das erste Wort zugesteht und von dort aus die dogmen-
und theologiehistorischen sowie die systematischen Entfaltungen er-
wachsen lasst. Diesem Konzept, das man vielleicht eher der katho-
lischen Theologie zuweisen wiirde, insofern es ja die Wunschgestalt
der Dogmatik des II. Vatikanums darstellt, hat im vorliegenden Buch
tibrigens der evangelische Autor durchgingiger gehuldigt als der ka-
tholische — auch das ist ein ékumenisches Ergebnis. Die Gotteslehre
wurde sinnvollerweise nicht in allgemeine und trinitarische Gottes-
lehre aufgeteilt und behandelt die sog. Wesenseigenschaften unter
dem passenden Titel ,,Die Gottlichkeit Gottes“ (153—181) nach der Tri-
nitdtslehre im engeren Sinn (110-153; beide B.). Getrennt wurde eine
relativ knappe Schopfungslehre (187-218; K.) von der Theologischen
Anthropologie (219-289; B.); dem Heiligen Geist ist — neben ein paar
Seiten in der Gotteslehre — ein eigener, wiewohl nicht gerade umfang-
reicher Traktat gewidmet (348-365; K.). Dieser kommt nicht unmittel-
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bar nach der Gotteslehre, sondern zwischen Christologie und Soterio-
logie zu stehen: ein Ort, iiber den man natiirlich trefflich streiten
kénnte. Die Mariologie wird von B. nicht als eigener Traktat, sondern
—dem II Vatikanum, Lumen Gentium folgend —am Ende der Ekklesio-
logie behandelt (590-596). Ansonsten sind in der Anlage des Werkes
kaum Extravaganzen zu verzeichnen. Dass die Einteilung in die klas-
sischen Traktate das Gliederungsprinzip des Werkes abgibt, ist in Zei-
ten des Modularisierungs-Wildwuchses zu begriiBen, zeigt aber auch,
dass sich aus der explizit 6kumenischen Ausrichtung und Anlage ei-
ner Dogmatik keine neue Gesamtstruktur aufzudrangen scheint.

Wenn man, wie es zur Pflichtiibung eines Rez. gehdért, einige Defi-
zite benennen will, so konnte man am ehesten darauf hinweisen, dass
die nichtdogmatische Forschungsliteratur manchmal schon etwas Pa-
tina angelegt hat (vgl. z. B. die exegetischen Werke im Abschnitt zur
biblischen Grundlegung der Ekklesiologie [420—432; K.]) oder bis-
weilen beinahe génzlich fehlt (so in den historischen Passagen zur
Trinitdtslehre [110-141; B.]). Inhaltlich, gerade aus okumenischer
Perspektive, verwundert, dass das erstaunliche Wiedererwachen
eines Interesses am Seelenbegriff bzw. an einer Kontinuitit im Tod in
der neueren evangelisch-theologischen Diskussion fast ganz aus-
geblendet ist; weder in der Anthropologie noch in der Eschatologie
wird ndher darauf eingegangen. Ebenso unterbleibt eine Befassung
mit dem erstaunlichen anglikanisch/romisch-katholischen Dokument
»Mary — Grace and Hope in Christ” (2005).

Das Gelingen eines Werkes zeigt sich — jedenfalls in der Theologie

—wohl immer auch im Auftauchen des Wunsches nach Weiterem, das
hier noch nicht realisiert wurde. Gerade nach der Lektiire dieses er-
freulichen Miteinanders der Vf. mochte man einmal eine dkume-
nische Dogmatik lesen, in der der katholische Autor die Rechtferti-
gungslehre behandelt, der evangelische die Mariologie etc.
. Dieser Hinweis auf das beachtliche Gemeinschaftswerk zweier
Okumeniker und Systematiker muss mit einem schmerzlichen Aspekt
enden: Nicht bis zur Endredaktion konnte dieses Duo gespielt werden.
Am 29. November 2012 ist K. verstorben; bereits zuvor konnte er sich
nicht immer in dem geplanten und gewiinschten Umfang am Entste-
hen des Lehrbuches beteiligen; hier mussten Mitarbeiter einspringen,
die im Vorwort dankbar erwihnt sind (VI f). B. hat seinem Co-Autor
einen kleinen Nachruf gewidmet, aus dem abschlieBend und mit vol-
ler Zustimmung zitiert werden soll: ,Die ,Okumenische Dogmatik' ist
jetzt zum Verméchtnis eines groBen Christen, eines leidenschaftlichen
Lehrers, eines sehnsiichtigen Liebhabers der Kircheneinheit gewor-
den.” (IX)

Mainz Leonhard Hell

Welker, Michael: Gottes Offenbarung. Christologie. — Neukirchen-Vluyn: Neu-
kirchener Verlage 2012. 324 S., kt € 24,99 ISBN: 978-3-7887-2495-5

Die Christologie des Heidelberger Systematikers Michael Welker will
— wie schon der Titel sagt — radikal ernst machen mit der biblischen
Vorgabe, dass sich Gott als er selbst in den dreiunddreibig Jahren von
Leben, Tod und Auferstehung Jesu offenbart hat. Deswegen verwen-
det er ein ganzes Kap. auf die Frage nach dem historischen Jesus (54—
98). Ausfiihrlich informiert er tiber die im Fachjargon als first quest
und second quest bezeichneten Wellen der Leben-Jesu-Forschung
(Schweitzer, Kdsemann, Bornkamm); iiber den Paradigmenwechsel
der third quest (Hengel, Dunn, Hurtado, Vermes, TheiBen/Merz);
iiber die archdologischen und textarchiologischen Studien von Char-
lesworth, Crossan und Reed. Und er wiirdigt die fourth quest der
Riickfrage nach dem historischen Jesus als ,erschlieBende Kraft vier-
facher Multikontextualitdt® (83—90).

Mit Ingolf Dalferth wendet W. sich gegen jede Reduktion der Christologie auf
Jesulogie (Jesus als das exemplarische Vorbild des Freundes, des Helfers, des
neuen Mannes, des Gutmenschen etc.). Aber gegen Dalferth betont er zugleich,
der historische Jesus sei nicht nur ,,Ort von Gottes Offenbarung”, sondern als
solcher die Selbstaussage des trinitarischen Gottes (168—171). W. unterstreicht,
dass historische Jesus-Forschung allein das Christusbekenntnis der Kirche nicht
begriinden kann. Der historische Jesus, so vermutet er (239), wire als einer unter
anderen Messiaspritendenten lingst vergessen, hétte es nicht seine Auferste-
hung und deren glaubwiirdige Bezeugung gegeben. Der Vf. wendet sich einer-
seits gegen Theologen (Strauss, Bultmann, Liidemann), die mit den Begriffen
Auferweckung bzw. Auferstehung lediglich eine Idee oder ein Interpretament
verbinden und also eine Kontinuitit zwischen dem vorosterlichen Jesus und
dem zum Vater erhéhten Christus ausschliefien. Andererseits kritisiert er (119ff)
jene ,Fundamentalisten“ (z.B. Nicholas Thomas Wright, The Resurrection of
the Son of God, London 2003), die nicht hinreichend zwischen dem irdischen
und dem verkldrten Leib Jesu unterscheiden. W. selbst méchte die Diskontinui-
tit zwischen alter und neuer Schopfung genauso stark betonen wie die besagte

Kontinuitét. Letztere ist ihm allerdings ebenso wichtig wie Wolfhart Pannenberg
(106ff), der die Auferstehung ausdriicklich als historisches Ereignis bezeichnet.
Es gibt — so unterstreicht W. — eine Transformation des vorésterlichen Lebens
Jesu in das nachésterliche, auch wenn der Auferstandene nicht als ein Gegen-
stand unter anderen in dieser Welt wahrnehmbar war und deshalb die Theo-
logie zur Beantwortung der Frage zwingt, wie die Identitéit des vordsterlichen
Jesus mit dem zum Vater erhdhten Erléser anthropologisch gedacht werden
kann. Der Vf. wértlich: Der Theologie aufgegeben ,,sind anthropologische, pneu-
matologische und erkenntnistheoretische Fragen nach der Wirklichkeit des
Geistes, nach einem Verstindnis des Leibes, der sowohl eine natiirliche als
auch eine psycho-pneumatologische GréBe ist” (239).

W. sieht in der von Martin Luther in die Mitte der christlichen Theologie
gertickten Kreuzestheologie den Schliissel zur Antwort auf die Frage, warum
die Bedeutung Jesu Christi fiir alle Menschen aller Zeiten untrennbar vom histo-
rischen Jesus ist. Das dritte Kap. (135—194) seiner Christologie trégt den Titel
»Das Kreuz”. In teils positiv rezipierender, teils kritisch profilierender Absicht
bietet der Vf. darin eine Analyse nicht nur der Kreuzestheologie Luthers, son-
dern auch der Moltmanns, Jiingels, Dalferths und Kitamoris; auflerdem eine
Auseinandersetzung mit der Rede vom ,, Tode Gottes“ bei Hegel und Nietzsche
— dies allerdings unter der erkenntnisleitenden Frage nach dem, was Jesus
Christus fiir alle Menschen aller Zeiten vor zweitausend Jahren getan hat, ohne
blofies Vorbild oder bloBer Initiator einer neuen Lehre bzw. eines neuen Weges
zu sein. Hier ist der protestantische Theologe ,,ganz in seinem Element®. Mit
Augustinus und Luther erklért er die Siinde (174ff) als eine objektive Wirklich-
keit in Raum und Zeit, die Gott, weil er dem Menschen wirkliche (nicht nur
scheinbare) Freiheit gegeben hat, nicht verhindern oder fiir nichtig erkliren
kann; die deshalb eine Wirklichkeit ist, {iber die Gott nur um den Preis der An-
nihilierung seiner Schopfung verfiigen kann; und die, weil allein vom Men-
schen gesetzt, an diesem haftet wie die Wirkung an der Ursache. Die Antwort
Gottes ist das Ereignis der Inkarnation, das — wie W. in einem angehéngten
Kap. (234-297: ,Wahrer Mensch — wahrer Gott") zeigt — nur unter Vorausset-
zung der Trinitétslehre widerspruchsfrei gedacht werden kann. Denn nur weil
Gott immer schon Beziehung ist, kann er sich in das Andere seiner selbst bege-
ben, ohne seine Transzendenz durch diese Immanenz einzubiiBen. Der trinita-
rische Gott ist als In-Sein des Vaters im Sohn und des Sohnes im Vater vollkom-
menes Verstehen bzw. vollkommene Liebe. Er ist er als In-Sein des Vaters im
Sohn und als In-Sein des Schnes im Vater ,der Heilige Geist“. Nur wenn der
Mensch Jesus — in allem uns gleich auBer der Siinde (Hebr 4,15) — so im Vater
und der Vater in ihm sein kann, dass er von sich sagen darf: ,,Wer mich sieht,
sieht den Vater.” (Joh 14,6) — Phdanomen des Heiligen Geistes! —, kann von einer
Offenbarkeit des innertrinitarischen Sohnes selbst als der Mensch Jesus gespro-
chen werden. Jesus lebt als wahrer Mensch dieselbe Beziehung zum Vater, die
der innertrinitarische Sohn ist. Deshalb kann er das Gegenteil der Siinde, die
Beziehung des Sohnes zum Vater, dahin tragen, wo die Siinde (und mit ihr der
Stinder) ist. Das geschieht in letzter Zuspitzung da, wo sich der kreuzigende
Hass der Siinde gegen den einzig Siindlosen richtet, ndmlich am Kreuz, W. deu-
tet leider nur in einer einzigen FuBnote (178'?) an, wie sehr die eigene Kreuzes-
theologie mit der , Theologie der drei Tage*“ des katholischen Theologen Hans
Urs von Balthasar konvergiert.

In Absetzung von protestantischen Theologen, die wie Klaus Peter Jérns jed-
wede Rede von Siinde, Siihne und Stellvertretung aus der christlichen Soterio-
logie verbannen wollen, hilt der V. mit Gese, Janowski und Brandt an der Be-
schreibung des Christusereignisses als stellvertretende Sithne bzw. als ein fiir
uns geschehenes Opfer fest (179-194). Dabei weiB er natiirlich um die Ambiva-
lenz der Opferkategorie und die Folgen der Satisfaktionstheorie fiir das christli-
che Gottesbild. Jede Christologie aber, die den biblischen Befund nicht unter-
schreiten will, sollte nach seiner Ansicht die Themen Siinde, Sithne und Opfer
nicht einfach ausblenden oder gar verichtlich machen (194).

Vor dem Hintergrund der von Luther ausgehenden Kreuzestheologie wird —
so erklért W. — unmittelbar einsichtig, warum das Bekenntnis zur Auferstehung
des Gekreuzigten eine Kontinuitidt zwischen vordsterlichem Jesus und nach-
osterlichem Christus impliziert. Denn wenn die universale Heilshedeutung
Jesu Christi nur eine nachtrigliche Interpretation des geschichtlichen Jesus
wire, dann wiirde man das geschichtliche Ereignis (wie Strauss, Bultmann
oder Liidemann) auf die bloBe Vermittlung einer Bedeutung oder einer Idee re-
duzieren. Erlosung wire dann nicht ein Ereignis, das ein fiir alle Mal fiir alle
Menschen aller Zeiten die von Gott trennende Macht der Siinde besiegt hat. Er-
losung wire im Kantschen Sinne die Umkehrung des Bewusstseins der Ver-
lorenheit in das Bewusstsein einer Hoffnung wider alle Hoffnungslosigkeit.

Indem W. auf Calvins Lehre vom dreifachen Amt des auferstandenen Chri-
stus — Konig, Priester und Prophet — rekurriert, erklirt er die universale Bedeu-
tung der Identitit des zum Vater erhéhten Erlsers mit dem Gekreuzigten (Teil 4:
195-233: ,,Der erh6hte Christus und sein Reich*). Dabei greift er zuriick auf sein
viel gelesenes Werk Gottes Geist. Theologie des Heiligen Geistes (Neukirchen-
Vluyn 1993). Er bezeichnet seine eigene Christologie als , Geistchristologie®,
geht aber bedauerlicherweise nicht niher auf die Problematik der Geistchristo-
logien ein, die u.a. von Mohan Doss (Christ in the Spirit. Contemporary Spirit
Christologies, Delhi 2005) in antitrinitarische und trinitarische Modelle einge-
teilt werden: Erstere beschreiben Jesus als eine ,Geist-Person® oder ,geist-
erfiillte Person“ bzw. als Phinomen einer direkten Proportionalitit von
Transzendenz und Immanenz des monopersonal verstandenen JHWH. Letztere
hingegen erkliren die Einzigkeit Jesu Christi trinitdtstheologisch als geist-
gewirkte personale Identitit des historischen Jesus mit dem innertrinitarischen
(préexistenten) Sohn. Man darf W. zweifellos als Vertreter der trinititstheolo-
gisch argumentierenden Kategorie verstehen, wird aber als katholischer Theo-
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loge Fragezeichen setzen miissen — z.B. da, wo der Vf. von einer Offenbarung
des Heiligen Geistes spricht (132). Man darf zwar annehmen, dass gerade W,
aufgrund seiner Ausfithrungen iiber die strikte Riickgebundenheit des Offenba-
rungsgeschehens an den historischen Jesus keine zweite Selbstoffenbarung Got-
tes neben der des Christusereignisses meint. Aber Formulierungen wie ,Der
Geist Gottes offenbart sich als der Geist Jesu Christi“ (132) sind missverstind-
lich, weil sie die Vorstellung evozieren, ,,der Geist Jesu Christi sei etwas ande-
res als das, was als der Mensch Jesus offenbar geworden ist.

W. sagt in der Einleitung seines Buches (13-53: ,,Wer ist Jesus Chri-
stus fiir uns heute?”), dass seine Christologie sich gegen bestimmte
Tendenzen richte, die man generalisierend als Reduktionen des Erl6-
sers auf einen grofien Propheten oder Lehrer bezeichnen kann. Es gibt,
so meint er, zumindest in Europa so etwas wie einen Horror vor jedem
Anspruch von Singularitdt und Universalitéit. Der VE. spricht von einer
regelrechten ,,Christophobie in Europa“ (28) und empfiehlt den relati-
vierenden Trends von subjectivist turn (transzendentalphilosophi-
sche Reduktionen) und iconic turn (postmoderne Konstrukte) als Heil-
mittel den pneumatological turn (47-53). Darunter versteht er das
Bekenntnis zu dem Auferstandenen, der seiner Kirche durch den Hei-
ligen Geist sténdig neu schenkt, was er als der biblisch bezeugte Er-
léser ein fiir alle Mal gewirkt hat.

So berechtigt die christologische Alternative ist, die W. gegeniiber
allen Relativierern des Christusereignisses vertritt, so problematisch
erscheinen mir die Verzeichnungen, mit denen er seine Gegner cha-
rakterisiert. Was er als ,, TranszendentalspieBertum® (40) bezeichnet,
ist eine selbstgebastelte Vogelscheuche. Denn was er ,,indirekten Car-
tesianismus® nennt (40: ,,Ich fithle mich irgendwie abhiingig, also bin
ich.* Oder: ,Ich fiihle mich irgendwie abhéingig, also glaube ich.*), ist
gelinde gesagt eine Karikatur des transzendentalphilosophischen
Denkens. Wieder einmal sieht man das Harnack-Motto ,catholica
non leguntur” bewahrheitet. Denn die auf der Freiheitsanalyse von
Fichte bzw., Krings errichteten christologischen Entwiirfe von Thomas
Propper, Georg Essen und Hansjiirgen Verweyen werden einfach igno-
riert. Sie aber stehen fiir das Gegenteil des von W. perhorreszierten
transzendentalphilosophischen Rationalismus.

Ebenso ungerecht erscheint mir das Urteil des Vs iiber das Jesus-
Buch von Papst Benedikt XVI. Wihrend er groBes Verstindnis fiir die
z.T. haarstrdubenden Spekulationen der Exegeten Theifien, Merz und
Crossan aufbringt, wirft er Joseph Ratzinger eine Exegese aus dem
»Wir der Kirche* vor (77). Angesichts der von ihm selbst dokumentier-
ten Hypothesenwilder historisch-kritischer Exegese hitte es doch
nahe gelegen, die von Ratzinger vertretene Verhiltnisbestimmung
von Schrift, Schriftdeutung und Kirche zu diskutieren. Warum, so
darf man fragen, soll die apostolische (von den Aposteln und deren
Nachfolgern diachron mit dem Anfang verbundene) Kirche, die aus
einer Fiille von Zeugnissen diejenigen kanonisiert hat, welche fiir im-
mer das Gedéchtnis der Gldubigen an den historischen Jesus binden
sollen, nicht auch in der Lage sein, die Interpretationen der Exegeten
zu scheiden und zu unterscheiden; zumal der Erléser, den die bibli-
schen Schriften bezeugen, kein Toter, sondern der auferstandene und
zum Vater erhdhte Kyrios ist, mit dem die apostolische Kirche téglich
mittels Wort und Sakrament kommuniziert.

Es féllt durchgéingig auf, dass W. die katholische Exegese und
Theologie, wenn tiberhaupt, dann nur sporadisch oder selektiv zur
Kenntnis nimmt. Wohl deshalb kommt er auch in Bezug auf das ku-
menisch brisante Thema der Abendmahlsgemeinschaft (270£f) zu ei-
ner Verzeichnung des Selbstverstindnisses der katholischen Euchari-
stielehre. Er setzt voraus, dass das von Luther so genannte Abendmahl
weniger das Geddchtnismahl der antizipativen Selbstverschenkung
Christi vor seinem Leiden als vielmehr die Fortsetzung der Siinder-
mihler des historischen Jesus ist. Deshalb, so folgert er, sind gerade
die Siinder, die Unvollkommenen und Outcasts zum eucharistischen
Mahl eingeladen. Wenn aber — so darf man doch einwenden — das
Abendmahl nichts anderes vermittelt als die Rechtfertigung des Siin-
ders allein aus Gnade, dann kann man nicht erkldren, warum die
Taufe nur einmal, das Abendmahl aber immer wieder gespendet wird.
Das Abendmahl bzw. die Eucharistie wird, so bezeugen die griechi-
schen Viter einmiitig, von denen, die schon getauft und also gerecht-
fertigt sind, deshalb immer wieder empfangen, weil sie befdhigt wer-
den sollen, die in der Taufe ergriffene Hand des rettenden Erlésers
durch ihr eigenes Leben und Handeln darzustellen. Aus katholischer
Sicht sind die Getauften dann zur Eucharistie zugelassen, wenn sie
die Selbstgabe des Erlésers nicht fiir sich selbst empfangen, sondern
bereit sind, das ihnen gemachte Geschenk zu den sog. anderen Brii-
dern und Schwestern zu tragen (Kirche als Sakrament; Kirche als gra-
tia externa) — nicht jeder auf je eigene, sondern jeder in der Weise der

von den Apostelnachfolgern repréisentierten Kirche. Das ,Plus’ der sa-
kramentalen gegeniiber der ,nur“ geistlichen oder privaten Kom-
munikation mit Christus besteht ja nicht in einem ,Plus‘ von Christus-
gemeinschaft, sondern in der Befihigung der Sakramentsempfinger,
Sakrament (Kirche als Mittel und Werkzeug Christi) sein zu kénnen.
Es wire von Seiten des Vf.s ein Gebot der Fairness gewesen, das sakra-
mentale Selbstverstdndnis der katholischen Kirche zur Kenntnis zu
nehmen und nicht einfach als starrsinniges Verharren auf einer unbi-
blischen Position abzuweisen. Stattdessen schreibt er, ,,die Spitze des
romisch-katholischen Klerus® (274) erneuere entgegen dem bibli-
schen Befund und also auf Kosten der Wahrheit einen 6kumenischen
Konflikt, der seiner Ansicht nach erledigt schien.

Obwohl die zuletzt genannten Punkte keine bloBen Marginalia
sind, bestimmen sie doch nicht den Wert von W.s Entwurf. Seine
Christologie faltet die gesamte protestantische Tradition souverdn
ein. Sie hat den Mut zur These auch da, wo der Mainstream anders
denkt. Sie dokumentiert ein selten hohes Argumentations- und Refle-
xionsniveau und ist zugleich ein persénliches Bekenntnis des Vf.s zur
Einzigkeit und Heilsuniversalitit Jesu Christi.

Bonn Karl-Heinz Menke

Matand, Désiré: Les présupposés anthropologiques de la communion trinitaire
chez Gisbert Greshake. Une relecture & partir de la perspective négro-afri-
caine. — Frankfurt: Peter Lang 2013. 280 S., geb. € 52,95 ISBN: 978-3—631—
624746

Désiré Matand, Theologe aus der Demokratischen Republik Kongo,
unternimmt in seiner 2011 von der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Tiibin-
gen angenommenen Diss. den Versuch, die Trinititstheologie Gisbert
Greshakes einer Relecture aus schwarzafrikanischer Perspektive zu
unterziehen. Die Wahl M.s fallt nicht von ungefihr auf G.: Das Com-
munioparadigma G.s, der M. als ,,un des représentants [de la pensée
occidentale] les plus significatifs et [les plus] originaux de notre ére®
(34) gilt, bietet sich fiir einen interkulturellen theologischen Dialog
mit dem schwarzafrikanischen Denken, in dem Relation und Gemein-
schaft im Zentrum stehen, geradezu an. Das Ziel besteht darin, das
communiale trinitdtstheologische Denkmodell fiir den schwarzafri-
kanischen Verstehenshorizont zu erschliefen und das anthropologi-
sche Fundament und damit den Erfahrungsbezug einer communial-
trinitarischen Theologie zu vertiefen.

Im ersten Teil seiner Studie stellt M. die Trinitétstheologie G.s dar. Wir kon-
zentrieren uns im Folgenden auf die fiir den Fortgang der Untersuchung wichti-
gen Themenkreise. Grundlegend fiir die Theologie G.s ist nach M. eine groBe
Sensibilitat fiir die Geschichte als Ort der Begegnung zwischen Gott und
Mensch. Folglich wihle G. ,un procédé ascendant* (62), das bei den Erfahrun-
gen der Zeitgenossen beginne, um die Relevanz des Glaubens an den dreieinen
Gott zu erschlieBen. Fiir G. vermag der Glaube als integrierender Gesamthori-
zont allgemein-menschliche Erfahrungen zu deuten und ihre Aporien zu lésen,
wodurch er wiederum selbst seine Glaubwiirdigkeit erweist. Im Zentrum der
trinitarischen Theologie G.s steht der Begriff der Communio: Gott ist Communio
der Liebe dreier gleichurspriinglicher Personen. Er definiert dabei den Person-
begriff relational, sodass sich individueller Selbststand und Beziehung gegen-
seitig bedingen. M. geht im Anschluss an die Darstellung des immanent-trinita-
rischen Denkmodells auf das Gott-Welt-Verhélinis ein. Gott schafft nach G. eine
communiale Welt, sodass die ganze Schépfung, v.a. aber der Mensch Abbild
Gottes ist, der in Sohn und Heiligem Geist fortgesetzt communialisierend in
der Schépfung wirkt.

Der Ertrag des ersten Teils ist ein doppelter: Erstens zeigt M. anhand der
Theologie G.s auf, dass der Personbegriff, der sich einer ,rencontre entre les
mondes judaique, grec et romain“ (165) verdanke, ein spezifisch westlicher Be-
griff sei, der fiir schwarzafrikanische Christen bis heute ein Fremdwort geblie-
ben sei (vgl. 126, Anm. 291, 229f). Eine schwarzafrikanische Trinitétstheologie
misse folglich den ,contrainte du concept de personne® (159) durchbrechen
und in der eigenen Kultur verankerte Begriffe heranziehen, genauer: eine
schwarzafrikanische Anthropologie als Ausgangspunkt wihlen. Zweitens vo-
tiert M. dezidiert fiir eine natiirliche Theologie, derzufolge sich Gott in der ge-
samten Schopfung, in allen Kulturen und Religionen als dreieinig manifestiere.
M. scheut sich nicht, von einer , Trinité naturelle® (166) zu sprechen.

Im zweiten Teil seiner Untersuchung zeigt M. zundchst, dass Beziehung
das Schliisselwort der schwarzafrikanischen Anthropologie sei. Sein bedeute
»etre-avec” (180): ,En Afrique sub-saharienne, ’homme est toujours et déja
compris par rapport a la communauté.” (181) Die grundlegende Form der Ge-
meinschaft wiederum bilde die Familie, die iiber Verwandtschaft und Clan
weit hinausgehe: ,En effet, par des alliances tels le pacte de sang, I'amitié, le
mariage, les [Alfricains s'unissaient — et s’'unissent encore aujourd’hui — dans
une relation intime forte a telle enseigne qu'’ils devenaient pratiquement fréres.”
(182) Ursprung und tiefste Verwirklichung familialer Gemeinschaft ist nach M.
aber die ,communio nuptialis* (209), die Ehe zwischen Mann und Frau. Auf
diesem Hintergrund und unter Bezugnahme auf das biblische Zeugnis votiert
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er dafiir, die Trinitdt als Familie, als communio nuptialis zu verstehen, die
warchétype et phare” (222) fiir die menschliche Familie sei.

In einem zweiten Schritt widmet sich M. der Suche nach der natiirlichen
Trinitét in der herkémmlichen Religion des Volks der Kanyok und interpretiert
mithilfe von Interviews die alte religitse Triade ,Mawej'a Ngoy, Tang'a Ngoy ni
Ngoy’'a Ngoy*“. ,Mawej" sei wie in vielen Bantusprachen der exklusive Eigen-
name Gottes als Schopfer, Ursprung und Vater von allem. ,, Tang’a Ngoy“ be-
zeichne ein geheimnisvolles Wesen, das sein eigener Ursprung sei und auf der
gleichen Stufe wie Gott stehe. ,Ngoy’a Ngoy*“ sei der Name fiir die schopferische
Geist-Kraft, mit der Gott alles geschaffen habe und alles miteinander verbinde.
Die gesamte Triade, deren Sitz im Leben das Gebet ist, bringe zum Ausdruck,
dass die drei gottlich (Ngoy) seien und dasselbe gottliche Wesen teilten. Sie ist
fiir M. ein herausragendes vestigium {trinitatis, ,une esquisse d'un discours a
proprement parlé trinitaire chez le peuple Kanyok“ (256). Auch in der christli-
chen Liturgie spielt die Triade eine zentrale Rolle und erméglicht nach M. den
christlichen Kanyok, ihren Glauben im Einklang mit den ureigenen religidsen
Traditionen ihres Volkes zu artikulieren und zu verstehen.

M. weist deutlich auf die Kontextualitit jeder Theologie hin: ,,[...]
Dieu se révele dans I'histoire concréte des hommes. Ceci dit, la con-
naissance de Dieu et son expression s’articulent toujours a partir de
P’acquis culturel contextuel bien déterminé.“ (173) Es ist sein Ver-
dienst, diese Kontextualitit, insbes. am Beispiel des Personbegriffs,
in Erinnerung zu rufen und fiir sie zu sensibilisieren. Ob die Weiter-
fiithrung der Trinitdtstheologie G.s im schwarzafrikanischen Kontext
iiberzeugt, werden folglich die afrikanischen Adressaten der Studie
entscheiden miissen. Aus europiischer Perspektive kann festgehalten
werden, dass M.s anthropologische Ausfithrungen wie auch seine
Theologie der communio familiae bzw. der communio nuptialis zu
einer Konkretisierung der von ihm zu Recht als allzu oft abstrakt kri-
tisierten Begriffe ,,Communio“ und ,Beziehung” in der westlichen
Theologie beizutragen und damit wichtige Impulse fiir die Trinitats-
theologie und fiir die Communiotheologie allgemein zu geben ver-
mogen. Allerdings hétte eine genaue Analyse des Communiobegriffs
G.s eine Ursache dieses Defizits freilegen kénnen. Denn die Grund-
bedeutung von Communio bei G. ist nicht Liebe oder Gemeinschatft,
sondern vielmehr Vermittlung von Einheit und Vielheit. Von daher
lieBe sich fragen, ob das Familienverstindnis M.s nicht schérfer ge-
gen das Communioverstdndnis G.s hitte abgegrenzt werden miissen.
Die weitere Forschung wird kldren miissen, ob afrikanische Anthro-
pologie und relationales Personverstdndnis zu einer fruchtbaren Syn-
these verbunden werden kénnten und welchen Beitrag das schwarz-
afrikanische Denken zur Losung der Probleme des europiischen Per-
sonalismus leisten kinnte. Auch wenn die Analogie eines ,Dieu-fa-
mille” (228) sehr ansprechend und bedeutsam sein mag, vermisst
man auf der trinitdtstheologischen Ebene eine ausfiihrliche Reflexion
dariiber, inwiefern die Familie von Vater, Sohn und Heiligem Geist
ein Gott ist. In diesem Zusammenhang sei erwihnt, dass der Titel
der Untersuchung ungenau ist, da M. zwar einen Beitrag zur Erhel-
lung der anthropologischen Voraussetzungen einer communial-trini-
tarischen Theologie leistet, nicht jedoch eine Analyse dieser Voraus-
setzungen in der Theologie G.s vorlegt. Uberzeugend ist das Pladoyer
M.s fiir eine natiirliche Theologie, die auf Formen der trinitarischen
Selbstmitteilung in allen Kulturen und Religionen aufmerksam
macht. Er unterstiitzt damit die Position G.s, jenseits kiinstlicher Ter-
nare nach vestigia trinitatis zu suchen. Insgesamt ist die Unter-
suchung M.s ein gelungenes Beispiel interkultureller kommunikati-
ver Theologie.

Karlsruhe Dominik Lorenz

,»So lauert die Siinde vor der Tiir* (Gen 4,17)". Nachdenken iiber das Phinomen
der Fehlbarkeit, hg. v. Anja Middelbeck-Varwick. — Frankfurt a. M.:
Peter Lang 2011. 217 S. (Apeliotes. Studien zur Kulturgeschichte und Theo-
logie, 9), geb. € 45,80 ISBN: 978-3-631-59858-0

»[Elin ernsthaftes Nachsinnen iiber Siinde, und damit auch tiber Wege

der Umkehr und Vergebung, [liegen, J. E.] nicht im Trend* (7), so Anja

Middelbeck-Varwick im Vorwort (7-12) des insgesamt acht Beitrige

umfassenden Sammelbandes. Um ein Interesse an den Themenfel-

dern Siinde, Schuld und Vergebung erneut zu wecken, veranstaltete
die FU Berlin eine zweisemestrige Ringvorlesung, die 2008/09 statt-
fand und deren Ergebnisse im vorliegenden Sammelband dokumen-
tiert sind.

Detlef Dickmanns Artikel (13—24) beleuchtet den atl. Schuldbegriff, wie er

im Zusammenhang mit dem Brudermord verstanden wird. Nach erhellenden

etymologischen Gedanken zur Entstehungsgeschichte von ,,Kain“ und ,,Abel*

" Gen 4,7!

(etwa die Bedeutung der Wortspiele der Namen ,,Kain* [= geschaffen in Koope-
ration mit Adonaj] und ,,Abel” [= ,Hauch®, , Vergdnglichkeit“, ,Sinnlosigkeit“])
zeigt D. der Leserin/dem Leser verschiedene Interpretationsmoglichkeiten auf,
die erkldren wollen, weshalb Gott Abels Geschenk mehr Wertschéitzung ent-
gegenbringt als Kains und damit den Zorn des Bruders provoziert. D. verdeut-
licht, wie problematisch die Kommunikationsverweigerung Kains ist, wobei
Vers 4,7 eine besondere exegetische Herausforderung darstellt: Hier kommt erst-
mals in der Bibel der Begriff ,,Siinde” vor (18). Als Ubersetzung legt der Autor
~abweichen® / ,,den Weg verfehlen” / ,straucheln” nahe. Siinde wird als ,.vor
der Tiir lauer[nd]” (4,7!) charakterisiert und taucht bei ihrem ersten Gebrauch
interessanterweise in einer maskulinen Wortform und auch als eine vom Mann
(Kain) begangene auf. In Gen 4,13f wird die Konsequenz des Brudermordes
deutlich: der Schuldzusammenhang (,,Schuldverhdngnis“ [21]), in dem Kain
nun steht und der zu groB fiir ihn ist (Gen 4,13). Dennoch: Der schuldig gewor-
dene Kain ist der Spiegel unseres Selbst, er zeigt uns ,,die eigene Destruktivitat”
(23) auf und ldsst uns wachsam sein vor der lauernden Siinde.

Nach dem atl. Beitrag D.s schliefit sich Peter von der Osten-Sacken mit einer
ntl. Exegese des Romerbriefs an (25-42). Der zentrale Satz des paulinischen
Stindenverstdndnisses lautet: ,,dass alle, Juden wie Griechen, unter der Herr-
schaft der Siinde sind (Rém 3,9). Hervorheben méchte ich O.-S.s verstindliche
Deskription und Erlduterung unterschiedlicher Gesetzesverstindnisse: Wah-
rend fiir den Juden Paulus die Tora ,nur” die Erkenntnis der Siinden ermog-
licht, gibt sie aus der Sicht anderer Juden zugleich Kraft zur Umkehr und Ver-
gebung, welche fiir Paulus erst durch das Evangelium gegeben ist (30). Die Ur-
stinde besteht fiir Paulus in der Verkennung des Schopfergottes, ist also die Tra-
dierung der Stinde Adams und wird erst im , neuen Adam* getilgt. Christus, der
sein Leben weg-schenkte, bereitet der Siinde ein Ende und wendet somit die
Strebekraft der Glidubigen zum Positiven. O.-S. macht deutlich, wie eine zeitge-
méfe Paulus-Interpretation aussehen kann, und zeigt ihr Potential fiir einen dis-
ziplineniibergreifenden Dialog auf (bes. 41).

In dem insgesamt sehr lohnenden, sprachlich sowie inhaltlich gut verstind-
lichen Sammelband tritt der Beitrag von Johannes Niehoff-Panagiotidis (43-71)
als besonders luzide hervor. N.-P. wendet sich mit seinem Artikel gegen eine
Tendenz, die Unterschiede zwischen der orthodoxen und der protestantisch-ka-
tholischen Siindenlehre zu harmonisieren (43f). Anhand des byzantinischen
Theologen Photios und des lateinischen Theologen Augustinus verdeutlicht
N.-P. den hamartiologischen Unterschied zwischen Ost- und Westkirche. Die
hamartiologische Differenz zwischen der apostolischen Kirche des Ostens und
Augustinus — den er als Protagonisten der westkirchlichen Siindenlehre ver-
steht — lidsst sich (vereinfacht) wie folgt auf den Punkt bringen: Wahrend die
augustinische Tradition dem Menschen aufgrund der Erbsiinde jegliche Fihig-
keit, von sich aus Gutes zu tun, abspricht, glaubt die Ostkirche, dass wir durch
Gottes Menschwerdung ,,von der Siinde des Vorvaters befreit” (62) sind. N.-P.
restimiert: ,Die ,apostolische Kirche des Ostens [...] lehnt bis heute die Erb-
stinde in jeder Form ab.” (65) ,,Dagegen kniipften die Reformatoren an den ra-
dikalen Pessimismus Augustinus’ an, wobei sie anders als Katholiken und
Orthodoxe die Wirkung der Erbsiinde auch iiber die Taufe hinaus ausdehnten.*
(67)

Eine ndhere Erlduterung der lutherschen (Erb-)Stindenlehre erfihrt die Le-
serin/der Leser im Beitrag von Athina Lexutt (73-96). Luthers Hamartiologie
stellt auch heute noch die Essenz der lutherischen Lehrverkiindigung und Pra-
xis dar (75). Denn: ,,Wer die Gnade [als conditio humana, J. E.] ernst nimmt, [...]
der muss auch die Siinde ernst nehmen® (76) und umgekehrt. Den ,,Verlust der
Ursprungsgerechtigkeit” (77) bezeichnet Luther als peccatum originale (Erbsiin-
de), von ihr wird der Mensch durch die Taufe befreit; nicht hingegen von der
fortwéhrend bestehenden peccatum actuale (Tatsiinde), sie kann lediglich
»durch entsprechende Genugtuungswerke in der BuBe ausgeglichen werden
[...]* (77). Die Frage nach dem Ursprung des Bdsen zu stellen, ist nach Luther
jedoch selbst grofie Siinde, da dies bedeutet, Gottes Giite und Allmacht nicht zu
vertrauen, sondern Gott zur Rechenschaft ziehen zu wollen. Das Wesen der
Siinde besteht somit im menschlichen Streben nach Unabhéngigkeit, sich selbst
an erste Stelle setzen zu wollen und aus der géttlichen Ordnung zu fliehen.
Siinde ist eine falsche ,Haltung®, sie ist ,,Nicht-Vertrauen®, , Zweifel®, ,,Unglau-
be“ (81). Hinsichtlich der Willensfreiheit des Menschen verdeutlicht L. Luthers
Unterscheidung in Willensvermégen (liberum arbitrium) und Wollen (voluntas,
velle). Wahrend das Willensvermégen unter der Geiliel der Siinde steht, ist fiir
den Menschen keine Entscheidung fiir das Gute und gegen das Bése moglich.
Durch sein Wollen kann der Mensch dem Guten und dem Schlechten aber zu-
stimmen oder dieses ablehnen. Dies ist die Verantwortung, in der der Mensch
steht und hinsichtlich einer mangelnden Ubernahme derer er schuldig wird.
Allein der Glaube (sola fide; homo fide iustificandus) kann uns dabei helfen,
die Siinde nicht zu lieben, denn sowohl Vernunft als auch Willensvermégen
sind verdorben.

Auch in Kierkegaards Ethik spielt der Gedanke der Verantwortung eine zen-
trale Rolle, wie Michael Bongardt in seinem Beitrag (97—118) verdeutlicht. Kier-
kegaards Ethik ldsst sich nur von seiner Ontologie her verstehen, da erst eine
Einsicht in das Sein des Menschen eine Verantwortung fiir die Gestaltung des
Lebens erméglicht. Im Zentrum der Erfahrung des Menschen steht nach Kierke-
gaard dessen Existenz ,zwischen Zweien‘ (100), d.h. der Mensch erfiahrt sich als
»die spannungsvolle Einheit von Endlichkeit und Unendlichkeit” (102) und es
ist seine Aufgabe, diese Synthesis verantwortungsvoll zu leben. Angesichts der
Aufgabe seiner eigenen Selbstwerdung kann der Mensch jedoch nur scheitern,
da er, geldhmt von der Angst, die Freiheit der eigenen Selbstwerdung nicht nut-
zen kann und daher verzweifelt. In der ethischen Beurteilung der Schuld
kommt es darauf an, wie der schuldige Mensch sich zur Schuld verhilt. Das
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»unerbittliche und durchgehaltene Schuldbewusstsein® (111) ist das einzig
Angemessene. B. bringt Kierkegaards Schuldverstindnis auf den Punkt:
»Schuld ist die Verweigerung, fiir das eigene Leben und die Gestaltung der ihm
innewohnenden Widerspriiche die Verantwortung zu iibernehmen und die
Freiheit anderer anzuerkennen.“ (ebd.) Dass ein Schuldig-Werden immer auch
Konsequenzen fiir das Gott-Mensch-Verhiltnis hat, verdeutlicht das mit
»Stnde" Gemeinte. Allerdings hat der/die Schuldige genauso wie der/die Siin-
dige nicht die Méglichkeit einer einseitig bewirkten Wiedergutmachung des ge-
storten Verhéltnisses (zum Néchsten und zu Gott), weshalb ihm/ihr nur die
Reue bleibt (113). Vergebung kann nur von Gott kemmen, Gott kommt uns Siin-
der/inne/n entgegen. Allein wenn der Mensch den ,,Sprung® des Glaubens
wagt, ist er frei, er selbst zu sein: ,Der Gegensatz zu verzweifelt sein ist glau-
ben.” (118)

Markus Thuraus ausfiihrliche Darlegung der Romerbriefexegese der sog.
»Katholischen Tiibinger Schule“ (119-163) fiihrt die Leserin/den Leser durch
das spannungsreiche Feld der Frage nach der exegetischen Deutungshoheit
und Schulenbildung, aufgezeigt an den Paulusexegesen der ,Tiibinger Schu-
le. Neben der methodologischen Frage (historisch-kritisch) werden hier die
Fragen nach Kanonizitit, Apostolizitit, Katholizitit und ultramontanistischem
Gedankengut sowie dem gegenseitigen Einfluss von Dogmatik und Exegese
diskutiert. Im Mittelpunkt steht freilich die Frage nach dem Zusammenhang
der Siinde Adams und der der Menschen. Inwiefern der Streit innerhalb und
um die ,, Tiibinger Schule” einen nachhaltigen Beitrag zur heutigen Hamartio-
logie geleistet hat, wird dabei allerdings nicht beantwortet. Deutlich wird viel-
mehr, dass Rom 5,12-21 zunichst keine tragende Rolle in der Diskussion um
die Erbsiindenlehre spielt und erst im Laufe der ,zweiten Generation” (Mack,
Méhler, Aberle) an Einfluss gewinnt (157-159). T. zeigt die jeweiligen Denk-
strome innerhalb der Schulenbildung detailreich auf und beleuchtet ebenfalls
den kirchenpolitischen Einfluss auf die Wissenschaft der Zeit. Er restimiert;
»Es ist an dieser Stelle festzuhalten, dass die Unterschiede, die sich bei den
Tiibinger Neutestamentlern des 19. Jahrhunderts innerhalb der skizzierten
Entwicklung zeigten, hinsichtlich der Verortung ihrer Ergebnisse innerhalb
der gesamten Theologie (Verhiltnis von Dogmatik und Exegese) gelten; hin-
sichtlich ihrer Methode ist jedoch eine auffallende Kontinuitét festzustellen.“
(161)

Die Hg.in iiberzeugt mit einer fundierten Nachzeichnung der gendertheolo-
gischen Debatten um den Siindenbegriff (165-195). Die Dekonstruktion der Ver-
bindung von Siinde mit dem weiblichen Geschlecht ist hierbei eher ein Authiin-
ger, anhand dessen griBere Probleme der ersten Generation(en) feministischer
bzw. ,genderbewusster Theologien dargestellt werden. M.-V. gelingt eine sen-
sible und differenzierte Darstellung der Gefahr, im Kritisieren von Geschlechter-
stereotypen erneut in Dichotomien oder in eine ,,unhaltbare [...] Vergéttlichung
des Weiblichen® (194) zu verfallen. Dabei stellt M.-V. zentrale feministische
Theologinnen und ihre Kritik an einer einseitig misogynen Bibelrezeption vor
und problematisiert die Fixierung einiger Kirchenviter auf die ,,weibliche Siin-
de“. M.-V. zeigt Desiderate der theologischen gender studies auf, indem sie auf
die ,,im Zuge des postcolonial turns entstandene Intersektionalititsdebatte® ver-
weist (192), die bislang im (deutschsprachigen) theologischen Diskurs leider
wenig Aufmerksamkeit erfihrt.

In ihrem philosophieethischen Beitrag (197-216) unternimmt Helena
Reschucha den Versuch, mit der Philosophie des zeitgenéssischen Franzosen
Badiou der Forderung Habermas’ nachzukommen, ,.die in religitsen Begriffen
enthaltenen Bedeutungen, die auf einzigartige Weise Ausdrucksmaglichkeiten
fiir Fragen des Lebens und des Todes bieten, in sékulare Sprache zu iiber-
setzen", um so dem Bedeutungsverlust des Wortes ,,Siinde” Einhalt zu bieten.
Badiou entwickelt anhand der Begriffe ,Situation®, »Ereignis®, ,Subjekt®,
»Ireue” und ,Wahrheit“ eine ,neue Ontologie“, die unter Bezugnahme auf
den biblischen Paulus ein ,Konzept des Bésen“ darlegt, welches einen Gegen-
satz zur ,,Wahrheit” darstellt. Dieses kommt zwar ohne Gott aus (,,Gott ist tot"
[199]) und verlegt die Unendlichkeit in die Immanenz, operiert dabei aber mit
Begriffen wie , Treue zur Wahrheit“, die sich im philosophischen Sprachspiel
auf eine Ethik konzentrieren, wie Badiou sie bereits bei Paulus sieht.

Die Lektiire des beschriebenen Sammelbandes ist duBerst facetten-
reich und gewinnbringend. Eine stringentere Einbettung bzw. gegen-
seitige Bezugnahme der Einzelbeitrige wire hilfreich gewesen, ist im
Rahmen einer Dokumentation einer Ringvorlesung realistischerweise
jedoch nicht zu erwarten. Mit Ausnahme des letzten Beitrags wird der
Band seinem Anspruch, ,.die theologische Sprachfihigkeit” (8) zu
priifen, in vollem Mafe gerecht.

Das Werk diskutiert sowohl im interkonfessionellen als auch inter-
disziplindren Feld, wie theologisch von Schuld und Siinde gespro-
chen werden kann. Hierbei werden zentrale Konfliktfelder — beson-
ders aus historischer und exegetischer Perspektive — erklart und unter-
schiedliche Interpretationswege gut begriindet dargestellt. Weitere
systematisch-theologische Beitrige, die Wege fiir eine zeitgemiBe Ha-
martiologie aufzeigen (wie der Beitrag der Hg.in) wiéren wiinschens-
wert gewesen. Da die einzelnen Beitrdge auf einer sehr breiten litera-
rischen Basis aufbauen, auf Standardwerke rekurrieren, auf weitere
themenrelevante Lektiire verweisen und dabei stets lesefreundlich
formuliert sind, eignet sich das vorliegende Werk auch als Einstiegs-
bzw. Uberblickslektiire.

Miinster Julia Enxing

Sgubbi, Giorgio: Pensare sul confine. Saggi di teologia fondamentale. Prefazione
di Pierangelo Sequeri. — Bologna: Edizione Dehoniane 2013. 365 S., pb.
€ 30,00 ISBN: 978-88-10-45008—6

Es gehort zu den Sonderbarkeiten der zeitgendssischen Philosophie-
und Theologieszene, dass in Deutschland Denker und Denkbewegun-
gen anderer Sprachregionen auffdllig asymmetrisch rezipiert werden:
Wahrend aus den USA und Frankreich selbst drittklassige Texte tiber-
setzt werden, ist etwa fiir den Fall Spaniens mehr oder weniger ein
Totalausfall zu verzeichnen, fiir Italien eine héchst eigenwillige Se-
lektion. An der Philosophie exemplifiziert: Absolut nichts gegen Um-
berto Eco und Gianni Vattimo — aber muss wirklich alles und jedes aus
der Feder des Heidegger- und Carl-Schmitt-trunkenen Giorgio Agam-
ben bei uns hochgejubelt werden, wihrend ein Luigi Pareyson (tibri-
gens der Lehrer u.a. von Eco, Vattimo und Mario Perniola), ein Emma-
nuel Severino, ein Massimo Caccari (um es mit Karl Valentin zu sagen)
nicht einmal ignoriert werden? Nicht besser (sondern eher schlechter)
sieht es in theologicis aus. Umso bemerkenswerter ist darum der vor-
liegende Band des in Lugano und an der Facolta Triveneto in Padova
lehrenden Fundamentaltheologen Giorgio Sgubbi. Zwar handelt es
sich ,nur” um eine Sammlung von Aufsitzen, aber Letztere kenn-
zeichnet je in sich eine hoch beeindruckende Vertrautheit mit theo-
logischen Prozessen fremdsprachiger — zumal gerade deutscher — Pro-
venienz, wie zugleich der Band als ganzer die Kontur einer moderne-
tauglichen Fundamentaltheologie sichtbar werden ldsst (was sich kei-
neswegs von allen der in den letzten Jahren zahlreich erschienenen
deutschen Fundamentaltheologien behaupten lisst).

In den ersten drei der 13 Kap. des Buches entfaltet S. so etwas wie eine theo-
logische Sprachlehre, klassisch festgemacht am Thema der Analogie (1. Dire Dio
nel dirsi di Dio. Riflessioni sull’ analogia; 13—36), fortgesetzt in einer Reflexion
auf den Begriff des Geheimnisses, der sich von E. Przywara inspirieren ldsst (2.
»Reductio in Mysterium“. Una metafisica della gratuita per la fondazione di un
»pensiero credente”; 37—63). Der dritte Sprachlehre-Beitrag setzt sich mit dem
Offenbarungs- und dem Traditionsbegriff von Dei verbum auseinander (3. Pa-
rola di Dio in parola di uomo. L’ originaria corrispondenza di Dio e dell’ uomo
e | orrizonte teologico della Dei verbum; 65-89) — und in diesem Beitrag bricht
voll durch, was sich schon in S.s Ausfithrungen iiber die Analogie (Beitrag 1)
andeutete: dass er nicht nur mit den Klassikern von Aristoteles bis Thomas sou-
verdn umzugehen weiB, sondern gerade bei so erzkatholischen Themen wie
Analogie, Offenbarung und Tradition eine kumenische Briicke zu dem wahr-
lich nicht katholisierenden Eberhard Jiingel schldgt, um zu zeigen, wie nahe
sich beide Denkstile in der Sache kommen kénnen. Durch die 2009 vollstindig
publik gewordene Habil.schrift J. Ratzingers' kann sich S. in seinen offenba-
rungstheologischen Uberlegungen, die 2006 entstanden sind, bestitigt sehen —
nur mit dem Unterschied, dass Ratzinger den damals eingeschlagenen Weg (in
die Moderne) je spiter je mehr revoziert hat, wihrend S. ihn konsequent aus-
zuschreiten gedenkt.

Mit dem vierten Beitrag tritt 5. explizit in das ein, was der Haupttitel des
Bandes verspricht: Pensare sul confine — Denken an der Grenze. Gemeint sind:
Grenzgedanken in Auseinandersetzung mit der Philosophie. Das geschieht im
vierten Beitrag (L'evangelizzazione e la filosofia italiana contemporanea; 91—
105) im Blick auf den heimatlichen Denkraum des Autors. Aus den mehr als
15 philosophischen Zeitgenossen, die als Gesprédchspartner in Frage kiimen,
wiihlt 8. sich E. Severino, G. Vattimo und M. Cacciari aus — alle drei unter der
Fragestellung, inwiefern ihr Denken mit dem Evangelium in ein kritisch-pro-
duktives Gesprich gebracht werden kénnte. Im ersten Fall hilt S. das aus Griin-
den des neopaganen Gnostizismus (vgl. 99) fiir unméglich (obwohl er das Den-
ken Severinos als eine Herausforderung sui generis fiir das Christliche wahr-
nimmt), Vattimo ist ihm sozusagen zu weich (das Kirchliche und Sakramentale
kommt ihm zu kurz), am ehesten findet er Ankniipfungspunkte bei Cacciari,
weil der ihm — obwohl bekennender Agnostiker — das Unverfiigliche des Auf-
kommens menschlichen Daseins am klarsten zu artikulieren vermag und des-
wegen einer , teologia mistica“ besonders nahe kommt.

Besonders intensiv wird die Auseinandersetzung mit der zeitgenossischen
Philosophie im fiinften Beitrag (5. Aspetti della ricezione teologica del problema
filosofico del pluralismo; 107—151). In ihm setzt S. sich mit den Herausforderun-
gen des philosophischen Pluralismus an die Adresse der Theologie ausein-
ander. In einer heuristischen Vorentscheidung differenziert er dabei zwischen
einem ,Pluralismus des Fragments”, der durch seinen skeptisch-relativisti-
schen Grundduktus den Gedanken eines Absoluten oder gar den seiner Mani-
festation ausschlieBt, und einem ,Pluralismus der Alteritit“, der die Differenz,
die Andersheit des/der Anderen als originére Dimension erstpersénlich verfass-
ter Subjektivitét versteht und damit auch — sei es direkt, sei es indirekt — dem
Gedanken des Absoluten im Diskurs der Selbstverstindigung bewussten Lebens
Raum gibt (vgl. 111-113). Die theologische Fruchtbarkeit dieser zweiten Form
von Pluralismus exemplifiziert S. nachfolgend in jeweils mehrschrittigen Ana-
lysen an zwei Philosophen und zwei Theologen: zum einen an Emmanuel Levi-
nas und Jiirgen Habermas, zum anderen an Hansjiirgen Verweyen und Helmut
Peukert. Gerade weil sich diese Referenzpositionen markant unterscheiden —

! Ratzinger, Joseph: Offenbarungsverstindnis und Geschichtstheologie Bona-
venturas, Freiburg 2009. (Gesammelte Schriften: 2).
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von der fundamentalisierten Ethik (Levinas) und der kommunikativ fundierten
Universalpragmatik (Habermas) iiber die Transzendentalgenetik (Verweyen) bis
zur Handlungstheorie (Peukert) —, kann S. beeindruckend zeigen, wie der Ge-
danke des einen Absoluten in allen Konzepten — und sei es noch so gebrochen
wie bei Habermas — unhintergehbar zur Geltung kommt, in S.s eigenen Worten:
Pluralitit nicht als Leugnung des Absoluten, sondern — paradoxerweise — als
Anrufung und Spuren-Horizont seines Sich-Ankiindigens (vgl. 148).

In den beiden folgenden Kap.n zeichnet S. nach, was vermutlich in spiteren
Zeiten einmal als ganz erstaunlich registriert werden wird: Wie heftig Papst Be-
nedikt XVI. mit etlichen seiner Wortmeldungen die Debatten um Vernunft und
Glaube und insgesamt um das Verhiltnis von Philosophie und Theologie befeu-
ert hat. In einem ersten Beitrag (6. Il Logos e I agape. La rilevanza della ragione
in Benedetto XVI a dieci anni dalla Fides et ratio; 153—181) stellt S. dar, wie
Benedikt XVI. / Joseph Ratzinger um die Achse , Logos-Liebe“ herum sein cha-
rakteristisches Verstandnis von Vernunft und Glauben entwickelt, das im Chri-
stentum selbst —in durchaus polemischer Abgrenzung zur Moderne — eine Form
von Aufklarung erblickt. Dem schlieBt sich unmittelbar eine Auseinanderset-
zung mit Benedikts berithmt-beriichtigter ,Regensburger Vorlesung® an, die
durch ein verungliicktes Zitat in der islamischen Welt so viel Aufregung aus-
lgste, in Wirklichkeit aber — mit einer durchaus kritischen skumenischen Spitze
—auf das alte Streitthema ,,Hellenisierung des Christentums' bzw. (in neuer Ver-
sion) ,,Inkulturation” zielte (7. L amore che si da a pensare. Il rapporto ragione-
fede in Benedetto XVI alla luce della , Lezione di Regensburg”; 183-204). Das
Besondere der Interpretation dieser Uberlegungen durch S. macht aus, dass er
sie in die fiir Ratzingers Denken seit je charakteristische dialogale Anthropolo-
gie und eine ihr korrespondierende sakramentale Ontologie zuriickstellt.

Der achte und der neunte Beitrag des Bandes kénnen quasi als Seitenstiicke
zu den beiden vorausgehenden Kap.n gelesen werden: zum einen eine Wieder-
aufnahme des Themas ,,Postmoderne® mit spezifischer Referenz auf die Theis-
muskritik Jan Assmanns (8. Per un nuovo incontro tra fede e ragione nella cul-
tura postmoderna; 205-216), zum anderen nochmals das Stichwort ,, Theologi-
sche Aufklérung* (9. ,,lluminismo teologico*; 217-231) mit Bezug auf das Phi-
nomen des ,Neuen Atheismus® (der spéter noch eigens Thema werden wird)
und die These von der ,Wiederkehr der Religion“ — Aufkldrung verstanden als
kritische Unterscheidung, theologisch als Gotzenkritik.

Mit dem zehnten Beitrag kommt S. auf den heimatlichen italienisch-phi-
losophischen Kontext aus dem vierten Beitrag zuriick, um nunmehr in eine de-
taillierte Auseinandersetzung mit dem Denken Massima Cacciaris einzutreten
(10. Per una mistica della gratuitd. Intorno al pensiero ,teologico® di Massimo
Cacciari; 233—264). Im Zentrum steht dabei der Gedanke, fiir den in der Initia-
tionsphase der okzidentalen Philosophie und der Epoche der attischen Klassik
die Chiffe “arche” steht, jiidisch-christlich der Gedanke der Schoptung. Cacciari
hat dem sein bis dato wohl herausforderndstes Werk mit dem Titel Dell’ inizio®
gewidmet, das man freilich mit dem 14 Jahre spéter erschienenen Opus Della
cosa ultima® zusammen lesen muss. Im Kern geht es um das metaphysische Ur-
problem des Verhéltnisses von Einem und Vielem, von Absolutem und End-
lichem. Cacciari sieht die diesbzgl. biblisch-christlichen Denkangebote in Ge-
stalt des Schopfungstheorems — ganz in der Linie eines Fichte — als zu unter-
komplex an, um Gott wirklich als Gott (und nicht nur héchstes Seiendes) zu
denken und zugleich den Gedanken der Gratuitit und Freiheit zu wahren. S.
hélt dem das christliche Trinititstheorem unter besonderer Betonung des Keno-
sis-Gedankens entgegen (vgl. bes. 248-252). Mir scheint aber, der Schritt zu ei-
ner wirklich ,immanenten Transzendenz* des ,Einen im Anderen“ (vgl. 252—
256) miisste noch radikaler ausfallen — und zwar im Gefille der Denkform des
Panentheismus, die dann ihrerseits wieder nidher an Cacciari als eine Art
Fremdpropheten heranfiihren wiirde.

Der elfte und der zwdlfte Beitrag des Bandes nehmen explizit eine schon im
neunten Beitrag artikulierte Spur auf: den ,Neuen Atheismus (11. Il ,nuovo
ateismo”, la fede e la teologia; 265—301; 12. Contro Dio, senza Dio, nel ricordo
di Dio. Sguardo a nuove forme contemporanee di ateismo; 303—329). Im ersten
Text setzt sich 8. —unter Einbezug einer grofien Zahl deutschsprachiger Beitréige
— mit den notorischen Neoatheisten angelsichsischer Provenienz auseinander,
denen er einen antitheologischen Simplizismus (vgl. 278—281) zusammen mit
einer unkritischen Gldubigkeit attestiert, die sich im Naturalismus und einer
zur Weltanschauung aufgeblasenen Evolutionstheorie verankert, aber nicht
iiber eine zelotische Propaganda fiir ihren neuen ,,Glauben* hinauskommt (vgl.
296). Im zweiten Beitrag zum Atheismus beeindruckt S. mit der Weise, wie er
neben den allfilligen GroBautoren des ,New Atheism* #uBerst differenziert
auch die deutschsprachigen Positionen eines Herbert Schnidelbach (I
»Ateismo pio ...*; 314—318) und eines Burkhard Miiller (L’ Ateismo , rispettabi-
le®...; 329-324) abarbeitet. Ich kenne kaum einen Autor deutscher Sprache, der
umgekehrt die italienischen Voten zum neuen Atheismus etwa aus der Feder
eines Piergiorgo Oddifreddi (einer Art romanischen Pendants zu Michael
Schmidt-Salomon) oder des ungleich intellektuelleren Paolo Flores d’ Arcais
auch nur wahrgenommen, geschweige denn kritisiert hétte.

Der Band schlieBt mit einem Text, den man sich in einer vergleich-
baren deutschsprachigen Publikation kaum vorstellen kénnte: Gedan-
ken zur Bedeutung der Kontemplation im priesterlichen Leben (13.

# Vgl. Cacciari, Massimo: Dell* inizio. Nuova edizione riveduta e ampliata, 3.
ed. Milano 2008. (Biblioteca filosofica; 8).

¥ Vgl. Cacciari, Massimo: Della cosa ultima, 2. ed. Milano 2004. (Biblioteca
filosofica; 24).

Lucis aeternae fixis oculis contemplator. La contemplazione nella
vita del presbitero; 331-357). Das rithrt daher, dass die Theologie in
Italien — anders als in Deutschland, aber dhnlich wie in vielen anderen
Liandern wie (willkiirlich ausgewihlt) Polen, Mexiko oder Ghana —
noch sehr intensiv auf die Priesterausbildung bezogen ist und des-
wegen diese ekklesiale Dimension professioneller Kompetenzbildung
mit in die philosophisch-theologische Grundlagenbesinnung ein-
bezieht. Im Durchgang durch das spannungsvolle Ineinander von grie-
chisch-philosophischem (,theoria®“; ,.epopteia“) und christlich-theo-
logischem (v.a. christologisch formatiertem) Kontemplationshegriff
erblickt S. in der Kontemplation das héchst notwendige Antidot zu
dem (gerade auch kirchlich) grassierenden Aktionismus, in dem er
(mit Giovanni Reale) eine der vielen Travestien des gegenwirtigen
Nihilismus erblickt (vgl. 335 Anm. 13). Die derzeit auf uns zurollende
okonomistisch-ideologische Bewegung des ,Quantified Self“*, der
alle Lebensdimensionen umgreifenden, digital gestiitzten Selbstopti-
mierung, die jedes Unterbrechen der Produktion, ein zweckloses
Nachdenken und (mit Ignatius von Loyola gesprochen) indifferentes
Verweilen bei den Dingen als verantwortungslose Verschwendung
von Zeit und Energieressourcen diffamiert, gibt dem mehr als recht.
Die Fihigkeit zur Kontemplation wird unter diesen Voraussetzungen
zum philosophischen Residuum einer Humanitdt, die sich dem
Zwang der permanenten Selbststeigerung, wie ihm etwa auch P. Slo-
terdijk so emphatisch wie religionskritisch das Wort redet®, wider-
setzt. Insofern liegt auf der Hand, dass der Adressatenkreis dieser
Uberlegungen bruchlos iiber den von S. angesprochenen Kreis kirch-
licher Amtstriger aufalle zu erweitern ist, die es nach wie vor fiir még-
lich halten, ein bewusstes Leben zu fithren.

Der Durchgang durch die 13 Kap. des Buches ldsst unmittelbar zur
Geltung kommen, wie weit S. die Horizonte spannt, in die er seine
Reflexionen einschreibt: von der klassischen Antike der Philosophie
bis zu deren zeitgendssischen Stimmen genauso wie von den Kirchen-
vitern iiber den ersichtlich hochgeschitzten Thomas von Aquin bis zu
Klassikern der katholischen Theologie des 20. Jh.s aus allen groBen
Sprachregionen wie einigen ihrer Vertreter aus der unmittelbaren Ge-
genwart unter einer Einbeziehung auch nicht-katholischer Stimmen
(die man sich in dieser affirmativen Fraglosigkeit auch seitens der
evangelischen Theologie gegeniiber katholischen Wortmeldungen
wiinschen wiirde). Dass viele Gedanken Joseph Ratzingers / Benedikts
XVI. in S.s Uberlegungen Eingang finden, muss dem persénlichen Stil
des Autors ohne Wenn und Aber zugestanden werden, wenngleich
dabei an diverser Stelle ein kritischerer Blick kldrend gewesen wiire.
Gleichwohl wird man ohne Einschrénkung sagen diirfen, dass S.s phi-
losophisch-fundamentaltheologische Grenzgedanken von einem ita-
lienischen Denker aus dem Milieu kirchlicher Fakultiten zeugen, der
den Standards der deutschsprachigen Universititstheologie nicht das
Geringste schuldig bleibt.

Miinster Klaus E. Miiller

Spiritualitit

Miiller-Schauenburg, Britta: Religiése Erfahrung, Spiritualitit und theologi-
sche Argumentation. Gotteslehre und Gottebenbildlichkeit bei Gregorios
Palamas. — Stuttgart: Kohlhammer 2011. 344 S. (Forum Systematik. Beitrige
zur Dogmatik, Ethik und ékumenischen Theologie, 43), pb. € 39,90 ISBN:
978-3—-17-021852—9

Das vorliegende Buch ist die leicht iiberarbeitete Fassung der Diss. der
Viin, die 2009/10 von der Kath.-Theol. Fak. in Tiibingen angenom-
men wurde. Sie versucht in dieser sehr interessanten Studie, im Rah-
men einer dogmatisch-symbolischen Untersuchung dialogisch und
kritisch die Energienlehre von Gregorios Palamas mit dem Konzept
der ,religiosen Erfahrung® in der katholischen Theologie zu verbin-
den.

M.-S. bemerkt von Anfang an eine Riickbesinnung auf die Kérper-
lichkeit (,,corporal turn*, 13) im aktuellen religitsen Denken und hebt
im westlichen kirchlichen Leben — besonders im Kontakt der west-
europdischen Kirchlichkeit mit der asiatischen religiésen Kultur —

* Vgl. dazu Friedrichs, Julia: ,,Das tollere Ich“, in: Die Zeit 08. 08. 2013.

® Vgl. Sloterdijk, Peter: Du musst dein Leben dndern. {ber Religion, Artistik
und Anthropotechnik, Frankfurt a. M. 2009. Vgl. dazu kritisch: Miiller, Klaus:
~Naturalisierung der Religion als Elitenatheismus®, in: Lebendige Seelsorge
06/09: Alter Glaube und neuer Atheismus, 362—367.
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einen groBeren Einfluss seitens der kirperorientierten Spiritualitiit
hervor. Sie sieht also klar, dass in dieser Spiritualitit eine Erfahrung
ausgedriickt wird, in welcher der Geist der Materie nicht entgegen-
gesetzt wird (14). M.-S. bringt das Thema der religiésen Erfahrung
mit dem Begriff des Korpers als eine innere und duBere Wahrheit zu-
sammen, die mit einer ,positiven religisen Erfahrung® (17) verbun-
den wird.

Im Verhéltnis zwischen Wahrheitsfrage und Heilsfrage interessiert
der Zusammenhang beider innerhalb einer bestimmten theologischen
Konzeption. Mit einbezogen in die Arbeit ist die katholische Betrach-
tung der Beziehung zu Gott als kérperarm. So versucht M.-S. die Kri-
terien der , kérperreichen” Theologie im Dialog mit den Reprisentan-
ten der ,korperarmen® Position in der westlichen Theologie zu fin-
den. Der Zweck dieser Untersuchung ist jedoch nicht, in der eigenen
Tradition stehen zu bleiben, sondern es ist ein Versuch, mit der grie-
chisch-orthodoxen Theologie einen wissenschaftlichen Dialog zu fiih-
ren, besonders mit der Energienlehre. Schon auf S. 23 unterstreicht
M.-S. die somatische Positivitit der Energienlehre, indem sie sagt,
dass ,sie deutlich tber die Tradition Negativer Theologie* hinaus-
geht. Im Zentrum der Untersuchung des ersten Teils steht die Frage
nach dem Verhéltnis zwischen dem theologischen Konzept und den
~katholischen Erfahrungen®, die sich mit der religitsen Praxis im Ka-
tholizismus verbinden kénnen (24).

Diese Thematik mit der orthodoxen Energienlehre zu verbinden,
ist das Anliegen der Arbeit, die somit die soteriologische Perspektive
mit der orthodoxen Lehre in Beziehung setzt. M.-S. versteht sehr gut,
dass eine fundierte Klédrung des Verhéltnisses von Erfahrung und theo-
logisch-systematischer Argumentation fiir das Gesamtwerk des P.
kaum méglich wire (27). Sie begreift namlich die enge Verbindung
der ontologischen mit der gnoseologischen Theologie. Das Ziel dieser
systematischen Arbeit ist also eine kritische Gegeniiberstellung der
Energienlehre auf der einen Seite und der westlichen Vorstellung ei-
ner religiosen Erfahrung auf der anderen. Aus der Sicht eines Theo-
logen, der orthodoxe Theologie studiert hat, ist dieser Vergleich von
Bedeutung und er wird dadurch noch interessanter, dass M.-S. den
Impuls aus der Energienlehre fiir die Diskussion religidser Erfahrung
zu entdecken versucht.

Sie nimmt die Kephalaia zum Hauptgegenstand ihrer Untersuchung von P.
und versucht dadurch speziell, den Sinn der palamitischen Theosis in die
Diskussion mit der katholischen Theologie einzufiihren. Natiirlich beginnt die
Arbeit mit der Analyse des status quo der Diskussion um religiése Erfahrung in-
nerhalb der katholischen Theologie, wo als entscheidender Punkt immer die Ver-
bindung der Gottesfrage mit der Wahrheitsfrage bleibt. Von Anfang an hebt M.-S.
diesen Punkt als auch fiir die orthodoxe Theologie entscheidenden hervor, in der
sie als wesentliches Ziel nicht eine rein intellektuelle Erkenntnis sieht, sondern
eine Anweisung zur rechten Praxis, zum rechten Beten und Glauben (36).

Konfrontiert mit der Angst vor der Moderne war die katholische Theologie
die erste, die sich mit formalen Texten gegen den Relativismus des Dogmas aus-
sprechen wollte (vgl. bes. 96f). In der pépstlichen Enzyklika ,,Pascendi dominici
gregis“ vom 8. September 1907 erkennt man den Versuch, das Religitse in der
Verbindung von Glauben und Denken zu sehen. Man sieht auch, dass die Frage
nach der Identitiit der Person Christi wichtig wird. So tritt der Text der moder-
nistischen Idee einer Verdnderung des Dogmas entgegen (100). Die Unter-
suchung solcher Texte wiirde auch dem Dialog der orthodoxen Theologie mit
der katholischen Ansicht iiber die Beziehung von Dogma und Leben helfen.
Das méchte ich sehr betonen, da ich in der Bereicherung der lehramtlichen
Texte durch die Meinungen einzelner katholischer Theologen (108), trotz der
Unterschiede zwischen ihnen (vgl. z.B. 114), Bemiihungen um die Betonung
der Praxis und des Lebens bemerke (Primat der Praxis, Erfahrungsprimat, ,,Er-
kenntnis ist Erfahrung” und andere &hnliche Begriffe kommen hier zur Spra-
che). Wenn M. Blondel behauptet, dass Erkenntnis und Wahrheit primér etwas
sind, das erfahren wird, aber dessen Formulierung extra nos (durch das Dogma)
dieser Erfahrung vorgéngig sein muss, dann stellt dies eine bedeutsame Position
zur Diskussion mit der orthodoxen Theologie dar, die das erfahrbare Mysterium
durch das Dogma auszudriicken versucht. Mit dem Beitrag von Blondel kommt
man mehr zum Bestimmten und der Gipfel der Erfahrung driickt hier nicht ein
Paradox oder eine Unendlichkeit aus, sondern die exakte Bestimmtheit (119),
Doch zeigt sein Bestehen auf dem Gebrauch des Terminus ,Tradition® statt ,Dog-
ma‘ und sein Interesse an der Ontologie die ontologische Basis seiner Skepsis.
Mit K. Rahner ist ein vermittelndes Denken zwischen einem Interesse an An-
thropologie und Verantwortung fiir die Welt im anthropologischen Sinne und
im Rahmen der Ekklesiologie festzustellen (vgl. bes. 124). Die katholische Erfah-
rungstheologie als Objekt der Untersuchung von M.-S. wird unter drei ,,Such-
begriffen* présentiert: a) Objektivitit der Erfahrung (127f), b) , Religise Praxis*
und die Frage nach der Wahrheit (135f) sowie c) Meditationsiibungen im Katho-
lizismus. Der Leser findet in dieser Einheit der Arbeit wichtige Einschitzungen
kritisch-symbolischer Theologie, die die Unterschiede der katholischen und der
protestantischen Ansicht analysieren (vgl. z.B. 128-129). Aber nicht nur Unter-
schiede, sondern auch Ubereinstimmungen werden sehr treffend bemerkt (vgl.
130; 131: ,Insofern war die Auseinandersetzung im Modernismusstreit der
Sache nach auch eine nur halb konfessioneller Natur®).

Der zweite Teil der Arbeit widmet sich der Energienlehre des Gregorios
Palamas als Anregung fiir das Konzept der ,religiésen Erfahrung* (162f). Es han-
delt sich um eine Anregung, die viel zum Dialog der westlichen und der &st-
lichen Theologie beitrégt. Der Grund fiir die Auswahl von P. ist seine Energien-
lehre, die mit dem Kérper des Beters verbunden wird. Wenn man diese Ener-
gienlehre als ein Traktat sieht, das in den Versuch eingeordnet ist, einen syste-
matisch-theologischen Rahmen zu formulieren, innerhalb dessen die Tabor-
lichterfahrung gedacht werden kann, dann begreift man, dass zwischen dem
philosophischen und dem theologischen Akzent eine diinne Linie verlauft.
M.-S. versteht diesen wichtigen Unterschied sehr klar. Das, was P. macht und
was ihm wichtig ist, ist die Betrachtung einer leiblichen Vereinigung mit Gott
durch seine Energienlehre. Das ist eine klare theologische Philosophie und
keine verdunkelte philosophische Theologie. P. verdeutlicht, dass die Teil-
nahme des Menschen an der Energie Gottes Teilnahme an Gott ist. Die Energien
sind ungeschaffen. M.-S. ist sich des Problems der Terminologie bewusst und
versucht friihzeitig, den Terminus ,.Energie” zu kldren (162f). So unterstreicht
sie von Anfang an die Unterscheidung von Energie und Qusia (Wesen) in der
Theologie von P. bei der Besprechung der Gleichsetzung der zwei Termini bei
Aristoteles und seinem ,,ersten Prinzip“ (165).

M.-S. mochte P. in seinem weiteren Umfeld beschreiben und ihn nicht ein-
fach als eine einsame Ikone in der Ausstellung seiner Zeit skizzieren. So fehlen
im Buch auch historisch-dogmatische Betrachtungen nicht (170f). AuBerdem
bilden die Kephalaia von P. das Objekt ihrer analytischen Untersuchung (205f),
weil M.-S. meint, dass in diesem objektiven Raum der Erforschung von P. die
Gebetserfahrung im Zusammenhang mit der Funktion der Reflexion auf diese
Erfahrung im theologischen Gesamtkontext klarer zu sehen ist (195, Anm. 393).
Die Kephalaia, die das theologische Denken von P. zusammenfassen und seine
theologische Betrachtung in einer relativ dichten Zusammenschau argumentie-
ren, werden als literarische Gattung prisentiert (200).

M.-S. sieht in der Kosmologie von P. (vgl. Keph. 91) die Erschaffung eines
multiformen Kosmos durch den unerschaffenen Gatt. Die ungeteilte Teilbarkeit
dieses Kosmos basiert auf der gottlichen Liebe und Gutheit (Aya@étng), der sich
der menschliche Wille zuwenden solle, wenn er in dieser Einheit (und im Licht)
leben mochte (236f). Diese Vereinigung des Menschen mit Gott ist energetisch;
es handelt sich in diesem Fall nicht um eine Teilhabe an der Wesenheit Gottes
(2401), die der Energie Gottes verbunden ist, und so sind die Energien nicht als
geschaffen zu empfinden (244f).

In welcher Beziehung steht jedoch der Palamismus zum Hesy-
chasmus? M.-S. bearbeitet diese Frage im letzten Kap. ihrer inter-
essanten Arbeit. So unterscheidet sie in der sekundaren Bibliographie
tiber P. und den Hesychasmus, die sich mit dieser Frage beschéftigt,
drei Optionen: 1. ,Identitdt“ von Hesychasmus und Palamismus
(270f), wo zum Schluss von ,explizite[r] Abgrenzung gegen die
nicht-orthodoxe Christenheit* die Rede ist; 2. , Unterschiedenheit®
von Hesychasmus und Palamismus (274f). Diese Option ist am stirk-
sten in der Literatur des (katholischen und protestantischen) Westens
vertreten, wo der Palamismus auch als ,,problematisch* (H.-G. Beck)
und ,falsch® (D. Wendebourg) verstanden wird (275). Doch bemerkt
man in diesem Fall klar, dass westliche Theologen die Unterschei-
dung zwischen Wesen und Energien sehr statisch analysieren. Wenn
man demnach fiir die Trennung von Hesychasmus und Palamismus
ist, weil man meint, dass die Hesychasten das ungeschaffene Licht se-
hen, im Gegensatz zu den Palamiten, die Energien und Wesen unter-
scheiden (vgl. 276, Anm. 874), dann wird deutlich, dass in diesem
Denken Energien und Wesen gleichgesetzt werden. Dort werden
auch mystisches Leben und wissenschaftliche Theologie ebenso
statisch verstanden, wodurch das eine vom anderen getrennt bleibt.
Option 3 heibt: ,, Verwiesenheit von Hesychasmus und Palamismus®
(2791f). In dieser Option sieht man den Ansatz einer Problematik, die
sich eher zu einer Perichorese von Hesychasmus und Palamismus hin
bewegt. Hier wird nicht das Dogmatische, sondern die mystische Me-
thode betont, die aus dem orthodoxen Osten als Entdeckungsort ange-
boten wird.

M.-S. trennt das Theologische nicht vom Erfahrenen. So schligt sie
vor, die Taborlichterfahrung in den Kephalaia von P. im engen Sinne
dieser Verbindung und als hesychastische Erfahrung zu lesen (2831),
und sieht die mystische Erfahrung in Verbindung mit der Gotteslehre
der Inkarnation (284). M.-S. sieht den theologischen Ansatz im Den-
ken von P. und findet den theanthropischen Faden seiner Mystik, die
so nicht extrem anthropozentrisch verstanden wird.

In den griechischen Texten von P. sind viele Druckfehler anzumerken, da
diese offenbar von einer elektronischen Quelle direkt in die Arbeit eingefiigt
worden sind und so bei der Umformatierung Fehler entstanden sind. Dazu no-
tiere ich hier, dass Nikephoros Gregoras in der Arbeit als Nikephoras Gregoras
erwihnt wird. Wenn Gespréche personlicher Kontakte als Zitate angefiihrt wer-
den (289), dann sind sie in einer kurzen Darstellung nicht ganz klar zu verste-
hen. So wird im konkreten Fall nicht klar, wie die Hesychia mit der Darstellung
der Inkarnation (als aktives und passives Ereignis) verbunden wird,

Thessaloniki Ioannis Kourempeles
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Dinzelbacher, Peter: Deutsche und niederléindische Mystik des Mittelalters. Ein
Studienbuch. — Berlin/Boston: De Gruyter 2012. (XII) 424 S., kt € 29,95
ISBN: 978—3-022137—4

Ein Studienbuch zur deutschen und niederldndischen Mystik, wie es

der dsterreichische Medidvist Peter Dinzelbacher hier vorlegt — und

das noch zu einem so giinstigen Preis —, hat lange gefehlt. Studierende
und Lehrende der Geschichte, der Germanistik und Niederlandistik
sowie der Kirchengeschichte werden dankbar dafiir sein, nun ein ver-
lassliches Werk zu haben, mit dem sie sich gut iiber die mittelalter-
liche Entwicklung der Mystik im deutschen bzw. niederdeutschen

Sprachraum informieren kénnen.

Dazu sind die eingearbeiteten Originaltexte, die mit einem Balken am Rand
markiert sind, ebenso hilfreich wie die Abbildungen von Bildern, Codices und
Biisten aus verschiedenen Jahrhunderten. Besonders niitzlich ist auch der An-
hang mit einem Glossar, bio-bibliographischen Angaben (in der Vorbemerkung
auf S. 377 vermisst man einen Hinweis auf das im protestantischen Bereich viel
gebrauchte Lexikon ,Religion in Geschichte und Gegenwart“; auBerdem muss
es im letzten Satz wohl richtig heiflen: wurden sie mit einem Asterisk * hinzuge-
fiigt; S. 407, Text, 3. Z. v. 0. richtig: wurden) und einer gut durchstrukturierten
Bibliographie (S. 410 vermisse ich unter ,.allgemein theologische* bei der RGG
die Nennung der 1. und 2. Auflage, die in mancher Beziehung gerade hinsicht-
lich der Mystikgeschichte bessere Artikel enthalten als die genannte 3. und 4.
Auflage; unter den Bibliographien S. 409 vermisse ich einen Hinweis auf meine
Bibliographie zur deutschen Mystik in: Heinrich Seuse / Johannes Tauler,
Mystische Schriften, Miinchen 1988, 2. Aufl. 1993, 313-335). Ein Abkiirzungs-
verzeichnis und ein Register runden den Band ab.

Nach einer kurzen Klarung des Mystikbegriffs, den der V. ganz den Quellen
entsprechend zugrunde legt (Mystik als ,cognitio Dei experimentalis* und
+unio et praesentia mystica“ bzw. ,das Streben des Menschen nach unmittel-
barem Kontakt mit Gott vermittels persénlicher Erfahrung schon in diesem Le-
ben sowie seine Empfindungen und Reflexionen auf diesem Weg und endlich
die Erfiillung dieses Strebens® [7f]; trotz Bedenken bei einigen modernen For-
schern beriicksichtigt D. aufgrund dieser Definition zu Recht auch Hildegard
von Bingen und Elisabeth von Schénau als Mystikerinnen), ist das Buch in meh-
rere Teile gegliedert: 1. Mystik im deutschsprachigen Raum (chronologisch von
den Anfingen im Friithmittelalter bis zum 15. Jh.), 2. Uber]leferungstrager (Spra-
che, Produktionsorte und Verbreitung, Textsorten, Bild), 3. ein Uberblick iiber
die verschiedenen Forschungszugidnge und ihre Problematiken (Religionswis-
senschaft, Theologie, Philosophie, Literaturwissenschaft, Geschichtswissen-
schaft, Feministische Medi&vistik, Kunstgeschichte, Psychologie).

Besonders bemerkenswert und anriihrend sind D.s Sitze am Ende
seines Nachworts, stammen sie doch von einem der angesehensten
und international anerkannten Mystikforscher unserer Zeit: , Indem
ich mich nach vierzig Jahren der Beschaftipung mit mittelalterlicher
Mystik von diesem Themenbereich mit dem vorliegenden Buch end-
gultig verabschiede, kann ich sehr knapp zusammenfassen, was mir
das Wichtigste fiir die kiinftige Mystik-Forschung zu sein scheint, falls
sie sich als wissenschaftliche versteht: Mehr Kritik und weniger Be-
wunderung. Denn kein kulturhistorisches Thema als eben die Mystik
provoziert bei seinen Bearbeitern leichter ein affektives Engagement.
Je mehr der Betrachter ein solches bei sich zuldBt, desto weniger bleibt
er Wissenschaftler.“ (370f)

Steht dahinter nicht das heute schon ldngst zugrunde gegangene
Bild vom ,,objektiven Wissenschaftler*? Anders als D. meine ich: Je
existentieller Wissenschaft betrieben wird, desto glaubwiirdiger ist
sie. Kaum einer hat das in all den Jahrzehnten im Hérsaal wie in einer
Fiille von Veroffentlichungen so vorgelebt wie er. So muss das herme-
neutische Prinzip fiir die wissenschaftliche Erforschung der Mystik —
ganz dem Vorbild D.s gemdB — lauten: Bewunderung und Kritik. Das
vorliegende Werk hat jedenfalls beides verdient.

Tann (Rhon) Bernd Jaspert

Kleffner, Klaus: Vorsehung und Zumutung. Skizzen zu einer Theologie der Vor-
sehung aus dem Werk Teresas von Avila. — St. Ottilien: EOS 2012. 703 S.
(Theologie der Spiritualitdt. Quellen und Studien, 4), br. € 39,95 ISBN:
978-3-8306-7570-9

Vorsehung und Handeln Gottes — diese Begriffe rufen bei vielen Men-

schen berechtigte Anfragen an die Glaubwiirdigkeit des Christentums

und der Religion iiberhaupt hervor. Denn die damit verbundene Vor-
stellung eines unmittelbaren Eingreifens Gottes in die weltlichen Ge-
schehnisse, gleichsam als Wirkweise auBersystemischer Kausalkriifte,
fithrt in der Tat zu theologischen Widerspriichen und unauflésbaren

Aporien. Wird bspw. mit der Rede vom ,Handeln Gottes* nicht die

Freiheit des Menschen aufgehoben? Gerit der Glaube dadurch nicht

in einen fundamentalen Widerspruch zum naturwissenschaftlichen

Wirklichkeitsverstandnis? Steht ein direkt intervenierender Gott nicht

in Konkurrenz zu den Urséchlichkeiten der Natur- und Geschichts-

prozesse? Und schlieBlich die Theodizeefrage, die Frage nach der Ge-

rechtigkeit Gottes: Wenn Gott handeln kann, warum tut er dann ge-
rade dieses und nicht anderes? Warum wirkt er dann hier und nicht
dort? Der Vi, Klaus Kleffner, beschiftigt sich in seiner Promotions-
arbeit mit diesen zentralen Glaubensfragen. Er tut dies vor dem Hin-
tergrund der Werke Teresas von Avila und untersucht, was die Heilige
und grofe Kirchenlehrerin zum Gedanken vom Handeln Gottes an
und mit den Menschen beitrédgt. Er will zeigen, ,wie die Ideen und
Ansitze Teresas von Avila Impulse geben kénnen, die Vorsehung
heute theologisch zu denken® (21). Zugleich beabsichtigt er aufzuzei-
gen, ,wie Teresas Schriften die Meinung widerlegen, der Schatz der
Mystik sei fiir die Theologie von heute verstaubt und irrelevant oder
die Mystikerin sei auf ihren Gottesenthusiasmus im Sinne reiner In-
nerlichkeit zu reduzieren (22).

Nach hermeneutischen und biographischen Vorbemerkungen befasst sich
Kap. 2 (59-240) mit Grundbegriffen teresianischer Spiritualitit. Es werden
wichtige Aspekte ihrer Anthropolgie, ihres Gottesbildes, ihrer Christologie und
Eschatologie vorgestellt. Kap. 3 (241—244) untersucht den Schliisselbegriff De-
terminacién. Es folgt ein umfangreiches viertes Kap. (245-493) iiber die ,Kate-
gorie Determinacién als Vorsehungskonzept in Teresas Schriftwerk und Biogra-
phie“. Kap. 5 (495-618) entfaltet ,,Skizzen zu einer Theologie der Vorsehung aus
dem Werk Teresas*. Daran schlieBt sich in Kap. 6 als ,,Ausblick” ein ,,Gesprich
mit Teresa“ an (619—666). Kap. 7 (667—670) fasst abschlieBend einige Ergebnisse
der Arbeit zusammen.

Im Zentrum der vorliegenden Arbeit steht der Schliisselbegriff Determina-
cion — verstanden als: Entschiedenheit, Wagnis, Entschlossenheit — und Begriffe
aus diesem Wortfeld. Sie sind auffallend héufig im Gesamtwerk Teresas zu fin-
den. K. vertritt in diesem Zusammenhang die These, dass sie mit ihrem Konzept
der Determinacidn einen wichtigen Beitrag zum Vorsehungsverstandnis liefere.
Teresa versteht darunter eine wechselseitige Beziehung zwischen Gott und
Mensch. Einerseits kommt in der Determinacién Gottes sein entschiedener
Heilswille fiir die Menschen zum Ausdruck, also das, was Gott in seiner Liebe
mit dem Menschen jetzt und eschatologisch vorhat. Andererseits nimmt in der
Determinacion des Menschen die konsequente, fiir das konkrete Leben pragend
wirkende Einstimmung und Entschlossenheit in dieses gute Ziel Gestalt an
(245f). Die Entschiedenheit des Menschen kommt jedoch immer wieder an ihre
Grenzen. Das Tor der Demut hilft ihm dabei, die eigene Kreatiirlichkeit anzu-
nehmen und den Schipfer zu lobpreisen. Denn der Mensch muss nicht so sein
wie Gott und er muss es auch nicht sein wollen. ,,Die Stirke der menschlichen
Entschiedenheit besteht nicht darin, dass sie aus eigenem menschlichen Ver-
mogen stammt, sondern darin, dass sie das ist, was Gott braucht, um seine Pline
in der Welt am Menschen in die Tat umsetzen zu kénnen.” (362)

Fiir die Skizze einer Theologie der Vorsehung aus dem Werk Teresas ergibt
sich: ,,Gott ist zwar allmichtig, aber er verzichtet auf gewaltsame Alleingéinge; er
ist entschlossen, den Menschen zu beteiligen und wirkt an ihm mit seiner Liebe,
die er den Menschen in Freiheit anzunehmen bittet.” (365) Die Kirche als Glau-
bensgemeinschaft kann dabei, aus teresianischer Sicht, eine Hilfe der Vor-
sehung sein. , Teresas Spiritualitiit schlieBt sich hier an die Figur des ,sensus
fidelium* als eine von Gott im Heiligen Geist geschenkte Befihigung aller (1)
Glaubigen an, Glaubenswahrheiten zu erkennen, sie zu bekennen und konkret
in die Praxis umzusetzen. Der Kirche als Verantwortungsgemeinschaft ist in so-
zialer und diakonischer Hinsicht die Aufgabe iibertragen, den Seelen im umfas-
senden Sinn den Freundschaftsraum Gottes zu eroffnen.” (662f)

Teresa von Avila formuliert in ihren Werken keine ausdriickliche Vor-
sehungslehre. Sie intendiert keine ausdriickliche Diskussion der Gnadenproble-
matik und ihrer zeitgenossischen Positionen. Vorausgesetzt, dass der Begriff
,»Vorsehung“ den gesamten Weltbezug Gottes im Sinne einer aktiven Vor- und
Fiirsorge umfasst, finden sich gleichwohl relevante Hinweise im teresianischen
Textcorpus. Denn der Subjektbegriff ihrer neuzeitlichen Spiritualitit und Tere-
sas Begriff der ,entschlossenen Entschiedenheit” erméglichen es, die Vorstel-
lung vom Handeln Gottes weder in Widerspruch zur menschlichen Freiheit tre-
ten zu lassen noch auf den Privatbereich zu reduzieren. Darin liegt die neue,
weiterfiihrende Perspektive der vorliegenden Arbeit.

Teresa versteht die Vorsehung Gottes nicht als von aufien einwirkende Ur-
sache, die den Kausalnexus von weltlichen Ereignissen durchbricht. Vielmehr
erkennt sie die Wirkung der Vorsehung in der Gegenwart des Geistes Gottes
(195f). Dies schafft innere Qualitdten, erdffnet neue Perspektiven, verdndert die
menschliche Beziehung zu den Ereignissen, stellt die Dinge in einen Sinn-
zusammenhang, der ihre Bedeutung fiir den Menschen erschlieBt. Durch diese
personal-existentielle Einbeziehung des Menschen als Partner liefert sich die
Vorsehung der Schwachheit und Unberechenbarkeit aus. Und doch rechnet
Gott darin mit der Zielstrebigkeit des Menschen — seiner Determinacién —, die
sich letztlich zur Liebe entschlieBt (351).

Durch ihre Erfahrung der tiefen Beziehung mit Gott und deren theologische
Reflexion im Kontext der Kirche vermag Teresa zwischen objektivem Glaubens-
inhalt und subjektiver Glaubenserfahrung zu vermitteln. Zugleich wird dabei
deutlich, dass die Erfahrungsebene christlicher Mystik fiir Theologie und Frém-
migkeit, fiir Kirche und Gesellschaft, immer auch eine kritische Instanz dar-
stellt. Gerade die Umkehr und Hinwendung zu Gott — der als der Andere, Frem-
de, Neu-Schaffende erfahren wird — ldsst auf Distanz zu den vermeintlich unver-
riickbaren Regeln der Welt treten. Das ,Lehramt der Erfahrung® (45) ist eine
kreative Form des Dialogs und der kritischen Auseinandersetzung mit den ver-
schiedenen Ebenen der Wirklichkeit auf dem Weg der Nachfolge und dem ,,Ge-
hen in der Wahrheit* (655).
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Die Arbeit von K. mutet der Leserin und dem Leser ein betracht-
liches MaB an , Entschiedenheit“ zu. Viele Aneinanderreihungen von
Einzelaspekten, unzédhlige Wiederholungen und Umschreibungen te-
resianischer Spiritualitdt, manche ausschweifende Gedankenginge
gehen auf Kosten thematischer Klarheit und Stringenz. Die persin-
liche Faszination des Vi.s von den Texten Teresas lisst mitunter die
notwendige historisch-kritische Distanz vermissen. Als kundige geist-
liche Einfithrung in die religiése Erfahrungswelt Teresas, in die schop-
ferische Kraft ihrer Schriften und den reichen Schatz ihres theologi-
schen Denkens ist das Werk von K. indes eine wahre Fundgrube. Ge-
rade fiir den Dialog der Religionen kénnten die Ideen und Ansitze
Teresas Impulse geben, die Vorsehung heute theologisch neu zu den-
ken. Denn diese Fragen wurden nicht nur in der westlichen Welt seit
dem 17. Jh. mit groBer Erbitterung diskutiert. Das Verhiltnis zwischen
der Rede vom Handeln Gottes und dem Handeln des Menschen sowie
die Frage nach dem Handeln Gottes in seinem Wort ist auch eine der
dltesten theologischen Streitfragen im christlich-islamischen Dialog.

Wiirzburg Gabriele Lautenschliger

Religion und Gesellschaft

GroBbélting, Thomas: Der verlorene Himmel. Glaube in Deutschland seit 1945.
— Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2013. 320 S., geb. € 29,99 ISBN: 978—
3-525-30040—4

Der Miinsteraner Neuzeithistoriker Thomas GroBbalting (geb. 1969),
Schiiler von Arnold Angenendt und Hans-Ulrich Thamer, denen die-
ses Buch gewidmet ist, legt hier eine nicht nur spannende, sondern
auch mit Quellen gut belegte Glaubensgeschichte der katholischen
und evangelischen Christen in Deutschland seit dem Ende des Zwei-
ten Weltkrieges vor, Gerade in der heutigen offentlichen Debatte um
das Recht und die Grenzen der Religion angesichts der Konflikte um
Kruzifixe in 6ffentlichen Gebduden, Beschneidung von jungen Juden
und Muslimen, kostenlose Verteilung des Korans durch Salafisten auf
Marktplatzen und in FuBgingerzonen sowie um die Einfliisse asiati-
scher, orientalischer und afrikanischer Religionen in Deutschland
und der z.T. die bundesrepublikanischen Gesetze verletztenden Reak-
tionen darauf durch Rechtsradikale bekommt die von G. gestellte
Frage nach der Bedeutung von christlicher Religion und Frémmigkeit
in Deutschland eine besondere Brisanz.

Das Thema wird in drei Abschnitten behandelt: 1. Ein christliches Deutsch-
land? Selbstverortungen und Ilusionen nach 1945 (21-94); 2. Vom Aufbruch
und vom Absturz in die Nachmoderne. Das religiose Feld in den sechziger und
siebziger Jahren (95-179); 3. Aus Kirche wird Religion. Briiche und Verdnderun-
gen im religidsen Feld bis heute (181-256). Das Buch schlieBt mit einem Riick-
blick und Ausblick: Gott in Deutschland (257-271), dem Anmerkungsteil (275—
292), einem Literaturverzeichnis (293—313), einer kurzen Danksagung (315) so-
wie einem Personen- und Ortsregister (317—320). Leider fehlt ein Sachregister.

Darstellung und Analyse sind gepréigt von einer wohltuend kriti-
schen Sicht, die die Tatsache des kontinuierlichen, phasenweise sogar
erheblichen Mitgliederschwundes der Kirchen seit 1945 ebenso we-
nig leugnet wie das Faktum, dass die religiésen Entwicklungen in
Deutschland nicht mit denen in anderen demokratischen Lindern,
wie z.B. den USA, zu vergleichen sind.

Zwar stirbt die Religion — in Deutschland wie in anderen Landern —nicht ab,
nimmt also nicht, wie manche noch in den sechziger Jahren prophezeit haben,
an Bedeutung ab. Aber die Dominanz des Christentums gegeniiber anderen Re-
ligionen ist iiberall auf der Welt vorbei. Fiir Deutschland gilt: ,Das Christentum
an sich ist nicht tot. Wohl aber sind die spezifischen Sozialformen an ihr Ende
gekommen, die vor allem der Katholizismus, in Teilen auch der Protestantismus
in den vergangenen eineinhalb Jahrhunderten ausgebildet haben: die Kirche als
Organisation, die auf zugeschriebener (nicht freiwilliger) Mitgliedschaft beruht
und fiir ihre Angehérigen Rollen vorgibt, die diese weitgehend unabhingig vom
eigenen Willen zu erfiillen haben.” (259) G. spricht mit Max Weber von einem
»Scheitern der ,Anstaltskirche*® (ebd.), nicht nur bei den Katholiken, sondern
auch bei den Protestanten. Zwar war die Bundesrepublik Deutschland bis in
die Mitte der sechziger Jahre nicht nur von einer gewaltigen wirtschaftlichen
Aufbruchstimmung geprégt, sondern auch von einer kirchlich-religiésen
Orientierung auf allen wichtigen gesellschaftspolitischen Feldern. Aber die Re-
christianisierung des Landes, wie es die groBen Kirchen nach 1945 wollten,
fiihrte nicht zu dem erhofften Erfolg.

Spiitestens seit den siebziger Jahren war klar: ,,Die Deutungskraft der christ-
lichen Kirchen bréckelte nicht nur an den Stammtischen, sondern auch in den
Kindergérten und Schulhéfen, vor allem aber iiber den Betten der Ehepaare und
der Nicht-Verheirateten.” (260) Nun verdnderte sich innerhalb der Kirchen vie-
les, in der katholischen Kirche v.a. durch die AnstéBe des Zweiten Vatika-
nischen Konzils (1962—1965). Ungeachtet mancher reaktionérer Tendenzen an

der Basis wie in den Kirchenleitungen nahm die Tendenz zur Okumene ebenso
zu wie zum religiosen Pluralismus.

Dass es den Kirchen im 19. Jh. und in der ersten Halfte des 20. Jh.s gelungen
war, ,Hochreligion, populére Frommigkeit und Alltagswelt in eine Synthese zu
bringen” (263), bedeutete noch nicht, dass diese Synthese von lingerer Dauer
sein wiirde. Sie zerbrach in der zweiten Hilfte des 20. Jh.s.

Als Katholik sieht G. einen der Griinde fiir diesen Vorgang in dem
auch von Papst Benedikt XVI. bedauerten und 2012 als groBes Leiden
der heutigen Kirche bezeichneten ,,Zwiespalt zwischen den formu-
lierten héheren Anspriichen und der kirchlichen Praxis* (265). Des-
halb verwundert der tiberall in Deutschland festzustellende Sikulari-
sierungsprozess nicht.

G. pladiert fiir die ,Aufhebung der hinkenden Trennung’ von
Staat und christlichen Kirchen, indem Religiosen unterschiedlicher
Bekenntnisse” von staatlicher Seite, d.h. also in der Gesetzgebung,
»gleiche Mdglichkeiten eingerdumt werden* (269). Das setzt natiirlich
»grundsitzlich die Fahigkeit und die Bereitschaft voraus, die Begeg-
nung mit anderen Religionen auszuhalten und religiésen Pluralismus
wie auch die damit verbundenen Irritationen und Verunsicherungen
produktiv zu verarbeiten* (270).

Die Frage, wie die verschiedenen religitsen Moral- oder Wertvor-
stellungen im bundesrepublikanischen Alltag heute ohne gréfere
Konflikte miteinander in Ubereinstimmung gebracht werden kinnen,
ldsst G. allerdings unbeantwortet. Infolgedessen ldsst er auch einen
Vorschlag wie Hans Kiings , Weltethos-Projekt* ebenso unberiicksich-
tigt wie die Tatsache, dass einige in der katholischen Kirche neuer-
dings ein ,,Wunder des kirchlichen Aufbruchs® (Christian Hennecke)
und in der evangelischen Kirche einen religitsen Neuaufbruch (Evan-
gelikale) meinen feststellen zu kénnen.

Jedenfalls haben die Christen hierzulande, wie die deutsche Ge-
schichte nach 1945 zeigt, kein Monopol auf die moralischen Werte,
die in der modernen deutschen Gesellschaft gelten sollen. Dass diese
Werte sich im Laufe der Zeit in Ansehen und Befolgung wandeln kén-
nen, ja sogar durch andere ersetzt oder erginzt werden kénnen, hat G.
in den Abschnitten iiber die Historie des christlichen Glaubens in
Deutschland seit 1945 eindrucksvoll belegt. Das Buch ist jedoch
mehr eine sozialhistorische als eine kirchenhistorische Bestandsauf-
nahme der Entwicklung des katholischen und evangelischen Chri-
stentums hierzulande. Als solche ist es allerdings beachtenswert.

Tann (Rhoén) Bernd Jaspert

Hiéhn, Hans-Joachim: Fremde Heimat Kirche. Glauben in der Welt von heute. —
Freiburg: Herder 2012. 180 S., geb. € 16,99 ISBN: 978—3—451—30540-5

»Krisen haben Konjunktur” — fiir den Eingangssatz des Buches von
Hans-Joachim Hohn bietet sich zurzeit reichlich Anschauungsmateri-
al. Statt einen weiteren Beitrag zur Krisenrhetorik zu liefern, macht
sich der Autor auf die Suche nach der Chance in der Krise. Er hat in
einer Reihe von Publikationen die ,,postsikulare® Situation analysiert,
die den Rahmen der religiésen und kirchlichen Umbruchssituation
bildet." Im vorliegenden Buch wendet er sich der Frage nach der Kir-
che und der Zukunft des Glaubens zu. Das Thema liegt in der Luft,
gerade aus katholischer Sicht:? befindet sich doch die katholische Kir-
che in einer Lage tiefer Verunsicherung. 50 Jahre nach dem Konzil
wird immer schérfer um ihr Selbstverstandnis gerungen, nach ihrem
Ort in der spidtmodernen Gesellschaft gefragt, nach der Zukunft von
Kirche und Glauben. Es sei auf die Dialogprozesse in der deutschen
Kirche verwiesen, auf das von Rom ausgerufene ,,Jahr des Glaubens®,
auf die Debatte um das Verhltnis von Kirchenkrise, Tradierungskrise
des Glaubens und einer ,Gotteskrise®, in der Gott vielen fremd und
abwesend erscheint, zugleich bestritten, vermisst und in vielfaltiger
Weise gesucht wird.

! Vgl. u.a. Hans-Joachim Héhn: Postsikular, Gesellschaft im Umbruch — Reli-
gion im Wandel, Paderborn u.a. 2007; Der fremde Gott. Glaube in postsiku-
larer Kultur, Wiirzburg 2008; Zeit und Sinn. Religionsphilosophie postsiku-
lar, Paderborn 2010.

Dies schlégt sich in zahlreichen neueren Sachbiichern nieder, die sich an ein
breiteres Publikum wenden und ganz unterschiedlichen Perspektiven folgen:
Vgl. exemplarisch John L. Allen, Das neue Gesicht der Kirche. Die Zukunft
des Katholizismus, Giitersloh 2010; Hans Kiing, Ist die Kirche noch zu retten?
Miinchen 2011; Friedrich Wilhelm Graf, Kirchenddmmerung. Wie die Volks-
kirchen unser Vertrauen verspielen, Miinchen 2011; Ralf Miggelbrink, 50
Jahre nach dem Konzil. Die Zukunft der katholischen Kirche, Paderborn
2012; Rainer Bucher, ... wenn nichts bleibt, wie es war. Zur prekéren Zukunft
der katholischen Kirche, Wiirzburg 2012.

5]
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In dieser Situation erdffnet H. positive Zugidnge zu Kirche und
Glauben, die tiber den Streit der Lager hinausweisen und auch kir-
chenferne Zeitgenossen ansprechen. Er lidt dazu ein, ,jenen Griinden
nachzugehen, inwiefern die Kirche trotz ihrer Selbstblockaden und
hausgemachten Probleme auch fiir sikulare Zeitgenossen interessant
sein kann“ (9). Leitend ist dabei die Erfahrung der Kirche als einer
fremd gewordenen Heimat, die gerade in der Spannung von Fremd-
heit und Beheimatung auf die Transzendenz Gottes verweist — wenn
sie denn diese Spannung konstruktiv austrégt. Unter dieser Leitper-
spektive versammelt H. eine Reihe theologischer und soziologischer
Uberlegungen in der Form eines theologischen Sachbuchs, das in
einer zuginglichen, erfahrungsnahen Sprache geschrieben ist. Aller-
dings scheint mir die Zielgruppe nicht ganz deutlich: Ist das Buch fiir
interessierte kirchenferne Zeitgenossen gedacht, durfte es klarer und
einladender den Kern des Glaubens und seinen Zusammenhang mit
der Kirche als Sozialform des Glaubens herausarbeiten. Ist es primér
nach innen gerichtet, kénnten die Positionierungen gezielter und
schirfer profiliert werden. Irgendwie bleiben die Ausfithrungen
zwischen beiden Perspektiven angesiedelt und diirften so v.a. fiir ein
kirchlich engagiertes Publikum interessant sein, dem das Buch eine
Deutung der kirchlichen Lage anbietet und Perspektiven zusammen-
trégt, wie Kirche in der heutigen Gesellschaft Orte fiir den Glauben
bieten kann (Kap. 3-8). Diese geben in der Summe ein lohnendes Bild:

H. schaut zundchst auf die Kirche als Teil einer aktiven Zivilgesellschafft:
Kirche kann hier kreativ und inspirierend wirken, wenn sie den tiblichen Stall-
geruch und die Bindung an das eigene Milieu loslédsst und dem iiberraschenden
und spontanen Wirken des Geistes Raum gibt. Sozialformen wie ,,Szene, Netz-
werk oder Biirgerinitiative” konnen Menschen zusammenbringen, die aus dem
Geist des Evangeliums kooperieren, Initiativen und Kampagnen fiir ein mensch-
liches Zusammenleben wagen: nicht nur kirchenfeste Christen, sondern auch
Aussteiger, Quereinsteiger und Kirchenferne (55-67). Eine solche Dynamik
wird konkret in der Diakonie: Das entscheidend Christliche erschliefit sich ge-
rade nicht in verkrampfter Identitdtssicherung und Profilsuche, sondern im
Dienst an der Stirke des Anderen. Kirche wird ,,Sakrament der Einheit von Got-
tes- und Néchstenliebe” (84), wenn sie voraussetzungs- und absichtslos den
Menschen hilft, ihre eigene , Lebenskénnerschaft” auszubilden (81). Was Papst
Benedikt XVI. in seiner Freiburger Rede so radikal und zugleich missverstind-
lich formuliert hat — die EntduBerung der Kirche im Dienst an der Welt —, bringt
H. auf einfache und eindeutige Formeln: Kirche soll , kleiner, aber nicht kleinli-
cher werden” (86), Fremden in der Caritas Heimat bieten, ohne dass sie ihr An-
derssein aufgeben miissen (87), sie soll sich ,,einlassen auf die Pluralitét der Le-
benswelten® und selbst in ihren Sozialformen vielgestaltiger werden. Kirche
kann nur dann im guten Sinn missionarisch sein, wenn sie sich der Sakularitéit
der Gesellschaft stellt und den neuen Formen von Religiositét offnet. Testfall
einer solchen Offnung ist die Prdsenz der Kirche in der Stadt, indem sie sich
auf die fliichtigen Sozialformen und Suchbewegungen jenseits der Kirchen-
gemeinden einlédsst, ihre Kirchenrdume 6ffnet, sozialpastoral den an den Rand
Gedréngten beisteht, auf die Suche nach Weisheit und Spiritualitéit eingeht und
dabei unaufdringlich auf Vereinnahmung verzichtet (91-116). Vielleicht ist es
weniger der Reformeifer, der in der Kirche fehlt, als die erfrischende Neugier
auf den Anderen! Eine solche Offenheit gegeniiber Kirchenfernen und unver-
trauten Lebensstilen wiirde auch dem innerkirchlichen Dialog zugutekommen,
denn ohne wirkliche Neugier fiir die Sicht der ,Gegenseite” kann man wohl
kaum von ,Dialog“ sprechen.

Eine Probe, ob es Kirche mit Freiheit und Miindigkeit im Glauben ernst
meint, ist ihr Verhéltnis zur Jugend: Wenn es in der immer linger werdenden
Jugendphase darum geht, ,ein eigener Mensch zu werden® und in ein authenti-
sches Leben zu finden (126), dann entscheidet sich hier die Offnung der Kirche
fiir das Wirken des Geistes; dann bewihrt sich hier der Dienst der Kirche an der
»Lebenskannerschaft im Sinne des Evangeliums® (117-138). Die angesprochene
Lebenskompetenz versteht H. nicht im Sinne von Leistung, professionellem
Selbstmanagement und Selbstmarketing, sondern buchstabiert sie als Orientie-
rung im Ungewissen, als ,unberechenbare Verldsslichkeit, unkalkulierbares
Miteinander” und darin: Offenheit fiir das Wirken des Geistes (131). Im ,Wider-
spenstigen“ der Jugend kann Kirche ihre falschen Sicherheiten durchschauen
lernen und Freude am Leben entdecken. Der Ausdruck des Glaubens, der sol-
cher Offenheit fiir das Leben entspricht, liegt in einer Asthetik, die Raume fiir
Sinnlichkeit und (performativen) Vollzug des Glaubens jenseits von Manipula-
tion und Selbstinszenierung bietet. Hier kann sich ereignen, was sich nicht ma-
chen lidsst (139-156). H. skizziert dies treffend als ,aktive Passivitit*, bei der
sich der Mensch aktiv disponiert, um ,,das Entscheidende mit sich geschehen
[zu] lassen® (151) — sofern es denn geschieht. Diese Sensibilitit fiir die Unver-
fiigharkeit Gottes kénnen Christen zusammen mit spirituell suchenden Men-
schen einiiben. Kirche wird so zur pilgernden Kirehe: Im Pilgern lésst sich das
Bild der fremden Heimat Kirche sinnlich verdichten. Bei allen modischen Am-
bivalenzen erkennt H. im Pilgern einen ,existentiell-religiosen Selbstversuch*
(162), in dem Néahe und Distanz zur Kirche zugleich gesucht werden und das
Wagnis, im Glauben auf Gott zu vertrauen, an einem konkret zu gehenden Weg
ausprobiert werden kann (157-167).

Die Stdrke des Buches liegt in der Art, wie es Modelle zusammen-
trdgt und zugdnglich macht, in denen Glaube heute lebendig werden

und Kirche Strahlkraft entwickeln kann. Es regt an, den Blick von
den Konflikten und Defiziten der Kirche auf die Chancen zu rich-
ten, die sich einer Kirche heute bieten, wenn sie — statt vorkonzilia-
ren oder nachkonziliaren Nostalgien nachzuhingen — den Mut fin-
det, sich auf eine wache Zeitgenossenschaft mit den Menschen ein-
zulassen.

Tiibingen Martin Kirschner

Kappeler III, Warren A.: Communication Habits for the Pilgrim Church. Vati-
can Teaching on Media and Society. — New York u.a.: Peter Lang 2009. (XX)
246 S. (American University Studies — Series VII: Theology and Religion,
287), geb. € 52,70 ISBN: 978-1-4331-0543-2

Das Buch ist aus einer Diss. sowie Vorlesungen des Autors an theologi-

schen Ausbildungsstitten hervorgegangen. Er widmet die ersten Kap.

dem Kirchenbild der beiden Vatikanischen Konzilien. Das Buch un-
terscheidet die kirchlichen Kommunikationsmuster nach dem I. und
nach dem II. Vatikanischen Konzil. Der Autor stiitzt sich hier auf die

Arbeiten von Avery Dulles, der einen fundamentalen Wandel von ei-

ner hierarchischen zu einer offenen Kommunikation konstatiert.

Auch der theologische Perspektivwechsel von einer eher deduktiven,

an Begriffen orientierten Theologie hin zu einer mehr geschichtlichen

Sichtweise wird mehrfach erwéahnt.

Die Entstehungsgeschichte des Konzilsdekrets iiber die Medien
wird, auch anhand der Vorarbeiten internationaler katholischer Me-
dienorganisationen, nachgezeichnet. Es wird deutlich, dass das Kon-
zil mit der neuen Materie, die bisher kaum reflektiert war, nicht 1963
mit der Verabschiedung eines Dokuments zu einem Abschluss kam
und daher das in diesem Zusammenhang wichtigere Dokument die
vom Konzil in Auftrag gegebene Pastoralinstruktion Communio et
Progressio aus dem Jahr 1971 ist. Man hatte sich acht Jahre Zeit ge-
nommen, eine kirchliche Lehre der Massenmedien zu entwickeln.
Als Leser/in wiirde man erwarten, dass der Autor dieses Dokument
zum Zentrum seiner Ausfithrungen gemacht hétte, zumal das Konzil
es selbst in Auftrag gegeben hatte. Die entscheidenden Inhalte, die
sich im Titel schon ankiindigen, ndmlich dass Kommunikation Basis
des menschlichen Fortschritts ist, und die Wertperspektiven, die sich
aus der Bejahung der Medienkommunikation ergeben, sucht man in
dem Buch jedoch vergebens. Auch dass das Konzil in der Kirche eine
,Offentlichkeit” fiir notwendig hélt, in der Entwicklungen verfolgt
und Fragen diskutiert werden, wird nicht als wirklich neu fiir das
Selbstverstandnis der kath. Kirche herausgestellt. Sehr viel mehr Platz
erhalten allerlei Einwénde. Diese werden aber nur referiert, ohne dass
sie argumentativ gegen die Gedankenfiithrung des vatikanischen Do-
kuments abgewogen werden. So erweckt der Autor den Eindruck,
dass das Dokument von der Kritik, in seinen Augen eher mit Recht,
zur Unwirksamkeit verurteilt wurde.

Die Wirkungsgeschichte ist jedoch eine ganz andere: Communio
et Progressio gilt wie die Enzykliken zur Soziallehre als eine verntin{-
tige Basis, um sich als Journalist zu orientieren. Hier ist dann auch
das Hauptmanko des Buches zu lokalisieren: Der Autor hat nie die
reale Medienwelt im Blick, sondern nur den akademischen Kontext.
Er scheint nie einmal eine Gottesdienstiibertragung oder eine Studio-
produktion, zumindest in der Beobachtungsrolle, mitbhekommen oder
gar mit einem realen Drehbuchautor diskutiert zu haben. Es ist, als
wiirde iiber Liturgie geschrieben, aber nie auf einen realen Gottes-
dienst Bezug genommen. Hitte der Autor sich griindlich mit den Aus-
sagen der vatikanischen Dokumente auseinandergesetzt und die Kri-
tik an ihnen nicht einfach referiert, sondern aufgezeigt, wo sie berech-
tigt ist oder wo ein anderes Bild von Kirche wie von Medien zu ande-
ren Schlussfolgerungen fiithrte, wire das Buch wenigstens lesbar,
auch wenn es fiir die praktische Medienarbeit nichts Erhellendes bei-
tragt.

Im Folgenden werden dann auch die Fortschreibungen von Com-
munio et Progressio dargestellt, so Aetatis novae oder die Dokumente
iiber Werbung und Internet. Diese werden allerdings so referiert, dass
sie im Sinne des Autors ungeniigend seien, ohne dass der/die Leser/in
erfiahrt, wo bessere Ideen zu finden wéren.

Im Vergleich mit anderer Literatur wiirde sich fiir den Medien-
arbeiter die Lektiire von Communio et Progressio auf jeden Fall mehr
lohnen. Historisch interessant ist die gelungene Darstellung des Ent-
stehungsprozesses des Konzilsdokuments. Das Literaturverzeichnis
sei jedem empfohlen, der eine akademische Arbeit dariiber schreiben
will, was die kath. Kirche offiziell iiber die Medien gesagt und ge-
schrieben hat.

Frankfurta. M. Eckhard Bieger
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Religion bei Meinungsmachern. Fine Untersuchung bei Elitejournalisten in
Deutschland, hg. v. Christel Gartner /Karl Gabriel / Hans-Richard Re u -
ter. — Wiesbaden: VS-Verlag 2012. 282 S. (Verdffentlichungen der Sektion
Religionssoziologie der Deutschen Gesellschaft fiir Soziologie), pb. € 39,95
ISBN: 978-3-531-18443-2

Die Studie ,,Religion bei Meinungsmachern* (durchgefiihrt 2006; ver-
offentlicht 2011) geht von der durch mannigfaltige wissenschaftliche
Beobachtung gestiitzten These aus, dass Religion in den vergangenen
zwanzig Jahren in der 6ffentlichen Wahrnehmung der Medien zuneh-
mend an Bedeutung gewonnen hat. Die Rolle der Kirchen beim Mau-
erfall, Johannes Paul II., der Medienpapst und sein offentliches Ster-
ben, die Zunahme an muslimischen Biirgern und damit verbunden
offentliche Debatten iiber das Kopftuch, den Bau von Minaretten, der
Streit um die Mohammed-Karikaturen sowie die Debatten um das
Kruzifix in Gerichten, den Religionsunterricht an 6ffentlichen Schu-
len und schlieBlich die seit den Angriffen auf das World Trade Center
zunehmenden Diskurse iiber einen gewalttétigen Islam sind einige
Beispiele fiir diese Entwicklung.

Auf dem Hintergrund der kulturtheoretischen These Max Webers
von der doppelten und gegenseitigen Beeinflussung von Presse und
Kultur — theoretisch erginzt durch das Habituskonzept Pierre Bour-
dieus —befragt die Studie fithrende und kommentierende Journalistin-
nen und Journalisten deutscher Qualititszeitungen nach ihrer Einstel-
lung zur Religion, den Kirchen und den damit verbundenen Inter-
dependenzen zu ihrem journalistischen Handeln und ihren medien-
ethischen Entscheidungen.

Das Ziel der Studie ist eine Antwort auf die Frage, welchen Stellen-
wert und welchen Einfluss Religion bei den fithrenden Képfen media-
ler Diskurse und ihren journalistischen Entscheidungen hat oder ge-
nauer, welchen Stellenwert das Christentum bei diesen Journalistin-
nen und Journalisten hat, denn die meisten Befragten setzen sich her-
kunftsbedingt mit Religion in Gestalt des Christentums auseinander —
wobei die Studie bei der Rekonstruktion des Religionsbegriffs der Be-
fragten ein uneinheitliches, sehr individualisiertes Religionsverstind-
nis ausmacht. Dahinter steht auch die Frage: Ist die Rede vom domi-
nanten Sékularismus — insbes. bei dieser Trends aufspiirenden und
setzenden Berufsgruppe — noch haltbar?

Der Einfluss einer privaten Einstellung zu Religion auf die profes-
sionellen Entscheidungen von Journalisten und deren offentliche
Kommentierung ist bislang im wissenschaftlichen Diskurs kaum the-
matisiert und in Deutschland bislang nicht empirisch untersucht wor-
den. Insofern schlieBt diese Studie ein Forschungsdesiderat.

Innovativ und erfolgversprechend erscheint hier die Wahl der Me-
thodik. Sie entstammt der rekonstruktiven Sozialforschung,

In den ausfiihrlichen, qualitativen und nichtstandardisierten Interviews er-
halten die Befragten die Moglichkeit, das Gesprich selbst zu strukturieren und
ihr eigenes ,Relevanzsystem* zu entfalten — eine Mischung also aus narrativ
biographischen und Experteninterviews. Aus den Interviews kénnen dann in
einer ,Deutungsmusteranalyse® Einstellungen, Haltungen und ethische Reflexe
erschlossen und Deutungs- und Handlungsmuster rekonstruiert werden.

Es wurden 18 Journalisten und Journalistinnen aus 14 fithrenden deutschen
Print- und Funkmedien befragt, wobei wiihrend der Befragung deutlich wurde,
dass keiner der Befragten ein explizit atheistisches Profil hat, dies wurde dann
nachgereicht.

Gefragt wurde nach der journalistischen Themenselektion und der Rolle der
Religion darin, nach dem Verstindnis von Religion, der Einschitzung gegenwiir-
tiger Relevanz, nach dem Selbstverstindnis und der Berufsethik. In einem zwei-
ten Teil wurde nach dem Berufshabitus und seinem Einfluss auf die Wahrneh-
mung von Religion gefragt.

So einleuchtend und komplex die gewiihlte Methode, so stellt sich
dem Leser doch die Frage nach dem Sample, also der Auswahl der
Personen. Es wurden einerseits kommentierende Journalisten aus-
geschlossen, von denen bekannt ist, dass sie dezidiert religics sozia-
lisiert sind. Warum? Wer ein vollstindiges Bild der Religion der ein-
flussreichen Meinungsmacher in Deutschland prisentieren will,
sollte diese Personen nicht auslassen. Das hieBe z.B. auf ein Interview
mit einem so einflussreichen Journalisten wie dem ehemaligen Chef-
redakteur und politischen Korrespondenten der ZEIT, Robert Leicht,
zu verzichten, weil der zugleich ein engagierter Synodaler der EKD-
Synode war. Gleichzeitig fahnden die Forscher angestrengt nach ei-
ner Person mit ausgepragt atheistischem Profil. Dabei kénnte es ge-
rade aussagekriftig sein, dass es solche Personen in den leitenden
Etagen der Qualitdtsmedien derzeit offenbar nicht oder nur ganz sel-
ten gibt. Die Forscher begriinden ihre Entscheidung mit dem Argu-
ment, dass eine Theoriebildung kontrastierende Fille benétige. Hier
zeigt sich eine Art Zielkonflikt, der sich bis in die Ergebnisprisenta-
tion durch die Studie zieht. Geht es darum, eine Art Blitzlicht, eine

Zustandsbeschreibung der religiosen Einstellung deutscher Mei-
nungsmacher im ersten Jahrzehnt des dritten Jahrtausends zu erstel-
len? Oder soll es nicht viel grundsitzlicher darum gehen, unter-
schiedlich gestaltete religiése Bindungen in ihren Interdependenzen
mit Professionsethik an einem Berufsstand zu beobachten, der her-
kémmlich als sédkularisiert, als traditionell religions- und kirchenkri-
tisch gilt?

Die Studie zeigt iiberraschend deutlich, dass diese Berufsgruppe
die vormalige mediale Abwertung von Religion als iiberholt ein-
schétzt und Religion ganz iiberwiegend als Ressource fiir ,,sinnhafte
Welt- und Lebensdeutung® und ,,moralische Handlungsorientierung”
(263) versteht. Dabei iiberwiegt der Habitus einer ,,strukturellen Reli-
giositdt” (Ulrich Oevermann), der sich durch einen hohen Individua-
lisierungsgrad auszeichnet. Gleichzeitig geben die Befragten an, dass
sie im professionellen Zusammenhang das Thema nach den journali-
stischen Selektionskriterien entsprechend den Nachrichtenwerten
verhandeln.

Die Studie versteht sich als ein Beitrag zur religionssoziologischen
Forschung und wird von drei Autoren aus dem Miinsteraner Exzel-
lenzcluster ,Religion und Politik® verantwortet. Der Autor Karl
Gabriel ist katholischer, Hans-Richard Reuter evangelischer Theologe.
Sie liefern einen Beitrag im Diskurs tiber die moderne Religionsent-
wicklung, der sich in der Spannung der Sékularisierungsthese einer-
seits (Detlef Pollack', Pipa Norris und Ronald Inglehart?) und der
These von der ,Riickkehr der Religion(en)“ (José Casanova, Martin
Riesebrodt und Klaus Eder) in den medial-gesellschaftlichen Diskurs
andererseits bewegt.

Die Studie stiitzt differenziert die These vom Wiedererstarken der
Religion im o6ffentlichen Raum, wobei die Interviews 2005/2006
durchgefiihrt wurden und die Autoren selbst die Frage anmoderier-
ten, ob sich das 6ffentliche Bild von Religion mit dem Aufkommen
der Missbrauchsvorwiirfe in der kath. Kirche radikal verindert hat
(14). Doch dies weist wieder auf den Zielkonflikt der Studie, die eine
Momentaufnahme mit einer Theoriebildung verbinden und von Ein-
zelfillen zu einer allgemein giiltigen These gelangen mochte.

Sie reiht sich damit in eine Reihe von aktuellen Verdffentlichun-
gen ein, die eine Entdeckung der Medien als Beobachtungsfeld von
Religionswissenschaft und Soziologie, bzw. Kommunikationswissen-
schaften markiert (Constanze Jecker® und Oliver Kriiger*). Medien-
inhalte und deren Produzenten sind in ihrer Aussagekraft iiber Reli-
gion bis dahin nicht aus religionswissenschaftlicher und soziologi-
scher Perspektive erschlossen worden. Dabei eint die beiden Studien,
Religion bei Meinungsmachern und Religion im Fernsehen, die Beob-
achtung eines dominant prisenten Christentums, dessen Wieder-
erstarken weniger dem positiven Image der Kirchen geschuldet ist als
vielmehr dem kulturellen Reflex auf den als demokratiegefihrdend
empfundenen Einfluss des Islam und einer weltanschaulichen Ver-
unsicherung durch die Globalisierung.

Die Entdeckung der Medien durch Religionswissenschaften und
Religionssoziologie eréffnet mit Sicherheit ein lohnendes, weiter zu
erschlieBendes interdisziplindres Forschungsfeld.

Erlangen Johanna Haberer

Islam, Frauen und Europa. Islamischer Feminismus und Gender Jihad — neue
Wege fiir Musliminnen in Europa?, hg. v. Ina Wunn / Mualla Selguk. —
Stuttgart: Kohlhammer 2013. 270 S., pb. € 26,90 ISBN: 978—3-17-021152-0

Dieses Buch ist der Tagungsband zu der internationalen Tagung

»Frauen, Islam und Europa®, die im November 2008, also vor etwa

fiinf Jahren, unter der Leitung von Ina Wunn an der Univ, Hannover

stattfand. Der Kongress wollte die Frauen zusammenbringen, die sich

fiir die Rechte muslimischer Frauen einsetzen, so die Hg.innen im

Vorwort. Das Buch selbst ist in vier Abschnitte gegliedert: Frauen,

Islam und Religiositit; Theologische Grundlagen; Islam und Feminis-

mus im sozialen Kontext; Feministische Netzwerke und Organisatio-

nen. Die insgesamt 14 Einzelbeitrdge sind sehr unterschiedlich im

! Porrack, Detlef: Sakularisierung — ein moderner Mythos? Studien zum reli-
gitsen Wandel in Deutschland, Tiibingen 2003.

? Norsus, Pippa / Inc1eHART Ronald: Sacred and Secular. Religion and Politics
Worldwide, Cambridge 2004,

® Religionen im Fernsehen. Analysen und Perspektiven, hg. v. Constanze
JEckEr, Konstanz 2011.

* KrUcer, Oliver: Die mediale Religion. Probleme und Perspektiven der religi-
onswissenschaftlichen und wissenssoziologischen Medienforschung, Biele-
feld 2012.
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Charakter. Was relativ allgemein durchscheint, ist die Unzufrieden-
heit damit, wie das Thema in den westlichen Medien dargestellt wird,
und das Bestreben, dies zu korrigieren. Dies ist einerseits durchaus
verstandlich, fithrt aber auch dazu, dass einzelne Beitrége sehr apolo-
getisch wirken und damit nicht unbedingt zielfiihrend sind.

Sehr zu empfehlen ist der Einfiihrungsartikel von Ina Wunn und Daphne
Petry, ,,Von der ,Rolle der Frau‘ zum ,Gender Jihad* — ein historischer Abriss®,
der einen Uberblick iiber Frauen und Frauenrollen in der islamischen Ge-
schichte von den Anféngen bis (fast) zur Gegenwart gibt, wobei leider nicht
mehr darauf eingegangen wird, dass muslimische Feministinnen beklagen,
dass jiingere Musliminnen heute oft wieder angepasster sind, als sie selbst es
sind und waren. Abgesehen davon aber ist der Artikel sehr geeignet, etwaige
Wissensliicken auf diesem Gebiet zu schlieBen, gerade was eine durchaus starke
Rolle von muslimischen Frauen in Vergangenheit und Gegenwart angeht. Etwas
aus dem vorgegebenen Rahmen fallt der nichste Artikel zur Definition von
,»Jihad® bei muslimischen Lehramtskandidaten fiir Religionslehre und Ethik-
erziehung. Der Artikel ,,Sind Frauen grundsitzlich religiéser als Méanner?“ von
Constantin Klein setzt sich mit der stirkeren Religiositdt von Frauen im Gegen-
satz zu Mannern und den gingigen Erklirungsmustern dafiir auseinander. Er
zeigt auf, dass die entsprechenden Befunde aus dem christlich geprégten west-
lichen Kulturkreis stammen und in der Regel vorschnell fiir den Rest der Welt
verallgemeinert werden, wihrend der Befund bei der jiidischen oder musli-
mischen Bevolkerung eben nicht so einheitlich ausfillt, erst recht nicht bei Hin-
dus und Buddhisten. Die Effekte der unterschiedlichen Religionsgemeinschaf-
ten erweisen sich schlussendlich als stirker als die des Geschlechts. Den ersten
Teil schlieft ein Artikel von Adem Aygiin ab, ,Religiositit muslimischer Frauen
in Deutschland: zwischen Sikularitdt, Frommigkeit und Wertekonservativis-
mus®. Er befasst sich auch mit Fragen nach Familienvorstellungen, Kopftuch
und Toleranz und stellt verschiedene Typen junger muslimischer Frauen in
Deutschland vor, die sich von ihren ménnlichen muslimischen Altersgenossen
durchaus unterscheiden, gerade was das Bewusstsein fiir die Schwierigkeiten
angeht, die eine patriarchalische Gesellschaft den Frauen bereitet.

Der theologische Grundlagenteil beginnt mit zwei Artikeln von Bertram
Schmitz, ,Reflexion iiber die theologischen Pramissen der Methoden feministi-
scher Koraninterpretation und ,,Vom Koran zu Muhammad und Maria®“. Der
erste Artikel stellt klar, dass auch feministische Exegese den autoritativen Offen-
barungsanspruch des gesamten Korans keineswegs in Frage stellen will. Dies
lasse aber immer noch die Unterscheidung zu, ob er juristisch oder ethisch, poe-
tisch oder prosaisch, sinngem&B oder literalistisch, gendergeméB oder patriar-
chalisch zu verstehen sei. Wie damit schon angedeutet, ist dieser Artikel ein
wichtiger Ausflug in die Bandbreite nicht nur der feministischen, sondern der
Koranexegese generell und daher eine lohnende Lektiire, die der zweite Artikel
an einem Beispiel noch religionsiibergreifend vertieft. Sehr grundlegend ist
auch der folgende Artikel, ,Frauen im Koran und der historische Kontext“ von
Nahide Bozkurt, der Koranstellen zum Thema Frau in ihrem Kontext und ihrer
traditionellen Deutung erdrtert und diese aus heutiger weiblicher Perspektive
hinterfragt. Den Abschluss dieses Teils bildet ein Artikel zur Stellung der Frau
im Islam von Beyza Bilgin, der durchaus kritisch auf sémtliche klassischen Reiz-
themen eingeht: unterschiedliche Einstufung von Mann und Frau, Ungleichbe-
handlung von Séhnen und T6chtern, Heirat und Scheidung, Erbschaft, Verhiil-
lung, Zeugenschaft sowie Erziehung und Bildung. Auch hier ist sehr interessant
zu sehen, wie versucht wird, viele klassisch gewordene Positionen, die die Frau
benachteiligen, zu demontieren.

Der dritte Teil zu Islam und Feminismus im sozialen Kontext beginnt mit
einem Artikel der eben genannten B. Bilgin zur Verschleierung der Frau aus
ihrer Erfahrung, der sich allerdings auch stark argumentativ mit dem Thema
auseinandersetzt und so einen guten Beitrag zu dieser oft so umstrittenen Frage
leistet. Der Artikel ,Feminismus, Sdkularitit und Islam* von Birgit Rommels-
pacher dagegen setzt sich zunéchst mit der Frage auseinander, wie sich die Stel-
lung der Frau im christlichen bzw. sikularen Europa entwickelt hat, wobei sie
dazu die Definition eines saudischen Anthropologen heranzieht, der Sikularis-
mus als Ideologie quasi in der Nachfolge des Christentums und seines Absolut-
heitsanspruches bezeichnet. Von daher geht R. sehr schnell zur umfassenden
Kritik am européischen Feminismus {iber und kommt zu dem Schluss: Die ,.eu-
ropéischen Frauen iibernahmen mit dem Sékularismus mehrheitlich eine Ideo-
logie, die sie zu Sendboten einer européischen Dominanzkultur machten [sic]“
(175), die andere Frauen, insbes. natiirlich Musliminnen, kolonialisieren und
rassistisch entwerten. Die Mehrheit westlicher Frauen, die sich, ob persénlich
religios oder nicht, fiir die Freiheitsrechte der Frauen gegeniiber Institutionen
wie Religionen oder Familien und deren offener oder subtiler patriarchalischer
Deutungshoheit einsetzen, werden sich und ihre Ziele hier kaum korrekt dar-
gestellt finden: Auch frau kann in bester Absicht des Guten zu viel tun. Es folgen
noch ein Artikel zur komplexen Lage islamischer Pro-Glaubensaktivistinnen
und Feministinnen von Corrina Gomani und ein Artikel zur Konstruktion mus-
limischer Identitit in 6ffentlichen und sozialwissenschaftlichen Diskursen von
Nina Clara Tiesler, die beide in eine dhnliche Richtung zielen, wobei der Artikel
von Gomani immerhin schon zeigt, wie Musliminnen ,,auf nahezu allen Barri-
kaden sitzen“ (192) — man kénnte vielleicht auch sagen: zwischen allen Stiihlen
sitzen.

Den Abschluss bilden die Vorstellungen der feministischen Frauennetz-
werke von Muswah for Equality in the Family (transnational) und Kewser (Bos-
nien-Herzegowina).

Der Band ist in seinen entsprechenden Teilen als ein Dokument fiir
die Sichtweisen muslimischer Feministinnen auf die Frage nach der

Stellung der Frau im Islam sehr zu empfehlen. Diese sind zwar in
Fachkreisen durchaus bekannt, werden aber in der Tat in der breiteren
Offentlichkeit, selbst in der muslimischen, kaum wahrgenommen. Je-
der Versuch, das zu &ndern, kann nur willkommen sein.

Miinster Jutta Sperber

Praktische Theologie

Liier, Jorg: Die katholische Kirche und die ,Zeichen der Zeit“. Die Deutsche
Kommission Justitia et Pax nach 1989. — Stuttgart: Kohlhammer 2013. 301
S. (Theologie und Frieden, 44), kt € 39,90 ISBN: 978-3-17-023029-3

Seine hier zu besprechende Promotionsschrift versteht Jorg Liier, Lei-
ter des Berliner Biiros der Deutschen Kommission Justitia et Pax, als
einen Beitrag zur Bestimmung der politisch-praktischen und ethi-
schen Herausforderungen, denen sich die katholische Kirche in
Deutschland angesichts der welt- und europapolitischen Wende von
1989/1990 zu stellen hat, sowie zur Klarung der Frage, in welcher
Weise sie dieser Aufgabe gerecht zu werden versuchte. Er bezieht sich
dabei exemplarisch auf die Deutsche Kommission Justitia et Pax — hier
insbes. auf den Arbeitsbereich Frieden mit seinen Arbeits- und Projekt-
gruppen —, in der er eine zentrale Schnittstelle sowohl zwischen Amts-
und Laienkatholizismus als auch zwischen kirchlicher Reflexions-
arbeit und inner- wie auBerkirchlicher Offentlichkeit erblickt.

Seine methodische Option, den Umgang mit den Herausforderun-
gen als einen Prozess organisationalen Lernens (vgl. 13) zu erfassen,
bedingt eine zweigleisige, gleicherweise institutionen- wie ideen-
geschichtliche Sichtweise. So liefert die Bezugnahme auf die Frie-
denslehre der Pépste von 1917 bis 2003, die einschldgigen Aussagen
des Zweiten Vatikanischen Konzils nebst der daran anschlieBenden
Synoden in Deutschland sowie auf die Hirtenbriefe der Bischéfe in
den beiden deutschen Staaten von 1983 dem Vf. mehr als nur einen
ideengeschichtlichen Rahmen des friedensethischen Nachdenkens in
der Kommission; zugleich arbeitet er mit ihr einen institutionellen Re-
ferenzrahmen heraus, der nicht nur die Griindung und Mandatierung
der , Justitia et Pax“-Strukturen in der BRD und in der DDR umfasst,
sondern deren Arbeitsweise auch in der Folgezeit durch Referenztexte
institutionell prégt.

Die Darstellung der Arbeit bei Justitia et Pax konzentriert sich auf die zweite
und dritte Amtszeit der Kommission von 1988 bis 1993 und von 1993 bis 1999,
sodass eine als Lernprozess begriffene institutionell-gedankliche Doppelent-
wicklung von der Wende 1989/1990 bis zum Hirtenwort der Deutschen Bi-
schife ,,Gerechter Friede* 2000 ins Blickfeld riickt. Indem der Vf. dahingehend
resiimiert, dass in dem in ,,Gerechter Friede* klar akzentuierten dynamischen
Begriff von Gewalt ,,[d]ie kirchliche Versohnungspraxis [...] in gewisser Weise
zu sich selbst” (286) komme, deutet er Richtung und Ergebnis des von ihm kon-
statierten Lernprozesses an.

Diesen Faden nimmt er friih, im Kontext der Enzyklika von 1920 ,Pacem,
Dei munus pulcherrimum® Papst Benedikts XV, auf, um zunichst jedoch
kaum mehr als Spuren und Andeutungen zum Verstindnis von Verséhnung vor-
zufinden (vgl. 24, 27, 32, 38, 45, 48). Erst die durch das Zweite Vatikanische
Konzil angestofene Neubestimmung des Verhiltnisses zwischen Kirche und
Gegenwart und das damit verbundene neue Rollenverstéindnis der Kirche als
friedenspolitischer Akteur lasse sukzessive einen neuen Friedensbegriff hervor-
treten und fiihre zu einer klaren Konturierung der Rede von Verséhnung. Diese
neue Hermeneutik schlage sich schlieBlich in einem zentralen Referenztext fiir
die Arbeit von Justitia et Pax in Deutschland, dem Hirtenwort ,,Gerechtigkeit
schafft Frieden“ von 1983, nieder, ohne jedoch die durch die Problematik der
nuklearen Abschreckung unter Druck geratene legitimationstheoretische Lehre
vom gerechten Krieg zu dominieren (vgl. 66f). Noch fiir 1994 spricht der Vf. da-
von, dass die Verschnungsthematik im kirchlichen Selbstverstindnis unterbe-
stimmt geblieben sei (vgl. 187).

Unter dem Eindruck einer mit dem Ende der bipolaren Weltordnung verén-
derten sicherheitspolitischen Rahmensituation habe sich die Arbeitsgruppe Si-
cherheitspolitik der zweiten Amtszeit an die Fortentwicklung der Friedenslehre
gemacht, der der zweite Golfkrieg und der gewaltsame Zerfall Jugoslawiens als
theologische Lernorte dienten, mit deren Hilfe der Ruf der Okumenischen Ver-
sammlung in Basel 1989 nach einer Ausweitung der friedensethischen Perspek-
tive aufgegriffen und in Richtung Kriegsursachenbekémpfung und Krisenpré-
vention ausgewertet wird (vgl. 159f). Hier werde der Perspektivenwechsel von
der Lehre vom gerechten Krieg hin zu der Leitperspektive des gerechten Frie-
dens eingeleitet. Vor dem Hintergrund der Kriege im ehemaligen Jugoslawien
sei in der Arbeitsgruppe ein Sensorium fiir die Bedeutung gewaltbelasteter Ge-
schichte in Konflikten entwickelt und die Notwendigkeit erkannt worden, in
einem europdischen Handlungsrahmen zu denken (vgl. 164 und 166). Mit der
dritten Amtszeit und dem Ubergang der Arbeitsgruppe Sicherheitspolitik zur
Projektgruppe Gerechter Friede sei eine Neuakzentuierung der Aufgabenstel-
lung zu Gunsten der Frage nach der Rolle von Religionsgemeinschaften in Kon-
flikten sowie derjenigen nach Konfliktbearbeitung und Verséhnung vorgenom-
men worden (vgl. 213). Die Entwicklungen in Ruanda und Burundi Mitte der
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1990er Jahre machten die Projektgruppe ferner nicht nur auf die Dringlichkeit
der Gewaltprévention aufmerksam, sondern auch auf die Rolle, die Massenme-
dien in einem Konfliktgeschehen spielen (vgl. 253).

Bereits 1993 habe sich in den Arbeitsgruppen eine Spannung zwischen der
Auffassung, die politische Lage zwinge zu einer Vertiefung und Ausweitung der
friedensethischen Analyse, auf der einen und einer Zuriickhaltung gegeniiber
einer solchen Fortentwicklung der kirchlichen Friedenslehre auf der anderen
Seite wahrnehmen lassen. Der Vf. konstatiert hier neben sachbezogenen Argu-
mentationen auch den Einfluss ,erhebliche[r] Identititsbediirfnisse und nicht
zuletzt institutionelle[r] Machtinteressen® (168), die er bis hin zur abschlieBen-
den Redaktion des Bischofswortes registriert (vgl. 276f). Das Hirtenwort ,,Ge-
rechter Friede“ erweist sich aus dieser — einen wichtigen Strang seines Entste-
hungsprozesses detailliert nachzeichnenden — Innenperspektive als vertiefende
sachliche ,,Fortschreibung” (215) der iiberkommenen Friedenslehre im Sinne
einer perspektivischen Ausweitung, keinesfalls als Bruch mit ihr.

Von nicht nur friedensethischer, sondern — dies deutet der Titel der
Schrift an —auch allgemein theologischer Bedeutung ist, dass in dieser
Studie ein kirchlicher Lernprozess in den Vordergrund geriickt wird,
der iiber einen fortschreitenden, lediglich sachbezogenen Einsichts-
gewinn deutlich hinausgeht. Es wird gezeigt, wie mindestens Teile
der Deutschen Kommission Justitia et Pax in den beiden dargestellten
Amtszeiten einen Wandel im funktionalen Selbstverstindnis vom
Sachverstdndigenausschuss zum friedenspolitischen Akteur vollzieht
(vgl. etwa 171), der innerkirchlich nicht zuletzt aufgrund seiner Kon-
fliktaustragungskompetenz erfolgreich als meinungsbildende, ver-
mittelnde und makelnde Instanz sowie im AuBenverhiltnis als éffent-
licher Akteur und Lobbyist auftritt (vgl. 257). Angesichts dieses Be-
fundes muss man sich der Anmerkung des Vf.s anschlieBen, in der er
auf die noch ausstehende Aufgabe einer systematischen Ergrterung
organisationalen Lernens, insbes. auch in ekklesiologischer Blickrich-
tung, hinweist (13). Einen Beitrag hierzu liefert diese Studie selbst,
indem sie exemplarisch zeigt, wie eine kirchliche Institution den
unausweichlichen ,Konfliktaustrag zwischen Tradition und Ver-
dnderung” (289) angeht und welche Spannungen — bis hin zu dem
Versuch, die Fortschreibung der bischoflichen Friedenslehre als ei-
nen aus protestantischem Geist betriebenen Traditionsbruch zu cha-
rakterisieren, um sie zu delegitimieren (vgl. 275) — dabei auftreten.
Eine Explikation des eigenen methodischen Ansatzes hitte iiber die
blofie Dokumentation der Diskussionsprozesse hinaus zu deren Ein-
ordnung beitragen sowie zu einer Auskunft dariiber fithren kénnen,
was der Vf. am Ende offen ldsst, ndmlich was es heifit, von Justitia et
Pax zu lernen.

Hamburg Axel Heinrich

Bildung und Gerechtigkeit. Warum religitse Bildung politisch sein muss, hg. v.
Norbert Mette / Judith Kénemann. - Ostfildern: Griinewald 2013. 232 S.
(Bildung und Pastoral, 2), pb. € 23,00 ISBN: 978-3—-7867-2947—1

Der von den Praktischen Theologen Judith Kénemann (Miinster) und

Norbert Mette (Dortmund) vorgelegte Sammelband geht auf ein Sym-

posion im Miinsteraner Franz-Hitze-Haus zuriick. Angesichts des in

zahlreichen Studien belegten signifikanten Zusammenhangs von Bil-
dungschancen und sozialer Herkunft junger Menschen und dem in
den Sozial- und Humanwissenschaften verstirkten Interesse an Bil-
dungsgerechtigkeit auf der einen Seite und andererseits dem Selbstver-
stdndnis einer biblisch verbiirgten jiidisch-christlichen Tradition der

Gerechtigkeit, die religiése Bildung ohne ihre politische Dimension

nicht denkbar sein l4sst, sowie der gerade an der Kath.-Theol. Fak. in

Miinster profilbildenden Tradition fragen K., M. und die anderen Au-

torinnen und Autoren des Sammelbands neu nach dem Zusammen-

hang von Bildung und Gerechtigkeit. Befahigungs- und Beteiligungs-
gerechtigkeit sowie der Zugang zu Bildung sind an materielle und ide-
elle, soziale und kulturelle Voraussetzungen gebunden, die angesichts
des Ziels religidser Bildung, zu Identitits- und Subjektwerdung auch

im Blick auf Religion und Glaube zu befihigen, zu reflektieren sind.
Zugleich sehen die Hg. zu Recht, dass das politische Bewusstsein

innerhalb der religionspédagogischen Disziplin (vielleicht auch in der

Praktischen Theologie insgesamt!) abgenommen hat. Dementspre-

chend gilt es, ,,auf die politische Dimension innerhalb der Religions-

pidagogik hinzuweisen und religiése Bildung nicht ausschlieBlich als

Einfithrung in den christlichen Glauben bzw. kompensatorische Ver-

mittlung sozialisatorisch ausgefallener Wissensbestinde zu betrach-

ten” (15).

Der Einleitung von K. und M., die eben diesen Kontext erschlieBt, schlieBen
sich drei Hauptteile des Bandes an. Mehrheitlich handelt es sich um Beitrige
zum Symposion; sie wurden um weitere Beitréige ergénzt. Einem ersten Teil,
tiberschrieben mit ,Grundlegung®, folgen Ansitze und Themen(felder), bevor
in einem abschlieBenden Teil Konkretionen fiir die Praxis entwickelt werden.

Im ersten Hauptteil, der zugleich der theoretisch gehaltvollste ist, beleuch-
tet zundchst M. selbst den aktuellen Diskurs iiber Bildungsgerechtigkeit und
seine Rezeption, wobei auf den Zusammenhang von Bildung und Gerechtig-
keit und die Diskussion der Gerechtigkeitshegriffe sowie die sich auf diesem
Hintergrund deutlich zeigenden Desiderate der katholischen Religionspidago-
gik aufmerksam gemacht wird. Die Forderungen, die M. seiner Fachschaft ins
Stammbuch schreibt, sind durchaus brisant: Bildungsgerechtigkeit und v.a.
Bildungsungerechtigkeit miissen zunéchst Thema der katholischen Religions-
pddagogik werden. Die Religionspiddagogik hat zu reflektieren, inwieweit sie
durch ihre Orte — Hochschule und Schule — und ihre Subjekte, die der biirger-
lichen Mittelschicht entstammen, selbst in das bestehende Bildungswesen ver-
wickelt ist. Gerade auch in den Bereichen, in denen Kirche présent ist, in Ka-
techese und kirchlicher Jugendarbeit, stellt sich die Herausforderung, Angehd-
rige bildungsbenachteiligter Schichten aufmerksam wahrzunehmen. Der ge-
samte Sektor der Bildungseinrichtungen in kirchlicher Trigerschaft steht zu
einer selbstkritischen Uberpriifung an. SchlieBlich hat die Religionspidagogik
die Option fiir Gerechtigkeit zu treffen und sich fiir Bildung zu Gerechtigkeit
einzusetzen. Ihre eigenen Einrichtungen sind Orte, an denen ein gerechter
Umgang miteinander praktisch eingeiibt werden muss. Mit M.s Beitrag sind
~Hausaufgaben” fiir Religionspddagogik und Praktische Theologie sowie fiir
die Kirchen angezeigt, die nicht nur einen Perspektivenwechsel, sondern
auch Herausforderungen in Themenbereichen und Handlungsfeldern anzei-
gen.

Ahnlich brisant ist der Beitrag von K., die aufzeigt, dass Bildungsgerechtig-
keit kaum Thema religidser Bildung ist; auch gegenwirtig préferierte Ansiitze
einer performativen Didaktik oder des kompetenzorientierten Lernens werden
im Blick auf das Thema der Bildungsgerechtigkeit kritisch in den Blick genom-
men. K. zeigt auf, dass und warum dem Bildungsverstindnis, gerade auch ei-
nem hermeneutischen Bildungsbegriff, der das Subjekt mit seiner Existenz im
Mittelpunkt religidser Bildungsprozesse sieht und Persénlichkeitsbildung als
Selbstbildung und Sichbilden der Person versteht, Anspruch und Ziel einer Bil-
dungsgerechtigkeit als Erméchtigung zur Freiheit immanent sind. Das Ziel reli-
gitser Bildung, ein selbstbestimmtes und selbstverantwortetes Leben zu fithren,
ist gebunden an die Befihigung, sich auf andere und anderes zu beziehen und
Verantwortung fiir andere, fiir ihre Lebensmoglichkeiten zu iibernehmen (vgl.
45). K. kommt zu dem brisanten Ergebnis, das Thema Bildungsgerechtigkeit er-
gebe sich ,somit bereits aus diesem Bildungsverstindnis selbst, nicht erst im
nachtréglichen Bezug auf die Problematik ungerechter Verhltnisse* (50). Damit
ist mit M. und K. beschrieben, was fiir die Religionspadagogik, ja fiir die Glaub-
wiirdigkeit des Glaubens selbst, auf dem Spiel steht.

Der Teil ,,Grundlegendes* wird ergéinzt durch den Beitrag von Bernhard
Griimme, dem mit seinem Band ,Religionsunterricht und Politik* (Stuttgart
2009) die neueste Monographie zur Involviertheit religidser Bildungsprozesse
in die Zusammenhénge von Bildung und sozialer Gerechtigkeit gelungen ist.
Spannend und gewinnbringend ist ebenfalls der Beitrag von Viera Pirker zur
bildungspolitischen Problematik der Ressourcenungerechtigkeit in einer identi-
titsbildenden Religionspédagogik, in der sie begriindet die Identititstheorien
befragt und Identititsentwicklung im Horizont von Bildungsgerechtigkeit the-
matisiert.

Die Ansitze und Themenfelder, die im zweiten Hauptteil behandelt werden,
greifen wichtige Bereiche einer politik- und gerechtigkeitssensiblen Religions-
pidagogik auf, ohne dass der Anspruch erhoben wird (oder werden kénnte), alle
relevanten Themenfelder diskutiert zu haben. Die aufgenommenen allerdings
machen in verschiedener Hinsicht deutlich, dass die grundlegende Diskussion
um Bildung und Gerechtigkeit in allen Bereichen der Religionspidagogik, in
ihrer Theoriebildung grundlegend, aber eben auch in Methodik und (Fach-)Di-
daktik zu fiihren ist.

Mit den Konkretionen im dritten Teil wird deutlich, was fiir die Religions-
pédagogik in allen ihren relevanten Handlungsfeldern ansteht, nimlich zu zei-
gen, dass die politische Dimension einen ihnen allen inharenten roten Faden
der religionspddagogischen Reflexion und Entwicklung von Handlungsfeldern
darstellt.

Der Sammelband legt den Finger in die Wunde des Desiderats der
Religionspédagogik, den Kontext von Bildung und Gerechtigkeit, und
damit ihre politische Dimension, bislang nicht ernst genug genommen
zu haben. Dabei zeigen sich die Desiderate in allen Bereichen: in der
grundlegenden Theoriebildung, gerade auch im Blick auf das eigene
theologisch und padagogisch geklirte Selbstverstéindnis der Religi-
onspddagogik, im Dialog mit den Sozial- und Handlungswissenschaf-
ten, die den Diskurs tiber Bildungsgerechtigkeit fiihren, und im Blick
auf Optionen und Handlungsorientierungen fiir die vielen Themen-
und Praxisfelder, die Praktische Theologie und Kirchen verantworten,
Mit dem vorliegenden Sammelband gelingt es den Hg.n, diesen Dis-
kurs gehaltvoll anzustoBen und zu seiner Aufnahme und Weiterfiih-
rung zu ermutigen. Kritisch anzumerken ist, dass gerade im Literatur-
verzeichnis, aber auch in der Zitation und im Textbild geh&uft Fehler
auftreten, bis dahin, dass Biicher und Zeitschriften konsequent falsch
zitiert werden. In einer zweiten Auflage, die diesem wichtigen Band
unbedingt zu wiinschen ist, sollten diese formalen Mingel aufgearbei-
tet werden. Er gehort in die Hand aller, die in Theorie und Praxis reli-
giose Bildungsprozesse (mit)verantworten.

Osnabriick Martina Blasberg-Kuhnke
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Leimgruber, Stephan: Christliche Sexualpidagogik. Eine emanzipatorische
Neuorientierung fiir Schule, Jugendarbeit und Beratung. — Miinchen: Késel
2011. 208 S., brosch. € 17,99 ISBN: 978-3-466—37018-4

Die vorliegende christliche Sexualpddagogik gehért — neben der von
Konrad Hilpert hg. Quaestio disputata 241 ,,Zukunftshorizonte katho-
lischer Sexualethik® (Freiburg/Basel/Wien 2011), dem von Regina
Ammicht Quinn hg. Band ,,.Guter’ Sex: Moral, Moderne und die ka-
tholische Kirche® (Paderborn/Miinchen/Wien/Ziirich 2013) sowie
dem Buch von Martin M. Lintner, ,Den Eros entgiften. Plddoyer fiir
eine tragfdhige Sexualmoral und Beziehungsethik® (Brixen/Inns-
bruck/Wien 2012) — zu einer Reihe von Neuerscheinungen, die — an-
gestoBen und ermuntert durch die Neubesinnung der Kirche auf ihre
Glaubwiirdigkeit nach dem Missbrauchsskandal (vgl. 22f) und das Be-
miihen um einen Dialog der Bischéfe mit den Glaubigen — versuchen,
sich von theologischer Seite offen mit der Frage nach einer mensch-
lich lebbaren und erfiillenden Sexualitit auseinanderzusetzen. Wie
bereits in verschiedenen fritheren Publikationen des Vf.s zur Thema-
tik handelt es sich auch hier um den Entwurf einer emanzipatorischen
und zugleich christlich inspirierten Sexualpddagogik vor katho-
lischem Hintergrund, der dem Gedanken christlicher Freiheit ver-
pilichtet ist und das Befreiende der Botschaft Jesu in eine neue Zeit
hinein buchstabieren mochte. Es soll eine Briicke zwischen dieser
Botschaft und der Erfahrungswelt Jugendlicher geschlagen werden,
die zugleich deren Selbstbestimmung achtet (9).

Das Buch setzt daher in seinem einleitenden 1. Kap. bei der Erfahrung Ju-
gendlicher mit Sexualitdt an, die sie im Zusammenhang mit ihrer Selbst- und
Identitdtsfindung, mit der Gestaltung ihrer Beziehungen zu anderen Jugend-
lichen sowie mit den modernen Medien machen. Auf der Grundlage einschléigi-
ger empirischer Studien wird deutlich, dass die Mehrheit der Jugendlichen we-
der verwahrlost noch der Pornografie verfallen ist, sondern tragfihige Beziehun-
gen, Zirtlichkeit und ein erfiilltes Leben in Beruf, Freizeit und im Alltag sucht
und auch Familie als Heimat und Lebensraum als Fernziel durchaus wichtig ist
(21). Ausgehend von diesem Befund besteht der sexualpiddagogische Ansatz
darin, die hier bereits zum Tragen kommenden Werte zu verstirken und die
Verantwortung von Jugendlichen fiir diese Werte und fiir eine gegliickte Sexua-
litédt zu fordern. ,Sinnvoller als Kataloge mit schweren Siinden zu erstellen,
wire es, Jugendliche auf Tugenden hinzuweisen, sie mit Botschaften und Leit-
bildern anzuspornen und ihnen Hilfen zu einer wertegebundenen Lebensgestal-
tung an die Hand zu geben.” (20) Von dieser Zielformulierung der vorliegenden
Sexualpédagogik her ergibt sich der folgende Aufriss logisch einsichtig.

Im 2. Kap. werden zundchst humanwissenschaftliche Einsichten in die Ent-
wicklung menschlicher Sexualitéit im Laufe der individuellen Lebensgeschichte
aufgegriffen, damit sexualpddagogisches Handeln der jeweiligen spezifischen
Entwicklungsstufe entsprechen kann. Das 3. Kap. greift dann auf Leitbilder
und Wertvorstellungen eines humanen und verantwortlichen Umgangs mit
Sexualitit zuriick, wie sie sich aus den Aussagen des Alten und des Neuen
Testaments zum Verhéltnis von Mann und Frau erheben lassen und die einer
christlichen Sexualpédagogik wie auch einer christlichen Sexualmoral zu-
grunde liegen sollten. Vor diesem Hintergrund erfolgt dann im 4. Kap. eine kur-
ze, an einzelnen wichtigen Stationen orientierte Relecture der Geschichte
christlicher Sexualpddagogik, die auch auf neuere AuBlerungen der kath. Kirche
bis hin zum , Youcat” eingeht. Als Ergebnis wird, neben der Bestitigung einer
Jahrhunderte langen Leibfeindlichkeit im Christentum, festgehalten, dass sich —
vor dem Hintergrund der gerade auch den Umgang mit Sexualitét betreffenden
Kulturrevolution der 1968er Revolte — in der kath. Kirche neben einer weiter
existierenden objektivistischen Siindenmoral (in welche Richtung auch der
Youcat trotz des jugendlichen Anstrichs gehért) doch auch eine mehr personal
und verantwortungsorientierte Konzeption der Sexualpddagogik entwickelt hat.
Der Vf. weist aber auch darauf hin, dass das 1999 im Brief der Jugendkommis-
sion der Deutschen Bischofskonferenz begonnene Gesprich zu Fragen der
Sexualmoral und Sexualpddagogik zwischen Jugendverbédnden und Bischéfen
bis heute nicht mehr aufgenommen wurde (87).

Im 5. Kap. entwickelt der V. im Rahmen einer systematischen Zusammen-
fithrung ethische Leitlinien fiir einen verantworteten Umgang mit Sexualitit.
Ausgehend vom Ziel der Erziehung zur Miindigkeit und nach dem Hinweis auf
die mogliche Vielfalt sexueller Orientierungen und Identititen werden zunachst
— in Weiterfithrung der von der Wiirzburger Synode genannten vier Sinndimen-
sionen — nun fiinf Sinndimensionen menschlicher Sexualitit (Identitit, Kom-
munikation, Lebensfreude, Fruchtbarkeit und Transzendenzoffenheit) benannt
und skizziert, wobei im Ganzen Liebe als das zentrale Motiv und einigende
Prinzip gegliickter Sexualitdt festzuhalten ist. Im Folgenden werden deshalb
Wege aufgezeigt, Liebe durch Eintibung in Freundschaft und Partnerschaft zu
fordern, Regeln sexueller Kommunikation vorgestellt sowie schlieBlich Ehe
und voreheliche Beziehungen bedacht und in ihrer Bedeutung fiir die Entwick-
lung gegliickter Sexualitét eingeordnet.

Damit sind die grundlegenden moralischen Leitvorstellungen und Werte in
den Mittelpunkt geriickt, im Blick auf die dann im 6. Kap. die Bildungsaufgaben
einer christlichen Sexualpddagogik entwickelt und die zu fordernden Kom-
petenzen benannt werden. Das 7. und 8. Kap. konkretisieren diese Leitlinien
der Sexualpédagogik dann fiir den Religionsunterricht sowie fiir die kirchliche
Jugendarbeit bis hinein in ausgearbeitete Vorschlége fiir den Unterricht bzw. das
Gruppengesprédch. Das 9. Kap. fasst die Grundeinstellung der vorangehenden

Uberlegungen noch einmal in einem Plidoyer fiir eine jugendsensible und men-
schengerechte Sexualpddagogik zusammen. Ein differenzierter Anhang mit Li-
teratur- und Medientipps sowie verschiedenen niitzlichen Registern schliefit
das Buch ab.

Die Bedeutung des Buches, das die wenigen zeitgeméBen Ansitze
in Sexualpddagogik von W. Bartholomius, M. Langer, H.-G. Ziebertz
und G. Limmermann weiterfithren mochte, besteht darin, dass hier
in knapper und gut lesbarer Form eine ausgezeichnete Skizze dar-
geboten wird, wie eine heute angemessene und humanwissenschaft-
lich offene Sexualpddagogik konzipiert sein sollte. Sicher bleibt vieles
darin unausgefiihrt und ist in seinen Einzelheiten der Ergdnzung be-
diirftig. Dazu bietet das Buch aber auch jeweils in den einzelnen Kap.n
hilfreiche Literaturhinweise. Entscheidend diirfte aber der — als Pro-
legomena zu verstehende — Entwurf als solcher sein, der in erfrischen-
der Klarheit iiberzeugt und Hoffnung gibt.

Wiirzburg Stephan Ernst

Kirchenrecht

Meijers, Ton: Compendium van het katholiek canoniek recht. Deel I. Inleiding
en volk Gods. — Nijmegen: Uitgeverij Valkhof Pers 2013. 228 S., kt € 18,50
ISBN: 978-90-5625-392-9

Es gibt nicht viel kirchenrechtliche Literatur in niederldndischer Spra-
che, was sich leicht daraus erklért, dass der potentielle Nutzerkreis
nicht eben grof ist. So kommen umfangreich angelegte Werke wie
das Novum Commentarium Lovaniense, das anders, als der Titel ver-
muten ldsst, niederlandisch geschrieben ist, nur langsam voran.

Daher ist es ein gewisses Risiko fiir Ton Meijers, Kanonist an der
Univ. Utrecht, ein Kompendium des Kirchenrechts in seiner Mutter-
sprache zu vercffentlichen. Es ist zweibindig angelegt: Der vor-
liegende erste Band thematisiert allgemeine Fragen und das ,Volk
Gottes®, der zweite wird sich mit Wort und Sakrament beschéftigen,
wie im Vorwort angekiindigt wird. Niherhin stellt der erste Band
nach Informationen tiber das kanonische Recht als solches eine Cha-
rakterisierung des Codex Iuris Canonici vor, handelt von den Aus-
legungsregeln und gibt grundlegende Literatur einerseits in deutscher
und englischer Sprache, dann in niederldndischer an. Hauptinhalt des
Bandes ist das Buch II des CIC, das mit De populo Dei iiberschrieben
ist und hier in drei Kap.n behandelt wird. Unter Nennung der ein-
schldgigen Codex-Normen stellt M. den Inhalt des Gesetzes dar, so-
dass er fiir Anfinger ebenso verstindlich wird wie fiir im System
schon orientierte Leser. Dabei darf die Leistung nicht gering geachtet
werden, den Inhalt des technischen Gesetzestextes in eine sprachliche
Gestalt zu bringen, die Interesse und Verstindnis der Zusammen-
hinge ermdglicht.

Stirker losgeldst von der Systematik des Gesetzes sind die sog. ,.ka-
dertexten®. Das sind etwa 65 kurze thematische Abhandlungen, die in
grau hinterlegte Késten gestellt sind. Sie erlauben es, Informationen zu
einzelnen Stichwortern zu geben, die an verschiedenen Stellen des
CIC angesprochen werden. Beispiele: ,,Celibaat* (105) oder ,,Paus-
keuze en ambtsafstand® (132). Die Kisten dienen auch dazu, Partiku-
larrecht darzustellen, Beispiel: ,Diocesane gedraagsregels* (75). In
Fufnoten wird dartiber hinaus auf Web-Links, auf Literatur und ein-
schligige Fundstellen im CIC hingewiesen.

Das Kompendium ist kein Nachschlagewerk, in dem man Einzel-
informationen abrufen kann: Ein Stichwortregister fehlt, und so ist
der Leser gefordert, die gesuchte Information im thematischen Zu-
sammenhang zu suchen, der sich aus der detaillierten Gliederung
ergibt, oder in der Liste der ,kadertexten. Das schiitzt davor, iso-
lierte Daten an die Stelle einer ganzheitlichen rechtlichen Situation
zu stellen.

Die Art und Weise, wie M. tiber das kanonische Recht schreibt,
macht es nachvollziehbar und verstindlich und schreckt den Leser
nicht davon ab, wie es eine Nebenwirkung des Buches der deutschen
Kanonisten Bier und Liidecke sein kénnte.! Es ist dem Kompendium
zu wiinschen, dass es in seinem Sprachbereich (und méglichst auch
dariiber hinaus) gut aufgenommen wird, so dass der zweite Teil dann,

wie geplant, im Jahre 2015 vorliegen wird.
Miinster Klaus Liidicke

! Norbert Liidecke / Georg Bier (unter Mitarbeit von Sven Bernhard Anuth):
Das romisch-katholische Kirchenrecht. Eine Einfithrung, Stuttgart 2012.
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Ruster, Thomas / Ruster, Heidi: ... bis dass der Tod euch scheidet? Die Unauf-
loslichkeit der Ehe und die wiederverheirateten Geschiedenen. Ein Li-
sungsvorschlag, — Miinchen: Késel 2013. 206 S., kt € 17,99 ISBN: 978—3—
466-37066-5

Das vorliegende Buch, das die Eheleute Heidi und Thomas Ruster ge-
meinsam verfasst haben, stellt einen weiteren, neuen Ansatz zur Frage
nach dem Umgang mit wiederverheirateten Geschiedenen dar. Tho-
mas Ruster (TR) ist Professor fiir Systematische Theologie und Dog-
matik an der TU Dortmund, Heidi Ruster (HR) leitet die katholische
Familienberatungsstelle in Bonn. Aus dieser interdisziplindren Kom-
petenz erwéchst ein neuer Zugang zur bleibend aktuellen Fragestel-
lung, in dessen Konsequenz indes Desiderate formuliert werden, die
sich — wie so viele Losungsansitze zuvor — an das rémische Lehramt
und den universellen kirchlichen Gesetzgeber richten, sodass eine
gednderte Praxis in Einzelfillen ohne dogmatische und rechtliche
Modifikationen nach wie vor nicht oder schwer umsetzbar ist. Die
dogmatischen Ansitze von TR sind so reflektiert, dass eine Gesetzes-
dnderung ohne echten Paradigmenwechsel méglich scheint. Der An-
spruch, den er stellt, ist auch kein geringer: , wir [werden] fiir die
Frage des Umgangs mit den wiederverheirateten Geschiedenen eine
Losung erarbeitet haben, die unserer Uberzeugung nach menschlich
wie theologisch gleichermaBen richtig ist und die den groBen Tradi-
tionen der Kirche entspricht.” (111) Kern dieser Uberlegungen ist die
Entkoppelung von (natiirlicher) Ehe und Sakrament, wie auch Karl
Kardinal Lehmann in seinem Geleitwort zum Buch festhilt: , Fiir die
Verfasser ist damit der Weg frei, dass es in der Kirche nichtsakramen-
tale und dennoch giiltige Ehen geben kann.“ (9)

Letztlich ist dies nichts Neues, auch wenn die Koppelung von Ehe(vertrag)
und Sakrament nach geltendem Recht ein unlésliches Junktim ausschlieBlich
zwischen Getauften darstellt. Verkiirzt kann man festhalten, dass die Vf fiir
eine Streichung von can. 1055 § 2 CIC plddieren, wobei sie den Nachweis, es
handele sich hier um ,eine rein rechtliche Festlegung, die jederzeit geandert
werden kann* (139) und die ,,auch rein menschlich gesehen unsinnig® (136)
sei, schuldig bleiben, denn die Formulierung der Norm leitet die Einheit von
Ehe und Sakrament unter Getauften aus der Erhebung der Ehe zum Sakrament
durch Christus her; can. 1055 § 2: ,,Deshalb kann es zwischen Getauften keinen
giiltigen Ehevertag geben, ohne dass er zugleich Sakrament ist.“ Der Ansatz der
Vi. bietet eine konsequente Fortentwicklung des Gedankens, dass die Kirche
immer anerkannt hat, dass es auch giiltige nichtsakramentale Ehen gibt, wenn
auch nur zwischen Ungetauften bzw. in halbchristlichen Ehen. Diesen Ehen eig-
net einerseits grundsitzlich auch die Wesenseigenschaft der Unaufloslichkeit,
auch wenn diese nur relativ gilt (vgl. Privilegverfahren) und es gibt dartiber hin-
aus auch auflésliche sakramentale Ehen (vgl. Nichtvollzugsdispens). Dariiber
hinaus entkéme man so der Problematik, dass es unter Katholiken Ehen geben
kann, die nicht Sakrament sind, wenn diese bei der Eheschliefung die kano-
nische Form nicht gewahrt haben (can. 1108 § 1). Sie werden zwar vom Recht
als formungiiltige bzw. nichtige Ehen bezeichnet, gleichwohl als ,Ehen®, zu-
meist als Putativehen — deren Existenz zumindest soweit ernst genommen wird,
als ihr Rechtsschein vor Abschluss einer Zweitehe durch amtliche Feststellung
beseitigt werden muss. Die Inkonsequenz, mit der die Unauflaslichkeit der Ehe
geregelt ist, ldsst zumindest Zweifel daran aufkommen, ob die katholische Ehe-
lehre wirklich so fest an den Wesensmerkmalen der Ehe festhilt, wie man oft
glaubt. Ware die Unaufldslichkeit wirklich ein Wesenselement der Ehe, dann
wiren alle auflosbaren Ehen — also die nichtvollzogenen, die halbchristlichen,
die nichtchristlichen und die Putativ-Ehen — eben keine Ehen, was in letzter
Konsequenz nur fiir die Putativehe stimmt.

Eine Bereicherung dieser Uberlegungen stellen die Darstellungen HRs dar,
die aus ihrer Praxis in der Beratung auf die menschlichen Erfahrungen mit dem
Scheitern, den Problemen und den bleibenden Schiiden aus misslungener Ehe
berichten kann. In diesen Beispielen wird viel aus der Wirklichkeit des Ehe-
alltags, aus den Begleitumstinden des chelichen Lebens, den gewandelten
Lebensumstédnden (Stichwort: ,,Generation Praktikum® [TR, 131]) und dem je
unterschiedlichen Umgang damit deutlich. ,Die Ehe ist mit der Aufgabe, bei
allem Stress des Berufes Gehorgenheit und Zufriedenheit zu schaffen, schlicht
iiberfordert.“ (TR, 77) In diesen Erfahrungsherichten liegt indes auch die Ver-
suchung, diese einzelnen Félle zu generalisieren. HR weist zwar zu Recht
darauf hin, dass die Beispiele, die sie aus ihrer Praxis anfiihrt, von Paaren stam-
men, die sich darum bemiihen, die in die Krise geratene Ehe zu retten (41), denn
deshalb suchen sie die Beratung auf. , Es sieht so aus, als ob sie die Hoffnung auf
die Zukunft ihrer Beziehung an die Beratung kniipfen, Solange sie kommen,
glauben sie, hat ihre Ehe noch eine Chance.* (HR, 96)

Doch gerade hier ist fiir eine Ubertragung der Erfahrungen in ein
allgemeingiiltiges System Vorsicht geboten: ,Tatsichlich steht die
Ehe-, Familien- und Lebensberatung der Kirche vor dieser doppelten
Aufgabe: Zum einen ,seismografisch® die neuen Realititen des Schei-
terns von Paaren wahrzunehmen und diese in die Kirche zu kom-
munizieren, zum anderen Paaren in ihrem Scheitern beizustehen
und ihnen durch die kompetente und wertschiitzende Begleitung die
vergebende Zusage Gottes auszurichten, aus der ein neuer Anfang er-
wachsen kann.“ (119) Zum einen sind fiir diesen Seismografen die

Realititen derjenigen unsichtbar, die sich — obschon zur Kirche geho-
rig —von der Kirche diesbzgl. nichts mehr versprechen, weil sie davon
ausgehen, dass sie nach dem Scheitern ihrer Ehe von der Kirche
nichts mehr zu erwarten haben. Andererseits verhallt die auszurich-
tende Zusage Gottes ungehért, wenn sie nicht zugleich amtlich zur
vollen Wiederherstellung der kirchlichen Communio fithren kann, Zu-
mal weniger das Scheitern, sondern viel mehr der Neubeginn zum Ar-
gernis wird. Es ist wenig verwunderlich, dass viele Menschen diesem
Resultat am konsequentesten dadurch entgehen, dass sie das ihre ak-
tuelle Lebenssituation skandalisierende System Kirche verlassen.
Nédhme man ,,die Pluralisierung des Scheiterns® indes ernst, ,,dann
miisste sich etwas am Umgang der Kirche mit Geschiedenen andern®
(TR, 131). Die Aussagen iiber die bleibende Realitit der ersten Ehe, die
durch keine Scheidung oder Trennung beseitigt werden kénne, spre-
chen fiir die Vf, dafiir, dass die Ehe tatsdchlich unaufléslich und nicht
nur unauflosbar ist (hierzu sehr instruktiv: 79). Das die Summe der
Partner iibersteigende Mehr der Beziehung wird von beiden ,,der En-
gel der Beziehung/Fhe* genannt, der bleibe, auch wenn die Ehe am
Ende ist und eine Zweitehe geschlossen wird. Doch will man so sehr
an der Unaufloslichkeit der Ehe festhalten, wie die Vf, dies tun, miiss-
ten sie eigentlich auch die Frage beantworten, ob dieser Ansatz dann
nicht einer — wenn auch sukzessiven — Polygamie das Wort redet. Es
wiirde dann das eine Wesenselement der Ehe zugunsten des anderen
aufgegeben. Die Sprache ist an vielen Stellen von der Engelmystik
durchzogen (,Méchte“, ,,Gewalten®, ,Beziehungsengel®). Das ist fiir
Kanonisten gewohnungsbediirftig, macht aber deutlich, dass alle Ehe-
thematik nie nur rechtliche, sondern als Sakrament immer und zuerst
spirituell-geistliche Dimensionen hat. Das Buch bereichert diese im-
mer aktuelle Debatte um wichtige Gesichtspunkte, es tritt in Diskurs
zu E. Schockenhoff (Chancen zur Versshnung? Die Kirche und die
wiederverheirateten Geschiedenen, Freiburg 2011) und ladt damit
zur interdisziplindren (Theologie, Psychologie, Soziologie) und inner-
theologischen (Moraltheologie, Dogmatik, Pastoraltheologie, Kano-
nistik) Auseinandersetzung ein. Auch wenn man nicht alle Ansitze
teilt, ist der unterbreitete Losungsvorschlag (Trennung von Ehesakra-
ment und Ehevertrag) diskussionswiirdig, auch wenn daran anschlie-
Bend der Ehebegriff zu iiberdenken ist.

Miinster Martin Zumbiilt

Wiegelmann, Christian: Zulédssigkeit und Grenzen von Arbeitskimpfen in
kirchlichen Einrichtungen. — Hamburg; Dr. Kovaé 2012. (XXII) 303 S. (Stu-
dien zur Rechtswissenschaft, 279), pb. € 88,00 ISBN: 978—3-8300—6250-9

Die vorliegende juristische Diss. von Christian Wiegelmann befasst

sich mit den verfassungsrechtlichen Problemen von Arbeitskampf-

mafinahmen, Streik und Aussperrung, bei kirchlichen Einrichtungen

v.a. aus Sicht der evangelischen Kirche in Deutschland. Zwar finden

auch die Regelungen des kirchlichen Dienstrechts der katholischen

Kirche Erwahnung, jedoch weniger ausfiihrlich. Seine Schwierigkeit

im Umgang mit den katholischen Institutionen kommt in einigen For-

mulierungen zum Ausdruck: ,Fiir die einzelnen Landeskirchen sind

auf katholischer Seite die Bischéfe [...] der jeweils zustidndige Gesetz-
geber.“ (4), ,[...] findet sich in Art. 7 der Grundordnung der katho-
lischen Kirche [...]* (27), ,,Fiir die dem Verband der Caritas angeho-
renden Einrichtungen ist ein eigenes Kommissionssystem vorgese-
hen, welches, bis auf wenige Abweichungen, dem der katholischen

Kirche entspricht.” (29), , Erzbischof zu Limburg® (31, Fn. 109) u. 6.

W. macht deutlich, dass er eine strikte Trennung zwischen Kirche

und kirchlichen Einrichtungen vornimmt; Kirchliche Einrichtungen

sind seiner Ansicht nach als private juristische Personen ganz anders
zu behandeln als die kérperschaftlich verfassten Kirchen.

Das Recht der Kirchen, sich des Privatrechts zu bedienen, kénne zur Kon-
sequenz haben, ., dass auf diese Einrichtungen im Gegensatz zu Einrichtungen,
die in kirchlichen Kérperschaften des tffentlichen Rechts eingegliedert sind,
das staatliche Arbeitsrecht voll umfinglich anzuwenden wire® (37), alles an.
dere kiime einer ,,Rosinentheorie® gleich. Doch geht er m. E. zu weit, wenn er
behauptet: ,,Die groBe Mehrheit der kirchlichen Einrichtungen ist jedoch privat-
rechtlich organisiert und damit schon gesellschaftsrechtlich kein Teil der Reli-
gionsgemeinschaft.” (39) Warum sollten Teile einer Religionsgemeinschaft
nicht privatrechtlich organisiert werden konnen? Religionsgemeinschaften
ohne Korperschaftsstatus sind als ganze privatrechtlich verfasst. Die Kirchen
genielien weitgehende Freiheit der Rechtswahl, wobei anzuerkennen ist, dass
eine Flucht ins Privatrecht fiir eine Kd&R unzuldssig ist. Teilweise nimmt W.
fiir die katholische Kirche unhaltbare Voraussetzungen an, die fiir die evangeli-
sche Kirche gelten: Z. B. hitten die Kirchen sich vom Staat die Befugnis zum
Erlass von Regelungen mit normativer Wirkung zusichern lassen (vgl. 99), was
im Blick auf den Staatskirchenvertrag des Landes Baden-Wiirttemberg mit der
evangelischen Landeskirche Wiirttemberg stimmen mag, aber fiir die katho-
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lische Seite hiitten solche Vereinbarungen allenfalls deklaratorische Bedeutung.
Thre Rechtsetzungsbefugnis wird theologisch aus dem Ius Publicum Ecclesiasti-
cum und staatskirchenrechtlich aus der Selbstverwaltungsgarantie des Art. 140
GG i. V. m. Art. 137 Abs. 3 S. 1 WRV hergeleitet.

W.s Ansicht fiithrt dazu: ,,Es bedarf mithin grundsétzlich einer aus staatli-
chen Regelungen resultierenden Erméchtigungsgrundlage, damit den Beschliis-
sen der [kirchlichen Arbeitsrechtlichen (MZ)] Kommissionen eine normative
Wirkung zuteil wird.“ (99 m. w. N.) Es ist wohl vielmehr so, dass die Kirchen
so lange erméchtigt sind, eigene Beschliisse hinsichtlich des Dienstrechts, des
Dienstvertragsrechts, des Tarifrechts und des Mitarbeitervertretungsrechts zu
fassen, bis deren Rechtsgrundlagen von einem fiir alle geltenden Gesetz i. S. d.
Att. 137 Abs. 3 Satz 1 WRV derogiert werden. Wann ein Gesetz in diesem Sinne
fiir alle gilt, ist Gegenstand der Rechtsprechung des BVerfG. Nach W.s Ansicht
geniigt diese ins GG inkorporierte Norm jedoch , keineswegs den Anforderun-
gen an Préizision, die eine generelle Rechtsetzungsbefugnis der Kirchen im Be-
reich des individuellen und kollektiven Arbeitsrechts begriinden kann.* (104)
Ein solcher Grundrechtseingriff durch die Kirchen wiére zu intensiv und mit der
Wesentlichkeitstheorie nicht vereinbar, sodass Art. 9 Abs. 1 S. 1 GG in verfas-
sungswidriger Weise eingeschriankt wiirde. W. greift daher auf die Staatskir-
chenvertrdge zuriick, durch die die Kirchen erméchtigt worden sein konnten,
Arbeitsrechtsregelungen zu treffen. Mithin wéren die Kirchen Beliehene des
Staates in dieser Materie (vgl. 105). Letztlich lehnt er diese Lesart wegen fehlen-
der Gesetzgebungskompetenz des Landes hiertiber ab.

Hier, wie auch an vielen anderen Stellen, fillt der strikte, kon-
sequent durchgehaltene Gutachtenstil der Arbeit auf, der die Lesbar-
keit nicht erhoht. Erst in der jeweils am Ende eines Abschnittes zu fin-
denden ,,zusammenfassenden Stellungnahme* (insgesamt 15 mal) er-
schliefit sich dem im Gutachtenstil ungeiibten Leser die tatsdchliche
Auffassung des Vi.s. Dafiir folgt die Arbeit lehrbuchartig dem Aufbau
einer Verfassungsrechtspriifung und besticht durch die hierdurch er-
reichte Liickenlosigkeit der Priifung, Es ist allerdings zu diskutieren,
ob es fiir die Rechtfertigung des Dritten Weges tatsdchlich einer so aus-
fithrlichen Priifung von Grundrechtsschranken bedarf oder ob die
reine Abwigung von Art. 9 GG mit Art. 4 i. V. m. Art. 140 GG i. V. m.
Art. 137 WRV bzw. unmittelbar von Art. 9 und 140 GG (137 Abs. 3
WRYV) nicht ausgereicht hétte und erst mit der moglichen Feststellung,
dass dies nicht ausreicht, um den kirchlichen arbeitsrechtlichen
Sonderweg verfassungsrechtlich als gerechtfertigten Grundrechtsein-
griff zu legitimieren, eine weitere Priifung durchzufithren gewesen wi-
re. Die vorangestellten verfassungsrechtlichen Priifungen vermeiden
so zwar eine Fiille inzidenter Priifungen, lassen aber nicht von vorn-
herein die Relevanz fiir die Fragestellung der Arbeit erkennen, deren
Schwerpunkt erst mit Abschnitt B II 3. auf S. 113 beginnt und mit der
VerhéltnisméaBigkeitspriifung (B I 4) den Kern der Arbeit ausmacht.

Ob der Dritte Weg indes notwendig zur Verwirklichung des kirchlichen Auf-
trags sein muss, um das Tarifvertragssystem rechtlich verdrangen zu kénnen,
oder ob es hierzu nicht gentigt, als Ausfluss des kirchlichen Selbstbestimmungs-
rechts ein dem kirchlichen Auftrag angemessenes Arbeitsrecht zu schaffen, ist
problematisch (114-119), da die Kirchen auch die Méglichkeit hitten, den
Zweiten Weg (Tarifverhandlungen) zu gehen. Nachvollziehbar nimmt W. kri-
tisch Stellung zum Problem von Outsourcing, Leiharbeit und Fremdvergaben
mit Blick auf deren Unvereinbarkeit mit dem Grundgedanken der Dienst-
gemeinschaft (120-123). Er weist nach, dass das Verbot von Arbeitskdmpfen im
kirchlichen Dienst nicht auf einer Andersartigkeit der Interessenkonflikte von
Dienstgebern und -nehmern beruht, sondern allein auf dem Willen, diese Kon-
flikte anders zu behandeln (154—-157). So macht er sich auf die Suche nach Ar-
beitskampfrecht und -mitteln, die innerhalb des Dritten Weges Bestand haben
konnten (169).

Das Recht entnimmt er dabei der Tatsache, dass eine dem § 118 Abs. 2
BetrVG entsprechende Regelung, die die Anwendbarkeit des BetrVG auf kirch-
liche Einrichtungen explizit ausschlieBt, im TVG nicht enthalten ist. Ein Eintrag
dieses Ausschlusses in das TVG durch Analogie sei wegen fehlender Plan-
widrigkeit der Regelungsliicke und durch Erst-Recht-Schluss wegen strukturel-
ler Unterschiede beider Gesetze ausgeschlossen (173). Allein das kirchliche
Selbstverstindnis konne das Arbeitskampfrecht einschréinken (187), was aber
nicht der Fall sei.

So kommt er zu dem klaren Ergebnis: , Der Ausschluss des Arbeits-
kampfrechts fiir privatrechtlich Beschaftigte in kirchlichen Einrich-
tungen im Rahmen des ,Dritten Weges' ist verfassungsrechtlich nicht
gerechtfertigt und die dies festsetzenden Normen des kirchlichen Ar-
beitsrechts sind gemil Art. 9 Abs. 3 S. 2 GG nichtig.“ (209, 247) Ar-
beitskdmpfe in kirchlichen Einrichtungen seien aber so zu gestalten,
dass sie die Funktion der Daseinsvorsorge und der Erfiilllung des
kirchlichen Heilsauftrages in der Welt nicht suspendieren (248).

Letztlich pldadiert W. fiir die Einfithrung eines ,,verfassungskonfor-
men Dritten Weges®, da der geltende den durch das Tarifvertrags-
system gewdhrleisteten gesetzlichen Mindestschutz der Dienstneh-
mer unterschreite (250). Prozessrechtliche Erwigungen fiir die kirch-
lichen Arbeitsgerichte und ein Fazit runden die Arbeit ab. Die Zusam-
menfassungen am Ende und die Stellungnahmen mit ihren Thesen

erleichtern dem Leser den Zugang zu den sonst im Gutachten ver-
steckten Ansichten und Schlussfolgerungen des Vf.s. Man wird bei
der Diskussion seiner Thesen sowohl die aufgestellten Axiome als
auch die daraus gezogenen Schliisse angreifen kénnen. Dennoch be-
wegt sich W. mit seinem Ansatz zur Modifikation des Dritten Weges
auf der Linie der neueren Arbeitsgerichtsrechtsprechung, die er selbst
nicht berticksichtigen konnte, weil die Arbeit 2009 abgeschlossen
wurde, und die den Dritten Weg als solchen nicht antastet, aber gleich-
wohl Prizisierungen und Einzelfallbetrachtungen fordert.

Miinster Martin Zumbiilt

Meckel, Thomas: Religionsunterricht im Recht. Perspektiven des katholischen
Kirchenrechts und des deutschen Staatskirchenrechts. — Paderborn u.a.:
Schoningh 2011. 410 S. (Kirchen- und Staatskirchenrecht, 14), kt € 49,90
ISBN: 978—3-506-77198-8

Der schulische Religionsunterricht (RU) stellt einen Bildungsraum
dar, in dem sich religiose Uberzeugung und staatliche Neutralitét be-
gegnen. Auf der Grundlage der verfassungsrechtlichen Gewahr-
leistung des RUs als ordentliches Lehrfach in 6ffentlichen Schulen
(Art. 7 Abs. 3 GG) kommen Staat und Kirche zusammen, um gemein-
sam konfessionell geprigte religiose Unterweisung in einem religids
neutralen und zunehmend sidkularen Kontext zu organisieren. Dass
dies gelingt, ist Anliegen der Kirchen und ebenso Bediirfnis des Staa-
tes, der, so die berithmte Feststellung Bockenfordes, ,,von Vorausset-
zungen [lebt], die er selbst nicht garantieren kann“ (in: Staat, Gesell-
schaft, Freiheit. Studien zur Staatstheorie und zum Verfassungsrecht,
Frankfurt a. M. 1976, 60). Die Grundlage dafiir stellen fein abge-
stimmte rechtliche Regelungen dar, die unter Wahrung der konfessio-
nell-religigsen Anspriiche der Kirchen und Religionsgemeinschaften
auf der einen, der Beriicksichtigung der staatlichen Schulhoheit und
Neutralitat auf der anderen Seite einen rechtlichen Rahmen schaffen,
der das gemeinsame Projekt des schulischen RUs reguliert. Diese
rechtlichen Regelungen machte Thomas Meckel, Akademischer Rat
am Lehrstuhl fiir Kirchenrecht an der Kath.-Theol. Fak. der Julius-Ma-
ximilians-Univ. Wiirzburg, zum Gegenstand seiner Diss.schrift.

Wie der Untertitel impliziert, ist die Arbeit in zwei grofie Teile gegliedert: Im
ersten Teil wird die Behandlung des RUs im Kirchenrecht und in nichtrecht-
lichen kirchlichen Dokumenten vorgestellt, im zweiten Teil stehen die staat-
lich-rechtlichen Regelungen im Zentrum der Untersuchung. Damit ist das Ziel
der Studie benannt: Dem Vf. geht es um eine Darlegung des Ist-Standes der kir-
chen- und staatskirchenrechtlichen Vorgaben zum katholischen RU (23). Diese
Einteilung gibt dem Werk seine Struktur, die systematische Abarbeitung der ein-
zelnen (Rechts-)Quellen verleiht ihm Handbuchcharakter.

Der V£. stellt seinen Ausfithrungen eine zweigeteilte Einleitung voran. Unter
.Fragestellung und Aufbau der Arbeit” klért er iiber Zielrichtung und Vorgehen
auf und ordnet seine Arbeit in die Publikationslandschaft ein. Dabei betont er
klar, was er nicht leistet (24—27). Allein die Vorgaben zum rémisch-katholischen
RU werden in den Blick genommen. Es wird dezidiert auf eine Darstellung der
Rechtslage in anderen Lindern Europas verzichtet. Die Flughthe der Darstel-
lung der bundesldanderrechtlichen Regelungen wird auf Landerverfassungen,
Schulgesetze und Konkordatsrecht festgelegt, Rechtsverordnungen und Verwal-
tungserlasse werden ausgeklammert.

Der V£. verdeutlicht den Bedarf, auf den er mit seiner Untersuchung reagiert
und der sich daraus ergebe, dass es seit Wilhelm Rees’ umféanglicher Diss.schrift
zum rechtlichen Rahmen des RUs (Der Religionsunterricht und die katecheti-
sche Unterweisung in der kirchlichen und staatlichen Rechtsordnung, Regens-
burg 1986) keine monographische Behandlung des Themas mehr gegeben habe.
Nun wurden weder Aussagen zum RU im deutschen Verfassungsrecht noch im
universalen Kirchenrecht seit 1986 verdndert. Doch kam in den letzten Jahren
eine Vielzahl neuer rechtlich relevanter Fragen zum RU auf: Man denke an die
Befassung mit dem RU nach der deutschen Wiedervereinigung, an die Ausein-
andersetzungen um den Bekenntnischarakter des RUs gegeniiber neutral-de-
skriptiven Konzepten wie dem Brandenburger Fach ,Lebensgestaltung — Ethik
—Religionskunde® (LER) und an die aktuellen Orientierungshewegungen hin zu
einem islamischen RU. Insoweit im vorliegenden Publikationsprojekt nicht nur
Bewdhrtes und bereits Behandeltes, sondern auch Neues zusammengetragen
wurde, trégt das Werk zur wissenschaftlichen Aufarbeitung des aktuellen recht-
lichen Status des RUs bei.

Im zweiten Einleitungsteil macht der Vi zunédchst ,methodische Anmer-
kungen*: Er gibt Hinweise, was die Leserin bzw. der Leser an Quellentextiiber-
setzungen erwarten darf, auf welche Abkiirzungen zuriickgegriffen wird und
wie Zitationen gekennzeichnet werden. Hier wird auch festgelegt, was die
Rez.in bei der weiteren Lektiire als etwas ldstig empfand, ndmlich dass der V£
doppelt hochgestellte linke Anfithrungszeichen zur Kennzeichnung von Eigen-
namen und Begriffen verwendet. Da die Arbeit v.a. im ersten Teil mit einer Viel-
zahl lateinischer Begriffe aufwartet, springt diese typographisch unkonventio-
nelle Setzung auf vielen Seiten mehrfach ins Auge (so bereits auf der ersten
Seite des ersten Teils zweimal “institutio religiosa® und dreimal “institutio
catechetica“), Die Rez.in hitte sich gewiinscht, dass der V. die lateinischen Be-
griffe in Kursivsatz angegeben und den lesenden Augen damit typographisch



525 2013 Jahrgang 109 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 526

Gewohnteres gegonnt hitte. Hingegen ist es als ausgesprochen leserinnen- und
leserfreundlich zu werten, dass der V£. nach jedem inhaltlichen Absatz eine Zu-
sammenfassung seiner Ergebnisse prisentiert.

Bei seiner kirchenrechtlichen Ist-Stand-Ermittlung beschriinkt sich der V£,
nicht auf die Dar- und Auslegung des geltenden kirchlichen Rechts. Vielmehr
néhert er sich der Rechtslage zum einen geschichtlich an, indem er beginnend
mit dem CIC/1917 die Entwicklungsschritte bis zur heutigen Regelung nach-
vollzieht, zum zweiten beriicksichtigt er auf diesem Weg nicht ausschlieBlich
Rechtstexte, sondern ebenso Quellen und Dokumente, die iiber die lehramtliche
Befassung mit dem RU Auskunft geben. Das geltende Recht wird so vor dem
Hintergrund seiner Entwicklung in Recht und Doktrin erschlossen.

Auf der Ebene der Universalkirche beginnt der Vf, mit der Untersuchung der
Materie des RUs im Codex Iuris Canonici, dem universalkirchlichen Gesetz-
buch der lateinischen Kirche, von 1917 (31—49), in dem der kirchliche Gesetz-
geber v.a. auf katholische Schulen und Kleriker als Religionslehrer Bezug nahm.
In den rechtlichen und lehramtlichen Dokumenten nach 1917 bis zum II. Vati-
kanischen Konzil (50-67) — hervorgehoben die Dokumente des Konzils (68—87),
v.a. die Erklarung Gravissimum educationis iiber die christliche Erziehung (81—
86) — gewinnen Laiinnen und Laien als Religionslehrerinnen und -lehrer zuneh-
mend Gewicht, auch nichtkatholische Schulen werden vermehrt als Orte von
RU wahrgenommen. In den nachkanziliaren Quellen (88-105) erfolgt eine deut-
lichere Abgrenzung von RU und Katechese. Der RU ist nun klar eine Aufgabe
des gesamten Volkes Gottes, von Klerikern, Laiinnen bzw. Laien und Ordens-
leuten. Die Normen zum RU im geltenden universalkirchlichen Gesetzbuch,
dem Codex Iuris Canonici von 1983 (105-149), finden sich in Buch II des
Codex, dem Buch iiber den Verkiindigungsdienst der Kirche, und kennzeichnen
damit RU als genuinen Ort kirchlicher Verkiindigung. Er wird in den Regelun-
gen als eine von der Katechese abgegrenzte Verkiindigungsform zur Verwirk-
lichung katholischer Erziehung im schulischen Kontext unter der Aufsicht des
Ortsordinarius hervorgehoben. Es folgt ein Blick in die nachkodikarischen lehr-
amtlichen Dokumente (149-159).

Auf der Ebene der deutschen Teilkirchen nimmt der V¥, auf die Dokumente
der Deutschen Bischofskonferenz Bezug (160-184), schwerpunktmiBig auf die
Rahmenregelungen iiber die Erteilung der kirchlichen Unterrichtserlaubnis und
der Missio canonica. Des Weiteren zieht er den Wiirzburger Synodenbeschluss
«»Der Religionsunterricht in der Schule” heran (185-211), dem er neben ande-
rem die Bedeutung des RUs als Ankniipfungspunkt fiir die Schulpastoral ent-
nimmt.

Zentrale Norm fiir die Behandlung des RUs im deutschen Staatskirchen-
recht bildet die grundgesetzliche Garantie des RUs (Art. 7 Abs. 3 GG), deren
Auslegung sich der Vf. umfinglich und versiert widmet (255-292). Daneben
wiirdigt er den RU als Ausfluss der Garantie der Religionsfreiheit (vgl. Art. 4
GG) und stellt den Zusammenhang von RU und elterlichem Erziehungsrecht
(vgl. Art. 6 Abs. 2 und Art. 7 Abs. 2 GG) her. Er untersucht die rechtliche Bedeu-
tung und Reichweite der Bremer Klausel (325-349) und arbeitet die Situation in
Brandenburg, dem Bundesland, in dem , Lebensgestaltung — Ethik — Religions-
kunde" (LER) als ordentliches Lehrfach, RU hingegen zwar als Unterrichtsfach,
nicht aber als ordentliches Lehrfach an 6ffentlichen Schulen unterrichtet wird,
als verfassungswidrig heraus (338-341). Die dieshzgl. Entscheidung des Bun-
desverfassungsgerichts kennzeichnet er als eine nicht befriedigende Einlassung,
die eine Entscheidung iiber die Reichweite des Art. 141 GG vermissen lasse
(339).

Neben dem Verfassungsrecht des Bundes geht der Blick in die Normen iiber
den RU im Recht der Lander (304—325), im Landesverfassungsrecht und der ein-
fachen Landesgesetzgebung (v.a. den Landesschulgesetzen) und — sehr gerafft —
ins Konkordatsrecht (v.a. 300-303).

Unter Beriicksichtigung der dem RU zugrunde liegenden verfassungsrecht-
lichen Garantien, seiner einfachgesetzlichen Ausgestaltung und der konkorda-
tdren Vereinbarungen erhebt der Vf. die auf diesen Ebenen vorliegende Rechts-
materie mit Berithrung zum Gegenstand des RUs; so untersucht er das individu-
elle Recht auf religitse Bildung und die institutionelle Garantie des RUs als or-
dentliches Lehrfach in 6ffentlichen Schulen (mit den bekannten rechtlichen
Folgen wie der Pflicht, bei der Stundenplanung eine angemessene Wochenstun-
denzahl fiir den RU vorzusehen, dem Verbot, den RU regelméBig auf Randstun-
den zu legen, der Benotungsfahigkeit des Unterrichts und der moglichen Verset-
zungserheblichkeit der Religionsnote, der Pflicht, Fortbildungsméglichkeiten
fiir Religionslehrerinnen und -lehrer bereitzustellen usw.). Er thematisiert die
staatliche Schulhoheit und damit verbunden die staatliche Aufsicht iiber den
RU auf der einen, das Ubereinstimmungsgebot auf der anderen Seite, dem-
zufolge die Ubereinstimmung der religionsunterrichtlichen Lerninhalte mit
den Vorgaben der religionsgemeinschaftlichen Glaubens- und Sittenlehre si-
cherzustellen ist, davon ausgehend das Inspektionsrecht der Religionsgemein-
schaften zur Uberpriifung dieser Ubereinstimmung im Unterricht. Der V£. be-
spricht die Moglichkeiten und Grenzen konfessionsiibergreifenden, interreligit-
sen und islamischen RUs und untersucht die Teilnahmemgglichkeiten konfes-
sionsverschiedener oder -loser Schiilerinnen und Schiiler am RU einer
Religionsgemeinschaft. Weitere Themen stellen u.a. die Abmeldeméglichkeiten
vom RU und die staatlichen Voraussetzungen zur Bevollmichtigung von Lehre-
rinnen und Lehrern zur Erteilung von RU dar.

Von der Miihe, die zur rechtlichen Ist-Stands-Analyse heranzuzie-
hende umfangreiche kirchen- und staatskirchenrechtliche Materie zu-
sammenzutragen, zeugt abschlieBend das dicke Quellen- und Litera-
turverzeichnis (373—410) und weist das Werk als echte FleiBarbeit aus.
Diese Qualifizierung méchte die Rez.in nicht negativ verstanden wis-
sen. Denn fiir diejenigen, die sich einen Uberblick iiber das geltende

Recht zum RU verschaffen méchten, ist das Werk ein Gewinn. Es wird
sich sicherlich zu einer héufig genutzten Informationsquelle fiir dieje-
nigen entwickeln, die sich im Rahmen (kirchen-)rechtswissenschaftli-
cher Forschung und Lehre, aber auch in der Rechtspraxis mit Fragen
der rechtlichen Ordnung des RUs befassen.

Bochum Judith Hahn

Kurzrezensionen

Judéo-Christentum. Die gemeinsame Wurzel von rabbinischem Judentum und
friiher Kirche, hg. v. Andreas Bedenbender. - Paderborn/Leipzig: Boni-
fatius/Evangelische Verlagsanstalt 2012. 196 S., pb. € 24,90 ISBN: 978-3—
89710-469-3/978—3—374-03016-3

Der Sammelband dokumentiert die Beitrige einer internationalen

Sommerakademie, die 2009 im Alfried Krupp Wissenschaftskolleg

Greifswald stattfand und ,,bei der es darum ging, die Leistungsfahig-

keit des Kontinuumsmodells — oder, mit Boyarin gesprochen: des Mo-

dells eines antiken ,Juddo-Christentums’ — genauer auszuloten (11).

Dieses Modell geht davon aus, dass die Trennung zwischen Christen-

tum und rabbinischem Judentum nicht etwa schon gegen Ende der ntl.

Zeit im Wesentlichen geschehen war, sondern sich als eher uniiber-

sichtlicher Prozess darstellte, der sich iiber die gesamte Spitantike

hinzog und zwischen zahlreichen unterschiedlichen, noch lange als
innerjiidisch zu bezeichnenden Gruppierungen entlang verschiede-
ner Konfliktlinien verlief,

Nach einer die Forschungspositionen kurz und prignant skizzie-
renden Einleitung des Hg.s beleuchten Albert I, Baumgarten, Andreas
Bedenbender, Folker Siegert und Daniel Boyarin einzelne Beispiele
fiir diese Auseinandersetzungen aus der Perspektive ihrer jeweiligen
Arbeitsschwerpunkte. Gesine Palmer steuert zum Schluss erhellende
Reflexionen zu Boyarins Ansatz gerade auch im Hinblick auf Chancen
und Fallstricke heutiger christlich-jiidischer Dialoghemiihungen bei.

Die fundierten Ausfiihrungen zu den Detailfragen setzen einiges
Hintergrundwissen voraus, aber das dabei entstehende Mosaik ver-
mag v.a. fiir die Komplexitit der spitantiken Entwicklungen zu sensi-
bilisieren. Inshes. fiir die exegetische Arbeit wird an diesen Beispielen
wieder einmal deutlich, dass eine moglichst genaue Analyse der ge-
sellschaftlichen Rahmenbedingungen, in denen die biblischen Texte
entstanden sind, fiir deren Verstindnis unverzichtbar ist.

Der Band vermittelt einen Einblick in laufende Forschungsdis-
kurse und mag dazu anregen, sich mit den Arbeiten der Beteiligten
intensiver zu beschiftigen. Ch. B.

Der Balkan. Religion, Gesellschaft und Kultur, hg. v. Basilius |. Groen / Saskia
Léser. — Innsbruck: Tyrolia 2011. 185 S. (Theologie im interkulturellen
Dialog, 21), pb. 17,00 € ISBN: 978-3—7022-3080—7

Die Univ. Graz hat sich die Erforschung von und den Kontakt mit Siid-

osteuropa als einen besonderen Schwerpunkt gegeben, der sich auch

im Bereich der Theologie niederschlégt. Der vorliegende Band doku-

mentiert die Beitrdge zu einer Ringvorlesung, die im WS 2009/2010 in

der Organisation der UNESCO-Professur , fiir interkulturellen und in-
terreligidsen Dialog in Siidosteuropa® in Graz stattgefunden hat. Die
einzelnen Beitrdge beleuchten die religidse Situation in der Region
aus verschiedenen Perspektiven; der Fokus umfasst auch Aspekte
wie die Situation der Menschenrechte auf dem Balkan, Betrachtungen
zur Literatur oder einen Beitrag des ehemaligen tsterreichischen Vize-
kanzlers Busek, der lange Jahre Sonderkoordinator des Stabilitits-
pakts Stidosteuropa war, sodass auch die Frage der praktischen Politik
thematisiert wird, Der Schwerpunkt liegt allerdings auf der religitsen

Situation in den Staaten der Region. Die fundiert recherchierten und

gut lesbaren Beitriige bieten einen griindlichen Uberblick iiber diese

Gegend Europas, die so oft (meistens in negativer Konnotation) er-

wihnt wird und doch so wenig bekannt ist. Insgesamt also ein emp-

fehlenswerter Sammelband! Th. B.

Die Liturgie der Ostkirche. Ein Fiihrer zu Gottesdienst und Glaubensleben der
orthodoxen und orientalischen Kirchen, hg. v. Basilius J. Groen / Christian
Gastgeber. — Freiburg i. Br.: Herder 2012. 272 S., geb. € 20,00 ISBN: 978—
3—451-30650-1

Das vorliegende Bandchen verfolgt (und erfiillt) den Zweck, v.a. fiir

interessierte Christ/inn/en aus dem Westen eine rasche, aber fundierte

Einfithrung in die verschiedenen gottesdienstlichen Formen und Tra-

ditionen der 6stlichen Kirchen zu bieten. Nach einigen grundsiitz-
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lichen Beitrdigen zum Begriff Liturgie, der liturgischen Vielfalt im
Osten, dem Kirchenraum und den Ikonen werden die einzelnen Riten
dann vorgestellt: der byzantinische, der armenische, der ostsyrische,
der westsyrische, der maronitische, der koptische und der dthiopi-
sche. Jedes dieser Kap. bietet einen kurzen historischen Abriss und
dann fundierte Informationen iiber die wichtigsten liturgischen Fei-
ern (Eucharistie, Stundengebet, Sakramente) und iiber andere Aspekte
wie die Geschichte des Ritus oder das Kirchenjahr. Dazu werden im-
mer auch umfangreiche Texte aus den entsprechenden Feiern zitiert.
Der Band ist reichlich illustriert, mit Abbildungen aus den Stamm-
gebieten der Gstlichen Kirchen und mit Fotos, die in den einzelnen
Wiener Gemeinden angefertigt wurden. Ein Glossar und ein Literatur-
verzeichnis schlieBen den Band ab. Er kann durchweg empfohlen
werden; sowohl bei Reisen als auch bei Besuchen in ostkirchlichen
Gemeinden im Westen kann er gute Dienste leisten, zumal das hand-
liche Format es erlaubt, das Béndchen bei Gottesdienstbesuchen mit-
zunehmen. Th. B.

Starling, David I.: Not My People. Gentiles as Exiles in Pauline Hermeneutics. —
Berlin: De Gruyter 2011. (XII) 254 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die neute-
stamentliche Wissenschaft, 184), geb. € 109,05 ISBN: 978—-3—11-025960-5

An mehreren Stellen bezieht das Corpus Paulinum atl. Texte, die in
ihrem urspriinglichen Zusammenhang die Riickkehr Israels aus Exil
und Diaspora meinen, auf Heidenchristen. Dieser Schriftgebrauch
des Juden Paulus wirft wichtige Fragen auf, denen die vorliegende Un-
tersuchung des Australiers Starling gilt (Doktoraldiss. Moore College,
Sydney, P. T. O’Brien). Nach einer knappen Einfithrung und Uber-
legungen zur Methodik (Anlehnung an Hays, Watson und Stanley) un-
tersucht S. detailliert die vier Vorkommen: Jes 54,1 in Gal 4,27 (die
Kinder der unfruchtbaren und einsamen Frau), die Katene von Zitaten
in 2Kor 6,16—18 aus Lev 26,11f und Hes 37,27 (,Darum geht aus von
ihnen und sondert euch ab ...“), Hos 1,10; 2,23 in R6m 9,25f (,,Ihr seid
nicht mein Volk*) und Jes 57,19 in Eph 2,17 (,,ihr, die ihr fern wart®).
Dabei fragt er jeweils nach der Bedeutung im atl. Kontext, der friihjii-
dischen Interpretation, der rhetorischen Funktion im neuen unmittel-
baren Kontext und im Kontext des ganzen Briefes, nach der zentralen
Problematik sowie den bisherigen Losungen und présentiert eigene
Vorschldge unter starker Berticksichtigung des Kontexts. Abschlie-
Bend vergleicht S. die Vorkommen. Die Leser sollen die Zitate und
Anspielungen vor dem Hintergrund der groBeren, heilsgeschicht-
lichen und andauernden Erzdhlung Israels verstehen, die aus bibli-
scher Erzahlung und Eschatologie abgeleitet wird. Das Los des exilier-
ten Israels (unter dem Gesetz) korrespondiert mit dem der Heiden vor
ihrer Bekehrung. Die Heiden haben Teil an der Erfiillung der Verhei-
Bungen der Schrift, der Sammlung Israels. S.s Studie bringt neue
Aspekte fiir die Exegese dieser Stellen, fiir den Schriftgebrauch des
Paulus und fiir seine Theologie sowie fiir eine gesamtbiblische Theo-
logie und das Verhéltnis Israel-Kirche. Chr. St.

Des théologiens lisent le concile Vatican II: Pour qui? Pour quoi?, hg. v. Laurent
Villemin.— Paris: Bayard 2012. 196 S., pb. € 16,00 ISBN: 9782227485310

Dass verschiedene Lesarten die Hermeneutik des II. Vatikanums be-
stimmen, ergibt sich nicht nur aus der Vielfalt der konziliaren Texte,
sondern auch aus der Vielfalt der theologischen Disziplinen und ihrer
Vertreterinnen und Vertreter. Dabei zeigt sich besonders im sensiblen
Umgang mit den Fragen, , fiir wen“ und ,,wofiir Theologie getrieben
wird, dass auf Komplementaritit zielende Vielfalt eine groBe Chance
darstellt. Diejenigen, die am , Theologicum®, der Faculté de théologie
et de sciences religieuses des Institut Catholique de Paris (ICP), Theo-
logie treiben, legen in diesem Sinne zentrale Aspekte ihrer fach- und
auch personenspezifischen Lesart des II. Vatikanums vor und ent-
wickeln im Horizont der genannten Fragen, die zugleich Titel einer
Reihe sind, deren dritter Band hiermit vorliegt, vom Konzil her Per-
spektiven fiir gegenwirtige Diskussionszusammenhidnge in Kirche
und Gesellschaft. Deutschsprachigen Leserinnen und Lesern bieten
die Beitrdge dem Reihenprogramm entsprechend einen instruktiven
Uberblick iiber die am ICP betriebene Theologie im Allgemeinen so-
wie iiber Akzente franzosischer Konzilshermeneutik im Besonderen.
Wiinschenswert wire aus Sicht der deutschsprachigen Theologie ein
dem Allgemeinen wie dem Besonderen gewidmeter fundierter
deutsch-franzosischer Dialog, in dem die Unterschiede der pastoralen
und universitiren Konstellationen und Orte, in und an denen theo-
logische Erkenntnisse gewonnen werden, diverse Herausforderungen
ebenso wie einen ganz eigenen Charme mit sich bringen. M. Q.
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