THEOLOGISCHE REVUE

e

3 Begriindet von Franz Diekamp - Herausgegeben von den Professorinnen und Professoren der
Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitiit Miinster - Schriftleitung: Prof. Dr. Thomas Bremer

Jihrlich 6 Hefte VERLAG ASCHENDORFF MUNSTER Jéhrlich € 109,00 / sFr 189,40
Nummer 4 2013 109. Jahrgang
Zwischen konzeptioneller Klirung und wachsender Differenzierung:

Ein Literaturbericht zur Religionspddagogik (Marcell Sal3) Sp. 267
Exegese / Bibelwissenschaft . . ... ... Sp. 281 HirscHFELD, Michael: Die Bischofswahlen im Deut- Systematische Theologie . . . ... .... Sp. 324

»Translation Is Required*. The Septuagint in Retro-
spect and Prospect, hg. v. Robert J. V. HigBerT
(Thomas J. Kraus)

Manteu, Bieke: Between Rome and Jerusalem.
Herod the Great and His Sons in Their Struggle
for Recognition. A Chronological Investigation
of the Period 40 BC-39 AD, with a Time Setting
of New Testament Events (Wilfried Eisele)

JantscH, Torsten: ,Gott alles in allem” (1Kor
15,28). Studien zum Gottesverstdndnis des Pau-
lus im 1. Thessalonicherbrief und in der korin-
thischen Korrespondenz (Friedrich W. Horn)

Kim, Seyoon: Christ and Caesar: The Gospel and the
Roman Empire in the Writings of Paul and Luke
(Christoph Stenschke)

Vinzent, Markus: Christ's Resurrection in Early
Christianity and the Making of the New Testa-
ment (Giinter R6hser)

GarskY, Zbynék: Das Wirken Jesu in Galilda bei Jo-
hannes. Eine strukturale Analyse der Intertextua-
litdt des vierten Evangeliums mit den Synopti-
kern (Hans Forster)

Kirchengeschichte . . .. .......... Sp.290

Lance, Christian: Eine kleine Geschichte des
Christentums. Ausbreitung und Entwicklung im
ersten Jahrtausend
Hormann, Johannes: Zentrale Aspekte der Alten
Kirchengeschichte (Katharina Greschat)

Atlas zur Kirche in Geschichte und Gegenwart. Hei-
liges Romisches Reich — Deutschsprachige Lan-
der, hg. in Zusammenarbeit mit Rainald Becker /
Clemens Brodkorb / Helmut Flachenecker v. Er-
win Garz (Thomas Bauer)

Die spitantike Kirche Nordafrikas im Umbruch, hg.
v. Johannes van Oort / Wolfgang WiscHMEYER
(Andreas Weckwerth)

VoicT, Jorg: Beginen im Spitmittelalter. Frauen-
frémmigkeit in Thiiringen und im Reich (Nicole
Priesching)

Bracuwrtz, Peter: Die Autoritdt des Sichtbaren. Re-
ligionsgravamina im Reich des 18. Jahrhunderts
(Klaus Unterburger)

KenworTHy, Scott M.: The Heart of Russia. Trinity-
Sergius, Monasticism, and Society after 1825 (Jo-
hannes Oeldemann)

schen Reich 1887 bis 1914. Ein Konfliktfeld zwi-
schen Staat und katholischer Kirche zwischen
dem Ende des Kulturkampfes und dem Ersten
Weltkrieg (Sascha Hinkel)

Katholische Theologie im Nationalsozialismus. Bd.
1/2: Institutionen und Strukturen, hg. v. Dominik
Burkarp / Wolfgang Weih (Riidiger Althaus)

UnTERBURGER, Klaus: Vom Lehramt der Theologen
zum Lehramt der Pépste? Pius XI., die Aposto-
lische Konstitution , Deus scientiarum Dominus*
und die Reform der Universitéitstheologie (Peter
G. Tropper)

Theologiegeschichte . . . . . ..... ... Sp. 306

Tueosis. Deification in Christian Theology, hg. v.
Stephen Finvan / Vladimir Kearramov (Chri-
stoph Miihl)

TovLersEN, Torstein Theodor: Activity and Partici-
pation in Late Antique and Early Christian
Thought (Petru Cazacu)

Van Geest, Paul: The Incomprehensibility of God:
Augustine as a Negative Theologian (David Vin-
cent Meconi)

Nakamura 8], Hideki: ,amor invisibilium®. Die
Liebe im Denken Richards von Sankt Viktor
(+ 1173) (Karin Ganss)

BartH, Karl: Vortridge und kleinere Arbeiten 1914—
1921, hg. v. Hans-Anton Drewes (Benjamin
Dahlke)

BuscH, Eberhard: Meine Zeit mit Karl Barth. Tage-
buch 1965-1968 (Matthias Gockel)

Philosanhieciz cir i SRESTIRRS Sp. 316

WinTER, Aloysius: ,,Gott und ein kiinftiges Leben®.
Zu Kants philosophischem Interesse (Klaus E.
Miiller)

Scuwas, Philipp: Der Riickstol der Methode. Kier-
kegaard und die indirekte Mitteilung (Gunther
Wenz)

Brrro, Emilio: Philosophie moderne et christia-
nisme (Josef AuBermair)

Ich denke, also bin ich Ich? Das Selbst zwischen
Neurobiologie, Philosophie und Religion, hg. v.
Tobias MLLER / Thomas M. ScamipT (Andreas
Klein)

Freiheit. Vom Wert der Autonomie, hg. v. Clemens
Sepmak (Gerhard Hover)

Houn, Hans-Joachim: Gott — Offenbarung — Heils-
wege. Fundamentaltheologie (Christoph Béttig-
heimer)

Horinc, Helmut: Mein Leib fiir euch gegeben. Ge-
schichte und Theologie der Eucharistie (Bertram
Stubenrauch)

Abendmahl, hg. v. Hermut Lour (Joachim Kiigler)

Amt und Autoritét. Kirche in der spiten Moderne,
hg. v. Matthias Remenyr (Matthias Miihl)

WeB, Paul: Glaube aus Erfahrung und Deutung.

Christliche Praxis statt Fundamentalismus
(Georg M. Kleemann)
Religionund Kultur . .. ......... Sp. 331

Paul Tillichs Theologie der Kultur. Aspekte — Pro-
bleme — Perspektiven, hg. v. Christian Danz /
Werner ScutBLer (Stefan S. Jager)

Ko Ha Fong, Maria: Christentum und chinesische
Kultur (Michael Biehl)

CLAVER, Francisco F.: Der Aufbau einer Ortskirche.
Vermiichtnis eines philippinischen Bischofs, hg.
v. Ulrich WinkLER (Claudia von Collani)

The Heart of Europe. The Power of Faith, Vision
and Belonging in European Unification, hg. v.
Katharina KunTer (Carl Antonius Lemke Duque)

Praktische Theologie . . .. ........ Sp. 337

BUCHER, Rainer: ... wenn nichts bleibt, wie es war.
Zur prekidren Zukunft der katholischen Kirche
(Julia Enxing)

Towards a theory of spirituality, hg. v. Elisabeth
Henske / Frans Maas (Erwin Mode)

Roeesen, Bert: Religionspadagogik der Hoffnung.
Grundlinien religitser Bildung in der Spétmo-
derne (Stefan Heil)

Die Geschichte der Kinder- und Schulbibel. Evan-
gelisch — katholisch — jiidisch, hg. v. Christine
Reents / Christoph Mercuior (Matthias Blum)

Naas, Marcel: Didaktische Konstruktion des Kindes
in Schweizer Kinderbibeln. Ziirich, Bern, Luzern
(1800-1850) (Hubertus Lutterbach)

Kirzrezensionenw: o 05 S L TR0

Bibliographie



267 2013 Jahrgang 109 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4 268

Zwischen konzeptioneller Klirung und wachsender Differenzierung:
Ein Literaturbericht zur Religionspddagogik

von Marcell Saf

Schon ein fliichtiger Blick in die religionspddagogische Jahresbiblio-
graphie fiir das Jahr 2012" zeigt die kaum zu tiberblickende Vielfalt
religionspiddagogischer Publikationen an. Dieser Umstand notigt zu
einer plausiblen Auswahl und zur Identifikation weiterfithrender Ent-
wicklungen der letzten Jahre innerhalb der Religionspddagogik, die
hier in ein Spannungsfeld von konzeptioneller Kldrung und wachsen-
der Differenzierung eingeordnet werden. Dabei ist die Einsicht lei-
tend, dass im Kontext expandierender multiperspektivischer Zugriffe
dennoch Vorschldge zu entdecken sind, die in systematischer Per-
spektive das Fach befordern und als konzeptionelle Reaktion auf ver-
anderte Rahmenbedingungen zu verstehen sind.

Aus diesem Grund werden in einem ersten Durchgang sowohl
jungst erschienene Lehrbiicher als auch solche Beitrige eingeordnet,
die eine spezifische Profilierung des Faches markieren (I.). Eng ver-
kniipft damit werden sodann die Anregungen der , Kindertheologie“
und in deren Gefolge die im Entstehen befindliche ,,Jugendtheologie®
présentiert und kritisch gewiirdigt (I.). Untibersehbar ist drittens (IIL.),
dass die Einsicht in die faktische religitse Pluralitit in Deutschland in
den letzten Jahrzehnten zu verstarkten Bemiithungen um interreligitse
Fragestellungen gefiihrt hat. Zudem hat nicht zuletzt mit der Etablie-
rung von Professuren bzw. Instituten fiir Islamische Religionspddago-
gik/Islamische Religionslehre z.B. in Erlangen, Miinster oder Osna-
briick und der Debatte um die Einfiihrung eines islamischen Religi-
onsunterrichts gemal Art. 7,3 GG in den vergangenen Jahren ein be-
achtlicher Reflexionsprozess muslimischer Theologen zur Theorie
und Praxis eines solchen Unterrichts eingesetzt, der gegenwdrtig zwi-
schen positioneller Selbstvergewisserung und dialogischen Verstin-
digungsbemiihungen changiert. SchlieBlich werden (IV.) — ochne An-
spruch auf Vollstandigkeit — einige weitere Schwerpunkte, v.a. religi-
onsdidaktische Fragestellungen betreffend, benannt.

1. Konzeptionelle Profilierungen

Offensichtlich sind mittlerweile fiir die wissenschaftliche (evangeli-
sche und katholische) Religionspadagogik sowohl Binnendifferenzie-
rung als auch Multiperspektivitit der konstitutive Rahmen einer Bear-
beitung gesellschaftlicher Transformationsprozesse geworden. In die-
ser Entwicklung ist keinesfalls nur eine kurzfristige, spontane Reak-
tion auf eine stetig anwachsende Zahl immer neuer Themen und
Herausforderungen zu sehen. Vielmehr handelt es sich hierbei — von
der Wissenschaftslogik des Faches her — um den gegenwirtig einzig
addquaten Modus religionspddagogischer Theoriebildung. Anders
formuliert: Es sind durchweg konzeptionelle Griinde, die eine — mitt-
lerweile als Konsens geltende — grundsatzliche Weitung des Verstind-
nisses von Religionspéadagogik evozieren. Denn die in der Vergangen-
heit durchaus zu beobachtende Verengung der religionspiddagogi-
schen Diskussion auf Fragen der (gymnasialen) Fachdidaktik scheint
mittlerweile nicht nur sukzessive tiberwunden zu sein, sondern kaum
mehr in der Lage, der Komplexitiit der Fragestellungen gerecht zu wer-
den. Eben diese konzeptionelle Gesamtentwicklung spiegelt in argu-
mentativ vorbildlicher Weise Bernd Schréders ,Religionspidago-
gik“* wider, die sich auf Jahre als Standard im religionspadagogischen
Fachdiskurs ebenso wie in universitdrer und praktischer Ausbildung
erweisen wird. Das beeindruckende Opus Sch.s bearbeitet multiper-
spektivisch ,[dlie Gestaltungs- und Theoriebediirftigkeit der Glau-
bensweitergabe in der Moderne® angesichts einer ,,seit der Aufklirung
(im 18. Jahrhundert) und vollends seit dem Beginn der Moderne (19.

' Religionspéddagogische Jahresbibliographie 2012, hg. v. Gottfried Apam /
Rudolf ENcLERT / Rainer LacHMANN, Miinster 2012,

Schrider, Bernd: Religionspddagogik. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2012. (XVI)
733 S. (Neue Theologische Grundrisse), brosch. € 49,00 ISBN: 978-3-16—
150979-7. Der sich (spétestens) seit den 1970er Jahren anbahnende Prozess
einer deutlichen Weitung des Verstdndnisses von Religionspéadagogik fiihrte
offenbar ebenso zu neuen Klirungsversuchen wie eine uniibersehbar verin-
derte schulische, kirchliche und gesellschaftliche Gesamtlage. Hinzu kom-
men in der Wissenschaftsorganisation des Faches liegende Griinde. Denn
diese ,Entwicklungen in-der Theoriebildung héingen unter anderem mit wis-
senschaftsorganisatorischen Entwicklungen zusammen: Die Zahl der wissen-
schaftlichen Religionspadagogen hat sich ebenso erhéht wie der Grad ihrer
Wissenschaftsorientierung und Spezialisierung”. A. a. O., 161.
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Jahrhundert) fiir weite Teile der Bevilkerung in Deutschland® zu kon-
statierenden ,,Umformungskrise der Religionen® mit ,vielfdltige[n]
Implikationen fiir die Religionspddagogik® (1-3). Denn in ,der Bun-
desrepublik Deutschland fithren und deuten Menschen ihr Leben kei-
neswegs ausschlieBlich unter Inanspruchnahme des Christlichen,
sondern unter sog. synkretistischer Ingebrauchnahme® verschieden
religioser oder auch nicht-religiser Gehalte® (3). Des Weiteren ,,ver-
andert die Umformungskrise die Denkrichtung der Religionspddago-
gik: Sie thematisiert schon lédngst nicht mehr nur das Wissens- und
Handlungsrepertoire derer, die in verschiedenen Feldern (christliche)
Religion unterrichten, sondern einerseits die gesellschaftlich-kultu-
rellen Rahmenbedingungen ihres Wirkens, andererseits die Personen,
die sich bilden bzw. fiir die Lehr-Lern-Prozesse arrangiert werden.* (4)
Denn der ,Individualisierung und Pluralisierung der Lebens- und
Glaubenswirklichkeit entspricht die gesteigerte Aufmerksambkeit fiir
Individuen, mehr noch: die programmatische Ausrichtung auf deren
Subjektwerdung® (ebd.). Deutlich wird aus den Folgen der Umfor-
mungskrise, dass Religionspddagogik — hier widerlegt Sch. iiberzeu-
gend ein bis heute reichendes Missverstindnis — gerade nicht als
»bloBe Anwendungswissenschaft” zu begreifen ist, die ,.einen fest de-
finierten Bestand an theologischen Themen oder gar Lehrsdtzen an
Lernende weiterzugeben und in technisch-funktionaler Reduktion le-
diglich den besten Weg ihrer Vermittlung zu suchen hiitte® (5). Im Ge-
genteil: Religionspadagogik hat wesentlichen ,Anteil“ an dem ,Ge-
schift der Theologie: Sie bearbeitet die allen theologischen Diszipli-
nen gemeinsame Interpretationsaufgabe [...] von ihrer Wahrnehmung
der Lebenswirklichkeit, der religisen Praxen und Deutungen der Ler-
nenden her.” (ebd.) Das 733 Seiten umfassende Lehrbuch l6st den auf
diese Weise formulierten programmatischen Anspruch konzise ein
und lotet inmitten der ,,Vielstimmigkeit* gegenwirtiger Religions-
pidagogik die ,Logik des Faches” (V) mit Hilfe einer dynamischen
Verhiltnisbestimmung von Theoriebildung und Praxis aus. ,Die
Theorie ist also der Praxis weder zeitlich noch sachlich vorgeordnet;
sie riickt sie lediglich in ein anderes Licht. (V) Und mehr noch: ,,Die
Praxis, auf die sich eine religionspidagogische Theorie evangelischer
Provenienz bezieht, ist die Kommunikation des Evangeliums im Me-
dium von Sozialisation, Erziehung und Bildung, oder allgemeiner: im
Medium von Lernprozessen.” (V) Durch den , Leitbegriff ,Kommuni-
kation des Evangeliums'“ wird die Religionspéddagogik ,,als der Prak-
tischen Theologie strukturanalog ausgewiesen“ und somit deren
»Theologizitdt® (12) betont. Zu dieser ,konzeptionellen Akzentset-
zung"” (ebd.) tritt die ,strukturgebende Unterscheidung von fiinf Di-
mensionen religionspadagogischer Reflexion“ (13) hinzu, d.h. der
Riickgriff auf , historische, systematische, vergleichende, empirische,
handlungsorientierend-didaktische Verfahren“ (14). Ausgangspunkt
der im ersten Kap. (,,Religionspéadagogik in historischer Perspektive)
prisentierten Geschichte religionspadagogischer sowie katecheti-
scher Bemiihungen ist das Ziel, ,,die Affinitit zwischen christlicher
Religion und Unterricht, Erziehung, Bildung zu erhellen” (17). In al-
len neun Paragraphen dieses Kap.s gelingt es Sch., problembewusst
und klar auf den Gegenstand fokussiert eine gleichsam doppelte For-
derung einzul6sen, ndmlich ,,solche geschichtlichen Konstellationen
und Argumente in Erinnerung zu rufen, die fir die gegenwirtige reli-
gionspddagogische Orientierung (im positiven wie im negativen Sinn)

* Im Zusammenhang mit Anregungen der komparativen Theologie inshes. aus
dem anglo-amerikanischen Bereich wird — religionspédagogisch gesehen —
der Begriff des ,,Synkretismus® unter Umsténden kiinftig in zweierlei Hin-
sicht zusitzliche Differenzierungen erfahren. Die aus diesem Kontext stam-
mende Figur des ,Double” oder ,,Multiple Religious Belonging" wehrt einem
verfallstheoretisch akzentuierten Verstindnis der skizzierten Phdnomene als
unreflektiertes , Patchwork” und ist damit bildungstheoretisch weiterfiih-
rend. Vgl. Catherine CorniLiE: ,Double Religious Belonging: Aspects and
Questions”, in: Buddhist-Christian Studies 23/2003, 43—49. Und religions-
soziologisch ist es notwendig, auf , Authentizitit“ als entscheidenden Modus
(jugendlicher) religidser Kommunikation hinzuweisen, der Inkonsistenzen
keinesfalls als defizient erlebt und damit gleichsam als Herausforderung fiir
religiose Bildungsprozesse firmiert. Vgl. hierzu Bernhard DressLer: ,,Inkon-
sistenz und Authentizitit. Ein neues religitses Bildungsdilemma? Bildungs-
theoretische Uberlegungen zu Armin Nassehis religionssoziologischen Beob-
achtungen®, in: ZPT 64/2012 (Heft 2), 121-135.
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erhellend wirken, und den Zusammenhang von Christentum und Ler-
nen geschichtlich zu dokumentieren, der systematisch-religionspa-
dagogischer Reflexion sachlich zugrunde liegt* (18, Hervorhebung
im Original). Thren Ausgang nimmt die Darstellung bei ,biblischen
Impulsen® (§ 2), fiihrt Erziehung als ,,Initiation in einen Lebensstil*
im Spannungsfeld von , Taufkatechumenat und paganer Paideia® ein
(§ 3), prisentiert iiberzeugend die mittelalterliche , Tradierung des
Christentums* als Sozialisationsprozess (§ 4) und erblickt in Reforma-
tion und katholischer Reform ein ,,[t|heologisches Engagement fiir die
Wahrnehmung padagogischer Aufgaben” (§ 5). Die Zeit von der Refor-
mation bis zum , Vorabend“ der Franzosischen Revolution wird als
,Modellbildung* verstanden (§ 6), zwischen Aufklarung und Erstem
Weltkrieg geht es um ,,Verstaatlichung der Schule — Diversifizierung
religiosen Lernens — Verwissenschaftlichung der Reflexion auf reli-
giose Erziehung” (§ 7), und ein , Streit der Paradigmen* ist kennzeich-
nend fiir die Zeit seit der Weimarer Reichsverfassung bis ,,zum Aus-
gang der Reformdekade (1965-1975)“ (§ 8). Beschlossen wird der hi-
storische Teil mit einem Blick in die ,Neuvermessung und Etablie-
rung der Religionspiddagogik® (§ 9). Weiterfiihrend ist insgesamt der
stete Blick — der sich Sch.s schon frither entwickelter komparativer
Methodik verdankt — auf die Entwicklungen in Judentum und Islam.
Alles in allem treten in problemgeschichtlicher Perspektive anschau-
lich Entwicklungen und Transformationen hervor, die die gegenwiér-
tige Situation verstdndlich machen. Hier bewéhrt sich nicht nur das
langjédhrige Engagement des Vf.s im Arbeitskreis fiir Historische Re-
ligionspddagogik®, sondern es wird zudem deutlich, wie notwendig
historische Tiefenscharfe fiir gegenwirtige Theoriebildung ist.

Das folgende Kap. widmet sich sodann systematischen Fragen und
definiert Religionspéddagogik ,,als Verbindung von empirischen, histo-
rischen und vergleichenden Einsichten mit Grundsétzen der christ-
lichen Uberlieferung zu einer Theorie der Kommunikation des Evan-
geliums im Medium von Lernprozessen, die sowohl die Bildungs(mit)
verantwortung der Kirche als auch das professionelle Handeln von
Lehrenden christlicher Religion und die Bildung einzelner Getaufter
zu orientieren vermag® (172). Berufstheoretische Fragen, religions-
und bildungstheoretische Perspektiven sowie die ,,,Subjektwerdung
fordern‘ als Maxime religionspddagogisch reflektierten Handelns*
werden ebenso facettenreich dargestellt wie das Verhaltnis von Religi-
onspiddagogik und Kirche — auf letztere bleibt Religionspddagogik
wegen deren Pflege der ,,story” (253) in allen Dimensionen bezogen.
Wissenschaftstheoretisch bestimmt Sch. daher die Religionspéddago-
gik als theologische Disziplin (wobei Religionspddagogik und Prakti-
sche Theologie ,disziplindre Geschwister seien, 177), in Ausein-
andersetzung mit anders gelagerten Zuordnungen etwa zur Pddagogik
oder der Kultur- bzw. Religionswissenschaft. Betont wird die ,,Selb-
standigkeit und Bedeutung pidagogischer Reflexion fiir das Lehren
und Lernen, aber zugleich [...] die Selbstindigkeit und Relevanz der
Theologie fiir die Reflexion dieser Lehr-Lern-Prozesse* (268).

In empirischer Perspektive (Kap. 3) wird Religionspéddagogik in ein
vielfiltiges Feld gesellschaftlicher Rahmenbedingungen, religions-
soziologischer Beobachtungen, juristischer Grundlagen, entwick-
lungspsychologischer Einsichten und sozialisationstheoretischer
Voraussetzungen sowohl lernorttheoretisch differenziert als auch
medientheoretisch bewusst eingezeichnet, kurzum: das Bedingungs-
feld tritt facettenreich hervor. Dass daraufhin in ,vergleichender Per-
spektive“ , religitse Erziehung und ihre Theorie“ im Judentum und im
Islam ebenso dargestellt werden wie die anders gelagerten Entwick-
lungen in Frankreich und England, markiert eindrucksvoll die Ver-
dnderung und Weitung religionspiddagogischer Theoriebildung. Glei-
ches gilt fiir die abschliefiend prisentierte, drei Lernorte unterschei-
dende ,handlungsorientierende Perspektive® (Kap. 5). Religionspdda-
gogik erscheint als Theorie der Familie, als Gemeindepidagogik und
als schulische Religionspddagogik. Als einen Bestandteil handlungs-
orientierender Uberlegungen présentiert Sch. die Fachdidaktik: pro-
fessionstheoretisch grundiert, die Inhaltsfrage anhand des Kompe-
tenzdiskurses wahrnehmend, Leistungsbewertung, ,.Stérungen® und
Heterogenitiit skizzierend. Didaktisch wesentlich erscheinen hier
eine ,Didaktik von Sinnfragen®, die Bibeldidaktik, Kirchen-
geschichtsdidaktik sowie 6kumenische und ethische Fragen. Die litur-

* Die Forschungen im Bereich der historischen Religionspidagogik bediirften
im Grunde eines eigenen Literaturberichts. Immerhin hat sich hier mittler-
weile eine profunde Teildisziplin der Religionspiddagogik etabliert, die
gleichsam essentiell fiir das Fach erscheint. Einen Eindruck in die Vielfalt
der Themen bietet: Religiése Bildung als Gegenstand historischer Forschung,
hg. v. Stefanie Prister / Michael Wermxke, Leipzig 2013 (RBD 2).

giedidaktischen Hinweise (§ 47) und die Anregungen fiir die , didakti-
sche ErschlieBung nicht-christlicher Religionen® (§ 48) verdeutlichen
ebenfalls eine erhebliche Weitung des Verstdndnisses von Religions-
padagogik, wozu auch die das Buch beschlieBende Thematisierung
von ,Religion im Schulleben® (Schulgottesdienst, -seelsorge, diakoni-
sche Aspekte) und die présentierte ,,Religionspadagogik der Medien*™
beitragen.

Insgesamt wird dieses multiperspektivisch operierende, histo-
risch, systematisch und empirisch fundierte Lehrbuch die Diskussion
der kommenden Jahre wesentlich bestimmen, nicht zuletzt auch
durch seinen Materialreichtum. Exemplarisch seien zwei Bereiche ge-
nannt, die kiinftig sicher zunehmend an religionspéddagogischer Rele-
vanz gewinnen werden: 1. Die Fortentwicklung komparativer oder in-
terreligidser Fragestellungen, iibrigens auch in terminologischer Hin-
sicht.” 2. Konfessionslosigkeit wird vermutlich kiinftig als besondere
Herausforderung religitser Bildung weiter an Bedeutung gewinnen.
Dies ist religionspéddagogisch relevant, iibrigens nicht nur fiir den Be-
reich Ostdeutschlands.®

Bernd Schriders Lehrbuch steht insgesamt paradigmatisch fiir
konzeptionelle Entwicklungen in der Religionspddagogik der letzten
Jahre, ebenso wie auch das sehr lesenswerte ,,Religionspiadagogische
Kompendium*’, hg. von Gottfried Adam, Rainer Lachmann und
Martin Rothgangel. In 26 Kap.n werden konstitutive Fragen der Reli-
gionspiddagogik profund pridsentiert und in einem weiten Zugriff
anschaulich gemacht. Die katholische Religionsdidaktik partizipiert
iibrigens in gleicher Weise an den geschilderten Weitungs- und Diffe-
renzierungsprozessen, wie ein Blick in Hans Mendls ,,Religionsdidak-
tik kompakt“® gut veranschaulicht. Hier finden sich ,,postmoderne®
sowie ,rechtliche und historische“ Rahmenbedingungen, entwick-
lungspsychologische und lebensweltliche Aspekte als ,Rahmenbe-
dingungen religionsdidaktischer Reflexion® kompakt prisentiert
(Kap. 1). Konzeptionen und Ziele folgen (Kap. 2), als Inhaltsbereiche
(Kap. 3) treten Bibel, Glaubenslehre, Gottesfrage, Kirchengeschichte,
Ethik, Vorbilder, Interreligitses Lernen und Glaubenspraxis (Gebet,
Liturgie, Sakramente, Kirchenraum) in Erscheinung. Subjekt- und
Symbolorientierung, dsthetisches Lernen sowie Mystagogie, Erinne-
rungsleitung, Konstruktivismus und Performanz sind die wesentli-
chen Prinzipien (Kap. 4). Nach konkreten Planungshinweisen (Kap.
5) wird diese Religionsdidaktik mit Hinweisen zu Schulpastoral, Ge-
meinde, Familie und Popularkultur beschlossen (Kap. 6).

Andere Lernorte (und auch -formen) wie etwa Familie, Kinder-
tagesstdtten oder Medien geraten also verstédrkt in den Blick, ebenso
sind auch Bemiihungen in Richtung schulformspezifischer Zugdnge
zu beobachten.? Sichtbar wird, dass offensichtlich die Konfliktlinien
zwischen dezidiert religionsdidaktischen und liturgischen bzw. prak-

® Religionspddagogisch zu rezipieren wire etwa die religionstheologische
Kontroverse, ob interreligitse oder komparative Fragestellungen zu préferie-
ren seien. Vgl. exemplarisch Francis X. Crooney: Comparative Theology.
Deep Learning Across Religious Borders, Malden 2010 und Paul KNITTER:
Without Buddha I Could not be a Christian, Oxford 2010.

% Einen wichtigen religionspadagogischen Impuls bietet hierzu David Kabisch
in seiner Marburger Habil.schrift. Vgl. David Kisiscu: Religionsunterricht
und Konfessionslosigkeit. Eine fachdidaktische Grundlegung, masch. Ex.
Marburg 2013.

7 Religionspidagogisches Kompendium, hg. v. Gottfried Adam / Rainer
Lachmann /Martin Rothgangel.— Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2012. 458 S., pb. € 29,99 ISBN: 978-3-525-70215—4.

% Mendl, Hans: Religionsdidaktik kompakt. Fiir Studium, Priifung und Beruf.
Miinchen: Késel 2012. 272 S., pb. € 17,99 ISBN: 978-3-466-37012-2.

9 Vgl. z.B. Michael Domscen: Familie und Religion, Grundlagen einer religi-
onspédagogischen Theorie der Familie, Leipzig 2006 (APrTh 26); Kinder
brauchen Hoffnung. Religion im Alltag des Kindergartens, hg. v. Christoph
T. Scuenke / Friedrich Scawerrzer, Miinster 22005; Frank M. Lirrze: Religi-
onsunterricht im Hauptschulbildungsgang. Konzeptionelle Grundlagen
einer Religionsdidaktik fiir den Pflichtschulbereich der Sekundarstufe I,
Leipzig 2011 (APrTh 47) oder Religion in der Grundschule. Ein Kompendi-
um, hg. v. Christian GreTHLEIN / Christhard Lick, Gottingen 2006. Einen
soeben in Miinster als Habil.schrift eingereichten, bemerkenswerten (be-
griffsgeschichtlich akzentuierten) Zugriff auf die Religionsdidaktik der
gegenwirtig in Auflésung befindlichen Realschule bietet: Stefanie PrisTER:
Religion an Realschulen. Eine historisch-religionspéddagogische Studie zum
mittleren Schulwesen, masch. Ex. Miinster 2013. Vgl. ferner zum Zusam-
menhang von Religion, Bildung und Medien die Publikationen der Reihe
Populiire Kultur und Theologie (POPKULT), hg. v. Andrea BieLEr et al., Jena
2009ff sowie, im Erscheinen begriffen, Inge Kirsner: Kirchenbilder und Men-
schenbildung. Religionspidagogische Studien im Spannungsfeld von
Medien, Bildung und Religion, Leipzig (StRB 3).
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tisch-theologischen Verfahrensweisen (mit guten Griinden) an Bedeu-
tung verlieren. Anders formuliert: Eine nicht von Abgrenzungsbemii-
hungen, sondern durch Komplementarititen (re-)formulierte Verhalt-
nisbestimmung von Religionspddagogik und Praktischer Theologie,
von religiéser Bildung und Liturgie bzw. Ritual, von Schule und Kir-
che/Religion greift gegenwirtige schulische und lebensweltliche Kon-
texte produktiv auf und beférdert die multiperspektivische Erschlie-
Bung religioser Bildung im Horizont spdtmodern-reflexiver Gesell-
schaftsformationen. Das zu konstatierende wachsende Interesse an
der (religiosen) Gestaltung des Schullebens, d.h. an der liturgischen,
poimenischen und diakonischen Dimension von Schule als einem
+Haus des Lehrens und Lernens“'?, an der Besonderheit schulischer
Gottesdienst- bzw. Feierkultur'' oder — bildungstheoretisch fundiert —
an der ,Performanz religioser Bildung“'? sowie — praktisch-theo-
logisch akzentuiert und kompetenztheoretisch formuliert — an einem
Bildungsziel ,,Befihigung zum Christsein®“'® ist von daher als je unter-
schiedlich begriindeter Ausdruck einer sachgemdBen Weitung und
konzeptionellen Beférderung iiberkommener religionspddagogischer
Reflexionsperspektiven angesichts aktueller Herausforderungen zu
verstehen. Die Frage der Kompetenzorientierung im Religionsunter-
richt fordert dabei schulpédagogisch gesehen die Religionspadagogik
in vielfdltiger Weise konzeptionell heraus. M.E. liegt in der Ergdanzung
bisheriger lerntheoretischer Modelle um eine , Ertragsorientierung®
nicht nur eine religionsdidaktisch zu bearbeitende Problemanzeige.
Vielmehr wird Religionspiddagogik dadurch insgesamt auf den Zu-
sammenhang von Religion und Lehr-Lernprozessen neu befragt, was
vermutlich auch Diskussionsbedarf im Hinblick auf andere Lernorte
evozieren wird. Einen guten Uberblick iiber den Stand der Diskussion
gibt der von Clauf$ Peter Sajak editierte Band , Religionsunterricht
kompetenzorientiert“'*. Neben einer ersten Bilanzierung der religi-
onspadagogischen Diskussion zur Kompetenzorientierung werden re-
ligionsdidaktische Hinweise und unterrichtliche Beispiele dargestellt.
Allerdings ist die unterschiedliche Diskussionslage in evangelischer
und katholischer Perspektive zu beachten: Denn ,hier ist festzustel-
len, dass in der evangelischen Religionspddagogik umfangreich ge-
forscht und sachlich diskutiert wird, wihrend im katholischen Be-
reich die Entwiirfe und Vorschlige fiir eine Gestaltung des Religions-
unterrichts, die sich an Fertigkeiten und Fihigkeiten der Schiilerin-
nen und Schiiler orientiert, mit heftiger Polemik und unangemesse-
ner Emotionalitét kommentiert werden,“'®

Im Zusammenhang mit der gegenwartskulturell gebotenen Diffe-
renzierung des Faches samt forcierter Multiperspektivitit ldsst sich
insgesamt in systematischer Perspektive der Versuch konzeptioneller
Klarung erblicken. Dabei konnen die Begriindungsmuster bisweilen
deutlich differieren, z.B. in der Frage des Riickgriffs auf ,Religion®
oder — wie in Schréders Lehrbuch — der Bevorzugung der Formel
~Kommunikation des Evangeliums“.'® Als verbindendes Element

'? Vgl. Bernd ScuroDER: Beligion im Schulleben. Christliche Présenz nicht
allein im Religionsunterricht, Neukirchen-Vlyun 2006. Vgl. in diesem
Zusammenhang ebenso die Studie von Christoph Gramzow: Diakonie in
der Schule. Theoretische Einordnung und praktische Konsequenzen auf der
Grundlage einer Evaluationsstudie, Leipzig 2010 (APrTh 42).

Fiir den Bereich der Einschulungsgottesdienste ist grundlegend meine eige-
ne, sich dezidiert als Beitrag zur Religionspddagogik verstehende, diskurs-
theoretische und empirische Rekonstruktion der Feierpraxis im Kontext der
Einschulung: Marcell SaB: Schulanfang und Gottesdient. Religionspédagogi-
sche Studien zur Feierpraxis im Kontext der Einschulung, Leipzig 2012
(APrTh 45). Breiter angelegt — zwar auBerordentlich facettenreich, zugleich
jedoch mit dem Ergebnis einer noch ausstehenden und bisher zu wenig ein-
geldsten konzeptionellen sowie terminologischen Klirung — greift eine in
Neuendettelsau entstandene Habil.schrift auf den ,Schulgottesdienst” zu:
Eva Prary: Der Schulgottesdienst als Partizipationsgeschehen. Uberlegungen
zur leiblich-sinnlichen Wahrnehmung im Schulgottesdienst, Leipzig 2012,
* Vgl. dazu ausfiihrlich unten, bes. Anm. 17.

' So Christian GreraLeN: Fachdidaktik Religion, Gottingen 2005, 190-195.

!4 Religionsunterricht kompetenzorientiert. Beitriige aus fachdidaktischer
Forschung, hg. v. ClauB Peter Sajak. — Paderborn: Schéningh 2012. 221 S.,
pb. € 29,90 ISBN: 978-3-506—77626—6.

Sajak, ClauB Peter: Zur Einfithrung: Religionsunterricht kompetenzorientiert
unterrichten, in: Ders., Religionsunterricht kompetenzorientiert (Anm. 14),
9.

Paradigmatisch seien gegeniibergestellt: Schauplatz Religion, hg. v. Silke
LeonuARD / Thomas Kuig, Leipzig 2003 sowie Christian GReTHLEIN: Prakti-
sche Theologie, Berlin / New York 2012, bes. 357ff (§ 17: Schule als Lebens-
raum fiir Heranwachsende). Vgl. zudem Bernd Schréder, Religionspiddagogik
(Anm. 2), 172.
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kann jedoch die konzeptionelle Einsicht solch unterschiedlicher Per-
spektiven gelten, dass Religion in der Schule und an anderen Lern-
orten mehr ist als Unterricht, dass religitse Praxis und unterrichtliche
Reflexionsformen in einem theologisch und bildungstheoretisch zu
verantwortenden Wechselverhiltnis loziert werden miissen. Im Zuge
der Profilierung der sog. ,,performativen Religionsdidaktik* ist in die-
sem Zusammenhang der von Bernhard Dressler, Thomas Klie und
Martina Kumlehn verfasste Band ,,Unterrichtsdramaturgien“'” auf-
schlussreich. Performative Religionsdidaktik versteht sich als ,,theo-
logisch reflektierte Erschliefiung von Religion® auf Basis der ,,Unter-
scheidung von Glaube, Religion und Theologie® (15). Konzeptionell
weiterfithrend ist hier insgesamt, dass die ,religionspéddagogisch neu
akzentuierte Entdeckung des Wechselbezuges zwischen religitser
Rede (im Sinne umfassender, nicht nur verbal-sprachlicher, sondern
leib-rdumlicher Kommunikationsmuster in der Partizipantenperspek-
tive) und dem ,Reden iiber’ Religion (im Modus der reflexiven Beob-
achterperspektive) zugleich die Méglichkeit einer neu akzentuierten
Zuordnung der Religionspddagogik zur Theologie insgesamt [er6ff-
net]“ (17). Theologie wird — im Riickgriff auf Michael Meyer-Blanck —
als Theorie definiert, die die ,,Theorie der Rede iiber Religion und die
Theorie der religiosen Rede voneinander zu unterscheiden und auf-
einander zu beziehen weill“ (ebd.). Ungeachtet der durchaus kontro-
vers zu diskutierenden religionstheoretischen Fundierung scheint mir
die Unterscheidung von Glaube (als ,individuelles Gottvertrauen®),
Religion (als , kulturelle Praxis, durch die der Glaube iiberindividuell
kommunikabel wird“) und Theologie (als der ,,wissenschaftlichen Re-
flexion der Religionspraxis“) einen Standard religionspiddagogischer
Theoriebildung zu markieren (ebd.). Dass es religionspadagogisch
darum geht, ,religitses Lernen als Erschliefung von Religion als einer
kulturellen Praxis zu verstehen® (17f), und eben nicht um die bloBe
Vermittlung von theologischem Exigertenwissen, dass es also immer
um ,Darstellung und Mitteilung“'® zugleich geht, zeichnet diesen
konzeptionellen Beitrag in besonderer Weise aus. ,,Performanz und
Partizipation® sind nur unter den Bedingungen der Differenz von
Religion gegeniiber anderen ,Perspektiven der WelterschlieBung* zu
fassen, nicht etwa als ,,Zustimmungsbereitschaft zu den Sétzen des
christlichen Glaubensbekenntnisses” (25f). Religionssoziologisch
kundig wird ,Authentizitit® als wesentlicher Modus religiéser
Kommunikation rekonstruiert, ein notwendiger , Perspektivenwech-
sel in der Weltdeutung” religionsdidaktisch fruchtbar gemacht (29f)
und der ,,experimentelle Umgang mit religitsen Kommunikationsfor-
men® (34f) betont: ,,Unterricht — und das gilt fiir alle Ficher — ist in
altersangemessener Dosierung immer im Wechsel von Weltbeobach-
tung (die immer eine bestimmte kulturelle Teilnahmeperspektive vor-
aussetzt) und Beobachtung der Weltbeobachtung zu gestalten.* (34)
Folgerichtig riicken zum Abschluss der Einfithrung ,,Gebet und Erziih-
lung“ als (religitse und kulturelle) Praxen in den Fokus. Auch wenn
iiber die Frage des , Experimentellen” oder die Bedeutung des Begriffs
wPerformanz® fiir religiose Kommunikation kiinftig weiter diskutiert
werden wird, so zeigt sich religionspidagogisch hier insgesamt ein
profunder, bildungstheoretisch verantworteter Beitrag zu einer zeitge-
mifen Religionspiadagogik, der die Diastase zwischen Reflexivitit
und Partizipation theologisch iiberwindet und damit — das sei aus-
driicklich betont — lebensweltlich wie schulpddagogisch anschluss-
fahig erscheint. Die prdsentierten ,Unterrichtsdramaturgien® (43—
282) belegen dies eindriicklich, samt der Herausforderung, die darin
fiir Unterrichtende liegt. Wenn nun derlei performanzorientierte kon-
zeptionelle Vorschldge (wie iibrigens auch die Anregungen Christian
Grethleins zu einem Bildungsziel ,,Befdhigung zum Christsein®!?) im

7 Dressler, Bernhard / Klie, Thomas / Kumlehn, Martina: Unterrichtsdrama-
turgien. Fallstudien zur Performanz religitser Bildung. — Stuttgart: Kohlham-
mer 2012. 320 S., pb. € 32,90 ISBN: 978-3-17-022337-0.

In der performativen Religionsdidaktik zeigt sich damit eine wesentlich von
Schleiermacher beeinflusste ,religions- und kulturhermeneutische* Akzen-
tuierung, die dariiber hinaus vielfiltig um bildungstheoretische Kléarungen
bemiiht ist.

Grethlein kommt, wenn auch von deutlich anderes gelagerten Grundlagen
her, zu einer Kriteriologie, die Beten und Gesegnet-Werden ins Zentrum
stellt. Beide stellen eine schiilerorientierte, empirisch zu beschreibende
Dimension gegenwirtiger religitser Kommunikationspraxis dar und bediir-
fen iiber deren kognitive Reflexion hinaus der religionspddagogischen Auf-
merksamkeit als fiir religiése Bildung wesentliche Praxisformationen. Vgl.
Christian GreTHLEIN: ,,Religivse Kompetenzen oder ,Befihigung zum
Christsein‘ als Bildungsziel des Religionsunterrichts?, in: ZPT 1/2007, 64—
76.
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gegenwiirtigen Diskurs vorschnell der ,Klerikalisierung” des Religi-
onsunterrichts verdiachtigt werden®’, zeigt sich darin dreierlei: erstens
ein offensichtlich von dem (vermeintlich) ideologiekritischen religi-
onspidagogischen Diskurs des letzten Drittels des vergangenen Jahr-
hunderts geprégtes Missverstindnis der vorgelegten empirisch acht-
samen, bildungstheoretisch (Dressler) oder kommunikationstheo-
retisch (Grethlein) akzentuierten Beitrdge. Zweitens wird deutlich,
dass ungeachtet der vor dem Hintergrund der schulischen Verdn-
derungen und lebensweltlichen Transformationsprozesse gebotenen
Weitung des Verstindnisses von Religionspddagogik letztlich obsolete
Gegensiitze erneut betont werden. Und schlieBlich, darauf macht die
Lektiire des historischen Teils von Bernd Schroders Religionspéadago-
gik aufmerksam®*, zeigt die (polemische) Parallelisierung der genann-
ten Konzepte mit den Vorschldgen der sog. Evangelischen Unterwei-
sung®” eine historisch-religionspddagogisch gesehen beachtliche Ein-
dimensionalitdt im Umgang mit solchen problemgeschichtlich zu re-
konstruierenden Phénomenen.

Am Beispiel evangelischer Schulen kann die soeben skizzierte,
notwendige Vielfalt und Weitung religionspddagogischer Perspekti-
ven nun in dem von Martina Kumlehn und Thomas Klie hg. Band
Protestantische Schulkulturen“*® gut abgelesen werden. In fachdi-
daktischer Perspektive sowie bildungstheoretisch fundiert skizziert
Bernhard Dressler den Religionsunterricht profund als ,Entfaltung
der bildenden Kraft der Religion im Resonanzraum schulischer Le-
bensformen®.** Die Vielfalt der Beitrdge namhafter Autorinnen und
Autoren ist beachtlich: Ideengeschichtlich wird evangelische Schul-
geschichte reformationshistorisch und mit Bezug auf die Geschichte
der Reformpidagogik rekonstruiert, Selbstwerdung und Identitdt wer-
den ebenso reflektiert wie ,Bildungsverstindnis und Personalitat*.
Hinzu kommen kulturtheoretische Uberlegungen, Anmerkungen
zum Verhiltnis von ,Evangelium und Schulgemeinde®, ,Schulseel-
sorge”, , Asthetik und Spiritualitdt”, ,Rhythmen und Rdumen®. Die
Feierpraxis an Schulen ist dabei genauso im Blick wie die diakonische
Dimension und nicht zuletzt die Frage der Leitung, kurzum: Die kon-
zeptionell gebotene Weitung von Religionspddagogik tritt hier para-
digmatisch hervor.

Beschlossen werden soll dieser Abschnitt nun mit einem kurzen
Blick in drei kleinere Arbeitshiicher, die aber ebenfalls, wenngleich
jeweils anders akzentuiert, die skizzierten Entwicklungen widerspie-
geln. Der GieBener Religionspadagoge Frank Thomas Brinkmarnn hat
ein Arbeitsbuch ,,Rehgwnsp-m:lagcoglk“25 vorgelegt, das — gepriigt von
einem Bemiihen um eine leichte, unterhaltsame Sprachgestalt — ein
»Baukasten-Lernsystem® bietet. Historische, systematische, termino-
logische, empirische und didaktische Aspekte werden aufgefiihrt,
wie etwa der Abgleich ,religionspidagogischer Vorkenntnisse” ( Bau-
satz I), ,religionspddagogische Ortskunde® (Bausatz V), ,religions-
pidagogisch Menschen verstehen® (Bausatz VI) und der Ausblick auf
kommende Herausforderungen. Insgesamt wird nicht angestrebt, ,,die
Religionspadagogik® (9) darzustellen, sondern ein flexibles Arbeits-
buch vorzulegen, das (v.a. Studierenden) bei der Findung eines eige-
nen Standpunktes dienlich sein kénne. Demgegentiber tritt die Ab-
sicht zuriick, einen systematisch ausgefiihrten Beitrag zur Theoriebil-
dung zu formulieren. Durchweg spiirbar ist B.s Interesse am Zusam-
menhang von Religion und populérer Kultur.

*® Die kontroversen Debatten sind gut greifbar iiber: Godwin LAMMERMANN:
+Reli auf der Show-Biihne. Eine polemische Kritik der sich ,performativ*
nennenden ,Religionsdidaktik', in: Theo-Web. Zeitschrift fiir Religions-
pidagogik 7/2008 (Heft 2), 107—123. Ders.: ,Was soll im Religionsunterricht
gelernt werden? UnzeitgeméBes iiber Pisa, Bologna, Standards und Kom-
petenzen®, in: JRP 27/2011, 135-144. Christian GrerHLEN: ,Befdhigung
zum Christsein. Eine Kontroverse mit Godwin Limmermann®, in: JRP 27/
2011, 125-134. Jiirgen HEumaNN: ,Religionsunterricht darf kein Gebetsunter-
richt sein! Anmerkungen zum Problem einer Gebetspraxis im evangelischen
und islamischen Religionsunterricht®, in: Theo-Web. Zeitschrift fiir Religi-
onspadagogik 8/2009 (Heft 2), 75-85. Christian GRETHLEIN: ,,Schiilerorientie-
rung, nicht ideologische Distanznahme! Eine Antwort an Jiirgen Heumann®,
in: Theo-Web. Zeitschrift fiir Religionspddagogik 9/2010 (Heft 1), 240-248,
Vgl. Bernd ScHRrODER, Religionspiddagogik (Anm. 2), 139—141.

So Limmermann, a.a.0., 109.

Protestantische Schulkulturen. Profilbildung an evangelischen Schulen, hg.
v. Martina Kumlehn / Thomas Klie. — Stuttgart: Kohlhammer 2011. 442
S., pb. € 34,90 ISBN: 978—3-17-021543-6.

DressLer, Bernhard: ,Religionsunterricht an Evangelischen Schulen®, in:
Kumrenn / Kvig, Protestantische Schulkulturen (Anm. 20), 285.

* Brinkmann, Frank Thomas: Religionspidagogik. Ein Arbeitsbuch. — Stutt-
gart: Kohlhammer 2012. 296 S., brosch. € 24,90 ISBN: 978-3-17-022214—4.
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Auch Uta Pohl-Patalong hat eine kleine, praxisorientierte , Religi-
onspidagogik**® vorgelegt. Zuniichst werden die gegenwirtig zu be-
obachtenden vielfiltigen (religionspiddagogischen) Ansitze der ,Kin-
der- und Jugendtheologie®, der Bibeldidaktik, des Bibliologs sowie
»Godly Play“, performative Religionsdidaktik, Kirchenpéddagogik,
genderbewusste Religionspddagogik, interreligioses und diakonisches
Lernen knapp referiert (19-160). Quasi als Kontrast zu diesem ersten
Uberblick gegenwiirtiger Diskurse stellt P.-P. in einem néchsten Schritt
verschiedene Konzeptionen der Rehglonspadagogﬂ( im 20. Jh. vor
Der interessierte Leser gewinnt so einen ersten, knappen Uberblick
samt der Frage der Relevanz solcher Konzeptionen. Die Gegeniiber-
stellung von ,aktuellen Ansitzen und ,Konzeptionen“ ermutigt,
kiinftig noch dezidierter die Frage des Verhéltnisses von historisch be-
schreibbaren Theoriebeitrigen und gegenwirtigen Herausforderun-
gen multiperspektivisch in den Blick zu nehmen. Mit diesem tiber-
blicksartig angelegten Durchgang kénnen Studierende vermutlich
eine erste Problemanzeige gewinnen und von dort aus vertiefend wei-
ter fragen.

SchlieBlich sei das von Thomas Heller, David Kdbisch und
Michael Wermke hg. ,Repetitorium Religionspadagogik“*” erwéhnt.
Der erste Teil des zur Priifungsvorbereitung fiir das erste und zweite
Staats- bzw. kirchliche Examen gedachten Buches widmet sich der
+Religionspddagogik als Theorie religicser Bildung® in historischer,
theologischer, soziologischer, psychologischer, juristischer und er-
ziehungswissenschaftlicher Perspektive (2-91). Der zweite Teil greift
religionsdidaktische Fragen und die ,Praxis religioser Bildung” auf
(kerygmatisch, bibelhermeneutisch, problemorientiert, symbol- und
zeichendidaktisch, performativ, kulturhermeneutisch, ckumenisch
und interreligits) (94—192). In jedem Abschnitt wird zundchst Basis-
wissen in Form von Fragen samt anschlieBenden , Losungsvorschla-
gen” geboten, z.B.: ,Erkldren Sie den Begriff Sdkularisierung.” (32)
Die Leserinnen und Leser finden dann eine differenzierte, knappe
Antwort und weiterfiihrende Literatur. Der zweite Abschnitt konzen-
triert sich jeweils auf mogliche Spezialgebiete, etwa: ,,Die Beurteilung
des religitsen Synkretismus und das Verhéltnis zwischen Jugend, Re-
ligion und Gesellschaft bei Friedrich Schweitzer” (39). ,,Der dritte Ab-
schnitt enthélt eine Aufgabe, zu deren Losung eine bereits ausgereifte
theologisch-religionspddagogische Urteilskompetenz nétig ist, und
stellt eine mogliche Antwortskizze zur Verfiigung® (VIII); hier geht es
also um ,Systematisierung und Vernetzung® (VIII). Im vierten Ab-
schnitt werden schlieBlich Quellen und Sekundérliteratur prasentiert.
Insgesamt bildet das Repetitorium die vielfdltigen Forschungszugénge
der Religionspddagogik nachvollziehbar und verstiandlich ab und regt
zu eigenstindigen ErschlieBungsversuchen und Problemlésungen an.
Es diirfte interessant sein, zu erfahren, wie Studierende die Arbeit mit
diesem Repetitorium erleben.

II. Kinder- und Jugendtheologie

Im religionspédagogischen Diskurs der vergangenen Jahre hat sich in
besonderer Weise die sog. Kindertheologie als ein ,neues Paradig-
ma“?® der Religionspddagogik etabliert und wird in zahlreichen Publi-
kationen und Qualifikationsschriften mit Nachdruck vertreten, ins-
bes. in den seit 2002 jahrlich erscheinenden Jahrbiichern fiir Kinder-
theologie. Immerhin gibt die Kindertheologie derzeit durchaus Anlass
zu kontroversen Diskussionen, v.a. hinsichtlich des zugrunde geleg-
ten Theologiebegriffs, aber auch in der Frage der sozialwissenschaft-
lichen Validitdt des pridsentierten Materials. Die Vielfalt des in den
Jahrbiichern fiir Kindertheologie vorgestellten Materials ist beacht-
lich; nahezu samtliche vorstellbare Themen der Religionsdidaktik
des Elementarbereiches scheinen zur Darstellung zu kommen bzw.
Thema , theologischer Gesprache® zu werden. Das 2011 erschienene,
von Anton A. Bucher, Gerhard Biittner, Petra Freudenberger-Litz und
Martin Schreiner in Verbindung mit Friedhelm Kraft und Elisabeth E.
Schwarz hg. 10. Jahrbuch trégt den Titel , Gott gehort so ein bisschen

“5 Pohl-Patalong, Uta: Religionspidagogik. Ansitze fiir die Praxis. — Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 2013. 187 S. (ELEMENTAR. Arbeitsfelder im Pfarr-
amt), pb. € 17,99 ISBN: 978-3-525-62011-3.

Repetitorium Religionspéidagogik. Ein Arbeitsbuch fiir Studium, Vikariat
und Referendariat, hg. v. Thomas Heller / David Kédbisch / Michael
Wermke. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2012, 229 S., pb. € 12,99 ISBN: 978—
3-8252-3670-0.

Anton A. Bucuer: ,Kindertheologie: Provokation? Romantizismus? Neues
Paradigma?”, in: ,,Mittendrin ist Gott". Kinder denken nach iiber Gott, Leben
und Tod, hg. v. Anton A. BucrEr / Gerhard BoTTNER / Petra FREUDENBERGER-
Lotz / Martin ScHREINER, Stuttgart 2002 (Jahrbuch fiir Kindertheologie, 1).
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zur Familie“*® und geht dem semantischen Feld von ,Gliick” und
,Heil* nach, und zwar anhand , theoretischer Grundlagen und empi-
rischer Einblicke“ (I.) sowie mit ,pddagogischen Anregungen® (I.).
»Kindertheologie® im Kontext der Frage von Gliick und Heil wird,
nach einem Blick auf US-amerikanische Zusammenhédnge sowie
nach Norwegen, in verschiedenen Dimensionen prédsentiert, mit dem
Ziel, nun auch kindertheologisch ,,Gliick zur Sprache zu bringen* und
damit theologisch ,,Gliick zu rehabilitieren” (46f). Anton A. Bucher
formuliert als Anspruch an theologische Gesprdche mit Kindern zum
Thema Gliick: , Aber noch entscheidender als die inhaltliche Thema-
tisierung von Gliick scheint, mit Kindern so zu philosophieren und zu
theologisieren, dass ihre Augen zu leuchten beginnen. Und dies ereig-
net sich wahrscheinlicher, wenn Kinder voll und ganz wertgeschitzt,
ermuntert und gelobt werden.“ (47) Die piddagogischen Anregungen
(153-230) bewegen sich sodann in einem weiten Praxisfeld: Viert-
kldssler beschiftigen sich mit Petrus zur Frage, ob ,Jesus gliicklich®
mache; tschechische Kinder sprechen iiber Gliick; bibliologisch ent-
decken Jugendliche Gliick und Heil, Eric Emmanuel Schmitts Roman
,»0scar und die Dame in Rosa“ firmiert als Beispiel fiir ein Theologi-
sieren mit Literatur ebenso wie das Bilderbuch ,,Eulengliick” oder die
Trickfilmserie , Herr Rossi sucht das Gliick®.

Insgesamt — das zeigt dieser knappe Durchgang — geht es in der
Kindertheologie um Folgendes: Subjektorientiert werden religitse Le-
bensdeutungen von Kindern und deren Reflexion durch Kinder er-
forscht. Kindertheologie bezeichnet programmatisch kindertheologi-
sche Forschung, aber eben auch —und darin soll sie sich als ein neues
didaktisches Leitbild erweisen — einen Reflexionsbegriff zu einem
sich in Gespréchen vollziehenden Theologisieren von Kindern selbst.
Kinder formulieren also selbst Theologie — so die Annahme.*® Anders
gesagt: es geht darum, die Eigenstidndigkeit kindlicher Denkleistungen
zu wiirdigen und deren Theologizitét, auch wenn sie sich von wissen-
schaftlicher Theologie unterscheidet, als ebenso wertvoll und nicht
vorschnell korrigierend als zu weiteren Reflexionen anregend anzuer-
kennen, quasi in einem wechselseitigen Lernprozess zwischen Kin-
dern und Erwachsenen. Mittlerweile scheint die von Friedrich
Schweitzer in die Diskussion eingefiihrte Unterscheidung einer Theo-
logie von Kindern als Akteuren theologischer Reflexion, einer Theo-
logie mit Kindern im Sinne einer partnerschaftlichen religionspéadago-
gischen Praxis und einer Theologie fiir Kinder als Adressaten von
Lehr-Lern-Prozessen als Konsens zu gelten.®' Dabei favorisieren die
Protagonisten der Kindertheologie ,qualitativ-empirische® Zuginge.
Auch das von Christina Kalloch und Martin Schreiner hg. 11. Jahr-
buch fiir Kindertheologie ,,Gott hat das in Auftrag gegeben*? bewegt
sich ganz auf dieser Linie, indem Schopfung und Weltentstehung in
den Fokus des Nachdenkens geriickt werden. Programmatisch, quasi
als Replik auf Anfragen hinsichtlich des Theologiebegriffs, eréffnet
Gerhard Biittner das Jahrbuch mit Hinweisen zum Verhalinis von Kin-
dertheologie und Theologie (11-21). Kindertheologie erscheint als
»Marke*, als , Label“ (11), als ein ,,Programm* (11f) und als ,,Praktik*
(12). ,,Ein Bezug der ,Kindertheologie' auf Theologie ist naheliegend,
wenngleich etwa der metaphorische Gebrauch in Begriffen wie ,Un-
ternehmensphilosophie’ in Beziehung zur ,Philosophie’ deutlich
macht, dass dies auch nicht zwingend ist. Folgt man den Unterschei-
dungen der Systemtheorie, dann ist Kindertheologie ein Kommunika-
tionsmodus im Erziehungssystem, ,Theologie gehért als Modus zum
Wissenschaftssystem.” (12f) Hingewiesen wird hier, wie auch schon
in anderen Zusammenhéngen, auf die ,irritierenden Momente* der
Kindertheologie (13). Vier ,, Verstdndnisse von Theologie® werden dar-
authin vorgestellt: 1. Rainer Anselms im Anschluss an Kénig und
Schleiermacher gewonnene Vorstellung von Theologie als ,,theologia
acroamatica, die im Hinblick auf Kirchenleitung die biblische Uber-
lieferung theologisch reflektiert. Praktische Theologie und Religions-

9 Gott gehort so ein bisschen zur Familie®. Mit Kindern iiber Gliick und Heil

nachdenken, hg. v. Anton A. Bucher / Gerhard Biittner / Petra Freu-

denberger-Lotz / Martin Schreiner. — Stuttgart: Calwer 2011. 238 S.

(Jahrbuch fiir Kindertheologie, 10), pb. € 26,00 ISBN: 978-3-7668-4193-3.

Vgl. zum Folgenden Marcell SaB: ,,,Maria war die Frau von Jesus'? Chancen

und Grenzen kindertheologischer Zugénge®, in: a.a.0., 133-152.

Friedrich Scawerrzer, ,Was ist und wozu Kindertheologie?”, in: ,Im Him-

melreich ist keiner sauer®. Kinder als Exegeten, Stuttgart 2003 (Jahrbuch fiir

Kindertheologie, 2), 9-19.

# ,Gott hat das in Auftrag gegeben”. Mit Kindern iiber Schépfung und Wel-
tentstehung nachdenken, hg. v. Christina Kalloch / Martin Schreiner. —
Stuttgart: Calwer 2012. 220 S. (Jahrbuch fiir Kindertheologie, 11), pb. € 26,95
ISBN: 978—3-7668—4222-0.
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pddagogik haben dem gegeniiber eine dienende Funktion als theo-
logia catechetica. Hier verortet Anselm auch die Kindertheologie.“
(ebd.) Anders dann (2.) Martin Rothgangel, der die ,,Funktion® von
Theologie in der ,,Vermittlung des Evangeliums® sehe. (ebd.) 3. Wil-
fried Hérles Hinweis auf , Laientheologie®, ,,an der im Prinzip jeder-
mann teilnehmen kann“, wird angefiihrt (ebd.). 4. ,,Eine weitere Per-
spektive stellt der Begriff der ,gelebten Religion‘ in den Vordergrund.
Es geht um die vielfachen Praxen gelebter Frommigkeit, die fiir christ-
liche Existenz bestimmend sind. Dieser gelebten Religion korrespon-
diert dann eine gelehrte Religion als Reflexionsmodus. Letzteres ist
dann identisch mit Theologie.” (14) Es ist zu begriifien, dass, angeregt
durch kritische Fragen, zusétzliche Klarungen des Theologiebegriffs
angestrebt werden. Dass die Vertreterinnen und Vertreter der Kinder-
theologie mit Rothgangels und Harles Modellen ,,sympathisieren®, ist
offenkundig (ebd.). Auch der Hinweis darauf, dass die Grenzen zwi-
schen ,gelebter (erlebter) Religion” und ,,reflektierter (gelehrter) Reli-
gion“ durchaus flieBend seien, ist sicher zutreffend. (15) Betont wird
»im Sinne des Konstruktivismus®“, dass die ,Konstruktionen der
Theologen und die der Kinder beides Mal Konstruktionen“ sind
(ebd.). Interessant ist an dieser Stelle, dass die Problematisierung der
Verwendung des Theologiebegriffs von manchen Religionspiddago-
gen™ in unterrichtlichen Kontexten nun in den Horizont der Wahr-
heitsfrage geriickt und ,Macht“ als zentrales Movens dafiir identifi-
ziert wird, ,,die Konstruktionen der Theologie ,iiber’ die der Kinder
zu stellen”, sodass Kindertheologie ,,an dieser Stelle eine Infragestel-
lung stillschweigend gesetzter Hierarchien“ impliziere (ebd.). Die kur-
zen Andeutungen zeigen: Kindertheologische Forschungen sind um
die terminologische Klarung theologischer und religionspddagogi-
scher Grundsatzfragen sichtlich bemiiht. Komplementéir zu diesem
Bemiihen und Indiz dafiir, die ,Kindertheologie“ moglichst breit,
d.h. sowohl theologisch als auch pddagogisch zu konturieren, ist der
2011 erschienene, von Friedhelm Kraft, Petra Freudenberger-Litz und
Elisabeth E. Schwarz hg. Sonderband ,Jesus wiirde sagen: Nicht
schlecht“*?, der sich dezidiert dem Zusammenhang von Kindertheo-
logie und Kompetenzorientierung widmet.

Der Tiibinger Religionspddagoge Friedrich Schweitzer, mittler-
weile einer der Protagonisten des kindertheologischen Diskurses, hat
sich darum bemiiht, , Kindertheologie und Elementarisierung*® ein-
ander so zuzuordnen, dass Letztere eine notwendige Weiterfithrung
der Kindertheologie darstellt und vice versa. ,Elementarisierung
braucht Kindertheologie — Kindertheologie braucht Elementarisie-
rung” (28ff). Offenkundig werden die Spannungen im Umgang mit
dem Theologiebegriff hier dergestalt aufgenommen, dass Kindertheo-
logie gleichsam als Erfahrungshorizont einer , subjektorientierten Re-
ligionsdidaktik“ (87) firmiert, Kindertheologie somit im ,Recht des
Kindes auf Religion und religiose Bildung“ (90) lokalisiert wird, wih-
rend der Elementarisierungsansatz sozusagen durch eine ,, Theologie
der Kindheit” (83f) deutlicher in den Horizont der (wissenschaftli-
chen) Perspektive der Unterrichtenden geriickt wird. Wie spannungs-
reich diese Verhiltnisbestimmung sein kann, lidsst sich gut an den
»exemplarische[n] thematische[n] Entfaltungen® ablesen (116-79).

Summa summarum ist zu den Entwicklungen in Bereich der Kin-
dertheologie zu sagen: Ein bestindiger konzeptioneller Kliarungspro-
zess ist uniibersehbar. Und ganz allgemein ist die Kindertheologie
von ihren Grundanliegen des Perspektivwechsels, der Subjektorien-
tierung, der (postulierten) Uberwindung asymmetrischer Kommuni-
kationsstrukturen am Lernort Schule und der Wiirdigung sowie Wahr-
nehmung des anregenden Eigenwertes (reflexiver) religitser Kom-
munikation von Kindern sympathisch. Immerhin erscheinen diese
Anliegen als in gut (reform-)padagogischer Tradition stehend, nicht
erst seit ].-]. Rousseau. AuBerdem kann mit der sog. , Kindersegnung"
im Markusevangelium auf eine biblische Erzdhltradition zuriick-
gegriffen werden und Kindheit als , Lebensphase scheint einigerma-
Ben prédzise eingrenzbar zu sein. Indes: Es bleiben offene Fragen.
Worin besteht letztlich das Movens und auch der Erkenntnisgewinn,

3 Z.B. Bernhard Dressier: ,Religionspidagogik als Modus Praktischer Theo-
logie. Mit einem kritischen Blick in den Diskurs zur Kindertheologie®, in:
ZPT 63/2011, 149-162.

% Jesus wiirde sagen: Nicht schlecht!” Kindertheologie und Kompetenzorien-
tierung, hg. v. Friedhelm Kraft / Petra Freudenberger-Latz / Elisabeth
E.Schwarz. — Stuttgart: Calwer 2011. 199 S. (Jahrbuch fiir Kindertheologie,
Sonderband), pb. € 19,90 ISBN: 978-3-7668—4182-7.

* Schweitzer, Friedrich: Kindertheologie und Elementarisierung. Wie religio-
ses Lernen mit Kindern gelingen kann. — Giiterloh: Giitersloher Verlagshaus
2011. 240 S, pb. € 19,99 ISBN: 978-3-579-08132—8.



2077, 2013 Jahrgang 109 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4

278

wenn fiir ein Fach, das (vermutlich mit gutem Grund) Evangelische
oder Katholische Religion heilit, nun vehement ein kindertheologi-
sches Paradigma vertreten wird? Mir scheint, dass die Unterscheidung
von Glaube, Theologie und Religion hier im Modus der Subjektorien-
tierung ihre religionsdidaktische Bedeutung verliert. Der Hinweis auf
eine ,Laientheologie® ist zwar begriiBenswert, doch religitse Kommu-
nikation, auch wenn sie sich reflexiv zeigt, muss noch nicht als Theo-
logie gelten, gerade wenn — das zeigt die Durchsicht des vielfiltigen
Materials — die Annahme, hier handele es sich um Theologie, letztlich
auch in der positionellen Interpretation der Forscherinnen und For-
scher begriindet liegt. Die Beobachtung, dass milieuspezifische
Aspekte zur Kontextualisierung der empirischen Befunde nur zuriick-
haltend Beriicksichtigung finden und bisweilen wenig bis gar nichts
iiber die familialen Zusammenhénge der Kinder zu erfahren ist, mar-
kiert deshalb nicht nur ein sozialwissenschaftliches Manko kinder-
theologischer Forschungen, sondern zugleich eine religionsdidakti-
sche Problemanzeige. Sind ndmlich Unterscheidungsmoglichkeiten
und Distanzierungsspielriume ein ebenso notwendiger Bestandteil
religivser Bildung, so muss zumindest der potentielle Affirmations-
verdacht von Kindertheologie jeweils neu kritisch reflektiert werden
— eine fiir Lehrkréfte vermutlich herausfordernde Aufgabe. Anders
formuliert: Wie lassen sich bildungstheoretisch gesehen Lehr-Lern-
Prozesse mit konfessionslosen oder nicht-christlichen Kindern, denen
theologische Kategorien unter Umstdnden gar nicht als hilfreich er-
scheinen, kindertheologisch arrangieren? Die Einordnung von Kinder-
theologie in den Horizont von (christlicher) Glaubensreflexion ist von
daher nicht nur terminologisch durch den Glaubensbegriff, sondern
auch religionspddagogisch am Lernort Schule zumindest spannungs-
voll. Eben dieser Lernort ist ja konstitutiv durch asymmetrische Kom-
munikationsstrukturen gepragt. Deren kritische Infragestellung ist ein
zu begriifiendes, gleichsam in einer kontrakulturellen Funktion reli-
giser Bildung liegendes Unterfangen. Allerdings ist auch zu beden-
ken, dass in Lehr-Lern-Prozessen der jeweilige Erfahrungsvorsprung
der Unterrichtenden und die damit verbundene Asymmetrie in der
Kommunikation unhintergehbar bleiben. SchlieBlich wire zu fragen,
ob die Fokussierung auf gesprdchsdominierte Verfahrensweisen
(nicht nur) angesichts der Debatte um Heterogenitédt und Inklusion
nicht einen gewissen problematischen Methodenmonismus anzeigt.
Dies wird — soweit ich sehe — von den Vertreterinnen und Vertretern
der Kindertheologie mittlerweile auch als Problemanzeige produktiv
bearbeitet. -
Religionspddagogisch deutlich problematischer als die kinder-
theologischen Beitrige stellt sich nun eine Entwicklung dar, die — in
Fortfiihrung dieser Anregungen — eine Theologie von ]ugendlichen zu
etablieren sucht. ,Brauchen Jugendliche Theolugie':"‘3 fragten etwa
Thomas Schlag und Friedrich Schweitzer 2011. Die Antwort lautet:
Ja! Denn das Verhiltnis von Jugend und Kirche erscheint als derart
gestort, dass eine neue, gemeinsame ,Verstindigungsebene® her-
gestellt werden miisse (13). Jugendtheologie als Bestandteil der Religi-
onspidagogik hat dann die Aufgabe, ,einerseits die eigene Tiefen-
schérfe im Blick auf unterschiedliche Lebenswelten zu steigern und
andererseits fiir die Akteure in der kirchlichen und schulischen Praxis
Méglichkeiten der theologisch sachgemdBen Anndherung an die Le-
benswelten Jugendlicher zu erdffnen” (17). Zu unterscheiden sei —un-
geachtet der Strukturanalogie im Bereich der Subjektorientierung —
die Jugendtheologie von der Kindertheologie (besonders wegen der
entwicklungspsychologisch beschreibbaren Differenz), aber auch von
einer ,,Jugendreligion bzw. -religiositit® (31). ,,Beziehen sich also Ju-
gendreligion oder auch Jugendreligiosifit auf diejenigen Glaubens-
weisen und Orientierungen, Gesellungsformen und Handlungswei-
sen, Gefithle und Erfahrungen, die von Jugendlichen als besonders be-
deutsam erlebt werden, so zielt der Begriff Jugendtheologie von vorn-
herein auf die Reflexion von Religion und religiésen Vorstellungen*
(44) und damit auf die Frage, ,,welche Kompetenzen oder Fahigkeiten
Jugendliche erwerben kénnen oder erwerben sollen® (36). Als wesent-
lichen Bezugspunkt nennen die Autoren Carsten Gennerichs ,,Empi-
rische Dogmatik des Jugendalters*’?, die empirisch gegriindet expli-

% Brauchen Jugendliche Theologie? Jugendtheologie als Herausforderung
und didaktische Perspektive, hg. v. Thomas Schlag / Friedrich
Schweitzer. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlagsgesellschaft

= 2011, 250 S., pb. € 24,90 ISBN: 978—3—-7887-2529.

Gennerich, Carsten: Empirische Dogmatik des Jugendalters. Werte und Ein-
stellungen Heranwachsender als BezugsgroBen fiir religionsdidaktische
Reflexionen. — Stuttgart: Kohlhammer 2010. 495 S., brosch. € 44,80 ISBN:
978-3—-17-021309-8.

zite und implizite theologische Orientierungen Jugendlicher auf-
zudecken sucht.?® Es werden daher ,,implizite und explizite Jugend-
theologie* unterschieden (38). Deutlich tritt die Spannung der schon
bei der Kindertheologie begegnenden Zuordnung von Theologie und
»Glaube® zu Tage, wenn betont wird: ,,Ohne Glaubensiiberzeugung
ldsst sich theologisch kaum sachgemif reden und reflektieren.” (48)
Aufgeldst wird diese Spannung nun durch den Hinweis darauf, dass
,»der Bezug auf Kinder und Jugendliche als Theologen immer auch in
einem metaphorischen Sinne verstanden werden muss* (49) — wissen-
schaftstheoretisch ein zumindest irritierender Hinweis. Jugendtheo-
logie duBert sich also als ,,implizite Theologie®, die nur aus theologi-
scher Aulienperspektive als Theologie identifiziert wird, als ,,person-
liche Theologie* und als ,,explizite Theologie®, als ,,theologische Deu-
tung expliziter Theologie mit Hilfe der theologischen Dogmatik® und
— schlieBlich — als ,ausdriickliche” ,theologische Argumentation®
Jugendlicher (59f). Analog zur Kindertheologie wird die Jugendtheo-
logie als Theologie der Jugendlichen, mit Jugendlichen und fiir Ju-
gendliche entfaltet (60).

Auch der jugendtheologische Diskurs weitet sich gegenwiértig aus.
Petra Freudenberger-Létz, Friedhelm Kraft und Thomas Schlag haben
2013 das erste ,,Jahrbuch fiir Jugendtheologie“*® vorgelegt, das neben
religionspédagogischen Anregungen aus der Praxis Kldrungsversuche
zur ,, Theologie® der ,Jugendtheologie® (Thomas Schlag), zu einer
»didaktischen Dogmatik” (Michael Meyer-Blanck) und zum ,Theo-
logisieren mit Jugendlichen als religionsdidaktisches Programm*
(Veit-Jakobus Dieterich) bietet. Insbes. Dieterich nimmt dabei Bezug
auf seine eigene Entfaltung des Programms ,Theologisieren mit Ju-
gendlichen“*° aus dem Jahr 2012, in der er dem Begriff des ,, Theologi-
sierens® den Vorzug gibt — ein Hinweis auf die sowohl in Kinder- als
auch Jugendtheologie begegnende problematische Verwendung des
Theologiebegriffs. Einen guten Einblick in die Expansion jugendtheo-
logischer Forschung erhélt man iibrigens mit Hilfe der Publikation
~Theologische Gespriche mit Jugendlichen“*" der schon in kinder-
theologische Forschung mafigeblich involvierten Kasseler Religions-
pidagogin Petra Freudenberger-Litz. Auf Grundlage ihrer Forschungs-
werkstitten werden Anregungen gegeben, um Unterrichtende bei der
Fiihrung theologischer Gespriche zu unterstiitzen.

Uberblickt man die Entwicklungen im Bereich der Jugendtheo-
logie und nimmt zur Kenntnis, dass mittlerweile eine durchaus be-
achtliche Anzahl namhafter Religionspadagoginnen und Religions-
pidagogen daran beteiligt ist, so wird deutlich, dass offensichtlich
die Jugendtheologie ebenso wie die Kindertheologie mit Nachdruck
im wissenschaftlichen Diskurs platziert werden soll. Dennoch gelten
auch hier die Monita, die schon fiir die Kindertheologie angesprochen
wurden. Hinzu kommt jedoch eine bislang kaum beriicksichtigte Ein-
sicht der Jugendsoziologie: Im Gegensatz zur Lebensphase , Kindheit*”
erscheint eine trennscharfe Erfassung dessen, was mit Jugend gemeint
ist, angesichts der Verldngerung der Adoleszenz kaum maglich. Wenig
iiberraschend ist also, dass eine konzise Kldrung des Verstdndnisses
von ,,Jugend® noch vor den Vertreterinnen und Vertretern der Jugend-
theologie liegt.

II1. Interreligiéses Lernen und islamische Religionspéadagogik

Es zdhlt zu den erfreulichen religionspddagogischen Entwicklungen
der letzten Jahre, dass neben der zunehmenden Beachtung komparati-
ver oder interreligitser Fragestellungen nunmehr auch die islamische
Religionspiddagogik als gewichtige Stimme im deutschen religions-
pddagogischen Diskurs zu vernehmen ist, und zwar als eine isla-
mischer Theologie® verpflichtete und religitse Bildungsprozesse an
offentlichen Schulen vielfiltig reflektierende.

% A.a.0,24.

39 Wenn man daran noch glauben kann, ist das gut*. Grundlagen und Impulse
fiir eine Jugendtheologie, hg. v. Petra Freudenberger-Lotz / Friedhelm
Kraft / Thomas Schlag. — Stuttgart: Calwer 2013. 188 S. (Jahrbuch fiir
Jugendtheologie, 1), pb. € 26,95 ISBN: 978—-3-7668-4234-3.

Dieterich, Veit-Jakobus: Theologisieren mit Jugendlichen. Ein Programm fiir
Schule und Kirche. — Stuttgart: Calwer 2012. 210 S., pb. € 26,95 ISBN: 978—3—
7668—4225-1.

Freudenberger-Lotz, Petra: Theologische Gespriche mit Jugendlichen.
Erfahrungen — Beispiele — Anleitungen. — Miinchen: Késel 2012. 176 S., pb.
€ 16,99 ISBN: 978—-3—466—37041-2.

Exemplarisch sei an dieser Stelle mein ehemaliger Miinsteraner Kollege
Mouhanad Khorchide genannt, dem ich vielfiltige Anregungen verdanke.
Vgl. zur theologischen Grundierung seiner Religionspddagogik Mouhanad
Kuorcuine: Islam ist Barmherzigkeit. Grundziige einer modernen Religion,
Freiburg i. Br. 2012.

4

=}

4

=

42



279 2013 Jahrgang 109 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4 280

In interreligitser Perspektive markiert zundchst einmal die Habil.
schrift , Interreligiose Kompetenz**® von Joachim Willems eine wich-
tige Wegmarke durch die Zuordnung von ,Interreligiositdt” und
,Kompetenzen“. Empirisch fundiert erscheint religiose Pluralitit
hier als problematische Herausforderung fiir die Gesellschaft, die da-
mit die Notwendigkeit einer Forcierung von ,interreligitser Kom-
petenz® in der 6ffentlichen Schule evoziere (13). Im Schnittfeld von
Theologie und Pidagogik sowie unter Rezeption konstruktivistischer
Zugange wird eine ,, Theorie des Interkulturellen und Interreligitsen*
entfaltet (I). Sodann geht es um die Analyse bildungstheoretischer
Diskurse zu Standards und Kompetenzen ebenso wie um Fragen ,,in-
terreligiosen Lernens® (II.). Vorgeschlagen wird ein — am Berliner Mo-
dell religiGser Kompetenz orientiertes — ,, Komponentenmodell inter-
religioser Kompetenz zur Strukturierung von Unterricht” sowie eines
»zur empirischen Testung von interreligioser Kompetenz® (Kap. 8).
Interreligitse Kompetenz wird als Fihigkeit verstanden, ,,sich in einer
religits pluralen Welt zu orientieren und in ihr zu handeln.” (165) Da-
mit sind — ebenso wie mit einem dynamischeren Verstindnis der
Wechselwirkung von religionswissenschaftlicher AuBenperspektive
und theologischer Binnenperspektive — wichtige Hinweise gewonnen,
sowohl die Frage nach der Verortung interreligioser Bildung in der
Schule genauer zu fassen (Teil IV) als auch methodisch konkret zu
werden. In den Fokus des religionspéddagogischen Interesses riicken
mit W.” Uberlegungen letztlich auch grundsatzliche Fragen des termi-
nologischen Riickgriffs auf Religion in der Wendung ,,inter-religis*,
némlich als einer ja theoretischen Konstruktion, die so lebensweltlich
eben nicht ohne Probleme aufweisbar ist, oder die Frage, ob nicht eher
von ,komparativen“ Lehr-Lern-Prozessen gesprochen werden solle.
Es bleibt abzuwarten, wie sich diese Diskussion kiinftig entwickeln
wird.

Dass die Frage ,,Religiose[r] Bildung im Dialog zwischen Christen
und Muslimen“** nun aber religionspadagogisch iiberaus relevant ist,
zeigt ein Blick in einschldgige Veréffentlichungen. Grundlegende Di-
mensionen (,religiose Werte®, Individualitdt, abrahamitische Wur-
zeln) werden in diesem Band ebenso beriicksichtigt wie kultur-
geschichtliche Motive religioser Bildung und die gegenwirtige Aus-
bildungssituation von Religionslehrerinnen und -lehrern sowie Ima-
men an staatlichen Hochschulen. Letzteres (187-230) sei der Lektiire
nachdriicklich empfohlen, ebenfalls die differenzierten Ausfiihrun-
gen in (verfassungs-Jrechtlicher und bildungstheoretischer Perspek-
tive (231-257). Dass mittlerweile insgesamt auch zunehmend schul-
formspezifisch operiert wird, halte ich fir eine wichtige Entwicklung,
zumal insbes. an Berufsschulen die Herausforderungen religigser Plu-
ralitit religionspddagogisch erheblich sind.*’

In diesem Zusammenhang sei auch der von Gudrun Guttenberger
und Harald Schroeter-Wiitke hg, Band , Religionssensible Schulkul-
tur“*® erwiihnt, der — in dialogischer Verstindigung und unter Beriick-
sichtigung muslimischer Perspektiven — materialreich der Hoffnung
Ausdruck verleiht, ,Religion am Lebens- und Lernort Schule in einer
,neuen‘ Perspektive wahrzunehmen* (7). Die hier versammelten Bei-
trige machen eindrucksvoll deutlich, wie vielfiltig die gegenwiirtige
Debatte ist und welche gewichtigen Herausforderungen Religions-
padagogik offenkundig zu bewiéltigen hat.

Auch der Umstand, dass der von Frank van der Velden hg. Band
.Die Heiligen Schriften des anderen im Unterricht**” in christlich-

*? Willems, Joachim: Interreligitse Kompetenz. Theoretische Grundlagen —
Konzeptualisierungen — Unterrichtsmethoden. — Wiesbaden: VS Verlag fiir
Sozialwissenschaften 2011. 289 S., pb. € 39,95 ISBN: 978-3-531-18389-3.
Religitse Bildung im Dialog zwischen Christen und Muslimen, hg. v. Peter
Graf /Biilent U car.—Stuttgart: Kohlhammer 2011. 264 S., pb. € 29,90 ISBN:
978-3-17-022033-1. Vgl. auch informativ in den gegenwirtigen Stand der
Debatte einfithrend Interreligiositidt und Interkulturalitit. Herausforderun-
gen fiir Bildung und soziale Arbeit im christlich-muslimischen Kontext, hg.
v. Josef Freise / Mouhanad Khorchide. — Miinster: Waxmann 2011. 214
S. (Studien zum interreligiésen Dialog, 10), brosch. € 19,80 ISBN: 978—-3—
8309-2422-7.

Einen ersten Eindruck bietet: Interreligitse Kompetenz in der beruflichen
Bildung. Pilotstudie zur Unterrichtsforschung, hg. v. Albert Biesinger /
Klaus KieBling / Josef Jakobi / Joachim Schmidt. — Berlin: Lit 2011.
167 S., brosch. € 19,90 ISBN: 978—-3-643-10796.

“® Religionssensible Schulkultur, hg. v. Gudrun Guttenberger / Harald
Schrater-Wittke. — Jena: IKS Garamond. 363 S. (Studien zur Religions-
padagogik und Praktischen Theologie, 4), pb. € 34,90 ISBN: 978-3-941854—
54-3.

Die Heiligen Schriften des anderen im Unterricht. Bibel und Koran im christ-
lichen Religionsunterricht einsetzen, hg. v. Frank van der Velden. — Got-
tingen: V&R unipress 2011, 250 S., pb. € 31,90 ISBN: 978-3-89971-630-6.
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und islamisch-religionspéddagogischer Perspektive thematisiert, ver-
dient Aufmerksamkeit — ist doch die (pddagogisch verantwortete)
Auslegung von Bibel und Koran im Religionsunterricht ein religions-
didaktisch essentielles Thema. Der hier einsetzende Klarungsprozess
ist bemerkenswert und tréagt erheblich zur bildungstheoretischen Pro-
filierung der Religionspéadagogik bei.

Islamische Religionspddagogik pridsentiert sich als vielverspre-
chender Gesprichspartner innerhalb religionspiddagogischer Fachdis-
kurse, befindet sich aber derzeit offensichtlich noch starker als in
solch dialogischen Prozessen in einem Prozess der Selbstkldrung und
der Schirfung des eigenen ,konfessionellen” religionspddagogischen
Profils. Der vom Osnabriicker Religionspddagogen Biilent Ucar vor-
gelegte Band tréigt daher mit gutem Grund den Titel ,,Islamische Reli-
gionspidagogik zwischen authentischer Selbstverortung und dialogi-
scher Offnung**®. Zudem sei die informative von Ali Ozgiir Ozdil
publizierte Zusammenstellung zu ,Islamische Theologie und Religi-
onspidagogik in Europa“*® empfohlen, die einen profunden ersten
Uberblick iiber die europédische Gesamtlage bietet. Beschlossen wer-
den soll dieser — viel zu knappe — Durchgang mit dem bemerkenswer-
ten kleinen Buch von Zita Bertenrath iiber ,,Muslimische und christ-
liche Gottesvorstellungen im Klassenraum“’. Diese als Hausarbeit
im Rahmen der ersten Staatspriifung fiir das Lehramt fiir die Sekun-
darstufe Il bei Michael Meyer-Blanck in Bonn geschriebene kleine em-
pirische Studie ist in mehrfacher Hinsicht erfreulich: Zunéchst be-
miiht sich die Vf.in um eine, wenn auch knappe, Skizze der Gottesvor-
stellungen im Islam und im Christentum. Theoriebewusst wird dann
sozialwissenschaftlich kundig die Methode der Schiileraufsitze ein-
gefiihrt. In diesen treten facettenreich die pluriformen Vorstellungen
muslimischer und christlicher Schiilerinnen und Schiiler hervor —
Grund genug, zukiinftig die Konzentration vermehrt auf empirische
Forschungen im Kontext interreligioser Lehr-Lernprozesse zu lenken.

IV. (Fachdidaktischer) Ausblick

Zum Schluss der von einer leider notwendigen Auswahl bestimmten
Durchsicht religionspddagogischer Verdffentlichungen sei nur in ge-
botener Kiirze noch auf einige empfehlenswerte, im Wesentlichen
eher religionsdidaktisch akzentuierte Verotfentlichungen hingewie-
sen. In ihnen zeigt sich, dass Fragen etwa der Bibeldidaktik, empiri-
sche Forschungen, aber auch unterrichtliche Konkretionen nach wie
vor sozusagen ein Herzstiick religionspddagogischer Forschungen bil-
den. Als ein Standardwerk hinsichtlich des Gebrauches der Bibel
wird sich sicherlich der von Bernhard Dressler und Harald Schréter-
Wittke Dietrich ZilleBen zum 75. Geburtstag gewidmete , Religions-
pidagogische Kommentar zur Bibel*®" erweisen.

Insgesamt gilt es, bibeldidaktische Fragen gegenwirtig erneut zu
justieren, wie es etwa Burkhard Porzelt in seinen ,,Grundlinien bibli-
scher Didaktik*“* versucht. Fiir die Religionsdidaktik zur Christolo-
gie in der Oberstufe hat Claudia Gdrtner einen beachtenswerten Ent-
wurf zum ,, Asthetische[n] Lernen*”? vorgelegt, der die Christologie im
Horizont dsthetischen Lernens didaktisch fruchtbar macht. Und auch
die in der Reihe ,Religionspddagogik innovativ* erschienenen Biande

Vgl. auch Twardalla, Johannes: Der Koran in der Schule. Studien zum Isla-
mischen Religionsunterricht. — Frankfurt a. M.: Humanities-Online 2012. 144
S., brosch. € 19,80 ISBN: 978—3-941743-25-0.

Islamische Religionspiddagogik zwischen authentischer Selbstverortung

und dialogischer Offnung. Perspektiven aus der Wissenschaft und dem

Schulalltag der Lehrkrifte, hg. v. Biilent Ucar. — Frankfurt a. M.: Peter Lang

2011. 528 S. (Reihe fiir Osnabriicker Islamstudien, 3), pb. € 64,90 ISBN: 978—

3-631-60710-7.

0Ozdil, Ali Ozgiir: Islamische Theologie und Religionspidagogik in Europa.

— Stuttgart: Kohlhammer 2011. 340 S., pb. € 29,80 ISBN: 978—3—17-021936—

6.

Bertenrath, Zita: Muslimische und christliche Gottesvorstellungen im Klas-

senraum. Eine qualitative Studie mit Schiilerinnen und Schiilern im isla-

mischen und christlichen Religionsunterricht. — Hamburg: Dr. Kovaé¢ 2011.

204 S. (Beitridge zur Islamischen Religionspadagogik, 4), pb. € 58,00 ISBN:

978-3-8300-4169-6.

Religionspiadagogischer Kommentar zur Bibel, hg. v. Bernhard Dressler /

Harald Schroter-Wittke. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2012.

664 S., pb. € 68,00 ISBN: 978—3-374-03031-6.

% Porzelt, Burkhard: Grundlinien biblischer Didaktik. — Bad Heilbrunn: Julius
Klinkhardt 2012. 185 S., pb. € 17,99 ISBN: 978-3-8252—3656—5.

% Girtner, Claudia: Asthetisches Lernen. Eine Religionsdidaktik zur Christolo-
gie in der gymnasialen Oberstufe. — Freiburg i. Br.: Herder 2011, 496 S. (Reli-
gionspddagogik in pluraler Gesellschaft, 16), pb. € 59,95 ISBN: 978-3—451—
340932,
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von Stefan Heil ,,Rellglonsunterrlcht professionell planen, durchfiih-
ren und reflektieren“®* sowie ,Religionsunterricht neu denken“®?,
hg. von Bernhard Griimme, Hartmut Lenhard und Manfred L. Pirner,
lassen sich im Sinne eines gegenwirtig offenbar nochmals gestiegenen
Bediirfnisses der Klarung religioser Lehr-Lern-Prozesse bzw. von reli-
gitser Bildung insgesamt lesen. In letzterem Band finden sich nam-
hafte Beitrdge zu historischen Kontexten (Rainer Lachmann), kon-
struktiv-kritischer Religionsdidaktik (Godwin Lédmmermann), Sym-
bolisierungs- und Zeichendidaktik (Michael Meyer-Blanck), Korrelati-
onsdidaktik (Stefan Heil), Religionsdidaktik als Didaktik des Perspek-
tivenwechsels (Bernhard Dressler), ein experimenteller Ansatz (Bernd
Beuscher / Dietrich Zillefien), Arbeiten zu performativem Lehren und
Lernen (Silke Leonhard / Thomas Klie), konstruktivistischer Religi-
onsdidaktik (Hans Mend]), alteritdtstheoretischer Religionsdidaktik,
Didaktik des Theologisierens mit Kindern und Jugendlichen (Annike
Reif$ / Petra Freudenberger-Lotz), medienweltorientierter Religions-
didaktik (Manfred L. Pirner), dialogisch-beziehungsorientierter Religi-
onsdidaktik (Reinhold Boschki), kompetenzorientierter Religions-
péadagogik (Gabriele Obst / Martin Rothgangel), Religionsdidaktik mit
systemischen Perspektiven (Michael Domsgen), rezeptionsédsthetisch
orientierter Religionsdidaktik (Michael Fricke), interreligiosem Ler-

5% Heil, Stefan: Religionsunterricht professionell planen, durchfiihren und re-
flektieren. Ein Leitfaden fiir Studium und Praxis. — Stuttgart: Kohlhammer
2013. 240 S. (Religionspddagogik innovativ, 5), pb. € 24,90 ISBN: 978—3-17—
022960-0.

% Religionsunterricht neu denken. Innovative Ansitze und Perspektiven der
Religionsdidaktik, hg. v. Bernhard Griimme / Hartmut Lenhard / Man-
fred L. Pirner. — Stuttgart: Kohlhammer 2012. 265 S. (Religionspadagogik
innovativ, 1), pb € 29,90 ISBN: 978-3—17-021403-3.

nen (Clauf8 Peter Sajak), Elementarisierung (Friedrich Schweitzer)
und ein lesenswerter Versuch einer Bilanz (Rudolf Englert), kurzum:
Am Ende dieses Literaturberichts steht damit sozusagen erneut die
konzeptionelle Binnendifferenzierung der religionspddagogischen
Theoriebildung und die Pluriformitit konzeptioneller Anregungen.®®
Fast liest sich dieser Band wie eine Summe der hier referierten evan-
gelisch-, katholisch- (und wohl auch) islamisch-religionspddagogi-
schen Beitrdge und fiihrt im Grunde an die zu Beginn dieses Artikels
konstatierte Ausgangslage zuriick. Letztlich wird sich angesichts dra-
matisch anmutender gesellschaftlicher und insbes. medientheoretisch
beschreibbarer Transformationsprozesse kiinftig zeigen miissen, wel-
che Konzeptionen mit Hilfe plausibler, gegenwartskulturell kon-
textualisierbarer Terminologien, theologisch veritabler Denkfiguren
und schulpddagogisch (v.a. angesichts der Inklusionsdebatte) an-
schlussfihiger Kategorien operieren. Denn eines scheint unmissver-
standlich klar zu sein: Der in den letzten Jahren zu beobachtende Wan-
del ist derart umfénglich, dass die Religionspddagogik gut beraten ist,
in ihrem sichtlich vitalen Ringen um konzeptionell tragfihige Positio-
nen immer wieder neue Kontextualisierungsbemiihungen vor-
anzutreiben oder dabei gar iiberkommene Vorstellungen oder Begriff-
lichkeiten zu substituieren — und zwar gerade im Sinne der so hiufig

«“|

geforderten ,,Schiilerorientierung*!

¢ Dass dazu auch vielfiltige empirische Forschungen und eine stetig wach-
sende Zahl methodischer Beitrige gehoren, kann hier nur noch angedeutet
werden. Ein Indiz fiir den bestehenden Bedarf an Hilfen zur Unterrichtspla-
nung ist etwa, dass Hans Schmids , Leitfaden® 2012 in einer neu aktualisier-
ten Ausgabe erschienen ist. Schmid, Hans: Die Kunst des Unterrichtens. Ein
praktischer Leitfaden fiir den Religionsunterricht. — Miinchen: Kosel 2012.
288 S., pb. € 17,99 ISBN: 978-3—466—37046—7.

Exegese / Bibelwissenschaft

»Translation Is Required”. The Septuagint in Retrospect and Prospect, hg. v.
Robert J. V. Hiebert. — Atlanta: Society of Biblical Literature 2010. (XVIII)
248 S. (Septuagint and Cognate Studies, 56), kt $ 31,95 ISBN: 978-1-58983—
523-8

Dieser Aufsatzband geht auf die internationale Konferenz ,,Septuagint
Translation(s): Retrospect and Prospect” des Septuagint Institute of
Trinity Western University (TWU) vom 18. bis 20. September 2008
zurlick. ,, Translation is required” ldsst sofort diejenigen aufhorchen,
die sich intensiver mit der LXX beschiftigen und im Titel den Brief
des Aristeas erkennen (Eppnveiag npoodeitar). So werden viele erwar-
ten, dass die LXX als griechische Ubersetzung der hebrdischen Bibel
im Fokus des vorliegenden Buchs steht, wie dies zum Teil auch der
Klappentext nahelegt. Allerdings geht es in diesem Band, wie auch
das Inhaltsverzeichnis eindeutig erkennen ldsst und der Klappentext
in einem Nebensatz andeutet, in einem beachtlichen Mafie um
Aspekte der Ubersetzung der LXX selbst in andere Zielsprachen. Al-
lerdings soll vorweg der Eindruck vermieden werden, es handele sich
um einen Sammelband von zweifelhafter Machart und Qualitédt. Dem
ist mitnichten so: Die einzelnen Artikel sind sorgfiltig gearbeitet, lo-
gisch strukturiert, in fliissigem Stil verfasst und fiir alle, die sich mit
der LXX und deren Ubertragung in andere Sprachen befassen, stimu-
lierend. Die Qualitiit der Beitréige ist unbestritten, und spezifische In-
’Eielressen werden durch die individuellen Studien ausgezeichnet be-
ient.

Wie sich aus der Anlage der Konferenz ergibt, ist der Sammelband in zwei
Teile gegliedert: Teil 1 umfasst dreizehn Beitrige der Tagung selbst, Teil 2 gibt
die Ausfithrungen zu Beginn der Podiumsdiskussion wieder, wie sie von den
Teilnehmern vorgetragen wurden. Doch damit ist die Gesamtgliederung des
Buches noch nicht adédquat erfasst: Teil 1 wird von zwei Beitrdgen eréffnet, die
sich mit dem Ubersetzungsprojekt A New English Translation of the Septuagint
(NETS) beschéftigen. Sowohl Albert Pietersma (,,Beyond Literalism: Interlinear-
ity Revisited", 3—21) als auch Benjamin G. Wright IIT (,Moving beyond Trans-
lating a Translation: Reflections on A New English Translation of the Septuagint
[NETS]*, 23-39) widmen sich intensiver der Hermeneutik und der metho-
dischen Strategie von NETS, als dies in den Einleitungen der Einzelbinde die-
ses Ubersetzungsprojekts erfolgt. Dabei fiihrt Pietersma aus, dass Interlinearitit
nicht mit Wortlichkeit zu verwechseln sei, d. h. dieses Prinzip diene nur als Ar-
beitshypothese fiir das Herangehen an das Verhaltnis von LXX und hebriischer
Vorlage. Fiir Wright ist W1chtlg, dass soziokulturelle und historische Bedingun-
gen fiir das Verstdndnis wie die Veranlassung der LXX als Ubersetzung beriick-
sichtigt werden. Wenn ein Ubersetzer den Versuch unternahm, moglichst nahe
am hebriischen Text zu bleiben, brachte dies immer auch lexikalische Pro-

bleme mit sich. Ohne Riickbezug auf die hebréische Vorlage ist die LXX nicht
immer korrekt zu verstehen.

Mit seinem Beitrag ,,The Semantics of Biblical Language Redux” (41-57)
wendet Cameron Boyd-Taylor den Blick auf James Barrs bis heute einflussrei-
che Arbeit The Semantics of Biblical Language (Oxford 1961). Damit macht
Boyd-Taylor sich auf den Weg, die Dichotomie zwischen einem genuin in einer
Sprache abgefassten Text und einer Ubersetzung begreifen und dies als Voraus-
setzung fiir eine angemessene Theologie der LXX setzen zu wollen. Dafiir wen-
det er sich exemplarisch dem Verb é\nif{w im griechischen Psalter zu. Thm zu-
folge wurde dieses Verb in der Ubersetzung nur fiir einige wenige hebriische
Verben verwendet, die zudem einen Bezug zu Gott anzeigen. Damit weise das
Hoffen iiber das Hier und Jetzt hinaus. Das wirkt iiberzeugend und gut belegt,
auch wenn man sich eine intensivere Auseinandersetzung mit der Literatur
durchaus vorstellen konnte (so z.B. hinsichtlich Psalm 31 LXX mit E. Bons,
Psalm 31 — Rettung als Paradigma [FTS 48; Frankfurt a. M. 1994]), um so eine
Theologie der LXX noch kritischer zu fassen.

Dann folgen fiinf Beitréige, in denen konkreter und pragmatischer das Uber-
setzen selbst im Mittelpunkt steht und die hier in Kiirze vorgestellt werden: Jan
Joosten (,Translating the Untranslatable: Septuagint Renderings of Hebrew
Idioms", 59-70) zeigt an Beispielen auf, dass die Ubersetzer aus dem Hebrai-
schen (a) wortlich wiedergaben, (b) frei iibertrugen oder (c) monstrise Sprach-
gebilde bildeten, die auch heute noch vor Probleme stellen. Robert J. V. Hiebert
(,,Ruminations on Translating the Septuagint of Genesis in the Light of the NETS
Project”, 71-86) stellt eingangs die Projekte La Bible d’Alexandrie (BdA) und
Septuaginta Deutsch (LXX.D) kurz vor und fiihrt dann den Ansatz von NETS
aus, den er selbst fiir seine Genesis-Ubersetzung verfolgt habe. Larry Perkins
(..'Glory’ in Greek Exodus: Lexical Choice in Translating and Its Reflection in
Secondary Translations”, 87—-106) nimmt sich der Aufgabe an, anhand von
86fa die Grundintention von NETS aufzuzeigen, die Absichten der Ubersetzer
sowie die Abhéngigkeit der Ubersetzung von der hebriischen Vorlage abzubil-
den. Perkins bietet auch eine tabellarische Ubersicht, in der die Ubersetzungs-
unterschiede zwischen NETS, BdA und LXX.D bequem eingesehen werden
konnen. Dirk Biichner (,,Some Reflections on Writing a Commentary on the  Sep-
tuagint of Leviticus”, 107—117) verfahrt dann dhnlich hinsichtlich seiner Uber-
setzung von Lev fiir NETS, Melvin K. H. Peters (,Translating a Translation:
Some Final Reflections on the Production of the New English Translation of
Greek Deuteronomy*, 119—134) auf der Basis seiner Din-Ubersetzung fiir NETS
und August H. Konkel (,,The Elihu-Speeches in the Greek Translation of Job*,
135-157) schreibt iiber Hiob, der letztlich deutliche Unterschiede zum Masore-
tischen Text aufweist.

Dann fiihrt Leonard Greenspoon (,,At the Beginning: The Septuagint as a
Jewish Bible Translation“, 159-169) aus, dass die LXX die anderen jiidischen
Bibeliibersetzungen geprigt habe und erst durch diese angemessener zu verste-
hen sei. Wolfgang Kraus (, The Role of the Septuagint in the New Testament:
Amos 9:11-12 as a Test Case”, 171-190) demonstriert eindrucksvoll am Beispiel
Am 9,11-12, wie frithchristliche Exegese zu pointierter und abgrenzender Inter-
pretation einer spezifischen Textstelle zwischen Juden und Christen fithrte. Ali-
son Salvesen (,A Well-Watered Garden [Isaiah 58:11]: Investigating the Influ-
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ence of the Septuagint”, 191-208) wendet den Blick auf die ,‘Daughter’ Ver-
sions“ (191) der LXX (z.B. Philoxenia, Harklensis, Vetus Latina, die armenische,
georgische und kirchenslawische Ubersetzung) und man erfihrt von vielen oft
iibersehenen Ubersetzungen, Brian Anastasi Butcher (,,A New English Trans-
lation of the Septuagint and the Orthodox Study Bible: A Case Study in Prospec-
tive Reception®, 209-229) weist darauf hin, dass die LXX fiir die ,,Christians of
the Eastern Orthodox and Byzantine-Rite Catholic Churches® als ,,not merely an
authoritative translation but one inspired” (209) gelte. Somit hat eine Uber-
setzung wie die von NETS eine grofe Bedeutung, gerade fiir die orthodoxen
Christen in der englischsprachigen Welt. Allerdings beméngelt Butcher, dass
NETS nicht von orthodoxen Christen verfasst wurde und dies auch zu spiiren
sei. Eine grofiere Nihe zu den Kirchenvitern (als Rezipienten) weise die Ortho-
dox Study Bible (OSB) auf.

Der kurze zweite Teil umfasst die einleitenden Worte der Teilnehmer der
Podiumsdiskussion: A. Pietersma (233—234) und B. G. Wright III (235-238) um-
reiflen rasch die wesentlichen Kernpunkte der NETS-Ubersetzung, J. Joosten
(239-242) zeigt auf, wie die LXX in BdA iibersetzt wird und W. Kraus (243—
248) hebt hervor, dass die LXX fiir LXX.D letztlich ein eigenstindiger Text sei,
der aber dennoch in Abhéngigkeit vom hebrédischen Text stiinde.

Leider fehlen am Ende Register, die eine Orientierung im Band er-
leichtern wiirden, insbes. fiir eine rasche Suche anhand der behandel-
ten Bibelstellen. Doch das nimmt der Qualitdt der Beitréige nichts:
Ausgewiesene Experten auf ihren Gebieten bieten der informierten
Leserschaft — gerade im ersten Teil des Buchs — fundierte Einsichten
in ihre Arbeit und erdffnen damit die Moglichkeit, von ihrer Expertise
fiir eigene Arbeiten zu profitieren.

Neumarkti. d. OPf. Thomas J. Kraus

Mabhieu, Bicke: Between Rome and Jerusalem. Herod the Great and His Sons in
Their Struggle for Recognition. A Chronological Investigation of the Period
40 BC-39 AD, with a Time Setting of New Testament Events. — Leuven:
Peeters 2012. (XXXVIII) 668 S. (Orientalia Lovaniensia analecta, 208), geb.
€ 96,00 ISBN: 978-90-429-2497-0

In der ntl. Zeitgeschichte wird die von Emil Schiirer (Geschichte des
jiidischen Volkes im Zeitalter Jesu Christi, 4 Bde., Leipzig 1886—1890;
engl. Neubearb.: Edinburgh 1973-1987) etablierte Chronologie fiir die
Jahre 175 v. Chr.—135 n. Chr. weithin fraglos vorausgesetzt und nur hie
und da geringfiigig verandert. Dagegen hat sich Bieke Mahieu mit ih-
rer von Hans Hauben in Leuven betreuten Diss. nicht weniger vor-
genommen, als die gesamte Chronologie Herodes’ des GroBen und sei-
ner Sohne Archelaos, Philip und Antipas (40 v. Chr.—39 n. Chr.) auf
eine neue Grundlage zu stellen und von da ausgehend auch die bio-
graphischen Daten Jesu und des Paulus neu zu bewerten. Ausdriick-
lich wihlt sie einen maximalistischen Zugang (10), der die chronolo-
gischen Notizen der Quellen historisch fiir zuverléssig hilt, solange
keine sachlich zwingenden Griinde dagegen sprechen,

Nach der Einleitung (1-45) gliedert sich die Arbeit in drei Teile, deren Er-
gebnisse in einer knappen Zusammenfassung (535-559) gebiindelt werden. Teil
I(47-231) behandelt die Regierungszeit Herodes’ des GroBen mit Ausnahme der
letzten Jahre. Zunéchst datiert M. Herodes’ Ernennung zum Kénig durch den
romischen Senat auf den 18. November 40 v. Chr. und die Durchsetzung seiner
Herrschaft durch die Eroberung Jerusalems auf den 5. Mirz 36 v. Chr. (49-99).
Die Einnahme Jerusalems, die nach Josephus ,am Fest des Fastens“ (Ant.
14,487) geschah, wird gewthnlich mit dem Verséhnungstag am 10. Tischri = 5.
Oktober 37 v. Chr., von M. hingegen mit dem Estherfasten am 13. Adar = 5. Mirz
36 v. Chr. in Verbindung gebracht. So erklére sich auch das Griindungsdatum
von Caesarea Maritima, das Herodes zur Erinnerung an seinen Sieg auf den 5.
Miirz gelegt habe. Josephus’ Angabe, wonach Pompeius 27 Jahre vor Herodes
Jerusalem ,am selben Tag“ (Ant. 14,488) erobert habe, sei dementsprechend
auf den 5. Miérz und nicht auf den 10. Tischri 63 v. Chr. zu beziehen (99-117).
Hatte Pompeius auberdem einen Tag spéter Hyrkan II. als Hohenpriester einge-
setzt (Jos. Ant. 14,73), so habe sich Augustus mit der Annahme der Wiirde des
pontifex maximus am 6. Mérz 12 v. Chr. bewusst auf dieses Datum bezogen.
Herodes selbst habe spiter seine Regierungsjahre nicht ab der Eroberung Jerusa-
lems mit dem jiidischen Kalender und seinem Mondneujahr am 1. Nisan oder
am 1. Tischri, sondern exakt ab dem Datum seiner Ernennung am 18. November
40 v. Chr. gezahlt. Beide Zdhlungen konkurrierten in den Quellen des Josephus
ebenso wie die inklusive bzw. exklusive Berechnung der Daten, weshalb seine
diesbzgl. Zeitangaben jeweils im Einzelfall zu priifen seien (118-182).

Teil IT (233—444) dreht sich im Wesentlichen um das Todesdatum Herodes’
des Grofien. Josephus (Ant. 17,167.191.213; Bell. 1,665; 2.10) zufolge starb
Herodes: a) 37 Jahre nach seiner Ermennung zum Kénig in Rom; b) 34 Jahre
nach dem Tod des Antigonos, der seit 40 v. Chr. als sein Rivale in Jerusalem
regiert hatte und kurz nach der Eroberung der Stadt hingerichtet worden war;
¢) kurz nach einer Mondfinsternis; d) kurz vor dem Pesachfest. Da am 15. Adar
= 13. Miérz 4 v. Chr. eine Mondfinsternis in Paléstina zu sehen war und der
Pesachtermin einen Monat spéter auf dem 15. Nisan liegt, datiert Schiirer bei
inklusiver Rechenweise der Regierungsjahre den Tod des Herodes auf Anfang
Nisan 4 v. Chr. Diese Berechnung hélt M. fiir unméglich, weil Josephus sonst die
Regierungsjahre von Herrschern immer exklusiv berechne. So komme man auf

das Todesjahr 3 v. Chr., was aber ebenfalls ausgeschlossen sei, weil es in diesem
Jahr keine passende Mondfinsternis gab (235-243). Tatséichlich habe Josephus
keine sicheren Informationen zum Todesjahr des Herodes besessen; stattdessen
beruhten seine Angaben auf einem Missverstindnis von Assumptio Mosis 6,6:
Wihrend sich dort aus dem Kontext ergebe, dass die 34 Regierungsjahre des
Herodes ab der Hinrichtung des letzten hasmonéischen Hohenpriesters Aristo-
bulos III. im Frithjahr 34 v. Chr, gerechnet seien, habe Josephus den Beginn des
angegebenen Zeitraums félschlich mit dem Tod des Hasmon#erkonigs Antigo-
nos in Verbindung gebracht (349-356). Bei einem richtigen Textverstdndnis
komme man hingegen auf 1 n. Chr. als Todesjahr des Herodes. Dieses Datum
sieht M. dadurch bestétigt, dass Augustus wenige Monate nach Herodes’ Tod
den Samaritanern den kaiserlichen Tribut erlassen habe (Jos. Ant. 17,319; Bell.
2,96), der jeweils nur im Jahr nach dem Sabbatjahr fillig geworden sei, Demnach
sei Herodes in einem solchen Tributjahr gestorben, was auf das jlidische Jahr 1
v./n. Chr. mit Neujahr im Herbst zutreffe (324—349). Als Todestag kinne der 9.
Miérz 1 n. Chr. gelten (292f). Dieser biographische Rahmen erméglicht M. auch
eine neue Deutung der einzigen datierten Miinzserie aus dem ,,Jahr 3 des Kénigs
Herodes*“. Sie liest das ratselhafte Zeichen ,,P* mit Querbalken unter dem Bogen
als Ligatur der lateinischen Buchstaben P und T und deutet diese als Abkiirzung
fiir lateinisch pater. Damit bezeugten die Miinzen eine herodianische Ara, deren
Epoche mit der Verleihung des Ehrentitels pater patriae an Augustus am 5. Fe-
bruar 2 v. Chr. gegeben sei. Die Miinzen seien 1 n. Chr. posthum vom syrischen
Legaten Varus und nicht von Herodes selbst ans Anlass der Eroberung Jerusa-
lems drei Jahre nach seiner Konigserhebung geprédgt worden (253-287, 359—
394).

Teil III (445-534) fiigt in diesen chronologischen Rahmen die Biographien
Jesu, Johannes' des Taufers und des Paulus ein. M. iibersetzt Lk 2,2 nicht wie
gewohnlich ,this was a/the first census under Quirinius®, sondern ,this was a/
the census before Quirinius* und versteht darunter eine Steuerschétzung in Pa-
lastina aus Anlass des Tributjahres 1 v./n. Chr., die sich mit vergleichbaren Maf-
nahmen anderswo zu einem reichsweiten Zensus zusammenfiige (447—464).
Dieses Tributjahr als Geburtsjahr Jesu passe auch besser zu den lukanischen
Angaben, wonach Johannes ,,im 15. Regierungsjahr des Kaisers Tiberius* (Lk
3,1f; d.h. 29 n. Chr.) aufgetreten und Jesus bei seiner Taufe ,,ungefihr 30 Jahre
alt (Lk 3,23) gewesen sei, als eine Geburt Jesu vor 4 v. Chr. Im Ubrigen gibt M.
der johanneischen Chronologie den Vorzug, wonach in die Zeit des éffent-
lichen Wirkens Jesu mindestens zwei Pesachfeste fielen (Joh 2,13; 6,4) und Je-
sus am Riisttag vor einem weiteren Pesachfest gekreuzigt wurde (Joh 19,31-
37). Beides zusammen fiihrt sie zum 14. Nisan = 3. April 33 n. Chr. als Todes-
datum Jesu (465—487). M.s Pauluschronologie stimmt im Wesentlichen mit der
von Dieter Georgi (Der Armen zu gedenken, Neukirchen-Vliuyn *1994) etablier-
ten iiberein.

Aufgrund der umfassenden Wiirdigung aller relevanten literari-
schen, numismatischen und epigraphischen Zeugnisse stellt M.s Ar-
beit ohne Zweifel einen Meilenstein in der Debatte um die Chronolo-
gie Herodes’ des GroBen und seiner Sohne dar. Nicht zuletzt die chro-
nologischen Ubersichten am Ende der drei Teile (205-231, 423444,
527-534) werden das Buch auf lange Sicht zu einem unerlisslichen
Hilfsmittel fiir alle machen, die sich ernsthaft mit dieser Epoche be-
schéftigen. An den Ergebnissen im Einzelnen sind Zweifel dennoch
angebracht. Um nur drei zu nennen: Dass der Winter Johannes am
Taufen (469), nicht aber Pompeius und Herodes an der Belagerung Je-
rusalems gehindert haben soll, ist kaum einzusehen. M.s Einwénde
gegen die inklusive Berechnung der Regierungsjahre des Herodes
(241) treffen nur zu, wenn man ihre eigenen Datierungen schon vor-
aussetzt. Dass Herodes nach dem Tod Aristobulos’ III. nicht selbst
zum Hohenpriester wurde, wohl aber nach dem Tod des Antigonos
zum unangefochtenen Kénig, spricht eindeutig dafiir, dass auch Ass.
Mos. 6,6 seine Regierungszeit ab dem Tod des Vorgéingers im Konigs-
amt berechnet hat.

Miinster Wilfried Eisele

Jantsch, Torsten: ,,Gott alles in allem* (1Kor 15,28). Studien zum Gottesver-
stindnis des Paulus im 1. Thessalonicherbrief und in der korinthischen
Korrespondenz. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 2011. 446 S.
(Wissenschaftliche Monographien zum Alten und Neuen Testament, 129),
Ln. € 69,00 ISBN: 978-3-7887-2510-5

Die Frage nach dem Gottesverstandnis des Paulus ist nach Torsten
Jantsch bisher tiber vier unterschiedliche Zuginge untersucht wor-
den: a) iiber eine Orientierung an den Gottesbezeichnungen; b) tiber
eine Anlehnung an Topoi der dogmatischen Tradition; c) iiber eine
Untersuchung derjenigen Texte in den Briefen des Paulus, die qualifi-
zierte Gottesaussagen enthalten; d) iiber eine Untersuchung der Vor-
stellungen, die den Argumentationen des Paulus zugrunde liegen (20).
J. spricht sich fiir eine Kombination dieser Methoden aus, die eine
~modellhafte Approximation an die Gottesvorstellung des Paulus* zu-
lasse (21). In der Durchfithrung der Arbeit méchte J. dann zunichst
wkurz den traditions- und motivgeschichtlichen Hintergrund fiir die
Rede von Gott bei Paulus® andeuten und ,,die (existentiellen) Hori-
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zonte seiner Aussagen iiber Gott deutlich machen* (ebd.). Dies sei, so
J., »ein bereits gut erprobter Zugang zu unserem Thema, anhand des-
sen besonders die Verwurzelung des Paulus in der ,alttestamentli-
chen‘ und friihjiidischen Tradition deutlich gemacht werden® kénne
(ebd.). Daran schliefen sich ,exegetische ,Tiefenbohrungen‘“an, in
denen erhoben werden soll, ,, welche Gottesvorstellungen in den Ar-
gumentationen explizit ausgedriickt werden, aber auch, welche impli-
zit die Darlegungen tragen und prdgen“ (ebd.). Diese gedréngte Be-
schreibung des eigenen Vorgehens innerhalb eines einzigen Absatzes
auf 8. 21 kann nicht als eine préazise und hinreichende Beschreibung
einer Methode angesehen werden.

Im Zentrum der Arbeit stehen vier GroBabschnitte: a) ,, Traditionselemente
und Horizonte fiir das Gottesverstindnis des Paulus® (25-30); b) ,,Das Gottesver-
stindnis im 1. Thessalonicherbrief* (31-157); ¢) ,,.Das Gottesverstindnis im 1.
Korintherbrief* (159-314); d) ,Das Gottesverstindnis in der Briefsammlung
des ,2. Korintherbriefes (315-395). Es schlieBt sich ein wiederum knapper
und die Ergebnisse der vorausgehenden Teile nochmals biindelnder Abschnitt
an, iiberschrieben mit e) ,Konturen des paulinischen Gottesverstindnisses®
(397—412). Eingestreut in die Arbeit sind insgesamt 15 Exkurse in petit zu exege-
tischen Einzelfragen.

Die Beschrédnkung auf diese drei frithen Briefe des Paulus verdankt
sich neben pragmatischen Uberlegungen bzgl. des Umfangs der Arbeit
und unldngst erschienener jiingerer Arbeiten zum Gottesverstdndnis
des Romerbriefs (H. Moxner; ]. Flebbe) der exegetischen Einsicht,
dass es nach der galatischen Krise ,,zu einer Neuausrichtung seiner
Gottesrede in terminologischer und inhaltlicher Hinsicht kam* (23).
Daher die Beschrinkung auf die Briefe vor der galatischen Krise.
Uber diese Neuausrichtung mehr zu erfahren wiire interessant gewe-
sen!

Der Uberblick jedenfalls macht deutlich, dass die im metho-
dischen Teil angesprochenen exegetischen Tiefenbohrungen eindeu-
tig im Vordergrund stehen. Traditions- und begriffsgeschichtliche
Uberlegungen, religionsgeschichtliche Aspekte oder auch sich erge-
bende Systematisierungen treten demgegeniiber oft iiber Gebiihr zu-
riick. Stark gemacht werden hingegen das Berufungserlebnis, Gottes-
erfahrungen und gelebte Frommigkeit als Horizont der Rede von Gott
bei Paulus (29). Das Damaskuserlebnis gilt als ,.die alles Vorherige
tiberbietende SelbsterschlieBung Gottes” (411). Wird da einem Wider-
fahrnis, {iber das wir nur diirftig informiert sind, nicht recht viel auf-
gebtirdet? Die Besprechung der Traditionselemente der paulinischen
Rede von Gott (Altes Testament, Frithjudentum, Urchristentum}ist so
knapp gehalten, dass wesentliche Einsichten unterlaufen werden.
Grundthese der Arbeit ist, ,,dass Paulus sich in seiner Gottesverkiindi-
gung in eine Traditionslinie mit dem ,Alten Testament® stellt” (410).

Diese kritischen Bemerkungen mdchten jedoch nicht den Ein-
druck erwecken, als sei diese Arbeit nicht in gewissen Teilen auch
eine Bereicherung der Forschung. Die Behandlung des 1. Thessaloni-
cherbriefs und der Korintherbriefe gleicht zwar auf weiten Strecken
einer am Buchstaben haftenden Kommentierung der Briefe; doch wer-
den die prégenden jeweiligen Gottesvorstellungen aus spezifischen
Textkomplexen erhoben und zur Darstellung gebracht, wobei die Vor-
stellung leitend ist, dass Paulus seine Theologie situationsgebunden
in bestimmten Kommunikationszusammenhéngen entwickelt (398).
Aber wer kommuniziert hier mit wem? Wer ist beteiligt? Paulus, seine
Mitarbeiter, die Christen in Thessalonich und Korinth, die urbane Be-
vilkerung, die Kultur der beiden Stidte, die Tradition? Und was ergibt
sich im Blick auf das Gottesverstindnis, wenn diese Kommunikation
in Gang kommt? Fiir J. ist deutlich, dass es im Denken des Paulus kein
Zentrum gibt, ,,sondern eine Reihe von Schwerpunkten (,Gravitations-
zentren'), die je nach Kommunikationszusammenhang, d.h. je nach
Erfordernis, auf je andere Weise miteinander kombiniert werden kén-
nen“ (405).

Der Buchtitel nimmt eine Aussage aus 1 Kor 15,28c auf: tva ] 6 fedg
ndvra év maow. Da mévta im Kontext stets neutrisch zu verstehen ist,
dringt sich auch hier in 1 Kor 15,28¢ bei ndow diese Bedeutung auf:
Gottistalles in allem (und nicht: in allen). Eine Sonderbedeutung fiir A
im Sinne von herrschen lehnt J. ab, um seinerseits vorzuschlagen, dass
fi sich auf die Nominalaussage ¢ 8edg mévta év ndow im Ganzen bezieht
und als ,damit gilt wiederzugeben ist (290). J. erkennt ganz richtig,
dass hier die Riickiibertragung der Herrschaft des Sohnes an den Vater
ausgesprochen wird. Diese Einsicht wird aber sogleich durch die Aus-
legung eingeschrinkt, dass der Text keinesfalls subordinatianisch zu
verstehen sei, denn: ,,Der Sohn bleibt der Sohn, und als Sohn hat er
potentiell an der Paoci\ela des Vaters Anteil, auch (und gerade!) wenn
er sich selbst ganz und gar dieser Herrschaft unterordnet.” (291) Trifft
diese Folgerung aber noch die Aussageabsicht des Paulus, die ja ge-

rade darauf abzielt, dass auch der Sohn sich dem Vater unterordnen
wird (1 Kor 15,28b)?

Die exegetische Aufarbeitung wesentlicher Texte (1 Thess 1,9f; 1
Kor 8,6; 15,28; 2 Kor 4,4-6; 5,18-20) ist ausgesprochen umfangreich,
materialreich in den FuBnoten und stets im intensiven Gesprich mit
der Sekundérliteratur. J. lotet gelegentlich alle denkbaren Neben- und
Seitenaspekte aus, bespricht sie umfinglich und stellt durchaus ein-
driicklich unter Beweis, dass er in der ntl. Exegese einen profunden
Uberblick iiber die Gesprichslage hat und das exegetische Geschéft
versteht. Aber der beachtliche und hohe exegetische Aufwand steht
in einer relativ undankbaren Proportion zum Ergebnis der Studie.
Als Konstanten des Gottesverstindnisses werden genannt: a) Die zen-
trale Bedeutung des Evangeliums Gottes; b) die Erfahrung der Kraft
Gottes, ¢) gerade im Gegeniiber zu den Gétzen; d) die traditionelle Vor-
stellung von Gott als Schépfer findet eine Ausweitung zur Schop-
fungsmittlerschaft Christi. €) Neben Zorn und Gericht sind f) Berufung
und Erwidhlung Teil des Handelns Gottes, das g) in Christus seinen
Ausdruck findet und letztlich h) in dem Ziel der Ehre Gottes miindet.
Dieses von Ferne an den Aufbau einer Dogmatik erinnernde Ergebnis
allerdings macht auch auf eine Eigenart der Studie aufmerksam: Sie ist
gezeichnet von einer harmonisierenden Lesart, bedacht auf Ausgleich
und Kontinuitt.

Mainz Friedrich W. Horn

Kim, Seyoon: Christ and Caesar: The Gospel and the Roman Empire in the Wri-
tings of Paul and Luke. — Grand Rapids / Cambridge, UK: Eerdmans 2008,
(XVI) 228 S., kt $ 24,00 ISBN: 978—0-8028—-6008-8

Die Begeisterung fiir anti-imperiale Interpretationen des NT diirfte
wohl mit dem Ende der Bush-Ara in den Vereinigten Staaten ihren
Hohepunkt bereits iiberschritten haben. Trotz aller gegenwirtigen
ideologischen Beziige lohnt die Beschiftigung mit den neueren Stu-
dien dennoch, da sie methodisch wie inhaltlich wichtige Impulse fiir
das Verstindnis des spannungsreichen Verhiltnisses von Imperium
Romanum und Urchristentum hervorgebracht haben. Neben einer
ganzen Reihe engagierter Vertreter in der englischsprachigen For-
schung (etwa Horsley, Crossan, Reed, Elliott, Wright) gibt es auch ei-
nige dezidierte Skeptiker hinsichtlich des Ansinnens, das NT und ins-
bes. Paulus vor dem Hintergrund von Ankniipfung und Widerspruch
gegeniiber Rom zu verstehen. Zu ihnen gehért der am Fuller Theologi-
cal Seminary lehrende Paulusforscher Seyoon Kim, der im vorliegen-
den Band einen guten Uberblick iiber verschiedene Spielarten (anti-)
imperialer Interpretationen gibt und gewichtige Anfragen stellt bzw.
extreme Auswiichse und die teils reiBerisch gemachten populdrwis-
senschaftlichen Beitrdge gekonnt hinterfragt und {iberzeugende Alter-
nativen bietet.

Im ersten Teil (1-71) analysiert K. Interpretationen der Thessalonicherbriefe
auf dem Hintergrund des Kaiserkults (Apg 17,1-9, Rekonstruktionen des Kaiser-
kults in T., sprachliche Parallelen, die angebliche anti-imperiale Botschaft des
1Thess). UberblicksmiBig beschreibt und wiirdigt K. anti-imperiale Interpreta-
tionen von Phil, Rém und 1Kor, bevor er auf gravierende methodische Méngel
vieler Studien eingeht (,,Parallelomania“, Ableitungen aufgrund von Annah-
men, Heranziehen von Belegstellen und der Appell an geheime Kodierungen
in den ntl. Texten). Dem folgen neun Faktoren, die anti-imperiale Interpretatio-
nen schwer bis unméglich machen (34-64; etwa das Fehlen expliziter Kritik am
Imperium, keine direkten Hinweise auf den Kaiserkult, R6m 13,1-7 — hier tiber-
sieht K., wie dezidiert staatliche Macht von Gott abgeleitet wird —, Phil 1,19-26
und die positive Einschétzung rémischer Justiz bei Paulus, Festhalten am Status
quo vor dem unmittelbar erwarteten Ende, die Ethik des Ausharrens, der Ver-
zicht auf Rache, Feindesliebe und Friede, das transzendentale Verstandnis
christlichen Heils, das Fehlen anti-imperialer Interpretationen in der Alten Kir-
che). Im zweiten Teil untersucht K. das lk. Doppelwerk auf mégliche anti-impe-
riale Implikationen (75-190). Dabei zeigt er auch auf, mit welchen Aussagen
man rechnen wiirde, wenn die Lukasschriften deutliche anti-imperiale Ziige
tragen wiirden. Zunéchst geht es um die Implikationen der Christologie (Jesus
als davidischer Messias und universaler Herr und seine Befreiung Israels). Die
von Jesus gewirkte Erlosung ist keine Befreiung vom Joch Roms (keine Verhei-
Bung oder Aufforderung, die rémische Herrschaft abzuschiitteln, kein Ruf, ein
davidisches Reich fiir Israel zu etablieren, Neudefinierung von Gottes Volk, Ver-
werfung einer Rache an den Heiden, Jesus wird von Pilatus unschuldig be-
funden). Die von Jesus gebrachte Erlésung ist Befreiung aus der Gewalt Satans
(Exorzismen, Krankenheilungen, Wiederherstellung von Siindern). Die Apostel
gehen gegen das Reich Satans vor, nicht gegen Rom, und bezeugen das Reich
Gottes. Nach K. gibt es mehrere Griinde, die das Fehlen einer politischen Mate-
rialisierung der Erlosung erkléren. Dazu gehdren etwa die k. Eschatologie, die
Absicht der Legitimierung, das Beispiel Jesu, politischer Realismus sowie die
erkennbare Wertschitzung der pax Romana, auch wenn die Darstellung konkre-
ter Rémer gerade in der Apg bestenfalls ambivalent ist. Der Band schlieBt mit
einer Zusammenfassung und einem Vergleich zwischen Paulus und Lukas
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sowie einem Epilog zu den heutigen Implikationen (200-203). Ausgewihlte
Literaturangaben (hervorragender Uberblick; vgl. auch ,Paul and Empire® auf
http://www.thepaulpage.com) sowie Namens- und Stellenregister stehen am
Ende.

K.s Kritik ist an vielen Stellen uneingeschriankt beizupflichten. An
anderen Stellen schiittet er das Kind mit dem Bad aus und macht es
sich zu einfach, da das NT tatsdchlich Aussagen enthilt, die an impe-
riale Propaganda ankniipfen und auf diesem Hintergrund besondere
Brisanz bekommen. Dass dies besonders in der Johannesoffenbarung
der Fall ist, hat die Forschung des vergangenen Jahrzehnts vielfiltig
und iiberzeugend herausgearbeitet (hier nur knapp: 180-190, 194—
198). Der knappe Abschnitt zu Paulus bleibt an der Oberfliche. Auch
fiir Paulus gibt es iiberzeugende, sehr differenzierte Studien (etwa J.
Harrison). Ferner miisste deutlicher werden, dass die Kritik am oder
zumindest die Vorbehalte gegeniiber dem Imperium nicht nur christ-
lich begriindet sind. Das pln. Evangelium ist an vielen Stellen anti-im-
perial aufgrund der durch und durch jiidischen Meta-Erzdhlung, in
die es eingebettet ist. Hier erschlieBen sich interessante Perspektiven
fiir die weitere Forschung. Zu priifen wére auch, ob anti-imperiale In-
terpretationen anderer ntl. Biicher kritischer Riickfrage Stand halten.
Neben der Diskussion in der ntl. Wissenschaft und der konkreten Ein-
zelexegese pln. und lk. Texte bietet K.s Darstellung und Kritik auch
wichtige Einsichten fiir die politische Ethik und christliche Staats-
lehre.

Bergneustadt Christoph Stenschke

Vinzent, Markus: Christ’s Resurrection in Early Christianity and the Making of
the New Testament. — Farnham/Burlington: Ashgate 2011. 276 S., pb.
£19,99 ISBN: 978-1-4094-1792-7

Das Buch von Markus Vinzent vertritt eine spannende These, die in
einer Einfiihrung und drei Kap.n klar benannt, entfaltet und begriindet
wird. Als Ausgangsbeobachtungen kénnen gelten: ,Especially in
datable early Christian writings up to around 140 AD a surprising
number of texts do not refer to Christ’s Resurrection at all.” (18) Auch
bildliche und symbolische Darstellungen der Auferstehung Christi
sind bis ins 4. Jh. hinein selten (20). Als Zusammenfassung der These
im Blick auf die beiden Teile des Buchtitels seien folgende Aussagen
vorangestellt: Die Bildung des ntl. Kanons ,,is a product of debates that
are intrinsically linked to that about the Resurrection of Christ* (24).
,»Only as aresult of Marcion’s rediscovery of Paul and his promotion of
the ,Gospel® within his New Testament‘, did Christ’s Resurrection
regain a place in the memory of Christianity.* (111) — Das Werk
schliefit mit dem Satz: ,Without Marcion, the Christian creed might
have ended with the passion, as the earliest baptismal questions did:
do you believe in Jesus Christ — who was born and suffered (natum et
passum)?* (226)

Im Einzelnen: Unter der Uberschrift ,, The Beginnings of the End*“ (das Plu-
ral-s fehlt iiberall in der Kopfzeile!) bietet V. im ersten Kap. einen Durchgang
durch die friihjiidische und friihchristliche (auch auBerkanonische) Literatur,
der die ganze Vielfalt und v.a. das wechselnde bis nicht vorhandene Gewicht
des Redens von der Auferstehung (Christi) eindriicklich vor Augen fiihrt. Man
muss nicht alle Einzelurteile mitvollziehen (die Ausfithrungen zum Samarita-
nismus sind reichlich spekulativ; 1Petr wird in die Nihe Marcions geriickt,
Hebr in diejenige der Samaritaner, beide Schriften werden ins 2. Jh. datiert),
um gleichwohl das Gesamtergebnis in Bezug auf ,,the huge distance and diffe-
rence with regard to how theologically central the Resurrection was for Paul and
his understanding of salvation” (62) bestétigt zu finden.

Besonders auffillig ist — angesichts der Linge der Schriften — das villige
Fehlen der Auferstehung Christi in der Theologie des Hebréer-, des Barnabas-
sowie des 2. Clemensbriefes, des ,Hirten des Hermas“ und der Didache. Oft
(aber nicht immer) wird von der Erlésung mit Bezug auf Jesu Opfertod, nie je-
doch mit Bezug auf das Ereignis seiner Auferstehung gesprochen. Das gilt ge-
rade auch fiir den Inhalt der Sonntags- und der Osterfeier und #ndert sich nur
sehr langsam. Erst der radikale , Paulinist* Marcion stellt in der Mitte des 2. JTh.s
Paulus ins Zentrum christlicher Theologie und zwingt damit die Kirche zu einer
Klarung und Betonung ihres eigenen Verhiltnisses zur Auferstehungsverkiindi-
gung des Apostels (zweites Kap.). Fiir Marcion war die Auferstehung Christi
nicht zuletzt deswegen von Gewicht, weil die Erscheinung des Auferstandenen
den Apostolat des Paulus begriindete sowie sein ,Evangelium“ und seine Auto-
ritét legitimierte. Insbes. schitzte und benétigte er fiir seine eigene Theologie
»Paul’s firm stance against his judaizing opponents with reference to the Resur-
rection” (115).

Den Zusammenhang mit der Frage nach der Entstehung des Kanons sieht V.
darin, dass erst die Wiederentdeckung des paulinischen Evangeliums und der
Auferstehung Christi durch Marcion die Voraussetzungen fiir die Abfassung
von Evangelien mit ausgefiihrten Grabeserzihlungen schuf. V. datiert alle (spi-
ter) kanonischen Evangelien nach Marcion, schreibt die Abfassung eines ersten
schriftlichen Evangeliums (Proto-Lukas; mit Ostererzihlung) Marcion selbst zu
und versteht Lk und Apg sowie Mk und Mt als unmittelbare Reaktionen (in

Rom) darauf. Er spitzt also neuere Untersuchungen zur Spitdatierung ntl.
Schriften und zur Entstehung des spéteren Kanons (einschlieBlich des AT) be-
reits im 2. Jh. (D. Trobisch, M. Klinghardt) noch weiter zu (92). Die Produktion
von Evangelien und Apostelgeschichten ging aber anschliefiend noch lingere
Zeit weiter (so auch des JohEv in der Zeit zwischen Valentinus und Ptoleméaus
in Rom); wann der erste Vier-Evangelien-Codex auftauchte, bleibt unklar (96).

Die nach- und antimarcionitischen Theologen sind bei ihrer Reaktion von
ihrem Gegner inhaltlich stdrker beeinflusst, als es ihnen bewusst ist und auch
von der Forschung oft gesehen wird: In der Begriindung der Theologie allein in
der Schrift, in der Notwendigkeit der Kanonbildung (schriftliches , Evangeli-
um” und ,Neues Testament” neben einem bereits existierenden ,,Alten*), in
der Ausbildung einer eigenen christlichen Identitit in Abgrenzung vom Juden-
tum und v.a. in der Wiederentdeckung des paulinischen Kerygmas von Jesu
(Kreuz und) Auferstehung und der Auferstehung der Toten hat Marcion ihnen
und der Kirche den — nicht immer unproblematischen — Weg gewiesen. Die ,,Re-
surrection ,mania‘“ (111ff), die in den von Marcion beeinflussten Teilen der Kir-
che losbrach, war eine wesentliche Voraussetzung dafiir, dass die Auferstehung
Christi im Laufe der Zeit einen festen Platz im Credo der Kirche einnahm. Dies
umso mehr, als Marcion selbst aufgrund seiner dualistischen Abwertung der ge-
schaffenen Welt eine sehr vergeistigte Auffassung von der Auferstehung Christi
hatte, die allein auf die Erlésung der Seele des Menschen zielte (112) und mit
der man sich auseinandersetzen musste.

Hier meldet sich eine grundlegende Anfrage an die Konstruktion
des ganzen Buches: Wenn Marcions Hauptthema die Offenbarung
der Liebe Gottes in Christus und deren Verhiiltnis zum jiidischen Ge-
setz und zum ,,Alten Testament” war — und nicht die Auferstehung
Christi oder der Toten gemél 1Kor 15 als solche —, wie sollte die Wie-
derentdeckung der paulinischen Theologie durch Marcion dann ge-
rade einen so gewaltigen Einfluss auf die Auferstehungsverkiindigung
der Kirche genommen haben, wie V. ihn vermutet? Die Rolle Marcions
scheint mir allenfalls eine indirekte, verstirkende und philosophisch
nachfragende (Natur des Leibes Christi; vgl. 121-123) fiir dieses
Thema gewesen zu sein.

Bleibt noch, die differenzierte Auseinandersetzung mit Marcions Impuls in
weiteren frithchristlichen Schriften zu verfolgen. Besonders ausfiihrlich dar-
gestellt sind: Epistula Apostolorum (Verteidigung der fleischlichen Erscheinung
Christi und der Auferstehung des Fleisches gegen Marcion), Petrusevangelium
(sichtbare Auferstehung aus dem Grabe), Evangelium nach Maria (Autoritéts-
frage), Kerygma Petri (realistische Auferstehungsvorstellung). Auch hier gilt
wieder: Man muss nicht alle Einzelurteile mitvollziehen (Pastoralbriefe als bzgl.
der Auferstehung zuriickhaltende Reaktion auf Marcion, wichtige Rolle der
Auferstehung in den Ignatiusbriefen als Argument fiir die Spétdatierung nach
Marcion), um gleichwohl den Gesamteindruck bestiitigt zu finden: ,almost all
authors who object to Marcion combine their arguments with a renewed, partly
anti-Marcionite reading or rejection of Paul® (154), ,often emphasizing a not
exclusively spiritual but also fleshly and historicizing interpretation of the Re-
surrection appearances” (158). Bei den Kirchenvitern vor Origenes bleibt die
marcionitische Herausforderung bestehen — sowohl im Blick auf AT und Juden-
tum als auch bzgl. des Themas ,, Auferstehung” (besonders deutlich greifbar in
den Schriften von Justin, Irendus, Melito von Sardes und Tertullian). ,,Frequent-
ly, when attacking Marcion, authors refer to the Resurrection” (178). Hier spie-
len dann zunehmend auch die Erscheinungserzihlungen der anderen, neu ent-
standenen Evangelien eine Rolle, die sich nicht an Paulus orientieren, sondern
andere Autorititen und Offenbarungstriger zum Zuge kommen lassen. Umge-
kehrt gilt: Wer sich nicht mit Marcion befasst, hat auch kein Interesse am Thema
»Auferstehung® (Basilides, Marcus Magus).

Schlieflich werden zwei weitere Indizien fiir die Hauptthese des Vis ge-
nannt (181ff): 1) Wahrend die dltesten Tauffragen aus dem 2. Jh. nur die Geburt
und das Leiden Christi nennen (sowie am Ende die Auferstehung des Fleisches),
nicht aber die Auferstehung Christi, wird Letztere in der allméhlich entstehen-
den sog. Glaubensregel nach dem Zeugnis des Irendus im Westen und von
Clemens und Origenes im Osten zum festen Bestandteil. ,, The Resurrection
becomes part of the rule of faith, because its bodily character had been rejected
by Marcion and others.“ (189) — 2) Der élteste uns bekannte Angriff auf diese Auf-
erstehungsvorstellung von heidnischer Seite ist erst zwischen 177 und 180 ent-
standen und stammt von dem Philosophen Celsus (erhalten nur bei Origenes).

Ein drittes Kap. (,,Celebrating Life and Death*) befasst sich mit dem schwie-
rigen Verhiltnis der dargestellten Entwicklung zu Liturgie und Gottesdiensten
der Christen. Seit wann, wie und was wurde am Sonntag und an Ostern gefeiert?
Der erste Wochentag als Feiertag der Auferstehung Christi hat keinen Anhalt an
den dltesten Quellen und setzt als regelmiBige Praxis sehr zogerlich erst im 2.
Jh. ein. Dies passt natiirlich ausgezeichnet zur Hauptthese des vorliegenden Bu-
ches. Die erste ausfiihrliche Beschreibung einer christlichen gottesdienstlichen
Versammlung (mit Mahlfeier) an einem sog. Sonntag (,nach der Sonne be-
nannten Tag“) stammt von Justin (1Apol 67) nach der Mitte des 2. Jh.s und steht
in einer anti-marcionitischen Argumentationslinie: Im Gottesdienst werden die
Erinnerungen der Apostel und die Schriften der Propheten vorgelesen; der
Sonntag wird gefeiert, weil er der erste Schépfungstag ist und weil an ihm Jesus
Christus von den Toten auferstanden ist. Ist damit der Name ,,Sonn-tag” selbst
(und seine Verbindung mit der Auferstehung und Erscheinung Christi) eine wei-
tere revolutiondre Neuerung Marcions, die Justin hier im Blick hat und auf die er
reagiert (so 210)?

Noch linger dauert die Verbindung der Auferstehung Christi mit Ostern/
Passa, weil dieses von Anfang an dem Gedéchtnis des Leidens und Sterbens
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Jesu, nicht aber seiner Auferstehung gewidmet war und erst durch die spitere
Einfithrung des dem Todesgedédchinis folgenden Sonntags ein eigenes, ,oster-
liches Profil gewinnen konnte (214).

Die Richtigkeit der These V.s im Ganzen (in Bezug sowohl auf die
Auferstehung Christi als auch auf den Kanon und die Liturgie-
geschichte) kann hier nicht annéhernd diskutiert, geschweige denn
entschieden werden. Trotzdem verdient dieses Buch uneinge-
schriankte Bewunderung und Zustimmung nicht nur fiir seinen inno-
vativen Mut iiberhaupt, sondern auch im Besonderen fiir seinen me-
thodischen Ansatz, seine Fragestellung und viele Teilergebnisse und
Einzelbeobachtungen. Als Neutestamentler wiinscht man sich, die ntl.
Wissenschaft wiirde ihrerseits Konsequenzen aus den Erkenntnissen
des patristischen Kollegen ziehen und zu einer Neubewertung der
Ostertradition im frithen Christentum gelangen. Zu lernen ist: Die
Auferstehung Christi ist nicht einfach Ursprung und Zentrum des
christlichen Glaubens, sondern zunéchst einmal ein Theologumenon
wie viele andere auch, das in unterschiedlichen Situationen, Konstel-
lationen und Zeiten fiir unterschiedliche Menschen unterschiedliches
Gewicht und unterschiedliche Funktionen haben kann. Die herme-
neutischen und theologischen Konsequenzen dieser Einsicht liegen
auf der Hand — und sie sind betrdchtlich.

Bonn Giinter Réhser

Garsky, Zbynék: Das Wirken Jesu in Galilida bei Johannes. Eine strukturale
Analyse der Intertextualitit des vierten Evangeliums mit den Synoptikern.
— Tiibingen: Mohr Siebeck 2012. 370 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament, 2. Reihe, 325), brosch. € 79,00 ISBN: 978-3-16—
1517204

Das vorliegende Werk ist iiber einen lingeren Zeitraum (1998-2011)
entstanden und wurde an der Univ. Ziirich als Diss. angenommen. Be-
reits in der Einleitung wird das Ziel der Arbeit dezidiert festgelegt:
»Das Vorhaben dieser Arbeit ist zu zeigen, dass Johannes die Synopti-
ker (sehr gut) kannte [Hervorhebung G.] und sein Evangelium in einem
literarischen Gesprich mit ihnen schrieb.“ (1) Bei der Lektiire des Wer-
kes entsteht der Verdacht, dass dieses Anliegen dazu gefiihrt haben
konnte, dass der Vf. manche Probleme des Verhiltnisses zwischen
dem JohEv und den Synoptikern nicht ausreichend beriicksichtigt hat.

Das Werk teilt sich in zwei bereits in ihrer Relation bemerkenswerte Teile.
Das 1. Kap., die Einfiihrung (1-27), ist eher kurz geraten. Daran schlieBt sich ein
weiteres Kap. an, das etwas irrefithrend mit ,,Die Theopoetik des Johannesevan-
geliums* iiberschrieben ist (29-80). Im Rahmen dieses Kap.s wird erst einmal
der methodische Ansatz, welcher der Analyse zugrunde gelegt wird, dargestellt:
Mit Hilfe sog. ,Hrebs“ werden einzelne Textabschnitte unterteilt und dann
mathematisch analysiert — fiir den Benutzer etwas irritierend ist dabei, dass
jeder, der nicht weili, was ein , Hreb* ist, den Abschnitt des Werkes, wo dies
erkldrt wird, nur aus dem Inhaltsverzeichnis entnehmen kann. Im Sachindex
wurde leider auf einen entsprechenden Eintrag verzichtet. Mit Hilfe dieser
Methode kénne man, so die Uberzeugung des Vf:s (77), ,die Ahnlichkeit der
Texte exakt bestimmen®. Fiir das Verhiltnis des JohEv zu Mt ergibt sich ein
Wert von 0,858802, zu Lk von 0,853912 und zu Mk von 0,869796. Dabei gilt,
dass ein Wert nahe 1 eine hohe und nahe 0 eine niedrige Ubereinstimmung
signalisiert. Das klingt mathematisch sehr genau, ist jedoch wenig aussagekréf-
tig, da keine Beispiele gegeben werden, wie welcher Wert bei Texten zu errech-
nen ist, die zwar vom selben Ereignis berichten, aber sicher nicht in einem
wechselseitigen Abhéngigkeitsverhiltnis stehen. Und fiir die Erkenntnis, dass
die drei Synoptiker einander &hnlicher sind als dem JohEv, braucht man keine
»mathematisch exakte Berechnung. Auch das dritte Kap. mit dem Titel ,Das
Johannesevangelium als Erzahlung® kann noch als Teil der Einleitung angese-
hen werden (81-123). Insgesamt besteht also rund ein Drittel des Werkes aus
einer methodischen Hinfithrung.

Das vierte Kap., das den Titel des Werkes wiederholt (125-296), bildet die
eigentliche Analyse; es schlieBt sich ein kurzes Kap. iiber ,die intertextuelle
Ironie* an (297-307). Daran anschliefend finden sich einige Anhinge (309-
315), das Literaturverzeichnis (317-344) - hier hitte sich der Verlag entscheiden
sollen, ob fiir die Verfassernamen Kapitilchen oder Normalschrift vorzusehen
sind, der stindige Wechsel wirkt unordentlich — und die Indizes (345-370).

Bereits in der Einleitung findet sich — sehr versteckt — eine metho-
dische Grundsatziufierung, die aufhorchen lisst (26 Anm. 216): ,,Vom
heutigen Standpunkt her kénnte man natiirlich einwenden, Joh 8,48
kann nicht der Pritext von Lk 10,25-37 sein, da das Johannesevan-
gelium erst nach dem Lukasevangelium geschrieben wurde (anders
BErGER, Anfang), doch dieser Einwand zdhlt bei der intertextuellen
Lektiire des vierten Evangeliums auf der synoptischen Folie nicht
und es ist meines Erachtens auch fraglich, wie weit sie [sic] im Blick
auf ,prophetische Schriften‘ theologisch relevant sein kann.“ Der Rez.
dachte eigentlich, ein Pritext sei ein Text, der auf einen anderen Text
gewirkt hat bzw. von diesem gebraucht worden ist. Offensichtlich hilt
der V. des vorliegenden Werkes es fiir méglich, dass theologische

Texte wechselseitig zu , Pratexten” werden konnen. Damit verlédsst je-
doch ein theologisches Werk den Rahmen der Literaturwissenschaft,
die ein derartiges ,, prophetisches Wirken* von Texten nicht kennt.

Grundsitzlich folgt der V£, was die Frage des ,Modell-Lesers* anbelangt,
den Thesen von Umberto Eco. So ist es ihm méglich, zwei unterschiedliche
»Modell-Leser” zu postulieren, den einfachen Modell-Leser — dieser liest mit
personlichem Gewinn das JohEv — und den versierten Modell-Leser: ,,In Anbe-
tracht der reproduzierten Elemente und Strukturen lésst sich konstatieren, dass
die intertextuelle Lektiire der Textsequenz XXLA. (Joh 21,1-14) fiir den versier-
ten Modell-Leser kein Problem darstellt, denn er kann der synoptischen Folie
nicht nur leicht folgen, sondern sich auch iiber einen semantischen Mehrwert
freuen.” (272)

Auf den Bericht von der Hochzeit zu Kana angewendet, fiihrt die hier vor-
gestellte Methode dazu, dass Mk 2,18-22 ,,nicht nur mit Mt 9,14—17 (0,981238)
und Lk 5,33-39 (0,964272), sondern auch mit Joh 2,1-12 (0,419350) assoziiert"
(127) wird. Daraus wird geschlossen: ,,In dieser Handlung werden die sechs lee-
ren steinernen ,Kriige* zuerst mit ,Wasser* gefiillt, das erst danach zu ,Wein'
wird. Die Tatsache, dass auch noch das ,Wasser® von Jesus bzw. den Dienern
besorgt werden muss, deutet darauf hin, dass Jesus nicht nur das ,Alte‘ ins
,Neue' verwandelt, sondern auch das Ziel des ,Alten‘’ im Bezug auf die ,Rei-
nigung der Juden’ erfiillt. [...] Nicht der ,alte’ Wein, der zuerst auf den Tisch
kommt, ist besser (so ist es bei Menschen), sondern der ,neue‘ Wein, den der
,Briutigam' (= ,Jesus’) fiir diese Zeit aufbewahrt hat.“ (145f) Auf die potentielle
Problematik antijiidischer Topoi im Kontext der Deutung der Kriige und der Ver-
wandlung von Wasser in Wein wurde oft genug hingewiesen', Man kann in die-
sem Zusammenhang darauf hinweisen, dass zumindest bei Weinlieferungskiu-
fen aus der Antike hiufig eine Mindesthaltbarkeit des Weins zu garantieren war.
Es scheint also, dass die ohne Beleg postulierte These, ,,dass alter Wein besser
sei”, nicht mit den Quellen in Einklang zu bringen ist und somit in dieser Form
fiir die Antike keine Giiltigkeit hat.

Die vorgeschlagene intertextuelle Deutung der Hochzeit zu Kana
fithrt zu folgendem Ergebnis: ,Diese ,neue Gesellschaft’ der ,new
people of God' ist im Unterschied zu der ,alten Gesellschaft’ jung und
frei und die Bewegung der Handlung von der ,alten‘ zur ,neuen’ Ge-
sellschaft ist ,the movement from pistis to gnosis, from a society con-
trolled by habit, ritual bondage, arbitrary law and the older characters
to a society controlled by youth and pragmatic freedom’ und ,fun-
damentally, as the Greek words suggest, a movement from illusion to
reality.” (147, Zitat aus N. Frye, Anatomy of Criticism, Princeton 1957
(=2000), 169) Muss man wirklich aus der Hochzeit zu Kana ableiten,
dass das antike Judentum eine Gesellschaft gewesen sei, die von ,,will-
kiirlichem Recht* bestimmt sei?

Man hitte sich gewiinscht, dass der V£., gerade wenn er die fiir den
versierten Modell-Leser des JohEv vorausgesetzte gute Kenntnis der
Synoptiker derart betont, sich auch Problemen wie der Frage nach
der Chronologie des Todes Jesu gewidmet hitte. Spitestens hier
dringt sich dann doch die Frage auf, warum Johannes, wenn er tat-
sichlich ein ausgezeichneter Kenner der Synoptiker gewesen sein
sollte und dies auch bei dem versierten Modell-Leser fiir ein besseres
Verstdndnis des Textes erwartet, eine von den Synoptikern abwei-
chende Chronologie dieser Ereignisse bietet. V. a. wiirde interessieren,
worin der ,Mehrwert“ fiir den Leser in der dann als bewusst vorsitz-
lich zu bezeichnenden historischen Unwahrheit liegt, die der Verfas-
ser des JohEv mit dieser falschen Chronologie in die Welt setzt. Wor-
auf soll der Leser hierdurch aufmerksam gemacht werden? Diese
Frage mag nicht das ,,Wirken Jesu in Galilda bei Johannes* betreffen,
im Falle der vorliegenden These miisste sie jedoch eigentlich beant-
wortet werden. Andernfalls dréngt sich die Frage auf, ob nicht in
dem einen oder anderen Fall der , intertextuelle Mehrwert* erst vom
Leser kreiert wird und nicht bereits vom Autor intendiert war.

Wien Hans Forster

Kirchengeschichte

Lange, Christian: Eine kleine Geschichte des Christentums. Ausbreitung und
Entwicklung im ersten Jahrtausend. — Darmstadt: Wissenschaftliche Buch-
gesellschaft 2012. (XII) 188 S., pb. € 19,90 ISBN: 978—-3-650—-24261—7

Hofmann, Johannes: Zentrale Aspekte der Alten Kirchengeschichte. — Wiirz-
burg: Echter 2012. 216 S. (Theologische Lehr- und Lernbiicher, 4/1), pb.
€ 14,80 ISBN: 978-3-429-03467-2

Es gibt sie wieder, die kurzen, knappen kirchengeschichtlichen Dar-

stellungen, die auf wenigen Textseiten, unterstiitzt durch Abbildun-

gen und Graphiken, grofie Zeitrdume durchmessen und v.a. den
heutigen Studierenden die frithe Kirchengeschichte erschliefen wol-

! Vgl. nur L. Morris, The Gospel According to John (2. Aufl; Grand Rapids:
Eerdmans, 1995), 155.
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len! Aber auch wenn die hier zu besprechenden Bénde beide fiir den
Einsatz im Rahmen der universitdren Lehre insbes. in Bayern gedacht
sind, unterscheiden sie sich doch signifikant. Wéhrend Christian
Lange ganz auf die Ausbreitung des Christentums konzentriert ist,
geht es Johannes Hofmann im vorliegenden ersten Band um die Or-
ganisationsformen der Kirche und die Entfaltung der Glaubensvor-
stellungen auf den vier dkumenischen Konzilien, die in einem
zweiten Band durch den altkirchlichen Gottesdienst, Augustin von
Hippo als Kirchenvater des Westens und Johannes von Damaskus als
nicht minder wirkméchtigen Theologen des Ostens ergéanzt werden
sollen.

Einigermalfen provozierend stellt Lange, auf dessen Darstellung
zundchst eingegangen werden soll, in seinem Vorwort klar, dass mit
dem ,,.Bologna-Prozess” die Zeit fiir umfangreiche, gar zweibédndige
Werke wie Adolf von Harnacks ,Mission und Ausbreitung des
Christentums in den ersten drei Jahrhunderten® aus dem Jahre 1902
abgelaufen sei. Angesichts der Verkiirzung der Studienzeiten bleibe
immer weniger Zeit fiir die vertiefte Beschaftigung (VII), weswegen
nun ein gedrangter Uberblick im Sinne einer Einfithrung angeboten
wird. Das Unterfangen, auf noch nicht einmal 200 Seiten nicht nur
die ersten drei Jahrhunderte, sondern gar das gesamte erste Jahrtau-
send — und dann auch noch mit besonderem Blick auf das orienta-
lische Christentum — aufzuarbeiten, mutet reichlich kiihn an. Dass L.
sich auch den Christen des Orients zuwendet, zeichnet diese Einfiih-
rung in besonderem MaBe aus und verdankt sich nicht zuletzt den
Qualifikationsschriften des Vf.s: der Diss. iiber ein Thema des syri-
schen Christentums und der Habil.schrift iiber die kaiserlichen Uni-
onsbestrebungen nach dem Konzil von Chalcedon.

Um die sowohl zeitlich als auch geographisch erheblichen Rdume zu durch-
messen, beschéftigt er sich zunéchst in einem ersten Kap. mit dem Christentum
in den ersten Jahrhunderten (1-48) und wihlt als Einschnitt das theodosia-
nische Edikt Cunctos Populos aus dem Jahre 380, welches er — entgegen der
neueren Forschungsdiskussion —mit der Erklarung des Christentums zur Staats-
religion gleichsetzt (so auch bei Hofmann, ebd. 131 und 145). Wenige Striche
miissen geniigen, um zundchst die ntl. Quellen zur Frithgeschichte der christli-
chen Mission auszuwerten und anschliefiend sehr idealtypisch die Ausprdgung
gemeindlicher Strukturen darzustellen, die zielstrebig auf den Monepiskopat
zusteuert. Unter den Leitbegriffen von Tradition und Sukzession wird die Viel-
falt des frithen Christentums mit L.s wichtigstem Gewéhrsmann Irendus von
Lyon und seiner Auseinandersetzung mit der Gnosis allzu schnell eingeebnet
(17-20). L. folgt Irendus auch darin, Marcion unter die Gnostiker zu rechnen
(19) und eine sehr frithe Verbreitung des Vierevangelienkanons (20) anzuneh-
men.

So lésst sich natiirlich einfach und unkompliziert zur Entwicklung
einer ,in der ganzen Kirche geteilten Glaubenstradition® (18) kom-
men, die nur noch einige Abweichungen hinsichtlich der kirchlichen
Praxis verzeichnet. Die zugegebenermallen komplexen Zusammen-
hénge von den Christenverfolgungen bis zur sog. ,Konstantinischen
Wende“ bleiben nicht zuletzt deshalb undeutlich, weil der Inter-
essierte nichts iiber die religionspolitischen Gegebenheiten im rémi-
schen Reich erfihrt. So wird zwar der berithmte Briefwechsel zwi-
schen Plinius und Trajan (ep. X, 96f) besprochen, doch unter dem
Thema: ,Widerstand gegen die Staatsgewalt” (22) stellt sich der mo-
derne Leser sicherlich etwas anderes vor als das, was Plinius mit per-
tinacia oder inflexibilis obstinatio bezeichnet hatte. Uberdies gibt L.
den Inhalt des Pliniusbriefes unzutreffend wieder, indem er behaup-
tet, Plinius habe von den vorgefiihrten Christen verlangt, ,,die Gétter
anzurufen und ihren Statuen Opfer darzubringen® (22; in dhnlicher
Weise wird das auch von H. behauptet, a. a. O. 80). Vielmehr forderte
Plinius diese Handlungen nur von denjenigen, die behaupteten, keine
Christen und somit fdlschlich beschuldigt worden zu sein. Auch der
zweifache Hinweis darauf, dass mit Kaiser Decius die Verfolgung auf
das ganze Reich ausgedehnt wurde (20f; 39), diirfte kaum verstindlich
sein (ob das decische Edikt hingegen iiberhaupt als eine Christenver-
folgung gewertet werden diirfe, wird erst gar nicht diskutiert). Dass L.
sich nicht sehr intensiv mit der Religionspolitik des Imperiums be-
fasst hat, zeigt auch, dass er Konstantins Handeln angesichts des do-
natistischen Schismas und des arianischen Streits konsequent als Ein-
mischung in kirchliche Angelegenheiten wertet (41-43; das sieht H.
ganz genauso, vgl. a. a. O. 124, 158 und 176. Ausdriicklich lobt dieser
hingegen den zuriickhaltenden Theodosius, ,da die Leitung der
Synode stets in den Handen von Bischiéfen liegt”, 166). So bleibt die-
ser Abschnitt reichlich holzschnittartic und wird auch durch die
anschauliche Behandlung des konstantinischen Kirchenbaus nicht
plastischer.

Das zweite Kap. (49-79) behandelt die Zeit zwischen Theodosius und Justi-
nian, wobei als weiteres Symboldatum das Jahr 529 (SchlieBung der plato-

nischen Akademie in Athen und Griindung von Monte Cassino durch Benedikt)
herhalten muss. Fiir den Unkundigen diirfte es einigermafien schwierig sein,
den Uberblick zu behalten, da zunéchst die homéischen Kirchentiimer, die
Franken und die Regierungszeit Justinians thematisiert werden, wobei insbes.
die hervorgehobene Stellung des konstantinopolitanischen Erzbischofs den Ka-
tholiken L. drgert, weil fiir ihn die schéne Ordnung, die Rom zum ersten Bi-
schofssitz im gesamten Reich machte, ,,durch die Synode von Konstantinopel
im Jahr 381 durcheinandergebracht” (63) und auch unter Justinian nicht geédn-
dert wurde. Erst im Anschluss daran werden die dogmengeschichtlichen Ent-
wicklungen vom arianischen Streit bis in die justinianische Zeit nachgezeich-
net, wohl um den Bogen zum folgenden Kap. zu schlagen, das vom orienta-
lischen Christentum bis zum 10. Jh. handelt (80-104).

Auch in dem genannten Kap. finden sich einige Merkwiirdigkeiten; an die-
ser Stelle sei nur auf die reichlich anachronistische Karteniiberschrift:
wDeutschland zur Romerzeit um 150“ (50) verwiesen. Nach dem Blick auf das
orientalische Christentum kehrt L. mit dem vierten Kap. ins Frankenreich zu-
riick (105-154), nicht ohne zuvor kurze Ausfliige zu den Iren und den Angel-
sachsen zu unternehmen. Im Zusammenhang mit den Iren — und damit an einer
vollig unerwarteten Stelle — erfdhrt man auch etwas iiber die Auseinanderset-
zung zwischen Pelagius und Augustin,

»der meinte, aufgrund des Siindenfalls sei die Ebenbildlichkeit Gottes in
dem Menschen so sehr zerstort, dass der Mensch alleine durch Gottes Gnade,
aber nicht durch menschliches Handeln, erlost werden konne. Diese Frage hat
mehrere Synoden der Alten Kirche beschiftigt und durch die Reformatoren im
16. Jahrhundert eine neue Aktualitét gewonnen.” (108)

Nicht nur die anvisierten Bachelor-Studierenden werden mit die-
sen diirren und unprézisen Sitzen wenig anfangen konnen, falls sie
iiberhaupt verstehen, was da zur Diskussion stand. Auffillig ist, dass
sich L. gerade in diesem Kap. mit archéologischen Untersuchungen
beschiftigt, deren Interpretation jedoch keineswegs einfacher als die
von Texten ist. Warum das Phinomen der Goldblattkreuze, der
Reihengrdber und die Frage nach der Herkunft und Mission der Baiu-
varen derart ausfiihrlich — bis hin zur Gesichtsrekonstruktion des
Emmeram (129) — behandelt werden, weill wohl nur der Vf.. Dadurch
bleibt am Ende viel zu wenig Raum, um, nunmehr véllig ohne Riick-
griff auf die Archéologie, die Sachsenmission und die Verbreitung des
Christentums in Nordeuropa sowie bei den slawischen Vélkern, der
das letzte Kap. (155-165) gewidmet ist, zu skizzieren. Insgesamt wirkt
der Band dadurch unausgewogen mit Schwerpunkten im orienta-
lischen Christentum und dem Bayern der frinkischen Zeit; andere
Christentiimer — wie etwa das nordafrikanische — finden so gut wie
keine Beachtung. Enttduschend ist, dass das jeweilige Umfeld, in das
die frithen Christentiimer hineinwuchsen, nur sehr spérlich beleuch-
tet wird; hier tappt der Leser weitgehend im Dunkeln und diirfte ange-
sichts der keineswegs einfachen Gliederung, die immer wieder zum
Hin- und Herbléttern zwingt, einige Schwierigkeiten haben, sich zu-
rechtzufinden.

Einen grundsitzlich anderen Zuschnitt hat der Band von Hof-
mann, der sich vornehmlich auf wichtige Texte konzentriert, diese in
grauer Unterlegung auszugsweise zitiert und interpretiert. Als zen-
trale Themen der Alten Kirchengeschichte gelten hier diejenigen, die
»das Leben und die Theologie bis auf den heutigen Tag prigen* (XI).
Dazu gehoren in seinen Augen eine kurze Darstellung der kirchlichen
Anfinge (1-27), die anschliefend um die Entwicklung der Amter und
der Konzeption von kirchlicher Einheit in den ersten drei Jahrhunder-
ten (29-68) erweitert wird, bevor H. das Verhiltnis von Staat und Kir-
che bis Theodosius (69-100) erdrtert. Es folgt ein fiir die protestanti-
sche Rez. etwas irritierender Abschnitt tiber die Entstehung und Ent-
wicklung des rémischen Primatsanspruchs (101-144), wonach die

»in unterschiedlicher Intensitit wahrgenommene Leitungsvollmacht des
romischen Bischofs, die auch hochgradig autonome patriarchale Zwischen-
instanzen anerkennt, [...] auch unserer Zeit 6kumenische Perspektiven fiir den
pépstlichen Dienst an der kirchlichen Einheit er6ffnen” (144)

konnte. Das mag im Hinblick auf ein Gespréch mit der Orthodoxie
maglicherweise weiterfithrend sein, klammert die reformatorischen
Kirchen, die sich gleichfalls auf die im letzten Kap. ausfiihrlich ver-
handelten vier 6kumenischen Konzilien (145-206) beziehen, jedoch
aus. Es ergibt sich insgesamt eine sehr einseitige Zuspitzung auf die
kirchliche Institutions- und Lehrbildung in der &lteren Kirchen-
geschichte. Doch bliebe zu fragen, ob nicht etwa die Entstehung einer
Theologie des Martyriums oder auch die sehr vielfiltigen Anfinge der
asketischen Bewegung bzw. des Monchtums ebenfalls als gegenwiirtig
noch immer relevante Themenfelder angesehen werden diirfen.

Uneingeschriankt positiv ist hingegen zu werten, dass H. jedem
Kap. ein kurzes Literaturverzeichnis beigibt und — wie insbes. der Ein-
fiihrungsabschnitt zur sog. Konstantinischen Wende (87-96) deutlich
macht —auch den neuesten Stand der Forschung rezipiert und biswei-
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len sogar explizit auf wissenschaftliche Diskurse eingeht (so zur Tra-
ditio Apostolica 51f). Deshalb verwundert es umso mehr, dass das
ignatianische Briefcorpus um 170 datiert wird (42f) und der unkun-
dige Leser nicht erfahrt, dass es sich hier keineswegs um die commu-
nis opinio, sondern um die Meinung des Vf.s handelt, die er an ande-
rer Stelle durchaus auch als solche kenntlich macht (48f zu Frauen in
kleinasiatischen Gemeinden).

Noch auffalliger als bei L. wird die kaiserzeitliche und spitantike
Umwelt als prdagender Faktor auch fiir die Gestaltung des Christen-
tums fast vollstindig ausgeblendet. Wenn H. von der bis zur konstanti-
nischen Zeit ,,staindig wachsende[n] Anerkennung christlicher Werte*
(87) spricht, ohne diese zu benennen, und iiber das Konzil von Nicda
folgendermalien urteilt:

,Die Aufgabe, das in der Hl. Schrift grundgelegte christliche Gottesbild an-
gesichts der arianischen Herausforderung zu kldren, l6ste das Konzil, ohne da-
bei den Stromungen der zeitgenossischen Philosophie zu verfallen® (155),

dann drédngt sich der Eindruck auf, als sei das Christentum schon
immer eine ganz eigene GroBe auBerhalb von Zeit und Raum gewesen.
Daran dndert auch der kurze Exkurs zu Origenes (24f) wenig, der als
das klassische Beispiel fiir die Verbindung zwischen antikem und
christlichem Denken angefiihrt wird. Denn welche ,bisher offene[n]
Fragen® (25) mit der in De principiis entfalteten christlichen Glau-
benslehre einer Klarung zugefiihrt werden sollten, bleibt am Ende un-
klar. Diese Unklarheit rithrt aber letztlich v.a. daher, dass es in vorkon-
stantinischer Zeit nach Ansicht von H. keinerlei ernst zu nehmende
theologische Diskussionen gab. Gerade die Gnostiker kommen nur
als Vertreter eigenartiger ,,.Sonderkirchen und Sonderlehren® (62) vor
und werden {iberdies — ohne Anhalt an den Quellen — fiir das
schlechte Bild der Christen in der Offentlichkeit verantwortlich ge-
macht:

,SchlieBlich wird das Christenbild in der Offentlichkeit wohl nicht so sehr
von den Stillen und den tiefen Denkern geprigt, sondern von den auffallenden
Schwirmern und Gnostikern, die bis zur Ehe alle menschlichen Werte vernei-
nen.” (74)

Dieses iiberaus polemische Zitat zeigt einmal mehr, wie sehr es H.
—ungleich deutlicher noch als L. — mit seinem Lehrbuch um die Legi-
timierung einer ganz bestimmten kirchlichen Binnensicht geht. Doch
um in einem universitiren Kontext auch mit denjenigen ins Gesprich
zu kommen, die die hier so nachdriicklich vorgetragene Sichtweise
nicht schon von vornherein teilen, diirfte diese Darstellung wchl we-
niger geeignet sein.

Bochum Katharina Greschat

Atlas zur Kirche in Geschichte und Gegenwart. Heiliges Romisches Reich —
Deutschsprachige Linder, hg. in Zusammenarbeit mit Rainald Becker / Cle-
mens Brodkorb / Helmut Flachenecker v. Erwin Gatz. — Regensburg:
Schnell & Steiner 2009. 376 S., geb. € 56,00 ISBN: 978—-3-7954—2181-6

Als der Rez. den ,Atlas zur Kirche* zur Besprechung iibernahm,

konnte er nicht ahnen, dass er eines der letzten grofien Werke von Er-

win Gatz (t 8. Mai 2011) in Hénden halten wiirde. Das in jeder Hin-
sicht gewichtige Atlaswerk thematisiert und illustriert wichtige

Aspekte zur Geschichte und auch zur Gegenwart kirchlicher Organi-

sation im deutschsprachigen Raum, wobei der Fokus markant auf der

Ebene der Bistiimer liegt. Dem und historischen Bedingungen entspre-

chend ist der geographische Rahmen von Utrecht und Metz bis Bres-

lau, von Schleswig bis nach Trient und Aquileia gespannt, wofiir ins-
gesamt 197 Hauptkarten in Farbe sowie 36 s/w-Karten als Nebenkar-
ten von zahlreichen Fachautorinnen und Fachautoren — ein betrdcht-
licher Teil vom Hg. selbst — erarbeitet und kommentiert wurden.
Hierbei kamen ihm vorhergehende umfingliche Kompendien, al-

len voran das ,Bistumslexikon“?, aber auch das fiir die Zeit von 1198

bis 2001 vorgelegte ,Bischofslexikon® (fiinf Bénde, 1983-2002), un-

verkennbar und nachhaltig zugute. Dies zeigen schon AuBerlichkeiten
wie die Deckungsgleichheit des Untersuchungs- und Darstellungs-
raums, dann aber auch inhaltliche Belange und Karteninhalte, die,

im thematischen und zeitlichen Spektrum des Atlasses von den An-

fingen kirchlicher Organisation bis zur Gegenwart erweitert, in das

vorliegende Werk eingeflossen sind.
Die BestimmungsgriBe in diesem Spektrum ist, wie gesagt, unver-
kennbar das Bistum. Zwar bietet eine solche Konzentration die Mag-

! Siehe Erwin Gatz (Hg.), Die Bistlimer des Heiligen Romischen Reiches von
ihren Anfingen bis zur Sikularisation, Freiburg i. Br. 2003; ders. (Hg.), Die
Bistiimer der deutschsprachigen Linder von der Sdkularisation bis zur
Gegenwart, ebd. 2006.

lichkeit der Tiefenschérfe, die der Atlas, nicht zuletzt dank sehr tiber-
legt gesetzter Zeitschnitte, auch in vorbildlicher Weise nutzt. Man
wird sich der Argumentation des Hg.s, dass ein Einbezug weiterer
Themen bzw. Gréfien ,,das Konzept gesprengt hétte*?, nicht grund-
sidtzlich verschliefen. Aber: Entweder hitte diese Reduktion kon-
sequent durchgefihrt und beibehalten werden miissen, oder aber —
und mehr noch — der Benutzer hitte sich ein breiteres Themenspek-
trum, zumindest aber eine konsequente Durcharbeitung der erst in ei-
nem fortgeschrittenen Arbeitsstand hinzugenommenen® Aspekte
wiinschen kénnen und diirfen. So aber sind in dem Atlaswerk diese
~weitere[n] kirchliche[n] Felder* — konkret sind dies Kloster, Kathe-
dral- und Bischofsstidte, Wallfahrtsziele, Universititen — zwar in den
Kontext der ,,Didzesanstrukturen” (13) gestellt und damit in den Leit-
faden Bistum hineingewoben, doch bleibt die Bestellung dieser Felder
letztlich nur Stiickarbeit. Nicht die Auswahl der Themen an sich,
wohl aber, zieht man unter diesem Blickwinkel noch die Karten zur
Konfessionalisierung hinzu, die zeitliche und rédumliche Disposition
verdeutlicht, dass die vergleichsweise wenigen Karten hierzu ein
weitaus weniger exemplarisches oder gar reprasentatives Bild abge-
ben als vielmehr ein zufilliges. Dies wiederum gilt zwar nicht fiir
eine weitere erwdhnenswerte Erweiterung, ndmlich um organisatori-
sche Aspekte auch der evangelischen Kirche, jedoch bleibt dieser Ho-
rizont (mit Ausnahme der Karten zum Themenbereich der Konfessio-
nalisierung) auf die Gegenwart beschrinkt. So mangelt es dem Atlas-
werk in der Summe, zumal diese weiteren Themenkarten in den chro-
nologischen Duktus des Gesamten eingeordnet sind und keinen
Sonderteil o. 4. bilden, doch etwas an Kohérenz.

Was Inhalte und Aussagen der einzelnen Karten angeht, so wird
bei einem zeitlich wie rdumlich derart umfassenden Werk das eine
oder andere Detail — etwa bei einigen Bistiimern das Griindungsdatum
bzw. der Griindungszeitraum — diskutiert oder hinterfragt werden
konnen. Auch dies gehort in den Kontext und zum Verstidndnis von
Interpretation, und ein Interpretationsmittel, ja gelegentlich Interpre-
tation selbst zu sein, gehort bekanntlich zu den hauptsdchlichen
Funktionen und Aufgaben kartographischer Darstellung. In metho-
discher und konzeptioneller Hinsicht sind die Karten durchweg sehr
gelungen. Zu den — leider wenigen — Karten zu den Anfingen des
Christentums wird man allerdings mit Blick auf die Methode fragen
diirfen, ob das von den Autoren dem archdologischen Zeugnis gegen-
iiber dem literarischen auferlegte MaB an Priponderanz nicht zu er-
driickend ist.

Sehr hilfreich zur weiteren Verwendung des Atlaswerks, im Sinne
einer vertieften Beschédftigung mit einzelnen Aspekten oder aus regio-
naler bzw. di6zesaner Perspektive, sind die Literaturhinweise, insbes.
diejenigen zu weiteren Kartenwerken.

Zu technischen Aspekten: Ein vollsténdig neu erarbeitetes Karten-
werk bietet den groBen Vorteil, die Sammlung durchgehend und in
vieler Hinsicht so weit wie moglich einheitlich gestalten zu kénnen:
im Mabfstab, in der Farb- und Symbolgebung, in den Kiirzeln etc. Die-
ser Vorteil ist konsequent und in richtungweisender Manier genutzt
worden; die Karten sind so gut lesbar und erleichtern mabBgeblich die
Interpretation, v.a. auch in vergleichenden und strukturbezogenen
Fragestellungen wie etwa einem Vergleich verschiedener Bistiimer
im Zeitschnitt oder dem Entwicklungsprozess eines Bistums in der
longue durée. Sehr hilfreich sind die Ubersichtskarten, die den jewei-
ligen Zeitabschnitten vorangestellt sind. Fiir den Textkommentar gilt
dies leider nicht in gleichem MaB. Die Kommentare zu der Kartenserie
.»Bischofs- und Kathedralstddte um 1500“ bspw. verdeutlichen die
Schwierigkeiten, unter einer Vielzahl von Bearbeitern eine einheitli-
che Terminologie zu entwickeln und diese beizubehalten.

Sicherlich ist ein Kartenwerk, das ebenso umféinglich wie detail-
reich angelegt ist, weniger fiir eine breite Offentlichkeit angelegt als
vielmehr fiir eine dankbare Fachwelt — und hierzu ist diese im vorlie-
genden Fall in hohem MaB verpflichtet. Aber leider wird ein wichtiges
Segment, dem ein immer groBerer Stellenwert zukommt, nicht be-
dient, ndmlich die EDV-gestiitzte Anwendung und Prdsentation. Fiir
den wissenschaftlichen Erkenntnisgewinn, fiir tiefgehende, auch ver-
gleichende Analysen wird die einzelne Karte erst und hauptsidchlich
im Kontext ihrer — zum Teil freilich etwas knappen — Kommentierung
zu interpretieren sein, und hierfiir ist zweifellos die Printform, zumal
in einem fiir ein Atlaswerk durchaus handlichen Format, besser geeig-

? Erwin Gatz, ,Zur Entstehung des ,Atlas zur Kirche in Geschichte und Gegen-
: wart*, Romische Quartalschrift 104, 2009, 166-169; Zitat 168.
 Siehe ebd., bes. 168.
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net. Fiir die Verwendung in der Lehre dagegen, wo digitale Aufberei-
tungen und Visualisierungen inzwischen zu den Standards gehoren,
fehlt das geeignete Medium — eine beiliegende CD ROM mit den Kar-
ten als Bilddateien etwa oder auch nur eine PDF-Version zur weiteren
Verwendung wire der praktischen und didaktischen Verwendung im
Unterricht mehr als nur hilfreich gewesen. Bei einem derart glinstigen
Buchpreis, der angesichts von Qualitat, Umfang und Ausstattung des
Atlas geradezu in Erstaunen versetzt, hitte der Benutzer sicher gerne
die Mehrkosten fiir eine entsprechende Beigabe getragen, zumal bspw.
eine blofe Wiedergabe auf CD-ROM die Herstellungskosten nur sehr
geringfiigig belastet hitte.

Miinster Thomas Bauer

Die spitantike Kirche Nordafrikas im Umbruch, hg. v. Johannes van Oort /
Wolfgang Wischmeyer. — Leuven: Peeters 2011. (XXIV) 116 S. (Patristic
Studies, 10), pb. € 25,00 ISBN: 978-90-429-2500-7

Der vorliegende, mit Verspitung erschienene Band enthalt vier aus-
gewihlte Vortriige, die wihrend der Tagung der Patristischen Arbeits-
gemeinschaft in Wien vom 2. bis 5. Januar 2007 gehalten wurden. Da-
riiber hinaus sind mehrere GruBworte, eine kurze Charakterisierung
des Editionsunternehmens des CSEL (IX—XXIV) sowie eine Tagungs-
iibersicht (115f) enthalten, die im Rahmen dieser Rezension von gerin-
gerem Interesse sein diirften.

Der erste Vortrag von Christoph Markschies ,,Der Teil und das Ganze. Die
Bedeutung der Kirche in Nordafrika fiir die Kirchengeschichte® (1-27) widmet
sich charakteristischen Besonderheiten des nordafrikanischen Christentums,
genauer der Frage, ,,wie antike und neuzeitliche Beobachter Spezifika des nord-
afrikanischen Christentums gesehen haben, welche Spezifika sie benannt haben
und wie sie diese Spezifika beschrieben und begriindet haben (2). Zunéchst
untersucht er ,allgemeine Spezifika Nordafrikas in der Sicht antiker und neu-
zeitlicher Autoren” (5), wie z. B. Sallust, Polybius, Timaeus von Tauromenion,
Th. Mommsen u.a. Der Ertrag ist gering: ,,Denn abgesehen von dem Stereotyp.
dass Nordafrikaner kérperlich duberst robust und trainiert den Unbilden eines
duberst lebensfeindlichen Klimas trotzen, ist fiir eine ethnologische Kontextua-
lisierung [...] nahezu nichts herausgekommen.” (13) Der zweite Teil des Vor-
trags untersucht dieselbe Fragestellung fiir das nordafrikanische Christentum
am Beispiel von H. von Campenhausen, Tertullian, Orosius u.a. Das Ergebnis
féllt dhnlich aus wie im ersten Abschnitt: In einzelnen Bereichen, wie der Ver-
wendung der punischen Sprache, aber auch in nordafrikanischer Liturgie und
Kirchenorganisation, die von M. leider nicht ausfiihrlicher vorgestellt werden,
sowie einigen ,folkloristischen Bréduchen”, lassen sich zwar , Regionalismen*
erkennen, jedoch sei hiermit wenig gewonnen, denn die ,,scheinbare Konkret-
heit verdeckt hier nur die anderswo lédngst erkannte Stereotypie” (23). Von die-

sem Befund ausgehend werden im abschlieBenden Kap. Fragen formuliert, die’

als wichtige Impulse fiir zukiinftige Forschungen dienen konnen: Zum einen
sollte die Fragestellung nach den Eigenheiten nordafrikanischen Christentums
in die ,deutlich prézisere und ertragreichere Frage nach den regionalen nord-
afrikanischen Spezifika der globalisierten christlichen Reichsreligion iiberfiihrt
werden” (26). Zum anderen plddiert M. dafiir, das nordafrikanische Christen-
tum im religionsgeschichtlichen Vergleich zu betrachten und von dort die Frage
nach regionaler religitser Identitit in Nordafrika neu zu stellen.

Die zweite Abhandlung von Roland Steinacher stellt ,Neue Forschungsper-
spektiven zur Vilkerwanderungszeit in Nordafrika“ (29-58) vor. Nach einem
ausfithrlichen und gut strukturierten Uberblick zur Geschichte Nordafrikas bis
ins 11. Jh. und deren Erforschung (29-42) beschéftigt er sich zunéchst mit der
vandalischen Religionspolitik (42-51): ,In der neueren Forschung geht die In-
terpretation des sicherlich im vandalischen Afrika sehr scharfen Religionskon-
flikts in die Richtung, das arianische Bekenntnis als Mittel der neuen politi-
schen Elite zu sehen, eine gemeinsame Identitit zu schaffen. (42) Hierfiir
scheint von den Vandalen eine vom Kénig abhéingige Nationalkirche propagiert
worden zu sein, wihrend die katholische Kirche Nordafrikas nicht zuletzt
durch ihre iiberseeischen Kontakte als Bedrohung und unkontrollierbare Grifie
wahrgenommen wurde. Der Ubertritt von Katholiken zur homéischen (besser
nicht als ,arianisch’ zu bezeichnenden) Kirche der Vandalen kénnte somit einer
Aufnahme in die vandalische gens und einem Aufstieg in die politische Elite
gleichgekommen sein. Zum religitsen Konflikt kommt es durch die Absicht
der Vandalen, den Einfluss der nordafrikanischen GroBkirche zuriickzudrén-
gen: , Die Durchsetzung des arianischen Bekenntnisses unter loyalen rémischen
Untertanen schien die Méglichkeit zu bieten, die Basis der Vandalenherrschaft
zu verbreitern und zumindest einen Teil der rémischen Fiihrungsschicht zu in-
tegrieren.” (45) Die Bekehrung zum homdischen Bekenntnis kann als Loyalitéts-
beweis unter rémischen Angehérigen des vandalischen Hofstaates dienen und
im Weigerungsfall mit dem Tod bestraft werden. Die Reaktion der katholischen
Kirche besteht in einer sehr negativen literarischen Zeichnung der Vandalen,
namentlich bei Victor von Vita und Quodvultdeus. Hierbei verwendet man Mo-
tive wie z.B. das der Bestrafung von Gottesleugnern u. . Trotzdem bleibt fest-
zuhalten, dass die Vandalen ,,in den 127 Jahren seit dem Rheiniibergang von 406
ein Teil der spitantiken, rémischen Elite geworden waren* (51). Dies zeigt sich
auch daran, dass dem letzten Vandalenkénig Gelimer nach der Eroberung Nord-
afrikas durch die Byzantiner sogar ein Landgut in Galatien zugewiesen wurde.

S. pladiert dafiir, anstelle der alten Vorstellung wandernder und erobernder Vol-
ker das Modell eines , Elitenwechsels” (51) zu setzen. Im letzten Abschnitt (51—
54) wird die Frage einer vandalischen Stammestracht erortert: Eine solche
konne nicht nachgewiesen werden, wohl aber eine typische Hoftracht, ,die als
Ausweis von Rang und Funktion getragen wurde® (54).

Im dritten Beitrag ,,Carthagine locuta - causa finita? Afrikanisches Selbst-
bewusstsein und rémischer Eigensinn“ (59-91) untersucht Stefan Schima den
Briefwechsel zwischen Innozenz I. und den afrikanischen Bischéfen bzgl. der
,pelagianischen Streitigkeiten‘. Zunichst wird diese Fragestellung in den griBe-
ren Kontext der Beziehungen zwischen rémischer und nordafrikanischer Kir-
che, v.a. am Beispiel Cyprians, gestellt (60-69), bevor dann der Verlauf der
pelagianischen Streitigkeiten bis ins Jahr 416 skizziert wird (69-76). In den
Synodalschreiben der afrikanischen Bischéfe an den rémischen Bischof Inno-
zenz (ep. 175-177 des Augustinischen Briefcorpus) erkennt Sch. deren Selbst-
bewusstsein, da sie trotz zahlreicher Ehrenbezeugungen gegeniiber der rémi-
schen Kirche Innozenz vor vollendete Tatsachen stellen: ,,Sie wiinschen zwar
eine romische Antwort, aber nicht ein Reskript im technischen Sinn, sondern
eine epistola communicatoria, mit deren Hilfe die Eintracht mit Rom in diesen
Fragen erwiesen werden kann.“ (84) In seinen Antwortschreiben (ep. 181-183)
bestiitigt Innozenz durchaus die afrikanische Entscheidung tiber Pelagius und
Caelestius, unterstreicht zugleich jedoch deutlich seinen Primatsanspruch. Die
romische Kirche erscheine dort als Geburtsquell, von dem die tibrigen Kirchen
wie Biche ausgehen wiirden. Die afrikanischen Bischife hitten beschlossen,
den Sachverhalt erst nach Kenntnisnahme durch den rémischen Stuhl entschei-
den zu konnen. AbschlieBend widmet Sch. sich der aus Aug. serm. 131, 10 abge-
leiteten berithmten Kurzformel ,,Roma locuta — causa finita“: In Auseinander-
setzung mit der Position von K. Schatz interpretiert er diese vor dem Hinter-
grund, dass Zosimus, der Nachfolger Innozenz', dessen Entscheidungen umge-
stoBen hatte. Offenbar soll diese Entwicklung zuriickgewiesen werden, indem
die einmal ergangene romische Bestitigung der Verurteilung der Pelagianer ver-
teidigt wird: ,Mit Innozenz . musste ein romischer Bischof vor seinen Nachfol-
gern in Schutz genommen werden.” (90)

Der vierte und letzte Vortrag von Wolfgang Wischmeyer ,,Abbruch, Kon-
tinuitdt und Transformation. Forschungsberichte zu Nordafrika in Spatantike
und Friihmittelalter (93—109) beschiftigt sich v.a. mit der Frage christlicher
Kontinuitédt nach der arabischen Eroberung Nordafrikas. Nach einer kurzen Re-
kapitulation der historischen Ereignisse (93-99) erortert W. die Frage nach der
Situation Nordafrikas zur Zeit der arabischen Invasion sowie die spitere Zu-
kunft der Christen. Anhand der v.a. von C. Lepelley vorgelegten archiologi-
schen Arbeiten zur nordafrikanischen Stadtentwicklung wird gezeigt, ,,dass in
Nordafrika der Prozess des Niederganges der Stidte sehr langsam, sehr stufen-
férmig und sehr differenziert vor sich ging" (100). Im 7. Jh. schreitet der Nieder-
gang zwar voran, aber auch nach der islamischen Eroberung zeigen sich in eini-
gen Stidten Indizien von Besiedelungskontinuitit. Dariiber hinaus ist die v.a.
noch unter Kirchenhistorikern verbreitete These von einem schnellen Ende
des nordafrikanischen Christentums in Frage zu stellen. Arbeiten von M. A.
Handley u.a. zeigen, dass es deutliche Hinweise auf christliche Prédsenz in
Nordafrika bis in das 11. Jh. gibt; vermutlich erst gegen 1100 durch die Almoha-
den sei diese beendet worden: ,,Deshalb sieht er [sc. Handley] es als fitting iro-
ny' an, dass Kirchengeschichtler dariiber diskutieren, ob Rémer, Berber, Van-
dalen oder Byzantiner fiir das Ende des afrikanischen Christentums in der Spiit-
antike die Schuld tragen, wiihrend Arabisten dariiber diskutieren, ob das Ende
den Almohaden seit 1100 zugeschrieben werden muss[,] und ein ,Ende‘ des
Christentums im 7. oder 8. Jahrhundert gar nicht ernst [sic!] in Betracht ziehen.“
(108) Eine solche Spéatdatierung hat weitreichende Konsequenzen fiir eine Neu-
betrachtung epigraphischen Materials und christlicher Zeugnisse, die bisher
nur bis etwa zum Jahre 650 datiert wurden. Ebenso miisste die These, dass der
Zusammenbruch der afrikanischen Kirche durch einen , Kausalnexus“ mit der
Zeit von 400 bis 700 verbunden sei, vollig revidiert werden.

_ Die vorliegenden Einzelbeitrdge geben zum einen interessante
Uberblicksdarstellungen zur staatlichen und kirchlichen Geschichte
Nordafrikas, wobei erfreulicherweise auch die Zeit nach der ara-
bischen Eroberung Berticksichtigung findet. Zum anderen werden
wichtige neuere Forschungsansétze vorgestellt, die die spatantike Ge-
schichte des nordafrikanischen Raumes zumindest teilweise in ein
neues Licht zu stellen vermogen. Auffillig bleibt leider eine trotz der
verspiiteten Veroffentlichung bisweilen nachlissige formale Redak-
tion, die jedoch den interessanten und anregenden Themen und Fra-
gestellungen dieses Sammelbandes keinen Abbruch tut.

Bonn Andreas Weckwerth

Voigt, Jorg: Beginen im Spitmittelalter. Frauenfrommigkeit in Thiiringen und
im Reich. — Kéln: Béhlau 2012. (X) 521 S. (Verdffentlichungen der Histori-
schen Kommission fiir Thiiringen, Kleine Reihe, 32), geb. € 69,90 ISBN:
978—3—412-20668—-0

Ist eine vita religiosa von Frauen auBerhalb des approbierten Ordens-
wesens auf Dauer moglich? Das im 13, Jh. entstehende Beginenwesen
ist ein Beleg dafiir. Allerdings wurden die Darstellungen dieses Begi-
nenwesens stets von der Vorstellung begleitet, dass diese vita religiosa
gegeniiber Ordensformen mit festen Strukturen nicht als gleichwertig
angesehen wurde. Der Begriff , Semireligiosentum® im Sinne einer
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Lebensform zwischen Kloster und Welt ist hierfiir ein Beispiel. Auf
Herbert Grundmanns Habil.schrift ,Religidse Bewegungen im Mittel-
alter” (1933 eingereicht) geht die Ansicht zuriick, dass das Beginen-
wesen nach glinzenden Anfingen ,durch moralische Missstinde
und haretische Neigungen“ (Grundmann, Religiise Bewegungen,
322) am Ende des 13. Jh.s vollig zersetzt gewesen sei, wihrend ande-
ren Stromungen der religiosen Armutsbewegung ihr Weg in neue Or-
densformen mit kirchlicher Anerkennung gelungen sei. Dies setzt eine
klare Trennung der vita religiosa innerhalb und aufierhalb des Or-
denswesens voraus, wobei die ,,Nichtintegrierbarkeit* fast zwangslau-
fig zur Ausgrenzung als Héretiker fithrte. Bestitigung erfuhr diese Per-
spektive durch Studien der 1970er Jahre wie die ,,StraBburger Begi-
nenverfolgungen® (Alexander Patschovsky, 1974), iiber die ,Mort
d'une hérésie” (Jean-Claude Schmitt, 1978) und die ,Repression of
Heresy in Medieval Germany“ (Richard Kieckhefer, 1979). Die
Schwerpunkte dieser Arbeiten liegen auf der ersten Hélfte des 14. Jh.s.
Die Offenheit der Beginen gegeniiber Héresien habe dazu gefiihrt, dass
sie auf dem Konzil von Vienne (1311/12) verboten worden seien. Dies
habe eine Verfolgungswelle in den Ditzesen nordlich der Alpen nach
sich gezogen. In den 1360er Jahren seien erneut von der Kurie und
diesmal auch von Kaiser Karl IV. verstirkt inquisitorische MaBnah-
men gegen das ketzerische Beginenwesen angestofen worden. Es ge-
hort zu den grofien Verdiensten des vorliegenden Buches, diese groBe
Erzdahlung grundlegend zu revidieren.

Das Buch gliedert sich in drei Abschnitte. Der erste behandelt die Mulieres
religiosae in der ersten Halfte des 13. Jh.s (17-170). Hier werden die Ent-
stehungszusammenhénge der Beginengemeinschaften dargestellt. Eindrucks-
voll beschreibt V. die sehr heterogenen religitsen Lebensformen von Frauen,
die seit dem frithen 13. Jh. als eigenstdndig betrachtet wurden. Zahlreiche
Geistliche hielten das Leben von Beginen schriftlich fest. Die Vita Mariae
Oigniacensis von Jakob von Vitry stellt nur die Spitze des Eisbergs dieser Schrif-
ten dar. Eine scharfe Trennlinie zwischen Klerus und Laien ist in der zeitgends-
sischen Perspektive nicht erkennbar. Die weit verbreiteten mulieres religiosae
wurden vom Ordens- und Weltklerus geférdert und Einzelne sogar als Heilige
verehrt,

Zwischen 1225 und 1250 kam es in Deutschland zu einer Verdichtung und
Ausdifferenzierung der Lebensformen der mulieres religiosae, fiir die u.a. auch
erstmals der Begriff ,Begina“ verwendet wurde. V. untersucht erstmals die Zu-
sammenhénge mit dem zeitgleich gegriindeten Magdalenerinnenorden. Dabei
widerspricht er der Position, dass diese Griindung als ,,umfassendes Vorgehen
der Kurie bzw. der Bischoéfe im Reich gegen die Prostitution” (51) aufzufassen
sei. Vielmehr ist sie im Zusammenhang mit einem seit den 1210er Jahren in
Deutschland existierenden Predigerkreis zu sehen, zu dessen wesentlichen Auf-
gaben die Kreuzzugs- und Ketzerpredigt sowie die BuBipredigt gehorten. Diese
Predigten hétten auf Frauen im stiddtischen Umfeld stark ausgestrahlt. In enger
Abstimmung mit Gregor IX. wurde mit den Magdalenerinnenorden der erste
Orden fiir Frauen gegriindet, der nicht aus einem Ménnerorden hervorgegangen
ist. Daneben breitete sich aber auch die unregulierte vita religiosa von Frauen
weiterhin stark aus. Derselbe Predigerkreis vermittelte im Jahr 1233 die erste
pépstliche Inschutznahme der Beginen in Deutschland (Bulle Gloriam virgina-
lem). Der Differenzierungsprozess ging also nicht mit einem Regulierungsdruck
einher.

Neben den Reformklerikern besaBen auch Bettelorden, die sich seit den
1220er Jahren nérdlich der Alpen rasant ausbreiteten, einen grofen Einfluss
auf die Etablierung des Beginenwesens. V. zeigt, dass die Beginen mit Bettel-
ordenskldstern in engstem Kontakt standen und von ihnen nicht als Laien abge-
wertet wurden (vgl. 162). Zudem beeinflusste die Festigung der politischen Au-
tonomie durch die Biirger in den Stiddten die Entstehung von religiosen Frauen-
gemeinschaften. Am Beispiel Thiiringens wird deutlich, dass dies jedoch nicht
zu einer Vernachldssigung des Landes fiihrte, da hier vorwiegend Zisterziense-
rinnenkléster zun#chst auBerhalb der Stidte gegriindet wurden, wihrend sich
das Beginenwesen v.a. innerhalb der Stadt weiter ausbreitete. Die hohe Attrak-
tivitdt beider Formen der vita religiosa spricht gegen die Emanzipationsthese als
Erk.l]éirungsmuster fiir die Entscheidung von Frauen, Beginen zu werden (vgl.
170).

Der zweite Abschnitt behandelt das Beginenwesen im 14. Jh. (171—425). Be-
sonders relevant erscheinen die Ergebnisse zur Untersuchung des Konzils von
Vienne und der Genese der Beschliisse Cum de quibusdam und Ad nostrum
sowie deren Umsetzung, da diese im Kontrast zur bisherigen Forschung stehen.
Zuniichst zeigt V., dass der Haresieprozess gegen Margarete Porete nicht die Vor-
lage fiir die Vienner Konzilsbeschliisse bildete. Bei der Entstehung der Be-
schliisse verweist er darauf, dass das als héretische Sekte bezeichnete Begarden-
tum zunéchst nicht gemeinsam mit dem Beginenwesen verhandelt wurde. Erst
bei der Publikation der Dekretale Ad nostrum wurden die Beginen in deren
Nahe geriickt. Das eigentliche Problem bildete jedoch zunichst die Dekretale
Cum de quibusdam, welche die Lebensform der Beginen verboten habe. Dies

lihrte zu unterschiedlichen Reaktionen. Der Mainzer Erzbischof Peter von
Aspelt forderte nun ihre Auflésung. Doch die Provinzsynode vom 25. Juli 1318
beschloss allein die Auflésung der Gemeinschaften mit der Bezeichnung
»begina“ (312). Statt eine Verfolgung auszuldsen, fiir die jegliche Anzeichen
fehlen, wurde im Erzbistum Mainz nun die Bezeichnung ,begina“ vermieden.
Im Mainzer Suffraganbistum StraBburg wollte der Bischof die Interpretations-

schwierigkeiten der Clementinen durch eine neue pépstliche Stellungnahme
kldren lassen. Anhand von Urkunden der StraBburger Bischéfe zeigt V., dass
diese mehrfach zur Ausstellung von Urkunden zugunsten einzelner Beginen-
niederlassungen in den 1320er und 1330er Jahren ersucht wurden — auch iiber
das Bistum hinaus. Entgegen Patschovsky stellt V. fest: Beginen wurden in
Strafburg weder verfolgt noch suchten sie Schutz durch die Ubernahme einer
Drittordensregel.

Ein grundsétzlicher Unterschied in der Konzilsrezeption ist zwischen den
Gebieten links und rechts des Rheins auszumachen. Die Ditzesen westlich des
Rheins verstarkten die Kontrolle iiber die Beginen, ohne dass auch nur eine Ge-
meinschaft aufgelést worden wire. Ostlich des Rheins wurden die Dekretalen
von Vienne zunéchst gar nicht rezipiert. Auch die Anfinge der inquisitorischen
Malinahmen in der zweiten Halfte des 14. Jh.s sind nicht vor deren Hintergrund
(als plotzliche verspétete Rezeption von Vienne) zu sehen, sondern im Rahmen
von Offentlichem und zum Teil provokantem Auftreten von Beginen. Fiir die
Malnahmen gegen Beginen und Begarden in den 1360er und 1370er Jahren
spielte der Erfurter Dominikaner Walter Kerlinger eine zentrale Rolle. Seinem
Ketzerbegriff lag die Dekretale von Vienne Ad nostrum zugrunde. Deshalb be-
nannte er verdidchtige Personen als Begarden oder Beginen. Dies bedeutet je-
doch nicht, dass an der Kurie feste Assoziationen mit dem Begriff , Begine”
herrschten, wie mehrere Schreiben von Papst Urban V. zwischen 1362 und
1367 zugunsten von Beginengemeinschaften zeigen (399). Gleichwohl férderte
die Kurie seit 1364 die Ketzerverfolgung nérdlich der Alpen. Deren Umsetzung
hing wiederum stark von der Haltung der jeweiligen Stadtfithrung ab. Einzelne
Auflésungen sind ebenso zu beobachten wie Kontinuitdten. Insgesamt fehlen
neben den kurialen Zeugnissen Quellen zur Umsetzung vor Ort, sodass das Aus-
maf der Hiresiebekdmpfung im Dunkeln liegt. Gegeniiber dem Begriff der , Ver-
folgung® ist nach V. jedoch Skepsis angebracht.

Der dritte Teil bietet einen kurzen Ausblick auf das Beginenwesen im 15. Jh.
(427-434). Abgerundet wird die Studie durch eine Zusammenfassung der Er-
gebnisse (435—447).

Insgesamt handelt es sich bei der vorliegenden Studie um eine
quellengesittigte Neuinterpretation des Beginenwesens im 13. und
14. Jh.: Beginen konnten sich im 14. Jh. dauerhaft etablieren. Fiir
Frauen war eine vita religiosa im Spétmittelalter méglich, ohne einem
ordo anzugehoren. Diese Lebensform wurde weder von den Frauen
selbst noch von den Zeitgenossen als semireligios wahrgenommen.
Sie hatten zahlreiche Gonner und Férderer von der Kurie bis zu den
stddtischen Fithrungen. Thre Lebensweise stand nicht unter einem la-
tenten Haresieverdacht und in einer Korrelation von normativen
Quellen und ihrer Umsetzung vor Ort entlarvt sich die , Beginenver-
folgung* als Mythos.

Zukiinftige Forschungen zu diesem Thema werden an diesem
Buch nicht mehr vorbeikommen. Es sei nachdriicklich zur Lektiire
empfohlen.

Paderborn Nicole Priesching

Brachwitz, Peter: Die Autoritit des Sichtbaren. Religionsgravamina im Reich
des 18. Jahrhunderts. — Berlin / New York: De Gruyter 2011. 328 S. (Plurali-
sierung & Autoritit, 23), geb. € 99,95 ISBN: 978-3—-11-025186-9

Die bei Winfried Schulze im Rahmen des SFB 573 ,,Pluralisierung und
Autoritdt in der Frithen Neuzeit” verfasste Diss. will die Funktion der
am Immerwihrenden Reichstag in Regensburg veréffentlichten rund
1200 protestantischen Religionsbeschwerden aus dem 18. Jh. analy-
sieren, naherhin lokale konfessionelle Konflikte, die schlieBlich auf
Reichsebene verhandelt und 6ffentlich gemacht wurden. U. a. durch
die Arbeiten von Gabriele Haug-Moritz ist klar, dass in diesen Ausein-
andersetzungen umstrittene Fragen der Reichsverfassung und der
Reichspolitik mitverhandelt wurden, gerade was die Gestalt eines
,»Corpus Evangelicorum® angeht; dazu: dass dieses bewusst die publi-
zistische Offentlichkeit zur Durchsetzung seiner Ziele suchte. Die
Konfliktsituationen vor Ort, die Bedeutung der Publizitdt und die
Handlungsstrategien der Akteure werden von Peter Brachwitz einge-
hend reflektiert.

Beschwerden und Streitfille werden dabei exemplarisch herangezogen, be-
sonders Streitigkeiten zwischen Wiirzburg und Ansbach/Bayreuth sowie Aus-
einandersetzungen in der Pfalz. In einem ersten Schritt wird das Phinomen
der ,6ffentlichen Sichtbarkeit* analysiert, die durch das Gedrucktwerden in
Zeitungen (tagesaktuelle, unkommentierte Nachrichten) und historisch-politi-
schen Zeitschriften (archivalische Wissensspeicher mit Riick- und Querverwei-
sen, die in der Regel aufbewahrt wurden, begrenztere, elitire Leserschaft) gene-
riert wurde. So 6ffentlich gemacht, konnten sie neue Beschwerden als ,feed-
back*“-Produkt nach sich ziehen. Grundlage sind jeweils die gedruckten Grava-
mina der evangelischen Stinde, sodass beinahe nur Organe in evangelischen
Territorien davon berichteten. Die katholische Position blieb jeweils unsichtbar,
wiihrend unwidersprochen immer nur die protestantische Beschwerde 6ffent-
lich wurde. B. konstatiert, dass die Tatsache, dass Beschwerden gedruckt wa-
ren, diesen bei den Untertanen bereits die Aura des Offizitsen, Legitimen, Ver-
trauenserweckenden verlieh; eine bestimmte Interpretation des Reichs in religi-
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onspolitischer Hinsicht wurde so propagiert. Dagegen weigerten sich die katho-
lischen Reichsstdnde durchgehend, als ,,Corpus Catholicorum® aufzutreten und
etwa gemeinsame Erklirungen abzugeben, ja verweigerten auch einem ,,Corpus
Evangelicorum® die Anerkennung. Dahinter standen unterschiedliche Kon-
zepte vom Reichsstaatsrecht und mithin von der Gestalt des Reiches selbst, die
v.a. in Géttingen und katholischerseits in Wiirzburg ausgearbeitet wurden. Wie
der Streitfall um RekatholisierungsmaBnahmen im pfilzischen Zwingenberg
zeigt, war die ,,itio in partes” fiir die Protestanten eine Moglichkeit, den Reichs-
hofrat als kaiserliches Gericht und auch die katholische Reichstagsmehrheit zu
umgehen. Die Katholiken vermieden es aber auch wihrend der , itio” (die ihrer
Meinung nach nur bei strikt religitsen Dingen nach einstimmiger Beschlussfas-
sung als punktuelles Verfahren zuléssig sei), sich selbst als ,,corpus*” zu bezeich-
nen, und itbernahmen so die kaiserliche Position (Kommissionsdekret von 12.
April 1720), dass es solche konfessionellen stindigen ,,corpora“ in der Reichs-
verfassung nicht gebe. Protestantische Lehrer des Reichsstaatsrechts wie Joh.
Stephan Piitter und Joh. Jacob Moser hingegen wollten die Existenz eines ,,Cor-
pus Evangelicorum® bis ins 16. Jh. zuriickverlingern und dessen potentielle Zu-
stindigkeit weit ausdehnen; man versuchte nun nachzuweisen, dass auch die
Katholiken als feste Reichskorperschaft agiert hitten. Diese vermieden hin-
gegen, Offentlich in Erscheinung zu treten, und stimmten sich im Geheimen
eher schwerfillig ab. Die problematische Konsequenz dieses Rechtsstandpunk-
tes war ein , kommunikatives und letztlich institutionelles Defizit“ gegeniiber
den Protestanten (92). Erst in den 1780er Jahren gab es Uberlegungen, eine ka-
tholische Reichspartei fiir die Politik Osterreichs nutzbar zu machen.

Ein weiteres Kap. geht nun den Urspriingen eines ,,.Corpus Evangelicorum®
nach. Zwar hatte man bereits in Miinster und Osnabriick konfessionell ge-
trennte Beratungen vorgenommen und bereits dort waren die Katholiken be-
miiht gewesen, diese strikt auf Religionsfragen einzugrenzen und als private Be-
sprechungen zu deklarieren; konfessionelle Korpora spielten dann aber erst
wieder nach dem Frieden von Rijswijk (1697) mit der Rijswijker Klausel eine
Rolle. Seither etablierten die evangelischen Reichsstinde Verfahren und An-
spriiche, besonders wihrend der Zuspitzung des Religionsstreits in der Pfalz
wihrend der 1720er Jahre. Man zielte auf die Etablierung eines vollgiiltigen
Reichsorgans und wollte die eigene Legitimitdt durch mimetische Imitation
des Reichstags inszenieren und untermauern. Die Katholiken akzeptierten hin-
gegen diese Praxis nicht, die sie durch IPO Art. 5 § 52 nicht legitimiert sahen.
Kern der Auseinandersetzung war v.a. die Normaljahresregelung, mit der sich
der Niirnberger Restitutionstag und der Reichshofrat befassten: Am Reichstag
1653/54 gelang es den Protestanten nicht, eine neue Restitutionsdeputation zu
bilden; sie versuchten nun, ein Gegengewicht zum kaiserlichen Reichshofrat zu
schaffen, den zu eliminieren mitunter wichtiger war als die Restitutionen selbst
(111). Sollten IPO Art. 5 §§ 31 und 32 punktuell verstanden werden oder die
Zeit vorher und nachher mit berticksichtigen? Wie verhielten sich beide Para-
graphen zueinander? Die ,,itio in partes” war als Drohung présent, wurde aber
nur achtmal angewandt und spielte fiir die Religionsgravamina (Rechte der Pro-
testanten unter katholischer Herrschaft) im engeren Sinne faktisch kaum eine
Rolle. In den Kurpfilzer Gebieten waren die Restitutionen kaum durchgefiihrt
worden, schlieBlich kam es unter franzésischem Einfluss und unter den katho-
lisch gewordenen Kurfiirsten zu Rekatholisierungen. Immer wieder berief sich
die evangelische Seite (die katholische Beschwerdeliste war kiirzer: Es ging um
den Bestand von Klostern und die Glaubensfreiheit fiir einzelne, spiiter gegen
absichtliche Repressalien durch protestantische Landesherrn) hier und in ande-
ren Territorien auf das Normaljahr, verlangte Restitution, beschwerte sich iiber
Eingriffe in ihre Kirchenverfassung, aufgezwungene Simultaneen oder gar ka-
tholische Kirchbauten. Zun#chst forderte man Lokalkommissionen. Eine immer
mehr zunehmende Zahl von Fiirstenkonversionen hatte ja immer héufiger pro-
testantische Gebiete unter katholische Herrschaft gebracht. Da die Restitutions-
forderungen so iiber Jahrzehnte in der Schwebe blieben, konnten sie in der Zu-
spitzung der Pfilzer Religionskrise in den 1720er Jahren alle sichtbar aktuali-
siert werden. Dort hatte auch der Friede von Baden (1714) die Rijswijker Klausel
bestitigt (nachdem Brandenburg und die Pfalz 1705 einen Kompromiss aus-
gehandelt hatten). Der neue Kurfiirst Karl Philipp verlegte 1718 seine Residenz
nach Heidelberg und verbot die beriilhmte Passage des Heidelberger Katechis-
mus iiber die katholische Messe; nun wollten die Protestanten, ndherhin Berlin
und Hannover, den Reichstag einschalten und lieBen alle Gravamina sammeln.
In Brandenburg wurden harte Manahmen gegen katholische Untertanen ver-
héngt. Wihrend die Protestanten den Reichstag und die Offentlichkeit suchten,
wurde die kaiserliche Haltung restriktiv-ablehnend. Nach einer Phase der Unsi-
cherheit entschieden sich auch die katholischen Stdnde zur Nichtbeachtung ei-
nes evangelischen Korpus; schliefilich konnte die einmiitige protestantische
Haltung durchbrochen werden. In den 1750er Jahren riickten Kurbrandenburg
und Kurbraunschweig erneut zusammen, es kam im Hohenlohischen zur
Selbsthilfe durch den ,,Corpus Evangelicorum®, dessen Praxis auf dem Reichs-
tag (Publikation der Religionsbeschwerden) sich inzwischen etabliert hatte. Jo-
seph II. hatte ab 1765 dann zunichst versucht, den kaiserlichen Einfluss im
Reich durch strikte Neutralitit wieder zu erhéhen, und kam dem ,,Corpus Evan-
gelicorum” 1769 entgegen, die Religionsbeschwerden alle vergleichen zu wol-
len. In den 1770er Jahren etablierte sich ein neues Verfahren am Reichshofrat,
auch wenn die Reichsreformbemiihungen des Kaisers obstruiert wurden und
scheiterten.

Betrachtet man den Ursprung der Religionsbeschwerden vor Ort, so ist man
auf die , territoria non clausa“ v.a. im Siiden des Reichs mit ihren konkurrieren-
den Herrschaftsrechten verwiesen. Der Vf. kann zeigen, dass gerade in den von
ihm untersuchten Wiirzburger Quellen die katholische Obrigkeit im 18. Jh. aus
Angst vor dem Reichstag und der Offentlichkeit eine sehr vorsichtige Politik

verfolgte, die in den 1750er Jahren dazu fithrte, auch bei giinstiger Faktenlage
gegen Ansbach auf die Durchsetzung von Rechten zu verzichten (165). Weder
bei den Wiirzburger noch bei den Ansbacher Kalkiilen geht es exklusiv oder
primér um rein Geistliches; die Wiirzburger glaubten ihre Landesherrlichkeit
durch von den Nachbarn angestachelte Untertanenbeschwerden bedroht, die
Ansbacher setzten dosiert und instrumentell protestantische Leidenssemantik
gegen einen angeblich aggressiv expandierenden Katholizismus. Jedenfalls
stand hinter Religionsbeschwerden ein politischer Herrschaftskonflikt, Aber
nicht nur: Die Behandlung von Untertanensuppliken durch die Wiirzburger Ver-
waltung zeigt, wie wenig Wissen um die Lage vor Ort meist (auch in Ansbach)
zur Verfiigung stand, das erst mithsam generiert werden musste. So konnte von
einer Normdurchsetzung von oben auch keine Rede sein, vielmehr hatten lokale
Amtstriger in der Implementierung erhebliche Spielrdume, die freilich jeweils
meist lokalen Logiken folgten. Man konnte versuchen, langlebige, strukturell
dhnliche Konflikte mittels Konferenzen und Rezessen beizulegen, aber auch
im Geheimen zu intensivieren, um aus ihnen durch die Publikation in Regens-
burg politisches Kapital zu ziehen. In der Regel sah man hinter Untertanen-
beschwerden die Agitationen von SchultheiBen bzw. Amtstrdgern der konkur-
rierenden Herrschaft. Die Konflikte hatten aber eine Ebene, die einer von den
Herrschaften differierenden Logik vor Ort folgte. Streitobjekte waren oft Kon-
flikte zwischen Pfarrern und Gemeinden, besonders um die Kirchenpfriinden.
In der dorflichen Vorstellungswelt scheint die Summenkonstanz materieller
und symbolischer Giiter (,limited goods®) und die Kommunikation iiber das
Medium der Ehre den Hintergrund fiir die Konflikte gebildet zu haben; entstan-
den solche Auseinandersetzungen, konnten sich alle anderen Kommunikati-
onshandlungen um diese gruppieren und diese verstirken, indem sie den Kon-
flikt auf alle Lebensbereiche ausdehnten und am Leben hielten (252-260). Eine
endgiiltige Bereinigung mittels der Entflechtung von Herrschaftsrechten gelang
selten, vielmehr entfalteten die lokalen Konflikte Integrationskraft und Eigenle-
ben, auch wenn sie auf der Ebene des Territorialstaats oder des Reichs als Quis-
quilien abgetan wurden, Jedenfalls erscheint das Dorf im 18. Jh. als ein von den
Territorialverwaltungen nur sehr unzureichend erfasstes Herrschaftsobjekt. An-
hand konfliktirer Exklusionsmechanismen vor Ort entstehen also konfessio-
nelle Identitéiten viel eher als allein durch die Internalisierung von oben oktroy-
ierter Glaubensinhalte.

Die Studie entflechtet zu Recht differente Ebenen des konfessio-
nellen Streits, die jeweils Eigenlogiken folgen: die lokale Ebene vor
Ort, das politische Kalkiil konkurrierender Territorialstaaten mit un-
vollkommener Herrschaftsdurchdringung, die Veroffentlichung und
Sichtbarmachung in Medien, die Konflikte um die Reichsverfassung
und die Auslegung der Normaljahresregelung. Einerseits werden so
zentrale Forschungsthesen bestétigt; andererseits kann sie auch gén-
gige Annahmen korrigieren, indem etwa gezeigt wird, wie konfessio-
nelle Identitdten eher als Folge von Konflikten und damit verbunde-
nen Exklusionen entstehen oder wie hinter der Strategie des ,,Corpus
Evangelicorum® nicht nur der preuBisch-6sterreichische Dualismus
steht. An manchen Stellen mag die héufige selbstreflexive Be-
wusstmachung des eigenen methodischen Vorgehens zu Redundan-
zen fithren; andere Fragen, die mit den behandelten im Zusammen-
hang stehen, werden kaum beriihrt. Zudem wundert man sich, warum
zentrale Arbeiten von Forschern, die mitunter zu dhnlichen oder er-
gdnzenden Ergebnissen gekommen sind, nicht verwendet wurden, so
F. Kleinhagenbrock, HJb 2006, A. Kalipke, ZHF 2008, B. Stollberg-Ri-
linger, Des Kaisers alte Kleider, 2008. Doch fiihrt immerhin auch die
exemplarische Vorgehensweise des Vf.s zu validen Ergebnissen. Die
Sichtbarmachung der Religionsbeschwerden durch die protestanti-
sche Partei erscheint jedenfalls selbst als Kompromiss, da man sich
zu einer zielstrebigeren einheitlichen Verfolgung derselben nicht ver-
standigen konnte; andererseits aber erzeugte die Sichtbarkeit eine ei-
gene Autoritdt, die sich nicht zuletzt dadurch erweist, dass die Ge-
schichtsschreibung bis in die Gegenwart in zentralen Grundannah-
men davon gepragt ist.

Regensburg Klaus Unterburger

Kenworthy, Scott M.: The Heart of Russia. Trinity-Sergius, Monasticism, and
Society after 1825. — New York: Oxford University Press 2010. 528 S., geb.
€ 56,72 ISBN: 978-0-19-973613-3

Der Titel ist treffend gewahlt: Das Dreifaltigkeits-Sergius-Kloster ist in

der Tat so etwas wie das ,Herz Russlands®, das spirituelle Zentrum

der russischen Orthodoxie. Der Autor hat den Begriff aus einer Schrift
von Pavel Florenskij (1882—1937) iiber das Kloster iibernommen. Die

Geschichte der Svjato-Troickaja-Sergieva-Lavra (so der russische

Name des Klosters) in Sergiev Posad bei Moskau wird in vielen Bii-

chern tiber die Russische Orthodoxe Kirche und das russische Ménch-

tum thematisiert. So stellt sich die Frage, was das Buch von Scott M.

Kenworthy, der an der Miami Univ. in Oxford (Ohio) ,,Comparative

Religion® lehrt, gegeniiber dem bereits Bekannten und vielfach Be-

schriebenen Neues zu bieten hat.
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K. geht in seinem Buch nur ganz kurz auf die ersten 500 Jahre der
Geschichte dieses in der ersten Hilfte des 14. JTh.s vom hl. Sergij von
RadoneZ (1314-1392) gegriindeten Klosters ein. Auch wenn K. be-
wusst ist, dass die Bedeutung der Lavra ,nur im Licht der Entwick-
lung des orthodoxen und russischen Monchtums in fritheren Jahrhun-
derten verstanden werden kann“ (9), vermeidet er es, die hinldnglich
bekannten Fakten tiber die historische Bedeutung des Klosters zu wie-
derholen, die ihm nach dem Sieg des Grofifiirsten Dimitrij iiber die
Tataren (1380), der dem Gebet des hl. Sergij zugeschrieben wurde, zu-
wuchs und die das Kloster schon bald zu einer wichtigen Pilgerstétte
werden lieB, in der die Gldubigen nicht nur die Gebeine des hl. Sergij,
sondern auch die von seinem Schiiler Andrej Rublev angefertigte,
weltberiihmte Dreifaltigkeitsikone verehrten. K. konzentriert sich in
seiner Darstellung vielmehr ganz auf die Geschichte des Klosters im
19. und 20. Jh., die er aufgrund des in den Archiven reichlich vorhan-
denen Quellenmaterials intensiv erforscht hat. Die sorgfiltige Auswer-
tung dieser Quellen, das daraus gewonnene statistische Material und
die Veranschaulichung durch historische Bilder und ausgewéhlte Zi-
tate aus der Korrespondenz der Vorsteher, die das Kloster geprégt ha-
ben, zeichnen dieses Buch aus.

Nach einer ausfiihrlichen Einleitung (Kap. 1, 1-32), in der K. in groben Zii-
gen die Entwicklung des Klosters bis zum Beginn des 19. Jh.s beschreibt, wid-
men sich die Kap. 2-5 ausfiihrlich dem 19. Jh. Gliederungsprinzip sind dabei
nicht bestimmte historische Zeitabschnitte, sondern vielmehr unterschiedliche
religionssoziologische Zugénge. Kap. 2 (33—72) beschreibt die wachsende Be-
deutung der Lavra im 19. Jh., wie sie sich an der rasch zunehmenden Zahl der
Mbnche (sie vervierfachte sich im Laufe des Jahrhunderts), dem stark anschwel-
lenden Strom der Pilger, den steigenden Einkiinften des Klosters wie auch den
erheblichen Ausgaben fiir sozial-karitative Institutionen (vgl. die entsprechen-
den statistischen Angaben auf S. 50 u. 261) ablesen ldsst. Die damit einher-
gehende Betriebsamkeit fithrte zur Griindung von Eremitensiedlungen und klei-
neren Kldstern in der Umgebung der Lavra, wie z. B. der Gethsemani-Skete oder
der Cernigov-Skete, auf deren Entstehung und Entwicklung K. im 3. Kap. (73—
110) eingeht. Diese Monchsgemeinschaften waren kleiner, kontemplativer aus-
gerichtet und boten den ,,Starzen®, den geistlichen Vitern, deren Rat viele Pilger
suchten, eine Heimat.

Kap. 4 (111-168) widmet sich der sozialen Herkunft, der geistlichen Ausbil-
dung sowie dem spirituellen Leben der Ménche in der Lavra und den mit ihr
verbundenen Niederlassungen. K. hebt darin hervor, dass das Kloster groBen
Wert auf die Bildung der Ménche legte. Das Bild vom ,,ungebildeten Bauern-
monch®, das die antiklerikale Propaganda zu Beginn des 20. Jh.s gezeichnet
habe, entspreche daher nicht der Realitit. Zwar sei die Zahl der Ménche, die
aus der Landbevolkerung stammten, im Laufe des 19. Jh.s stetig gewachsen,
aber dadurch habe sich die Monchsgemeinschaft zu einem Spiegelbild der Ge-
sellschaft entwickelt und gerade diese , Fihigkeit, fiir einen breiten Querschnitt
der Gesellschaft von Bedeutung zu bleiben, war der Schliissel fiir ihren Erfolg®
(139). Im 5. Kap. (169—-220) richtet sich der Fokus des Autors auf die Pilger, die
in groBer Zahl zum Dreifaltigkeits-Sergius-Kloster kamen und nicht nur zum
materiellen Wohlstand des Klosters beitrugen, sondern es auch in geistlicher
Hinsicht herausforderten und prégten (Starzentum). ,,Das Pilgerwesen war das
wichtigste Mittel des Klosters zur Interaktion mit der Gesellschaft* (173), kon-
statiert K.

Die mit der wachsenden Zahl der Ménche und Pilger verbundenen Pro-
bleme bei der Pflege eines kontemplativen Lebens lieBen zu Beginn des 20. Jh.s
den Ruf nach Reformen lauter werden, die zu tiefgreifenden Debatten iiber die
Zielsetzung des monastischen Lebens fiihrten, auf die Kap. 6 (221-253) niher
eingeht. GroBen Einfluss auf die Entwicklung des Klosters hatten aber auch die
sozialen und politischen Umbriiche in Russland zu Beginn des 20. Jh.s, die Kap.
7 (254—291) beschreibt. Wihrend die Revolution von 1905 nur begrenzte Aus-
wirkungen auf das Kloster hatte, liefien die antiklerikalen Kampagnen nach der
Februarrevolution 1917 bereits erahnen, was nach der Oktoberrevolution auf
die Monchsgemeinschaft zukommen sollte. Auf den Kampf um den Erhalt des
Klosters nach der Machtergreifung der Bolschewiken, die zur SchlieBung des
Klosters (1919) und schlieBlich zu seiner Umwandlung in ein Museum (1920)
fiihrte, geht das achte Kap. (292—328) ein. Die Epoche der stalinistischen Verfol-
gungen beschreibt der Autor im neunten Kap. (329-367) unter der bezeichnen-
den Uberschrift ,,Golgotha®. K. fasst diese Epoche mit folgenden Worten zusam-
men: ,Die Sowjets versuchten zunichst, die Orthodoxie durch atheistische
Propaganda auszurotten, und dann, als dies gescheitert war, durch die Schlie-
Bung von Kirchen und die Vertreibung des Klerus. Als auch das nicht zum Ziel
fithrte, griffen sie auf die einzig verbliebene Alternative zuriick: die Aus-
loschung aller, die an einem Glauben festhielten, der eine Alternative zum Kom-
munismus darstellte.“ (367) Ein kurzer Epilog (Kap. 10, 368—387) beschreibt die
»Auferstehung* des Klosters nach dem Zweiten Weltkrieg, in der die enge ,,Ver-
bindung zwischen dem Kloster, dem Volk und der Geschichte der Nation® (385)
erneut vor Augen tritt. Umfangreiche Anmerkungen (389-474), ein kurzes
gloslfali) (475-481), Bibliographie (483-509) und Index (511-528) schliefen das

uch ab.

Das Buch von K. ist gut lesbar und zeichnet sich durch eine leben-
dige Darstellung der Geschichte aus. Der Autor verkniipft dabei in ge-
lungener Weise statistisches Material, das er aus den Quellen erhoben
und in zahlreichen Tabellen zusammengestellt hat, mit Lebensbildern

priagender Personlichkeiten aus dieser Epoche. Eine Figur, die sich
wie ein roter Faden durch das ganze Buch zieht, ist Archimandrit
Tovija (Tsymbal), der zehn Jahre nach seinem Eintritt in ein Kloster
in der Ukraine 1862 in die Monchsgemeinschaft der Lavra aufgenom-
men wurde und von 1904-1915 als Prior die Entwicklung des Klosters
maBgeblich prégte. Zitate aus den Tagebiichern des Archimandriten
und aus Briefen anderer pragender Personlichkeiten vermitteln ein le-
bendiges Bild der Entwicklung des russischen Monchtums in dieser
Epoche. So bietet K.s Buch nicht nur eine Beschreibung der Ge-
schichte des Dreifaltigkeits-Sergius-Klosters, sondern der gelebten Re-
ligiositdt in Russland, die sich aus den regelméfBigen Kontakten zwi-
schen Mdnchen und Pilgern ndhrte und dadurch das Kloster zum
~Herzen Russlands” werden lieB.

Paderborn Johannes Oeldemann

Hirschfeld, Michael: Die Bischofswahlen im Deutschen Reich 1887 bis 1914.
Ein Konfliktfeld zwischen Staat und katholischer Kirche zwischen dem
Ende des Kulturkampfes und dem Ersten Weltkrieg. — Miinster: Aschendorff
2012. 1003 S., geb. € 69,00 ISBN: 978-3-402—12963-0

Michael Hirschfeld stellt in seiner umfangreichen und aktengesattig-

ten Vechtaer Habil. mit den Bischofswahlen ein in seinen Augen ,,zen-

trales Konfliktfeld der Beziehungen zwischen Staat und katholischer

Kirche” vor (8). Da der bayerische Konig das Nominationsrecht inne-

hatte und die Bischéfe nicht wie in allen anderen deutschen Staaten

von den Domkapiteln gewéhlt wurden, hétte im Titel besser von ,,Bis-
tumsbesetzungen® als von ,,Bischofswahlen“ gesprochen werden sol-
len. H.s erkenntnisleitende Frage zielt darauf ab, ob die Kulturkdampfe

im Reich tatsdchlich 1887 endeten oder ob sie nicht eher in eine , kalte

Phase” iibergingen, aber dabei eben doch bis zum Ausbruch des Er-

sten Weltkriegs 1914 weitergefiithrt wurden.

Innerhalb der deutschen Teilstaaten werden die Besetzungsfélle nach Di6-
zesen zusammengefasst und in einzelnen Kap.n chronologisch abgehandelt. H.
selbst stellt die Frage, inwieweit es gelungen sei, bei dem Anspruch, ein ebenso
vollstdndiges wie iibersichtliches Handbuch mit 100 Besetzungsfillen (65 Bi-
schofe, 28 Weihbischofe und sieben weitere Jurisdiktionstrdger) vorzulegen,
wzwangsldufig auftretende Redundanzen moglichst” zu vermeiden (7). Die Tat-
sache, dass einige Personen mehrfach als Kandidaten gehandelt wurden, fiihrt
in der Tat zu Doppelungen, wie das Beispiel Antonius Fischer zeigt: Er wird im
Rahmen der Kélner Wahl 1899 ausfiihrlich (Vgl. 59), bei fiinf anderen Beset-
zungsfillen nur noch kurz biographisch vorgestellt (Vgl. 81, 101-104, 117f,
164f, 230).

Insgesamt muss man fragen, welchen Zweck diese prosopographi-
schen Einschiibe haben, da H. seine Analyse, welche Personengrup-
pen von welchen staatlichen bzw. kirchlichen Stellen als episkopabel
angesehen wurden, recht knapp hélt. Ein Verzeichnis mit Biographien
aller genannten Personen im Anhang wire eine bessere Losung gewe-
sen, um den Band mit seinen tausend Seiten zu straffen. Auf die Weih-
bischofsernennungen hétte mit Blick auf den Umfang des Buches und
ohne wesentlichen Erkenntnisverlust verzichtet werden kénnen.

Die Darstellung der einzelnen Besetzungen ist methodisch souve-
rdn und in gut lesbarer Form zusammengestellt. Deren Verlauf ist al-
lerdings zumeist auf der Basis der staatlichen Akten bereits bekannt.
So sind es v.a. die Akten aus dem Vatikanischen Geheimarchiv, aus
welchen H. neue Details hinzufiigen kann. Bedauerlich ist, dass ohne
Angabe von Griinden nicht alle Bistumsarchive herangezogen wur-
den, denn die Entscheidungsfindungsprozesse innerhalb der Dom-
kapitel werden im Vergleich mit den anderen Handlungstrdgern am
wenigsten deutlich. Nichtsdestotrotz stellt H. fest, dass die Domherren
den Konflikt mit den staatlichen Behorden, die unliebsame Kandida-
ten streichen durften, scheuten und entweder aus vorauseilendem Ge-
horsam oder unter staatlicher Einflussnahme v.a. Kandidaten aus den
eigenen Reihen auf die Kandidatenliste setzten. Dadurch unterstri-
chen sie jedoch auch ihre eigene Bedeutung als Wahlgremium und
Rekrutierungsfeld fiir das Bischofsamt.

_ V.a. die preuBische Staatsbiirokratie entwickelte ein ,nahezu perfektes

Uberwachungssystem* (810) iiber den katholischen Klerus. Der Informations-

fluss durch die Behorden fithrte zu Pauschalisierungen, wobei in erster Linie

auf die politische Tétigkeit in der Zentrumspartei und auf die kirchenpolitische

Nihe zum Heiligen Stuhl geachtet wurde. Durch dieses Vorgehen konnten un-

liebsame Kandidaten, die das Feindbild des national unzuverlissigen, ultra-

montanen, von Jesuiten geschulten Germaniker-Bischofs verkorperten, erfolg-
reich vom Bischofsamt ausgeschlossen werden. Allerdings gelangten auch nicht
die von der Regierung favorisierten Staatskatholiken ins Amt, sondern Kompro-
misskandidaten. Denn in der deutlichen Mehrheit der Félle waren solche Kan-
didaten ,lachende Dritte“, die sich in Pastoral, Wissenschaft oder Diézesanver-
waltung um das Amt verdient gemacht hatten, ohne dabei beim Staat oder beim
Heiligen Stuhl AnstoB zu erregen.
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Als ,, Zentren staatlicher Einflussnahme® (819) macht H. die beiden bedeu-
tenden Bischofsstiihle in Breslau und Kéln aus, die eine Fiihrungsposition in-
nerhalb des preufiischen Episkopats mit sich brachten. Dariiber hinaus misch-
ten sich die staatlichen Behérden v.a. in solche Diézesen ein, in denen ,,zu dem
Staat-Kirche-Konflikt der Nationalitdtenkonflikt hinzutrat, also wo sich zwei
Konfliktebenen tiberlagerten® (819), namentlich in den (Erz-)DiGzesen Strali-
burg und Metz mit franzosischem Bevolkerungsanteil sowie Gnesen-Posen und
Kulm mit polnischem Bevélkerungsanteil.

In der Regel gingen die Impulse innerhalb des Entscheidungsbildungspro-
zesses nicht von den Monarchen selbst aus, auch nicht in Bayern. In den kleine-
ren Staaten wie Sachsen, Baden, Hessen-Darmstadt und Wiirttemberg, die je-
weils nur iiber eine Didzese verfiigten, gab es ein starkes Interesse der Herrscher
an der Neubesetzung. In Preulien waren die Oberprisidenten als staatliche
Wahlkommissare der bestimmende Faktor, die Kultusminister folgten meist de-
ren Linie. Bei den preuBischen Ministerprésidenten erkennt H. in ihrer Funk-
tion als Staatssekretére des AuBeren die Tendenz, ,fiir moglichst geringe Strei-
chungen auf der Wahlliste" zu pladieren, ,um diplomatische Weiterungen [...]
von vornherein zu vermeiden® (821).

Als Verbindungsglied zwischen den staatlichen Behérden und dem Heili-
gen Stuhl dienten de jure die Apostolische Nuntiatur in Miinchen auf der einen
und die bayerische sowie die preuBische Vatikangesandtschaft auf der anderen
Seite. Die bayerischen Gesandten waren darauf bedacht, ,,die herrschende Har-
monie zwischen Staat und katholischer Kirche zu betonen, Konflikte [...] még-
lichst zu marginalisieren und Missténe [...] herunterzuspielen” (824). Die pro-
testantischen preuBischen Gesandten gewannen de facto nur dann an Einfluss,
wenn sie sich an die Schliisselfigur fiir die Beziehungen zwischen Rom und
Berlin, an den Breslauer Fiirstbischof Georg Kardinal von Kopp, wandten. Der
Staatskatholik Kopp iiberging die meist einflussschwachen Miinchener Nun-
tien, ibernahm bei mehreren Besetzungen die Rolle eines informellen Vermitt-
lers und schaffte es regelmibBig, ,,direkt oder indirekt eine fiir alle Parteien trag-
bare Kompromisslésung zu schaffen® (829). Dem Heiligen Stuhl wiederum be-
scheinigt H. eine ,Lethargie [...] hinsichtlich deutscher Personalfragen® (826),
was er auf das ,verhdltnisméfBige Desinteresse der Kardinalstaatssekretire [...]
an den deutschen Verhiltnissen® zuriickfiihrt (825). Die romische Kurie habe in
Kontinuitdt zur Beendigung des Kulturkampfs eine ,, Appeasement-Politik ge-
geniiber dem Deutschen Reich und seinen Staaten betrieben, in der Konflikte
um die Bischofsstuhlbesetzungen im Allgemeinen als Stérfeuer wahrgenom-
men wurden® (830).

Wenn H. damit schlieBit, seine Analyse der Bischofswahlen habe
gezeigt, ,dass der Konflikt auf dem Feld der kirchlichen Personalpoli-
tik in allen Staaten des Deutschen Reiches bis zum Ersten Weltkrieg
unvermindert andauerte” (833), dann wirkt das nach dem Gesagten
stark verallgemeinert und konstruiert. Er scheint dabei dem gleichen
Topos aufzusitzen, den er zuvor selbst ausgemacht hat, ndmlich dem
~Primat der staatlichen Sichtweise in der bisherigen Forschung zur
Staat-Kirche-Problematik wie zu den Bischéfen* (831). Auch wenn
damit H.s Hauptthese deutlich zu widersprechen ist, kann seine Stu-
die als Handbuch zu den Bistumsbesetzungen, einem zentralen
Thema in den Beziehungen zwischen Kirche und Staat im Deutschen
Kaiserreich, genutzt werden. Dariiber hinaus kann sie als Grundstock
fiir weitere Fragestellungen dienen, z.B. fiir eine Sozialanalyse der
kirchlichen Eliten oder als Vergleichsfolie fiir die Bistumsbesetzungen
in der Weimarer Republik, die auf der Basis des in Miinster angesie-
delten DFG-Projekts der , Kritischen Online-Edition der Nuntiaturbe-
richte von Eugenio Pacelli von 1917 bis 1929“" von Raphael Hiils-
bomer erforscht werden.

Miinster Sascha Hinkel

Katholische Theologie im Nationalsozialismus. Bd. 1/2: Institutionen und
Strukturen, hg. v. Dominik Burkard / Wolfgang WeiB . — Wiirzburg: Echter
2011. 532 S., geb. € 39,00 ISBN: 978-3-429-03425-2

Die Haltung der kath. Kirche im und zum Nationalsozialismus wird

oft eher plakativ beschrieben, verdient jedoch eine differenzierte Be-

trachtung. Dabei kommt gerade auch den Theologischen Fakultdten
und vergleichbaren Ausbildungsstitten besondere Bedeutung zu,
dienten sie zum einen der Ausbildung des kiinftigen Klerus, doch
wollte zum anderen der Staat diese jungen Menschen dort ideologisch
pragen. Der 2007 erschienene erste Teilband des im Titel genannten

Forschungsprojekts ging den ,bestimmenden Koordinaten der theo-

logischen Wissenschaftsgeschichte zwischen 1933 und 1945“ nach

(staatskirchenrechtliche Grundlagen, Rechtsstrukturen, Ziele der na-

tionalsozialistischen Hochschulverwaltung, Akteure und Faktoren

der nationalsozialistischen Wissenschaftspolitik hinsichtlich der

Theologie, die romische Sicht) und bot ,,auf archivalischer Grundlage

[...] die jeweiligen Entwicklungsprozesse und Schwierigkeiten der

einzelnen theologischen Ausbildungsstitten in Deutschland und

Osterreich (teilweise bis hin zur SchlieBung)” (Riickumschlag Bd.

! <www.pacelli-edition.de>.

1.1). Der zweite Teilband setzt Letzteres fiir weitere Hochschulen fort,
behandelt aber auch zwei weitergehende Themenfelder.

In seinem Beitrag ,Die Katholisch-Theologische Fakultdt Breslau“ (9—23)
stiitzt sich Rainer Bendel bei der Vorstellung der Professoren im Wesentlichen
auf die 1961 erschienene Studie von Erich Kleineidam; einschldgige Quellen
auswertend, geht er auf Dekan Felix Haase ein (die Umstinde seiner Bestellung
werden indes eher angedeutet), problematisiert aber auch, dass niemand sich
gegen die Amtsenthebungen von Berthold Altaner und Hubert Jedin ausgespro-
chen hat. — Dominik Burkard stellt in ,,Die Theologische Fakultit der staatlichen
Akademie Braunsberg® (24-123) aufgrund der Quellen die Lehrstuhlinhaber
vor (hilfreich sind die diesbzgl. Ubersichten), wobei er sich insbes. Karl
Eschweiler, Hans Barion und Joseph Lortz mit ihrer Affinitdt zum Nationalso-
zialismus widmet. Hinsichtlich der damals anstehenden Berufungsverfahren
geht er der Bedeutung der politischen Haltung nach. Er legt dar, dass der Staat
diese Fakultit wegen ihrer ,,Ostrelevanz® zu stirken suchte. Beigefiigt werden
fiinf bisher nicht edierte Dokumente (als ,,Anhang oder ,,Anlage” bezeichnet).
— Monika Nickel behandelt ,,Romano Guardini und die Professur fiir Religions-
philosophie und katholische Weltanschauung in Berlin“ (124-150), wobei sie
hinsichtlich Person und Lehrtitigkeit sowie der Konzeption des Lehrstuhles
auf einschlégige Arbeiten zuriickgreifen kann, die Beendigung seiner Berliner
Lehrtétigkeit (1939) indes aufgrund der Quellen aufzeigt. — Jérg Seiler, der sich
der ,,Philosophisch-Theologischen Hochschule Fulda“ (151-207) widmet, geht
auf die einzelnen Professoren und auf den vergeblichen Versuch der Etablierung
einer Fachschaft durch den NS-Studentenbund ein, fokussiert aber auch das
,Philosophische Jahrbuch“ als ,akademische Gegenoffentlichkeit”. Angefiigt
werden vier Anhiéinge (zumeist schematische Ubersichten). Die Hochschule
habe die Zeit der nationalsozialistischen Herrschaft ,,ohne gravierende Eingriffe
staatlicherseits tiberstanden” und das zumeist in die Bistumsverwaltung einge-
bundene Professorium ,keine Affinitdt zu totalitdrem, nationalistischem oder
rassistischem Denken“ aufgewiesen (152). Unerwihnt bleibt, dass der starke
Anstieg der Studierendenzahl um 1930 auch aus der Neuumschreibung der Dié-
zese resultierte. Der Begriff ,, Apostolische Administration® (200f) ist zudem ka-
nonistisch ungenau. — Kathrin Briiggenthies behandelt ,Die Philosophisch-
Theologische Akademie Paderborn® (208-250). Sie profiliert zunédchst die ein-
zelnen Professoren, um speziell auf Adolf Herte und — insbes. — Joseph Mayer
aufgrund deren Nidhe zum Nationalsozialismus einzugehen. Die Vf.in wertet
zahlreiche Dokumente aus; wenn sie die schwierige Quellenlage hervorhebt,
sollte zumindest die vollige Zerstérung des Akademiegebdudes im Januar 1945
nicht unerwihnt bleiben. Das Fehlen von Akten iiber Berufungsverfahren diirfte
daraus resultieren, dass der Erzbischof als Magnus Cancellarius qualifizierte
Priester aus seinem Klerus (bis auf Mayer) frei ernannte. Eine angefiihrte Aufe-
rung des Rez. (212, Anm. 22) mag leicht missverstanden werden. Zudem fallen
ein paar kleinere Unklarheiten (wer war in den 1920er Jahren Ordinarius fiir
Kirchenrecht, ab wann war Riische Lehrbeauftragter bzw. Professor?) und Un-
vollstindigkeiten auf (z.B. fehlender Hinweis auf eine Monographie iiber Brink-
trine). — Rudolf Zinnhobler beschreibt unter dem Titel ,,Die Theologische Lehr-
anstalt und das Priesterseminar Linz* (251-295) die Auswirkungen des Natio-
nalsozialismus auf diese (v.a. deren Verlegung und die Aktion der Seminarrund-
briefe), das Verbot der ,Theologisch-Praktischen Quartalsschrift®, die
Verteidigung des Faches ,, Altes Testament” und die Mitglieder des Lehrkarpers.
Bei diesen lieBen sich , keinerlei Affinitdten zum Nationalsozialismus feststel-
len”, sondern ,,bei einer Reihe von ihnen [...] sogar eine deutliche Gegnerschaft
zum Regime* (294). — Peter G. Tropper gibt einen Uberblick iiber ,,Die Theologi-
sche Lehranstalt der DiGzese Gurk* (296-311), wobei er insbes. eine zweimalige
Umsiedlung beleuchtet und in aller Kiirze einige Dozenten beschreibt. Er for-
muliert: ,,Von einer inneren Assimilierung der Theologie in Kidrnten wird man
kaum sprechen kénnen, eher schon von weltanschaulicher Distanz.“ (311) — Die
kurze Darstellung von Friedrich Schragl iiber ,,Die Theologische Lehranstalt der
Ditzese St. Pélten® (312—320) basiert auf bereits vorhandenen Arbeiten und ent-
hélt insbes. die Lebensbilder der Professoren mit dem Ergebnis, es habe ,,zwi-
schen der Ditzesanlehranstalt und der Ideologie des Nationalsozialismus keine
Auseinandersetzungen gegeben® (320). — Jaroslav Sebek handelt iiber ,, Theo-
logische Ausbildungsstdtten in Prag, Olmiitz und Leitmeritz im Kontext der na-
tionalen und politischen Spannungen der dreiBiger Jahre und wihrend des
Zweiten Weltkriegs” (321-338), wobei die komplexe Situation in Prag ange-
sichts zweier (einer deutschen und einer tschechischen) katholischer Fakulta-
ten einen Schwerpunkt bildet. Affinitdten einzelner Professoren zum National-
sozialismus werden problematisiert, aber auch Verfolgungen, was weiterer Aus-
fithrungen wert wiére. — Josef Gelmi geht in seinem Beitrag , Das Brixener Prie-
sterseminar zwischen Faschismus und Nationalsozialismus® (339-358) auf die
(kirchen-)politische Situation und die Option der Siidtiroler von 1939 ein, die
zu tiefen Konflikten zwischen Diézesanbischof und Seminarleitung gefiihrt ha-
be. — Joachim Schmiedl liefert eine kurze Ubersicht {iber ,Die philosophische
und theologische Ausbildung in den Orden und Kongregationen® (359-369). —
Werner Loser S] stellt in seinem Beitrag , Die Philosophisch-Theologische Hoch-
schule St. Georgen* (370-394) die einzelnen Dozenten vor und gibt einen Ein-
blick in das Leben im Kolleg mit den Beeintrichtigungen durch die Nationalso-
zialisten. — Alexandra von Teuffenbach analysiert den ,,Einfluss der Jesuiten der
Pépstlichen Universitit Gregoriana auf Papst Pius XIL“ (395-440), wobei sie v.a.
die Patres Robert Leiber, Paolo Dezza, Gustav Gundlach, Franz Hiirth und Seba-
stian Tromp portritiert und deren Einfluss auf die Haltung Pacellis zum Natio-
nalsozialismus analysiert, aber auch den Plan eines Okumenischen Konzils so-
wie die Hintergriinde des Dogmas der Aufnahme Mariens in den Himmel auf-
zeigt. — Unter dem Titel ,Die ,Fachabteilung Rémisch-Katholische Kirche® in
Eisenach” (441-470) geht Gabriele Lautenschliger auf die historischen Hinter-
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griinde der nationalkirchlichen Bewegung der , Deutschen Christen® in Thiirin-
gen ein, um sich dann dem Wirken des katholischen Priesters Fritz Kapferer zu
widmen, der die genannte Fachabteilung des Eisenacher ,Instituts zur Erfor-
schung und Beseitigung des jiidischen Einflusses auf das deutsche kirchliche
Leben” leitete. Nédheres tiber diese Institution zu erfahren, ist sicher aufschluss-
reich, doch mag man fragen, warum eine nationalsozialistisch geprigte evan-
gelische Einrichfung mit einem von der kath. Kirche abgefallenen Priester als
Abteilungsleiter in diesem Buch gefiihrt wird. — Den Abschluss bilden (fiir beide
Béinde) ein Personen- (471-508) und ein Ortsregister (509-527) sowie ein Ab-
kiirzungs- (528-531) und ein Autorenverzeichnis (532). Die Register wurden
zwar nicht dezidiert gepriift, doch sei auf drei , Zufallsfunde” aufmerksam ge-
macht: Meister Eckhart erscheint als ,Meister, Eckhart* (492); Hartmann, Edu-
ard (von) begegnet gleich zweimal (482), die Verweise bei Miiller, Josef (493)
betreffen zwei Personen.

Insgesamt verdient die geleistete Forschungsarbeit Anerkennung,
erlaubt sie doch einen tieferen Einblick in die jeweilige Hochschule,
letztlich auch in die Landschaft der katholischen Fakultdten wihrend
des Nationalsozialismus. Bei der Lektiire fallt rein duBerlich die stark
variierende Lange der Beitrdge auf (was nicht aus der jeweiligen Quel-
lenlage oder dem Vorhandensein von Sekundérliteratur resultiert), in-
haltlich bemerkt der Leser Unterschiede in der Tiefe und Dichte der
Darstellung sowie im Reflexionsniveau. Vielleicht wiire es angemes-
sen gewesen, nicht nur in den Blick zu nehmen, wer mit dem Natio-
nalsozialismus sympathisiert oder gar mit den Machthabern koope-
riert hat, sondern (durchgéngig) auch, wer von diesen verfolgt wurde.
Formal bleibt anzumerken, dass diesem Band eine abschlieBende re-
daktionelle Durchsicht gut getan hitte, denn neben Platzhaltern (z. B.
83, 275) sowie Schreib- (auch die Formatierung der Anmerkungszah-
len: 341 bzw. 351) und insbes. Trenntehlern fallen unsaubere Seiten-
umbriiche (z.B. 129, 151, 211, 217, 270) auf.

Paderborn Riidiger Althaus

Unterburger, Klaus: Vom Lehramt der Theologen zum Lehramt der Piipste?
Pius XL, die Apostolische Konstitution ,,Deus scientiarum Dominus® und
die Reform der Universititstheologie. — Freiburg/Basel/Wien: Herder 2010.
647 S., kt € 48,00 ISBN: 978-3—-451-32288—4

Die im Jahr 1931 durch die Apostolische Konstitution Deus scientia-

rum Dominus Papst Pius’ XI. eingeleitete Reform der theologischen

Studien wurde kirchenintern lange Zeit als heilsame Vereinheitli-

chung der Ausbildung der Priesteramts-Anwirter weltweit, im ganzen

Erdkreis, auch in Afrika und Ubersee, angesehen, zum Teil auch als

Reaktion der Kirche auf die Repressalien gedeutet, denen die katho-

lisch-theologischen Fakultéiten im Dritten Reich durch die nationalso-

zialistische Herrschaft ausgesetzt waren.

Klaus Unterburger hat sich in jahrelangen Forschungen mit der
Thematik der Reform der Universititstheologie durch Rom ausein-
andergesetzt.

Sein weit tiber 600 Seiten starkes Werk, mit dem er sich 2008 habilitieren
konnte und das 2010 als Herder-Taschenbuch erschien, besteht aus den drei
Hauptteilen: ,, Theologie und rémisches Lehramt: Die historischen Vorausset-
zungen der Reformen Papst Pius’' XL.“ (89-238), ,Die rémische Politik gegen-
tiber der deutschen Theologie wihrend der Zeit Eugenio Pacellis als Nuntius
in Deutschland (1917-1929)¢ (239-369) und ,Die Entstehung der Aposto-
lischen Konstitution ,Deus scientiarum Dominus* (371-567). Das Schlusskap.
erortert die ,,Struktur und Bedeutung der Studienneuordnung’ (569-579).

Ein Anhang bringt die Texte der Apostolischen Konstitution selbst, der dazu
erlassenen Ordinationes sowie der Instruktion zur Durchfiihrung der Aposto-
lischen Konstitution an den theologischen Fakultiten der deutschen Université-
ten in lateinischer Sprache und in deutscher Ubersetzung. Ein Personenregister
beschlieBt das Werk.

U. gelingt der Nachweis, dass die Festschreibung der von Rom aus
formulierten Ziele in der theologischen Ausbildung auf die Beurtei-
lung der an den deutschen Universititen betriebenen Theologie durch
den Apostolischen Nuntius in Berlin Eugenio Pacelli, nachmals Papst
Pius XII., vom 18. November 1929 zuriickgeht.

Pacelli sah die Mingel in der universitiren theologischen Ausbil-
dung in Deutschland in drei Bereichen: In einer iibermafigen Kritik
am pépstlichen Lehramt, in einer Theologie, die im UbermaB histo-
risch-kritisch und zu wenig spekulativ betrieben wurde, und schlieB-
lich in einer Theologie, die sich nicht in entsprechendem MaBe am
Neothomismus orientierte, wie es im CIC can. 1366, §2, angeordnet
war. Die Strategie bestand darin, erst die deutsche Studienorgani-
sation nach Rom zu importieren und sie dann als modifiziertes
rémisches Theologiestudium wiederum nach Deutschland zu expor-
tieren,

Bereits 1922, bald nach Antritt seines Pontifikats, hatte sich Pius XI., cbwohl
selbst wissenschschaftlich auf kirchenhistorischem Gebiet arbeitend und mit
der historisch-kritischen Methode vertraut, dafiir entschieden, das Theologie-

studium im Sinne der Neuscholastik zu reformieren: In einem Apostolischen
Schreiben an den Prifekten der Kongregation fiir die Seminare und die Studien
an den Universititen traf er am 1. August des genannten Jahres die Anordnun-
gen, die Lehrveranstaltungen in lateinischer Sprache abzuhalten, vor dem ei-
gentlichen vierjihrigen Theologiestudium zwei volle Jahre mit dem Studium
der scholastischen Philosophie zuzubringen, im Besonderen aber der spekulati-
ven scholastischen Theologie den Vorzug gegeniiber der positiven Theologie zu
geben.

Diese pépstlichen Anweisungen bildeten die Grundlage fiir Pacellis Beurtei-
lung des Theologiestudiums an den deutschen, den transalpinen Universitéten.
Das erkldrte Ziel war eine Reform der Fakultiten, die inhaltlich und personell
mit Unterstiitzung der von Patres des Jesuitenordens gefiihrten Fakultéiten erfol-
gen sollte: ,,Papst und Bischéfe sollten den Inhalt der Vorlesungen iiberwachen
und indirekt mitbestimmen diirfen. [...] Durch eine gezielte Politik der Beset-
zung der Bischofsstiihle sollten somit bessere neuscholastisch-jesuitisch aus-
gebildete Bischofe fiir eine bessere Ausbildung der Priester sorgen, aus deren
Reihen wiederum geeignetere Professoren und auch Bischofskandidaten her-
vorgehen wiirden.**

Die zentralen Forderungen, die in der Apostolischen Konstitution “Deus
scientiarum Dominus® vom 24. Mai 1931 weltweit durchgesetzt werden sollten,
waren: Unterricht in lateinischer Sprache, vorbereitendes zweijihriges Studium
der scholastischen Philosophie, Fakultiten unter Umgehung des Staates direkt
von den Weisungen der Studienkongregation abhiingig zu machen, die Beru-
fung von Theologieprofessoren vom Nihil obstat des Hl. Stuhles abhingig zu
machen. Die Uberwachung der Fakultéiten sollte durch Bischéfe und Studien-
kongregation geschehen, indem Triennalberichte abzuliefern waren, v.a. war
das Fach Dogmatik aufzuwerten. Zusammengefasst ging es um Vereinheitli-
chung, Ausrichtung nach Rom und Modifizierung des Studiums im Sinne der
neuscholastischen Theologie.

Wenig spiter folgte eine Anweisung zur Umsetzung der getroffenen Verord-
nungen in den Ordinationes und, nachdem die deutschen Fakultéten ,.eine frei-
willige Unterwerfungsadresse [...], in der diese die neuen Bestimmungen dank-
bar und freudig begriiBten” (Unterburger, ebd., 124), verfasst hatten, wurde von
der Studienkongregation eine Milderung der Bestimmungen fiir die deutschen
Fakultdten in der Instructio vorgenommen, die dem deutschen Episkopat am 14.
Juni 1932 tibermittelt wurde.

Dem Vf. gelingt es, in seinem akribisch gearbeiteten und spannend
geschriebenen Werk auch die unterschiedlichen Positionen der agie-
renden Personen deutlich herauszustreichen. Grundlage seiner For-
schung sind zahlreiche, nunmehr zugéngliche Quellen im Vatikan,
die das Entstehen und das Fortwirken der Apostolischen Konstitution
Deus scientiarum Dominus und der von der Studienkongregation er-
lassenen Durchfithrungsverordnungen, der Ordinationes, in sehr dif-
ferenzierter Art und Weise nachzeichnen lassen. Dass der Vi mit die-
ser Arbeit zu einem erheblichen Fortschritt nicht nur in der Kirchen-
geschichte, sondern auch in der Wissenschaftsgeschichte des 20. Jh.s
beigetragen hat, scheint unbestreitbar.

Ein sorgféltigeres Lektorat — durch den Verlag zur Behebung man-
cher Druckfehler und zur Minimierung mancher durch EDV-bedingte
Textumstellungen unverstandlich gewordener Satzteile — hitte dem
verdienstvollen Werk nicht geschadet.

Klagenfurt am Worthersee Peter G. Tropper

Theologiegeschichte

Thedsis. Deification in Christian Theology, hg. v. Stephen Finlan / Vladimir
Kharlamov. — Cambridge: Clarke 2006. 185 S., kt € 24,99 ISBN: 978-0—
227-17329-9

In der Welt der Antike kursierten vielfdltige Vorstellungen von der

Vergottlichung des Menschen. In Auseinandersetzung mit gnosti-

schen Lehren, mit dem paganen Kult und mit den Debatten um die

Person Jesu Christi formierte sich innerhalb der christlichen Theo-

logie allmahlich ein Vergottlichungskonzept, das unter dem Begriff

»Theosis® firmiert und fiir die orthodoxe Theologie und Glaubensver-

kiindigung bis heute prigend geblieben ist.

Mit der vorliegenden Aufsatzsammlung wollen die Hg. Stephen
Finlan und Vladimir Kharlamov die Entwicklung des Theosiskon-
zepts bis zur ausgehenden Antike nachzeichnen und ausgewihlte
Kontextualisierungen des christlichen Vergottlichungsgedankens be-
leuchten. Den Band haben sie als Mitarbeiter in dem Forschungspro-
jekt , Ancient Christian Commentary on Scripture® an der Drew Univ.
(Madison, NJ) zusammengestellt und darin Beitrige von Kolleg/inn/-
en aus ihrem wissenschaftlichen Umfeld aufgenommen, die zur Ent-

! Klaus Unterburger: ,Die deutschen theologischen Fakultiten aus rémischer
Sicht®, in: Katholische Theologie im Nationalsozialismus, Bd. 1/1: Institutio-
nen und Strukturen, hg. v. Dominik Burkard / Wolfgang Weifi, Wiirzburg
2007, 105131, hier 119f.
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stehungszeit des Bandes im Rahmen ihrer Qualifikationsarbeiten zu
Theosis forschten bzw. bereits gearbeitet hatten. Die Publikation steht
ferner in engem Zusammenhang mit der im Jahr 2004 abgehaltenen
internationalen Tagung ,Partakers of the Divine Nature®, deren Vor-
trdge 2007 unter gleichem Titel verdffentlicht wurden.

Im einleitenden Kap. stellen die Hg. anhand des biblischen Zeugnisses zen-
trale Elemente christlicher Vergottlichungsvorstellungen dar, um anschlieBend
die unterschiedliche Terminologie in der griech. und lat. Patristik zu beschrei-
ben. Auf eine knappe Darstellung der ambivalenten Rezeption des Theosiskon-
zepts in der jiingeren Forschungsgeschichte folgt dann die Skizze eines im ver-
gangenen Jh. einsetzenden Forschungstrends, der Theosis differenzierter analy-
siert und in den sich die Aufsatzsammlung einreiht.

Die beiden ersten Einzelbeitrdge sind dem jiidischen und hellenistischen
Kontext des christlichen Theosiskonzepts und dessen Grundlegung im AT und
NT gewidmet. Eine vertiefte Analyse der in der Einleitung aufgelisteten bibli-
schen Belegstellen erfolgt jedoch nicht.

In sechs weiteren Aufsitzen, die den Hauptteil des Bandes ausmachen, wer-
den Aspekte und Motive christlicher Vergdttlichungsvorstellungen von den
apostolischen Vitern bis hin zu Maximus dem Bekenner dargestellt.

Zwei abschlieBende Essays bieten Uberlegungen zum Theosisgedanken so-
wohl in der protestantischen Theologie, v.a. bei dem reformierten Theologen
Thomas F. Torrance (1913—2007), als auch bei dem russischen Philosophen Vla-
dimir Soloviev (1853-1900).

Der Bibelwissenschaftler Gregory Glazov reflektiert zunachst, wie die christ-
liche Theologie den Theosisgedanken im Gesprdch mit dem Judentum atl. fun-
dieren kann. Hierzu versucht er aufzuzeigen, dass die anthropologischen Mo-
delle der Bundestheologie und in den Weisheitserzihlungen des AT viele
Grundlagen fiir eine interkonfessionell zu entwickelnde biblische Theologie
der Vergéttlichung bieten (29).

Unklar bleibt jedoch, wie die von G. ausgewihlten biblischen Motive (Got-
tessohnschaft, Bundesgehorsam, Transformation des Menschen in einen ,,Baum
der Gerechtigkeit“) und Textstellen in der christlichen Tradition des Nachden-
kens iiber die Theosis des Menschen eine Rolle gespielt haben. Uberdies ist sein
Vergleich zwischen der palamitischen Energienlehre und dem Bundesmotiv in
der jiidischen Theologie kritisch anzufragen. Zwar gibt G. interessante Denk-
anstoBe, doch eignet sich sein Beitrag weniger fiir eine einfithrende Lektiire in
das Theosiskonzept.

Stephen Finlan zeigt sodann Beziige zwischen dem 2. Petrusbrief und der
mittelplatonischen sowie der stoischen Philosophie auf. Seine Analyse fithrt
ihn zu dem Schluss, dass dieses ntl. Schreiben a) von stoischem Vokabular und
dhnlicher Motivik durchdrungen ist, b) durch das hellenistische Judentum be-
einflusst wurde, c) auf dem Hintergrund eines apokalyptischen Denkens ent-
standen ist und d) eine ,gnostische* Erlsungsvorstellung widerspiegelt. So
fiihrt das Glaubenswissen iiber Christus zu einer spirituellen Transformation,
die einhergehend mit einem richtigen ethischen Verhalten die Grundlage fiir
die Errettung des Menschen bildet. Vergéttlichung wird hier demnach als ein
Fortschritt in moralischer Exzellenz gesehen.

Vladimir Kharlamov untersucht daraufhin in zwei Aufsitzen Ideen- und
Motivstrange der Theosis bei den Apostolischen Vitern und den Apologeten.
Er weist nach, dass die Rede von der Vergéttlichung metaphorischen Charakter
hat und eher heilsgeschichtlich — als ein Fortschreiten im moralischen Handeln
—denn ontologisch aufgefasst wurde. Der Diskurs der Apologeten ist dabei nicht
mehr so christozentrisch und kirchlich geprégt, sondern stérker philosophisch
ausgerichtet. Angesichts der Feststellung, dass im 2. und 3. Jh. noch keine ela-
borierte Auffassung von Theosis vorliegt, legt K. in akribischer Spurensuche
nach Vergdttlichungsvorstellungen die Anthropologie und Soteriologie der frii-
hen Kirchenviter allerdings teilweise sehr allgemein dar.

Jeffrey Finch beschreibt hiernach die anthropologische und christologische
Grundlegung der Vergéttlichung bei Irendus von Lyon. Gegen gnostische Ten-
denzen verdeutlicht Irendus, dass der Mensch immer nur Empfangender ist. So
stellt sich die menschliche Entwicklung fiir Irenéus in einem Stufenmodell von
Schiipfung, Wachsen, Stirkung und Heiligung dar, wobei die Erlosung die Uber-
fithrung in den anfinglichen Schépfungszustand meint. Von Vergéttlichung
spricht Irendus dabei im Zusammenhang mit der Heiligung des Menschen,

Bei Athanasius riickt der Gedanke der Theosis, der bei den bisher behandel-
ten Autoren eher am Rande thematisiert wurde, nun ins Zentrum, sodass F. die
Theologie des Athanasius in seinem zweiten Beitrag als eine Art Wasserscheide
im Nachdenken iiber die Theosis beschreibt. Im Konflikt mit dem Arianismus
wird Athanasius' Vergéttlichungskonzept prégend fiir die weitere Theologie-
geschichte. Wie in F.s vorhergehendem Beitrag erfolgt beildufig eine kritische
Auseinandersetzung mit Harnacks These von der Hellenisierung des Christen-
tums.

Robert Puchniak greift anschlieBend das Konzept der Vergéttlichung bei Au-
gustinus auf und geht dabei auf die hierzu grundlegende Arbeit von Gerald Bon-
ner ein. Er erweitert diese Position durch eine kritische Analyse von zwei erst
jiingst entdeckten Handschriften, die Predigttexte zu den Psalmen 49 und 81
enthalten. Augustinus, ein Kritiker der paganen Vergdttlichungsvorstellungen,
verwendet das Theosiskonzept jedoch kaum; lediglich in einigen wenigen Pre-
digttexten kann er dieses affirmieren. P. zeigt, dass Augustinus’ Reflexion iiber
die Vergéttlichung im sakramentalen Leben der Kirche verortet ist und er in
Auseinandersetzung mit dem Pelagianismus betont, dass Vergéttlichung und
moralische Perfektion Gnade/Gabe Gottes sind.

Um die Annahme gottlicher Qualitdten und den ,spirituellen Fortschritt
bei Maximus dem Bekenner geht es dann in dem Beitrag von Elena

Vishnevskaya. Durch ihre Diss. aus dem Jahr 2004 eine echte Kennerin seiner
Schriften, prdasentiert V. eine sorgfiltig zusammengestellte Collage aus Zitaten,
die Maximus Confessor méglichst haufig zu Wort kommen ldsst, um seine Vor-
stellung der Unio mystica des glaubigen und tugendhaften Menschen mit Gott
darzustellen. Die Vergottlichung ist fiir ihn ein lebenslanger Wachstumsprozess,
der im Eschaton vollendet wird und sich in drei Stufen vollzieht, der Praxis (der
Tugend), der Theorie und der Theologie.

Unter dem Titel ,Reforming Theosis* beschreibt Myk Habets unter Bezug-
nahme auf den aktuellen Forschungsstand, dass die Theosislehre, wenn nicht
dem Namen, so doch der Sache nach, in der Theologie der Reformatoren keines-
wegs vernachldssigt worden ist. Insbes. das Motiv der Christusgemeinschaft
(Union with Christ), das sich bei Luther, aber v.a. bei Calvin finden ldsst, sei
kompatibel mit dem Theosiskonzept und weise direkte Parallelen zur ortho-
doxen Theologie auf, so dass man sogar von einer Theosislehre bei Calvin spre-
chen kénne, die sich bis heute in der reformierten Theologie bewahrt habe. In
Form einer Fallstudie untersucht H. daraufhin das soteriologische Konzept des
,versohnenden Wechsels“ (reconciling exchange, 162—166) bei T. F. Torrance,
das H. zufolge zum einen den Gedanken der Theosis mit Blick auf die Kirchen-
viiter re-formiert und zum anderen in Ausrichtung an Calvin und Barth als eine
reformierte Theologie daherkommt. Auch wenn Torrance keine systematische
Theosislehre entfaltet hat, so sieht H. in seiner Theologie doch viel Potential fiir
die Konstruktion eines postmodernen Theosiskonzepts, das profiliert refor-
miert, orthodox und zugleich 6kumenisch offen ist.

.Die Komodie der Vergéttlichung bei Solov'ev*, so hat Stephen Finlan den
letzten Beitrag iiberschrieben. Ausgehend von einer Definition der Komédie als
literarisches Genre, das mit einem triumphierenden Ausgang endet, und als li-
terarischer Stil, der die menschlichen Schwéchen durch Ironie, Satire, Ubertrei-
bung und Sarkasmus darstellt, erértert F. Solov’evs Konzept des spirituellen Tri-
umphes bzw. seine Philosophie der Theosis. Die Vergttlichung, verstanden als
gott-menschlicher Transformationsprozess, ziele bei S. auf eine universale
»Wiederherstellung, Verséhnung und Harmonisierung” (171) von Mensch und
Welt, worin Gottes Plan/Projekt letztlich triumphieren wird.

Wie F. richtig anmerkt, bietet die ,.biblische Tradition“ Ankniipfungspunkte
fiir diese Vorstellung, doch ist bzgl. der von ihm vorgenommenen Ubertragung
des eingefiihrten Komddienbegriffs auf biblische Texte kritisch anzufragen, ob
die Definition des , triumphalen Endes* als absolutes Kriterium ausreicht, wenn
F. bspw. die Psalmen und Evangelien als , komédiantische” Quellen (comic
sources, 170) bezeichnet. Das nimmt weder die darin beschriebene menschliche
Existenz und ihre Leidverstrickung ernst, noch ist damit das Genre der Schriften
treffend erfasst.

Grundsitzlich bleibt fraglich, wie sich Solov'evs Konzept unter
den Buchtitel , Vergottlichung in der christlichen Theologie® sub-
sumieren ldsst, da er kein Theologe ist und sehr selektiv und synkreti-
stisch mit der christlichen Tradition umgeht. Zumindest wire eine Er-
lauterung wiinschenswert gewesen, inwiefern seine Philosophie den
theologischen Diskurs befliigelt hat.

Ein groBes Verdienst des Sammelbandes ist es, verschiedene histo-
rische Facetten des Theosisbegriffs in komprimierter Form und mit
vielen Impulsen zum Weiterdenken dargelegt zu haben. Die Auswahl-
bibliographie am Ende der Einfiihrung bietet zudem einen guten Uber-
blick iiber die englischsprachige Forschungsliteratur und somit Mate-
rial fiir eine weitergehende Beschiftigung mit dem Theosiskonzept.
Die vorwiegend darstellenden Texte des Mittelteils empfehlen das
Buch fiir den Studiengebrauch. Als Einleitungsbuch in die Theosis-
lehre hitte es jedoch tiberleitender und weiterfithrender Erlduterun-
gen bedurft.

Leider legen die Autoren auch nicht hinreichend Rechenschaft
dariiber ab, warum ihnen das Theosiskonzept so wertvoll fiir die zeit-
gendssische Theologie erscheint. So hitte stirker herausgearbeitet
werden konnen, welche patristischen Motive von zeitgendssischen
Theolog/inn/en aufgegriffen werden, inwiefern die wissenschaftliche
Erforschung dem ékumenischen Dialog dient und worin der syste-
matisch-theologische Mehrwert des Theosiskonzepts sowohl fiir die
theologische Wissenschaft als auch fiir die kirchliche Glaubensver-
kiindigung in der Gegenwart besteht.

Miinster Christoph Miihl

Tollefsen, Torstein Theodor: Activity and Participation in Late Antique and
Early Christian Thought. — Oxford: Oxford University Press 2012. (X) 229
S. (Oxford Early Christian Studies), geb. € 86,99 ISBN: 978-0-19-960596-5

In Moscow, Bibichin’s Energeia (2010) informed readers that the
Christian debate concerning theognosia/theoptia, which lasted for
centuries, has followed two distinct lines of reasoning: 1) “Deus
cognoscatur totus, sed non totaliter” (The whole of God is cognized
but not entire]y)l and 2) “grace [...] effects the ineffable union itself.

! Cf: T.-D. Humbrecht: Théologie négative et noms divins chez Saint Thomas
d’Aquin, Paris 2005. 70, 329, 454, 741, 742.
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By grace God entirely comes to dwell in (neprywpei) all the worthy, and
all the saints in turn dwell entirely (repiywpovow) in God entirely, re-
ceiving God entirely [...]” (PG 150, 1229D; PG 91, 1076C-D)>.

In Oxford, Torstein Tollefsen’s monograph sets out to iron out
certain difficulties in the modern Orthodox conceptualization and
Western interpretation of this ineffable union with God entirely. On
the one hand, difficulties are said to have been increased by Meyen-
dorff’s awkward emphasis on the “reality” of the distinction between
essence and energy in God, and by Metropolitan Zizioulas’ debatable
position of foregrounding and insulating the notion of hypostasis from
a “dialectical shift between the notion of essence and the notion of
hypostasis”, a dialectical shift which is “constantly present” in the
writings of Basil the Great, Gregory of Nyssa, Dionysius the Areopag-
ite, Maximus the Confessor, and Gregory Palamas (212—214). On the
other hand, difficulties are claimed to have accumulated through the
ongoing inability of the Western theological mind to properly compre-
hend that the doctrine of ineffable union with God entirely is the con-
ceptual nucleus of the early “representatives of Greek patristic
thought” (214).

This book, consisting of an introduction, seven chapters of almost equal
length, and a conclusion, also includes a full list of abbreviations, bibliographi-
cal references, and an index of proper names and selected terms. The introduc-
tion traces out the theme of the work which is the “study of two important con-
cepts in ancient Christian thought, namely activity and participation” (1). In ad-
dition it argues for the semantic accommodation of the Greek term évépyeia to
English by way of introducing three, however different, interlocking words —
“actuality”, “activity”, and “energeia” (1—4) — which encompass the semantic
range the word had in pre-Christian Greek philosophy. An English rendering of
the Greek term oboia as “essence”, instead of “substance” (4), is also confirmed.
The first chapter deals with the Platonic concepts of forms and participation, the
Aristotelian concepts of essence and évépyeia, and the Plotinian concept of v
along with its double activity ad intra and ad extra. Neoplatonists have done
“the hard job of fitting” the incomplete conceptualization of é&vépyeia and partici-
pation “by the two philosophical giants of antiquity into one coherent system”
(16). The second chapter tersely covers three theological insights recorded in the
writings of the Cappadocian Fathers: 1) “the divine essence is not some level of
being beyond the triadic structure of the Godhead” (35), 2) “the essence should
not be understood as being identical with the inward Trinitarian activities of
‘generation’ and ‘procession™ (ebd.), and 3) the “knowledge of God from His
activities does not mean that we know His essence” because “it escapes
knowledge” (37, 35). The third chapter is a thoughtful discussion of actuality,
activity, and energeia as the sole conceptual road to intellectually grasping “the
being of the Godhead as such”, “inner ‘structuring’ of divinity”, and “the
external activity bevond the divine being” (48-58). In this context T. refers to
Gregory of Nyssa, Dionysius the Areopagite, and Maximus the Confessor for
proof, presents his own personal views, and negotiates inter-conceptual com-
patibilities. The fourth chapter raises real doubt as to the reliability of some of
the concepts of Dionysian cosmology. Since the Dionysian “world does not
seem to be created by God’s free decision to give it a temporal beginning” (111),
it appears that Dionysius did not hold an adequate Christian doctrine of crea-
tion, whereas Gregory and Maximus, for whom “the divine will is such that
God eternally could want that something other than God, i. e. the world, should
have a temporal beginning of its existence” (111), did. Moreover, the world not
only carries “the imprint of a wise cause”, but also “exists by the presence of
certain uncreated divine activities ad extra that institute” the world “and
preserve” it (88—132). The fifth chapter covers the first historical precedent for
human deification in the event of the Incarnation of the Divine Logos. Notwith-
standing the balanced cooperation between divine and human activities in the
“composite being of Christ” (139), he nevertheless “acts humanely beyond the
human” (155). The sixth chapter examines the role of deification for the
salvation of each of the faithful. Deification is defined as the motion of “the
creature into a mode of likeness and near-equality with God” (169). However, it
is “God who accomplishes deification” (167f). At the same time, “divine activity
should not be understood as a lower divinity or a fourth hypostasis” (168); it is
rather “the divine nature or essence qua being active” (168). The seventh chap-
ter focuses on the idea of a continuity of theological tradition between the early
Church Fathers and Gregory Palamas (197). The latter’s contribution to early
theological tradition consists in the “attempt to use a vocabulary that highlights”
the gnoseological, not ontological, difference between essence and activity in
God (202).

It is my understanding that T. is essentially stating that while the
whole of God is not cognized due to the inaccessibility of divine
essence, the cognition is, nevertheless, an entire one. Interestingly,
notwithstanding his views being at variance with those of Meyendorff,
Zizioulas, and Yannaras, of whose “The Distinction [...]”* he is not

: Transl. by R. E. Sinkewicz.
C. Yannaras. “The Distinction Between Essence and Energies and Its Impor-
tance for Theology*, in: SVTQ 19.4 (1975), 232-246.

aware, T. comes to the same conclusions as these three®. He states
that “Greek and Latin Christian thought represent two different kinds
of ontologies” (217). Why is there a convergence of conclusions be-
tween these Orthodox theologians, given their divergence of empha-
sis? Here, T. focuses on “the dialectical shift between essence and
hypostasis”, while Zizioulas and Yannaras underscore the hypostasis.
T.’s book does not give a definite answer, but will undoubtedly
stimulate further research into this issue. Regardless of the volume of
research, thus instigated, surely this study, questioning the tenability
of giving priority to hypostasis over essence, has laid a new foundation
for bridging the gap between Latin and Orthodox theology.

Finally T would like to address two critical remarks to this other-
wise rigorous scrutiny. T. calls for changes to certain terminological
usages in the modern field of church history (34); in view of a confu-
sion between “Arian and Anomoean” doctrine he calls for an accurate
representation of conceptual differences between the varying hereti-
cal groups who precipitated the fourth-century Trinitarian controver-
sy. However, he does not explain why this did not occur at the date of
the controversy. To the best of my knowledge, inaccuracies in report-
ing the conceptual difference between heretical groups have occurred
throughout the entire existence of the Roman Empire. In the Palamite
controversies both Acindynus and Gregoras were branded Barlaamits,
which is not accurate since these two theologians were also fierce
opponents of Barlaam the Calabrian. By subsuming the defeated oppo-
nents of Orthodoxy under the rubric of the most famous heresies the
imperial ruler hoped to preempt the reappearance of those teachings
at any point in the future. The second remark I apply to the rendering
of the term S0vayug as Sbpavig which is inaccurate on p. 146. Yet these
are mere quibbles.

In Miinster, theologians can celebrate T.’s book as a major event.

Miinster Petru Cazacu

Van Geest, Paul: The Incomprehensibility of God: Augustine as a Negative
Theologian. — Leuven: Peeters 2011. (XIII) 282 S. (Late Antique History and
Religion, 4), geb. € 65,00 ISBN: 978-90—429-2473—4

For an ancient author who left behind nearly 5% million words, it is
understandable that apophasis might not be a readily-associated
theme. Perhaps that is why there have not been many major studies
on the negative theology of the church’s most prolific patristic author,
St. Augustine of Hippo. The truth is that A. had a lot to say and words
were of course the way he embraced everything. Proper speech and
proper spirit were inextricably connected throughout A.’s life: “By
calling upon you I untied the knots of my tongue [...]” (conf. 1.9.14).
Speech was the way he came to confession, the means by which he
came to the Word. Yet Paul van Geest — professor of Theology and the
Director for Patristic Studies at both the Univ. of Amsterdam as well as
at Tilburg Univ. in the Netherlands, who has published widely in early
medieval theology and spirituality — has written a worthwhile work
showing how A. is also to be counted as a “negative theologian” for
showing great sophistication regarding the mystery of the Godhead
and the consequent silence which must inevitably follow.

This work is divided into eleven chapters. Chapter 1 is a very helpful treat-
ment of the cultural and philosophical background to apophatic theology, con-
centrating rightly on the (Middle and Neo-) Platonic influences. Chapters 2 and
3 take the reader back to a quartet of A.’s treatises, De Ordine (386), De Genesi
aduersus Manichaeos (389), De diuersis Quaestionibus (388—c. 395), as well as
the significant Ad Simplicianum (395). Here v. G. is careful to show how A.’s
theology developed from a crude anthropomorphism to a concept of God
“inaccessible to human measure” and how A. came to prefer a mystery filled
with divine ignorance over an apparent certitude about God based on human
reasoning. Throughout these chapters, v. G. argues that A. is developing a
mystagogy of aphairesis which will later become manifest in his theology of
God’s inscrutable nature (e.g., the Trinity) and ways (e.g., predestination).

The apophatic strands running throughout the Confessiones are examined
next, focusing our attention on how A.’s approach to reality in his continued
introspection and confession is one of realizing that everything he meets is
“not-God and that God is therefore unknowable on earth” (96). While v. G.’s
decision to situate the Confessiones in an anti-Donatist context is highly
questionable, his treatment of the anthropology of silence — how the human per-
son is utterly incapable of discerning the mystery of God —in A.’s masterpiece is
worthwhile. Chapter 5 uses the Tractates on the First Epistle of John (In episto-
lam Johannis ad Parthos) to develop this theme: to “see God” is really to be

* Ib. , The acceptance and rejection of this distinction between essence and
energies represent two fundamentally different visions of truth, two noncoin-
ciding ‘ontologies’ (Yannaras 241).
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purified of all perversion and simply to understand that such negation is the
radical sort of humility required by all lovers, That is, one’s love of an invisible
God is manifested only through the love of a neighbor one can know, encounter,
and embrace. Here the via negativa becomes the via amoris.

The next two chapters gather in the pertinent epistulae (92, 147, 148) as well
as sermones (23, 52, 53, and 277). This is an intriguing section because we are
invited to listen in on how the great bishop of Hippo influenced his friends and
exhorted his flock. How does one as learned and experienced as A. speak to
others about silence, encourage others to a humble receptivity before a God
they can never fully capture? To answer this, v. G. concentrates mostly on the
popular guestion what it meant to “see” an invisible God, thus devoting most of
the pages here to the famous epistula 147, later entitled De Videndo Deo. In this
missive to the lady Paulina in (or around) the year 413, Bishop A. argues that
there is a great difference between seeing God with fleshy eyes and seeing him
with a purified spirit. Accordingly, he encourages his various interlocutors to
realize, first, that divinity is invisible per se, but to those given the grace to “see”,
Godliness will be evident within the sanctified soul. While Christ’s flesh mani-
fests an otherwise imperceptible divinity, it does not exhaust what can be
known of the divine substance. So too, “seeing God” can never translate into
encapsulating God but, in the end, becomes a matter of unity and love, a state
where the saints enjoy new faculties to conceive of the unconceivable and to
behold the ineffable. This does not mean, however, that the invisible becomes
visible. Rather, the sermons and letters reveal a humility in A.’s pastoral ap-
proach stressing three things: (1) how the ways of heaven are not the ways of
earth and we cannot understand the senses “there” as we do “here”, (2) we can-
not force God to be something God inherently is not, and (3) to abandon one’s
certainties about God and self is often the beginning of a truer wisdom based on
trust in God and not on the notions of creatures.

Chapter 8 analyzes De Trinitate and v. G.’s clever “negation in affirmation”,
by which he means God's greatness is realized precisely as humility, his strength
in his service, and his might through his meekness. Rightly, then, v. G. provides
a Christology to the De Trinitate which is normally overlooked. Yet this is what
A. is out to achieve here: to begin to conceive of the Trinity is first to understand
that all pride (that perennial threat of every intellect intent on knowing God)
must first be relinquished in the humility of the Son: “Christ’s suffering is [the]
only antidote to pride [...].” (170) As such, in approaching the Trinity, it is we
who become more “spiritualized”, abandoning our need for kataphasis and
coming to understand that as we become no longer homines sed ultra homines
(as A. himself opens the De Trinitate; 1.6.11), we can begin to know and thus
love the unseen.

The final three chapters leave textual analysis aside in order to take up meta-
questions of orthodoxy and heterodoxy, of predestination as well as what A,
ultimately meant by approaching God. So, in chapter 9 v. G. shows how A.
(especially in sermo 117) achieves a symbiosis between positive and negative
theologies and that in this interplay between assertive dogma and apophatic de-
ference, human assent was made possible while simultaneously preserving
God'’s mystery. In “Convinced of Predestination and Yet Uncertain About God?”,
the reader is next taken into a great paradox: the one doctrine for which A. is
pilloried for his seemingly self-assured assertions, the predestination of saint
and sinner, is actually based on his humble realization that the dispensing of
God’s grace is utterly unknown. Predestination is ultimately about grace and
freedom and the only idea A. is out to assert is that no human person can effect
his or her own felicity. All is grace, all is from God and here A. is at his most
silent — why Jacob and not Esau is to stand silently on humbled knee. Finally,
chapter 11 assesses A.’s overall approach, helpfully distinguishing between his
via negatiua, via affirmatiua and via eminentiae, where God is conceived in a
superlative degree from which anything in our experience is known. It is this
final way that allows A. to discuss the ineffable, to know the unknowable and
as v. G. so beautifully writes, it is now the duty of the faithful theologian “to
describe the fervour that is inherent in the awareness that human beings them-
selves are part of a salutary and radical mystery” (219).

While one monograph can do only so much and even though many
English typos are evident throughout, v. G.’s latest and highly wel-
comed work on A. as a negative theologian is a worthwhile book to
have on one’s shelf, finally helping the silence of A. to speak.

Saint Louis David Vincent Meconi

Nakamura SJ, Hideki: ,,amor invisibilium*. Die Liebe im Denken Richards von
Sankt Viktor (1+1173). — Miinster: Aschendorff 2011. 488 S. (Instrumenta, 5),
Ln. € 68,00 ISBN: 978—-3—-402-10428-6

Die vorliegende Untersuchung wurde 2007 von der Phil. Fak. der

Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Univ. in Bonn als Diss. angenom-

men. Das Werk umfasst neben einem Vorwort (7), einer Einleitung

(13-16) und einem Schluss (433—436) drei Teile, in denen die ,,Grund-

lagen®, die ,Anthropologie” und die ,Theologie” des Viktoriners

herausgearbeitet werden. Darauf folgen eine Bibliographie (439—468)

und Indices (471-487).

Mit der Frage nach dem Grundanliegen Richards wird ein neuer
Zugang eroffnet, auch weist der Vi auf zwei Forschungsliicken hin:
zum einen auf die Schriftauslegung und zum anderen auf die Rezep-
tion der beiden Hauptwerke Beniamin minor und Beniamin maior

schon kurz nach Richards Tod. Gerade ersteres Werk wurde so zum
~Markenzeichen* des Viktoriners (14). Der Vf. legt thematisch und
methodisch seine dreigliedrige Vorgehensweise dar.

Der mit ,,Grundlagen® tiberschriebene erste Teil gliedert sich in den ,,An-
thropologischen Grundrahmen: Wiedererlangung des Guten® (19-36), der an-
hand des Liber exceptionum herausgearbeitet wird, und die ,,Schriftauslegung:
Die Erkenntnis der geschenkten Liebe“ (37—80). Der Mensch, ausgestattet mit
,»Gottebenbildlichkeit (imago) und Gottihnlichkeit (similitudo)“, wurde vom
Schopfer zur Teilhabe an seiner Gliickseligkeit geschaffen (21). Verletzt durch
den Siindenfall bedarf es der ,,Wiederherstellung der menschlichen Natur” von
Seiten Gottes. Das ,,Erkennen und Lieben“ leitet den Menschen, auf Grund des-
sen kann er zu Gott, seinem Ursprung und Ziel, zuriickkehren (24). Die Schrift-
auslegung bedarf eines dreifachen Erkenntnisprozesses, der Vorstellungskraft,
der Vernunft und der Einsicht; in der Viktorinischen Schule nimmt Richard da-
mit eine exponierte Stellung ein (45). Ausgehend von den vier Schriftsinnen
wird der Leser zu seiner wichtigsten Aufgabe hingefiihrt, ndmlich die Bibel
nach Form und Inhalt in héchstem MaBe allegorisch auszulegen (63). Der Vi.
weist mit der Bibelstelle Jes 7,14 auf ,Die Grenze der historischen Lektiire bei
Richard" hin (67-70). Eine Positionierung des Vf.s zwischen Richard, Andreas
von Sankt Viktor und den Arbeiten R. Berndts ist nicht festzustellen. Gerade
dieser Umstand zeigt eine Forschungsliicke auf, nédmlich eine Untersuchung
der historischen Schriftauslegung innerhalb der viktorinischen Schule bei
Hugo (t1141), Richard (t1173) und Andreas (+1175).

Im zweiten Teil, der ,,Anthropologie® (83—327), werden die beiden Haupt-
werke Richards untersucht. In Beniamin minor wird der geistliche Weg zur Got-
tesschau dargelegt, die durch die Liebe gebildeten menschlichen Tugenden sind
dafiir unerlisslich. Die Anthropologie bietet eine existentielle Lebensgestaltung
und leitet zur kontemplativen Gottesschau hin (86—87). Durch die Zuordnung
der Affekte bzw. Tugenden zeigt sich die Tropologie, die Richard der gesamten
Familie Jakobs (Gen 29) zuweist. Neu in der Auslegung ist die zweite Zustands-
beschreibung des Affektes, niimlich die Bestimmung des ,moderatus®. Die
Tugend der Liebe bildet so das Herzstiick im Denken Richards, sie ldsst den
Menschen erkennen, wie grof} seine Sehnsucht nach Gott ist, und schenkt ihm
Orientierung auf das hochste Gut hin (117).

»Theologie”, der dritte Teil (331—431), untersucht das Werk De trinitate un-
ter dem Aspekt der Dreieinigkeit, darauf folgt die Analyse von De IV gradibus
violentae caritatis. Er unterteilt sich in zwei Aspekte: ,,Das geschaute Gattliche*
und ,,Auf den Stufen der Vollendung®. Der Aspekt der Erfahrung des Menschen
(per experientiam) ist fiir Richard elementar, denn das Denken allein ist unfihig,
das Géttliche zu erkennen (338). In der communio der Dreieinigkeit findet die
Selbstlosigkeit der Liebe Gottes ihren Hohepunkt. Die Liebe strukturiert und
ordnet den Lebenskontext des Menschen, Gott selbst vollendet den liebenden
Menschen, dieser schenkt seine Liebe sodann restlos seinem Mitmenschen
(431).

Die vorliegende Abhandlung zeigt ein methodisch klares und ko-
hérentes Vorgehen, sie basiert auf der Auswertung des Richardischen
Gesamtwerkes (440—442), dariiber hinaus zieht der V{. eine Vielzahl
weiterer Werke anderer Viktoriner zum Vergleich heran (vgl. Achard,
Andreas, Gottfried, Hugo von Sankt Viktor), die in Verbindung mit
dem Richardischen Werk stehen. Zusitzlich lenkt er den Blick auf
zahlreiche philosophische Werke sowie auf grundlegende Werke der
Kirchenviter (443—451). Die ,,Studia“ (451-468) weisen gleichfalls auf
eine tiefgreifende Auseinandersetzung mit der wissenschaftlichen
Diskussion hin. Der Aspekt des ,,amor invisibilium" bildet den syste-
matischen Zugriff auf das gesamte untersuchte Werk Richards ab; je-
weils in den Fufinoten fiihrt der Vf. den Beleg fiir seine These an, so-
dass die genuine Bezugsquelle vom Leser gut mitgelesen werden
kann. Der vorliegende Band, Beispiel einer gelungenen philosophi-
schen und theologischen Mediévistik, eroffnet dem Leser ein fundier-
tes Verstdndnis fiir das Denken Richards von Sankt Viktor. Dieser
dringt auf eine gelungene Schriftauslegung, die zur Liebe fiihrt, sie
allein bringt aber keine vollstindige Gotteserkenntnis. Interessant
wiire hier ein Blick auf die Verhiltnisbestimmung zwischen AT und
NT. Gerade der nachgewiesene Dreischritt: Ps 67 (verkorpert die Got-
tesschau in der Gestalt des jiingsten Sohnes Jacobs, Benjamin); Gen 29
(die durch die Familiengeschichte Jacobs nachgezeichnete Tropolo-
gie); dann der Sprung ins NT mit der Erzdhlung der Verkldrung Jesu
(Mt 17,1-8), der den christologischen Aspekt zum Tragen kommen
ldsst, weist schon darauf hin (83—-86). Der VI, legt durch seine systema-
tische Arbeitsweise ein homogenes Richardisches Werk offen. Dieses
deutet in seinem Kern auf den vollendeten Menschen, der in der Com-
munio der Liebe mit Gott lebt. AbschlieBend formuliert der V£. die Ab-
sicht der gesamten Abhandlung: der Leser moge ,,den Weg zu dieser
Vollendung seiner eigenen Existenz einzuschlagen, um die in diesem
Leben dennoch mogliche, vollkommene Verwirklichung seiner Gott-
ebenbildlichkeit zu erlangen® (433).

Der V1. entwirft eine umfangreiche Liste der Rezipienten Richards,
speziell erwédhnt er hier die Theologen des 13. Jh.s. Den Namen Ger-
truds der GroBen von Helfta (+1302) vermisst man allerdings.
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Aus ihrer Schrift, Buch II des Legatus divinae pietatis, kénnen viele rezep-
tionelle Beriihrungen herausgearbeitet werden, z.B. die von Richard entfaltete
vierte Art der Schau (208): die beiden an den Menschen gerichteten Forderun-
gen des , In-sich-selbst-Einkehrens* (intrare) (vgl. Legatus divinae pietatis, Buch
II; Kap. XVI, XXI, XXIV) und des , Zu-sich-selbst-Zuriickkehrens” (redire) (vgl.
Legatus divinae pietatis, Buch II; Kap. III, XIV, XXIII). Dazu entfaltet sich auch
Richards Synthese zwischen Liebe und Erkenntnis, durch die Gott immer tiefer
erkannt wird (212-213), bei Gertrud im gegenseitig liebenden Beziehungs-
geschehen zwischen Gott und ihr selbst (vgl. Legatus divinae pietatis, Buch II;
Kap. IV, VII, IX, XII, XX). Die im Richardischen Werk festgehaltene intensive
Sehmsucht nach bzw. die Liebe zu Gott (212) findet ihr Spiegelbild ebenfalls in
dem Werk der Helftaer Nonne. Die Liebe zu Gott ist Gertruds Motor zur Gottes-
erkenntnis, sie erfihrt sie mittels der Schriftauslegung durch ihre eigene Erfah-
rung, in der Art, wie Richard dies in Beniamin minor darlegt. Sein Begriff von
wexperientia“ beinhaltet die personliche Erfahrung durch Affekte und Tugen-
den, denn ohne diese kann der Mensch die héchste kontemplative Gottes-
erkenntnis nicht erreichen (87—89). Die Nonne arbeitet acht Mal mit dem Erfah-
rungsbegriff (vgl. Legatus divinae pietatis, Buch II; Kap. II, III, XIIT, XXI, XXIII,
XXIV).

Die Verwendung der Affektenlehre in Buch II deutet auch auf die
tropologische Auslegung der Affekte durch Richard hin (vgl. Legatus
divinae pietatis, Buch II, Kap. V). Die Liebe wird erst vollendet, wenn
der Mensch den Weg zu seinem Urbild findet und sodann als Eben-
bild Gottes den ,,Abstieg” vollzieht, der sich in der Liebe zu seinem
Néchsten spiegelt (342; 420; 426). Der Abstieg Gertruds, ihre
Néchstenliebe ist ihr Buch II, dieses dient dem Heile Vieler (vgl. Le-
gatus divinae pietatis, Buch II, X, XXIV). Je enger der Mensch mit
Gott durch die Liebe verbunden ist, umso freier ist er. Erst in der
Dreifaltigkeit als Gemeinschaft der Liebe (communio dilectionis) fin-
det die selbstlose Liebe ihre Vollendung.

Frankfurta. M. Karin Ganss

Barth, Karl: Vortriige und kleinere Arbeiten 1914-1921, hg. v. Hans-Anton
Drewes. — Ziirich: Theologischer Verlag Ziirich 2012. 764 S., Ln. € 115,00
ISBN: 978—3—-290—17630-3

Karl Barth wurde weithin bekannt, als er Ende 1921 die zweite Fas-

sung seines ,Romerbriefs’ vorlegte. Indem er den Abstand zwischen

Gott und Mensch so deutlich wie nur méglich herausstellte, setzte er

einen Kontrapunkt zur damals bestimmenden, hiufig als liberal be-

zeichneten Strémung innerhalb der evangelischen Theologie. Ent-
sprechend grofl war der Wirbel, den der trotz fehlender Promotion
kurz zuvor an die Univ. Géttingen Berufene verursachte — unter dem

Eindruck des ,Rémerbriefs formierte sich die Dialektische Theologie,

die zu einem bestimmenden Faktor nicht nur des deutschsprachigen

Protestantismus werden sollte. Um zu verstehen, was B. dazu brachte,

jenes epochemachende Buch zu schreiben, sind die Vortrége und klei-

neren Arbeiten, die wihrend seiner Tdtigkeit als Pfarrer einer Land-
gemeinde in der Schweiz entstanden sind, von erheblicher Bedeu-
tung. Diejenigen der Jahre 1914 bis 1921 liegen nun vor, hg. von

Hans-Anton Drewes, dem kiirzlich in den Ruhestand getretenen Leiter

des Karl Barth-Archivs in Basel. Wiihrend einige der Texte bereits ver-

offentlicht und bekannt sind — man denke nur an den im Februar 1917

gehaltenen Vortrag ,Die neue Welt in der Bibel‘ (317-343) —, werden

andere erstmals zugénglich gemacht. Dazu zdhlen mitunter nur in

Form von Stichworten tiberlieferte Referate, die der auch politisch

rege Pfarrer etwa im Arbeiterverein seiner Gemeinde hielt. Priagnante

Einleitungen informieren den Leser iiber den jeweiligen Entstehungs-

kontext und die unmittelbare Wirkung, sofern diese bekannt ist. Akri-

bisch werden die verschiedenen Beziige, Anspielungen und erwahn-
ten Personen aufgeschliisselt. Eine grofe Hilfe fiir die Lektiire ist
schlieflich das umfassende Register, das die genannten Bibelstellen,

Namen und Begriffe verzeichnet (723—764). Anteil an dieser muster-

giiltigen Edition hatte auch Friedrich-Wilhelm Marquardt. Der im Jahr

2002 verstorbene Berliner Systematiker ist damit hervorgetreten, den

religivsen Sozialismus als ein zentrales Element von B.s friiher theo-

logischer Entwicklung herauszustellen. Tatsichlich finden sich einige

Texte, die in diese Richtung weisen. Bspw. bemiihte sich B. um den

Briickenschlag zwischen Christentum und Sozialdemokratie (131—

139). Insgesamt wird man freilich zu dem Eindruck gelangen kénnen,

dass die Erfahrungen, die der junge Pfarrer mit der reformierten Lan-

deskirche machte, mindestens genauso wichtig waren.

Zumal die alljihrlich zusammentretende Synode stellte fiir B. ein Argernis
dar. Offen kritisierte er sie in der Tagespresse (3-8, 33-35). Seiner Auffassung
nach war die Synode selbstgeniigsam, konfliktscheu und lediglich daran inter-
essiert, gerdusch- und leidenschaftslos ihren Verwaltungsgeschiften nachzuge-
hen. Erst von einem grofien, das Grundsitzliche betreffenden Krach erwartete er
sich eine Verbesserung (8). Auf einen solchen Krach hatte B. es offenbar ange-

legt, als er im Oktober 1915 den letztlich erfolglosen Antrag stellte, den im Rah-
men der Synode satzungsgemilB vorgesehenen Gottesdienst ersatzlos abzu-
schaffen (164). Wenn es schon nicht um Gott ginge — so argumentierte er in sei-
ner Antragsbegriindung (168—176) —, dann bediirfte es auch keines Gottesdien-
stes mehr. Mit dem hier zum Ausdruck kommenden Verstindnis des
Christentums, das darin griindet, dass Gott mehr und anders als die Welt ist
und deshalb unbedingt ernst genommen werden muss, wird das aus dem 19.
Jh. ererbte theologie- und kirchenpolitische positionelle Gefiige gesprengt.
Uberhaupt empfand B. die Polaritét von Liberalen und Positiven als iiberholt.
Bereits im Jahr 1912 hatte er konstatiert, die Zahl der von ihm so genannten
~Reformer” sei im Schwinden, ganz abgesehen davon, dass es sich bei ihnen
zumindest im Aargau um , fast lauter wiirdige Greise* handle (102). Sich selbst
wollte er aber nur mit Vorbehalt der Gegenpartei zuordnen (ebd.). Einen wei-
teren Anstoli zur Herausbildung einer neuen, eigenstindigen Position stellte
dann der Ausbruch des Ersten Weltkriegs dar. Zu verweisen ist insbes. auf den
leider nur unvollstindig erhaltenen Vortrag ,Kriegszeit und Gottesreich* (177—
210). Hier begegnen némlich offenbar erstmalig jene keineswegs inhaltsleeren,
sondern in ihrer kritischen Funktion unentbehrlichen Tautologien, die fiir den
spiteren Ausbau von B.s theologischer Position zentral werden sollten, also
,Welt ist Welt* (190, 193, 203, 207) und ,Gott ist Gott* (193, 203), verbunden mit
dem Gedanken, allein in und durch Jesus Christus breche die allein im Glauben
zugédngliche neue Welt Gottes herein (193-197, 205). Ebenfalls in die Zukunft
weist ein vom Mai 1921 datierender Generalbericht, in dem B. gegeniiber der
Synode pflichtgeméB Rechenschaft iiber die zuriickliegenden acht Jahre seiner
Amtszeit ablegte (702—716): B. nimmt hier die Rolle eines abgekldrten Rebellen
ein, wohingegen er der Synode diejenige zuschreibt, Exponent eines letztlich
gottvergessenen Systems zu sein. Er beklagt, das herkémmliche pastorale Tun
diene dem Menschlichen im Menschen statt seinem Gottesverhiltnis (704,
707, 713); und das, weil sich die Kirche mehr an der Zeit denn an der Ewigkeit
orientiere (713). Mit diesem Missverstindnis des Christentums wollte B. aufriu-
men: ,,Pfarrer und Gemeinde kranken m. E. an den Folgen einer bis auf die An-
finge der Kirche zuriickgehenden verfehlten Entwicklung, letztlich aber daran,
dass der Mensch gerade dann, wenn er Gott dienen will, an Gott zu Schanden
werden muss. Das darf aber kein Hindernis sein, die Aufgabe — ohne nach der
.Wirkung' zu fragen, wenigstens so auffassen und anfassen zu wollen, wie es
durch das Vorbild der Propheten, Apostel und Reformatoren geboten ist und
wie es ihrem Gegenstande: Jesus Christus entspricht.” (705)

Ahnlich wuchtige Sitze begegnen auch im wenige Monate spéter
erschienenen ,Romerbrief’. Wihrend das Buch fiir viele Zeitgenossen
ein iiberraschendes, entweder frendig oder mit Kopfschiitteln auf-
genommenes Ereignis war, lassen die im vorliegenden Band versam-
melten Texte erkennen, wie sich B.s theologische Position allmihlich
herausbildete und vor welchem Hintergrund das geschah. Der wei-
teren Forschung ist damit ein unschétzbarer Dienst erwiesen.

Bad Driburg Benjamin Dahlke

Busch, Eberhard: Meine Zeit mit Karl Barth. Tagebuch 1965-1968. — Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 2011. 760 S., geb. € 24,95 ISBN: 978-3-525—
56001-3

Die deutschsprachige evangelische Theologie im zweiten Drittel des

20. Jh.s wurde maBgeblich von den Positionen Karl Barths und Rudolf

Bultmanns gepragt. Dabei wurde v.a. von Anhéingern Bultmanns ein

Uberbietungsanspruch geéduBert und verkiindet, dass Barth ,iiberholt*

sei. Eberhard Busch, bekannt als Barth-Biograph und bis 2002 Profes-

sor fiir Systematische Theologie in Géttingen, notierte 1965: ,Barth
macht es einem anscheinend nicht leicht, sein Schiiler zu sein, da
die groBe Spannweite der , Kirchlichen Dogmatik” (KD) den Eindruck
der Liickenlosigkeit erwecken konne. Dennoch sei es, ,wenn auch ge-
fahrlich, doch gut, Barths Schiiler zu sein, weil seine Theologie [...]
selbstkritisch ist, stindig noch und noch einmal ab ovo einsetzt, fast

nie sich selbst zitiert, nichts schon erledigt hat* (10).

Wie das Possessivpronomen im Titel anzeigt, ist das Buch ein per-
somlicher Bericht des Vs iiber seine Titigkeit als ,letzter Assistent*
B.s. Er nimmt die Rolle eines Chronisten ein, als er merkt: Vieles ist
50 interessant, dass es nicht in Vergessenheit fallen sollte” (8). Eigene
Stellungnahmen é&uBert er selten. Dennoch spiirt man, dass er mit ge-
spannter Aufmerksamkeit und dankbarer Begeisterung ,dabei’ ist. Er
sichtet dltere Manuskripte von B., beteiligt sich an dessen umfangrei-
cher Korrespondenz und hilft ihm zunéchst bei der Abfassung einer
Autobiographie. Auch wenn dieses Vorhaben bald eingestellt wird,
lasst B. wihrend vieler Stunden den Vf. und dessen Ehefrau Beate in
teils jovialen, teils ernsten Gespridchen ausfiihrlich an seinem Leben
teilhaben.

Das Buch ergéinzt die B.-Gesamtausgabe, v. a. die Biinde ,,Briefe 1961-1968“
und ,,Gesprache 1964-1968". Besondere Aufmerksamkeit verdienen die Pro-
tokolle von vier Seminaren B.s an der Basler Theol. Fak. Aufschlussreich sind
die Berichte von einem Arbeitskreis, der sich intensiv mit aktuellen theologi-
schen Werken befasst, sowie die Eindriicke B.s von jiingeren Theologen, denen
er wohlwollend, aber nicht unkritisch begegnet. Eberhard Jiingel , zitiert mir
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den Luther noch zu viel* (346), die Biicher von Hans Kiing liest B. mit Freude,
der Autor sei aber auch ein ,unheimlicher ,Betriebsmeier” (415). 1967 er-
scheint die Bonhoeffer-Biographie von Eberhard Bethge, die B. sorgfiltig stu-
diert. Dabei bemerkt er, dass er wihrend seiner pfarramtlichen Zeit im Aargauer
Dorf Safenwil (1911-1921) auf seine Weise die ,nichtreligitse Interpretation®
der christlichen Botschaft vornahm. Sozialistische Klassiker wie Marx, Sombart
und Bebel wurden von ihm nicht nur privat gelesen, sondern bei regelmébigen
Treffen mit Arbeitern ausgelegt und auf die Praxis vor Ort hin angewandt — mit
bemerkenswerten Ergebnissen (vgl. 307, 725f). Er habe damals den Ehrentitel
»Genosse Pfarrer” erhalten. An einer anderen Stelle fragt B., wieso auch der
Marxismus mit der Mdglichkeit eines ,nicht nur verbesserten, sondern ganz
und gar neuen Menschen® rechne. Sei diese Idee nicht ,aus der christlichen
Botschaft iibernommen* (29)?

Intensiv beschiftigt B. sich mit dem II. Vatikanischen Konzil, das er als ei-
nen ,,Aufbruch® (493) innerhalb der kath. Kirche versteht. Im September 1966
reist er fiir eine Woche zu theologischen Gespridchen nach Rom, und im darauf-
folgenden Wintersemester hilt er ein Seminar {iber die Konstitution Dei Ver-
bum. Diese verstehe die Offenbarung als ,ein einziges groBes Ja Gottes zum
Menschen (145), und trotz bleibender Anfragen zum Begriff der transmissio
wird der Gesamttext als eine ,, Verherrlichung der Heiligen Schrift (248) gewrir-
digt.

Im Wintersemester 1967/68 hilt B. erneut ein Seminar iiber das II. Vatika-
num, diesmal iiber die ekklesiologische Konstitution Lumen Gentium. Zwar
komme der dynamische Charakter des Reiches Gottes dort nicht hinreichend
zur Geltung und ,der wichtige Begriff des Heiligen Geistes [werde] zu wenig
fruchtbar gemacht“ (503). Dennoch wird deutlich, dass B. seinen ersten Ein-
druck, das Konzil nehme immer noch ,in groBer Konzentration und Aufdring-
lichkeit“ (74) eine Gleichsetzung von Christus und Kirche vor, nicht bestitigt
findet. An seinen Vorbehalten gegentiber der Mariologie, der bischéflichen Hier-
archie und der Idee der Transsubstantiation hilt er fest und weiB sich damit in
guter katholischer Gesellschaft, den Begriff der analogia entis findet er lingst
nicht mehr anst6Big (vgl. 181f). Bemerkenswert sind die Thesen, das allgemeine
Priestertum erfahre in den Konzilstexten eine Wertung, ,wie sie, wenn sie
durchgefiihrt sein wird, im Protestantismus praktisch nicht erreicht worden
ist* (64), und die Lehre vom Amt sei, anders als im 16. Jh., fiir Protestanten und
Katholiken keine ,,Unterscheidungslehre” (458) mehr.

Ein weiteres Thema ist die Ausarbeitung des Manuskripts von B.s Tauflehre,
die 1967 als Fragment zur Ethik der Verschnungslehre (KD IV/4) veroffentlicht
wird. B. versteht die Wassertaufe als menschliche Antwort auf Gottes Wirken in
der Geisttaufe. Dabei handelt es sich um zwei Momente eines Geschehens, der
Begriindung des christlichen Lebens. Die Antwort des Menschen auf Gottes
Gnade werde auch bei der Siuglingstaufe wichtig, wenn die Paten stellvertre-
tend ,nach einem Ja zum christlichen Glauben gefragt werden* (244). Es sei
aber geboten, die Miindigkeit der Tduflinge ernster zu nehmen, als es in der
landlaufigen Praxis iiblich ist. Das gesamte gottesdienstliche Handeln miisse
als ,Tatantwort’ auf Gottes Wirken neu zur Geltung kommen, B.s Tauftheologie
ist nach einer Dekade lebhafter Diskussionen in den 70er Jahren weitgehend in
Vergessenheit geraten und wartet bis heute auf eine kreative Fortschreibung.

Anders verhilt es sich mit der sog. Israellehre, die bereits 1967 von F.-W.
Marquardt in der KD entdeckt worden ist. B.s Position zum , Blitzkrieg* Israels
gegen seine Nachbarstaaten im Juni 1967 ist ,eindeutig proisraelisch® (331),
denn er sieht den heutigen Staat Israel als eine Fortsetzung des antiken Israel.
Bereits 1950 erklérte er die (jiidischen) Israelis zu , faktischen Zeugen der alt-
testamentlichen Geschichte® (KD III/3, 240). Die problematische Gleichsetzung
des Staates Israel mit der Glaubensgemeinschaft des Judentums fithrt dazu, dass
das bis heute bestehende Problem der staatlichen Verfassung Israels zur Neben-
sache wird (vgl. 341).

Das Basler Seminar befasst sich auch mit Klassikern der reformierten Tradi-
tion. Im Sommer 1967 geht es um Calvins Institutio (,,Vom Heiligen Geist und
vom Glauben nach Calvin®). Das Bild vom Zusammenwachsen (coalescere) mit
Christus dhnelt mystischen Vorstellungen, ohne dass damit die Bedeutung der
Nachfolge abgeschwiicht werde. B. meint, die unio cum Christo sei in der luthe-
rischen Soteriologie der Zielpunkt, bei Calvin hingegen der Ausgangspunkt.
Calvins Pradestinationslehre wird, wie zu erwarten, abgelehnt, denn ihr Gottes-
begriff sei zweideutig und verdunkele das Evangelium. Dass Gott das Heil eines
(groBen!) Teils der Menschheit nicht wolle, wie Calvin annimmt, ist fiir B. un-
vorstellbar.

Im Sommer 1968 wendet B. sich noch einmal Friedrich Schleiermacher
(,.ein von mir sehr respektierter und geliebter Antipode®, 556) zu. Das Seminar
studiert die ,,Reden iiber die Religion*. B.s Schlusswort lautet: ,Lest in Schlei-
ermacher weiter, auch in Schleiermacher! Aber vergesst dabei nur nicht das
Neue Testament — und nicht das Alte Testament!” (603) Parallel zum Seminar
veliflasst er das beriihmte ,Nachwort* zur Schleiermacher-Auswahl von Heinz
Bolli.

Das Tagebuch zeugt von einer tiefen Liebe. Aufwiihlende Erleb-
nisse und Verstérendes werden nicht verschwiegen. Der Vf. weil,
dass manche Stellen eines ,verstdndnisvollen Grofimuts® (6) der Le-
senden bediirfen und manche Ereignisse von anderen Beteiligten an-
ders erinnert werden. Im Anhang ldsst er weitere Zeitgenossen aus-
fithrlich zu Wort kommen. Insgesamt hat er ein einzigartiges biogra-
phisches (in mehrfacher Hinsicht) und theologiegeschichtliches Do-
kument vorgelegt, dem eine weite Verbreitung zu wiinschen ist.

Jena Matthias Gockel

Philosophie

Winter, Aloysius: ,,Gott und ein kiinftiges Leben“. Zu Kants philosophischem
Interesse. — Neuried: Ars et Unitas 2012. 305 S. (Beitrdge zur Fundamental-
theologie und Religionsphilosophie, 12), geb. € 39,80 ISBN: 978—3-936117—
304

Aloysius Winter gehorte zu der bemerkenswerten Gruppe philosophi-
scher Denker katholischer Provenienz, die im 20. Jh. und den ersten
Jahren danach bahnbrechende Beitrdge zur Kantforschung geliefert
haben. Das Verbindende dabei war und ist die Uberzeugung, dass der
angeblich in Sachen Gottesthematik ,alles zermalmende“ (M. Men-
delssohn) Kant in Wahrheit jemand war, den eben diese Frage vom
Frithwerk an bis in die spétesten Notate des Opus postumum nie los-
gelassen hat. W. hat diese Sicht auf K. auf vielfdltige Weise plausibel
gemacht. Thr war bereits eine Monographie aus dem Jahr 2000 gewid-
met." Der vorliegende Band kann als erginzende Essay-Sammlung ge-
lesen werden. De facto waren die in ihm versammelten Texte als
Grundlage einer weiteren groBen K.-Monographie gedacht. Der tragi-
sche Tod Aloysius Winters im Gefolge eines Raubiiberfalls im Som-
mer 2010 hat diese nicht mehr zustandekommen lassen. Freunde ha-
ben das, was dafiir mehr oder weniger druckfertig vorbereitet war,
nunmehr ediert.

Der Band selbst besteht aus vier Aufsitzen, einer Predigt, drei Le-
xikonartikeln und neun Rezensionen. Gerahmt sind diese Texte von
einer Vita (inklusive der Bibliographie) W.s (7—30) sowie einem Ver-
zeichnis der Quellen- und Literatur-Abkiirzungen (292-305). In den
fachlich relevanten Beitrdgen, zu denen auch die ausfithrlichen Re-
zensionen zidhlen, macht W. immer und immer wieder klar, wie sehr
sich durch K.s Gesamtwerk die Auseinandersetzung mit der Gottes-
frage zieht. Die Belege, die er dafiir aufbietet, strafen all diejenigen Lii-
gen, die behaupten, gerade der alte Kénigsberger habe sich von der
Theologie verabschiedet.

Im ersten Beitrag mit dem Titel Kann man Kants Philosophie ,christlich”
nennen? (31-64) arbeitet W. heraus, warum und inwiefern dem Denken des Ké-
nigsbergers dieses Epitheton , christlich durchaus angemessen ist—und dass K.
in seinem Unterfangen, die Essentials der christlichen Glaubensiiberzeugung in
den Raum eines vernunftgeleiteten bewussten Lebens hineinzuziehen, unge-
achtet seiner (immer wieder spiirbaren) Herkunft aus dem Pietismus in mancher
Hinsicht der katholischen Tradition nidher steht als der protestantischen. Im
zweiten Aufsatz Kants kritischer Beitrag zu einer Theologie der Offenbarung
(65-93) wird die These, ,[dlie Vernunftreligion als Kernbereich des Offenba-
rungsglaubens* (72) aufzufassen, in der Perspektive einer vernunftgeleiteten Bi-
belexegese vertieft. In einem dritten Aufsatz — iiberschrieben mit Die ,End-
absicht” der Metaphysik ver ,allen ihren Zurichtungen” (94-142) zeichnet W.
konzentriert nach, wie sich bei K., angefangen von den vorkritischen, scheinbar
primér kosmologisch interessierten Schriften, durch die drei Kritiken hindurch
bis ins Opus postumum, konstant ,Bemiihungen um einen reineren Gottes-
begriff“ (140) nachweisen lassen. Eigens vermerkt W., wie sehr der Kénigsberger
in den spéten Notaten um eine addquate Artikulation der ,Immanenz des trans-
zendenten Gottes” (ebd.) ringt, ohne dass W. sich der von ihm in einer Rezen-
sion aufgegriffenen These eines monistischen Tiefenstroms auch des K.’schen
Denkens ausdriicklich anschlieBt (vgl. 281). Der vierte grofie Beitrag heiBt ,.Es
ist ein Gott denn es ist ein categ. Imperativ®. Versteckte Ansitze zur Gottesfrage
in der Kritik der praktischen Vernunft und kann als direkte Fortsetzung und
weitere Vertiefung des vorhergehenden Textes gelesen werden. Wihrend die
nachfolgend versammelten drei Lexikonartikel nicht spezifisch auf K. bezogen
sind, sondern die Polemische Methode, die Transzendentale Psychologie und
La pensée moderne devant la priére behandeln (vgl. 184-211), sind die neun
Rezensionen Monographien oder grofien Sammelwerken zu K.-Forschung ge-
widmet (vgl. 222-291).

Was all die in dem Band verdffentlichten oder wieder veroffent-
lichten Texte auszeichnet, ist die Akribie, mit der W. Belege fiir seine
leitende These der kontinuierlichen Befassung K.s mit der Gottesfrage
zusammentrigt und interpretiert. In Kontrast dazu steht leider die
mangelnde Sorgfalt beim Layout und der Lektorierung des Buches.

Miinster Klaus E. Miiller

Schwab, Philipp: Der Riickstofi der Methode. Kierkegaard und die indirekte
Mitteilung. — Berlin/Boston: de Gruyter 2012. 599 S. (Kierkegaard Studies.
Monograph Series, 25), geb. € 99,95 ISBN: 978-3-11-025165-4

Otfried Hoffe hat unldngst analog zu den vier Kardinaltugenden ein

Quartett von Kardinalsprachen der Philosophie unterschieden: Para-

doxie, Dialog, Abhandlung und Aphorismus. Paradoxien, wie sie sich

klassisch bei Zenon, dem groBen Schiiler des Parmenides, ausgebildet

! Winter, Aloysius: Der andere Kant. Zur philosophischen Theologie Tmma-
nuel Kants. Mit einem Geleitwort von Norbert Hinske, Hildesheim 2000 (Eu-
ropaea Memoria: I, 11).
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fanden, seien ,.geistige Verwirrspiele**, die zu skeptischem Staunen
und einem Sich-Wundern Anlass gében, ohne das Philosophie nicht
in Gang kommen konne. Als kommunikativer Denkprozess entfalte
sie sich in Form von Dialogen, fiir welche die sokratischen des Platon
stilbildend geworden seien. Aristoteles hinwiederum ist nach H. der
Vater der Abhandlung mit ihren vielen Unterarten; diese sei in der ihr
eigenen Niichternheit und Klarheit, welche die ,,Emotion der Emoti-
onslosigkeit® (H., 65) genannt werden kénne, zur Standardsprache
von Philosophie und Wissenschaft geworden. Der Aphorismus hin-
gegen, wenngleich ,dlteren Ursprungs als die Abhandlung” (ebd.),
trete neuerdings eher in den Hintergrund, obwohl die ihm eigene ,,ver-
riickte” (vgl. H., 66) Perspektive nach H.s Urteil heutzutage nétiger ist
denn je, um instrumentelle Verkiirzungen der Vernunft zu vermeiden
bzw. zu beseitigen.

Auch in Philipp Schwabs Untersuchung, die 2009 von der Phil.
Fak. der Albert-Ludwigs-Univ. Freiburg als Diss. angenommen wurde,
geht es um eine Sprach- und Redeform von Philosophie, ndmlich um
die indirekte Mitteilung als die Methode der Existenzphilosophie
Soren Kierkegaards. Die entscheidende und, wie ihr Autor selbst sagt,
im Grunde einzige These der Arbeit lautet: Die indirekte Mitteilung ist
»das bestimmende Strukturprinzip, der wesentliche Vollzugsmodus
und die notwendige Form seines Denkens“ (9; bei S. gesperrt). Diese
These wird in systematischer, philosophiehistorischer und exege-
tisch-werkgeschichtlicher Hinsicht entfaltet. In systematischer Per-
spektive wird gezeigt, dass und warum es sich bei der indirekten Mit-
teilung um eine Methode der Unabgeschlossenheit und um eine Vor-
gehensweise handelt, welche die Denkform des Umwegs wihlt bzw.
sich im Fortschreiten bestdndig entgegenarbeitet, zuwiderlduft oder,
wie es im Titel der Arbeit heiBit, mit einem RiickstoB versieht, Thre
Kennzeichen sind Vorlaufigkeit, Experiment, Perspektivitit und Poly-
phonie. Auch die fiir eine Reihe von Schriften K.s signifikante Pseud-
onymitit bzw. Polyonymitét gehort in diesen Zusammenhang,

Einen in sich geschlossenen Systementwurf will die Methode indi-
rekter Mitteilung nicht nur nicht erreichen, sondern im Gegenteil ver-
hindern bzw. problematisieren, wie dies am Verhéltnis K.s zu den spe-
kulativen Konzeptionen etwa Hegels oder Schellings philosophie-
historisch unschwer nachzuweisen ist. ,,In seinem Entwurf einer indi-
rekten Methode stibt sich Kierkegaard von dem Systemdenken des
deutschen Idealismus ab und prifiguriert gebrochene Denkformen
des spiten 19. und des 20. Jahrhunderts, insbesondere diejenigen
Nietzsches und Derridas.“ (38) Dass er dabei auf Ansiitze zuriickgrei-
fen kann, die sich bereits im Deutschen Idealismus selbst und nament-
lich beim spéten Schelling ausgebildet haben, wird zu Recht ver-
merkt,

Der umfangreichste Teil der Diss. ist der Exegese der Schriften K.s als eines
Denkers am Ubergang von Idealismus und nachidealistischer Moderne gewid-
met. Nach formaler Entfaltung der indirekten Mitteilung als einer gegen sich
selbst gekehrten Struktur werden zunichst ihre Begriffe und Bestimmungen
bei K. selbst aufgesucht. In Betracht kommen insbes. die Mitteilungskonzeptio-
nen der ,,AbschlieBenden unwissenschaftlichen Nachschrift zu den Philosophi-
schen Brocken* (80ff) sowie der Texte ,Gesichtspunkt fiir meine Wirksamkeit
als Schriftsteller, ,Uber meine Wirksamkeit als Schrifsteller” und ,,Einiibung
ins Christentum®, deren Genese, Gehalt und Folgewirkung in einer Kombina-
tion von systematischen und werkgeschichtlichen Zugriffen in groBer Ausfiihr-
lichkeit entfaltet werden (148£f). Hier findet der ziinftige K.-Forscher eine Fiille
von Detailhinweisen und bekommt Aufschliisse, die fiir die konzeptionelle
Wiirdigung des K.’schen Gesamtwerks von grofer Wichtigkeit sind. In einem
weiteren Abschnitt (451ff) wird sodann das Verhéltnis von indirekter Mitteilung
und Ironie in den Blick genommen, und zwar anhand der K.’schen Magisterdiss.
»Uber den Begriff der Ironie mit sténdiger Riicksicht auf Sokrates” sowie an-
hand des Vorworts von ,Entweder/Oder”. SchlieBlich werden am Beispiel der
Schriften ,Die Wiederholung®, ,Der Begriff Angst“ und ,Die Krankheit zum
Tode* spezifische Vollzugsformen der indirekten Mitteilung als der denkeri-
schen Methode K.s analysiert (5091f). Die Schrift ,Der Begriff Angst”, um es an
ihr zu exemplifizieren, handelt von einem an sich selbst Unbegreiflichen und
gibt, worauf schon der Titel hinweist, ein charakteristisches Beispiel fiir die Dar-
stellung des Undarstellbaren, welche die Methode der indirekten Mitteilung in-
tendiert. Als einziges unter den pseudonymen Werken der frithen Entwick-
lungsphase zwischen 1843 und 1846 hat ,,Der Begriff Angst“ ,,das Gepriige einer
wissenschaftlichen Abhandlung, Mithin scheint es sich bei dieser Schrift zu-
nichst nicht um eine Gestalt indirekter Mitteilung zu handeln.” (528) Der Vf.
beweist mit iiberzeugenden Griinden das Gegenteil und zeigt, wie und warum
K. sich dem Fortschritt des Begreifens bewusst widersetat, gegenlidufiges Vor-

Seilen stets berticksichtigt und so dem RiickstoB seiner Methode Geltung ver-
schafft,

- (6) Héffe, ,Paradoxie, Dialog, Abhandlung, Aphorismus: Die vier Kardinal-
sprachen der Philosophie”, in: Wissenschaft und Gesellschaft. Begegnung
von Wissenschaft und Gesellschaft in Sprache, hg. v. P. Kirchhof, Heidelberg
2010, 57-69, hier: 59.

Was Angst heiBt, kann iiberhaupt nur dann ansatzweise und approximativ
erfasst werden, wenn ihrem Begriff im Vollzug des Begreifens konsequent ent-
gegengearbeitet wird. Nur im Modus einer indirekten Methodik vermag die
Schrift ihrem Gehalt zu entsprechen. ,,Sie deutet hin auf einen Bereich, der als
existentieller dem eigenen Zugriff und den eigenen Darstellungsformen ent-
zogen ist; und fordert damit zugleich auf, das hier im unzulidnglichen Modus
Vorgefiihrte in die eigene Existenz heriiberzunehmen und mithin anzueignen.“
(545) Dieser Befund wird auch durch die Schrift ,,Die Krankheit zum Tode* als
dem ,begrifflich geschlossensten Entwurf* (569) bestiitigt. ,Der RiickstoB der
Methode, der noch die eigenen Denkformen zur Disposition stellt, ist unter-
schwellig auch dort am Werk, wo er nicht mehr in zentraler Bedeutung reflek-
tiert und praktiziert ist. Indem er selbst in Kierkegaards systematischster Schrift
widerhallt, zeigt sich die geschichtliche Stellung seiner Philosophie in der
Umbruchkonstellation von Idealismus und Moderne — und mithin die Signatur
eines Denkens, das einer jeden finalen Schliefung im System widersteht und
einer begrifflichen Fixierung der Wirklichkeit bestéindig entgegenarbeitet.”
(ebd.)

O. Hoffe hat die vier Kardinalsprachen der Philosophie jeweils an-
hand eines mafigeblichen Vertreters skizziert: die Paradoxie an Zenon,
den Dialog an Platon, die Abhandlung an Aristoteles und den Apho-
rismus an Pascal. Im Vorwort wird eigens darauf hingewiesen, dass
Philosophie ihre Sprache selbst erschliefien, in gewisser Weise sogar
erfinden miisse. ,Ihre Sprache ist kein fertig vorgegebenes Medium,
vielmehr mit der Aufgabe des Erschliefiens, folglich mit der Art und
Weise des Denkens untrennbar verkniipft. Dabei bilden das Denken
und dessen Artikulation samt Mitteilung eine untrennbare Einheit.*
(H., 58) Einen eindrucksvollen Beleg fiir die Richtigkeit dieser These
hat S. am Beispiel der indirekten Mitteilung gegeben; sie ist die not-
wendige Sprachform der Existenzphilosophie K.s, ohne die der Inhalt
seines Denkens nicht angemessen artikuliert und verstanden werden
kann.

Miinchen Gunther Wenz

Brito, Emilio; Philosophie moderne et christianisme, 2 Bde. — Leuven: Peeters
2010. 1514 S. (Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium,
225 A & B), geb. € 130,00 ISBN: 978-90-429-2156—6

Die vorliegende Studie von Emilio Brito versucht zu erforschen und
darzulegen, wie bedeutende Philosophen von der Zeit des 18. bis ins
20. Jh. das Christentum gedacht und die Komplexitit der Beziehungen
zwischen philosophischem Denken und dem Christentum reflektiert
haben — von der Missinterpretation bis zur Hochachtung und von der
Ablehnung bzw. Unkenntnis bis zur Absorption.

Nach einer kurzen Erinnerung an die Art und Weise, wie das Christentum
die heidnische Philosophie aufgenommen und sich in die philosophische Ver-
nunft eingebracht hat, entfaltet B. in sechs grofien Teilen das Panorama der Be-
ziehungen zwischen moderner Philosophie und Christentum. Der erste Teil be-
handelt den Rationalismus, Empirismus und das Problem der Glaubwiirdigkeit
im 17. Jh., der zweite Christentum und Aufkldrung und der dritte die Philoso-
phie des Christentums, wie sie von Kant und den groBen Philosophen des Idea-
lismus, Fichte, Schelling und Hegel, entwickelt worden ist. Der vierte Teil legt
die Kritik des Christentums vor, wie sie von den , Links-Hegelianern und von
Nietzsche eingebracht wurde, der fiinfte versucht eine Antwort auf die verschie-
denen Formen einer christlichen Philosophie im 19. Jh. zu geben und der sech-
ste und letzte Teil ldsst in der Gestalt von mehr als 90 Autoren das 20. Jh. in der
vorgeschlagenen Perspektive Revue passieren. Diese durchgehaltene Darstel-
lung der Beziehung zwischen moderner Philosophie und Christentum impli-
ziert eine fruchtbare Spannung und fithrt in den Konklusionen zu kontrast-
reichen Typologien.

Im Vorwort legt B. das durchgidngige Programm seiner Studie vor: jene Auf-
fassungen von Christentum zu beschreiben, die in der modernen Philosophie
auffindbar sind. Er zweifelt nicht, dass der gewiéhlte Zugang es erlaubt, den be-
trachtlichen Beitrag des Christentums fiir die Ausarbeitung der modernen Phi-
losophie in den Blick zu nehmen. Sein vorrangiges Interesse war es, die ver-
schiedenen Artikulationsweisen bzgl. der Beziehung zwischen moderner Phi-
losophie und Christentum zu studieren.

Um die Notwendigkeit der beiden vorliegenden Bénde zu rechtfertigen, legt
B. den akribisch recherchierten Forschungsstand vor. Studien, die Reflexionen
der modernen Philosophen iiber das Christentum zum Inhalt haben, sind selten.
Zwel in etwa vergleichbare Autoren werden von ihm angefiihrt: C. Liilmann,
Das Bild des Christentums bei den grofien deutschen Idealisten, Berlin 1901,
und A. D. Sertillanges, Le christianisme et les philosophies, 2 Bd.e, Paris 1939
und 1941, der neben dem Trio Fichte-Schelling-Hegel auch Kant, Schleierma-
cher, Leibniz und Lessing zu den Idealisten rechnet und die idealistische Aus-
richtung als Charakteristik der deutschen Philosophie im Gegeniiber zur eng-
lischen und franzésischen betrachtet. Somit ist das vorliegende Werk ein drin-
gendes Desiderat, weil es nicht nur das 20. Jh. einschlieBt, was Liilmann 1901
von vornherein nicht konnte, sondern auch den Empirismus, den englischen
Platonismus, die Aufklérung und den Post-Idealismus des 19. Jh.s, weiters Her-
der, Jacobi, Hamann, Baader, Schopenhauer und die Links-Hegelianer einge-
hend berticksichtigt, die allesamt bei L. nicht angesprochen werden. Auch das
bereits 1939 und 1941 erschienene zweibéndige Werk von Sertillanges macht
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das vorliegende Werk B.s nicht {iberfliissig. Denn S. ist der Ansicht, dass das
Ferment des Evangeliums so beschaffen sei, dass es die Kirche in die Lage ver-
setzte, sich eine eigene Philosophie zu schaffen und auch die sich entwickelnde
Philosophie zu inspirieren. Damit ist seine Sichtweise in der Frage, inwieweit
das Christentum und speziell der Katholizismus das philosophische Denken be-
einflusste, von der Perspektive B.s grundsitzlich verschieden.

Nach einer kurzen Darstellung der christlichen Rezeption heidnischer Phi-
losophie bzw. des christlichen Beitrags zur Philosophie geht B. zum Rationalis-
mus, Empirismus und der Glaubwiirdigkeitskrise im 17. Jh. iiber. Es ist im Fol-
genden nicht méglich, die mehr als 90 Autoren, die B. eingehend behandelt, zu
erwihnen. Im Vordergrund sollen jene Autoren oder Philosophien stehen, fiir
die B. umfangreiche Spezialstudien unternommen hat bzw. solche, die ander-
weitig wenig Wiirdigung erfahren haben. B. kann bei der Analyse der Philoso-
phie der christlichen Religion bei J. G. Fichte, F. W. J. Schelling und G. W. F.
Hegel auf seine zahlreichen Studien iiber deutsche Idealisten (La christologie
de Hegel, Paris 1983; La création selon Schelling, Louvain 1987; Dieu et 'etre
d’aprés Thomas d’Aquin et Hegel, Paris 1991; Philosophie et théologie dans
I'oeuvre de Schelling, Paris 2000; J. G. Fichte et la transformation du christia-
nisme, Louvain 2004 u.a.) zuriickgreifen.

Wenn wir von den nachkantianischen idealistischen Philosophen, die von
B. detailliert untersucht werden, J. G. Fichte herausgreifen, so bleibt B.s Darstel-
lung des Fichteschen ,subjektiven Idealismus® nicht bei der Setzung des Ichs
als Tat, Kausalitit und Realitiit stehen, sondern bezieht seine Unterscheidung
von Geschichte und Metaphysik ein. B. zeigt eindriicklich, wie es bei Fichte zu
einer Transformation des Christentums kommt und die wahre Religion —einmal
durch Jesus eingefithrt — im Weiteren keines Mediators mehr bedarf und nur
mehr fiir den Historiker interessant ist. Denn das historische Faktum werde
von Fichte nur als Sprungbrett fiir die genetische Intelligenz gesehen und das
Christentum letztlich nur als Provisorium verstanden. Auch von einem histori-
schen Standpunkt aus bleibt die einzigartige Rolle Jesu nur provisorisch. So war
Fichte nach B. in den folgenden eineinhalb Jahrhunderten weniger eine Quelle
fiir die Philosophie als fiir die Geschichte der Religion. Man kénne von einer
Koinzidenz der Fichte’schen Sichtweise mit der christlichen Religion sprechen.
Letztlich komme es bei ihm zu einer Ablehnung einer gottlichen Personalitt.
Das historische Element verliert seine Unabdingbarkeit, was letztlich zur Liqui-
dation der Theologie fithrt. Auch wenn Fichte sich selbst nicht als Atheist gese-
hen hat, so kann B. in der Fichteschen Hinterlassenschaft doch ganz offenkun-
dig eine Tendenz zum Atheismus erkennen.

Neben F. W. Schelling ist es unter den idealistischen Philosophen v.a. G. W.
F. Hegel, den B. — schon durch seine Vorstudien bestens ausgewiesen — griind-
lich ausleuchtet (491-528). Ein besonderes Verdienst B.s ist es, dass er die Theo-
logischen Jugendschriften Hegels vorrangig behandelt, die dessen enge Vertraut-
heit mit der Theologie zeigen und fiir seinen weiteren philosophischen Werde-
gang von Bedeutung sind. Mit K. Barth stellt B. die Frage, warum G. W. F. Hegel
nicht der ,,Thomas von Aquin“ des Protestantismus geworden ist, wo doch He-
gels Philosophie trotz seiner Grenzen ganz im Sinne K. Barths eine groBe Frage
und vielleicht ein groBes Versprechen ist (524). B. lehnt sich dabei stark an W.
Pannenberg an, der die bleibende Bedeutung und die Grenzen des Hegelschen
Beitrags fiir die Theologie zu prizisieren versucht.

Innerhalb der Einzeldarstellungen der Philosophen des 18. Jh.s sind B.s
Analysen von F. H. Jacobi, der den Glauben an einen persénlichen Gott und die
Ablehnung eines ,,positiven* Christentums im Gegeniiber zu Herder betont, und
jene von J. G. Hamann, der die Offenbarung des christlichen Gottes im Fleische
im Abstieg des Logos und in der Kenosis des HI. Geistes herausstellt, besonders
wertvoll.

Im V. Teil kommt die christliche Philosophie bzw. die Philosophie des
Christentums im 19. Jh. in Frankreich, Deutschland, in den angelsidchsischen
Lindern, in Italien und Russland zu Wort. Auch hier ist es fiir B. charakteri-
stisch, dass er nicht nur hinlénglich bearbeitete Philosophen wie J. H. Newman
(837—848) und Bergson (754—765) priisentiert, sondern auch noch Antonio Ros-
mini (873-885) und Franz von Baader analysiert (773-885), die fiir eine philoso-
phisch-theologische Forschung noch zu entdecken sind. So sei als Beispiel fiir
den angelsiichsischen Pragmatismus William James (1842-1910) herausgegrif-
fen, der innerhalb seines Pragmatismus die Diversitit von religioser Erfahrung
herausarbeitet: Religion ist wesentlich ihrer Verleiblichung entkleidet und alle
intellektuellen, institutionellen und traditionsgebundenen Elemente sind ihr
entzogen. Es bleibt wohl ein beschrinkter Raum fiir Gott bestehen und James
kann durchaus die Vorteile des Glaubens anerkennen. B. stellt mit Recht die
Frage, ob die religitse Erfahrung beim Verschwinden aller kommunitéren For-
men aus den praktischen Konsequenzen verifiziert werden kann. Es bleibe ein
endlicher Gott zuriick, der unsere Mitarbeit fiir seine eigene Entwicklung bens-
tigt. James’” durchgehende Trennung der spekulativen von der praktischen Ver-
nunft miindet letztlich in der Sackgasse eines fideistischen Voluntarismus.

Im VI. Teil bietet B. einen reichhaltigen Uberblick iiber das philosophische
Denken im 20. Jh. Er umfasst mehr als 40 Philosophen aus dem angloamerika-
nischen, dem deutschen, franzésischen und jiidischen Denken.

Einige jener Philosophen, die trotz der Originalitét ihres Denkens und ihrer
interessanten Verhéltnisbestimmung bisher wenig beachtet oder selten behan-
delt wurden, seien hier kurz erwédhnt. Im Gegensatz zu M. Scheler konnte F.
Ebner (1882-1931), der katholische Vertreter des ,,dialogischen” Denkens, mit
seinem Personalismus wenig Aufmerksamkeit auf sich ziehen. Als vehementer
Gegner des Idealismus unterstreicht er die Beziehung, durch die der Mensch
vom gottlichen Pneuma ergriffen ist. Sehr klar prédsentiert der Vf. Ebners Denken
als personales Sein und Wort, das sich zwischen Ich und Du dialogal ereignet
(1042-1045). B. kann treffend die ,Ko-originalitdt“ der Beziehung von Ich und

Du zeichnen, wobei der Mensch zugleich Horer und Autor bzw. Urheber des
Wortes ist. Den Vorwurf einer ,,Weltlosigkeit“ des Ebnerschen Denkens und
der Vernachlissigung der sozialen Dimension kann B. mit dem Hinweis parie-
ren, dass sich die menschliche Gesellschaft auf dem , fundamentalen dialogalen
Ereignis“ griindet, nicht umgekehrt, und somit das Vertrauen auf das Wort kon-
stitutiv fiir die ganze menschliche Gemeinschaft ist.

Unter den Philosophen des 20. Jh.s sticht fiir den V£. sicherlich M. Heidegger
mit seiner kontroversen Beziehung zum Christentum hervor. So charakterisiert
B. Heideggers Vis-a-vis zum christlichen Glauben souverdn als Neutralitit,
Opposition und als Méglichkeit einer Wiederannéherung (1064-1102). Gestiitzt
auf das Werk von P. Brkic , Heidegger und die Theologie” (Mainz 1994) wird laut
B. die auBiergewdhnliche Rolle M. Heideggers deutlich, die er im Denken des 20.
Jh.s gespielt hat. Weiters weist B. auf den Einfluss hin, den er auf manche Theo-
logen ausgeiibt hat. Er vergisst nicht jene Aspekte Heideggers anzusprechen, die
mit dem christlichen Glauben kompatibel sind. Sehr interessant und wichtig ist
dariiber hinaus B.s Erdrterung der Rezeption Heideggers in der kath. Theologie,
wobei M. Miiller, J. B. Lotz, K. Rahner, H. U. v. Balthasar, G. Siewerth, B. Welte
und R. Schaeffler — sie waren teilweise Schiiler und Horer von Heidegger — in
ihren Annaherungsschritten an Heidegger angesprochen werden. Balthasar
nimmt mit seiner Interpretation des spéten Heidegger in seiner kleinen Studie
Heideggers Philosophie vom Standpunkt des Katholizismus (StdZ 137 (1940),
1-8) einen besonderen Platz ein.

Dain den letzten Jahrzehnten einige hervorragende Studien iiber M. Blondel
erschienen sind, sei diese interessante Einzelstudie von B. hier tibergangen, um
auf jenen Philosophen unter den franzésischen Autoren aufmerksam zu ma-
chen, der in der philosophischen Auseinandersetzung der letzten Jahrzehnte
fast totgeschwiegen wurde: G. Marcel (1889-1973). B. kommt das Verdienst zu,
den eigensténdigen Beitrag dieses vorerst unglédubigen Philosophen, der erst mit
40 Jahren in die kath. Kirche aufgenommen wurde, eingehend zu wiirdigen. Im
,Journal métaphysique” rdumt dieser Vertreter eines christlichen Existentialis-
mus der Existenz und dem Konkreten eine Vorrangstellung ein. Ausgehend vom
,mystére de I’étre” reflektiert er das Mysterium Gottes, findet von einer ,,phi-
losophie incarnée* zu einer Philosophie der Communio und sieht die Intersub-
jektivitdt in Gott als , Toi absolu*. Er lasst sich auf die Herausforderungen ein,
sowohl die Transzendenz als auch die Inkarnation, die im Einfiigungspunkt des
Géttlichen in der Welt, nimlich in Christus, zum Tragen kommt, ernst zu neh-
men. Wie B. es darstellt, denkt Marcel an die Einladung Gottes, alle mensch-
lichen Aspekte in der Bewegung auf die Transzendenz hin zu iiberschreiten,
wobei Marcels Perspektive streng philosophisch bleibt.

Neben den sehr einflussreichen franzésischen Autoren wie J. P. Sartre und
A. Camus sei der eher weniger rezipierte Philosoph M. Merleau-Ponty kurz an-
gesprochen, dessen Philosophie in Bezug auf das Christentum bisher nur von
ganz wenigen, z.B. G. Labelle, P. Nepi oder A. Delogu, eingehend untersucht
wurde. So unterteilt B. erstmals Merleau-Pontys philosophische Auseinander-
setzung mit der Theologie in vier Phasen, von denen die zweite durch die The-
matik ,, Trinitat und politische Ambiguitit* gekennzeichnet ist, wo B. in der Ein-
beziehung von Trinitét, Inkarnation und Erbsiinde nicht ganz zu Recht eine An-
lehnung an Hegel bzw. Marx zu erkennen glaubt. Es gelingt B. vortrefflich, Mer-
leau-Pontys philosophisches Ringen mit der Theologie zu wiirdigen, indem er
das Postulat einer unausgesetzten Befragung des christlichen Glaubens unter-
streicht und seine Philosophie der Endlichkeit, sein konsequentes Zu-Ende-
Denken der Sinnlichkeit — wie F. Nietzsche seinen Zarathustra auf die Frage,
ob man Gott denken kénne, sagen ldsst: ,Eure eigenen Sinne sollt ihr zu Ende
denken* — gebiihrend beachtet.

B. schlieBt mit einer grundsitzlichen Erérterung tiber die ,,christli-
che Philosophie®, die als explizites Thema in der Philosophie fast
giinzlich verschwunden ist. B. pladiert eindringlich dafiir, dass auch
in Zukunft christliche Philosophen ihre Uberzeugungen vor dem Fo-
rum ihrer Epoche zur Diskussion stellen sollen. In einem Resiimee
werden verschiedene Attitiiden der Philosophie zum Christentum
kurz skizziert: Die Zuriickweisung des Christentums durch bestimmte
Philosophen, die Ablehnung der Philosophie durch diverse christli-
che Denker, die Trennung von Philosophie und Christentum und die
Unterordnung des Christentums unter die Philosophie bei bestimm-
ten Philosophen und vice versa, der Respekt vor der Andersartigkeit
des Christentums bei manchen Philosophen und die In-Existenz auto-
nomer Philosophie und christlicher Theologie ohne beidseitige Auf-
l6sung (1399-1443). In dieser Conclusio kann B. endgiiltig seine grofie
Meisterschaft als Philosoph und seine umfassende Kenntnis européi-
schen philosophischen und theologischen Denkens beweisen.

Diese volumindse zweibdndige Studie zeichnet sich durch logi-
sche Argumentation und ein durchgéngiges Problembewusstsein aus.
B. gelingt es auf eindrucksvolle Weise, die verschiedenen Strange der
Philosophiegeschichte, deren wichtigste Reprdsentanten er in sorgfil-
tigen Einzelanalysen erschliefit, in klarer und verstiandlicher Sprache
und ohne ein eklektisches Vorgehen darzulegen. Zusitzlich wird die
immense Bedeutung der Philosophie als Resonanzraum und als uner-
ldsslicher Bestandteil eines reflektierten christlichen Selbst- und
Weltverstindnisses offengelegt. Das Werk stellt ein in sich geschlosse-
nes Pladoyer fiir die bleibende theologische Relevanz der Philosophie
dar.

Salzburg Josef AuBermair
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Ich denke, also bin ich Ich? Das Selbst zwischen Neurobiologie, Philosophie
und Religion, hg. v. Tobias Miiller / Thomas M. Schmidt. — Géttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 2011. 221 8. (Religion, Theologie und Naturwis-
senschaft / Religion, Theology, and Natural Science, 14), geb. € 39,95 ISBN:
978-3-525-56963—4

Der vorliegende Sammelband beschiftigt sich mit den zahlreichen
Herausforderungen, die aus den neuen Ergebnissen der Neurowissen-
schaften und den daraus gezogenen Interpretationen erwachsen. Die
renommierten und in diesen thematischen Bereichen hinldnglich aus-
gewiesenen Autoren gehen dabei v.a. den méglichen naturalistischen
Konsequenzen, wie sie von einigen Wissenschaftlern gezogen wer-
den, kritisch nach. Uberblickt man die Autorenliste, fillt doch ins Au-
ge, dass ein guter Teil derselben eine entweder gréBere oder weitere
Ndhe zur réomisch-katholischen Tradition aufweist. Damit sind aber
auch schon gewisse thematische Weichenstellungen vorgezeichnet.
Hier wire es durchaus niitzlich und spannend gewesen, noch enga-
gierter naturalistische Positionen zu integrieren, um die bislang beste-
henden Differenzen sichtbarer zu machen. Ein echter Diskurs sieht ein
wenig anders aus. Es entsteht nun vielmehr der Eindruck, als be-
stiinde in der gesamten Debatte eine grofie antinaturalistische und an-
tireduktive Harmonie. Hier wirkt sich das Fehlen entsprechender phi-
losophischer Naturalismuspositionen einseitig fiir den Gesamtein-
druck aus.

Eine Ausnahme bildet der Einleitungsbeitrag von Wolf Singer, der priméir —
und insgesamt recht moderat gestimmt — einen Uberblick iiber neuro- und evo-
lutionsbiologische Ergebnisse vor dem Hintergrund der Fragen nach einem
Selbst, nach Willensfreiheit und nach dem Leib-Seele-Problem bietet. Seine
Ausfithrungen lassen aber durchaus unterschiedliche philosophische An-
schliisse zu, wihrend die bekannten provokanten und menschenbildstiirzen-
den Behauptungen der Vergangenheit weitgehend ausbleiben. Dadurch werden
naturalistische Angriffsflichen minimiert. Dass ,mentale Funktionen [...] auf
neuronalen Prozessen beruhen® (16 u. 6.), wie S. immer wieder betont, ist mitt-
lerweile Allgemeingut, aber darum auch wenig aussagekriftig im Blick auf phi-
losophische Konsequenzen. Zwar wird ein ontologischer Dualismus aus-
geschlossen, aber einen solchen vertritt heute ohnehin kaum noch jemand. Die
erkenntnistheoretische Konsequenz, dass wir aufgrund unserer neuronalen
Ausstattung gar nicht in der Lage sind, die Wirklichkeit so wahrzunehmen, wie
sie ,an sich® ist, ist eigentlich ebenfalls seit Kant Konsens, ldsst aber immer
noch breiten Raum fiir zahlreiche Interpretationen. S. glaubt aber immer noch,
wie die meisten Autoren des Bandes, dass ein (naturgesetzlicher) Determinis-
mus von vornherein Willensfreiheit ausschlieBt — was in der Philosophie zu ei-
nem GroBteil anders gesehen wird. .

Giinter Rager, aber auch andere Autoren setzen primér erkenntnis- und wis-
senschaftstheoretisch an und fragen, was sich wirklich als Konsequenz aus den
Ergebnissen der Neurobiologie ergibt. Dabei herrscht wiederum Konsens unter
den Autoren, dass schon aus methodischen Griinden auf naturwissenschaftli-
chen Forschungen Beschrdnkungen liegen, die derart weitreichende philoso-
phische Schliisse, wie sie zum Teil gezogen wurden, nicht per se unterstiitzen

— wenngleich sich manche Schliisse aber sehr wohl nahelegen. R. optiert dafiir, |

»dass wir weder logisch notwendige noch hinreichende Bedingungen formulie-
ren konnen, die notwendig wiren, um eine Aquivalenz zwischen dem funktio-
nellen menschlichen Nervensystem und dem Bewusstsein zu zeigen“ (33). Dar-
aus folge —m. E. voreilig —, dass eine reduktionistische Erkldrung unmaglich sei.
In der Folge versucht R. eine luzide Redeweise vom menschlichen ,Selbst”,
»Ich” und von Willensfreiheit (nicht ,,Handlungsfreiheit®, wie R. meint: 40) an-
zugeben. Bei Letzterem wird auf einen Sprachspieldualismus rekurriert, der das
dauerhafte Gegeniiber zwischen Ursachen und Griinden festschreiben soll,
ohne aber anzugeben, wie Griinde eigentlich in der physischen Welt handlungs-
wirksam werden kénnen, sich also offenbar doch in Ursachen transformieren.
AbschlieBend empfiehlt R. einen neuerlichen Blick in das Werk des Aristoteles,
obgleich fiir zahlreiche Autoren sehr fraglich ist, ob dieser Rekurs wirklich wei-
terhilft oder nicht doch wieder in unléshare Fragen verstrickt,

Einen neuen und eigenwilligen Zugang méchte Thomas Gérnitz aus physi-
kalischer Perspektive durch einen Rekurs auf ,Quanteninformation® und ,,Pro-
typosis“ ertffnen. G. scheint allerdings der Ansicht zuzuneigen, hier sei die
Losung aller Ritsel (Leib-Seele-Problem, Willensfreiheit, Bewusstsein usw.) zu
finden. Dadurch sei etwa das Willensfreiheitsproblem entschiirft, weil die klas-
sischen Naturgesetze und ein Determinismus (aber auch ein reiner Indetermi-
nismus) nicht mehr das letzte Wort hétten. Ebenso lieBen sich hoherstufige Be-
wusstseinszustinde hierdurch leicht ,erkléren®, Dabei wird zwar eine ,,moni-
stische Beschreibung der Natur® (49) behauptet und der Physik die letzte Erkla-
rungshoheit zugeschrieben (60 u. 6.), diese verabschiede sich aber von einem
materialen Baukastenmodell, da Materie nur eine Méglichkeit darstelle, zu der
sich Protyposis formen kann (58 u. 6.). Damit wird auch die Vorstellung von
einer ,kausalen Geschlossenheit” des Universums hinfillig, weil Kausalitéit
tiberhaupt kein grundlegendes Prinzip mehr darstellt. ,,Bewusstsein ist [dann]
Quanteninformation, die sich selbst erlebt und selbst kennt.* (61) Ist diese Aus-
kunft aber das, was Philosophen unter einer Erklirung verstehen und akzeptie-
ren wiirden?

Tobias Miiller kritisiert noch einmal die methodischen und argumentativen
Schwierigkeiten reduktionistischer Ansétze. Dabei biindelt er eine Reihe von
Argumenten gegen die (allerdings) voreiligen Schliisse, die aus den Libet-Expe-

rimenten gegen Willensfreiheit gezogen wurden. Allerdings scheint mir die An-
nahme M.s unausgewiesen, dass einerseits die Libet-Experimente bereits Wil-
lensfreiheit voraussetzen (76), und andererseits, warum sich Determinismus-
Vertreter in einem Selbstwiderspruch verfangen (77). Dieser immer wieder zu
hérende Einwand begeht schlicht einen Kategorienfehler, da die Wahrheits-
bedingungen, die iiberhaupt fiir die Annahme einer Theorie sprechen, nichts
damit zu tun haben, ob alles Geschehen in der Welt von jeher festgelegt ist. Diese
Selbstwiderspriichlichkeit triife auBerdem auch auf die Gegenposition eines In-
determinismus zu, auf den sich M. offenbar festlegen muss — das wird aber nicht
mehr reflektiert. Kime denn Willensfreiheit bei einem Indeterminismus besser
davon als bei einem Determinismus? Unerbrtert bleiben auch die zahlreichen
philosophischen naturalistischen Ansitze, die gar nicht direkt von der neuro-
biologischen Forschung auf philosophische Konzepte schlieBen. Auch zu den
Themenbereichen multiple Realisierbarkeit, zum Mary-Argument und zu den
Zombie-Gedankenexperimenten gibt es zahllose Beitriige, wobei sich ein grofier
Teil davon durchaus (nicht-reduktiv) physikalistisch positioniert.

Philip Clayton bemiiht sich, fiir das Leib-Seele-Problem eine Emergenztheo-
rie stark zu machen, die aber nicht dualistisch interpretiert werden soll (95).
Dennoch geht es um nicht reduzierbare Eigenschaften fiir die Erklarung
menschlichen Handelns (96), sodass diese hoheren Eigenschaften auch auf
niedrigere Stufen kausal einwirken kénnen sollen (Downward Causation). Diese
These ist aber bis heute duBerst umstritten. Jedenfalls sollen bestimmte héhere
Eigenschaften, etwa die Erste-Person-Perspektive (Wie ist es, eine Fledermaus
zu sein?), nicht durch niederstufige Erklirungen erreichbar sein (These der Irre-
duzibilitdt), womit C. eine starke ontologische Emergenz behauptet. Er stellt ab-
schliefend auch theologische Weiterfithrungsfragen in Aussicht.

Auch der Beitrag von Louise Réska-Hardy kritisiert reduktionistische Aus-
sagen, insbes. Wolf Singers nun allerdings problematische These vom ,,Dialog
zwischen Gehirnen®. Dabei erhilt v.a. die menschliche Sprache eine konstituie-
rende Bedeutung, die allerdings nicht so stark wie bei R.-H. gegen kausale Pro-
zesse abgeschottet werden miisste. Jiirgen Habermas wiederholt in seinem Bei-
trag primér die von ihm bereits bekannten Argumente. In der Willensfreiheits-
debatte besteht er weiterhin auf einem inkompatibilistischen Freiheitsverstind-
nis (Willensfreiheit und Determinismus schlieBen einander kategorisch aus).
Dabei schreibt H. einen Sprachspieldualismus fest (vgl. 136), wonach hand-
lungsbezogene Rede- und Verhaltensweisen nicht in naturkausale Beschreibun-
gen tiberfithrt werden kénnen (z.B. Griinde vs. Ursachen) — eine These, die
durchaus strittig ist. Dariiber hinaus kritisiert H. reduktionistische Ansétze.

Hans-Dieter Mutschler, Prof. am Ignatianum in Krakau, macht sich gegen
die These der kausalen Geschlossenheit des Universums stark. Damit soll so-
wohl ,,die kategoriale Differenz zwischen dem Physischen und dem Mentalen*
(146) als auch die Willensfreiheit gerettet werden. Dabei greift er schlieflich auf
einen praktischen Ursprung des Causa-Begriffs und auf ein lebensweltliches
Verstindnis von Ursache und Wirkung zuriick. Es wird aber nicht gezeigt, wie
nun tatsdchlich Willensfreiheit und die kategoriale Sonderstellung des Geistes
dadurch gesichert werden. Soll durch eine derartige Strategie dann doch wie-
der einer Theologie klassischen Zuschnitts die Vorarbeit geleistet werden?
Géttliche Wunder, Eingriffe von Engeln und dergleichen wiren dann kein prin-
zipielles Problem mehr. Sein eigener Kausalbegriff verweigert jedenfalls die
Zuschreibung von Kausalitit im anorganischen Bereich, was recht kontraintui-
tiv ist.

Der Beitrag von Klaus Miiller kreist um den Gedanken der Subjektivitdt und
der Unhintergehbarkeit des Ich-Gedankens und zeichnet diese theorie-
geschichtlich nach. Dabei zeige sich neuerlich, dass die Meinigkeit von Erfah-
rung nicht in eine naturwissenschaftliche Beschreibung einholbar sei (z.B. 168).
Von dieser unhintergehbaren Subjektivitit her ergibt sich genuin auch das Reli-
gionsthema, weil nur hier das Selbstbewusstsein zu einem stabilen Selbstver-
hiltnis gelangt und in Christologie und Trinitéitslehre gerade die Vermittlung
von Einmaligkeit und Einzelheit zu fundamentalem Ausdruck gelangt.

Hans Goller stellt kurz die empirischen Befunde zur sog. Neurotheologie
dar. Dabei ergibt sich das zu erwartende Ergebnis, dass neurowissenschaftliche
Verfahren von sich aus noch nichts iiber den in der religi¢sen Erfahrung behaup-
teten Inhalt aussagen konnen. Damit bleibt die Erklirungsmoglichkeit dieser
Verfahren weiterhin duBerst bescheiden. In einem abschlieBenden Beitrag eror-
tert Michael von Briick das Thema Bewusstsein v.a. im Buddhismus — im Ver-
gleich zum , Westen®“. Hier ist es in erster Linie die Lehre vom Nicht-Selbst, die
herausragt —und neurophilosophisch vermittelbar wire. Wie steht es jedoch mit
einer buddhistisch behaupteten Reinkarnation, wenn von Nicht-Selbst die Rede
ist? Hier scheint es dann doch einen wie auch immer gearteten Dualismus zu
bendtigen.

Das Buch ist durchaus der Lektiire empfohlen, wenngleich auch
etliche Fehler in Layout und Rechtschreibung zu finden sind. Gerne
hdtte man noch die vehement bekédmpfte philosophische Gegnerschaft
mit eigenen Beitrdgen vertreten gesehen, um das Bild der Differenzen
besser ins Blickfeld zu bekommen. Das war offenbar nicht beabsich-
tigt. Die vorgelegten Beitrdge bringen weitgehend die hinldnglich be-
kannten, aber kaum neue Argumente vor den Leser. Insgesamt schei-
nen antinaturalistische und antireduktionistische Positionen von der
Vorentscheidung auszugehen, dass man unter gegenteiliger Perspek-
tive etwas Grundlegendes verlieren kiénnte — was Gegner wiederum
bestreiten. Dennoch lésst sich anhand des vorliegenden Bandes gut
die eigene Perspektive schérfen.

Wien Andreas Klein
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Freiheit. Vom Wert der Autonomie, hg. v. Clemens Sed mak. — Darmstadt: Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft 2011. 285 S. (Grundwerte Europas, 2), geb.
€ 59,90 [SBN: 978-3-534—-20773-2

Mit dem vorliegenden Band erscheint der zweite Titel in der Reihe
,Grundwerte Europas”, der sich nach dem Thema Solidaritit v.a.
Aspekten der politischen Freiheit zuwendet. Thm soll in diesem Jahr
ein weiterer Titel zum Thema Gleichheit folgen. Die Beitrdge der
verschiedenen Autoren loten jeweils auf ihre Weise (philosophisch,
historisch und gesellschaftlich-politisch) aus, was fiir eine Form von
Freiheit Europa braucht, um als Gesellschaft funktionieren zu kénnen;
es geht um eine ,,robuste Identitidt”, die durch Werte erméglicht wird
(7). Gebiindelt werden diese Uberlegungen nach einem einfiihrenden
Essay des Hg.s in vier Abschnitten, die jeweils drei Beitrdge umfassen:
a) Begriffliche Kldrungen, b) Historische Fundamente, c) Gesellschaft-
liche Diskurse und d) Anwendungen im (aufler)europdischen Kontext.

a) Begriffliche Kldrungen

Geleitet von der Uberzeugung, dass die Unfruchtbarkeit der bisherigen De-
batten iiber das Thema ,Freiheit* auch eine Folge unklarer Begriffe war, unter-
zieht Otto Neumaier das Begriffsfeld von Freiheit, Vernunft und Verantwortung
einer griindlichen philosophischen Analyse. Er setzt bei der moralischen Ver-
antwortung an, die er als Zurechnung im normativen Sinn beschreibt (25), um
in der Folge aufzuzeigen, inwieweit hierfiir Freiheit eine notwendige Vorausset-
zung ist. Um jemandem Verantwortlichkeit im normativen Sinn zusprechen zu
konnen, nennt er fiinf Bedingungen: (i) Zurechnungsfahigkeit, (ii) Handlungs-
freiheit, (iii) Kausalitit, (iv) Betroffensein und (v) normative Relevanz der durch
einen Sachverhalt betroffenen Interessen (26-28). Die Bedingung der Hand-
lungsfreiheit wird von ihm weiter spezifiziert als ein Sollen-Kénnen im Sinne
der Méglichkeit, eine Norm an eine Person zu richten, die von dieser auch ver-
standen und erfiillt werden kann (33). Zudem muss dem Betreffenden eine
Reihe von Handlungsalternativen zur Verfiigung stehen, zwischen denen er
frei (ochne Zwang) wihlen kann und von denen ,,mindestens eine Alternative
die Moglichkeit eréffnet, die Situation auf eine Weise zu beeinflussen, die mit
Bezug auf moralische Normen als richtig anzusehen ist* (36). Nach einer Kla-
rung der Grenzen moralischer Verantwortung (39-45) kommt N. auf der Basis
von Kants Konzept der Autonomie der reinen praktischen Vernunft zu einer po-
sitiven Bestimmung von Freiheit als Bereitschaft zur Ubernahme moralischer
Verantwortung (47-49).

Ursula Costa untersucht den Begriff der Handlungsfreiheit im Horizont der
Occupational Science, also der noch jungen Bezugswissenschaft der Ergothera-
pie. Der Wunsch, sich handelnd in der Welt zu betéitigen bzw. auszudriicken,
wird dabei als ein Grundbediirfnis des Menschen im Sinne der ,,Occupational
Identity”“ (56) angesehen.

Der Beitrag des Politologen Mario Claudio Wintersteiger untersucht aus phé-
nomenologischer Perspektive die Auseinandersetzungen mit dem Konzept der
»modernen Freiheit“ bis hin zur sog. Postmoderne.

b) Historische Fundamente

Christina M. Kreinecker geht den Spuren der Freiheit in der Antike nach.
Der exklusive Charakter des antiken Freiheitsverstindnisses ldsst sich trotz ge-
wisser Ahnlichkeiten nicht ohne Weiteres mit dem heutigen inklusiven Frei-
heitsverstindnis vermitteln, wie es z.B. 1948 in der Allgemeinen Erklirung der
Menschenrechte formuliert wurde (109f).

Werner Wolberts Beschiftigung mit der christlichen Beurteilung der Sklave-
rei nimmt die doppelte Verwendung des Wortes ,,Sklave” in seinem leiblich-in-
stitutionellen und geistlichen Sinn zum Ausgangspunkt Dabei ist zu erkennen,
dass dort, wo die duflere Freiheit verloren ging, die innere Freiheit zum Ideal
wurde. Dies barg jedoch die Gefahr, dass die leibliche Sklaverei in ihrem Ubel
nicht mehr ernst genommen und ihr nicht geniigend Widerstand entgegen-
gesetzt wurde (114). W. selbst sieht die Sklaverei hingegen als paradigmatischen
Fall eines , modifizierten Kontextualismus®, welcher die Position zuriickweist,
ethische Einsicht sei nur durch die Offenbarung in Christus gegeben (128). Das
Verhiltnis von Vernunft und Offenbarung lasse sich nicht einseitig im Sinne ei-
ner Uberordnung der Offenbarung bestimmen: Die Bibel sei nicht die letzte und
alleinige Autoritit in Sachen Moral. Dem hilt er die im Dialog mit sikularen
Ansitzen gefundene Einsicht entgegen, dass es niemals einen Grund gebe, die
leibliche Sklaverei zu wiihlen oder zu tolerieren (130).

An den Anfang seiner Uberlegungen zu den Anfingen und Fundamenten
des Freiheitsbegriffs in der europidischen Gelstesgeschlchte stellt Wolfgang
Schmale die These, Freiheit sei grundsétzlich ein kontextabhéngiger und damit
relationaler Begriff. Dies widerspreche jedoch nicht der Uberzeugung, dass man
es bei der Freiheit mit einem anthropologischen Grunddatum zu tun habe (131).

¢) Gesellschaftliche Diskurse

Der Soziologe Daniel Bischur kniipft bei John Stuart Mills anti-paternali-
stisch orientiertem Konzept individueller Freiheit an: als der Méglichkeit, sein
Leben innerhalb der Gesellschaft selbst gestalten zu kénnen. GeméiB diesem
dem Denken der Aufklarung verpflichteten Ansatz sind Begrenzungen bzw. Ein-
schréankungen der individuellen Freiheit immer rechtfertigungspflichtig (151).

Markus Pausch nimmt die Daten empirischer Untersuchungen zur politi-
schen Partizipation als Grundlage seiner Reflexionen iiber das individuelle
Wohlbefinden von Biirgern demokratischer Gesellschaften.

Der Beitrag des Religionsphilosophen Christopher Hamilton stellt Nietz-
sches , Morgenréte® als Versuch einer spirituellen Praxis vor, die in therapeuti-
scher Absicht auf eine Befreiung von géingigen Denkmustern zielt (197).

d) Anwendungen im (aufSer)europdischen Kontext

Die rechtswissenschaftlichen Analysen von Christoph Bézemek présentie-
ren den europiischen (politischen) Freiheitsbegriff als eine rechtliche Absiche-
rung des Individuums gegeniiber Willkiir und Gewalt und somit als einen recht-
lich gewihrleisteten Raum, in dem der Einzelne seine Individualitét im staatli-
chen Kontext entfalten bzw. leben kann (208).

Der Beitrag von Helmut P. Gaisbauer beschiftigt sich mit der Entstehung
und den Folgen der Reisefreiheit in Europa (als einer der vier Grundfreiheiten
der Européischen Union), wie sie durch das Schengener Abkommen rechtlich
abgesichert wurde. Am Beispiel der Aufhebung der Personenkontrollen an der
deutsch-franzosischen Grenze zeigt er die Dialektik der daraus resultierenden
sicherheitspolitischen Entwicklung auf (greifbar z.B. beim Vertrag von Priim
von 2005).

Der abschlielende Essay von Arno Sonderegger weitet den Blick iiber die
europédischen Grenzen hinaus auf den afrikanischen Kampf um Freiheit und
Autonomie. Nach einigen Hinweisen zu den kulturellen Wurzeln des spezifisch
afrikanischen Freiheitsverstindnisses geht S. auf die komplexe und leidvolle
Geschichte der européisch-afrikanischen Beziehungen aus spezifisch afrikani-
scher Perspektive ein. Daraus ergibt sich fiir ihn eine Eurozentrismuskritik, die
im Angesicht der nach wie vor nicht iiberwundenen Kluft zwischen dem uni-
versalen Anspruch von in Europa formulierten Freiheits- und Menschenrechten
und einem tatsdchlichen Fortbestehen von Unfreiheit in den (ehemaligen) Ko-
lonialstaaten eine wahre Universalisierung dieser Rechte einfordert und damit
zugleich deutlich macht, ,,dass Europa weit davon entfernt war — und ist —, diese
Werte in der sozialen Praxis verwirklicht zu haben, und nur selten geneigt war,
die Gleichheit und Freiheit anderer zu respektieren® (263).

Durch die umfassenden Perspektiven, wie sie hier geboten wer-
den, macht das Buch in neuer selbstkritischer Weise bewusst, dass
Freiheit als konstitutionelles Moment von Gesellschaft nicht nur ein
Wert neben anderen ist, sondern das A und O von Werthaftigkeit, das
den ,,Grundwerten Europas“ die Eigenart ,,lebendiger” Ideen zu ver-
leihen vermag.

Bonn Gerhard Héver

Systematische Theologie

Hiéhn, Hans-Joachim: Gott - Offenbarung - Heilswege. Fundamentaltheologie. —

Wiirzburg: Echter 2011. 365 S., brosch. € 24,80 ISBN: 978—3—429-03447—4
Hans-Joachim H6hns origineller und teils anspruchsvoller Grundriss
einer Fundamentaltheologie folgt, wie der Titel anzeigt, der klassi-
schen Traktateinteilung und ist von seinem akademischen Lehrer, Pe-
ter Knauer, inspiriert, genauer von einer relationalen Ontologie. In ihr
kommt ein konstitutives Beziehungsdenken zum Tragen, das fiir H.s
fundamentaltheologischen Ansatz grundlegend ist. Bevor die drei
»Streitsachen”: Gott, Offenbarung und Heilswege verhandelt werden,
wird das methodische Vorgehen erldutert, bezugnehmend auf die Mo-
derne, die im ,Zeichen des ,Gottesverzichts* stehe (29) und in der
Innerweltliches ,etsi deus non daretur’ erklért, d.h. die Welt ohne
Gott gedacht wiirde. Die {iberkommenen Muster und Strategien der
Demonstrationsapologetik griffen heute nicht mehr, sei doch ,fiir die
Theologie hinsichtlich ihres Gegenstandes, ihrer Beweisziele und
-mittel kanm noch etwas unstrittig und unumstritten (20f). Den ge-
genwiértigen Einwénden habe sich die Fundamentaltheologie zu stel-
len, indem sie ,,in eine neue Streitkultur® (23) einfiihre und sich als
»Kunst der Bestreitung” (ebd.) bewéhre: Theologisch sei zu bestreiten,
dass Gott innerweltlich entbehrt werden kénne, aber ebenso, dass der
Nutzen tiber die Sinnhaftigkeit des Gottesverhiltnisses entscheide
bzw. Gott zur ,,Bewiltigung innerweltlicher Sachverhalte” notwendig
sei (109). Zwischen beiden Extremen habe sich der theologische Dis-
kurs zu bewegen, in dem es um ein ,,Plidoyer fiir die Denkbarkeit des
Glaubens® (34) ginge, also nicht auf Rechthaberei, sondern allein auf
das Mittel der Vernunft gesetzt werden diirfe, wobei das logische
Nichtwiderspruchsprinzip als Kriterium dient. Diesem ehrgeizigen
Anspruch folgend wird eine ,Neuformatierung* (46f) der drei Demon-
strationes angestrebt, welche die gegenwiirtigen Anfechtungen und
Herausforderungen des Glaubens mit Vernunftargumenten wider-
spruchsfrei zu entkréften versucht.

Die innerweltliche , Nicht-Notwendigkeit Gottes” bzw. ,,die ,Gottlosigkeit'
der Moderne und ihr Streben nach' Autonomie® (63) stelle in der ,,Streitsache
,Gott*** (55-149) eine besondere Herausforderung dar, angesichts derer ein
christlicher Gottesbegriff zu entwickeln sei. Ausgehend von der Geschépflich-
keit der Welt laute dieser: ,,Gott ist der, ochne den nichts (d.h. kein ,etwas‘)
wiire.” (66) Gott sei weder etwas noch nichts, sondern liege dieser Unterschei-
dung voraus. Die Denkmoglichkeit dieses Gottes resultiert aus der Frage, welche
verniinftigen Griinde es gebe, das Dasein in und mit der kontingenten Welt an-
zunehmen. Wihrend naturalistische Welterkldrungstheorien das Problem
menschlicher Daseinsakzeptanz (wie kann ein Leben, das von Anfang an dem
Tod geweiht ist, akzeptabel sein?) nicht l16sen kénnten (die Welt schweige sich
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zu dieser Frage aus), ermogliche der Gottesgedanke die Akzeptanz des Inakzep-
tablen (des Nichts bzw. des Todes), das die ,,Fraglosigkeit der Welt“ (89) aufbre-
che. Denn Gott als Schopfer konstituiere den Unterschied zwischen dem Sein
und Nichts zugunsten des Seienden, welches nur in realer Relation zu Gott
existiere. Weil Geschopflichkeit uniiberbietbare Verwiesenheit auf Gott bei
gleichzeitiger strikter Unterschiedenheit bedeute, konne die Wirklichkeit nicht
im Rahmen der klassischen Substanzmetaphysik, sondern nur in einer relatio-
nalen Ontologie, die keine Wechselbeziehung kenne und darum Gott und Welt
strikt unterscheide, verstanden und erklirt werden. Dann aber sei eine Interven-
tion Gottes in die Welt nicht mehr denkbar, was religitse Erfahrungen nicht aus-
schlieBe, solange ,,zwischen dem (erfahrbaren) Verwiesensein und dem (erfah-
rungstranszendenten) Worauthin dieses Verwiesenseins® (142) unterschieden
wiirde.

Die Frage nach dem Welt/Gott-Verhiltnis, die mit Hilfe einer relationalen
Ontologie zu kldren versucht wird, steht auch im Zentrum der anderen beiden
Streitsachen: Offenbarung (151-283) und Heilswege (285-357). Wihrend die
heutige Fundamentaltheologie weithin auf die durch das Autonomieprinzip
und die historisch-kritischen Reflexionen zutage getretenen Grenzen der de-
monstratio christiana zu reagieren versuche, wiirde indes das eigentliche theo-
logische Problem kaum beachtet: Aufgrund der strikten Verschiedenheit von
Gott und Welt kénne ,,niemals das Gottliche als Gegenstand menschlicher Er-
fahrung begegnen* (161). Eine Selbstoffenbarung Gottes konne nur wider-
spruchsfrei gedacht werden als die ,,Vergegenwirtigung von Gottes ,Selbst* als
jenes Verhiltnisses unbedingter Zuwendung, in dem Gott zu sich selbst steht
und das Gottes Selbstsein ausmacht®, und nicht als Erscheinung von ,,substanz-
haft Gottlichem in der Welt” (1791f). In der Selbstoffenbarung Gottes werde seine
unbedingte Zuwendung in innerweltliche Entsprechungsrelationen iibersetzt:
»Jesu Besonderheit ist darin zu sehen, dass er durch seine Person und Botschaft
in Worten und Werken zur Offenbarungsgestalt der Zuwendung Gottes an alle
Menschen wurde und an ihm offenbar wurde, wie Gott zu jedem Menschen
steht.” (243) Tod und Auferstehung machten offenkundig, dass der Tod gegen
die unbedingte Zuwendung dessen, der den Unterschied zwischen dem Sein
und Nichts zugunsten des Seienden konstituiert, nicht ankomme, wodurch die
Daseinsangst des Menschen entmachtet wiirde. In diesem Kontext werden die
offenbarungstheologischen Leitkategorien (Inkarnation, Gottessohnschaft)
~entmythologisiert’ und neu formatiert” (251), Jesus wird zur Gestalt der Uber-
setzung von Gottes Weltverhéltnis und der Begriff ,, Auferstehung® zu einem
»Interpretament, d.h. zu einer Deutungshilfe dieser Entdeckung* (227).

Die Offenbarung Gottes in Jesus Christus, die durch die Koinzidenz von
Vollzug und Gehalt unbedingter Zuwendung bestimmt sei, wiirde zu einer zeit-
versetzten Gleichzeitigkeit, d.h. zu einer gegenwiértigen Realprdsenz, sofern
diese Koinzidenz tradierbar sei und in der Kirche Ereignis wiirde. ,,Zu ihrem
Wesen und Auftrag gehort es, Ereignis und Gestalt der Zuwendung Gottes zu
den Menschen zu sein, die unbedingt und grenzenlos ist und darum auch nicht
an den Grenzen der Kirche endet.” (306) Die klassische demonstratio catholica
erfihrt so eine dkumenische und religionstheologische Offnung: Die unbedingte
Zuwendung Gottes zu allen Menschen werde im Christentum gegenwirtig,
libersteige dieses aber zugleich, sodass eine Verpflichtung zum interreligiosen
Dialog erwachse, in dem die Wirklichkeit unbedingter Zuwendung durch Gott
im ,,Geschehen unbedingter personaler Zuwendung” (342) zu erschlieBen sei.
So solle im Rahmen eines Transversalismus den anderen Religionen Wertschat-
zung zukommen, jenseits von Exklusivismus, Inklusivismus und Pluralismus.
»Der Vorteil einer transversalen Theologie der nichtchristlichen Religionen be-
steht [...] darin, Hinsichten fiir eine unverkiirzte Anerkennung ihres Geltungs-
anspruches benennen zu kénnen, ohne deshalb gezwungen zu sein, den genuin
;:hristlichen Geltungsanspruch zuriicknehmen oder relativieren zu miissen.”

348)

H.s didaktisch durch kleinere Graphiken gut aufgearbeitete und le-
serfreundliche — teils von einem eigenwilligen Sprachstil geprégte —
Fundamentaltheologie sensibilisiert fiir die theologische Herausforde-
rung des christlichen Glaubens, ihn angesichts der innerweltlichen
Nicht-Notwendigkeit Gottes vor der Vernunft zu verantworten und wi-
derspruchsfrei zu denken. Mit seiner relationalen Ontologie nimmt H.
eine neue Formatierung der drei klassischen Demonstrationes vor, die
auf die strikte Unterscheidung von Gott und Welt achtet. Dem ,, Kon-
zept diskursiver Rationalitit (46, Anm. 33) verpflichtet, ladt diese
Fundamentaltheologie zum Streitgesprich ein, wobei kritische Nach-
fragen explizit erwiinscht sind (53). Kritisch nachzufragen wire etwa,
ob sich das biblisch bezeugte, geschichtliche Heilshandeln Gottes so
radikal entmythologisieren ldsst, dass sich keinerlei Uberschneidun-
gen biblischer und naturwissenschaftlicher Aussagen mehr ergeben.
Were ein Dialog zwischen Theologie und Naturwissenschaft dann
tiberhaupt noch sinnvoll? AuBerdem nimmt in H.s Fundamentaltheo-
logie die Theodizee-Frage nur wenig Raum ein, trotz der relationalen
Ontologie, d.h. der unbedingten Zuwendung Gottes zum Menschen
als Ausgangspunkt. Solche kritischen Riickfragen mindern nicht den
eigenstandigen und sehr inspirierenden Ansatz, von dem aus die zen-
tralen fundamentaltheologischen Problemfelder angegangen werden.
Wer Kopfarbeit und intellektuelle Beweglichkeit nicht scheut, wird
diese Fundamentaltheologie mit grofiem Gewinn lesen und zum
selbststiindigen Weiterdenken inspiriert werden.

Eichstdtt Christoph Béttigheimer

Hoping, Helmut: Mein Leib fiir euch gegeben. Geschichte und Theologie der
Eucharistie. — Freiburg/Basel/Wien: Herder 2011. 493 S., kt € 32,00 ISBN:
978-3—451-34058-1

Biicher, die zusammenfassen, Entwicklungen markieren, Linien zie-
hen und damit kenntlich machen, wo es nottut einzuhaken, sind im-
mer ein Geschenk — so auch hier. Der Freiburger Dogmatiker, zusétz-
lich mit dem Fach Liturgiewissenschaft betraut, macht ,,Vorlesungen*
zuginglich, in denen auftragsgemdB Dogmatik und Liturgiewissen-
schaft ineinander spielen. Auch Spekulatives wird geboten — wobei
sich der V£ nicht weit aus dem Fenster lehnt.

Das Buch ist in bewéhrter Manier theologie- und phianomenhistorisch ange-
legt: Sorgfiltige Exegesen beleuchten zunéchst die ntl. Abendmahlsberichte. Sie
werden mit moderner Terminologie zu erfassen versucht, die freilich nicht im-
mer ausreichend erklért ist — so der von P. Stuhlmacher iibernommene Begriff
-Existenzstellvertretung” (39) im Blick auf Jesus als leidenden Gottesknecht.
Dem hiblischen Part schliefit sich ein Blick auf das friihkirchliche Leben mit
einem vergleichsweise starken Akzent auf der Johannesapokalypse an (vgl. 69—
72). Es folgen die Viter griechischer wie lateinischer Pragung, dabei nur die gan-
gigen und wichtigsten. Wieder streut der V{. zur Interpretation jiingere dogmati-
sche Fachtermini ein, z. B. wenn er zur Erkldrung eines Irendus-Wortes iiber Jesu
wahres Fleisch und Blut in Brot und Wein anmerkt, es sei nicht physisch zu
verstehen, sondern unterstreiche eine , sakramentale Realitdt” (102). Aber was
meint ,sakramentale Realitit™ bei einem Autor, der — als Kind seiner Zeit — so
noch nicht reden konnte? Von den Lateinern werden Tertullian, Ambrosius und
Augustinus behandelt; sie haben spitere, als typisch romisch, typisch katho-
lisch erachtete Redeweisen auf den Weg gebracht, den Metabolismus des Mai-
landers etwa oder das tiefe Wissen des Afrikaners um die innere Einheit von
Sakrament und Kirche. Auf die Viter folgt, wie der Brauch es vorsieht, das Mit-
telalter, wobei zunéchst die beiden groBfien eucharistietheologischen Kontrover-
sen referiert werden. Ein detailreicher Part im geschichtlichen Durchgang ist der
,romischen Messe“ bis zur ,ersten Millenniumswende“ (140) gewidmet. Man
erfdhrt Usancen der eucharistischen Feier in Rom und anderswo, bekommt ein-
gehend den ,,Canon Romanus” (157—180) erklart und gewinnt Verstédndnis fiir
die karolingische Reform und ihre ,Messallegorese” (180) durch Gelehrte wie
Amalar von Metz oder Ivo von Chartres. Dem V{. gelingt es — {ibrigens im ganzen
Buch — auf angenehm zu lesende Weise, die Entwicklungen zu strukturieren
und theologisch luzide zu machen, und am rechten Ort bringen neue For-
schungsergebnisse, die er anfiihrt, festsitzende Vorurteile ins Wanken. Dogmen-
historisch stehen hinsichtlich der Klassiker des hohen und ausgehenden Mittel-
alters jene Denkbewegungen im Mittelpunkt, die zur Erhellung der Lehre von
der Realprisenz Jesu Christi in Brot und Wein dienten, allem voran die Rede
von der Transsubstantiation (vgl. 216-229). Bei der Beschreibung der reforma-
torischen Theologie entsteht ein konzises Profil der Ansitze Luthers und
Zwinglis, worauf die Lehre des Konzils von Trient bezogen wird. Dankbar darf
man fiir die unprétentigse Darstellung der Geschichte der sog. ,tridentinischen
Messe“ sein, welche genotypisch wie phéanotypisch als eine Feier ausgewiesen
wird, die zwar in klarer Kontinuitdt zum Tradierten steht, aber selbst ein Re-
formwerk darstellt und darum ihrerseits reformierbar bleibt. Damit ist der Auf-
takt fiir das Zweite Vatikanum und die Messreform Pauls VI. gegeben. H. widmet
dem Nachvollzug dieser Vorgdnge sowie, in ihrem Licht, der Bewertung des
Missale Romanum der Jahre 1570 bzw. 1962 und 1970 breiten Raum, ebenso
der Entscheidung Benedikts XVI. von 2007, beide Formen der Messliturgie all-
gemein zuzulassen. Als Dogmatiker-Kollege teile ich die Hoffnung des Vf.s, dass
die unterschiedlichen Weisen der Feier kiinftig aufeinander einwirken. Auch
begriiBe ich seine unaufgeregte Kritik an einigen Erscheinungen der nachkon-
ziliaren Liturgiereform, etwa was die Frage nach der gemeinsamen Gebetsrich-
tung am Altar und den Verfall der ars celebrandi betrifft, die Ausdruck und
Frucht theologischer Sorgfalt bei Klerus und Volk sein muss (vgl. 396). Unter
dem Leitwort ,,Die eine Eucharistie der einen Kirche* (402) stellt der Vf, den
okumenischen Stand des eucharistietheologischen Gesprichs der Gegenwart
vor: zuerst Konsense und Differenzen zwischen Katholiken und Lutheranern,
dann zwischen Rom und der Orthodoxie. H. weist an keiner Stelle iiber das bis-
lang Erarbeitete hinaus. Er betont den katholischen wie orthodoxen Grundsatz,
dass es Eucharistiegemeinschaft nur unter der Voraussetzung sichtbarer Kir-
cheneinheit geben kénne, um dann ungeriihrt festzustellen, dass ,,auf absehbare
Zeit eine Eucharistiegemeinschaft ausgeschlossen ist* (417). Eine Ermutigung
geht dann allerdings doch von seinem Appell aus, in Fortfithrung der Gemein-
samen Erkldrung von 1999 das ,, Thema Kirchenverstédndnis® (429) beherzter als
bisher in Angriff zu nehmen. Im letzten Kap. seines Buches unternimmt H. den
Versuch, das zuvor detailreich Dargestellte fiir heutiges Empfinden spekulativ
zu unterfangen. Er sieht im Altarssakrament, inspiriert durch J. Derrida und J.-
L. Marion, eine ,,Phdanomenologie der Gabe* (443) beschlossen, die sich mit der
klassischen Dogmatik als rememoratives, demonstratives und prognostisches
Zeichen interpretieren lésst. Dazu — aber auch noch einmal aufs Ganze gesehen
— einige Bemerkungen:

Gewiss finden sich in H.s Buch Hinweise auf die trinitarische Di-
mension der Eucharistie; systembildend werden sie nicht. Gerade hier
brauchte es aber eine Vertiefung, zumal vielen Getauften trinitarisches
Denken und Fiihlen trotz jahrtausendealter Liturgietraditionen nach
wie vor einigermaBen fern liegt. Wenig Interesse zeigt der Autor auch
an der Bedeutung des Pneumatologischen, z.B. beim Thema Realpri-
senz Jesu Christi in Brot und Wein. Ich frage mich: Hatte man sich
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nicht schon beim ersten mittelalterlichen Abendmahlsstreit auf bei-
den Seiten verrannt, weil man nur philosophisch-begrifflich und
kaum pneumatisch dachte, also nicht begreiflich machen konnte,
dass die Realitdt des eucharistischen Geschehens die im Geist ver-
biirgte Realitit des Reiches Gottes und seiner Gaben voraussetzt?
Durchaus anregend ist in diesem Zusammenhang der Riickgriff H.s
auf Marion. Mit Impulsen von ihm vermag er die abstrichlose Wirk-
lichkeit des eucharistischen Geschehens als ,reine Gegebenheit"
(444) Jesu Christi herauszustellen, die mit dem Gegebensein der
Schopfung und der bewussten personalen Existenz — jeweils unbe-
streitbare Wirklichkeitsmodi — korrespondiert. Uniiberbietbar ge-
glaubte Zuwendung in personaler Selbsthingabe (id quo nihil mani-
festius donari potest —Marion-Zitat 444f) ist, so ich H. richtig verstehe,
gottliches, also eucharistisches Gegebensein. Wenn das zutrifft, leuch-
tet mir aber nicht ein, warum dann doch wieder auf eine Substanz-
ontologie alter Schule gepocht werden muss, der im Vergleich zur
Intentionalitit (sozusagen zum Geist des Gebens und Empfangens)
eine hohere Wertigkeit zugesprochen wird (vgl. 453f). Gewiss: Die
Eucharistie entfaltet ihre Wirklichkeit nicht, weil die Glaubigen es
wollen. Aber was ist mit dem Willen des Gebers, mit der Intentiona-
litdt des eucharistischen, im Geist gegenwiértigen Herrn? Reicht sie,
geschenkphénomenologisch und relationsontologisch gesehen, nicht
aus, eucharistische Realprdsenz jenseits aller Verdinglichung zu
denken? Hierzu steht bei einigen zeitgenossischen Autoren und
Autorinnen, die H. unerwéihnt und damit auch unkritisiert ldsst (L.
Schottroff /A. Bieler, S. Oster, M. Welker u.a.), etwas mehr zu lesen.
Aber auch sein Buch, das in erster Linie iiber historisch Gewordenes
in der kirchlichen Lehre informieren will, fordert dazu heraus, sich
gedanklich neu auf den Weg zu machen.

Miinchen Bertram Stubenrauch

Abendmahl, hg. v. Hermut L&hr. — Titbingen: Mohr Siebeck 2012, (XI) 257 S.
(Themen der Theologie, 3), pb. € 14,99 ISBN: 978-3-8252-3499-7

Der Sammelband, der sich ausdriicklich auch als Lernangebot fiir
Studierende versteht, versammelt Beitrdge aus unterschiedlichen
theologischen Disziplinen zum Thema ,, Abendmahl®. Nach einer kur-
zen Einfithrung (Hermut Léhr) erdffnet das Alte Testament (Stefan
Beyerle) den Reigen. Es folgen Neues Testament (H. Lohr), Kirchen-
geschichte (Volker Leppin), Systematische Theologie (Notger
Slenczka) und Praktische Theologie (Corinna Dahlgriin). Eine Zusam-
menschau des Hg.s schlieBit den Band ab. Jeder Beitrag hat ein eigenes
Quellen- und Literaturverzeichnis, auberdem erleichtern zentrale Per-
sonen- und Sachregister die Benutzung des Bandes. Ein Bibelstellen-
register fehlt bedauerlicherweise.

Inhaltlich ist anzumerken, dass der Band sich eindeutig konfessio-
nell zuordnet und Probleme und Fragestellungen v.a. aus evangeli-
scher Perspektive bearbeitet. Okumenische Fragestellungen werden
allerdings nicht iibersehen. Die Fokussierung auf ev.-luth. Glaubens-
tradition ist naturgemdlB besonders den Beitrdgen aus Systematischer
und Praktischer Theologie anzumerken, sie féllt aber auch an anderer
Stelle auf, auch im bibelwissenschaftlichen Teil, auf den sich die fol-
gende Besprechung mangels Kompetenz zur Beurteilung anderer Dis-
ziplinen beschrankt.

Was den atl. Auftakt angeht, so ist kritisch anzumerken, dass er sich (trotz
des breiter angelegten Titels ,Kult — Opfer — Erinnerung”) weitgehend auf die
Darstellung der Passa-Traditionen beschrankt, wihrend Uberlieferungsstringe
mit anderer Thematik, wie etwa das Opfermahl und die Vorstellung vom end-
zeitlichen Festmahl, entweder gar nicht oder eher am Rande Erwidhnung finden.
Dagegen wird die historisch iiberaus interessante, fiir das Verstindnis des
Abendmahls jedoch eher marginale Passa-Tradition der jiidischen Militdrkolo-
nie auf der dgyptischen Nil-Insel Elephantine ebenso iibergewichtet wie die
Passa-Tradition der Samaritaner. Auch wenn der Artikel in sich qualitdtvoll
ist, hdtte man sich doch von einem atl. Beitrag im Kontext der Frage nach Sinn
und Ursprung des christlichen Abendmahls eine andere Anlage gewiinscht.
Konkret hétten neben der Passa-Tradition, von der {iberhaupt nicht sicher ist,
ob sie schon fiir Jesu letztes Mahl eine wichtige Rolle spielte, auch andere
Mahl-Konzeptionen zum Zuge kommen bzw. stérker gewichtet werden miissen,
damit das AT (in friihjiidischer Interpretation) wirklich als entscheidender
Kommunikationshorizont fiir den historischen Jesus und die ntl. Schriften deut-
lich wiirde.

Etwas einseitig gewichtet ist auch der zentrale Beitrag zum NT, den der Hg.
des Bandes selbst verfasst hat. L. konzentriert sich bei seinem Durchgang durch
die ntl. Uberlieferung zum Abendmahl sehr auf den , Einsetzungsbericht”, wie
er bei Paulus und in den synoptischen Evangelien zu finden ist. In einem gut
verstandlich geschriebenen Durchgang durch die vierfache Uberlieferung wer-
den Eigenheiten und Gemeinsamkeiten sorgfiltig aufgezeigt. Die betreffenden
Texte werden (in deutscher Ubersetzung) sogar in einer kleinen Synopse iiber-

sichtlich gegeniibergestellt, wofiir besonders Studierende dankbar sein werden.
Was man vielleicht als nicht ganz so gelungen einstufen wird, ist der weit-
gehende Verzicht auf eine weitere Riickfrage bis hin zum historischen Jesus.
Das erscheint etwas inkonsequent. Wenn man erkennt, dass schon Paulus als
dltester ntl. Zeuge den ,Einsetzungsbericht” als Tradition tibernommen hat,
dann miisste der Riickfrage nach dem historischen Jesus ein eigener Arbeits-
schritt gewidmet werden. L. begniigt sich stattdessen damit, von verpaulini-
scher oder spiter vormarkinischer Tradition zu sprechen, unternimmt aber
keine grofe Anstrengung, von dieser Traditionsstufe noch einmal auf die histo-
rische Gestalt des Abschiedsmahles zuriickzufragen. Damit bleiben auch die
Aussagen dariiber, was Jesus bei seinem letzten Mahl gesagt und getan hat und
welche Bedeutung dem im Gesamtrahmen seiner Sendung zukommt, relativ
nebulds. Die hitzige Debatte dariiber, ob Jesus beim letzten Mahl nur das ,,Ver-
zichtswort" (Mk 14,25; nicht V. 24 wie auf S. 66 irrtiimlich angegeben) gespro-
chen hat oder ob zusitzlich auch das Deutewort iiber das Brot auf den histori-
schen Jesus zuriickzufiihren ist (und wenn ja, in welcher Fassung genau?), oder
ob gar Brotwort und Kelchwort historisch zu verorten sind, scheint in der Dar-
stellung nicht auf. Das ist auch bei allem Bemiihen um didaktische Klarheit eine
allzu glatte Darstellung, die den heterogenen Diskussionsstand der Forschung
nicht wirklich abbildet.

Auch Studierenden ist letztlich nicht damit gedient, wenn ihnen
eine Sicherheit suggeriert wird, die der Forschungsstand so nicht her-
gibt. Wenn man sich an der ,,Suche nach normativ giiltigen ,Ur-Wor-
ten‘“ (83) nicht beteiligen will, weil man sie fiir vergeblich und theo-
logisch nicht besonders relevant hilt, dann sollte man bei der Darstel-
lung der paulinischen Tradition konsequenterweise auch nicht iiber
Wortlaut und Bedeutung araméischer Vorstufen (58) rdsonieren. Eine
weitere Schwiiche dieses Beitrags hingt wohl eng mit dem bewussten
Desinteresse am historischen Jesus zusammen. Es fehlt namlich jeder
Versuch, das Geschehen des letzten Mahles mit der Sendung Jesu in-
haltlich zu verkniipfen. Einer Verbindung der ,Stinderméhler” des
historischen Jesus mit dem letzten Mahl steht L. skeptisch gegeniiber,
wobei die Alternative einer Entstehung des urchristlichen Mahlsakra-
ments aus der Mahlpraxis des historischen Jesus oder aus dem Letzten
Abendmahl véllig kiinstlich ist. Die Frage, wie Jesus auf der Basis sei-
ner Lehre und seiner vordsterlichen Lebenspraxis tiberhaupt auf die
Idee kommen konnte, seinem Abschiedsmahl eine besondere Bedeu-
tung zuzuordnen, und noch dazu eine, die so plausibel ist, dass sie
sich ritualbildend im Urchristentum durchsetzt, beantwortet L. leider
nicht. Man kann sogar den Eindruck gewinnen, dass er sie gar nicht
beantworten will, weil ihn eben der historische Jesus allenfalls am
Rande interessiert. Man muss wohl Protestant sein, um diesen Zugriff,
der sich mit der textlichen Uberlieferung begniigt und nicht weiter
nach dem Entstehungsimpuls der Textzeugnisse fragt, theologisch
nachvollziehen zu kénnen.

Als gut gelungen ist dagegen der Abschnitt ,Zum Ablauf frih-
christlicher Mahlfeiern” (67-79) einzustufen. Hier gibt L. einen wirk-
lich prézisen Uberblick und zeigt auch die unterschiedlichen For-
schungspositionen mit all ihren Unsicherheiten gut auf. Dabei gelingt
es ihm, allen Ungewissheiten und offenen Fragen zum Trotz ein plau-
sibles Bild der frithchristlichen Entwicklung (von den paulinischen
Gemeinden bis hin zur Gemeindesituation der Didache) zu entwerfen,
auch wenn es aufgrund der Quellenlage nicht méglich ist, fiir irgend-
eine der friithchristlichen Gemeinden den genauen Ablauf ihrer rituel-
len Mihler zu rekonstrujeren. Trotzdem werden einige Konstanten
deutlich, etwa die, dass in der frithen Zeit das Rezitieren der ,,Einset-
zungsworte” nicht als unbedingt notwendig angesehen wurde, dass
die Verbindung von rituellem Mahl und Séttigungsmahl wohl selbst-
verstindlich war und dass eine Verbindung von Ritus und Amt nicht
erwédhnt wird.

Trotz aller kritischen Anmerkungen wird man den Band als einen
Versuch wertschétzen, ein kirchlich und theologisch gewichtiges
Thema interdisziplinir anzugehen. Bestimmte Einseitigkeiten wird
man ohnehin nie ganz vermeiden kénnen und sie konnen ja Studie-
rende auch zum Widerspruch und zum eigenstindig vertieften Stu-
dium anregen. In Zeiten des modularisierten Studiums ist jedenfalls
der Ansatz, zentrale Themen interdisziplinar zu bearbeiten, iiberaus
begriiBenswert.

Bamberg Joachim Kiigler

Amt und Autoritit. Kirche in der spiaten Moderne, hg. v. Matthias Remenyi.—
Paderborn: Schoningh 2012, 212 S., kt € 29,90 ISBN: 978-3-506—-77539-9

Wer nach dem Zusammenhang von Amt und Autoritdt unter den Be-
dingungen der Moderne fragt, wird keine einfachen Antworten erwar-
ten. Dies gilt umso mehr, wenn die Frage in Bezug auf die Kirche und
ihre Amter gestellt wird. Wie groB der Verdnderungsdruck auf das
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kirchliche Amt und sein Verstindnis war und ist, vermag ein Blick in
den Catechismus Romanus des Trienter Konzils schlaglichtartig deut-
lich zu machen. Die noch bis in die Mitte des vergangenen Jahrhun-
derts hinein wirkungsgeschichtlich bestimmende Darstellung von
Glauben und Lehre der Kirche sieht es, aufgrund der mit dem priester-
lichen Amt verbundenen sakramentalen Vollmachten, als Rolle und
Aufgabe des Priesters an, die ,,Person Gottes auf Erden zu vertreten®
(Dei personam in terris gerunt). Die Tréger des priesterlichen Amtes,
fiir viele bis heute das kirchliche Amt schlechthin, werden darum, so
der Catechismus Romanus weiter, ,,mit Recht nicht nur Engel, son-
dern auch Gétter genannt, da sie Macht und Hoheit des unsterblichen
Gottes unter uns haben“.’ Damit ist nicht nur die Lénge des Weges
umrissen, der von dort bis zur Bestimmung des Diakonates als ,,Para-
digma des kirchlichen Amtes” reicht — wie es Matthias Remenyi in
dem von ihm hg. Band versucht —, sondern sind auch die soziologi-
schen und theologischen Herausforderungen angedeutet, vor denen
gine Auseinandersetzung mit Amt und Autoritit in der Kirche steht.
Genau dies, ,,die theologische Dimension des kirchlichen Amtes,
seine geschichtliche Gewordenheit sowie seine aktuelle Situiertheit
in pluralen gesellschaftlichen Kontexten® miteinander ,,ins Gesprich
zu bringen“, méchte der auf eine Fachtagung anldsslich des 75. Ge-
burtstages von Georg Kardinal Sterzinsky zuriickgehende Band leisten
(Einleitung des Hg.s, 7). Er versammelt historische, soziologische und
systematisch-theologische Blickwinkel auf die gegebene Frage.

Die an einer historischen Sicht orientierten Beitriige stellen das Papstamt in
den Mittelpunkt. Eher summarisch fiihrt R. markante Punkte dessen theologie-
geschichtlicher Genese vor Augen. Markus Thurau beleuchtet in einer exempla-
rischen Analyse einzelner Konfliktfille den , schwierigen Weg®, den ,die katho-
lische Kirche in der Moderne genommen hat“ (55), anhand des Verhéltnisses
von pépstlicher bzw. ,kirchlicher Autoritdt und moderner Wissenschaft” in
der ,,Pianischen Epoche®, also von der Mitte des 19. Jh.s bis zur Mitte des 20.
Jh.s. An den Niedergang der ,alten metropolitan organisierten und kollegial
agierenden Bischofsverbinde“ (97) zugunsten des pépstlichen Primates erin-
nert Arnold Angenendt und plédiert fiir eine am ,kollegial verstandenen Amt
des Metropoliten (101) orientierte Stirkung der ,regionalen Kollegialitét” der
Bischéfe (99).

Besonders bemerkenswert ist der von Giinter Wassilowsky unternommene
kleine ,,Streifzug durch die Symbolgeschichte der péapstlichen Autoritdtsgene-
rierung® (35). W. stellt anhand exemplarischer Symbole bzw. Symbolhandlun-
gen drei im Anschluss an Max Weber gewonnene Formen der Begriindung von
Autoritit vor. Am Beispiel der mittelalterlichen pipstlichen Bleibulle verdeut-
licht er die traditionale Begriindung des Papsttums. Die Bulle zeigt auf der einen
Seite die Kopfe von Petrus und Paulus, auf der anderen den Namen des jeweili-
gen Papstes. Bei einem Papstwechsel wurde nun nur der Name des Papstes ab-
geschlagen, die Seite mit den Apostelképfen dagegen blieb in Gebrauch. Die
Differenz zwischen der ,physischen Hinfilligkeit des einzelnen Papstes und
der Unverginglichkeit des institutionellen Papstamtes® (37), die in der fraditio
der Nachfolge Petri griindet, wurde so offensichtlich. Die funktionale Begriin-
dungsfigur tritt nach W. mit dem Beginn der Neuzeit auf den Plan. In Reaktion
auf Luthers fundamentale Kritik am Papstamt postuliert das Tridentinum das
Bild des guten Hirten als Amtsideal. Zumindest idealiter wird nunmehr ,,ge-
meinwohlorientierte Ideonitdt (Eignung)® zum ,leitenden Kriterium® einer
Papstwahl (41). Daneben begleitet schlieBlich ,der Drang nach Individualisie-
rung”, also die charismatische Begriindung pépstlicher Autoritét, die Papst-
geschichte von Anfang an (45). In besonderem Mabe gilt das ab dem 19. Jh. und
erfihrt seinen ,.kaum steigerbaren Kulminationspunkt“ mit Johannes Paul II. —
der es verstand, ,,ohne Riicksicht auf das traditionelle Symbolrepertoire [...] v6l-
lig neue Symbole zu kreieren®, wie etwa ,,das von ihm eingefiihrte Ritual des
Bodenkusses® (48). Damit aber hat sich das , Papstamt selbst und sein Verhiltnis
zu anderen kirchlichen Amtern und Instanzen® veréndert (47). Der Linzer Kir-
chengeschichtler mahnt deshalb, die ,,charismatische Autoritéitsgenerierung im
Papsttum kritisch zu beobachten und sie nicht als einzige Form in der Moderne
weiter zu kultivieren® (51).

Den schmalsten Teil bildet die soziologische Perspektive. Zunéchst schligt
Michael Hochschild, Prof. fiir Zeitdiagnostik in Paris, vor, das Gesprich zwi-
schen Theologie und Soziologie neu zu bestimmen und nach ,,dem Kritisieren,
Boykottieren, Eskortieren und Imitieren das ,,Komplizieren” folgen zu lassen
(105). Das heiBt fiir ihn: ,wieder Gesellschaftstheorie zu betreiben, um Religi-
onstheorie zu praktizieren. Und umgekehrt.” (114)

Die Auswirkungen der verénderten gesellschaftlichen Verhiltnisse auf
»Dienstamt, Macht und Herrschaft“ in der Kirche untersucht Michal N. Ebertz.
Dabei diagnostiziert er eine ,,erhebliche Verschiebung® der &ufleren und inneren
Machtbalance, also sowohl im Verhiltnis der Kirche nach aufien wie auch im
Binnenraum der Kirche selbst, ,,zu ungunsten der Kirche und ihrer geweihten
Amtstréger” (124). Die kirchliche Reaktion auf die von E. beobachteten ,Pro-

! Catechismus Romanus. Der Romische Katechismus nach dem Beschlusse
des Konzils von Trient fiir die Pfarrer auf Befehl des Papstes Pius des fiinften.
Unter Zugrundelegung der Ausgabe des Textes und der Ubersetzung von W.
Smets bzw. A. Buse (lat./dt.), Bd.1, Regensburg u.a. *1905, 254: quare merito
non solum angeli, sed dii etiam, quod Dei iimmortalis vim et numen apud nos
teneat, appellantur.

zesse funktionaler Differenzierung® (120) ist eine doppelte: Einerseits werden
diese kirchlich aufgenommen, etwa im Blick auf die Rolle der Laien oder die
Anerkennung der Religionsfreiheit. Andererseits versucht ,.die hierarchische
Spitze der Kirche*, auch mithilfe des . Laientraditionalismus“ (135), das ,,Mo-
nopol iiber die Heilswahrheiten und Heilsgiiter* zu verteidigen, sodass insbes.
die Liturgie zur ,Doméne des Amtes (133) wird.

Die veranderten gesellschaftlichen Realititen spiegeln sich auch in den
systematisch-theologischen Perspektiven. So fragt Dorothea Sattler nach den
Konsequenzen fiir das kirchliche Amt, wenn dieses ,auf Wirklichkeit trifft®.
Eine sich daraus ergebende Folgerung ist fiir sie ein stark pneumatologischer
Ansatz, der auf das rekurriert, was sich in der Erfahrung bewdhrt hat. M.
Remenyi riickt die ,diakonale Grundlegung des kirchlichen Amtes als ein
ministerium® (174) in den Mittelpunkt seines Nachdenkens. Denn ,,die spezi-
fisch christliche Gestalt kirchenamtlicher Autoritit” resultiert aus ,,Dienst und
Dienen® (181). Anja Middelbeck-Varwick macht als eine der Ursachen des
Autorititsverlustes der Kirche* das ,,Autorititsgefille zwischen Priestern und
Laien* (195) aus, das ,in Wahrheit ein Macht-Missverhiltnis® (198) darstellte.
Ludger Honnefelder schlieBlich erinnert an den Zusammenhang von ,,Gesetz,
Autoritdt und Gewissen bei Thomas von Aquin®.

Die ganz unterschiedlichen Beitrige auf einen Nenner zu bringen,
ist kaum moglich. Die Stirke des Bandes erwichst so v.a. aus dem Zu-
sammenspiel der verschiedenen Zugénge und Ansitze. Deren Schnitt-
menge lésst sich vielleicht an zwei Punkten finden: Zum einen darin,
dass sie die in den Begriffen von Amt und Autoritit immer schon an-
gezeigte, nicht immer konfliktfreie Verhiltnisbestimmung als ein Kon-
stitutivum begreifen und auf eine vorschnelle Nivellierung der damit
benannten Spannung verzichten. Gemeinsam ist ihnen aber auch,
dass Autoritit, auch kirchliche Autoritét, nicht anders denn als Dienst
am Wachstum des anderen begriindet werden kann. Das ist vielleicht
nicht iiberraschend — aber angesichts der in den Beitrdgen immer wie-
der benannten Realitdt von Amt und Autoritdt ein in der Kirche der
spiten Moderne nach wie vor einzulésendes Desiderat.

Freiburgi. Br. Matthias Miihl

WeB, Paul: Glaube aus Erfahrung und Deutung. Christliche Praxis statt Fun-
damentalismus. — Salzburg/Wien: Otto Miiller 2010. 278 S., kt € 24,80 ISBN:
978-3-7013-1177—4

Der vorliegende Band des Innsbrucker Pastoraltheologen Paul Wel
versammelt bis auf zwei Erstverdffentlichungen bereits verstreut ver-
offentlichte Beitréige, die der einleitende Artikel (13-50) selbst um
drei groBie Themen gruppiert: (1.) die Kritik an einer fundamentalisti-
schen Glaubensbegriindung, bei der die Zuverldssigkeit bzw. Unfehl-
barkeit einer Erkenntnisquelle zirkuldr von dieser selbst behauptet
wird, sodass Glaube nur auf biblische bzw. lehramtliche Autoritét,
nicht aber auf je eigene Einsicht begriindet wird (W. erkennt diesen
Zirkel bereits in der Rede von einer Selbstoffenbarung Gottes); (2.)
ein demgegeniiber nicht-fundamentalistisches Glaubensverstindnis
als Antwort auf die Herausforderung des Atheismus und als Angebot
an sikulare Gesprichspartner (spéter formuliert W. dies auch als mog-
liche Grundlage einer ,sozialen Identitit” Europas [251-274]); (3.) die
Relevanz der Praxis fiir Verkiindigung und Glaubwiirdigkeit des Glau-
bens, v.a. mit Blick auf die Gestalt konkreter kirchlicher Erfahrungs-
réume.

Daneben finden sich weitere Linien, die teils die verschiedenen
Beitrage durchziehen, teils eigens thematisiert werden: So geht es W.
um eine Betonung der Transzendenz Gottes bei gleichzeitigem Wider-
spruch gegen eine (Erlésungs-)Vorstellung von der maglichen und an-
zustrebenden ,,Vergdttlichung® des Menschen (v.a. in kritischer Aus-
einandersetzung mit K. Rahner [99-129]) sowie um die Einsicht in die
Geschichtlichkeit und damit Reformfdhigkeit und -bediirftigkeit
kirchlicher Dogmen (bes. 167—183). Dabei sieht er (mit Rahner) die
Kirche insgesamt vor einer Umbruchsituation analog zu dem durch
das Apostelkonzil markierten Schritt in die hellenistische Welt (95—
98 u. 6.), versteht aber im Unterschied zu J. Ratzinger die damals er-
reichte Vermittlung zwischen biblischem und hellenistischem Gedan-
kengut keineswegs als unhintergehbare, ja vorsehungshafte Synthese
(75—79), sondern fordert vielmehr, ,wieder neu an die biblische Aus-
gangssitiuation an[zu]schliefen* (182).

Diese Grundbewegung findet sich auch in den beiden Beitrédgen, die die Kri-
tik am fundamentalistischen Zirkel in Auseinandersetzung mit Ratzingers sei-
nerzeit vorgelegtem Jesus-Buch christologisch zuspitzen (51-98): W. wendet
sich nicht nur gegen den Anspruch, bereits in den ntl. Texten ein Verstindnis
nachzuweisen, dass Jesus ,,wirklich als Mensch Gott war (Ratzinger), wozu er
alternative Auslegungen der entsprechenden Perikopen (v.a. Joh 1 und Phil 2)
anfiihrt, sondern auch gegen die konziliare Christologie ab Nizéa, die er durch
den (unbewussten) Prozess der ,Hellenisation® (77, Anm. 7) iiberfrachtet und
verfremdet sieht.
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W.s eigener Entwurf einer nicht-fundamentalistischen Glaubensbegriin-
dung findet sich am konzentriertesten in dem Beitrag ,Religion aus Erfahrung
und Deutung. Konturen einer nachidealistischen philosophischen Theologie“
(131-165): Als Ausgangspunkt dient ihm das vorgegenstdndliche und vor-
sprachliche ,Um-sich-selbst-Wissen des erkennenden Subjekts” (139), das
zwar nicht unmittelbar, sondern nur im Modus einer begleitenden ,,Vollzugs-
gewissheit” (so an anderer Stelle: 226) gegeben ist; es konstituiert aber das ,,Ur-
Gewissen des Menschen und gewihrt ihm darin einen ,Zugang zum Sein an
sich” (141). Da das Beisichsein zugleich als (In-)Beziehung-Sein erfahren wird,
erweist sich das Sein selbst als relational; und vor der Erfahrung von Kontingenz
und Abhiingigkeit sowohl der eigenen Existenz wie derjenigen der gesamten
Welt eréffnet sich damit schlieBlich die ,,Frage nach dem Wovon dieser Abhén-
gigkeit (148). Diese kann zwar als Frage nach Gott identifiziert werden, ohne
dass sich aber aus der Frage selbst schon eine (positive) Antwort erschliefien
lieBe. W. beschreibt das existentielle Annehmen und Offenhalten dieser Frage
als , Vor-Religiositdt” (151) und sieht darin den gemeinsamen Bezugspunkt fiir
ein Gespridch zwischen Nicht-Glaubenden und Glaubenden; auch letzteren ist
jedoch bei ihrer positiv-zuversichtlichen Deutung des Daseins nie eine letzte
Gewissheit méglich, sondern nur eine ,,anzielende Riickdeutung® (passim) auf
einen transzendenten Grund hin.

Ob das Etikett ,nachidealistisch® fiir eine solche Argumentationsfigur ange-
messen ist, sei dahingestellt; bemerkenswert ist die Bedeutung, die W. dadurch
der in lebensweltlicher Praxis gesammelten Erfahrung einrdumt (auch als An-
satzpunkt fiir ein Offenbarungsverstindnis als ,,In-Gang-Kommen oder -Setzen
einer neuen lebensweltlichen, vor allem mitmenschlichen Praxis® [159]), denn
sie allein ist die Grundlage fiir die Moglichkeit entsprechend positiver Daseins-
deutungen. So ergibt sich von hier aus notwendig die ,,fundamentale Relevanz",
die ,eine entsprechende kirchliche Praxis als Erfahrungsraum fiir den christli-
chen Glauben” (160) besitzt. Bei der kritischen Untersuchung der bestehenden
kirchlichen Praxis und der sie bedingenden Strukturen wendet W. sich zum ei-
nen gegen eine Ausrichtung der Pastoral an unkritisch {ibernommenen Milieu-
bediirfnissen (221-250) und legt zum anderen einen positiven Entwurf vor, wie
(iiberschaubare) Gemeinden geschwisterliche Gemeinschaftserfahrung ermogli-
chen kénnen und welche Konsequenzen dies fiir das Verstindnis von Leitungs-
und Weihedmtern sowie fiir die Verfasstheit der Gesamtkirche haben miisste
(185-220).

Insgesamt leidet das Buch etwas an den Redundanzen, die sich aus
den Uberschneidungen der Artikel ergeben, aulerdem fiihrt der kriti-
sche Eifer bisweilen zu Differenzierungsverlusten. Insbes. die hiufige
Rede vom ,,fundamentalistischen Zirkel“ ist als Entlarvung autoritirer
Selbstimmunisierungsstrategien zwar berechtigt, wird aber problema-
tisch, wo sie den Blick auf zirkuldre Strukturen verstellt, die herme-
neutisch legitim und unvermeidlich sind und sich auch in W.’ eigener
Argumentation finden: z. B. bei der Rede vom ,,Gotteserweis“ (,,Das zu
Erkennende selbst ist es, das sich auf diese Weise offenbart und die
Erkennenden ,wissend macht‘.“ [160, 234]), besonders aber in der Tat-
sache, dass man sich erst auf eine Praxis einlassen muss, um in ihr —
méglicherweise — positive Erfahrungen zu machen, die diese Praxis
wiederum bewahrheiten (z.B. 39, 54, 157f.). Aber auch da, wo man
an den Autor grundsitzliche Riickfragen stellen wird (z.B. ob der Ge-
danke der Selbstmitteilung denn offenbarungstheologisch ginzlich zu
verabschieden ist oder ob die Christologie so einfach hinter Nizéda zu-
riick kann und soll), liefert das Buch interessante Ankniipfungspunkte
fiir die weitere Diskussion. Sowohl fiir die fundamentaltheologische
als auch fiir die pastoraltheologische Reflexion ist insbes. der Hinweis
auf die Glaubens- und Glaubwiirdigkeitsrelevanz der kirchlichen und
gemeindlichen Praxis — in einer Zeit, in der diese in der éffentlichen
Debatte wie in den innerkirchlichen Umstrukturierungsprozessen
schweren Belastungsproben ausgesetzt sind — kaum zu iiberschitzen.

Miinster Georg M. Kleemann

Religion und Kultur

Paul Tillichs Theologie der Kultur. Aspekte — Probleme — Perspektiven, hg. v.
Christian Danz / Werner Schiifiler. — Berlin/Boston: de Gruyter 2011.
(IX) 505 S. (Tillich Research, 1), geb. € 79,95 ISBN: 978-3-11-026236—0

Paul Tillichs ,Idee einer Theologie der Kultur” — so der Titel seines
bahnbrechenden Vortrags von 1919 —iibt auch iiber neunzig Jahre spi-
ter und unter villig verdnderten Vorzeichen eine Faszination aus. Mit
der Erhebung von , Kultur* zum Gegenstand theologischer Reflexion
versucht T. gegenwiirtige Lebenswelten ins Verhiltnis zum Uberliefe-
rungshestand christlichen Glaubens zu setzen, immer in dem Bemii-
hen um dessen Anschlussfdhigkeit und Relevanz. Die im vorliegen-
den Band versammelten 22 Beitrdge namhafter Forscher/innen bieten
aus unterschiedlichen Perspektiven einen guten Uberblick iiber T.s
kulturtheologische Bemiihungen und geben durch weiterfithrende

Uberlegungen zu deren Rezeptionsméglichkeiten im Kontext aktuel-
ler theologischer und kulturwissenschaftlicher Debatten Impulse fiir
die Gegenwart.

Vorliegender Band eroffnet die im Verlag Walter de Gruyter neu
eingerichtete und von renommierten T.-Forschern hg. Reihe ,, Tillich
Research / Tillich-Forschungen / Recherches sur Tillich* (TillRes),
die damit die Reihe der bisher im Lit-Verlag erschienenen ,, Tillich-
Studien® fortsetzt. Die Beitrdge dieses Sammelbandes gehen auf Vor-
trdge zurtick, die auf dem Zweiten Internationalen Kongress der Deut-
schen Paul-Tillich-Gesellschaft e.V. gehalten wurden, der 2010 an der
Ev.-Theol. Fak. der Univ. Wien stattfand.

Der Band ist in die vier Abteilungen Entwicklung, Kontext, Problemfelder
sowie Perspektiven und Anstéfle von T.s Kulturtheologie gegliedert, unter de-
nen jeweils die einzelnen Beitrdge nach ihren Perspektiven und thematischen
Schwerpunkten eingeordnet sind. Die Beitréige in Teil A behandeln in diachro-
ner Perspektive die Entwicklung von T.s Theologie der Kultur. Teil B nimmt
dann die synchrone Perspektive auf und stellt T.s Kulturtheologie in den Kon-
text zeitgendssischer Debatten. Unter dem Stichwort , Problemfelder” werden
finf Beitrdge versammelt, die sich mit den Schwerpunkten ,Kulturtheologie
und hellenistische Philosophie®, , Gestalt”, ,Academic Culture of Modernity*,
»Encounter with ‘non-art' und dem Begriff der Angst beschaftigen. Der vierte
Teil bietet unter ,Perspektiven und Anstéfe” einen Ausblick auf eine kritisch-
kreative Weiterfithrung von T.s kulturtheologischem Ansatz. Hier finden sich
auch praktisch-theologische Beitrdge. Den Abschluss bilden die beiden Beitridge
von Mary Ann Stenger (USA) und Marc Dumas (Kanada), die den Blick auf T.s
Rezeption in den USA und aktuelle Herausforderungen fiir eine Theologie der
Kultur richten.

Im Mittelpunkt stehen naturgeméB die Texte T.s, die sich explizit mit der
Idee einer , Theologie der Kultur* befassen. Es handelt sich inshes. um zwei
Texte, die unmittelbar nach den beiden Weltkriegen verdffentlicht wurden:
den erwihnten Vortrag von 1919 und den Text ,,Religion and Secular Culture*
von 1946, Damit sind zugleich die beiden wesentlichen Schaffensphasen T.s in
Deutschland und (seit seiner Emigration 1933) in den USA markiert. Da sich
viele Autor/inn/en im Wesentlichen auf dieselben Basistexte beziehen, lassen
sich Wiederholungen nicht ganz vermeiden. Dazu gehort auch der héaufig
zitierte Kernsatz T.s: ,,Religion ist die Substanz der Kultur und Kultur die Form
der Religion.” Er bildet gewissermaBen den cantus firmus des ganzen Bandes.

Dass sich T. bereits vor dem Ersten Weltkrieg mit entsprechenden Frage-
stellungen auseinandergesetzt hat, zeigen die beiden luziden werkgeschicht-
lichen Essays von Erdmann Sturm und Ulrich Barth. In engem Zusammenhang
mit der Durchfithrung einer Theologie der Kultur steht die Korrelationsmetho-
de. Am Ende seines Beitrags bricht Barth eine Lanze fiir sie: er kinne sich der
weit verbreiteten Kritik daran nicht anschlieBen. Er macht deutlich, ,,dass das
Korrelationsmodell als methodisches Scharnier dient, die religionshermeneu-
tisch ausgerichtete Kultur- und Existenzanalyse an die Themen der Dogmatik
anzuschlieBen. Und diese Funktion erfiillt es in hervorragender Weise.“ (36f)

Angesichts der beiden Schaffensphasen T.s legt sich, gerade auch im Blick
auf den Begriff der ,,Kultur®, die Frage nach Kontinuitit und Diskontinuitit in
T.s Denken in jeweils sehr verschiedenen zeitgeschichtlichen und sozio-kultu-
rellen Kontexten nahe. Diese Frage wird durchaus kontrovers diskutiert, wie
bereits der pointiert formulierte Titel des Beitrags von Werner Schiifsler ,, Abkehr
von der Bewusstseinsphilosophie. Zur Kulturtheologie des spéten Tillich“ an-
zeigt. In diesem Beitrag bezieht sich Sch. im Wesentlichen auf T.s unveroffent-
lichte Vorlesung ,Religion and Culture” von 1955/56, die er damit einem brei-
ten Publikum vorstellt. Sch. vertritt die These, dass T. in seiner amerikanischen
Zeit seine kulturtheologischen Uberlegungen auf eine anthropologische und
existenzial-ontologische Grundlage gestellt hat. Inwiefern diese Herangehens-
weise eine ,ganz neue” (161) ist, mag man fragen. Die Mahnung jedoch, dass
man den ,spaten” nicht einfach vom , frithen® T. her deuten darf und der ame-
rikanischen Zeit eine eigenstindige Bedeutung zukommt, gilt es zu beachten.
Sch. unterstreicht diesen Punkt, indem er darauf verweist, dass T. auch den
wExistenzialismus® (im weitesten Sinn) lediglich als philosophisches Para-
digma ,,gebraucht® (167). Dass dieser ,,Gebrauch®, von dem T. auch andernorts
spricht, eine Funktion seiner apologetischen Intention darstellt, die das Kon-
tinuum zwischen frithem und spétem T. ausmacht, kommt dabei nicht zur Gel-
tung.

Bei der Lektiire der Beitriige fdllt insgesamt auf, dass das grund-
legende apologetische Motiv, das den Horizont fiir T.s Ausarbeitung
einer ,,Theologie der Kultur* bildet, nur am Rand Erwéhnung findet.
Dass es T. immer wieder um die relevante und kulturell anschluss-
fahige Kommunikation der christlichen Botschaft v.a. im Horizont
des Sdkularismus und gegen Ende seines Lebens auch im Kontext der
Weltreligionen geht, wie es an zahlreichen Texten (von der , Kirchli-
chen Apologetik” 1913 bis zu den Earl Lectures ,, The Irrelevance and
Relevance of the Christian Message® 1963) deutlich wird und wie es in
den amerikanischen Predigten konkret greifbar ist, gerdt noch nicht
wirklich in den Blick. Gerade in den Earl Lectures (die in dem Band
nicht behandelt werden), die T. als 76jihriger zwei Jahre vor seinem
Tod hielt und die erst 1996 publiziert wurden, gibt er nochmals eine
seiner liberblicksartigen Zeit-und Kulturanalysen, die formal an seine
friihen Texte ankniipft.
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Dass T.s monolithisch erscheinendes Begriffspaar ,Religion und
Kultur* problematisch ist und dass wir unter gegenwirtigen vollig ge-
wandelten Voraussetzungen nicht einfach T.s Ansatz iibernehmen
kénnen, darauf machen einige Beitrdge aufmerksam. Daher hétte es
bei dem Thema der ,,Theologie der Kultur® bei T. nahegelegen, dass
der interkulturelle Aspekt, der fiir gegenwirtige religions- und kultur-
wissenschaftliche Debatten zentral ist, auch in den Beitrdgen ihren
Niederschlag gefunden hitte, zumal T.s Ansitze weltweit rezipiert
werden. Hier ldsst sich ein gewisser ,,westlicher Provinzialismus®,
den T. zu liberwinden versuchte, nicht ganz verkennen.

Bei der schier uniibersehbar gewordenen Sekundarliteratur zu T.
mochte man meinen, dass es schwierig ist, tiberhaupt etwas Neues zu
schreiben. Auch T.s kulturtheologische Ansitze bilden hier keine
Ausnahme. Vorliegender Sammelband zeichnet sich jedoch in mehr-
facher Hinsicht aus. So besticht die Griindlichkeit und Detailgenau-
igkeit sowohl theologie- und geistesgeschichtlicher als auch werk-
geschichtlicher Darstellungen. Dennoch bleiben die groben Linien
nicht auBer Acht. Gerade der durch die zahlreichen Beitragenden ge-
wihrleistete multiperspektivische Zugang zu T.s Kulturtheologie und
deren Erdrterung in ganz unterschiedlichen Kontexten eroffnet neue
Verstehenshorizonte, die zu kritisch-kreativem Weiterdenken anre-
gen. Fiir die Beschéftigung mit T.s Theologie der Kultur hat dieser
Band MabBstiibe gesetzt, an denen sich jede weitere Diskussion messen
lassen muss. Zudem regt er an, im Konzert der Interpretationen immer
wieder zu T.s eigenen Texten selbst zuriickzukehren. Der wesentliche
Ertrag des Bandes scheint mir in den Impulsen zu liegen, die, bei allen
auch zu Recht vorgebrachten Einschrinkungen, in der Gegenwart fiir
religions- und kulturhermeneutische Bemithungen im Dienst einer
kulturell anschlussfihigen Kommunikation der christlichen Botschaft
im 21. Jh. von T.s Bemiihungen ausgehen kénnen.

Wuppertal Stefan S. Jager

Ko Ha Fong, Maria: Christentum und chinesische Kultur. — Ostfildern: Griine-
wald 2011. 277 S. (Theologie Interkulturell, 20), pb. € 24,90 ISBN: 978—3—
7867-2792-7

Der Band aus der Reihe ,, Theologie interkulturell” veroffentlicht Vor-
lesungen, die Maria Ko Ha Fong im Rahmen ihrer Gastprofessur am
Fachbereich Kath. Theol. an der Frankfurter Univ. gehalten hat. Mit
ihr sind China und chinesisches Christentum zum dritten Mal Gegen-
stand von Vorlesungen in der Reihe , Theologie interkulturell®.

K. eréffnet mit einer Meditation iiber zwei Bilder fiir China: dem der grofien
Mauer als Bild fiir die Tendenz der Abgrenzung und dem der Seidenstrafie fiir
Momente der kulturellen Offnung. Nach ihr zeigt China beide Gesichter, und sie
geht der Spannung beider im Kontrast zwischen chinesischem Selbstbild und
europiischen Wahrnehmungen Chinas in Geschichte und Gegenwart nach.
Daran schlieBt ein Uberblick iiber die Geschichte des Christentums in China
von den ,nestorianischen® Anfingen iiber die jesuitische Epoche bis zur Gegen-
wart (inklusive hilfreicher Zeittafeln) an. In den drei folgenden Vorlesungen be-
schreibt K. Christentum und (katholische) Kirche in China sowie das Wieder-
erwachen des Ordenslebens und erértert, warum dem chinesischen Denken Be-
griffe wie Religion und Kirche (als Gemeinschaft jenseits der Familie) eher
fremd sind.

K.s leitender Gesichtspunkt ist der eines authentischen chinesi-
schen Ausdrucks christlichen Glaubens. In ihrem Fokus stehen daher
in den jeweiligen Epochen die Bemithungen um eine Inkulturation
des Glaubens. Immer wieder einmal kommt sie dabei auf Jacques
Gernet und dessen Behauptung zurtick, dass die Inkulturierung des
Christentums in China gescheitert sei. Sie spricht gegen ihn nicht
von einer grundsétzlichen Inkompatibilitéit von christlichem Glauben
und chinesischem Denken, sondern von interkulturellen Missver-
stindnissen in bestimmten Momenten der Begegnung und referiert
als Beleg dazu ausfiihrlich v.a. chinesische Theologen.

Diesen Ansatz verfolgt sie in eigenen Kap.n zum chinesischen Denken, zu
einem Dialog von konfuzianischer Ethik und christlicher Moral sowie zu dao-
istischer und christlicher Spiritualitit weiter. Dabei beschreibt sie insbes. die
Dynamiken in der Begegnung von zwei Kulturen. Den Ritenstreit im 17. Jh. be-
urteilt sie als ungliickliche Folge eines Machtstreits, in dem ein westliches Ent-
weder-Oder iiber die Stimme der chinesischen Christen gestellt wurde und eine
entsprechende Reaktion des Kaiserhauses hervorrief. Differenziert wird das
heutige Verhiltnis der sog. kath. Untergrundkirche zur romtreuen kath. Kirche
beschrieben und auf die faktisch vielfdltigen Beziehungen zwischen den Vertre-
tern beider Kirchen in China aufmerksam gemacht.

Bei der Darstellung der Erneuerung des geweihten Lebens wirft K. einen kri-
tischen Blick auf die ortliche Geistlichkeit, der sie vorhilt, die Orden nur prag-
matisch als Unterstiitzung fiir den Aufbau des 6rtlichen kirchlichen Lebens zu
nutzen. Andererseits benennt sie Defizite der Spiritualitit der Orden, denen es
iiberwiegend noch nicht gelungen sei, eine sich von Generation zu Generation

iibermittelnde, identititsstiftende Spiritualitdt selbststindig zu entwickeln. Das
interpretiert sie auch als Folge der schwierigen Situation der Kirchen in China
seit 1949 und der relativ kurzen Phase seit der Offnung in den 1980ern.

K. rundet ihre Argumentation mit zwei Vorlesungen iiber Ansitze einer chi-
nesischen , Theologie der Harmonie* und dem Lesen der Bibel mit ,chinesi-
schen Augen* ab. Eine , Theologie der Harmonie* entspriche dem chinesischen
Denken, das nach ihr indirekt sei, ein Sowohl-als-auch kenne — im Gegensatz zu
einem westlichen ,Entweder-Oder” —, Metaphern und Bilder liebe, die Fiille
des Sinnes schitze und diesen Reichtum dem analytischen, begrenzenden Den-
ken vorziehe, wie es fiir den Westen typisch sei.

Die Vorlesungen bieten eine Fiille von aufschlussreichen Beobach-
tungen und Urteilen und die Autorin kennt sowohl die Stimmen chi-
nesischer Theologen und Religionswissenschaftler wie auch die euro-
piischer. Die zumeist durchgehaltene interkulturelle Perspektive trégt
zu differenzierten Beschreibungen bei.

Angesichts der interkulturellen Perspektive fallt auf, dass die Au-
torin dafiir recht homogen von ,.den Chinesen“ oder ,der chinesi-
schen Kultur® spricht und dass an vielen Stellen ,,chinesisches christ-
liches* Denken unausgesprochen mit dem von katholischen chinesi-
schen Christen gleichgesetzt wird. Es soll einer kath. Theologin nicht
vorgeworfen werden, dass sie auf die rom.-kath. Kirche und Theologie
fokussiert. Gerade weil sie dann im abschlieBenden Kap. iiber die Bi-
bel deutliche Unterschiede im Zugang und fiir die Ubersetzungs-
bemiihungen zwischen protestantischen und katholischen Christen
benennt, l4sst sich von einem protestantischen Standpunkt aus jedoch
riickfragen, warum in ihrer interkulturellen (!) Perspektive fiir einen
gegenwirtigen chinesischen Ausdruck des christlichen Glaubens
wichtige Momente wie die einer Erweckung auf der Grundlage der Bi-
bel und die Erfahrung von Heilung, wie es insbes. fiir das Christentum
auf dem Land so bedeutsam ist, nicht erwahnt werden.

In ihrer differenzierten Behandlung von Buddhismus, Daoismus
und den Konfuzianern scheint verschiedentlich durch, wie solche
Stromungen zu unterschiedlichen Zeiten von der Beurteilung abhén-
gig waren, ob sie dem Reich dienlich sind oder nicht. In dieser Linie
kritisiert die Autorin, dass die gegenwértigen Machthaber den christ-
lichen Glauben nur in der Perspektive seiner Niitzlichkeit fiir den Auf-
bau einer harmonischen Gesellschaft beurteilen. Hier wiirde man sich
von der Autorin eine weitergehende Reflexion auf den inneren Zu-
sammenhang der von ihr beschworenen chinesischen Kultur mit
dem Kampf der Dynastien um die Macht in China und mit einem Zen-
tralismus wiinschen, der dem Vielvélkerstaat nicht nur Einheit, son-
dern auch dominante kulturelle Muster beschert. Das ist aber viel-
leicht zu analytisch gefragt?

Hamburg Michael Biehl

Claver, Francisco F.: Der Aufbau einer Ortskirche. Verméchtnis eines phil-
ippinischen Bischofs, hg. v. Ulrich Winkler. — Innsbruck: Tyrolia 2011.
272 S. (Salzburger Theologische Studien, 44; Salzburger Theologische Stu-
dien interkulturell, 9), pb. € 28,00 ISBN: 978-3-7022-3149-1

Die verschiedenen Ortskirchen der Welt riicken nédher aufeinander zu
—ein deutliches Zeichen dafiir sind neben gegenseitigen Besuchen im-
mer noch v.a. Biicher, welche die Arbeit in auBereuropdischen Bis-
tiimern reflektieren. Das vorliegende Buch ist die deutsche Uberset-
zung von C.s Buch The Making of a Local Church (Maryknoll 2008).

Der Autor Francisco F. Claver wurde am 20. Januar 1926 in der Provinz Bon-
toc auf der philippinischen Insel Luzon in einer indigenen philippinischen
Bergkultur geboren. Seine Ausbildung erfolgte zunéchst auf den Philippinen in
Benguat, Kalinga und am St. Francis Xavier-Seminar in Baguio City. Nach sei-
nem Eintritt in die Societas Jesu am 30. Mai 1948 studierte er Theologie in No-
valiches und Cebu sowie am Woodstock College der Jesuiten in Maryland, USA,
und Philosophie in Kottayam, Indien. 1961 wurde G. zum Priester geweiht. Spe-
zialstudien sowie seine 1972 abgeschlossene Diss. in Anthropologie schrieb C.
an der Univ. of Colorado in Boulder.

1969 wurde C. zum Prilaten der neugegriindeten Pralatur Malaybalay auf
Mindanao ernannt (Bischofsweihe 1969), anschlieBend wurde er Bischof der
neuen Didzese (seit 1982). Nach seiner Emeritierung als Bischof von Malaybalay
1984 (sind die Griinde fiir die frithzeitige Emeritierung bekannt?) wurde er fiir
zwanzig Jahre Apostolischer Vikar von Bontoc-Lagawe. C. war Vorsitzender der
Bischéflichen Kommission fiir Nichtgldubige in Manila, er lehrte Pastoraltheo-
logie und betrieb Feldforschungen auf den Philippinen. Nach seiner Emeritie-
rung als Bischof arbeitete er an der Univ. Ateneo de Manila in Quezon Gity iiber
Sozialfragen. Er verfasste eine ganze Reihe von Biichern zu sozialwissenschaft-
lichen, pastoralen und politischen Fragen auf den Philippinen, zu Menschen-
rechten, Basisgemeinden und Inkulturation; 1986 trug er zum Sturz des phil-
ippinischen Diktators Ferdinand Marcos bei, wobei er fiir absolute Gewaltlosig-
keit pladierte. Bischof Francisco Claver starb am 1. Juli 2010.

Seine in den USA erworbene Ausbildung als Kulturanthropologe
ermoglichte es C., seine eigenen Wurzeln und die Arbeit in seiner Di6-
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zese mit geschulten Augen zu reflektieren. Unter dem Oberthema
,,Ortskirche” thematisiert C.s Buch verschiedene Felder, so die Dis-
kussion und die Definition von Ortskirche. Dabei berichtet C. von sei-
nen Erfahrungen auf der Bischofssynode von 1974, die als Haupt-
thema die ,Evangelisierung® im Lichte des II. Vatikanischen Konzils
und des ,,Aggiornamento* deuten sollte. Dabei wurde das Thema der
,,Ortskirche® zwar behandelt und diskutiert, doch letztendlich wurde
es in der Enzyklika Evangelii Nuntiandi Pauls VI. nur unzureichend
berticksichtigt.

Das kam zum einen daher, dass fiir einige Synodenteilnehmer der Begriff
der Ortskirche zu weitgehend war (sie fiirchteten um die Idee der Gesamtkir-
che), andere aber das Thema zu knapp behandelt sahen. Immerhin wurde je-
doch die Bedeutung der kirchlichen Basisgemeinden fiir die Evangelisierung
hervorgehoben. Das Problem Ortskirche wurde dabei allerdings in den verschie-
denen Kontinenten der ,Dritten” Welt im Verhiltnis zur Gesamtkirche in ver-
schiedener Weise betont: die afrikanische Kirche will/wollte autonom und von
der européischen Géngelung befreit sein, die Kirche Asiens will ihr eigenes Ge-
sicht zeigen und fiir die Kirche Lateinamerikas standen Befreiungstheologie,
Volksfrémmigkeit und kleine christliche Gemeinschaften als wichtige Anliegen
im Vordergrund.

C. behandelt das Thema Ortskirche als Basisgemeinschaften im philippini-
schen Kontext unter dem Aspekt des sozialen Handelns und des sozialen Wan-
dels. Ein zweites wichtiges Thema des Buches ist die Inkulturation. C. betrach-
tet diesen Begriff nicht als von (immerhin aufgeschlossenen) Missionaren auf-
gesetzten Ansatz, sondern eher als bestindigen Dialog zwischen dem Heiligen
Geist und dem Volk. Kultur wird dabei nicht nur als die materielle Lebensweise
eines Volkes umrissen, sondern umfasst auch die Art des Sprechens, Verhaltens,
Fiihlens, des Gebrauchs der materiellen Dinge, die Art des Denkens, Bedeutens
und des Wahrnehmens von Werten sowie von Symbolen. Vom historischen
Standpunkt aus scheint v.a. die Bedeutung von Riten wichtig zu sein. Kénnen
Riten aus einer indigenen Kultur uminterpretiert, ,getauft werden? Andert sich
damit gleich ihre Bedeutung? Und wenn nicht sogleich, was ist dann? Diese
Fragen stellten sich beim chinesischen Ritenstreit im 17. und 18. Jh., wurden
aber leider nicht zugunsten der chinesischen Kultur entschieden, obwohl es
eine christliche Umdeutung von ,.heidnischen® Riten zu allen Zeiten der Kirche
gab.

Inkulturation fand und findet in den jeweiligen Ortskirchen statt, deren Auf-
bau und Rolle in der Weltkirche jedoch nicht nur fiir C. noch der Klérung bedarf.
Die asiatischen Bischéfe definierten sie als ,, Verwirklichung und Verwurzelung
des Leibes Christi in einem bestimmten Volk, an einem bestimmten Ort und zu
einer bestimmten Zeit“. Daraus erwéchst dann die Evangelisierung im dreifa-
chen Dialog, némlich mit den Vélkern (besonders mit den Armen), den Kulturen
(Inkulturation) und den religitsen Traditionen Asiens.

C. jedenfalls sieht in seinem Buch den Dialog auf allen Lebensebenen der
Ortskirche, ganz besonders aber im taglichen Gemeinschaftsleben. Bestimmte
grundlegende Werte, die ,semina verbi“, die in jeder Kultur vorhanden sind,
werden durch die Werte des Glaubens zum Bliihen gebracht. Glaube und Kultur
bereichern sich gegenseitig, die Méngel der Kultur werden verbessert. Fiir C.
endete die Inkulturation daher nicht mit der Anpassung an die griechisch-romi-
sche Welt, die noch immer unser Bild der Kirche prégt, sondern war und ist ein
fortlaufender dialogischer Prozess. Einen neuen Aufbruch zu diesem Denken
sah C. im II. Vatikanischen Konzil, das u.a. durch den Wechsel von der lateini-
schen Sprache zu einheimischen Sprachen nicht nur fiir die Liturgie wichtig
wurde, sondern auch fiir die Entstehung neuer Theologien.

C. lieB sich in seiner pastoralen Arbeit nicht vom gegenseitigen Misstrauen,
das zwischen den asiatischen Ortskirchen und Rom herrscht, beeinflussen, son-
dern er wollte diesem Misstrauen mit Partizipation und Subsidiaritdt begegnen,
in der Uberzeugung, dass auch kleine Verinderungen Einfluss auf das Zentrum
haben kénnen. ,,Seine” philippinisch geprégte Befreiungstheologie grenzte sich
eindeutig vom Kommunismus ab.

Die letzten Kap. des Buches behandeln Spiritualitét, Dialog und Partizipati-
on, die fiir eine pastorale Erneuerung mit Beteiligung der Laien wichtig sind.

Wie C.s Buch zeigt, gibt es Basisgemeinden, Theologie der Befrei-
ung und Option fiir die Armen nicht nur in Lateinamerika, sondern
ebenso in verschiedenen Landern Asiens. Die Philippinen, die als ein-
ziges Land in Asien mehrheitlich (zu gut 80%) katholisch sind, liegen
fiir uns oft weniger im Blickfeld als die Kirchen Lateinamerikas oder
Chinas. Dieses Buch als letztes Verméchtnis von Bischof Claver im
deutschsprachigen Raum berichtet iiber die konkreten Probleme der
philippinischen Ortskirche, doch kdnnte und sollte diese bei aller
Exotik fiir uns auch AnstoB sein, unsere eigenen Beziehungen zwi-
schen Lokalkirche und Globalkirche zu reflektieren und iiber Miss-
stdnde vor Ort nachzudenken.

Wiirzburg Claudia von Collani

The Heart of Europe. The Power of Faith, Vision and Belonging in European
Unification, hg. v. Katharina Kunter. — Hannover: Wehrhahn 2011. 208 8.
kt € 29,50 ISBN: 978—3—-86525-239-5

Die von Katharina Kunter (DFG-Forschergruppe , Transformation der

Religion in der Moderne®) hg. Beitrdge des vorliegenden Sammelban-

des gehen auf eine vom DAAD, der Biirgerstiftung Herfeld-Rotenburg
sowie der Diakonie Kurhessen-Waldeck geforderte Tagung zuriick,
die unter Mitwirkung der Adam von Trott-Stiftung Anfang des Jahres
2009 in Imshausen stattfand. Ziel dieser Veranstaltung war es, die von
Seiten der europiischen Politik seit 1992 immer wieder geforderte
und geférderte Suche nach einer ,,Seele fiir Europa® in einem interdis-
ziplindren Dialog zwischen Historikern, Theologen, Medienwissen-
schaftlern, Germanisten, Philosophen und Rechtshistorikern neu zu
beleuchten und zu diskutieren. Die unter dem Titel , The Heart of
Europe*“ variierte Sammlung verschiedener Beleuchtungspunkte des
vorliegenden Bandes zur ,identity and a meta-narrative that is wide
enough to contain the heterogeneity and pluralism of the continent
but also sufficiently distinct to inspire a soul within the machine” ist
durch vier Beitrége tiber die Konturen und Wirkungen des Europa-
gedankens des renommierten Juristen und Widerstandskdmpfers
Adam von Trott zu Solz (1909-1944) eingerahmt.

Aus ebendiesem Rahmen zieht der Band seine in drei Abschnitte gegliederte
Struktur. Drei der vier Aufsitze zu von Trott sind in einem ersten Abschnitt un-
ter dem Titel ,Adam von Trott and the Resistance: Their Legacy for Europe*
versammelt, Hier erfolgt zundchst eine Darstellung der politischen Publizistik
von Trotts mit Hilfe der philosophisch leider nicht weiter konkretisierten Idee
des utopischen Realismus. Die Ausfithrungen konzentrieren sich im Wesentli-
chen auf die in der Forschung bereits seit Langerem bei von Trott bekannte Fi-
gur der ,beherrschten Prosa® (11—28). In einem zweiten Beitrag riickt das in Be-
zug auf Europa wichtige Verhéltnis von Trotts zu den christlichen Kirchen in
den Fokus, wobei hier u.a. auf die enge Beziehung zum ersten Generalsekretér
des Okumenischen Rates der Kirchen, Willem Adolf Visser 't Hooft (1900~
1985), eingegangen wird (29-40)." Im dritten und letzten Beitrag des ersten Ab-
schnitts werden schlieflich die personalistischen Grundlagen bei dem Wider-
standskdmpfer Harro Schulze-Boysen (1909-1942) und dem russisch-franzosi-
schen Schriftsteller Alexandre Marc (1904—2000) ausgebreitet (41-59), die im
Hinblick auf deren Ideen eines européischen Foderalismus bereits seit Linge-
rem in der Forschung présent sind.”

Im zweiten Abschnitt folgen darauthin fiinf kiirzere, aber dennoch informa-
tive Einfithrungen zur Geschichte des identitétsstiftenden Potentials verschie-
dener Europa-Narrationen bzw. den Auswirkungen der um 1960 einsetzenden
sozialpolitischen Transformationsprozesse auf das Verhéltnis der Kirchen zu
Europa. Genauer beleuchtet werden dabei 1) allgemeine frithneuzeitliche Euro-
pa-Narrative (63—77), 2) das Thema des christlichen Universalismus bei dem
presbyterianischen Theologen John Dury (1596—1680) (79-86), 3) Eckpunkte
zur Begriffsgeschichte des ,,Alten Europa“ (87—126), 4) die Ansétze zur Moder-
nisierung des Katholizismus im Gefolge des II. Vatikanums (127-139) sowie 5)
die ambivalenten und teilweise antieuropéischen Positionen der orthodoxen
Kirchen gegeniiber dem européischen Integrationsprozess (141-153).

Im dritten und letzten Abschnitt folgen schliefilich unter dem Arbeitspro-
gramm ,,Deconstruction of Europe® zunéchst eine freie philosophische Refle-
xion zu den Mdéglichkeiten und Grenzen eines in Osteuropa denkbaren suprana-
tionalen Europa-Bewusstseins (157-170) sowie der empirisch untermauerte
Nachweis, dass die in Form gemeinsamer europiischer Symbole oder durch
die Stirkung symbolischer Politikbereiche angestrebte ,,europiische Seele* fiir
die Europder anders als die lebensnahen Effekte der Unionsbiirgerschaft de
facto nur eine untergeordnete Rolle spielt (171-190). Der letzte Beitrag dieses
dritten Abschnitts liefert schliefilich die vierte Auseinandersetzung des Bandes
zu von Trott nach und fiihrt dabei die Frage nach dem ,taktgebenden Zentrum*®
Europas am Beispiel der durch die Forschung zwar behandelten®, in Bezug auf
die Europaideen bislang jedoch nur unzureichend vertieften Diss. von Trotts
iiber Hegels Rechtsphilosophie® aus (191-208).

Ganz ohne Zweifel handelt es sich bei diesem Abschlussaufsatz
um den starksten Beitrag des Bandes zum Thema ,Seele Europas®.
Auch wenn v.a. im Zusammenhang mit von Trotts Auslegungen des
»Ausseren Staatsrechts” der Rechtsphilosophie einige Vertiefungen
zu den Folgen der Hegelschen Absage (§§ 330 Zusatz, 333, 339 Zusatz

! Gerne verweise ich an dieser Stelle auf das am Mainzer Graduiertenkolleg
»Die christlichen Kirchen vor der Herausforderung ,Europa‘ (circa 1890 bis
zur Gegenwart)” laufende Promotionsprojekt von Jan Schubert iiber , Willem
Adolph Visser 't Hooft. Europavorstellungen in der kumenischen Bewe-
gung".

Vgl. Coppi, H., ,Harro Schulze-Boysen und Alexandre Marc. Die Gruppe
Ordre Nouveau und der Gegner-Kreis. Der Versuch, die deutsch-franzosi-
schen Beziehungen auf eine neue Grundlage zu stellen®, in: Le fédéralisme
personnaliste aux sources de I'Europe de demain. Der personalistische Fode-
ralismus und die Zukunft Europas, hg. v. . Kinsky / F. Knipping, Baden-
Baden 1996, 153-167.

Vgl. u. a. Ottmann, H., Individuum und Gesellschaft bei Hegel. Hegel im Spie-
gel seiner Interpretationen, Berlin 1977, 256—259.

Vgl. Schott, A., ,,Europaideen Adam von Trotts*, in: Die Okumene und der
Widerstand gegen die Diktaturen. Nationalsozialismus und Kommunismus
als Herausforderung an die Kirchen, hg. v. J. Garstecki, Stuttgart 2007, 5.
127-134, hier 128f.
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und 340) gegentiber Kants Weltgerichtshof aus der Metaphysik der Sit-
ten (AA VI, 350) wiinschenswert gewesen wiren, kann die hier weiter-
entwickelte rechtspositivistische Indienstnahme Hegels wegen der so-
liden wissenschaftlichen Ausfiihrung und Dynamik des Argumentati-
onsgangs iiberzeugen. Damit stellt der letzte Beitrag aber die im Unter-
titel des Tagungsbandes vorgestellten StoBrichtungen riickwirkend
zur Disposition: Denn wenn das ,,Herz Europas® — gerade auch durch
Riickgriff auf die in Kants Friedensschrift entwickelte Idee der Politik
als ,,ausiibende Rechtslehre® (AA VIII, 370)°— eigentlich ,,Integration
durch Recht, d.h. ein Prozess rechtlicher Verflechtung im Sinne ei-
nes ,,Formalismus des Rechts auf Basis der kapitalistischen Vergesell-
schaftung” (205) ist, dann hitte die ,Macht von Glauben, Weltdeutun-
gen und Identitaten” fiir den Prozess der europiischen Einheit in der
Tat nur sekundéren Charakter.

Mainz Carl Antonius Lemke Duque

Praktische Theologie

Bucher, Rainer: ... wenn nichts bleibt, wie es war. Zur prekiren Zukunft der
katholischen Kirche. — Wiirzburg: Echter 2012. 237 S., kt € 14,80 ISBN:
978-3—429-03475-7

Es fillt schwer, B.s aktuelles Werk einer theologischen Fachdisziplin
zuzuordnen, zu weit ist sein Horizont, zu breit die Analysebasis, zu
umfassend sind die Anregungen. Es geht um Fragestellungen nahezu
aller theologischen Disziplinen, im Fokus steht jedoch jene Disziplin,
an der sich ,,das Kirchesein der Kirche* (98; vgl. 192) entscheidet: die
Pastoraltheologie. B.s Werk ist in vier thematische Einheiten geteilt,
die er mit den Schlagworten: Verfliissigungen, Orientierungen, Kon-
traste und Kehren iiberschreibt. Kennzeichen der Verfliissigungen ist
der Wandel von als unwandelbar begriffenen Paradigmen. Da eine
sich im stetigen Wandel befindliche Gegenwart den (vermeintlichen)
Planer/inne/n der Zukunft das Zepter aus der Hand nimmt, entsteht
ein Gefiihl der Verunsicherung, das ein Kennzeichen der Kirche un-
serer Zeit ist. Einer fortschrittsskeptischen Kirche wird zugemutet,
mit Kontrollverlust durch kontinuierlichen Wandel und einer geringe-
ren Prognosekompetenz ,neugierig, aufmerksam und sensibel” (28)
umgehen zu kénnen; ein Projekt, das alle Akteure zu tiberfordern
scheint.

In einem kirchenhistorischen und religionssoziologischen Exkurs gelingt es
B., einen roten Faden zu spannen, der aufzeigt, wie es dazu kam, dass die kath.
Kirche Macht, Einfluss und Souverénitéit verlor und nun die Dringlichkeit einer
Neuverortung auf dem ,Markt der Religionen“ (36ff) geradezu schmerzhaft
spiirt. Entgegen ihrem ureigenen Impuls ist es gerade nicht hilfreich, sich — auf-
grund des besonderen Gutes — dem Marktwettbewerb zu entziehen und diesen
aufgrund seiner ,Pluralisierungs- und Relativierungsprozesse” (37) zu verdam-
men. Vier zentrale pastoraltheologische Herausforderungen werden im Folgen-
den ausgemacht: ,.erstens, wie die Kirche das Netz threr pastoralen Handlungs-
orte von einem religitsen Herrschaftsverband in eine markt- und angebotsorien-
tierte Dienstleistungsorganisation umformatieren kann; wie sie zweitens auf
dem religitsen Markt bestehen kann, ohne ihm zu verfallen; drittens, wie sie
ihren eigenen Anhingern eine erneute Aufstiegsperspektive vermittelt, obwohl
sie diese als Religionsgemeinschaft in Europa nie und nimmer mehr bekommen
wird; und viertens und natiirlich am wichtigsten, wie sie sich in all dem an der
Botschaft Jesu von Gott orientieren kann." (39)

Auch im Kontext der Gemeindetheologie stellen Verfliissigungen die Kirche
vor neue Herausforderungen. In einer Analyse der Entwicklung der pfarreili-
chen Gemeindestruktur zeigt B. auf, dass die Konstitution einer Kleinpfarrei in
erster Linie als Gegenmafinahme zum Sikularisierungsprozess des letzten Jahr-
hunderts verstanden werden muss, die — kaum etabliert — schon zum Scheitern
verurteilt ist. Denn einerseits kam es hierdurch zwar zu einer ,,Uberwindung
eines patriarchalen bis paternalistischen pastoralen Umgangsstils“ (46), ande-
rerseits zerbrach das Vorhaben an dem Paradox eines ,gleichstufige[n] Ver-
haltnis[ses] [...] bei undiskutierbarem Leitungsmonopol des priesterlichen ,Vor-
stehers‘* (47).

Will Kirche sich der Kommunikation mit den Glaubigen (und Unglédubigen)
stellen, so steht ein Inkulturationsprozess an: ein Prozess der Verstindigung mit
dem Fremdgewordenen. Orientierung findet ,Kirche in der Welt dieser Zeit*
(61) in der ,magna charta“ (61) des Il. Vatikanums, der Pastoralkonstitution
Gaudium et spes. In ihr wurde bereits deutlich: Kirche, die ihren Kontakt zur
Welt verliert, wird ihrem Auftrag nicht gerecht, vielmehr erstarrt sie in illusio-
néren Sicherheiten und Unverinderlichkeiten, die sich von den Sorgen und N6-

® vgl. Ludwig, B., ,Politik als ,ausiibende Rechtslehre' — Zum Politikverstéind-
nis Immanuel Kants“, in: Klassische Politik — Politikverstindnisse von der
Antike bis ins 19. Jahrhundert, hg. v. H. . Lietzmann / P. Nitschke, Opladen
2000, S. 175-220.

ten, den Umbriichen und Fragen der Menschen dieser Zeit kontinuierlich ent-
fernen. B. ruft dazu auf, das Vorhaben und Programm des Pastoralkonzils end-
lich Wirklichkeit werden zu lassen, da die Kirche sonst Gefahr lauft, ,jede
christliche Authentizitét [zu] verspielen” (62).

Weiterhin weist B. auf die ideologische Gefahr der Umwertung der konzilia-
ren ,Volk Gottes-Ekklesiologie* in die ,,Communio-Ekklesiologie” hin und
deckt auf, dass in Letzterer Gemeinschaft lediglich vorgetduscht wird (77). Wih-
rend der ,, Volk-Gottes-Begriff* seinen kirchenkonstituierenden Ausgangspunkt
bei den Glidubigen selbst hat, beansprucht die Communio-Ekklesiologie zu-
néchst eine stirkere Konzentration auf die Gemeinschaft mit Gott Vater, Sohn
und Heiligem Geist, erweckt im Verstdndnis von Kirche als Gemeinschaft der
Heiligen jedoch eher den Anschein eines Steuerungsprozesses contra Differen-
zierungs- und Individualisierungsbewegungen (79). Insofern, als ,,Communio*
einheits-, identitidts- und heimatstiftendes Charakteristikum von Kirche sein
soll, kann sie aber hichstens eine Vision artikulieren und nicht eine Deskription
des aktuellen ,status quo*. So fortschrittsnah und perspektivenreich das Pro-
gramm des II. Vatikanums — die ,,Software der Kirche von morgen (207) — war,
so erniichternd ist B.s Bilanz: ,Die grofe und lange nicht ausgelotete geistliche
Leistung des II. Vatikanums war es, jenen Exkulturationspfad, den sowohl die
moderne Gesellschaft der Kirche wie die eigene Konstitutionstradition ihr an-
bieten, iiberwunden zu haben. Zentrale Weichenstellungen hierfiir sind der
entklerikalisierte und den kirchlichen Sozialraum transzendierende Pastoral-
begriff des II. Vatikanums, sein aufgabenorientierter ,Zeichen der Zeit'-Begriff
und seine inklusivistische Volk-Gottes-Theologie. Alle diese Weichenstellun-
gen wurden nachkonziliar zunehmend verspielt: der Pastoralbegriff in kirchen-
rechtlichen und habituellen Reklerikalisierungsprozessen, der ,Zeichen der
Zeit'-Begriff in seiner kulturpessimistischen Uminterpretation, die Volk-Gottes-
Theologie aber in threm Ersatz durch eine entweder harmonistisch und/oder
hierarchisch interpretierte Communio-Ekklesiologie.” (80f)

Des Weiteren zeigt B. anhand folgender vier innerkirchlicher Kontraste auf,
inwiefern diese das Dilemma einer Exkulturation von Kirche zu verstirken ge-
neigt sind, bzw. bereits Indikator derselben sind. Priester und Laien: B. erkennt
eine Tendenz der Amtskirche, die Schere zwischen Priestern und Laien durch
die Stirkung der Position des Priesters (,,Distanz- und Privilegierungsregelun-
gen gegeniiber Laien“ [117, 201]) zu vergréBern. B. urteilt scharf: ,,Wer so geret-
tet werden muss, ist schon verloren.“ (202) Stattdessen wiire es lingst notig, das
Bewusstwerden des ,,gemeinsamen Priestertums des Volkes Gottes” (LG 31) zu
unterstiitzen und die damit verbundenen Handlungsherausforderungen anzu-
nehmen. Hinsichtlich des Kontrastes von ,,Haupt- und Ehrenamtlichen* macht
B. auf die Notwendigkeit eines sensible(re)n Sprachgebrauchs aufmerksam. Be-
reits die Tatsache, dass das gemeinsame Volk Gottes in ,Haupt- und Ehrenamt-
liche* aufgeteilt wird, ist prekar. Es sollte nicht im Vordergrund stehen, ob Glau-
bige ihre Tétigkeiten haupt- oder ehrenamtlich ausiiben, vielmehr sollte gefragt
werden, ob die ausgeiibte Tétigkeit dem Auftrag der Kirche entspricht.

Mit den Schlagworten Die drinnen und die drauflen fasst B. die Herausfor-
derung des Umgangs mit all jenen in Worte, die nicht oder nur hochst selten am
kirchlichen Leben teilhaben (,Fernstehende”, ,Kasualienfromme*). Hierbei
verdréngt die Kirche ihr eigenes Unvermaogen in der Kommunikation und Inter-
aktion zwischen jenen ,drinnen” und ,drauflen”. Aus der Angst heraus, sich
denen, die ,,draulen” sind, zu stark anzupassen, erschallt allzu schnell der Ruf
nach einer innerkirchlichen Mission der ,Kasualienfrommen®. Nach B. wiire
jedoch eine ,Individualisierung der Sakramentenpastoral” (143), d.h. ein kon-
textsensibles und neugieriges gemeinsames Aufspiiren von Sinn und Bedeu-
tung der jeweiligen Sakramente fiir den/die ,,Kasualienfromme/n“ eine Reakti-
on, die dem Auftrag der Kirche in dieser Zeit gerecht wiirde.

Auch der vierte Kontrast — der , heikelste aller innerkirchlichen Kontraste®
(156) — Méinner und Frauen ist ein Kennzeichen der Kirche unserer Zeit. Die
Diskrepanz zwischen einer weitgehenden Emanzipation der sidkularen Gesell-
schaft und den dichotomen Geschlechterstereotypen, wie Kirche sie re-kulti-
viert, erzeugt eine Spannung, die dazu fiihrt, dass viele jiingere Frauen sich in
ihrer eigenen ,Kirche der Frauen“ einrichten — ,,in Frauenverbdnden oder ande-
ren kirchlichen Organisationen mit hoherer Geschlechterfairness” (155). Auch
hier wird deutlich: Angesichts der Tatsache, dass die Mehrheit der Glaubigen a)
Ehrenamtliche (133f) und b) Frauen (155) sind, kann die bisher wahrzuneh-
mende Tendenz, der Krise durch eine Stirkung der (mdnnlichen) Hauptamtli-
chen zu begegnen, offensichtlich nicht zielfiihrend sein. Statt auf die Herausfor-
derung der ,Kirche der Frauen“ mit einer ,kirchliche[n] Sexual- und Ehelehre
[zu antworten, die] ein massives innerkirchliches Desintegrationspotential®
(159) hat, gelte es die ,,unausweichliche Zumutungsqualitidt®, die die , Kirche
der Frauen“ fiir eine , patriarchale Kirche“ hat, wahrzunehmen und sich zu ihr
,in ein kreatives Verhéltnis [zu] setzen® (157).

Nachdem B. sich in den Teilen 1-3 seines Werkes in erster Linie mit einer
Analyse der prekdren Situation der kath. Kirche befasst, dient der vierte Teil —
Kehren - einer Aufgabenbestimmung fiir die Zukunft der Kirche und ihres
pastoralen Tdtigwerdens. Um nicht im Graben der benannten Kontraste ein-
zufrieren, sondern eine Handlungs- und Kommunikationsfihigkeit zu erlernen,
die den pluralen Lebensweisen und sozialen Beziigen der heutigen Menschen
gerecht wird, fordert B. ein ,,neues Steuerungsdenken® (173 u. 6.), das anhand
des , Kriterium[s] der eréffneten Gnadenchance” (181) zu beurteilen ist. Es geht
darum, Orte zu schaffen, an denen sowohl die Gnade Gottes erfahren und be-
nannt als auch die eigene Gnadenbediirftigkeit zur Sprache kommen kann.
Kirchliches Handeln wird also danach beurteilt, ob es solche Orte schafft oder
nicht.

Mit seinem lesefreundlichen Werk gelingt B. eine treffende Ana-
lyse der kath. Kirche (Deutschlands und Osterreichs) unserer Zeit.
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Hierbei verfillt der Autor jedoch nicht der Gefahr eines ironisch-pole-
mischen, pauschalen und negativen Verurteilens von ,Kirche", son-
dern zeigt auf, wo die Chancen der aktuellen Herausforderungen lie-
gen, und wird somit zum Hoffnungstréager all jener, die ihre Kraft fiir
eine Umkehr des ,Ex-“ in einen ,Inkulturationsprozess“ und in ein
gnadenhaftes In- und Miteinander sowie ein gegenseitiges Aufein-
ander-Verwiesen-Sein von Kirche und Gesellschaft einsetzen. B. legt
mit seinem Werk einer breiten Leserschaft eine kompakte Darstellung
und Reflexion sowie Losungsansitze vor und macht Appetit auf die
umfangreichere Studie Orte und Prozesse. Studien zu den aktuellen
Konstitutionsproblemen der deutschen katholischen Kirche (voraus-
sichtlich 2013). Es sei damit uneingeschrénkt allen Leser/inne/n emp-
fohlen, die besser verstehen wollen, wie es zu der aktuellen Situation
der kath. Kirche kam und wo Potentiale fiir eine lebendigere Zukunft
liegen.

Miinster Julia Enxing

Towards a theory of spirituality, hg. v. Elisabeth Hense / Frans Maas. — Leu-
ven: Peeters 2011. (VIII) 168 S. (Studies in Spirituality Supplements, 22), pb.
€ 44,00 ISBN: 978-90—429-2478-9

Der vorliegende 168-seitige Sammelband mit seinen 12 Koautoren

ist das fachwissenschaftlich-literarische Produkt einer Tagung zum

allgemeinen Thema ,,Spiritualitit”, die an der Radboud Univ. von

Nijmegen 2009 stattfand. Die Beitrdge sind durchwegs in englischer

Sprache gehalten, so wie deren Autoren aus Nijmegen selbst bzw.

aus dem angloamerikanischen Sprach- und Forschungsraum stam-

men.

Die Herausgabe dieser Studie wurde offenbar sehr gut betreut: Sie
erfiillt die formalwissenschaftlichen Standards, ist sauber, iibersicht-
lich und lesefreundlich abgefasst. Obwohl in geldufiger englischer
Sprache mit Fachtermini gehalten, empfiehlt sich dieser Kongress-
band nicht nur Theologen und Religionswissenschaftlern, sondern
insbes. Studierenden, die sich einen qualifizierenden Einblick und er-
sten Uberblick hinsichtlich der geradezu explodierenden Forschungs-
und Themenvielfalt von ,,Spiritualitit* verschaffen wollen. Sowohl in
inhaltlicher, spiritualitdtsgeschichtlicher als auch in methodischer
Hinsicht ist der Sammelband aktualisierend und einfithrend. Insbes.
gilt dies fiir die Abkldrung des Begriffes der ,Spiritualitdt” und der
inzwischen etablierten empirisch-methodischen Zuginge aus Theo-
logie, Religionswissenschaft und Humanwissenschaften. Wer sich als
Leser in den einen oder anderen Ansatz vertiefen mochte, wird dazu
im Kongressband selbst hinreichend auf die Spur von Literatur und
Autoren gesetzt werden.

Zur kritischen Gesamtkonzeption des Sammelbandes gehort, dass
er — auf der Grundlage einer pluralen Religionstheorie — keine Metho-
denpriivalenz betreibt. Der Leser wird hingegen Artikel fiir Artikel in
ontologische und methodische Grundfragen von ,,Spiritualitit” einge-
fithrt: Inwieweit, falls iiberhaupt, ldsst sich ein Verstdndnis fiir ,,Spiri-
tualitdt” auch ohne Gott und ohne das Transzendent-Absolute ent-
wickeln? Inwieweit ldsst sich die Erlebnissphére des ,Spirituellen”
empirisch-pragmatisch untersuchen und darstellen? Solche und an-
dere fiir das Fach Spiritualitit elementaren Grundfragen subsistieren
implizit allen Fachbeitrdgen.

In dem exzellenten Beitrag von Frans Maas (73-95) wird die Frage
nach der ,,Gott-orientierten Dimension” von Spiritualitét klar explizit.
Fiir alle Beitrdge des Fachbandes gilt iibrigens, dass deren Frage und
Antwortpositionen (,,Konklusionen®) fiir den Leser gut erkennbar her-
ausgearbeitet und pointiert werden.

Bereits der Titel des Kongressbandes ,, Towards a theory of Spiri-
tuality* signalisiert dem Leser, dass er nicht mit fertigen Ergebnissen
konfrontiert, sondern in einen Such-Prozess hineingenommen wird.
Wer bereits einige Vorerfahrung mit der angloamerikanischen Religi-
onspsychologie bzw. ,religious sciences” mitbringt, wird klassische
und aktuelle Themen im Sammelband wiederfinden. Fehlen wird
ihm sowohl im ,Mainstream® der amerikanischen Spiritualititsfor-
schung als auch im Kongressband aus Nijmegen ein psychoanaly-
tischer bzw. tiefenpsychologischer Ansatz. Insofern also spiegelt der
Kongresshand die Gegebenheiten wider, geht aber auch nicht inno-
vativ dariiber hinaus. Dieser kritische Hinweis zu der wertvollen Stu-
die zeigt die Wichtigkeit fiir eine ,, Theorie der Spiritualitdt” in der
theologischen Kongresslandschaft, die groBen Themen des Unbe-
wussten, des Psychoanalytischen und Therapeutischen stets mit-
zubedenken.

Eichstdtt Erwin Mdéde

Roebben, Bert: Religionspiddagogik der Hoffnung. Grundlinien religitser Bil-
dung in der Spitmoderne. — Berlin: Lit 2011. 253 S. (Forum Theologie und
Pidagogik, 19), kt € 24,90 ISBN: 978—3-643—-11180-7

Der Titel ,Religionspidagogik der Hoffnung” und auch die ersten
Teile der Einfithrung lassen vermuten, dass es hier um noch eine all-
gemein-spekulative Genitiv-Religionspddagogik (Religionspadagogik
der ...) geht. In diese Richtung weist auch ein Satz der Einfiihrung:
»Die grofie Herausforderung besteht im Entwurf einer neuen, befreien-
den Perspektive des Menschseins, in Kooperation mit den Kindern
und Jugendlichen und in der Realisierung von Hoffnung fiir die Zu-
kunft dieser Welt.“ (10) Doch Bert Roebben, Religionspiddagoge an
der TU Dortmund, ist bekannt fiir seine scharfsichtigen Zeitanalysen
und empirisch fundierten religionspiddagogischen Modelle. Und so
formuliert er dann auch ein paar Zeilen weiter: ,,Aber was vor allem
gefragt ist, ist das pddagogische Interesse, die Bereitschaft zwischen-
durch zu verweilen (vom lat. inter-esse) —im ,Zwischenraum’ von Tra-
dition und Jugendkulturen, von Vergangenheit und Zukunft.“ (ebd.)
Hierin steckt das innovative Programm des Buches: Die Beantwortung
der korrelationsdidaktischen Frage nach der Maoglichkeit der Wech-
selbeziehung von christlicher Tradition und heutiger Lebenswelt.
Nach R. ist die Wechselbeziehung in diesem ,,Zwischenraum® zu fin-
den — nicht in einer vorschnellen Beantwortung heutiger Fragen von
Seiten der Tradition, aber auch nicht im Verweilen im Heute, sondern
im Dazwischen. R. findet hierfiir die Metapher einer , narthikalen Per-
spektive religitser Erziehung® (226) und bezieht sich damit auf den
»Narthex; das Vorportal der Kirche, das zwischen dem Profanen und
dem Heiligen liegt“ (214). Im Dazwischen, dem Zwischen-Raum, dem
Narthex, ist die ,,Religionspddagogik der Hoffnung“ von R. angesie-
delt. Sie hat hier ihren empirischen Ort, um , korrelative Réume* (191)
fiir Kinder, Jugendliche und besonders auch junge Erwachsene zu
ertffnen. Darin steckt das Eigene und Weiterfiihrende von R.s Religi-
onspédagogik. Er setzt dies in elf Kap.n innerhalb dreier groBerer Teile
um — die einzelnen Kap. sind z.T. bereits als Aufsitze oder Buchkap.
in anderem Kontext veroffentlicht.

Teil 1 ,,Bildung und Religion* enthélt drei Kap.: ,Moralische Bildung und
Kulturwandel® (Kap. 1), ,,Jugendliche und Lebensorientierung® (Kap. 2) sowie
sReligitse Bildung und Verletzlichkeit* (Kap. 3). Es geht in diesen Kap.n nicht
um allgemeine Fragen oder eine Hinfiihrung zum Thema, sondern um spezielle
Themen wie Modelle der Moralpéddagogik und moralische Kompetenz — das
Diss.thema R.s —, jugendliche Lebenswelten und Lebensorientierungen in der
Spdtmoderne (R. verwendet programmatisch den Begriff der Spétmoderne,
nicht etwa Postmoderne oder Post-Sikularitiét) sowie religiose Bildung als inte-
grative Religionspddagogik im Sinne einer Heilpadagogik. Man merkt den Arti-
keln an, dass sie aus unterschiedlichen Kontexten stammen, eine iibergreifende
Theorie wird hier noch nicht sichtbar.

Diese erfolgt dann aber umso intensiver in Teil 2 , Religiése Bildung in der
Schule®. Vier der fiinf Kap. beginnen jeweils mit , Religitse Bildung®, und zwar
.Religitse Bildung als Pilgerreise® (Kap. 4), ,und Kindertheologie“ (Kap. 5),
,und die Bibel” (Kap. 6), ,,und Diversitit“ (Kap. 7). Dazu kommt ein Kap. ,Reli-
gionslehrerausbildung und katholische Theologie” (Kap. 8). R. entfaltet hier
sein Konzept des Narthex (93ff) und lotet dessen Umsetzbarkeit im institutionel-
len Umfeld der Schule aus. Dabei zeigt er eindrucksvoll auf, wie bisherige kor-
relative Ansiitze, die auf einer Korrelationstheologie basieren, ,.in einer Sack-
gasse angekommen* (83) sind, da dafiir einfach die Voraussetzungen wie reli-
gitse Sprache, religiose Erfahrung oder religiose Weltdeutung fehlen. Dagegen
setzt R. sein ,narthikales Modell” (95) und zeigt einige Dimensionen der Um-
setzbarkeit auf, etwa im Sinne einer neuen hermeneutisch-kommunikativen
oder auch mystagogisch-kommunikativen Entfaltung. Ahnliches entwickelt R.
fiir die Kindertheologie und den Umgang mit der Bibel. Immer steht sein Mo-
dell, ausgesprochen oder unausgesprochen, im Hintergrund. Besonders die Er-
fahrung der Diversitit kann dazu beitragen, Fragen und Probleme von Kindern
und Jugendlichen nicht vorschnell zu subsumieren, sondern ihnen Raum zu ge-
ben, um mit Elementen der christlichen Tradition in Kommunikation zu treten,
ohne darin aufzugehen. Diese Spannung aufrechtzuerhalten, dafiir pladiert R.
Im Kap. ,Religitse Bildung und Diversitat” entwickelt er weitere Ausfaltungen
des Modells des ,,Dazwischen, z.B. als inter-religioses oder inter-spirituelles
Lernen. Freilich gehéren hierzu auch Wissen und die Frage nach der Wahrheit
—als ,,,Laberfach’ oder ,Happy Reli“ (226) will R. den Religionsunterricht nicht
missverstanden wissen. In diesem zweiten Teil ist m. E. lediglich das Kap. 8
+Religionslehrerausbildung und katholische Theologie® etwas zu allgemein.
Neuere Entwicklungen der Lehrerbildung wie Kompetenzorientierung, Modu-
larisierung, fallorientiertes Lernen als Verbindung von Theorie und Praxis oder
professionelle Habitusbildung, um nur einige Bereiche zu nennen, kommen
hier nicht vor. Insgesamt zeigt der zweite Teil aber in den Kap.n 4-7 nachvoll-
ziehbar und konzise, wie R.s neues Modell im Religionsunterricht umgesetzt
werden kann.

Das narthikale Modell bleibt aber nicht beim Religionsunterricht stehen. Der
dritte Teil ,Religitse Bildung auBerhalb der Schule® zeigt, wie v.a. junge Er-
wachsene zwischen 16 und 30 Jahren religids angesprochen werden kénnen.
Dieser Teil enthélt die drei Kap. ,Religise Kommunikation in der spatmoder-
nen Kultur* (Kap. 9), ,,Jugendliche und Seelsorge” (Kap. 10) sowie ,,Praktische
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Kulturtheologie in der Lebenswelt junger Erwachsener” (Kap. 11). Besonders
das letzte Kap. beschreibt anschaulich anhand der Tilburger Sommerakademie
zum Thema ,, Youth, Culture and Theology*, wie die ,narthikale Grundhaltung®
(213) umgesetzt werden kann. Aber auch im 10. Kap. zeigt R., wie das klassische
Modell ,,Sehen-Urteilen-Handeln® im Sinne des Dazwischen erweitert werden
kann, indem er zwischen Urteilen und Handeln noch mit White die Dimension
des ,Remembering and Dreaming® als ,Spiritual-Imaginative Modus“ (200)
setzt. Hier entsteht, nicht nur syntaktisch, ein neues Dazwischen, das das Urtei-
len nochmals verzogert und hypothetische, abduktive Kontexte anbietet. Dies
wendet R. dann auf eine Entdeckung Gottes ,,in here (200), im Alltag an. Fol-
gender Satz fasst seinen Ansatz prignant zusammen: ,Diese narthikale Begeg-
nung ist padagogisch [...], aber auch theologisch: Ich lerne mich selbst besser
kennen, in meiner Beziehung zu religitser Kultur und religitsen Bewegungen,
aber auch in meiner Beziehung zu Gott, zu dem tragenden Ursprung meiner
Existenz, der immer groBer ist als ich selbst.” (227)

Fazit: R.s ,,narthikales” Modell enthdlt eine hohe Innovationskraft
fiir die Religionspadagogik und besonders fiir das Korrelationsden-
ken, was in unterschiedlichen schulischen und auBerschulischen
Kontexten entfaltet wird. Dies ist das Hoffnungspotential des Buch-
titels: Hoffnung fiir die Subjekte religitser Bildung, Hoffnung fiir pro-
fessionelle Religionspddagoginnen und Religionspddagogen, aber
auch methodologische Hoffnung fiir die Weiterentwicklung der Reli-
gionspidagogik und Korrelationstheorie. Dies bedarf empirischer Er-
forschung schulischer und auBerschulischer Kontexte. R. liefert
hierzu die Grundlage.

Wiirzburg Stefan Heil

Die Geschichte der Kinder- und Schulbibel. Evangelisch — katholisch — jiidisch,
hg. v. Christine Reents / Christoph Melchior. — Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht 2011. 676 S. (Arbeiten zur Religionspadagogik, 48), geb. € 141,95
ISBN: 978-3-89971-837-9

Die anzuzeigende Untersuchung bietet einen Uberblick iiber die ,,Ge-
schichte der Kinder- und Schulbibel” vor dem Hintergrund von ca.
950 Titeln. Eine nach Zahlen und Gattungen kommentierte Tabelle
findet sich auf S. 647f. Christine Reents und Christoph Melchior stre-
ben eine Sichtung der Kinder- und Schulbibeln im jeweiligen Erzie-
hungskontext sowie eine Darstellung derselben in rezensionsihnli-
chen Mikroanalysen in Text und ggf. im Bild an. Dabei legen sie ihren
Schwerpunkt auf die Analyse von , Klassikern und ,Querdenkern’ fiir
Kinder evangelischer, katholischer und jiidischer Herkunft in
Deutschland®, wobei die Untersuchung der Klassiker auf die Charak-
terisierung der vorherrschenden christlichen Bildung abhebt, wih-
rend die ,,Querdenker” die Innovationsversuche widerspiegeln sollen
(21f). Der Untersuchung liegt ein doppelter Ansatz nach Epochen und
Gattungen zugrunde, sodass die zunichst chronologisch angelegten
Kap. nach einer jeweils kontextuellen Einleitung sowie einer abschlie-
Benden Zwischenbhilanz fiir die anzuzeigende Epoche in jeweils vier
Hauptgattungen gegliedert sind: ,Biblische Spruchbiicher”, ,Bibel-
nahe Paraphrasen oder Biblische Historien“, ,Freie Erzdhlungen
oder biblische Exempel“ sowie ,,Bilderbibeln und illustrierte Bibeln®.
Die Tabelle auf S. 647f bietet einen ersten Verweis auf weitere und
zum Teil neue Gattungen der jeweils behandelten Zeitrdume. Der Be-
griff der Kinder- und Schulbibel ist somit in der Untersuchung weit
gefasst. Der doppelte Ansatz nach Epochen und Gattungen bedingt
auch zeitliche Spriinge, die sich jedoch nicht vermeiden lieBen, wie
die Autorin und der Autor selbst anmerken (24).

Nach einfiihrenden Worten zum Projekt und zum Forschungsstand widmet
sich das erste Kap. dem volkssprachlichen Bibelgebrauch im Spatmittelalter;
einleitend wird darauf verwiesen, dass schon vor dem 16. Jh. eine biblische Ge-
brauchsliteratur fiir Kinder und Laien entstanden sei. Das zweite Kap. setzt sich
mit der Vielfalt der Bibelangebote fiir Kinder und Laien in Humanismus, Refor-
mation und katholischer Reform bis 1580 auseinander, withrend das dritte Kap.
die Bibeltreue als Leitmotiv im konfessionellen Zeitalter herausstellt und den
zeitlichen Rahmen bis zum frithen 18. Jh. absteckt. Spitorthodoxie, Pietismus
und Aufkldrung im 18. Jh. sind Leitbegriffe des folgenden vierten Kap.s ,,Vom
heiligen Buch zur biblischen Erzdhlung fiir Kinder®. Das fiinfte Kap. , Riickkehr
zum heiligen Buch im 19. Jh. Restauration — Rationalismus und Erweckung —
Neuluthertum und Neuscholastik” befasst sich mit den Verdnderungen nach
1800. Das sechste Kap. firmiert unter dem Titel ,,Der Trend zu illustrierten Bi-
belparaphrasen fiir Kinder bis zum Ende des klassischen Bibelunterrichts®,
wihrend im siebten Kap. die Bibel als Kinder- und Jugendbuch im zeitgendssi-
schen Pluralismus im Mittelpunkt der Ausfiihrungen steht, wobei auch ein ,,Bi-
bel-Crashkurs in Manga-Form" von 2007 beriicksichtigt wird. Das folgende
achte Kap. verldsst den bisher zeitlich gesteckten Rahmen und ist den jiidischen
Kinder- und Schulbibeln in deutscher Sprache von der Haskala bis in das erste
Jahrzehnt des 21. Jh.s gewidmet. Im neunten Kap. werden nach einem Riick-
blick Erwartungen an neue Kinder- und Schulbibeln skizziert. Der Unter-
suchung, die auch ein Namenregister enthélt, ist ferner eine umfangreiche Bi-

bliographie auf CD-ROM beigefiigt, in der nicht nur die Primar- und Sekundir-
literatur bis 2010, sondern ehenfalls digitale Ssmmlungen und Internetangebote
angefiihrt werden.

Die einzelnen Kap. iiberzeugen nicht nur in der Darstellung der
jeweiligen Bibelangebote, sondern dariiber hinaus auch in der Skiz-
zierung der erziehungsgeschichtlichen Kontexte; hilfreich ist zudem
die Zwischenbilanz am Ende eines jeden Kap.s. Die iiberaus detail-
lierte Gliederung des Inhaltsverzeichnisses ermdglicht bei Bedarf
auch einen interessegeleiteten Zugriff. Exemplarisch sei hier auf die
Auseinandersetzung mit dem Begriff der Kinderbibel verwiesen (561f).
Dieser erschien erstmals seit den 1560er Jahren auf Titelbldttern von
lutherischen Katechismen als der ,,Kinder Bibel“. Weil Luther seinen
Kleinen Katechismus als der ,,ganzen heiligen Schrift kurzer Auszug*
bezeichnete, sei ein synonymer Gebrauch der Begriffe Bibelauszug,
Kinderbibel, Laienbibel und Katechismus bis ins 18. Jh. iiblich gewe-
sen. Erhellend sind ebenfalls die Ausfithrungen zum Begriinder der
katholischen Volksschullehrerausbildung im Hochstift Miinster, Bern-
hard Heinrich Overberg (1754—1826), dem eine lebendige Gestaltung
seines Religionsunterrichtes gelungen sei (183ff). In dem Wissen um
die Schwierigkeit der Kinder, auswendig gelernte Katechismusfragen
zu beantworten, und um ihr Interesse an biblischen Geschichten habe
Overberg mehr Biblisches als iiblich in den Unterricht einbezogen.
Als ,Priesterpidagoge” hat Overberg am Ende des 18. Jh.s noch vor
der Sikularisierung eine fiir Lehrer, &ltere Schiiler und Hausvéter vor-
gesehene Haus- und Jugendbibel aus der Erziehungspraxis und vor
dem Hintergrund einschlégiger Erfahrung in der Lehrerbildung vor-
gelegt; konzeptionell angelegt ,.als eine griindliche Anweisung in der
Religions- und Sittenlehre®. Von Interesse sind ferner die Anmerkun-
gen zur Desexualisierung und Dejudaisierung vor dem Hintergrund
der ,Schulbibelfrage® im 19. Jh. So wird hervorgehoben, dass die Kri-
tik an der Vollbibel v.a. dem AT gegolten habe und die Eliminierung
umstrittener Passagen eine Dejudaisierung und Desexualisierung der
Bibel sowie eine Betonung héuslicher Tugenden zur Folge gehabt
hiitte (251). Die angefiihrten Beispiele, die sich entsprechend fort-
setzen lieBen, mogen Leserinnen und Leser dazu einladen, die anre-
gende Untersuchung zu konsultieren und selbst die eine oder andere
Kinder- und Schulbibel in die Hand zu nehmen.

Die iiberaus lesenswerte Publikation zur Geschichte der Kinder-
und Schulbibel ist nicht nur fiir die Religionspddagogik und religions-
padagogische Forschung ein Gewinn, sondern auch fiir die Erzie-
hungswissenschaft. So diirfte der hier ebenfalls thematisierte Zusam-
menhang von allgemeinbildenden und religiosen Bildungsabsichten
fiir die allgemeine Péddagogik und historische Bildungsforschung von
besonderem Interesse sein. Die umfassende Untersuchung und diffe-
renzierte Gesamtdarstellung iiberzeugt nach Anlage und Durchfiih-
rung und diirfte sich als Standardwerk etablieren.

Frankfurta.M. Matthias Blum

Naas, Marcel: Didaktische Konstruktion des Kindes in Schweizer Kinder-
bibeln. Ziirich, Bern, Luzern (1800-1850). — Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 2012. 403 S. (Arbeiten zur Religionspidagogik, 51), geb. € 49,90
ISBN: 978—3-89971-975-8

Die anzuzeigende Monographie ist im Rahmen des von Thomas

Schlag an der Theol. Fak. der Univ. Ziirich initiierten Forschungspro-

jektes ,,Bild des Kindes in Kinderbibeln“ entstanden. Sie wurde an der

Univ. Luxemburg als Diss. eingereicht (Doktorviter: Daniel Trahler,

Luxemburg und Thomas Schlag, Ziirich).

Marcel Naas verfolgt das Ziel, ,Kinderbibeln als Lehrmittel einer
bestimmten Zeit zu untersuchen, indem aufgrund ihrer didaktischen
Konstruktion Riickschliisse auf das implizite Bild des Kindes gemacht
werden.“ (14) Seine Fragestellung lautet: ,,Welche didaktische Kon-
struktion des Kindes findet sich in Kinderbibeln, die in der Schweiz
publiziert und in Ziiricher, Berner und Luzerner Schulen zwischen
1800 und 1850 verwendet wurden?* (80) Genauerhin intendiert N.
im Sinne eines ,,Novums in der Kinderbibelforschung®, ,,die bildungs-
historische Dimension der Kinderbibeln einzubeziehen und sie als
Ausdruck schulpolitischer, regional-kultureller und konfessioneller
Interessenslagen zu sehen (86). s

Grundlegend fiir die gesamte Diss. sind N.’s sorgsame Uberlegun-
gen zu den verwandten Fachtermini (,KindgemaBheit”, , Kinder-
bibel® etc.), zu dem beriicksichtigten Quellenkorpus sowie besonders
zu seiner Methodik. So fiihrt N. im Untersuchungsteil seiner Arbeit
eine , kontextuelle Textanalyse durch, indem er die Geschichten in
den Kinderbibeln nicht nur als verschiedene Varianten von Bibelaus-
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legungen liest, sondern sie als Ausdruck der Zeit und des historischen
Kontextes versteht.

Die Gliederung der Diss. ist so angelegt, dass N. nach einer kurzen for-
schungsgeschichtlichen Einordnung seines Projektes die Geschichte der
deutschsprachigen Kinderbibeln bis ins 19. Jh. nachzeichnet, um die von ihm
selbst analysierten Kinderbibeln umso genauer in diese Entwicklungs-
geschichte einordnen zu kénnen. Das Herzstiick der Monographie bildet die Un-
tersuchung der Kinderbibeln aus den reformierten Kantonen Ziirich und Bern
sowie aus dem katholischen Kanton Luzern, erschienen zwischen 1800 und
1850. Die didaktische Konstruktion des Kindes sowie deren vielfaltiger Wandel
wird anhand der im jeweiligen Kanton verwendeten Kinderbibeln herausgear-
beitet: als erstes jeweils im Sinne einer umfinglichen innerkantonalen Analyse,
als zweites als kiirzerer interkantonaler Vergleich. AbschlieBend bringt N. sein
Ergebnis in Dialog mit vorliegenden Forschungsarbeiten zur Didaktik, zu den
Schulbiichern und zum Kindbild in Aufklarung und Romantik.

Wird N. seinen hochgesteckten Zielvorgaben gerecht? Nach dem
Studium der insgesamt gut lesbaren, sinnvoll gegliederten, sorgsam
argumentierenden und immer wieder von Zwischenfazits durchzoge-
nen Monographie ist diese Frage klar zu bejahen. Was er fiir jeden
Kanton anhand der damals je maBgeblichen Kinderbibeln detailliert
untersucht (Stoffauswahl, Reihung und Methode, Umgang mit Siinde
und Moral, Umgang mit Ubernatiirlichem und Widerspriichlichem],
bringt er schlieBlich in den interkantonalen Vergleich ein.

Als Fazit ergibt sich erstens, dass N. seinen Untersuchungszeit-
raum sinnvoll gewéhlt hat, denn in dieses Intervall fillt die schub-
artige Verbreitung von Kinderbibeln — auch als Lehrmittel. Freilich
billigten die protestantisch ausgerichteten Kantone den Kinderbibeln
auferund der hier gréBeren Relevanz der Schriftlichkeit einen héhe-
ren Stellenwert zu als der Katholizismus.

Zweitens zeigt N.s Untersuchung, dass die Kinderbibeln in allen
drei Kantonen verkiirzte biblische Geschichten enthalten, die in der
einen oder anderen Weise auf Kinder zugeschnitten wurden.

Drittens verdienen die konfessionsvergleichenden Folgerungen,
die N. aus den interkantonalen Parallelen und Unterschieden mit
Blick auf die von ihm untersuchten Kinderbibeln ableitet (Siindenpa-
dagogisierung oder Psychologisierung der Strafe; Riickgang der expli-
ziten Moralisierung und zunehmende Wichtigkeit des Inhalts; Wich-
tigkeit des guten Vorbildes; Verstand oder Gefiihl?; Gelebtes Tatchri-
stentum oder individuelle Tugendlehre?; Umgang mit Gewalt; Um-
gang mit Wundern etc.), deutliche Hervorhebung: Protestantische
Kinderbibeln trauten den Kindern im Umgang mit den biblischen
Texten mehr eigene Deutungen der impliziten Moral zu, wohingegen
katholische Kinderbibeln diesen Interpretationsraum stark begrenz-
ten. Entsprechend werde das Kind in den protestantischen Kinder-
bibeln v.a. als Individuum in seinem direkten Kontakt zu Gott ange-
sprochen; dagegen wollten katholische Kinderbibeln das Kind mehr
an die Institution Kirche als Mittlerinstanz heranfithren (315f). Somit
spiegeln sich im Bild des Kindes innerhalb der untersuchten Kinder-
bibeln einige grundlegende konfessionelle Unterschiede wider, v.a.
derjenige zwischen der im Protestantismus vertretenen Schriftausle-
gung durch jeden Glaubigen und der im Katholizismus tragenden Be-
deutung der Institution Kirche als Vermittlerinstanz.

Zugunsten des sorgsam konturierten Ergebnisses von N. spricht
schlieBlich viertens, dass der ,,Vergleich der Ergebnisse mit der beste-
henden Forschung zu Kindbildern, Schulbtichern und Didaktik im 18.
und 19. Jahrhundert” weitere Ubereinstimmungen erbringt (3161).

Kurzum: Die gehaltvolle und international wie interdisziplinér
vielfdltig riickgebundene Studie von N. ist nicht nur fiir Historiker
und Pédagogen, sondern v.a. fiir Theologen lesenswert. Nicht zuletzt
entschidigt N. die Leser dieser Fachgebiete fiir die geduldige Lektiire
seiner Studie damit, dass er ihnen in seinem ,,Ausblick” eine Fiille an
konkreten — auch dezidiert theologischen — Fragestellungen fiir wei-
terfithrende Untersuchungen zur Thematik anbietet.

Essen Hubertus Lutterbach

Kurzrezensionen

Seelsorge(t)raume. Zwischen Notverwaltung und Zukunftsgestaltung, hg. v.
Anna Findl-Ludescher / Sebastian Schneider. — Ostfildern: Griine-
wald 2011, 258 S. (Kommunikative Theologie, 16), kt € 22,90 ISBN: 978—3—
7867—-2901-3

Das Vorwort des Hg.s der Reihe, Matthias Scharer, deutet den Rahmen
der Veroffentlichung an: In der Themenzentrierten Interaktion ist es
verpont, Strukturen zu verabsolutieren. Sie flieBen aus dem jeweili-
gen Thema heraus, geben ihm eine konkrete und fassbare Gestalt und

miissen sich dann in lebendigen Kommunikations- und Interaktions-
prozessen bewdhren. Das Buch ist ganz unter diesem Vorverstindnis
angelegt.

Es werden zunichst personliche Erfahrungen mit aktuellen Struk-
turverdanderungen beschrieben, dann die didzesanen Prozesse in
Osterreich geschildert und theologische Reflexionen angeschlossen.
Herausgekommen ist dabei ein lesenswerter Band.

Bernhard Spielberg benennt in der pastoraltheologischen Refle-
xion seine Einschétzung: Der Vorteil der sterreichischen Bistiimer
liegt darin, dass sie von den Erfolgen und Fehlern der deutschen
Nachbarn lernen und einen eigenen Weg gehen kénnen. Wichtig
scheint ihm dabei zu sein, Leitung wahrzunehmen, die Spiritualitit
nicht mit Strukturen zu verwechseln (,Mancherorts wird die Errich-
tung von Pfarrgemeinschaften wie ein Hochfest gefeiert”) und die
Seelsorger und Seelsorgerinnen fiir ihre neue Aufgabe vorzubereiten:
.Seelsorgern geht es wie einem begnadeten Solisten, der zum Dirigen-
ten wird. Seine Liebe zur Musik wird er nicht aufgeben. Er wird sie
aber anders leben: indem er die Symphonie derjenigen zum Klingen
bringt, die auf ihre je eigene Weise einen Beitrag dazu leisten konnen.
Das sind in der Pastoral in Zukunft nicht nur hauptberufliche Kolle-
ginnen und Kollegen, sondern auch ehrenamtliche. Fiir sie gilt es,
Seelsorger zu werden. E.G

Grosse, Sven: Theologie des Kanons. Der christliche Kanon, seine Hermeneutik
und die Historizitat seiner Aussagen. Die Lehren der Kirchenviter als
Grundlegung der Lehre von der Heiligen Schrift. — Miinster: Lit 2012. 134
S. (Studien zu Theologie und Bibel, 4), kt € 18,90 ISBN: 978-3-643—
80078-7

Der Titel und die umfangreichen Untertitel signalisieren bereits, dass
es sich ,,um eine historische Studie mit dogmatischer Absicht* (8)
handelt. Behandelt werden aus protestantischer Sicht drei zentrale
Fragen zum Schriftprinzip: 1. die Eigenart der Bibel als Kanon, 2. die
angemessene Hermeneutik der Schrift und 3. die Historizitét der bibli-
schen Aussagen.

Leitend ist der Grundsatz, dass die heutige Berufung auf den Ka-
non ,,in Ubereinstimmung stehen [muss] mit der Auffassung, welche
die Christenheit hatte, als sie die biblischen Schriften als Kanon aner-
kannte“ (8). So werden v.a. unter Bezugnahme auf Irenaeus von Lyon
(2. Jh.) neuzeitliche Anfragen an den Offenbarungsanspruch der Bibel
und die Historizitdt des Erzahlten zurlickgewiesen bzw. in ihrer Bri-
sanz heruntergestuft. Kldrungen zur Schrifttheologie im dkume-
nischen Dialog, ein aktuelles umfassendes Traditionsverstandnis, die
moderne kanonische Exegese mit ihrer nicht primér juridischen Sicht
des Kanons und Préizisierungen im Begriff des Historischen sowie
bzgl. des literarischen Charakters biblischer Texte kénnten die oft
sehr schnell hergeleiteten Positionen erheblich differenzieren und
den Eindruck der Immunisierung gegeniiber moderner Bibelkritik,
die nicht in erster Linie destruktiv ist, sondern um den Vernunft-
anspruch des Glaubens ringt, vermeiden helfen. G. St.

Hume, Douglas A.: The Early Christian Community: A Narrative Analysis of
Acts 2:41-47 and 4:32-35. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2011. (XI) 176 S. (Wis-
senschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 298), kt € 47,99
ISBN: 978-3-150729-0

Die summarienhaften Beschreibungen der Jerusalemer Urgemeinde in
der Apostelgeschichte iiben eine grofie Faszination aus und werden
v.a. wegen der erwdhnten urchristlichen Giitergemeinschaft kontro-
vers diskutiert. Diese Studie (Doktoraldiss., Princeton Theological Se-
minary, 2009) untersucht, wie Lukas an die Freundschaftsterminolo-
gie der hellenistisch-romischen Welt ankniipft, um die Mitglieder der
Jerusalemer Urgemeinde zu schildern. Ferner soll deutlich werden,
wie diese Summarien die moralischen Vorstellungen und Werte der
Leser beeinflussen wollen (H. spricht von einer ,.ethical interpretati-
on“). Nach einem Forschungsiiberblick beschreibt H. das Potential
von Erzdhltexten, Ethik zu vermitteln (in Anlehnung an A. Z. Newton,
Narrative Ethics). Dabei geht es um eine Methode literarischer Analy-
se, die die performative Funktion einer Erzahlung im Hinblick auf das
Verhalten der Leser beriicksichtigt. Dem folgen Untersuchungen zur
Freundschaftssprache in klassischer und hellenistischer Literatur
(Aristoteles, Plutarch, Diogenes Laertius, lamblich). Weitere Kap. gel-
ten der Freundschaftssprache in Apg 2,41—47 (die Christen erscheinen
als Freunde Gottes in der Gemeinde Gottes) und zu Apg 4,32—35 im
narrativen Kontext (leider beschrinkt auf 2,41-47 und 5,1—16; hier
wire auch der weitere Verlauf der Apg zu bedenken gewesen; ferner
auch die ausgepriigte Besitzethik des LkEv, die einfordert, was in der
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Apg geschildert wird und vorausgesetzt ist). Lk skizziert das Ideal ei-
ner Gemeinschaft, die von freimiitiger Verkiindigung, Gastfreund-
schaft und Giitergemeinschaft geprégt ist. Diese Gemeinschaft ist in
besonderer Weise von Gott bestimmt. Fazit: eine anregende Studie
mit neuen Erkenntnissen und einer Methodologie, die sich auch auf
andere biblische Erzihltexte anwenden lasst und so zur Entdeckung
bzw. reflektierten Heranziehung der erzihlenden Biicher bei der bibli-
schen Ethik beitragen kénnte. Ghel St

Stubbe, Hannes: Albertus Magnus. Der erste Kélner und mitteleuropéische
Psychologe. — Aachen: Shaker 2012. 123 S., kt € 26,80 ISBN: 978—3—8440—
0848-7

Albertus Magnus als dem Begriinder der scientia de homine und der

scientia de anima im abendldndischen Kulturraum, zweier Human-

wissenschaften, die seit der Neuzeit ,Anthropologie’ und ,Psycho-
logie‘ heiBen, wurden in der Vergangenheit mehrere Studien gewid-
met. Fand die Anthropologie des Doctor universalis erst in der jiin-
geren Forschung gebiihrende Aufmerksamkeit, wurde sein Beitrag
zur Psychologie schon frither erkannt und gewiirdigt. Verdienstvolle

Arbeiten leisteten diesbzgl. K. Werner mit einer Abhandlung zur Ent-

wicklung der mittelalterlichen Psychologie (1876) und A. Schneider

mit der zweibdndigen Monographie ,Die Psychologie Alberts des

Grossen” (1903, 1906). H. Stubbe legt jetzt eine aus der Sicht des Kul-

turanthropologen und Psychologiehistorikers verfasste Studie zum

psychologischen Denken des Albertus Magnus vor. Er prisentiert des-
sen Lehransichten im Ausgriff auf das Gesamt von Kulturen, Epochen
und Traditionen der Anthropologie und Psychologie. Die in vielerlei

Hinsicht originelle Studie ist klar strukturiert und wird ausgehend

von der Frage ,,War Albertus Magnus der erste Kolner und mitteleuro-

pdische ,Psychologe'?” umsichtig und ergebnisorientiert durch-
gefithrt. Die Eingangsfrage beantwortet der Vf. zum Schluss mit einer
conclusio aus den vorausgegangenen Erlduterungen der Sozialisation
des Albertus, den Hauptthemen seiner naturwissenschaftlichen See-
lenlehre, aus der Zusammenschau ihrer Beurteilung vom Standpunkt
mafgeblicher Gestalter und Vertreter des Faches sowie der neueren
historischen Forschung. Sein Fazit: ,,Der erste K6lner Psychologe ist
Albertus Magnus [...] mit Sicherheit gewesen, der erste ,deutschspra-
chige® bzw. mitteleuropéische sehr wahrscheinlich [...]“ (105). H. A.

4 Theologische Literatur
Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Monographien, Sammelbinde, Festschriften und Zeitschriften

Allgemeines / Festschriften / Zeitschriften

Antonianum. LXXXVII, Fasc. 4. 2012 ISSN: 0003—-6064: 649—659: DoToLo, C.:
Con quale Cristianesimo? In ascolto dei segni del tempo post-moderno;
661-669: Topisco orMm conv., O.: Dal diritto-a-essere al dono-dell’essere. Ri-
lettura francescana della modernita e della post-modernita; 671-687: Sara-
MoN orM, W.: 1 primato della carita nel pensiero del beato Duns Scoto; 689—
714: PerrieLLo, R. L.: San Bernardo di Chiaravalle come simbolo dell’
autoconoscenza nella lettura platonica della ,Divina Commedia“ ...; 715—
741: UjnAzy, L.: Raccolta e conservazione delle informazioni prima della
nomina dei vescovi cattolici.

Anfonianum. LXXXVIII, Fasc. 1. 2013 [SSN: 0003—6064: 25—-39: VisaLa, A.: Con-
texts and Currents of Contemporary Protestant Theology: a Scandinavian
Perspective; 41-71: EvanceList, P.: Bernardino da Siena e 1'Osservanza: la
proposta di una religione civile; 73-89: BarroLi, M.: Poveri e poverta, da
Francesco d’Assisi a Bernardino da Siena; 91-110: Riccarpr, Orm, N.: Ber-
nardino e il pensiero economico dell'Osservanza: bene comune e interesse
privato; 111-130: ALBRILE, E.: La pieve del sagitarrio. Gnostici e astromanti a
Roccaforte Mondovi.

Cristianesimo nella storia. Vol. 33, No 3, 2012 ISSN: 0393—3598: 743—758: BLED-
soE, A. M. D.: The Identity of the “Mad King” of Daniel 4; 759-773: MITROFA-
NOFF, A.: Anselme de Lucques et la Collection Quesnelliana; 775-794: Ber-
LitTo, Ch. M.: A Plea for Peace: Nicolas de Clamanges and Late Medieval
Disorder; 795-844: DELL’ORro, G.: La grande riforma di Cristina di Borbone
(1631-1663); 845-874: Guasco, A.: La Santa Sede, la crisi Matteotti e 1’alle-
anza popolari-socialisti; 875-890: FouLLoux, E.: Réformer la Curie romai-
ne?; 891-925: VeraTi, M.: Giovanni XXIII e I'unita d’Ttalia.

Ephemerides Theologicae Lovanienses. Vol. 88, Fasc. 2-3, 2012 ISSN: 0013—
9513: Elenchus Bibliographicus. t

Ephemerides Theologicae Lovanienses. Vol. 88, Fasc. 4, 2012 ISSN: 0013-9513:
281-297: FouLroux, E.: 1’affaire Brassac vue de Rome; 299-328: Roy, Ph.: Le
Coetus Internationalis Patrum et les juifs au concile Vatican II: Du chapitre
IV du schéma De CEcumenismo & la déclaration Nostra Aetate; 329-368:
ParTOENS, G.: In decreto continetur doctrina plane Molinistica: The Anti-
Jansenist Decree of the Capuchin Minister General Bernardino of Arezzo
(1691); 369-393: Stanciu, D.: An Aristotelian, an Example of Virtue and/or

a Mystic? Learned Conventions Disguising Polemic Goals in the Biography
of Leonardus Lessius; 395—417: Kvo-Yu Tsui, T.: “Baptized into His Death”
(Rom 6,3) and “Clothed with Christ” (Gal 3,27): The Soteriological Meaning
of Baptism in Light of Pauline Apocalyptic; 419—442: Van BELLE, G.: The Use
of the Pronomen Abundans in the Fourth Gospel; 443—474: Orsint, P. / Cra-
rysse, W.: Early New Testament Manuscripts and Their Dates: A Critique of
Theological Palaeography.

Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie. 59. Jahrgang, Heft 2, 2012
ISSN: 0016—0725: 333—359: ZAVATTERO, L: I volgarizzamenti duecenteschi
della Summa Alexandrinorum; 360-375: Suarez-Nant, T.: Raimondo Lullo,
i demoni e gli averroisti; 376—388: ImBacH, R.: Gratiosum lumen rationis.
Appunto a proposito di un sintagma datesco; 389—406: Porro, P.: ,,Avegna
che pochi, per male camminare, compiano la giornata®. L'ideale della feli-
cita filosofica e i suoi limiti nel Convivio dantesco; 407—425: RosIEr-Ca-
TACH, I.: ,,Non mi pare di Dante ...". Sur diverses lectures du De vulgari elo-
quentia dans les débats sur la questione della lingua; 426—446: Rickriv, Th.:
Giovanni Boccaccio e la lingua della Commedia. Le grandi line di un pro-
blema imbarazzante; 447—463: GRELLARD, Ch.: Nicole Oresme et 1’élabora-
tion d'une science pour les laics, entre esbatement et contemplation; 464—
479: Konic-Prarone, C.: Métaphysique, théologie et politique culturelle
chez Christine de Pizan; 480-495: BiancHr, L.: Volgarizzare Aristotele: per
chi?; 496-515: Perrer, D.: Ein Nominalismus in der Volkssprache? Uberle-
gungen zu Montaigne.

Recherches de Science Religieuse. Tome 100, No. 4, 2012 ISSN: 2104—-3884:
485-504: GAacGEY, H.-].: La dimension ecclésiale de la foi aujourd’hui; 505—
519: DeLarBrE, Ch.: Pourquoi 1’Eglise dans la Ville?; 521-538: Borras, A.:
A ,I'age du renoncement”, comment la paroisse peut-elle faire émerger
I'Eglise?; 541-558: CHiroN, J.-F.: Pourquoi I'Eglise?; 559-576: FAMEREE, .:
Reprise conclusive: Pourquoi 1'Eglise? La dimension ecclésiale de la foi
dans I'horizon du salut.

Revue des Sciences philosophiques et théologiques. Tome 96, No. 3, 2012 ISSN:
0035-2209: 401-450: Porro, P.: Lex necessitatis vel contingentiae. Necessi-
ta, contingenza e provvidenza nell'universo di Tommaso d’Aquino; 451—
492: DuranD, E.: La Providence du salut selon Thomas d’'Aquin. Un bénéfice
théologique de la métaphysique des singuliers; 493-511: Cravier, P.: Le
jeune Sartre et le vieux Sertillanges: le chassé-croisé de la création; 513—
540: KARSENTI, B.: La représentation selon Voegelin, ou les deux visages de
Hobbes.

Revue des Sciences philosophiques et théologiques. Tome 96, No. 4, 2012 ISSN:
0035-2209: 585-662: OLiva, A:: La contemplation des philosophes selon
Thomas d’Aquin; 662—701: Kdnic-PraLONG, C.: Découverte et colonisation
francaise de la philosophie médiévale (1730-1850); 703—749: Rousse-La-
CORDAIRE, |.: La cabale au service du christianisme au XIX® siécle: le cheva-
lier Drach et le pére Peronne.

Revue théologique de Louvain. 43° Année, Fasc. 4, 2012 ISSN: 0080—2654: 473—
493: MARGUERAT, D.: Paul le mystique; 494-516: Lenure, Y.: Epistemologie
anthropologique et pratique théologique. A propos d'une rupture; 517-539:
Jacquemiy, D.: Ethique et spiritualité dans la relation de soins. Actualité de
William James; 540-565: AUwERs, J.-M.: La Bible et les Péres (2). Chronique
d’exégese patristique.

Revue théologique de Louvain. 2012 ISSN: 0080—2654: Tables décennales 2000~
2009 (Tomes 31—40).

Revue théologique de Louvain. 44° Année, Fasc. 1, 2013 ISSN: 0080-2654: 1-32
Fertz, B.: Modernité critique et discours ecclésial; 33-54: Fossion, A.: La
désirabilité de la foi chrétienne comme condition de I'évangélisation et de
I'initiation & I'expérience chrétienne; 55-81: Russo, A.: L'idée de solidarité
dans Catholicisme (1938); 82—95: Remaud, M.: Paul et Jonas. Conversion des
paiens et salut d’Israel.

Theological Studies. Vol. 73, No. 4, 2012 ISSN: 0040-5639: 749-767: FAGGIOLI,
M.: Vatican II: The History and the Narratives; 768—794: O’Corrins SJ, G.:
Does Vatican II Represent Continuity or Discontinuity?; 795—823: VALIENTE,
O. E.: The Reception of Vatican II in Latin America; 824-840: Soukup SJ, P.
A.: In Commemoration: Walter Ong and the State of Theology; 841-869:
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Theological Studies. Vol. 74, No. 1, 2013 ISSN: 0040-5639: 3—19: HunT, A.: The
Trinitarian Depths of Vatican II; 20-47: GanLLArRDETZ, R. R.: The Groupe des
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spective on Christian-Jewish Relations since Nostra Aetate No. 4; 73—104:
Boys, M. C.: What Nostra Aetate Inaugurated: A Conversion to the “Pro-
vidential Mystery of Otherness”.

Theologie der Gegenwart. 56. Jahrgang, Heft 1, 2013 ISSN: 0342-1457: 2-14:
BaumelsTeR, T.: Das dgyptische Monchtum und der lateinische Westen im
Altertum; 15-29: HAINTHALER, T.: Arabisches Christentum vor dem Islam;
30-43: DorrMANN-LAzAREV, I: Riickkehr zur Geburtsgrotte. Eine Unter-
suchung des armenischen Berichts iiber die Kindheit des Herrn; 44-56:
RouTHIER, G.: Die Hermeneutik der Reform als Aufgabe fiir die Theologie
(Teil II); 57-74: Lecurr, ].-B.: Die Theologie der Beziehung zwischen Gott
und Mensch im Licht der Psychoanalyse (Teil II).
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Zeitschrift fiir Katholische Theologie. 134, Band, Heft 4, 2012 ISSN: 0044—2895:
431-448: LanG, M.: ,Meine Vergehen mégen geldst, meine Stinden verges-
sen sein“: Konzepte von Reinheit und Unreinheit in der keilschriftlichen
Uberlieferung des Alten Orients. Teil II; 449—470: PAGANINI, S. / REPSCHINSKI
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tum des Zweiten Tempels zum Neuen Testament; 471-480: Lumma, L. O.: ...
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Zeitschrift fiir Katholische Theologie. 135. Band, Heft 1, 2013 ISSN: 0044—2895:
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tus Latina. — Freiburg i. Br.: Herder 2012. 39 S., brosch. ohne Preisangabe,
Bestellnr. 940307.

DierricH, Walter: Die Samuelbiicher im deuteronomistischen Geschichtswerk.
Studien zu den Geschichtsiiberlieferungen des Alten Testaments II. — Stutt-
gart: Kohlhammer 2012. 292 S. (Beitrdge zur Wissenschaft vom Alten und
Neuen Testament, 201), pb. € 54,80 ISBN: 978—3—17-022548—0.

FAESSLER, Marc: Qohélet philosophe. L'éphémere et la joie. — Genf: Labor et Fides
2013. 271 S. (Commentaire herméneutique de 1'Ecclésiaste. Essais Bibli-
ques, 47), pb. € 24,00 ISBN: 978—2-8309—1454—2.

GrolB, Walter / Gass, Erasmus: Studien zum Richterbuch und seinen Volker-
namen. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 2012. 366 S. (Stuttgarter Bibli-
sche Aufsatzbénde. Altes Testament, 54), pb. € 49,90 ISBN; 978-3—460—
06541-3.

JONGLING, Hans-Winfried: ,,... denn das ist der ganze Mensch*: Die Textrollen
der jlidischen Feste. Kohelet, Ester, Hoheslied, Rut, Klagelieder, hg. v. Chri-
stoph Kérner. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 2012. 126 S. (Stuttgarter
Bibelstudien, 227), pb. € 22,80 ISBN: 978-3—460-03274-3.

RepprrT, Paul L.: Zechariah 9-14. — Stuttgart: Kohlhammer 2012. 167 S. (Inter-
national Exegetical Commentary on the Old Testament (IECOT)), geb. € 54,00
ISBN: 978-3-17-021651-8.

ScumipT, Josef: Jakob — Echnaton — Mose. Propheten und Interpreten des ein-
zigen Gottes. — Hildesheim: Olms 2013. 520 S. (Theologische Texte und Stu-
dien, 18), kt € 78,00 ISBN: 978—3—487-14881-6.

WiLwy, Thomas: Israel und die Vélker, Studien zur Literatur und Geschichte Isra-
els in der Perserzeit, hg. v. Michael Pietsch. — Stuttgart: Katholisches Bi-
belwerk 2012. 305 S. (Stuttgarter Biblische Aufsatzbinde. Altes Testament,
55), pb. € 49,90 ISBN: 978—3—460-06551—2.

Neues Testament

HammeLE, Matthias: Das Bild der Juden im Johannes-Kommentar des Thomas
von Aquin. Ein Beitrag zu Bibelhermeneutik und Wissenschaftsgeschichte
im 13. Jahrhundert. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 2013. 420 S. (Stutt-
garter Biblische Beitrdge, 71), pb. € 49,90 ISBN 978-3-460-00711—6.

Kein Jota wird vergehen. Das Gesetzesverstidndnis der Logienguelle vor dem
Hintergrund friihjiidischer Theologie, hg. v. Markus Tiwald. — Stuttgart:
Kohlhammer 2012. 240 S. (Beitrige zur Wissenschaft vom Alten und Neuen
Testament, 200), pb. € 49,90 ISBN: 978-3-17-022504—6.

RinDo, Jaroslav: He of Whom It Is Written. John the Baptist and Elijah in Luke. —
Frankfurt: Peter Lang 2010. 291 S. (Osterreichische Biblische Studien, 38),
geb. € 52,80 ISBN: 978-3-631-60550-9.

SerraNO, Andrés Garcia: The Presentation in the Temple. The Narrative
Function of Lk 2:22-39 in Luke-Acts, — Rom: Gregorian & Biblical Press
2012. 447 S., pb. € 37,00 ISBN: 978-88-7653-197-2.

Kirchengeschichte
Das Altonaer Bekenntnis vom 11. Januar 1933, hg. v. Claus Jiirgensen. — Hu-
sum: Matthiesen 2013. 176 S. (Schriften des Vereins fiir Schleswig-Holstei-
nische Kirchengeschichte, 56), pb. € 16,00 ISBN: 978-3-7868-5501-9.
Das Herzogtum Westfalen. Das ehemalige kurkélnische Herzogtum Westfalen
im Bereich der heutigen Kreise Hochsauerland, Olpe, Soest und Mérkischer

Kreis (19. und 20. Jahrhundert), Bd. 2 (2 Teilbd.e), hg. v. Harm Klueting. -
Miinster: Aschendorff2012.1172 S., Ln. € 35,00 ISBN: 978-3—402-12862—6.

Die Zwélf Artikel von 1525 und das ,,Géttliche Recht” der Bauern — rechtshisto-
rische und theologische Dimensionen, hg. v. Gérge K. Hasselhoff / David
von Mayenburg. — Wiirzburg: Ergon 2012. 265 S., geb. € 48,00 ISBN:
978-3—89913-914-3.

Dokrr, Friedel: Carl Sonnenschein. Seelsorger, theologischer Publizist und so-
zialpolitischer Aktivist in einer kirchlichen und gesellschaftlichen Um-
bruchsituation. — Miinster: Aschendorff 2012. 788 S., geb. € 69,00 ISBN:
978-3—402-12948-7.

Gott will Taten sehen. Christlicher Widerstand gegen Hitler. Ein Lesebuch, hg. v.
Margot KaBmann / Anke Silomon.— Miinchen: C. H. Beck 2013. 479 S,
geb. € 19,95 ISBN: 978—-3—406-64453-5.

Karl Golser. Moraltheologe und Bischof. Eine Auswahl aus seinen Schriften, hg,
v.JorgErnesti / Ulrich Fistill /Martin M. Lintner. —Innsbruck: Tyrolia
2013. 424 S. (Brixner Theologisches Jahrbuch, 3/2012), geb. € 29,95 ISBN:
978-3-7022-3268-9.

Maximilian Kaller - Bischof der wandernden Kirche. Flucht und Vertreibung —
Integration — Briickenbau, hg. v. Thomas Flammer / Hans-Jiirgen Karp.—
Miinster: Aschendorff 2012. 215 S. (Zeitschrift fiir die Geschichte und Alter-
tumskunde Ermsland, 20), pb. € 24,80 ISBN: 978-3-402-15711—4,

MEYER, Sofia: Der heilige Vinzenz von Zaragoza. Studien zur Pridsenz eines Mir-
tyrers zwischen Spétantike und Hochmittelalter. — Bad Télz: Franz Steiner
2012. 383 S. (Beitrdge zur Hagiographie, 10), pb., € 64,00 I[SBN: 978-3-515—
09068-1.

Mystik, Recht und Freiheit. Religiése Erfahrung und kirchliche Institutionen im
Spétmittelalter, hg. v. Dietmar Mieth / Britta Miiller-Schauenburg. -
Stuttgart: Kohlhammer 2012. 256 S., pb. € 34,90 ISBN: 978-3-17-022023-2.

OscuraTi, Roberto: Evangelismo cattolico (secoli XIV-XVII). Proposte di lettura.
— Bologna 2013. 656 S. (Testi e ricerche di scienze religiose. Nuova serie,
49), pb. € 45,00 ISBN: 978-88-15-23491-9,

»Tantum aurora est”. Donne e Concilio Vaticano II, hg. v. Marinella Perroni /
Alberto Melloni / Serena Noceti.— Miinster: Lit 2012. 389 S. (Christia-
nity and History. Series of the John XXIII Foundation for Religious Studies in
Bologna, 12), br. € 34,90 ISBN: 978-3-643-90245-0.

TieTz, Christiane: Dietrich Bonhoeffer. Theologe im Widerstand. — Miinchen: C.
H. Beck 2013. 144 S., pb. € 8,95 ISBN: 978—3—406—-64508—2.

Theologiegeschichte

Augustinus - Schdpfung und Zeit. Beitrdge der Wiirzburger Augustinus-Studi-
entage ,Natur und Kreatur (5. Juni 2009) und ,,Was ist Zeit? — Die Antwort
Augustins” (18. Juni 2010), hg. v. Cornelius Mayer / Christof Miiller /
Guntram F6rster. — Wiirzburg: Echter 2012. 278 S. (Res et Signa. Augusti-
nus-Studien, 9), pb. € 30,00 ISBN: 978-3-429-04180-9.

De la primera a la segunda ,Escuela de Salamanca®. Fuentes documentales y
linea de investigacién, hg. v. Miguel Anxo Pena Gonzdlez.— Salamanca:
Universidad Pontificia de Salamanca 2012. 365 S. (Fuentes documentales,
7), kt € 24,00 ISBN: 978—-84-7299-968-8.

Exj6rrsson, Sirgurjén Arni: Anfechtung und Nachfolge. Luther und lutherische
Theologie von Island aus betrachtet. — Helsinki: Luther-Agricola-Seura
2012. 304 S. (Schriften der Luther-Agricola-Gesellschaft, 64), ISBN: 978-
951-9047-72-0.

HonNEerFELDER, Ludger: Albertus Magnus und die kulturelle Wende im 13. Jahr-
hundert — Perspektiven auf die epochale Bedeutung des grofen Philosophen
und Theologen. — Miinster: Aschendorff 2012. 34 S. (Lectio Albertina, 13),
pb. € 9,20 ISBN: 978—-3—-402-11194-9.

La réception de Duns Scot / Die Rezeption des Duns Scotus / Scotism through
the Centuries. Proceedings of “The Quadruple Congress” on John Duns Sco-
tus. Part 4, hg. v. Mechthild Dreyer / Edouard Mehl / Matthias Vollet, -
Miinster: Aschendorff 2013. 344 S. (Archa Verbi. Subsidia 6), geb. € 56,00
ISBN: 978-3-402-10216-9.

ManbreoLl, Fabrizio: La teologia della fede nel “De sacramentis Christiane fi-
dei” di Ugo di San Vittore. — Miinster: Aschendorff 2011. 510 S. (Corpus
Victorinum, 4), geb. € 64,00 ISBN: 978-3-402-10426-2.

Nikolaus von Kues. Predigten in deutscher Ubersetzung. Sermones XXVII-
CXXI, Bd. 2, hg. v. Walter Andreas Euler / Viki Ranff / Klaus Rein-
hardt / Harald Schwaetzer. — Miinster: Aschendorff 2013. (XVI) 601 S.,
geb. € 79,00 ISBN: 978-3-402-03482-8.

WercHrEIN, Raphael: Gottmenschliche Freiheit. Zum Verhilinis von Christolo-
gie und Willensfreiheit bei Maximus Confessor. — Saarbriicken: Akademiker
2013. 105 S., pb. € 49,00 ISBN: 978-3-639-46150-3.

Philosophie

Beyond Metaphysics? Explorations in Alfred North Whitehead’s Late Thought,
hg. v. Roland Faber / Brian G. Henning / Clinton Combs. — New York:
Editions Rodopi 2010. (XVII) 340 S., pb. € 72,00 ISBN: 978-90—420-3121-0.

300 Jahre Essais de Théodicée — Rezeption und Transformation, hg. v. Wenchao
Li /Wilhelm Schmidt-Biggemann.— Stuttgart: Franz Steiner 2013. 476
S. (Studia Leibnitiana — Supplementa, 36), geb. € 72,00 ISBN: 978-3-515—
10310-7.

O’MEARA, Thomas F.: Vast Universe. Extraterrestrials and Christian Revelation.
— Collegeville, Minnesota: Liturgical Press 2012. 104 S., pb. § 12,95 ISBN:
978-0-8146—-8047-6.

PFAMMATTER, Damian: Die Bibel in der Philosophie von Martin Buber. Warum ist
die Hebréische Bibel ein Buch fiir die Menschheit? — Fribourg: Academic
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Press 2012. (XVIII) 212 S. (Studia Friburgensia, 115), pb. € 34,00 ISBN: 978—
3-7278-1725-0.

Philosophenbriefe von und an Peter Wust. C. Baeumker, H. Conrad-Martius, A.
Dempf, N. Hartmann, M. Heidegger, E. Herrigel, E. Husserl, H. Graf Keyser-
liling, O. Kiilpe, A. Liebert, E. Przywara, H. Rickert, E. Spranger, hg. v.
Ekkehard Blattmann. — Berlin: Lit 2013. 524 S. (Edition Peter Wust.
Schriftenreihe der Peter-Wust-Gesellschaft, 4), kt € 49,90 ISBN: 978—3—
643-11743—4.

PortER, Andrew P.: Living in Spin. Narrative as a Distributed Ontology of Hu-
man Action. — Bloomington: AuthorHouse 2011. (XVII) 322 S., pb. $19.95
ISBN: 978—1-46785—-478-8.

Sind Religionen austauschbar? Philosophisch-theologische Positionen aus
christlicher Sicht, hg. v. Johannes Arnold. — Miinster: Aschendorff 2012.
(X) 326 S. (Frankfurter Theologische Studien, 67), kt € 42,00 ISBN: 978—3—
402-16055-8: 1-26: BOHLER, D.: Durften die Christen Israel gegen die Kirche
austauschen?; 27-56: ARNOLD, J.: Ist Gottes Name austauschbar? Spétantike
Reflexionen; 57—-80: WieLanD, R.: Wechsel von einer Buchreligion in die an-
dere? Zu Hintergriinden und Tragweite von Konversionen vom Christentum
zum Islam und umgekehrt; 81-108: LorrLER, A.: Sind Christen fit fiir das
Nirvana? Wie der Dalai Lama die Austauschbarkeit von Buddhismus und
Christentum sieht; 109—-134: Wierrz, O.: Sprechen alle Religionen von dem-
selben Gott? Anmerkungen zur Austauschbarkeit der Religionen aus phi-
losophischer Perspektive; 135-150: Scumipt, T. M.: Austauschbarkeit und
Ubersetzung. Philosophie als Vermittler und Interpret von Religion; 151—
196: Dissk, J.: Jesus Christus und die Religionen. Zur Religionstheologie
von Jacques Dupuis SJ; 197-228: Wiertz, O.: Warum sorgt Gott nicht fiir
eine wahre Religion? Skizze einer inklusivistischen theistischen Erkldrung
der Vielfalt der Religionen; 229-250; ReTiMANN, A.-P.: Aneignung fremder
Géotter? Gedanken zur Inkulturation des Christentums; 251-278: KieBring,
K.: Das prinzipiell Fremde als das konkret Zugesagte. Didaktik eines mysta-
gogischen Religionsunterrichts an der Grundschule; 279-304: SCHNEIDER;
M.: ,,Wenn ihr betet, sollt ihr nicht plappern wie die Heiden* (Mt 6,7). Das
Unterscheidende im christlichen Gebet.

Spielen. Philosophisch-theologische Annéhrungen an einen menschlichen
Grundvollzug, hg. v. Rupert M. Scheule. — Wiirzburg: Echter 2012. 167 S.
(Fuldaer Hochschulschriften, 53), pb. € 14,80 ISBN: 978-3—429-03508-2.

Systematische Theologie

BERGER, Klaus: Priesterweihe auch fiir Frauen? — Miinster: Aschendorff 2012.
222 S., geb. € 16,80 ISBN: 978-3—-402-12949-4.

Das Andere des Begriffs. Hermann Schrodters Sprachlogik und die Folgen fiir
die Religion. hg. v. Linus Hauser / Eckhard Nordhofen. — Paderborn:
Schoéningh 2013. 180 S., kt € 24,90 ISBN: 978—-3-506-77627-3.

Documenta ecclesiastica christianae perfectionis spectantia. Dokumente des
Lehramtes zum geistlichen Leben. Lateinisch — Deutsch, hg. v. Joseph de
Guibert / Stephan Haering / Andreas Wollbold. —Freiburg i. Br.: Her-
der 2012. (XXXII) 702 S., geb. € 78,00 ISBN: 978—-3—451-33110-7.

Endangst und Erlésung. Bd. 2: Rechtfertigung, Vergeltung, Vergebung, Ertésung,
hg. v. Peter Koslowski.—Miinchen: Wilhelm Fink 2012. 238 S., kt € 49,90
ISBN: 978-3-7705—4973-3.

Grugg, Dirk-Martin: Ostern als Paradigmenwechsel. Eine wissenschaftstheo-
retische Untersuchung zur Entstehung des Christentums und deren Kon-
sequenzen fiir die Christologie. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener 2012.
200 S., kt € 30,00 ISBN: 978—3—7887—2584—6.

HEGGER, Susanne: Sperare contra spem. Die Hille als Gnadengeschenk Gottes
bei Hans Urs von Balthasar. — Wiirzburg: Echter 2012. 568 S. (Bonner Dog-
matische Studien, 51), geb. € 58,00 ISBN: 978—3—-429-03512-9.

HemmEerie, Klaus: Zum Thema ,Kirche®, hg. v. Wolfgang Bader. — Miinchen:
Neue Stadt 2012. 96 S., kt € 9,95 ISBN: 978—3—-87996—929—6.

Lebenswelt und Theologie. Herausforderungen einer zeitsensiblen theologi-
schen Lehre und Forschung, hg. v. Eva-Maria Faber. — Fribourg: Academic
Press 2012. 347 S. (Schriftenreihe der Theologischen Hochschule Chur, 9),
pb. € 41,00 ISBN: 978-3-7278-1729-8.

NuLLmann, Heiko: Logos Gottes und Logos des Menschen. Der Vernunftbegriff
Joseph Ratzingers und seine Implikationen fiir Glaubensverantwortung, Mo-
ralbegriindung und interreligiésen Dialog. — Wiirzburg: Echter 2012. 527 S.
(Bonner Dogmatische Studien, 52), geb. € 58,00 ISBN: 978-3—429-03514-3.

Poesie der Theologie. Versuchsanordnungen zwischen Literatur und Theologie:
Bachl-Lectures 2007-2011, hg. v. Gregor Maria Hoff / Ulrich Winkler. —
Innsbruck/Wien: Tyrolia 2012. 179 S. (Salzburger Theologische Studien,
46), pb. € 19,00 ISBN: 978-3-7022-3192-7.

SiLLer, Hermann P.: Letzte Erfahrungen. Vom Licht der Unbegreiflichkeit. —
Wiirzburg: Echter 2012. 327 S., pb. € 24,80 ISBN: 978—3—429-03504—4

Wemann, Ralph: Dogma und Fortschritt bei Joseph Ratzinger. Prinzipien der
Kontinuitdt. — Paderborn: Schéningh 2012. 351 S., kt € 44,90 ISBN: 978—3—
506—-77375-3.

Okumenische Theologie und interreligiéser Dialog

Christliches Fest und kulturelle Identitit Europas, hg. v. Benedikt Krane-
mann / Thomas Sternberg. — Miinster: Aschendorff 2012. (VI) 200 S.,
pb. € 19,80 ISBN: 978—3-402-12997-5.

Die arabischen Briefe aus der Zeit der Herrnhuter Prdsenz in Agypten 1770~
1783, hg. v. Martin Tamcke / Arthur Manukyan / Christian Mauder.
— Wiirzburg: Ergon 2012. 153 S. (Orthodoxie, Orient und Europa, 6), pb.
€ 28,00 ISBN: 978-3—-89913-898-6.

FrankEMOLLE, Hubert: Vater unser — Awinu. Das Gebet der Juden und Christen. —
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2012. 233 S., pb. € 24,90 ISBN: 978-3—
374-03024-8.

Friedensfdhigkeit und Friedensvisionen in Religionen und Kulturen, hg. v. Ma-
riano Delgado / Adrian Holderegger / Guido Vergauwen. — Stutt-
gart: Kohlhammer 2012. 371 S. (Religionsforum, 9), pb., € 39,90 ISBN: 978—
3-17-022342-4.

Herrnhuter in Kairo. Die Tagebiicher 1769-1783, hg. v. Martin Tamcke / Ar-
thur Manukyan. — Wiirzburg: Ergon 2012. (XXIV) 462 S. (Orthodoxie,
Orient und Europa, 5), pb. € 59,00 ISBN: 978—-3-89913-922-8.

Johannes Calvin ékumenisch gelesen, hg. v. André Birmelé / Wolfgang
Thénissen. — Paderborn: Bonifatius 2012. 245 S., kt € 26,90 ISBN: 978—
3-89710—483-9.

Leibniz und die Okumene, hg. v. Wenchao Li / Hans Poser / Hartmut Ru-
dolph.- Stuttgart: Franz Steiner 2013. 314 S. (Studia Leibnitiana — Sonder-
hefte, 41), pb. € 52,00 ISBN: 978-3-515-10309-1.

Pax et bonum. Franziskanische Beitrdge zu Frieden und interreligivsem Dialog,
hg. v. Paul Zahner / Michaela Sohn-Kronthaler. — Innsbruck: Tyrolia
2012. 216 S. (Theologie im kulturellen Dialog, 23), pb. € 22,00 ISBN: 978-3—
7022-3187-3.

Science and Religion. Christian and Muslim Perspectives, hg. v. David Mar-
shall. — Washington DC: Georgetown University Press 2012. (XIV) 189 S.,
pb. € 20,99 ISBN: 978-1-58901-914—0.

Thinking the Divine in Interreligious Encounter, hg. v. Norbert Hinterstei-
ner. — New York: Editions Rodopi 2012. 321 S. (Currents of Encounter, 44),
pb. € 64,00 [ISBN: 978-90—420-3478-5.

Christliche Sozialethik

Anthropologie und christliche Sozialethik. Theologische, philosophische und
sozialwissenschaftliche Beitréige, hg. v. Werner Veith / Axel Bohmeyer
/ Alexander Filipovic / Christoph Kraui. — Miinster: Aschendorff 2010.
224 S. (Forum Sozialethik, 8), kt € 32,00 ISBN: 978—3—402-10634—1.

BErTRAND-Prarr, Dominik: Eine theologisch-ethische Grammatik sozialer Insti-
tuierung. Mit einem Blick auf das Compassionmotiv. — Miinster: Aschen-
dorff 2012. 300 S. (Forum Sozialethik, 10), pb. € 46,00 ISBN: 978—-3—402—
10636-5.

Biaras, Volker: Gemeinschaftsbindung und Weltbewusstsein. Gebrochene Per-
spektiven im sozialen Lebensbezug. — St. Ottilien: Eos 2013. 201 S. (Wegwei-
sungen, 5), pb. € 14,80 ISBN: 978-3-8306-7583-9.

Bibelhermeneutik und Christliche Sozialethik, hg. v. Marianne Heimbach-
Steins / Georg Steins.— Stuttgart: Kohlhammer 2012. 318 S., pb. € 34,90
ISBN: 978-3-17-022215-1: 11-36: HEmmBACH-STEINS, M.: Christliche Sozi-
alethik — im Gesprédch mit der Bibel; 37-62: Stemns, G.: Kanonbewusste Bi-
belauslegung. Exegetische Prologomena zu einer sozialethisch orientierten
Lektiire; 63—89: RODIGER, K.: Lesen als ethischer Akt. Die Verantwortung der
Lesenden in der Interpretation biblischer Texte; 90-114: FiLipovié, A.: Inter-
pretationsgemeinschaft. Zusammenhénge von Hermeneutik und Politik in
christlich-sozialethischer Perspektive; 115-133: BOGNER, D. / WELLMANN,
B.: Handlungstheorie und Bibel. Dimensionen biblischen Handelns vor
dem Hintergrund einer soziologischen Theorie; 134—153: Kunze, A. B.: Auf-
ruf zur Nachfolge, nicht zur Nachahmung; 154-164: Lesch, W.: Gesetz und
Moral. Zur kulturellen Prdsenz des Dekalogs; 165—-187: Zing, S.: Gedenke
Israel ... Biblische Orientierungen fiir eine erinnerungssensible Christliche
Sozialethik; 187-216: Lienkamp, A.: Herrschaftsauftrag und Nachhaltigkeit.
Exemplarische Uberlegungen zum Umgang mit der Bibel im Kontext theo-
logischer Ethik; 217-225: Riepr, A. M.: Fluchen, Klagen und Hoffen. Die
Wiederentdeckung der Psalmen fiir eine Theologie der Diakonie; 226—245:
MeineRrs, P.: Prophetische Gesellschaftskritik. Michael Walzers Amos-Inter-
pretation und die Christliche Sozialethik; 246—261: Lesca, W.: Paulus zwi-
schen Universalititsanspruch und Partikularitdt; 262—-289: BarsaTo, M.:
Postsdkulare Weisheit. Potentiale biblischer Weisheitstopoi fiir die Globali-
sierung; 290—-298: Apamski, G.: Biblisch profiliert und sozialphilosophisch
anschlussfihig. Der Wirtschaftshirtenbrief der US-amerikanischen Bischafe
,Wirtschaftliche Gerechtigkeit fiir alle“ (1986); 299-307: NauverTH, Th.: ,,Ge-
rechter Friede® und der Streit iiber die Rolle der Bibel im friedensethischen
Diskurs; 308-318: STEINS, G.: ,,Aus dem Geist der Heiligen Schrift“. Das Do-
kument der Péapstlichen Bibelkommission , Bibel und Moral*.

DrensEN, Volker: Der Sozialwert der Religion. Aufsdtze zur Religionssoziologie.
—Berlin: deGruyter 2009. (XIII) 401 S., Ln. € 98,00 ISBN: 978—3—11-020347—
9.

EcksTelN, Christiane: Geschlechtergerechte Familienpolitik. Wahlfreiheit als
Leitbild fiir die Arbeitsteilung in der Familie. — Stuttgart: Kohlhammer 2009.
248 S. (Forum Systematik, 37), pb. € 36,80 ISBN: 978-3-17-021037-0.

HorHEeNz, Marco: Johannes Calvins theologische Friedensethik. — Stuttgart:
Kohlhammer 2012. 258 S. (Theologie und Frieden, 41), kt € 39,90 ISBN:
978-3-17-020967-1.

Huzrkr, Wolfgang: Von der Freiheit. Perspektiven fiir eine solidarische Welt, hg.
v. Helga Kuhlmann / Tobias Reitmeier. — Miinchen: C. H. Beck 2012.
238 S., pb. € 12,95 ISBN: 978—3-406-63723-0.

Rhetorik des Bésen / The Rhetoric of Evil, hg. v. Paul Fiddes / Jochen
Schmidt. - Wiirzburg: Ergon 2013. (XX) 276 S. (Studien des Bonner Zen-
trums fiir Religion und Gesellschaft, 9), geb. € 45,00 ISBN: 978-3-89913—
950-1.

YobEg, John Howard: Die Politik Jesu. — Schwarzenfeld: Neufeld 2012. (XVI) 309
S., pb. € 19,90 ISBN: 978-3-937896—09-0.
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Bilderwechsel. Kirche — herausgefordert durch lindliche Raume, hg. v. Richard
Hartmann.— Wiirzburg: Echter 2012. 245 S. (Fuldaer Hochschulschriften,
54), pb.€ 16,80 ISBN: 978—3—429-03544—0.

Frei geben. Pastoraltheologische Impulse aus Frankreich, hg. v. Reinhard Fei-
ter / Hadwig Miiller. — Ostfildern: Griinewald 2012. 235 S. (Bildung und
Pastoral, 1), kt € 20,00 ISBN: 978-3-7867—2931-0.

GARrTNER, Rolf: Seid jederzeit gastfreundlich. Ein Leitbild fiir heutige Gemeinde-
pastoral. — Ostfildern: Griinewald 2012. 282 S., pb. € 22,90 ISBN: 978-3—
7867-2928-0.

Im Religionsunterricht zusammenarbeiten. Evaluation des konfessionell-koope-
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