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Liebe Leserinnen und Leser,

die Theologische Revue hat in den sechs Nummern des vergangenen Jahrgangs das Jubildum des Zweiten Vatikanischen Konzils dadurch ge-
wiirdigt, dass sie als Leitartikel Beitrdge von bekannten Forschern zu zentralen Themen des Konzils (historischer Ablauf, interreligitser Dialog,
Liturgie, Okumene, Ekklesiologie und Offenbarung) publiziert hat. Am 13. November 2012 fand an der Katholisch-Theologischen Fakultit in
Miinster ein Studientag anlédsslich der 50. Wiederkehr der Konzilseréffnung statt. Das Einleitungsreferat wurde von Erzbischof Piero Marini, von
1987 bis 2007 pépstlicher Zeremoniar, gehalten. Wir verdffentlichen es zum Abschluss unserer kleinen Konzilsserie in deutscher Ubersetzung.
Der Duktus der gesprochenen Rede wurde weitgehend beibehalten. Die Theologische Revue wird auch das Jubildum des Konzilsabschlusses in

gebiihrender Weise wiirdigen.
Ich wiinsche Thnen anregende Lektiire!
Th. Bremer.

Das II. Vatikanische Konzil
Anliegen und Bedeutung der Liturgiereform

L. Die Erdffnung des Konzils

Riickblick

Am 11. Oktober 2012 wurde der 50. Jahrestag der Eréffnung des II

Vatikanischen Konzils gefeiert.' In Rom leitete Papst Benedikt XVL

am Vormittag im Petersdom eine feierliche eucharistische Kon-

zelebration mit den Bischofen; und am Abend fand von der Engels-
burg aus ein von der Katholischen Aktion organisierter Fackelzug
statt, der auf dem Petersplatz seinen Abschluss fand.

Diese Gedenkfeier rief einige Ereignisse des 11. Oktober 1962 in Erin-

nerung:

— die Eroffnungszeremonie des Konzils, die sich iiber den gesamten
Vormittag hinzog;

— die berithmte Ansprache Gaudet Mater Ecclesia, mit der der selige
Johannes XXIII. seine Auffassung vom Konzil zum Ausdruck
brachte;

— den feierlichen Fackelzug zum Petersplatz um 19 Uhr, den die Ka-
tholische Aktion zu Ehren des Papstes und der Konzilsviter orga-
nisiert hatte und der mit einigen schlichten und spontanen Worten
von Johannes XXIII. endete, die als die ,Mondscheinrede® in Erin-
nerung blieben.

_ Die Ereignisse vom 11. Oktober 1962 bewegen uns zu einigen

Uberlegungen. Zunéchst helfen uns die Worte des Papstes, seine Vor-

stellung von dem Konzil zu begreifen, das er selbst gewollt und ein-

berufen hatte; der von Laien organisierte Fackelzug ist ein Zeichen der
auBergewthnlichen Beachtung und Anteilnahme, die von Anfang an
die gesamte Kirche, nicht nur die Bischéfe, dem Konzil entgegen-
brachten. Ein kurzer Blick auf dies alles wird uns helfen, heute besser
zu verstehen, was fiir ein Konzil das Zweite Vatikanum war.
Zweitens veranlasst uns die schier endlose und veraltete Eroff-
nungszeremonie, die damals viele Kommentare sowohl seitens der

Konzilsviter als auch seitens der Konzilsperiti nach sich zog, iiber

das Thema Liturgie nachzudenken, das fiir das Konzil von groBem In-

teresse war und das auf das Leben der Kirche nach wie vor groBen

Einfluss ausiibt. ,,,Die liturgische Erneuerung ist die sichtbarste Frucht

des ganzen Konzilswerkes' (Schlussbericht der AuBerordentlichen

Vollversammlung der Bischofssynode [7. Dezember 1985], 11, B, b, 1).

Die Botschaft des II. Vatikanischen Konzils ist von vielen vor allem

durch die Liturgiereform wahrgenommen worden.“?

Das sind einige der Motive, aufgrund derer es, insbes. am 50. Jah-
restag, sinnvoll erscheint, an die Ereignisse des 11. Oktober 1962 zu
erinnern.

»Wer wird jemals in seinem Leben das grandiose Bild aller Bischéfe der Kir-
che Gottes vergessen konnen, wie sie am vergangenen 11. Oktober zum erhaben-
sten Tempel der Christenheit hinaufstiegen? Die gesamte Menschenfamilie
schaute nach Rom, so wie sie es bei grundlegenden Ereignissen der Kirchen-
geschichte tut; aus allen Landern der Erde trafen sich hier die Hoffnungen aller
Menschen guten Willens. Und in diesem Schauspiel des Glaubens hat Rom
seine Rolle wiirdig erfiillt.

Wie sehr riihrt uns die Liebesbezeugung, die die Stadt uns zum Abschluss
des ersten Konzilstags erwies, als unzihlige in leuchtendem Zug auf dem Peters-

! Papst Benedikt XVI. hat das Jahr des Glaubens exakt am 11. Oktober 2012
beginnen lassen: Apostolisches Schreiben Porta Fidei, Nr. 4.
? Jomannes PauL IL, Apostolisches Schreiben Vicesimus quintus annus, Nr. 12,

Erzbischof Piero Marini
Vatikanstadt, 11. Oktober 2012

platz wogende Fackeln uns von Treue und Zuneigung sprachen, in Stellvertre-
tung der Universalkirche! Was fiir ein eloquentes Symbol der Teilnahme des
romischen Bistums an den Freuden und Sorgen seines Hirten und Vaters!"?

Bevor wir das Anliegen von Papst Johannes XXIII. untersuchen
und uns mit den Zielsetzungen der vom Konzil beschlossenen Litur-
giereform befassen, scheint es mir angebracht zu prézisieren, dass der
hier Schreibende nicht am Konzil teilgenommen hat. Ich kam Ende
September 1965 als Priester nach Rom, als das Konzil noch tagte,
aber ich nahm nie an einer Konzilssitzung teil. Im Oktober, November
und Dezember jenes Jahres traf ich jedoch fast jeden Tag nach Beendi-
gung der Arbeit in Santa Marta zusammen mit meinem Vorgesetzten P.
Annibale Bugnini gegen 13 Uhr auf dem Petersplatz auf die Bischofe,
die aus der Konzilsaula auszogen und dabei die damals tibliche Man-
telletta trugen. Es war ein einzigartiges Schauspiel von groBier Wir-
kung und von unmittelbarer und spontaner Eindriicklichkeit: Die
Choreographie steht mir noch lebendig und gegenwirtig vor Augen,
und ich werde sie nie vergessen. Durch meine Arbeit im ,,Consilium*
kam ich allerdings in Kontakt mit den groBten Liturgiewissenschaft-
lern der damaligen Zeit und mit etwa fiinfzig Konzilsvitern,* die die-
sem Anfang 1964 von Papst Paul VI. eingerichteten Organ zur Umset-
zung der Liturgiereform angehérten. Ich konnte so einige Protagoni-
sten der Konzilsversammlung personlich kennenlernen und durfte
auch in den Folgejahren den Geist und den Enthusiasmus, der die
Konzilsvater und die Konzilsperiti beseelt hatte, in vollen Ziigen ein-
atmen; Enthusiasmus wegen des Gefiihls, eine Erfahrung von groBer
Tragweite zu durchleben, die bewirkt wurde durch ,ein Hindurch-
gehen des Heiligen Geistes durch seine Kirche“, wie die Konzilsviter
in der Konstitution tiber die heilige Liturgie schrieben (SC 43); ein
Geist und ein Enthusiasmus, die man nach fiinfzig Jahren fiir immer
notwendiger hélt und nach denen man sich zuriicksehnt. Daher bin
ich der Ansicht, dass die Gedenkfeiern 50 Jahre nach Beginn des Kon-
zils eine passende Gelegenheit bieten, um den Geist des Konzils ,als
die grofle Gnade [...], in deren Genuss die Kirche im 20. Jahrhundert
gekommen ist", besser zu verstehen und wieder neu zu erleben.”

Das Konzil im Kontext verstehen

Die Feier zum Gedenken an das Konzil 50 Jahre nach seiner Ergffnung
kann sich daher nicht darauf beschrdnken, die historische Erinnerung
an die Ereignisse jenes Tages abzurufen und die von Papst Johannes
XXII ausgesprochenen Worte einfach erneut vorzulesen. Die Ge-
denkfeier fiihrt uns notwendigerweise zu einer tiefer gehenden Uber-
legung. Am 11. Oktober 1962 konnte man zum ersten Mal die Ersff-
nungsliturgie sehen und die Worte des Papstes anhéren, heute sehen
und héren wir das nicht nur nach dem Konzil, sondern v.a. nach 50
Jahren, in denen das Konzil selbst das Leben der Kirche beeinflusst
hat. Wenn wir der Geschehnisse von damals gedenken, miissen wir

% Jomannges XXIIL, ,Discorso al Sindaco di Roma e ai dipendenti capitolini®, 6.
Januar 1963, in: G. CapriLe S.1., Il Concilio Vaticano II. Cronache del Concilio
Vaticano I, edite da ,,La Civilta Cattolica“, hg. v. G. Caprile S.1. Il Primo Peri-
odo 1962-1963, I1. Vol., Edizioni “La Civilta Cattolica®, Roma 1968, 299.

* Vgl. Consilium ad exsequendam Consitutionem de Sacra Liturgia, Elenchus
Membrorum, Consultorum, Consiliariorum, Coetuum ad Studiis, Tipografia
Poliglotta Vaticana 1967.

® Jonannes Paur IL, Apostolisches Schreiben Novo millennio ineunte, Nr. 57.
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uns also fragen, welche Bedeutung und welche Auswirkungen das
Konzil fiir die Kirche hatte, denn es ist ja ein Ereignis, das auch heute
noch das kirchliche Leben prigt. Man muss sich in der Tat , klar wer-
den, dass die Grundentscheidungen, die von den Synodenvitern
getroffen und den promulgierten Dokumenten {iberantwortet wurden
— vor allem den vier Konstitutionen —, in diesen fiinfzig Jahren im
kirchlichen Leben auf eine Weise gewirkt haben, dass heute sehr
wenig von der Kirche so wére, wie es ist, wenn es das Konzil nicht
gegeben hitte”.®

Wenn vom Konzil die Rede ist, neigen wir gewdhnlich dazu, an
die promulgierten Dokumente zu denken, uns also zu fragen, was das
Konzil gesagt hat. Das Konzil hat tatsdchlich unterschiedliche Texte
veroffentlicht: vier grofie Konzilskonstitutionen, neun Dekrete und
drei Erklarungen. Die Fragen beziehen sich also v.a. auf seine schrift-
lichen Dokumente: Was hat das Konzil zur Liturgie, zur Kirche, zum
Wort Gottes, zum Laienapostolat, zum Verhiltnis der Kirche zur
Welt, zur Glaubensfreiheit, zur Okumene, zu den Juden, zum Islam
und zu den anderen nichtchristlichen Religionen gesagt? Diese Fra-
gen sind berechtigt, wie es auch berechtigt ist, sich dariiber Gedan-
ken zu machen, was andere Konzilien sagten: das Konzil von Ephe-
sos iiber die Mutterschaft Mariens; das Konzil von Chalcedon iiber
die zwei Naturen in der einen Person Christi, wahrer Mensch und
wahrer Gott; das siebte Okumenische Konzil iiber die Zuléssigkeit
der Bilderverehrung; das Konzil von Trient {iber einige wesentliche
Punkte der katholischen Lehre als Reaktion auf die Reformation, wie
z.B. die Festlegung und die Bedeutung der Sakramente; das Erste
Vatikanum tiber den Primat und die Unfehlbarkeit des Bischofs von
Rom.

Um aber eingehender zu verstehen, was das Zweite Vatikanum
war, muss man seinen besonderen Charakter begreifen, also das, was
es von den anderen zwanzig Konzilien unterscheidet, die ihm voraus-
gingen. Wenn man die Konzilien in den zwanzig Jahrhunderten der
Kirche betrachtet, stellt man fest, dass kein Konzil dem anderen
gleicht.” Man denke z.B. an die Rolle, die die Kaiser auf den Konzilien
des ersten Jahrtausends spielten: Die Kaiser — und nicht etwa der
Papst von Rom — beriefen die Konzilien ein und leiteten sie. Damals
beschrénkte sich der Papst, der Bischof von Rom, gewthnlich darauf,
seine Reprdsentanten zu entsenden, die oftmals keine Bischofe wa-
ren.? AuBerdem gab es von einem Konzil zum anderen unterschiedli-
che Konzilsteilnehmer. Man kann sich auch noch fragen: Welche Kir-
chen waren durch ihre Bischofe auf den Konzilien vertreten? Welche
Personengruppen nahmen aktiv am Konzil teil? Es ist ndmlich offen-
sichtlich, dass viele Menschen an den von den Bischéfen getroffenen
Entscheidungen mitarbeiteten und sie vorbereiteten. Um also das
Zweite Vatikanische Konzil zu verstehen, kann man sich nicht darauf
beschrénken, nur iiber seine Schriften nachzudenken, sondern es ist
notwendig, sich viele weitere Fragen zu stellen.

Man halte sich z.B. vor Augen, dass das II. Vatikanum das erste
Konzil der Universalkirche in der Geschichte des Christentums war.
Denn die Bischofe kamen aus der ganzen Welt und waren nicht ein-
fach ein durch europiische Missionsbischéfe exportierter européi-
scher Episkopat.” AuBerdem betrafen die Probleme nicht nur die Ge-
schichte Europas, sondern die Geschichte der ganzen Welt. Man erin-
nere sich: Als das Konzil angekiindigt wurde, waren seit dem Ende
des Zweiten Weltkriegs erst vierzehn Jahre vergangen. Das Evan-
gelium musste in gewisser Weise in eine der modernen Welt verstind-
liche Sprache {ibertragen werden. Die Menschheit befand sich tat-
sdchlich am Wendepunkt zu einer neuen Zeit. Kennzeichen dieser
neuen Zeit waren: der tkonomisch-soziale Aufstieg der Arbeiterklas-
sen und der Eintritt der Frau in das 6ffentliche Leben (in Italien nah-
men Frauen erst 1948 erstmals an Wahlen teil); das Schwinden der
Unterscheidung zwischen herrschenden und beherrschten Vilkern;

w1l concilio Vaticano II 50 anni dopo: Una Chiesa contemporanea®, in: II
Regno 16/2012, 559, Editorial,

Vgl. G. Ruccikry, ,,Il Vaticano II come Chiesa in atto®, in: Concilium 3/2012,
48-60.

Am Zweiten Konzil von Nicda nahmen z.B. zwei Presbyter als Abgesandte
von Papst Hadrian teil: Petrus, Protopresbyter der Kirche des Heiligen Apo-
stels Petrus in Rom und Petrus, Presbyter, Monch und Hegumen des Klosters
San Saba in Rom. Vgl. Atti del Concilio Niceno secondo, ecumenico settimo,
hg. v. G. Varenziano, Libreria Editrice Vaticana 2004, Bd. L, 55.

Vgl. G. Routnier, ,Sacrosanctum Concilium: la sua singolarita nella storia
dei concili e la sua ermeneutica attuale, Vortrag auf der XL Settimana di
studio APL, Rocca di Papa (Rom), 27.-31. August 2012, Der Tagungsband
befindet sich im Druck.

~
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das Bediirfnis nach Frieden in einer vom Kalten Krieg dominierten
Welt.

II. Das Anliegen von Johannes XXIII.

Papst Johannes XXIII. hat uns durch mehrere Beitrdge zum Konzil zu
verstehen gegeben, wie er das Konzil selbst intendierte und welche
Merkmale und Zielsetzungen es haben sollte. Seine Sichtweise hilft
uns daher noch heute zum Verstéindnis des Konzils. Papst Johannes
sprach mehrmals vom Konzil: in der Ansprache zur Ankiindigung
(25. Januar 1959), in seiner ersten Enzyklika (Ad Petri cathedram, 29.
Juni 1959), in der Apostolischen Konstitution, mit der er das Konzil
einberief (Humanae Salutis, 25. Dezember 1961), in der Radiobot-
schaft vom 11. September 1962, v.a. aber in der Ansprache zur feierli-
chen Eroffnung (Gaudet Mater Ecclesia vom 11. Oktober 1962) und in
der Ansprache zum Abschluss der ersten Sitzungsperiode (8. Dezem-
ber 1962). Hier sollen insbes. einige Passagen dieser beiden Anspra-
chen in Erinnerung gerufen werden.

Die Sichtbarkeit der Kirche

Fiir Papst Johannes war das Konzil schon in der Ansprache vom 11.
Oktober 1962 mehr als bloB ein Anlass zur Prézisierung der katho-
lischen Lehre.

»Der springende Punkt fiir dieses Konzil ist es also nicht, den einen oder den
anderen der grundlegenden Glaubensartikel zu diskutieren [...] Es wird voraus-
gesetzt, dass all dies hier wohl bekannt und vertraut ist. Dafiir braucht es kein
Konzil.“ (Nr. 15)'°

Papst Johannes hatte einen weitgefassten Begriff vom Konzil. Fiir
ihn war es v.a. ein groBer Moment kirchlicher Gemeinschaft.

»Mit Beginn dieses Konzils bricht in der Kirche ein strahlender, gliickver-
heifender Tag an. Noch herrscht die Morgenddmmerung, und schon fiithlen
wir uns bei den ersten Zeichen des anbrechenden Tages wohl. [...] Und da soll-
ten wir auch die Sterne sehen, die mit ihrem Glanz dieses Gotteshaus erfiillen.
Nach dem Zeugnis des Apostels Johannes seid ihr diese Sterne (Offb 1,20). Und
mit euch sehen wir die goldenen Leuchter rings um das Grab des Apostel-
fiirsten, namlich die euch anvertrauten Kirchen. Zusammen mit euch sehen
wir Personlichkeiten von Rang und Namen in einer Haltung tiefen Respekts
und erwartungsvoller Sympathie anwesend. Sie sind aus fiinf Kontinenten
nach Rlc;im gekommen, um die Vilker und Staaten zu vertreten.* (11. Okt. 1962,
Nr. 21)

Den Blick auf das Konzil als liturgisches Erleben von Gemeinschaft
teilten viele Konzilsviter. Wie viele von ihnen in ihren Konzilstage-
biichern anmerkten, erschien das Konzil von Anfang an als die Zele-
bration eines kirchlichen Erlebens von Gegenwart und Gemeinschaft,
wie ,eine groBe Liturgie, eine Epiphanie des Geheimnisses der Kir-
che”. Bischof Enrico Bartoletti schrieb z.B. in sein Tagebuch:

,Um 8.30 Uhr beginnt in den Vatikanischen Museen im ,Saal der Steine’ die
Prozession der Bischofe. Wir ziehen in St. Peter ein: Sieh da, die Kirche! Das ist
wirklich eine Epiphanie des Geheimnisses der Kirche, was sich da in einer groB-
artigen Liturgie abspielt. Das Geheimnis der Kirche ist wirkméchtig in einem
Hochstmal seiner Sichtbarkeit. Da ist wirklich nichts, was zu duBerlich oder
profan wiire. Die modernen Zeiten haben reinen Tisch gemacht mit allem pro-
fanen Schwulst des Barock, an dem die Vergangenheit so viel Gefallen gefunden
hatte. Schon das ist ein gutes Vorzeichen. Das Gebet ,Adsumus ..., Da sind wir,
Herr, versammelt in deinem Namen‘ unterstreicht noch die religitse Bedeutung
unserer Zusammenkunft und erinnert 1jede'n an das Gewicht der eigenen Verant-
wortung und der eigenen Schwiche.“'?

Der Verfasser des Textes gehorte zu der Gruppe von Bischéfen, zu
der auch Kardinal Giacomo Lercaro gehb’rte,’3 die nicht so sehr vom
Ablauf der Riten, sondern von dem grofartigen Schauspiel beein-
druckt war, das die Anzahl der Bischofe aus aller Welt bot, die mit
dem Papst in der erhabenen Wiirde des Petersdoms versammelt wa-
ren. Sie sahen das Ereignis an und fiir sich als groBe offenbarende Li-
turgie des Mysteriums der Kirche: ,,Wer dabei sein durfte®, sagte ein
anderle4r Bischof, ,kann wirklich sagen: Ich habe die Kirche gese-
hen*.

% A. Merront, Fede, tradizione, profezia. Studi su Giovanni XXIII e sul Vati-

cano II, Brescia: Paideia 1984, 267—269. Deutsche ﬁbersetzung nach W.

BUHLMANN, Johannes XXIII. Der schmerzliche Weg eines Papstes. Mit dem

authentischen Text der Konzilserdffnungsrede. Mainz: Griinewald 1996,

122,

A. MeLLony, Fede, tradizione, profezia, 281. Deutsche Ubersetzung nach W.

BonLMANN [Anm. 10], 127f.

A. Riccaror, ,Die turbulente Eréffnung der Arbeiten®, in: Geschichte des

Zweiten Vatikanischen Konzils II, hg. v. G. ALBERIGO, Mainz/Leuven; Griine-

wald/Peeters 2000, Bd. 2, 15.

Ebd., 16, Anm. 28.

14 M. Berconzing, Diario del Goncilio. Lito-Tipografia Paltrinieri, Modena 1993,
4.
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AuBerdem war das Konzil, wie Papst Johannes sagte, Zeugnis des
Glaubens der Kirche an die Gegenwart Christi in seiner Mission fiir
die gesamte Menschenfamilie. In seiner Ansprache vom 11. Oktober
begreift Papst Johannes XXIII. das Konzil als ein Ereignis, das allen die
Einheit zwischen Christus und seiner Kirche deutlich macht.

»Jedesmal, wenn ein Okumenisches Konzil gefeiert wird, findet damit die
Einheit zwischen Christus und seiner Kirche in feierlicher Weise Ausdruck. So
trugen die Okumenischen Konzilien zur umfassenden Verbreitung der Wahr-
heit, zur sachgemiéfien Lebensorientierung der einzelnen Menschen, der Fami-
lien und der Gesellschaft bei. Sie stirkten die geistigen Krifte, indem sie sie zu
den wahren und ewigen Giitern lenkten.” (Nr, 4)°

Im Konzil offenbart sich also nach Papst Johannes der bréautliche
Charakter der gesamten Kirche, weil Christus gegenwirtig ist als der
Brdutigam, der seine Braut, die Kirche, mit sich vereint. Dies wurde
besonders deutlich im Zweiten Vatikanischen Konzil.

Der Codex des Kanonischen Rechts stellt das Konzil v.a. als die
Ausiibung der hochsten Gewalt durch die Bischéfe dar.® Und das ist
wahr. Aber das Konzil an sich ist, wie aus dem zitierten Text von Papst
Johannes hervorgeht, etwas GroBeres, das die einfache Ausiibung ei-
ner Rechtsgewalt {ibersteigt. Das Konzil driickt die Wirklichkeit der
Kirche als Volk Gottes aus, dessen Merkmal die Gemeinschaft ist. Das
Konzil gehort zum Mysterium der Kirche. Und im Mysterium der Kir-
che griindet sich die Gemeinschaft auf ein wesentliches Element, das
sie lebendig und aktuell macht: die Gegenwart Christi. ,,Seid gewiss:
Ich bin bei euch alle Tage bis zum Ende der Welt.* (Mt 28, 20) Dieser
Text, der das Evangelium nach Matthdus beschlieBt und den Papst
Johannes auf die Titelseite der Apostolischen Konstitution Humana
salutis stellte, inspirierte das gesamte II. Vatikanum. ,,Nein, keine For-
mel wird uns retten, sondern eine Person, und die Gewissheit, die sie
uns ins Herz spricht: Ich bin bei euch!*"” Der auferstandene Christus
bleibt durch seinen Geist mitten unter jenen, die in seinem Namen
versammelt sind. ,,Denn wo zwei oder drei in meinem Namen versam-
melt sind, da bin ich mitten unter ihnen.” (Mt 18, 20) Die Beschliisse
des Konzils sind also das Werk der in Gemeinschaft mit Christus ver-
sammelten Kirche und v.a. das Wirken des Heiligen Geistes, der die
Eintracht innerhalb des Konzils selbst bewirkt.

Das II. Vatikanum hob mehr als jedes andere Konzil in der Kirchen-
geschichte hervor, dass es nicht nur ein Konzil der Bischéfe war. Es
stimmt zwar, dass wie in den vorangegangenen Konzilien den Bisché-
fen die Zustindigkeit oblag, Entscheidungen zu treffen, viele andere
Menschen trugen aber dazu bei, den Inhalt konkret zu formulieren.
Man denke nur an die bedeutende Rolle, die die Theologen ausiibten.

»Seit vielen Tagen bin ich beeindruckt von der Rolle, die die Theologen
spielen. Auf dem Ersten Vatikanischen Konzil hatten sie gar keine Rolle inne
gehabt. Diejenigen, die eine Rolle hitten spielen kénnen, waren nicht einge-
laden worden oder sind nicht erschienen: Déllinger, Newman (noch nicht
einmal Scheeben!). Auf dem Gebiet der Theologie wurde alles oder fast alles
von Leuten aus Rom gemacht. Es stimmt auch, dass viele Bischofe ganz allein
ihre eigene Theologie ausarbeiteten. Dieses Mal sind die Bischife viel mehr Hir-
ten; sie sind weniger Theologen. In der Kirche gibt es im iibrigen heute eine
grofie Zahl sehr rithriger Theologen, die sich nicht auf die bereits von den theo-
logischen Schulen zusammengestellten Kapitel beschrinken, sondern sich an-
strengen, die Ereignisse des Lebens der Kirche neu zu durchdenken und zu er-
hellen.

Diese Theologen sind sehr zahlreich. Sicher sind nicht alle in Rom, aber
allein hier sehe ich: Chenu, Colson, Chavasse, Ratzinger, Rahner, Semmelroth,
Lubac, Rondet, Daniélou, Schillebeeckx, usw. usw. Sie iiben ein wahres Lehr-
amt aus.“"®

Auch die Anwesenheit der Beobachter der von Rom getrennten
Kirchen war nicht etwa eine rein passive Anwesenheit. Auch sie
spielten eine eigene Rolle. Ich selbst konnte dies wihrend der Jahre
des ,,Consilium* feststellen, an dessen Sitzungen einige Beobachter
der nicht katholischen kirchlichen Gemeinschaften regelmiBig re-
spektvoll und mit einem briiderlichen Geist der Zusammenarbeit
teilnahmen. Unter ihnen erinnere ich mich ganz besonders an Max
Thurian von der Gemeinschaft von Taizé. Gemeinsam mit Frére Roger
Schutz besuchte er oft das Sekretariat des ,,Consilium*“.*® Ich méchte
auch eine personliche, jedoch bedeutsame Erinnerung einflechten.

** A.MevLont, Fede, tradizione, profezia, 246-247. Deutsche Ubersetzung nach
W. BoHLMANN [Anm. 10], 116.

1% Vgl. Can. 337 § 1; 339 § 1.

7 Jomannes PauL I, Apostolisches Schreiben Novo millennio ineunte, Nr. 29.

% Y. Conear, Diario del Goncilio 19601963, Vol. 1, Cinisello Balsamo (MI); Edi-
zioni San Paolo 2005, 168-169.

' Zu den Beobachtern im ,.Consilium® vgl. A. Bucnivi, Die Liturgiereform
1948-1975, Freiburg/Basel/Wien: Herder 1988, 220-223.

2002 wurde ich auf meiner Reise zur Vorbereitung des Besuchs des
Heiligen Vaters im Rila-Kloster des Heiligen Ivan Rilski in Bulgarien
iiberaus freundlich vom Hegumen Bischof Joan empfangen. In unse-
rem kurzen Gesprdch erzihlte er mir von seinem Romaufenthalt als
Beobachter wihrend der Arbeiten des Zweiten Vatikanischen Konzils.
Ganz besonders erinnerte er sich wehmiitig an seine Besuche der Va-
tikanischen Grotten. Zum Ende unseres Treffens bat er mich um einen
Gefallen: ,Wenn Sie von meinem Tod erfahren, méchte ich Sie bitten,
fiir mich eine Heilige Messe in den Vatikanischen Grotten zu feiern®.
Ich gab ihm mein Wort, und als ich Jahre spéter von seinem Verschei-
den erfuhr, konnte ich seinen Wunsch erfiillen. Ja, das Konzil war ein
Ereignis, das tiber die bloBe Abfassung der Texte hinausging.

Man denke auBerdem an die Rolle, die die 6ffentliche Meinung
spielte. Sie wurde durch die sozialen Kommunikationsmittel ermog-
licht: Katholiken, Nichtkatholiken, religiose und zivile Amtstrdger
brachten ihre Ratschldge und Meinungen ein. Man halte sich vor
Augen, dass zum ersten Mal in der Kirchengeschichte die Er6ffnungs-
liturgie eines Okumenischen Konzils live im Fernsehen iibertragen
wurde. Wihrend zudem alle anderen Konzilien den Gldubigen einzig
aus den Berichten bekannt wurden, die ihnen die Konzilsviter nach
ihrer Riickkehr in die Ditzese gaben, konnte man sich tiber das Zweite
Vatikanische Konzil v.a. durch die Presse und durch die Interviews
informieren, die die Konzilstheologen und die Konzilsviter den sozia-
len Kommunikationsmitteln gaben. Der Beitrag, der von auBerhalb
des Konzils kam, war sehr offensichtlich, wenn es um besondere
Themen wie das Verhiltnis der Kirche zur Welt oder zu den anderen
Religionen ging (man denke an das Problem der Glaubensfreiheit
oder an die Beziehungen zum Judentum usw.). In diesem Sinn kann
man sagen, dass im Grunde die ganze Kirche am Konzil teilgenom-
men hat.

,Als das Okumenische Konzil einberufen wurde und dann seine Feierlich-
keiten begannen, erhob sich, und das ist allseits bekannt, in allen Kontinenten
und jenseits aller Ozeane, wo immer die katholische Kirche ihre Kinder zihlt,
zunichst eine ehrerbietige Aufmerksamkeit, dann ein lebendiges Interesse,
withrend heute die Erwartung und das Vertrauen auf von der Vorsehung be-
stimmte Ergebnisse immer lebendiger werden.* *°

Daran erinnern uns die Laien, die am Abend des 11. Oktober 1962
zusammenkamen, um ihre Gemeinschaft mit dem Papst und den Kon-
zilsvitern zu bezeugen.

»Der Tag der Er6ffnung des Konzils, der 11. Oktober 1962, schloss mit einem
stimmungsvollen Fackelzug zu Ehren des Papstes und der Konzilsviter, in Er-
innerung an den Fackelzug, mit dem die Christen von Ephesos die Beschliisse
des Dritten Konzils begriifiten. Der Petersplatz war noch gedréngter voll als am
Vormittag, als gegen 19 Uhr aus unterschiedlichen Richtungen zirka 15.000 von
der Katholischen Aktion und von der christlichen Arbeitnehmerbewegung
ACLI organisierte junge Leute zusammenzustromen begannen. Sie ordneten
sich an den vier Seiten des Obelisken zu einem groBen flammenden Kreuz an.
Gleichzeitig wurden der Petersdom, die Kuppel, die Kolonnaden und die
Apostolischen Paldste von starken Scheinwerfern beleuchtet. Der Heilige Vater
zeigte sich am Fenster seines privaten Arbeitszimmers und sprach liebenswiir-
dig zur Menge mit Worten, die die Zuhérer durch ihre spontane Schlichtheit
sehr beriihrten, “*!

Fiinfzig Jahre danach bestiitigte der Fackelzug vom 11. Oktober
2012, dass das Interesse der Kirche am Konzil nicht nachgelassen hat.

Ankommen in der heutigen Zeit

Ebenfalls in der Erdffnungsansprache erinnerte der Papst zunéchst an
die Abfolge der Okumenischen Konzilien, dann bekriftigte er die
Treue der Kirche zum ununterbrochenen Glaubensgut und sprach
aus, was der katholische Geist vom Konzil erwartet:

weinen Sprung nach vorwirts, der einem vertieften Glaubensverstindnis
und der Gewissensbildung zugute kommt. Dies soll zu je groBerer Ubereinstim-
mung mit dem authentischen Glaubensgut fithren, indem es mit wissenschaftli-
chen Methoden erforscht und mit den sprachlichen Ausdrucksformen des mo-
dernen Denkens dargelegt wird. Denn eines ist die Substanz der tradierten Leh-
re, d.h. des depositum fidei; etwas anderes ist die Formulierung, in der sie dar-
gelegt wird. Darauf ist — allenfalls braucht es Geduld — groBes Gewicht zu legen,
indem alles im Rahmen und mit den Mitteln eines Lehramtes von vorrangig
pastoralem Charakter gepriift wird.**?

Denselben Gedanken erldutert Papst Johannes in seinem Tagebuch
anhand passender Beispiele:

0 Jomannes XXIIL, Lettera ,Mirabilis ille“, Nr. 3a, in: Il Concilio Vaticano I
[Anm. 3], 303.

1 11 Concilio Vaticano IT [Anm. 3], 7.

*2 A. MeLLon, Fede, tradizione, profezia, 268—269. Deutsche Ubersetzung nach
W. BUHLMANN [Anm. 10], 123.
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,Die heutige Lage, die Herausforderungen der vergangenen fiinfzig Jahre
und die Vertiefung des Glaubensverstindnisses haben uns vor neue Realititen
gestellt, wie ich in der Ansprache zur Eréffnung des Konzils sagte. Nicht das
Evangelium éndert sich: Wir sind es, die beginnen, es besser zu verstehen, Wer
lange gelebt hat und zu Anfang des Jahrhunderts neuen Aufgaben eines sozialen
Handelns gegeniiberstand, das den Menschen fordert, wer wie ich zwanzig
Jahre im Orient oder in Frankreich verbrachte und unterschiedliche Kulturen
und Traditionen vergleichen konnte, weill, dass der Moment gekommen ist,
die Zeichen der Zeit zu erkennen, ihre Méglichkeiten zu ergreifen und weit vor-
aus zu blicken.“*

Die Zeichen der Zeit sind die Zeichen der stindigen Gegenwart
Christi in der Geschichte. Daher sagt Papst Johannes XXIIL:

,Wir miissen diesen Ungliickspropheten widersprechen, die immer nur Un-
heil voraussagen, als ob der Untergang der Welt unmittelbar bevorstiinde. [...] In
der jiingsten Vergangenheit bis zur Gegenwart nehmen sie nur Missstinde und
Fehlentwicklungen zur Kenntnis. [...] Sie tun so, als ob sie nichts aus der Ge-
schichte gelernt hétten, die doch eine Lehrmeisterin des Lebens ist.” (11. Okto-
ber 1962, Nr. 8)**

In Ubereinstimmung mit dem Gedanken von Papst Johannes best-
tigte die Kirche im Zweiten Vatikanischen Konzil, dass die Uberliefe-
rung immer weiter anwiichst und dass die Kirche selbst sie unter dem
Einwirken des Heiligen Geistes in der Zeit jeder neuen Generation von
Gldubigen vermittelt: ,Nicht das Evangelium &ndert sich: wir sind es,
die beginnen, es besser zu verstehen.“

II1. Die Liturgiereform

Die lange und veraltete Liturgie, mit der das Konzil am 11. Oktober
1962 erdffnet wurde, fiihrt uns zurtick auf das Problem der Liturgiere-
form. Das erste vom Konzil gewiinschte Dokument war ja gerade die
Konstitution iiber die heilige Liturgie.

Die Bedeutung der Liturgie fiir das Konzil erscheint offensichtlich,
wenn man bedenkt, dass es in der ganzen Kirchengeschichte das ein-
zige Konzil war, das der Liturgie ein eigenes Dokument widmete: die
Konzilskonstitution Sacrosanctum Concilium. Mit dem II. Vatikanum
konnte man auferdem einen Uberblick iiber die jah.rhundertela.nge
Entwicklung der liturgischen Praxis in West und Ost gewinnen, einen
Uberblick, der vier Jahrhunderte zuvor zu Zeiten des Konzils von
Trient aus Mangel an 5geelgneten Hilfsmitteln gar nicht hitte gewon-
nen werden koénnen.*” Man denke z.B. daran, welch groBe Vorteile
die Erfindung des Buchdrucks nach dem tridentinischen Konzil fiir
die Verbreitung der Bibel, der liturgischen Biicher und der Texte der
Kirchenviter mit sich brachte.

Mit dem II. Vatikanum war es zum ersten Mal in der Geschichte der
Kirche moglich, auch aufgrund der von der liturgischen Bewegung be-
forderten Studien, sowohl die Grundprinzipien der Liturgie als auch
die wesentlichen Elemente der liturgischen Feier festzulegen, wobei
man auch die liturgische Praxis der Ostkirchen im Blick hatte. In die-
sen etwa fiinfzig Jahren seit Beginn der vom Konzil beschlossenen Re-
formen, genauer seit dem 7. Mérz 1965,%° wurde eine Reform umge-
setzt, die in ihrer Tragweite und in ihrem Tiefgang alle anderen Refor-
men der Vergangenheit tibertrifft, einschlieBlich der dem heiligen Gre-
gor dem GroBen zugeschriebenen Reform und der Reform des 16. Jh.s.

Die Kluft zwischen den Errungenschaften der liturgischen Bewegung
und der liturgischen Praxis der Kirche

Trotz der Ideen zur Erneuerung der Liturgie, die seit der ersten Hilfte
des 19. Jh.s durch die liturgische Bewegung weit verbreitet wurden,
und trotz der von Pius XII. durchgefiihrten Reformen dominierte am
Vorabend des Konzils die Auffassung einer stark zentralisierten Kir-
che und einer im Wesentlichen dem Rubrizismus verhafteten Liturgie.
Man war in kirchlichen Kreisen allgemein der Ansicht, dass nur die
Rémische Kurie fiir die causae maiores zustindig sei. Diese Denk-
weise hatte sich infolge der stark zentralistischen Praxis konsolidiert,

* G.Roncarwr, II Giornale dell’anima, hg. v. A. MeLLowt, Istituto per le scienze
religiose, Bologna 1987, 500.
* A.MELLoN, Fede, tradizione, profezia, 254—255, Deutsche Ubersetzung nach
W. BiHLMANN [Anm. 10], 118f.
® ,Was speziell den rimischen Messkanon betrifft, so wusste man auf der
einen Seite {iber das historische Werden der romischen Liturgie so gut wie
nichts; ein GroBteil der Konzilsviiter hielt den bestehenden rémischen Kanon
im wesentlichen fiir direkt apostolischen Ursprungs, also auf Petrus zuriick-
gehend, wobei nur einzelne Zusitze von spiteren Pédpsten stammten.” K.
ScHarz, Allgemeine Konzilien. Brennpunkte der Kirchengeschichte, Pader-
born u.a.: Schéningh 1997, 204.
2 bDatum des Inkrafttretens der Instruktion Inter Oecumenici vom 26. Septem-
er 1964.

die seit dem tridentinischen Konzil mit der Einrichtung der heiligen
Kongregationen eingefiihrt worden war. Diese Praxis, die damals
durch die Notwendigkeit der Verteidigung der Einheit der Kirche ge-
rechtfertigt war, radikalisierte sich noch nach der Definition der papst-
lichen Unfehlbarkeit durch das Erste Vatikanische Konzil. Anderer-
seits fehlte vor dem Zweiten Vatikanum in der Kirche schon seit Jahr-
hunderten eine verbreitete Erfahrung von Bischofssynoden. In Italien
z.B. hatten sich vor dem Konzil die Bischofe nie versammelt.

Nicht nur das kirchliche Leben, sondern auch die liturgische Pra-
xis war nunmehr von Starrheit gekennzeichnet. Der Begriff , Reform*
gehorte seit vier Jahrhunderten nicht zum katholischen Ideal, da er als
zu den reformatorischen Kirchen gehorig betrachtet wurde. Oft wurde
dagegen der Begriff , Kontinuitit“ verwendet, gerade um die katho-
lische Kirche vor der Anschuldigung zu verteidigen, sie habe sich
von der wahren Uberlieferung entfernt. Die tridentinische Liturgie
griindete sich auf der Verwendung einer einzigen Sprache und auf
starren Rubriken. Das resultierte nicht nur aus der Antwort des Kon-
zils auf die reformatorischen Kirchen, sondern auch aus einem langen
Prozess, der schon im ersten Jahrtausend begonnen hatte und die
romische Liturgie von der Einfachheit und vom pastoralen Stil, die
fiir die Zeit der Kirchenvéter typisch waren, hin zum Anschein des
Hofischen und der rituellen Komplexitdt verdnderte, der wahrend
des avignonesischen Papsttums und in der Zeit danach seinen Hihe-
punkt erreichte und zur Abfassung der Biicher der ,,Caeremoniales*
fithrte.

»Die auf Anordnung des Konzils von Trient durch die Pépste hl. Pius V.,
Gregor XIIL, Clemens VIII. und Paul V. vertffentlichten liturgischen Biicher wa-
ren in ihrem Bemiihen, zu den Anfingen zuriickzukehren, eine einfache Revi-
sion der rémischen Liturgie ganz genau so, wie sie das Mittelalter festgelegt hat-
te: Allgemein kann man sagen, dass die liturgischen Texte seit dem Ende des 13.
Jahrhunderts nur geringfiigig geédndert worden waren und dass die Riten in ihrer
Gesamtheit die Physiognomie beibehielten, die ihnen die karolingischen Litur-
giker verliehen hatten."*”

In dieser Lage befand sich die Liturgie am Vorabend des Zweiten
Vatikanums. Ich erinnere mich aus der Zeit meiner Seminarjahre, dass
es jeden Sonntag in der Didzese Bobbio ein komplexes Zeremoniell
gab, das fiir die Pontifikalfeier des Bischofs ausgefiihrt werden musste:
die Eingangsprozession mit dem Bischof, der Capa und Hermelin trug
und dem der Caudatarius (Schleppentréger) folgte; dann der Ritus,
dem Bischof die Schuhe auszuziehen und ihm eigens fiir die Zelebra-
tion bestimmtes Schuhwerk anzuziehen, wihrend andere Kanoniker
die vorgesehenen Psalmen rezitierten. Alles in allem eine prachtvolle
Choreographie. Die gesamte Aufmerksamkeit war dem zelebrierenden
Bischof vorbehalten: der Gebrauch der Palmatoria (des Handleuch-
ters); der Kuss des Ringes; der assistierende Priester. Und dann waren
wiahrend der Zelebration die Ablaufe unkoordiniert und tiberlagerten
sich. Wahrend der Bischof die Heilige Messe ganz fiir sich allein
sprach, fithrte die Schola die Gesdnge aus, und die Versammlung war
praktisch sich selbst iberlassen. Die Messe hief tatsachlich Pontifikal-
amt, also Messe des Pontifex. Es entstand das Bild eines groBen
Bruchs zwischen dem Zelebrierenden und dem Volk. Es gab nur zwei
Momente, in denen sich der zelebrierende Priester in Beziehung zur
Versammlung setzte: Die Drehung zur Gemeinde fiir das orate fratres
und die Elevation der Hostie zur Wandlung.

Ich erinnere mich auch an meine Zeit als Messdiener in der Pfarr-
kirche eines kleinen Dorfes auf dem Lande in Norditalien. An sechs
Tagen der Woche gab es die Messe fiir die Verstorbenen, die Formeln
und Gesdnge waren immer die gleichen. Jeden Tag endete die Messe
mit der Weihwasserbesprengung und der Beweihrducherung der
Tumba, einer mit einem schwarzen Tuch bedeckten und von Kandela-
bern umgebenen Attrappe eines Sargs. Die sakramentale Kommunion
wurde nach der Messe ausgeteilt. Der Pfarrer zog sich erst in der Sa-
kristei die Kasel aus, dann kehrte er in die Kirche zuriick, 6ffnete den
Tabernakel und spendete den wenigen an der Kommunionbank
knienden Menschen die Kommunion.

Ich erinnere mich auch gut an die Gepflogenheiten bei der Teil-
nahme an der Sonntagsmesse. Alle gingen in Festkleidung zur Messe.
Alle Frauen und eine kleine Gruppe Ménner gingen zu Beginn des
Gottesdienstes in die Kirche. Der Grofteil der Manner kam normaler-
weise mit Verspiatung und ging fiir gewdhnlich nicht ins Gotteshaus
hinein, sondern setzte sich auf das Mduerchen, das den Kirchenvor-
platz umgab. Wihrend des Gottesdienstes besprachen die Ménner

* G. A. Martivorr, Bilancio della riforma liturgica, Milano: edizioni O.R.
1974, 14-15.
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frei heraus ihre Angelegenheiten. Die einzige Geste der Teilnahme be-
stand darin, dass sie fiir einige Augenblicke die Kopfbedeckung ab-
nahmen, wenn sie den Klang des Gléckchens zur Wandlung hérten.
Ich erinnere mich, dass der Pfarrer selbst manchmal aus der Kirche
herauskam und versuchte, sie vor dem Offertorium hineinzuholen,
indem er ihnen erklérte, dass sonst die Messe nicht giiltig sei. Diese
oft mit einiger Wut vorgebrachte Aufforderung erzielte jedoch nie an-
sehnliche Ergebnisse. Wenn die drauBen gebliebenen Minner die
ersten Frauen nach dem Gottesdienst aus der Kirche kommen sahen,
gingen auch sie zu ihren Hausern zuriick.”®

Die Eréffnungszeremonie des Konzils

Dass die konkrete Zelebration der Liturgie im Wesentlichen starren
Rubriken verhaftet und weit entfernt von den inzwischen so ziemlich
iberall verbreiteten Ideen der liturgischen Bewegung war, kam auch
in der ,Revision* des romischen Messbuchs von 1962 klar zum Aus-
druck, das infolge des Motu proprio Rubricarum instruetum veréffent-
licht wurde und zuvor als eine Vorlage fiir die Konzilsreform angekiin-
digt worden war.*® In Wirklichkeit war das Messbuch von 1962 Aus-
druck der Liturgie einer anderen Zeit, so wie sie in den fridenti-
nischen Liturgiebiichern festgelegt worden war. Der Kontrast
zwischen den Ideen der liturgischen Bewegung und der konkreten
Praxis der Liturgie erschien in aller Deutlichkeit in der Er6ffnungs-
liturgie des Konzils am 11. Oktober 1962.

Nach der Chronik von Pater Giuseppe Caprile®® lief die Liturgie in fol-
genden Phasen ab:

— Anbetung des Allerheiligsten Sakraments in der Paulinischen Kapelle des
Apostolischen Palastes und Singen der ersten Strophe des Ave Maris Stella

— Langer und iiber eine Dreiviertelstunde dauernder Zug der Konzilsviter, die
vom Bronzeportal aus den Petersdom erreichen

— Gesédnge wihrend der Prozession, ausgefiihrt von der Capella Sistina und
vom Chor des Pépstlichen Rémischen Priesterseminars

— Vom Papst intonierter Gesang des Veni creator

— Feierliche Messe, zelebriert von Kardinal Tisserant am Konzilsaltar

— Nach der Messe Inthronisierung des Evangeliars auf dem Altar

— Feierliches Glaubensbekenntnis erst durch den Papst, dann durch den Ge-
neralsekretér ,,im Namen der ganzen Versammlung® und dazugehériger Eid
der Konzilsviter

— Unterschiedliche Gebete und Heiligenlitaneien

— Eréffnungsansprache des Papstes

— Mitteilung der Tagesordnung.

Aus der Chronik wird offensichtlich, dass die Feier des ,Heiligen
Messopfers” damals als ein kurzes Intermezzo in der iiberwiéltigenden
Menge von Riten zur Konzilseroffnung angesehen wurde. Gerade die
feierliche Eroffnungszeremonie verdeutlicht, in welch ,,archéologisti-
scher” Verfassung sich die Liturgie damals befand. Ich gebe nur einige
Berichte von Augenzeugen wieder.

Yves Congar:

»11. Oktober 1962.

Die liturgische Bewegung ist in der rémischen Kurie nicht angekommen. Diese
riesengrofie Versammlung sagt nichts, singt nichts. Man sagt, die Juden seien das
Volk des Ohres und die Griechen das Volk des Auges. Aber hier gibt es nur das
musikalische Auge und das musikalische Ohr: keine Wortliturgie. Kein einziges
geistliches Wort. Ich weiB, dass jetzt eine Bibel inthronisiert werden wird, um
dem Konzil vorzustehen. ABer wirp sie sprecHEN? Wird sie gehért werden?
Wird es einen Zeitpunkt fiir das Wort Gottes geben? ...

Joseph Ratzinger:

»Der Feier der Eroffnungsliturgie fehlte die alle mit einbeziehende Gemeinsam-
keit und ihr fehlte die innere Geschlossenheit. Ist es denn normal, dass 2500
Bischofe, von den vielen anderen Gliubigen ganz zu schweigen, zu stummen
Zuschauern einer Liturgie verurteilt sind, in der auBer den amtierenden Litur-
gen nur die Capella Sistina das Wort hat? War es nicht ein Symptom eines der

* Vgl. auch E. Biancai, ,Dalla Messa tridentina alla riforma liturgica del Vati-
cano II*, in: La Rivista del Clero Italiano, 3/2012.

»In sententiam devenimus, altiora principia, generalem liturgicam instaura-
tionem respicientia, in proximo Concilio Oecumenico Patribus esse pro-
ponenda; memoratam vero rubricarum Breviarii et Missalis emendationem
diutius non esse protrahendam.” Missale Romanum, anno 1962 promulga-
tum, IX. [,,Wir sind zum Entschluss gelangt, den Vétern des néchsten Okume-
nischen Konzils die hoheren Prinzipien, die die allgemeine Liturgiereform
betreffen, zur Aufgabe zu machen, die erwéhnte Revision der Rubriken des
Breviers und des Messbuchs aber nicht noch linger hinauszuschieben.”]

3¢ Vgl. I Concilio Vaticano I [Anm. 3], 16-18.

1 Y. ConGaRr, Diario del Concilio 1960-1963 [Anm. 18], 145-149.
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Uberwindung bediirftigen Zustandes, dass die aktive Mitwirkung der Anwesen-
den nicht gefordert war? [...]

Man hatte unverbunden zwei Liturgien nebeneinandergesetzt und dadurch
sehr deutlich den gefdhrlichen Archédologismus zu erkennen gegeben, in dem
seit dem Tridentinum die Messliturgie eingeschlossen wurde, so dass man den
realen Sinn ihrer einzelnen Teile kaum noch empfand, nicht mehr spiirte, dass
sie seglz)st Thronerhebung des Evangeliums, Glaubensbekenntnis, Fiirbitte ent-
halt.«

Die Verfassung, in der sich die liturgischen Feiern des Papstes vor
der Konzilsreform befanden, wurde auch von dem damals fiir die
pépstliche Liturgie Verantwortlichen Virgilio Noé beschrieben.

,Die liturgischen Riten dauerten drei oder vier Stunden; sie waren aus Hei-
ligem gewebt, das durch die fiir jeden Fiirstenhof typischen Frivolititen wurm-
stichig geworden war; es gab Anzeichen, dass sie fiir den GroBteil der Anwesen-
den ohne Bedeutung waren®. Aulierdem bestand der papstliche Aufzug aus ,.ei-
nem Haufen von Kirchenleuten und Laien in Gewéndern aus der Renaissance
oder dem Barock, die ein buntes Bild schufen aus Seidenstoffen, Hermelin, Pré-
latenkapuzen und groBen Priesterménteln, Rochetten mit kostbaren Spitzen, die
fiir Damen passender gewesen waren als fiir Diener Gottes. Und dann die Mili-
tdarkorps mit ihren Uniformen, die aus der Zeit Michelangelos oder Napoleons
stammten, die Kantoren, die Reprédsentanten der Bruderschaften in ihren Kutten
oder Mantelletten und die Geistlichen mit thren unterschiedlichsten Gewén-
dern [...] Einige dieser ,Korps' hatten ihre Funktionen mit dem Ende des Kir-
chenstaates verloren®.*

Auf ein weiteres Beispiel fiir die prunkvollen Ausschmiickungen
der Ritualitét jener Zeit verweist A. Bugnini im Zusammenhang mit
der Begribnisliturgie der Kardindle, fiir die ein ,enormer Katafalk"
tiblich war, ,,in der Vierung der Heiligen Processus und Martinianus
in der Petersbasilika: 3 m hoch mit der Attrappe eines Sarges oben-
drauf, wéhrend der wirkliche Sarg auf einem Wagen unter den Kata-
falk geschoben wurde. Rundherum hundert dicke Kerzen, die jedes-
mal erneuert wurden, wenn ein Kardinal starb,“**

Die Er6ffnungszeremonien hatten also ein gewisses ,,Unbehagen®,
wie Professor Ratzinger sich ausdriickte, deutlich gemacht: auf der ei-
nen Seite die Prinzipien und die Leistungen der liturgischen Bewe-
gung und auf der anderen Seite der Apparat der papstlichen Liturgien,
ein offensichtlicher Ausdruck der hofischen AuBerlichkeit, in die die
tridentinische Liturgie versunken war.

Daher wurde die vom seligen Johannes XXIII. am 25. Januar 1959
gegebene Ankiindigung des Konzils von all jenen, die in der Erneue-
rung des liturgischen Lebens der Kirche engagiert waren, freudig be-
griiBt. 50 Jahre waren vergangen seit der Mitteilung, mit der Dom Lam-
bert Beauduin am 23. September 1909 den Katholikentag in Mecheln
erdffnet hatte und dabei die Basis fiir die liturgische Bewegung legte,
die die Verhandlungen zur Liturgie wihrend des Konzils eigentlich
vorbereitete und erleichterte.

Wenn wir heute an das Zweite Vatikanische Konzil denken, kén-
nen wir den Zusammenhang zwischen diesen beiden Jubilien, die
sich aufeinander beziehen und gewissermafien verkniipfen, nicht
auller Acht lassen. Fiir beide ist der Text der Konzilskongregation zur
heiligen Liturgie zentral. Er nimmt tatsdchlich einerseits die Vor-
schldge der liturgischen Bewegung auf und erweitert sie; andererseits
eroffnet er den Weg zur groBen Liturgiereform des Konzils.

IV. Die Zielsetzungen der Liturgiereform

Die Ausrichtung, die Papst Johannes XXIII. in der Ansprache Gaudet
Mater Ecclesia zum Ausdruck brachte, findet sich zusammengefasst
im Vorwort von Sacrosanctum Concilium:

»Das Heilige Konzil hat sich zum Ziel gesetzt, das christliche Leben unter
den Gldubigen mehr und mehr zu vertiefen, die dem Wechsel unterworfenen
Einrichtungen den Notwendigkeiten unseres Zeitalters besser anzupassen, zu
fordern, was immer zur Einheit aller, die an Christus glauben, beitragen kann,
und zu stirken, was immer helfen kann, alle in den SchoB der Kirche zu rufen.
Darum hélt es das Konzil auch in besonderer Weise fiir seine Aufgabe, sich um
Erneuerung und Pflege der Liturgie zu sorgen.” (SC 1)

Das Konzil hat also vier Ziele: das Wachstum des christlichen Le-
bens; das ,Aggiornamento” als Anpassung der kirchlichen Institutio-
nen in Bezug auf die Erfordernisse unserer Zeit; die Einigkeit aller
Christglaubigen, d.h. das 6kumenische Anliegen; der Aufruf an alle,
in den SchoB der Kirche zu kommen, d.h. die Mission. Um diese vier
Ziele zu erreichen, ,hilt es das Konzil auch in besonderer Weise fiir

32 1. RatzinGer, Die erste Sitzungsperiode des Zweiten Vatikanischen Konzils.
Ein Riickblick, Kéln: Bachem 1963, 9f.

%3 V. Not, ,Paolo VI: uno stile liturgico®, in: Notitiae 265-266 (1998), Bd. 24, 567.

* A. Buenivi, Die Liturgiereform [Anm. 19], 853.
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seine Aufgabe, sich um Erneuerung und Pflege der Liturgie zu sor-
gen®. (SC 1)

Anders gesagt sind fiir das Konzil die Erneuerung der Kirche, die
Okumene und die Missionstétigkeit eng miteinander verkniipft und
héiingen von der Art und Weise ab, in der die Kirche die Liturgie feiert
und lebt.

Die Konzilsviter lehren uns also, die liturgischen Feiern immer in
Verbindung mit dem Leben der Kirche zu betrachten: ,die Liturgie
[ist] der Hohepunkt, dem das Tun der Kirche zustrebt, und zugleich
die Quelle, aus der all ihre Kraft stromt.” (SC 10)

Diese erste Zielsetzung der Konzilsreform wurde anldsslich der
Promulgation der Konzilskonstitution Sacrosanctum Concilium am
4. Dezember 1963 durch Papst Paul VL offiziell bestétigt.*

Die zentralisierte Art von Kirche, die die Zeit vor dem Konzil ge-
prégt hatte, wurde im II. Vatikanum durch die Wiederentdeckung der
Beziehung zwischen Kirche und Liturgie tiberwunden. Diese Wieder-
entdeckung fithrte zur Aufwertung der Ortskirche. Den ersten und
grundlegenden Impuls in diese Richtung gab die Konstitution Sacro-
sanctum Concilium, angefangen bei der Zelebration. Die Eucharistie-
feier mit der vollen und titigen Teilnahme des ganzen heiligen Volks
Gottes unter dem Vorsitz des Bischofs, der umgeben ist von seinem
Presbyterium und den Dienern des Altars, muss namlich als der Mo-
ment angesehen werden, in dem die Kirche auf vorziigliche Weise
sichtbar wird.*® Die Konzilsviter entwarfen also ein Bild der Kirche,
in dem sie nicht von theologischer Spekulation ausgingen, sondern
von der konkreten Feier der Eucharistie.?”

Das Messbuch von 1962 ldsst den Ordo Missae mit folgendem Text
beginnen: ,,Sacerdos paratus cum ingreditur ad altare, facta illi debita
reverentia, signat se signo crucis a fronte ad pectus, et nisi ;Jeculiari
rubrica aliter statuatur, clara voce dicit: In nomine Patris ..."*®

Das Messbuch von Paul VI. gibt der typischen Form einer Mess-
feier folgenden Anfang: ,Ist das Volk versammelt, beginnt der Gesang
zum Einzug, wiithrend der Priester mit dem Diakon und den liturgi-
schen Diensten einzieht.”*

Im Text des Messbuchs von 1962 wird nur die Figur des zelebrie-
renden Priesters hervorgehoben; im Messbuch von Paul VL. wird v.a.
die Anwesenheit der versammelten Gemeinde und gleich danach die
des Priesters und der liturgischen Dienste betont.

Dieser Text lehrt uns, dass man das ,,Geschenk® und die , Aufgabe*
des Priestertums des Dienstes nur verstehen kann, wenn man es im
Umfeld der kirchlichen Gemeinschaft betrachtet. Das Priestertum des
Dienstes kann man also nur in Bezug auf das allgemeine Priestertum
verstehen.

Die Konzilsviter zeigten nicht nur einige Zielsetzungen auf, die sie
sich vorgenommen hatten, um die Reform der Ordnung der Texte und
Riten in die Wege zu leiten, sondern sie legten auch die grundlegen-
den Kriterien fest, auf denen die gesamte Liturgiereform und die For-
derung der Liturgie nach der Uberlieferung und den Erfordernissen
unserer Zeit aufbauen sollten. In der Konstitution kann eine Doppel-

% _Im Ubrigen blieb diese leidenschaftliche und komplexe Diskussion keines-

wegs ohne reiche Frucht: Das zuallererst behandelte Thema, das in der Kir-
che sowohl seinem Wesen als auch seiner Wiirde nach in gewisser Weise
Hauptthema ist — Wir meinen die heilige Liturgie —, ist zu einem gliicklichen
Abschluss gekommen und wird heute von Uns mit feierlichem Akt promul-
giert. Aus diesem Grund jubelt Unsere Seele vor wahrer Freude. Wir erken-
nen in diesem Geschehen néamlich, dass die rechte Ordnung der Werte und
der Pflichten eingehalten wurde: Auf diese Weise haben wir anerkannt, dass
der Ehrenplatz Gott zukommt; dass wir als unsere erste Pflicht gehalten sind,
Gebete zu Gott zu erheben; dass die heilige Liturgie die erste Quelle jener
gottlichen Verbindung ist, durch die uns das Leben Gottes mitgeteilt wird,
dass sie die erste Schule unserer Seele ist, dass sie das erste Geschenk ist,
das wir dem Christenvolk geben miissen, das uns vereint ist im Glauben
und in der Beharrlichkeit des Gebets; schlieBlich die erste Einladung an die
Menschheit, ihre stumme Zunge in heiligen und wahrhaftigen Gebeten zu
l6sen und die unaussprechbare Kraft zu spiiren, die die Seele wieder aufrich-
tet und darin liegt, mit uns zu singen zum Lob Gottes und in der Hoffnung der
Menschen, durch Jesus Christus und im Heiligen Geist.“ Feierlicher
Abschluss der zweiten Sitzungsperiode des II. Vatikanischen Konzils,
Ansprache (4. Dezember 1963), Nr. 11.

3B V5l SC 43,

7 Vgl. ebd.

* Missale Romanum, anno 1962 promulgatum, 216.

Missale Romanum — Editio Typica Tertia 2002. Deutsch: Grundordnung des

Rémischen Messbuchs. Vorabpublikation zum Deutschen Messbuch, hg. v.

Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 2007 (Arbeitshilfen Nr.

215), 39, Nr. 47.
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serie von Prinzipien festgestellt werden: wegweisende Prinzipien und
solche fiir die Praxis.

Wegweisende Prinzipien:

— Die Liturgie: ,,Vollzug des Priesteramtes Jesu Christi* (SC 7)

— Die Liturgie als ,Hohepunkt und Quelle* des Lebens der Kirche
(SC10)

— Volle, bewusste, titige Teilnahme (SC 14)

— Sichtbarwerden der Kirche (SC 26)

— Wahrung der Einheit im Wesentlichen, keine starre Einformigkeit
(S€38)
»gesunde Uberlieferung* und , berechtigter Fortschritt* (SC 23)

Prinzipien fiir die Praxis:
— Die Sprache

— Das Wort Gottes

— Die Katechese

— Gesang

— Liturgiereform.

Diese untrennbar miteinander verkniipften Prinzipien bilden das
eine Fundament der Liturgiereform; und sie wurden bereits ausfiihr-
lich erldutert und vertieft.*® Es ist nicht méglich, hier niher auf sie
einzugehen. Es ist dennoch hinreichend anzumerken, dass zwei von
ihnen, und zwar die Riickkehr zu den Quellen (der Heiligen Schrift
und der liturgischen Praxis zur Zeit der Kirchenviter) und das eine
Priestertum fiir den Gottesdienst (das eine und allgemeine Priester-
tum), meiner Ansicht nach allen anderen zugrunde liegen.

V. Schluss

Das Zweite Vatikanische Konzil war ,.ein Konzil, das zwar den frii-
heren Konzilien éhnlich und doch sehr anders® war. Es war den frii-
heren Konzilien dhnlich, weil es die ,, Versammlung aller Bischofe der
Kirche war, die zusammengekommen waren, um Problematiken in
Bezug auf das Leben und die Mission der Kirche zu behandeln®.*'
Und dennoch unterschied sich das Zweite Vatikanische Konzil von
allen anderen wegen der besonderen Zielsetzung, die es sich gegeben
hatte, wegen seiner Inhalte und wegen des Geistes, der es beseelte.*
Das Konzil war, wie Papst Johannes XXIII. mehrmals aussprach,
ein wesentlich pastorales Konzil. Die Kirche ist ndmlich ein lebendi-
ges Subijekt, das in der Geschichte voranschreitet. Sie kann nur in Be-
zug auf Christus und auf die Manner und Frauen jeder Zeit verstanden
werden. Der pastorale Aspekt der Kirche bedeutet, dass sie, indem sie
das Evangelium Gottes verkiindet, sich unbedingt um die Zielgruppe
kiitmmern muss.*® In den Dokumenten des Konzils wird tatsdchlich
nicht von Verurteilung gesprochen; die Formel Anathema sit, die die
fritheren Konzilien geprégt hatte, wurde nicht mehr verwendet. All
dies bedeutet nicht, dass in den Konzilsdokumenten die Lehre fehlt.
Im Gegenteil: Gerade in diesen Dokumenten wurden einige die Lehre
betreffende Erneuerungen von grundlegender Bedeutung festgeschrie-
ben. Man halte sich auch vor Augen, dass
»jedes Dokument nach ausfiihrlichen Diskussionen zunéchst nur Teil-
abstimmungen unterzogen wurde, dann der Gesamtabstimmung; schlieflich
wurde es von jedem der Konzilsvéter unterzeichnet und dann von Papst Paul
VI. In diesen Daten kann man das Paradigma des Konzils von Jerusalem wieder-
finden: nach hitzigen Diskussionen kam man zum Schluss: ,Denn der Heilige
Geist und wir haben beschlossen, ...“.**
Hier brauchen nur einige Neuerungen der Lehre Erwdhnung zu fin-
den:
— Die Riickkehr zum Primat des Wortes Gottes
— Die Riickkehr zur urspriinglichen Praxis der heiligen Kirchenviter
— Die Wiederentdeckung der Kollegialitdt und der kirchlichen Ge-
meinschaft
— Die Beziehung zur Geschichte und zur modernen Welt in der Per-
spektive der Heilsgeschichte: Christus der Herr ist gegenwartig,
nicht um zu strafen, sondern um zu retten.*®

0 Vgl. A. Buniny, Die Liturgiereform [Anm. 19], 61-71.

Jouannes Paul II., Apostolisches Schreiben Tertio millennio adveniente, Nr.
18.

2 A a0, Nr 18,19, 20.

4 Vgl. Cu. TaeOBALD, ,,Nodi ermeneutici del dibattito sulla storia del Vaticano
1I“, in: Chi ha paura del Vaticano II?, hg. v. A. MeLLoNI / G. RUGGERI, Roma:
Carocci 2009, 56.

G. Carparovotr, Il Concilio Vaticano II. L'evento, i documenti le interpreta-
zioni, Bologna: Edizioni Dehoniane 2012, 67.

Vgl. a. a. 0., 78-83.
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Dies alles hatte natiirlich Auswirkungen auf das kirchliche Leben:
Die Kirche soll wie ihr Griinder nicht der Macht verbunden sein, son-
dern das Amt der Barmherzigkeit und des Dienstes an der gesamten
Menschheit ausiiben. Die Konzilsviter legten durch die Konstitution
Sacrosanctum Concilium die grundlegenden Prinzipien der Liturgie-
reform fest, nicht um eine neue Liturgie zu schaffen, sondern um ei-
nen Anfang fiir einen neuen Frithling des jahrhundertealten Baums
der Kirche zu setzen.*®

Die Konzilspdpste anhéren

Ich méchte schliefen mit der Einladung, iiber einige Texte der beiden
Pipste nachzudenken, die das Zweite Vatikanische Konzil leiteten:
der selige Papst Johannes XXIIL. und Papst Paul VL, sowie der anderen
beiden Piipste, die an ihm teilnahmen: der selige Papst Johannes Paul
II. als Konzilsvater und Papst Benedikt XVI. als Peritus. Die Texte von
Johannes XXIII. und Paul VI. beziehen sich sowohl auf die Kirche als
auch auf die Liturgie.

Der selige Johannes XXIII. wiederholte gern: ,Die Kirche ist kein
Museum, das man konservieren miisste, sondern ein Garten, den
man pflegen soll“. Dieser Satz ruft andere Worte des Papstes in Erin-
nerung, die heute noch so aktuell sind wie vor fiinfzig Jahren:

+Das Leben des Christen ist keine Antiquititenausstellung. Es geht nicht
darum, ein Museum oder eine Akademie der Vergangenheit zu untersuchen.
Das kann ohne Zweifel niitzlich sein — so wie der Besuch antiker Monumente
sinnvoll ist —, aber es reicht nicht. Man lebt, um voranzukommen, wobei man
allerdings auf die praktische Erfahrung aufbaut, die die Vergangenheit uns bie-
tet, um immer weiter hinauszugehen auf den Wegen, die unser Herr uns erdffnet
hat*.

Papst Paul VI. 6ffnet die Kirche in poetischem Ton fiir eine Per-
spektive der Hoffnung:

,Die Hoffnung, die der Blick der Kirche auf die Zukunft ist, erfiillt ihr Herz
und sagt, wie sehr es in neuer und harmonischer Erwartung pocht. Die Kirche ist
nicht alt, sie ist antik; die Zeit beugt sie nicht, und wenn sie den intrinsischen
wie den extrinsischen Prinzipien ihres geheimnisvollen Bestehens treu ist, er-
neuert sie sie. Die Kirche fiirchtet das Neue nicht; sie lebt davon. Wie ein Baum
mit sicherer und fruchtbarer Wurzel zieht sie bei jedem neuen historischen
Zyklus ihren Friithling aus sich heraus.**

6 Dass die Konzilsviter schon von Beginn an eine Erneuerung der liturgischen
Riten wiinschten, ist durch die Tatsache belegt, dass in der Abschlussliturgie
der ersten Sitzungsperiode gerade auf ihre Forderung hin der aktiven Teil-
nahme der Versammlung mehr Raum gegeben wurde: ,Dem Betrachter
musste unwillkiirlich der Gedanke kommen, dass ein Symptom fiir das Ge-
lingen des Konzils sein wiirde, inwieweit sich die Schlussliturgie von derje-
nigen des Erdffnungstages unterschiede. Darf man es von diesem Gesichts-
punkt her nicht schon als ein erfreuliches Zeichen werten, dass auf Initiative
von Bischéfen hin am 8. Dezember, beim Abschluss der ersten Sitzungsperi-
ode, die Responsorien und die gleichbleibenden Teile der Messe von den
Bischéfen und allen Anwesenden gemeinsam gesungen wurden?” J. RATZIN-
GER, Die erste Sitzungsperiode [Anm. 32], 11.

47 G. ALBERIGO, ,,Giovanni XXIII e il Concilio Vaticano 1I“, in: Papa Giovanni,
hg. v. G. ALBERIGO, Roma/Bari: La Terza 1987, 230.

% Jonannes XXIIL, Generalaudienz, 7. November 1962, L'Osservatore Romano,
9. November 1962.

% pauL V1., Insegnamenti VII, 1969, 995,

Fragen wir uns aber: Wo wird der Garten der Kirche gepflegt? Wo
erhilt der Baum der Kirche den Lebenssaft, der ihn in jedem Friihling
neu erblithen ldsst? Das Konzil hat uns daran erinnert, dass das schon-
ste Bild der Kirche, das wir der Welt bieten konnen, das der liturgi-
schen Feier in der Ortskirche ist.

Den Texten der beiden Pipste, die das Konzil geleitet haben,
mochte ich einige Texte der anderen beiden Pépste hinzufiigen, die
am Konzil teilnahmen: Papst Benedikt XVI. und der selige Johannes
Paul IL

Kiirzlich schrieb Papst Benedikt:

,Ich war der Meinung, den Beginn des Jahres des Glaubens auf das Datum
des fiinfzigsten Jahrestags der Eréffnung des Zweiten Vatikanischen Konzils zu
legen, kinne eine giinstige Gelegenheit bieten, um zu begreifen, dass die von
den Konzilsvitern als Erbe hinterlassenen Texte gemilh den Worten des seligen
Johannes Paul II. ,weder ihren Wert noch ihren Glanz verlieren. Sie miissen auf
sachgemifie Weise gelesen werden, damit sie aufgenommen und verarbeitet
werden konnen als qualifizierte und normgebende Texte des Lehramtes inner-
halb der Tradition der Kirche [...] Ich fithle mich mehr denn je dazu verpflichtet,
auf das Konzil als die grofie Gnade hinzuweisen, in deren Genuss die Kirche im
20. Jahrhundert gekommen ist. In ihm ist uns ein sicherer Kompass geboten
worden, um uns auf dem Weg des jetzt beginnenden Jahrhunderts zu orientie-
ren.’ Auch ich mochte mit Nachdruck hervorheben, was ich wenige Monate
nach meiner Wahl zum Nachfolger Petri in Bezug auf das Konzil gesagt habe:
,Wenn wir es mit Hilfe der richtigen Hermeneutik lesen und rezipieren, dann
kann es eine groBe Kraft fiir die stets notwendige Erneuerung der Kirche sein
und immer mehr zu einer solchen Kraft werden.*

Der selige Johannes Paul II., der als Konzilsvater vom ersten bis
zum letzten Tag am Zweiten Vatikanum teilnahm, fiihlte sich immer
dem Konzil verpflichtet, das ihm, wie er selbst sagte, geholfen hatte,
den Kern seines Glaubens zu finden. Die Verpflichtung gegeniiber
dem 15<]onzil zu erfiillen bedeutete aber ihm zufolge, dass man es um-
setzt.

Fiinfzig Jahre nach der Eréffnung des Konzils bleibt aktuell, was
Johannes Paul II. anlédsslich des 25. Jahrestages von Sacrosanctum
Concilium zur Bedeutung des Gedenkens schrieb. Des Zweiten Vati-
kanischen Konzils zu gedenken heiBt v.a.,

»die auBerordentliche Atmosphire kirchlicher Gemeinschaft wieder zu er-
leben, die die Skumenische Versammlung kennzeichnete, in der gegenseitigen
Teilnahme an Leiden und Freuden, an Kampfen und Hoffnungen, die auf den
unterschiedlichen Erdteilen dem Leib Christi zu eigen sind; Erfahrungen und
Neuigkeiten austauschen und vertiefen beziiglich der Umsetzung des Konzils
auf der Ebene der Universalkirche und der Partikularkirchen; die weitere Ver-
tiefung und die beharrliche Aufnahme des Zweiten Vatikanums in das Leben

der Kirche, auch im Licht der neuen Erfordernisse®.*

Fiinfzig Jahre nach dem Beginn des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils ist es mehr denn je nétig, dass die Kirche von der Bewahrung zur
Mission, von der Interpretation zur Umsetzung des Konzils iibergeht.

Ubersetzung: Hedwig Rosenmdller

50 BenEDIKT X VL., Apostolisches Schreiben Porta fidei, 11. Oktober 2011, Nr. 5.

51 Vgl. K. Wojrvea, Alle fonti del rinnovamento. Studio sull’attuazione del Con-
cilio Vaticano Secondo, Rubbettino Editore 2007, 3.

2 Jonannes PauL IL, Omelia, Annuncio del Sinodo dei Vescovi del 1985 a venti
anni dal Concilio, San Paolo fuori le Mura, 25 gennaio 1985.

Allgemeines /Nachschlagewerke

Lexikon Philosophie. Hundert Grundbegriffe, hg. v. Stefan Jordan / Christian
Nimtz. — Stuttgart: Reclam 2011. 334 S., geb. € 16,90 ISBN: 978-3—15-
010711-9

Fiir das preiswerte Nachschlagewerk haben sich Stefan Jordan, ein er-
fahrener Hg. dhnlich titulierter Lexika, und Christian Nimtz, jlingst er-
nannter Lehrstuhlinhaber fiir Theoretische Philosophie in Bielefeld,
zusammengetan. Es enthélt neben den 100 Artikeln ein Autorenver-
zeichnis, eine kleine (zwei Seiten umfassende), sehr knapp kommen-
tierte Literaturauswahl und sowohl ein Personen- als auch ein Sach-
register. Die 73 Autorinnen und Autoren stammen fast ausnahmslos
aus dem deutschsprachigen Raum und sind in der Regel einschligig
spezialisiert. Uber die Auswahl der Lemmata kann man — wie in die-
sen Fillen immer — streiten: ,,Grundbegriffe” darf deshalb nicht allzu
systematisch verstanden werden; es handelt sich um ,,zentrale Begriff-
lichkeiten®, die sich v.a. ,,durch die Auswertung der Stichwortlisten
wichtiger Nachschlagewerke sowie einschldgiger Fachdiskussionen®
ergaben (9).

Deshalb finden sich — etwas ungewdhnlich — auch Artikel zu philosophi-
schen Richtungen und Grundpositionen (Analytische Philosophie, Aristotelis-
mus, Empirismus, Existentialismus, Humanismus, Liberalismus, etc.). Viel-
leicht als fehlend empfundene wichtige Eintrége (u.a. Denken, Ereignis, Erfah-
rung, Glaube/n, Individuum, Leben, Nichts, Norm, Subjekt/Objekt, Ontologie,
Prédikat, Symbol, Tatsache, Urteil, Zeichen) konnen wenigstens vermittels des
Sachverzeichnisses rekonstruiert werden, nicht jedoch fundamentale Begriffe
wie Absolutes, Analogie, Beweis, Perspektive, Inmanenz/Transzendenz (um
nur einige zu nennen), obwohl sie sich teilweise in den Texten, aber eben nicht
im Sachregister finden.

Die Artikel umfassen in der Regel eine einfithrende Erlduterung und eine
sowohl historische als auch systematische Darstellung des Begriffs, ergédnzt
durch eine bis zu fiinf Titel umfassende Literaturliste, kénnen im Detail aber
sehr verschiedenen Ansétzen und Gliederungspunkten folgen. Ziel der Hg. ist
dabei auch, mittels der Art der Darstellung und durch die Querverweise in die
derzeitigen philosophischen Debatten einzufiihren. Ob das immer so gelingt,
dass es auch fiir , Einsteiger und fortgeschrittene Anfanger” (9) hilfreich ist,
wird von Artikel zu Artikel unterschiedlich zu bewerten sein: Manchmal redu-
zieren sich besonders die inhaltlichen Angaben zur Diskussion auf eine Art
Uberschrift, welche einiges an Vorkenntnissen erfordert.

Einen Eindruck unvermeidlicher Bedrdngnis kann der Artikel ,,Gott" (Vol-
ker Gerhardt, 119-122) vermitteln. Er skizziert ,.eines der éltesten philosophi-
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schen Probleme® (119) v.a. in historischer Perspektive als den Diskurs iiber die
Existenz, Anzahl, Natur und Bedeutung Gottes bzw. der Gétter, also die Rele-
vanz Gottes fiir das irdische Geschehen von Epikur bis zu Feuerbach und
Nietzsche, die Charakterisierung Gottes bei Platon und Aristoteles sowie die
Vertiefung des Gottesbegriffs durch Schleiermacher, Hegel und Kierkegaard.
Nietzsches Illustration des ,, Todes Gottes mache indirekt ,bewusst, dass alle
Koordinaten des menschlichen Daseins in G. zusammenlaufen (122). Die teleo-
logischen Gottesbeweise und das ontologische Argument sowie die fundamen-
tale Kritik durch Kant werden angerissen, die philosophische Theologie des 20.
Jh.s durch eine Phalanx von Namen vorgefiihrt: Peirce, Heidegger, Whitehead,
Wittgenstein, Jaspers, Camus (,exponierte die Absurditdt des Daseins so ein-
dringlich, dass der existenzielle Umschlag in den Glauben zum Greifen nahe
liegt“ — 122), Jonas, Plantinga, Swinburne — dies alles mit Angabe der Quellen-
literatur und jeweils oft mit weniger als einem Satz. Querverweise finden sich
zu Welt, Vernunft, Sein, Geist, Sinn des Lebens, Freiheit. Die Literaturverweise
(123) zielen mit Henrich, Mackie, Oppy, Ricken und Schrider sowohl auf eher
affirmative als auch auf atheistische Positionen.

Der Artikel ,,Vernunft” (Herbert Schnéidelbach, 281-285) dagegen konzen-
triert sich auf das Begriffspaar Verstand (intellectus) und Vernunft (ratio), cha-
rakterisiert die rationalistische und die empiristische Position, welche die tradi-
tionelle Differenz aufheben, und referiert dann ausfiihrlich Kants Vernunft-
begriff: , Der Riickblick zeigt: Es gab nie eine einheitliche Definition der V., und
das legt die Vermutung nahe, dass es sich hier um einen Plural handelt, der nur
durch Familiendhnlichkeit zusammengehalten wird.” (283) Das 19. und 20. Jh.
wiirden entsprechend eine funktionale und regional begrenzte Vernunft préfe-
rieren, Schopenhauer konne als Begriinder der naturalistischen Vernunftdeu-
tungen gelten. Fazit: ,,Das Feld vieler Rationalitéten ist inzwischen so uniiber-
sichtlich geworden, dass man nur noch mit typologischen Mitteln versuchen
kann, an der alten Idee der Einheit der V. festzuhalten. (285)

Wenig historisch (nur mit kurzen Verweisen auf Aristoteles, Kant und den
Logischen Empirismus) argumentiert der Artikel ,,Metaphysik® (Uwe Meixner,
172-175), der stattdessen verschiedene ontologische Fragen (z.B. die nach der
Handlungskausalitdt und nach dem Verhaltnis von Freiheit und Determinismus
bzw. von Physischem und Psychischem) anreifit und im Konzept einer allgemei-
nen bzw. speziellen Metaphysik verortet, aber auch eine skizzenhafte Darstel-
lung einiger Diskussionen bietet (Haben sich verdndernde und dabei fortdau-
ernde Individuen zeitliche Teile? Lasst sich der Physikalismus mit seinem Prin-
zip der kausalen Geschlossenheit alles Physischen ausreichend rechtfertigen?),
um zu dem Ergebnis zu kommen, dass Metaphysik in fundamentalen Fragen
ungesichert und letztlich eine Standpunktfrage sei — ein Charakteristikum, das
sie mit den Naturwissenschaften teile.

Noch stérker dem Geist der analytischen Philosophie verpflichtet, kommt
der Artikel ,,Person® (Thomas Spitzley, 194-196) fast ohne historische Beziige
aus. Weder die Etymologie noch die lange antik-mittelalterliche Begriffs-
geschichte werden skizziert, nur Kants normativer Personbegriff wird breiter
ausgefithrt. Die Definition von J. Locke dient als bloBer Ausgangspunkt einer
raumgreifenden Darstellung der neueren Diskussion um die Identitit von Per-
sonen (u.a. Strawson, Frankfurt, Singer).

Friedrich Wilhelm Graf verfasste den Artikel ,Religion“ in eher kulturwis-
senschaftlicher Perspektive (237—240). Die Funktion des Religionsbegriffs in der
Neuzeit und — problematisiert — in der Postmoderne, der Streit um die Defini-
tion von , Religion/en®, die antike Etymologie des Terminus und das Ringen um
den Begriff einer ,natiirlichen” Religion werden knapp und prizise vorgestellt,
am Ende geht der Artikel auf die aktuellen ,globalen Renaissancen” von Reli-
gionen und die Ablésung ,.dogmatisierter Sikularisierungstheorien” durch
neue Modernitdtskonzepte ein (239).

Trotz der — es sei wiederholt: oft unvermeidlichen — Einschrédnkun-
gen handelt es sich um ein solides Nachschlagewerk, das seine ange-
zielte protreptische Funktion weitgehend erfiillen diirfte.

Erfurt Eberhard Tiefensee

Katholische Reformbewegungen weltweit. Ein Uberblick, hg. v. Susanne Preg-
lau-Hammerle. — Innsbruck/Wien: Tyrolia 2012. 148 8. (Editio ecclesia
semper reformanda Sonderband), pb. € 17,95 ISBN: 978-3-7022-3116-3

In ZOm-century Catholicism, and after Vatican I especially, there has

been a wave of “new Catholic movements” (here broadly defined: they

include Opus Dei, Focolare, Sant’Egidio, Comunione e Liberazione,

Schéonstatt, and many others) that have replaced the old-style Catholic

Action and neighbourhood parish life. If they have not changed the

role of the laity in the Church, they have for sure changed the role of

the specific kind of lay Catholics in the Church: these new movements
have largely become one of the new faces of Catholicism after Vatican

IT, and agents of mobilization for the Church in a growingly secular-

ized world. A special kind of “ecclesial movement” — and quite

different from the above mentioned mainstream “new Catholic move-
ments” — is the network of “reform movements” that Susanne Preglau-

Hammerle writes about in this book.

From the preface the reader can already glimpse the theological
and historical perspective permeating this book: ,Das Kirchenvolk
hat den Geist des Zweiten Vatikanischen Konzils verstanden [...]. Es

beobachtet auch die Kirchenleitung kritisch und genau. Blinder Ge-
horsam und Autoritdtsgldubigkeit haben ihren Wert verloren. Das gilt
fiir jede einzelne Familie, fiir die gesamte Gesellschaft, fiir die Politik
und fiir die Kirche.* (Maria Honffy, in ,,Vorwort"“, 11) From the ope-
ning of the book we see a clear accusation that the Vatican and the
magisterium of the Church continue ,Frauendiskriminierung” and
»Sexualfeindlichkeit“. This book is clearly sympathetic with these
“reform movements” advocating radical reforms in the structure and
in the discipline of the Roman Catholic Church.

P.-H. tries here to offer not a global history of these movements but a kind of
“phone book” of these movements worldwide: Europe (Germany, Switzerland,
Austria, Great Britain, Ireland, Belgium, Denmark, The Netherlands, Norway,
Sweden, France, Italy, Spain, Portugal, Hungary, and Czech Republic) but also
North America (USA and Canada), Chile, South Africa, and Indonesia. The
dominance of German-speaking Europe (15-78) is clearly justified by the role
of the movement ,,Wir sind Kirche“, the most important of the radical “reform
movements” that became visible on the world Church stage after 1995. Never-
theless, ,Basisgemeinde” in Austria and Germany also receives a fair amount of
attention in the book, as well as groups advocating acceptance of homosexuality
(and not just of homosexuals) in the Church, groups of feminist Catholics against
clerical celibacy, groups of followers of bishop Jacques Gaillot in France, libera-
tion theology Catholics, Socialist Catholics, and ecumenical groups working on
the ground. The book is organized around nations, and in every nation it identi-
fies the most important “reform movements”: for each of them it lists goals and
fields of activity, a short history of the group, phone and email addresses, and a
bibliography published on and by the group.

The title, ,,Katholische Reformbewegungen®, is slightly mislea-
ding: the problem is not the adjective ,katholische”, but ,Reformbe-
wegungen”, which almost implies that these movements represent
the need and the voice of reform in Catholicism today. They are a
voice for reform as well as of protest and dissent, and it is not quite
clear whether they help to bring about reform in the Catholic Church,
but this book responds clearly to the need of gathering information on
Catholic groups that are out of the spotlight of the media and not sel-
dom in the crosshair of the local bishops and the Roman Curia. The
book takes seriously a serious phenomenon, especially in these times,
of a growing radicalization of the positions on the theological and
ideological spectrum of global Catholicism.

This book indicates the need for another book that analyzes the
present discourse (if any) in Catholicism about “Church reform”. The
“usual issues” — bioethics and moral theology, women diaconate and
women priesthood, married priests — and the frontal attack of the pro-
test movements against the magisterium in the name of these issues
seem to have overshadowed the need to reform the very sources of
theological thinking and of decision making about these issues. No
matter what your position is on these issues, what is lacking in today’s
Church is a place of mutual respect and mutual listening for the debate
on the new moral and disciplinary issues facing Catholicism today. In
the Church of the early 20™ century it was possible to identify “move-
ments” advocating change and taking into account the slow pace of
the institution: the liturgical movement, the Patristic renewal, the
biblical movement, and the ecumenical movement. Theologians and
bishops were quietly cooperating to make possible the advancement
of Catholic theology on those issues. Today it is difficult to see this
happening anywhere in Catholicism. The mutual theological and
ideological positions have become more radical and in some cases
the Church lives in a situation of “dréle de schisme™ —a non-proclaim-
ed fracture of the unity of the Church.

St. Paul, Minnesota Massimo Faggioli

»Kirche 2011: Ein notwendiger Aufbruch”. Argumente zum Memorandum, hg.
v. Marianne Heimbach-Steins / Gerhard Kruip / Saskia Wendel. —
Freiburg i. Br.: Herder 2011. 298 S., kt. € 16,95 ISBN: 978—-3—451-30527—-6

Das Memorandum. Die Positionen im Fiir und Wider, hg. v. Judith Kéne-
mann / Thomas Schiiller. — Freiburg i. Br.: Herder 2011. 195 S. (Theo-
logie kontrovers), kt. € 11,95 ISBN: 978-3-451-30517—7

Es kommt nur selten vor, dass sich Theologen mit ihrer Sache in einer
ungewohnten Stellungnahme an die breite Offentlichkeit wenden.
Manch einer wird dabei unweigerlich an die Kélner Erkldrung (Wider
die Entmiindigung — fiir eine offene Katholizitit) denken, die rund
zwanzig Jahre zuriickliegt und damals heftige Reaktionen hervorgeru-
fen hat. Fiir die Kommunikation in der Kirche sind Massenmedien of-
fenbar wenig tauglich und eignen sich kaum als Austragungsort einer
echten Diskussion iiber sensible kirchliche Probleme. Wenn die Vf.
eines theologisch brisanten Aufrufs dennoch bewusst den Weg iiber
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die Presse wiihlen und sich damit iiber herkémmliche Kommunikati-
onsregeln hinwegsetzen, dann sind sie fest davon iiberzeugt, dass die
Kirche bei ihrer Erneuerung eine kritische Begleitung durch die Of-
fentlichkeit braucht. Das Anfang Februar 2011 verdffentlichte Memo-
randum zur Krise der kath. Kirche ist solch ein schlagwortartig ver-
fasster Text, den iiber dreihundert Professorinnen und Professoren
der kath. Theologie iiberwiegend aus deutschsprachigen Landern un-
terzeichnet haben und der einige Zeit lang die Diskussion innerhalb
der Kirche geprigt und fiir kontroverse Reaktionen gesorgt hat.

Inzwischen haben sich anfingliche emotionsgeladene AuBerun-
gen und so manche polemische Ablehnung des Memorandums gelegt.
Um den vorhandenen Irritationen wegen der Eigenart dieses Textes
und den zum Teil berechtigten Reaktionen auf seine Forderungen ent-
gegenzutreten, bedarf es einer besonnenen argumentativen Ausein-
andersetzung mit einzelnen Aussagen des Memorandums. Der Sam-
melband Kirche 2011: Ein notwendiger Aufbruch hat diese Aufgabe
auf eine hervorragende Weise erfiillt. Seine Hg. présentieren 24 fun-
dierte Beitrdge von namhaften Theologen, in denen die im Text ge-
nannten Handlungsfelder und deren Herausforderungen theologisch
erortert und begriindet werden.

Die vom Umfang her auf das Wesentliche beschréankten, gut verstdndlichen
und durch eine klare Argumentation gekennzeichneten Artikel sind in sieben
thematische Abschnitte gegliedert. Der erste davon enthélt neben dem Wortlaut
des Memorandums noch zwei Aufsétze zum Thema Dialog in der Kirche, da-
nach folgen weitere Kap., die sich auf je eines der sechs Themengebiete bezie-
hen.

Im Vorwort findet der Leser eine hilfreiche Ergédnzung zum aktuellen Anlass
des Memorandums, zu dessen Anliegen sowie den Adressaten, an die es sich
wendet. Ferner werden das Spezifische dieses Aufrufs und seine theologische
Grundlinie verdeutlicht. Kurz angesprochen sind ebenso die konkreten Themen
fiir einen offenen Dialog, die anschlieBend im Buch eingehend bearbeitet wer-
den. Das Memorandum wird als Ausdruck der Sorge um die Kirche und ihre
Glaubwiirdigkeit in der Bezeugung des Evangeliums gewiirdigt. Mit diesem
Text reagiert ein grofier Teil der Theologen zundchst auf die beispiellose Krise
der kath. Kirche in Deutschland, die 2010 infolge von zahlreichen Fillen sexu-
ellen Missbrauchs an Kindern und Jugendlichen durch Priester und Ordens-
leute hereingebrochen ist. Dariiberhinaus setzen sie sich fiir einen umgehenden,
offenen Dialog iiber die zukiinftige Gestalt der Kirche unter den Bedingungen
der gegenwirtigen Gesellschaft ein. Man erwartet die Unterstiitzung all jener
Katholiken, die auf einen Neuanfang in der Kirche hoffen und sich dafiir einset-
zen. Das Memorandum sei ein ,offentlicher Zwischenruf®, der Wichtiges
schlagwortartig in Erinnerung rufe, betonen die Hg. und weisen damit auf seine
Besonderheit hin. Dann wird die Grundlinie, die sich durch den Text hindurch-
zieht, kurz aufgegriffen: Die Kirche ,hat den Auftrag, den befreienden und lie-
benden Gott Jesu Christi allen Menschen zu verkiinden. Das kann sie nur, wenn
sie selbst ein Ort und eine glaubwiirdige Zeugin des Evangeliums ist." (10)
Darum stehen ihr Reden und Handeln, ihre Strukturen und ihr ganzer Umgang
mit den Menschen unter dem Anspruch dieser Freiheit. ,Die Freiheitsbotschaft
des Evangeliums bildet den MaBstab fiir eine glaubwiirdige Kirche, fiir ihr Han-
deln und ihre Sozialgestalt.” (ebd.) Aufgrund dieser zentralen Uberzeugung be-
nennt das Memorandum wichtige Themen, die teilweise schon Jahrzehnte auf
eine Behandlung warten, die aber fiir die Glaubwiirdigkeit der Kirche von gro-
Ber Bedeutung sind. Die Hg. erwarten eine rege und konstruktive Diskussion
sowohl zum grundsétzlichen Verhéltnis von Kirche und moderner Welt als
auch zu den konkreten Strukturfragen.

Eine ganze Reihe von Beitrdgen liefert dann theologische Argumente fiir ei-
nen freimiitigen Meinungsaustausch zu den genannten Handlungsfeldern. Es ist
zu bemerken, dass sich alle V£. in ihren Erérterungen auf die Dokumente des
Zweiten Vatikanums berufen und gleichzeitig erhebliche Defizite bei deren Um-
setzung in die kirchliche Praxis feststellen. Man kann das Memorandum kaum
als einen bloBen Forderungskatalog bezeichnen, wie dies von manchen Kriti-
kern eingewendet wird, wohl aber als eine Herausforderung. Seinen Autoren
geht es vielmehr darum, die jetzige tiefe Krise als Zeichen der Zeit zu verstehen,
die von der Kirche unweigerlich verlangt, ihre ,verknécherten Strukturen* zu
erneuern und wieder neue Lebenskraft und Glaubwiirdigkeit zu gewinnen. In
diesem Sinne sind die konkreten Reformvorschlige der Theologen, iiber die
ein offener Austausch von Argumenten gefiihrt werden soll, eine Antwort auf
die von einigen Bischofen gesetzten Signale zum Aufbruch und Dialog. Zwei
Beitrége im ersten Abschnitt , Impulse zur Erneuerung der Kirche* (16—45) be-
fassen sich mit der Notwendigkeit, den Voraussetzungen und moglichen Pro-
blemfeldern eines gelingenden innerkirchlichen Gesprichsprozesses. Erz-
bischof Robert Zollitsch spricht vielen aus dem Herzen, wenn er in seinem abge-
druckten Referat mit einer beeindruckenden Ehrlichkeit selbstkritisch auf die
kirchlichen Schwichen hinweist und sich fiir eine dienende und hérende Kir-
che einsetzt, die offen fiir den Menschen und lernbereit ist.

Der zweite Abschnitt , Kirche — Zeichen und Werkzeug der Freiheit* (48-99)
umfasst fiinf Aufsitze und ist dem ersten Handlungsfeld aus dem Memorandum
gewidmet: Strukturen der Beteiligung. Hier beschiftigen sich die Autoren mit
Grundursachen der Krise, die der Glaubwiirdigkeit und einer neuen Sozial-
gestalt der Kirche hinderlich sind, damit sie heute zum Zeichen und Werkzeug
der Freiheit Gottes werden kann. In seiner Analyse der neuesten gesellschaftli-
chen Entwicklung und der Transformation des Religiosen darin vermisst der

Sozialethiker Karl Gabriel eine iiberzeugende Antwort der kath. Kirche auf ihre
veriinderte gesellschaftliche Lage. Auf zentralen Feldern, wo ,Innovationen un-
bedingt erforderlich wéren*, bleibt sie in Strukturfragen verstrickt, bemerkt er
und kommt zu dem Schluss: Das Zweite Vatikanische Konzil hilt auch Lésun-
gen fiir die konstatierten Probleme bereit. Es fehlt nur auf Seiten der Kirchenlei-
tungen ,,die Bereitschaft, die Konzilsbeschliisse im Lichte der neueren gesell-
schaftlichen Entwicklungen zu interpretieren und Diskontinuitédten zur Theo-
logie und Realitét der vorkonziliaren Kirche wirklich zuzulassen® (56). Magnus
Striet befasst sich aus theologischer Sicht mit dem Verhiltnis der Kirche zur
Moderne und ortet im Katholizismus einen latenten Antimodernismus oder ge-
nauer eine Spaltung in Bezug auf die moderne Welt. Einige Gruppierungen ak-
zeptieren die modernen Grundprinzipien, ohne sich mit ihren Ambivalenzen
unkritisch zu identifizieren, die anderen setzen sich diesem Geist und seinen
Ungewissheiten starr entgegen (60). Deshalb sind die Strategien fiir notwendige
Verénderungen an der verfassten Gestalt der Kirche so konflikttrachtig. Das Ka-
tholische hat sich immer wieder von gefundenen und neu zu suchenden Glau-
bensiiberzeugungen aus herauskristallisiert. Edmund Arens erortert mehrere
Komponenten der Kirchenkrise, die Strukturen und Amter, Inhalte und Sub-
jekte des Glaubens umfasst (Glaubwiirdigkeitskrise, Autoritdtskrise, Betei-
ligungskrise und Glaubenskrise) und pladiert als Antwort darauf fiir eine offene,
wahrhaftige und kommunikative Glaubensgemeinschaft (77). Margit Eckholt
kommentiert und beleuchtet aus mehreren Perspektiven die ekklesiologische
Aussage des II. Vatikanischen Konzils tiber eine ,,spannungsgeladene” Heilig-
keit der Kirche. Kann die Kirche, die wir als die heilige glauben, ,,siindige” Kir-
che sein? Ihr Fazit: Die Kirche kann ,als Ganze siindigen und bedarf als solche
der BuBle und der Erneuerung in geistlicher und struktureller Hinsicht“ (88).
Saskia Wendel thematisiert die Kirche als Zeichen und Werkzeug der Freiheit
Gottes und der Menschen. Von dieser Grundbestimmung der Heilsgemeinschaft
her wird gefolgert, dass ihr Zeichencharakter nicht losgeldst von ihren Struktu-
ren, in denen sie sich realisiert, betrachtet werden kann. Daher ergeben sich
konkrete Anfragen an die derzeitige Gestalt und das konkrete kirchliche Han-
deln, wo sie dem Auftrag der Kirche entgegenstehen (97).

Vier Beitrdge im dritten Kap. ,Fiir eine lebendige Kirche“ (102-143) befas-
sen sich mit dem im Memorandum angesprochenen Thema Versohnung. Hierin
wird danach gefragt, wie das Wehen des Geistes zu vernehmen ist und wie die
Kirche ihre moralische Autoritdt zuriickgewinnen und ihren Vershnungs-
dienst bezeugen kann. Im nachfolgenden Kap. ,Gemeinde, Beteiligung und
Amt“ (146-197) mit fiinf weiteren Aufsidtzen werden Fragen der Partizipation
und des Amtes in der Kirche diskutiert. Zum Priestertum der Frau stellt Peter
Hiinermann abschlieBend fest: Die Kirche kann ,.eine Neubestimmung der Re-
lation Frau und Amt in Bezug auf den Diakonat vornehmen®, aber die Frage
nach der Zulassung von Frauen zur Weihe als Priester scheint fiir ,.eine Ent-
scheidung nicht reif zu sein® (196). Es folgen noch neun ebenso solide wie an-
regende Beitrdge mit weiterfithrender Literatur zu den Themen: Liturgie und
Leben (200-222), Rechtskultur und Rechtsschutz (124—240) sowie Gewissens-
freiheit und Lebensformen (242—-293), auf die hier leider nicht eingegangen wer-
den kann.

Im Ganzen gesehen diirfte sich die Kirchenleitung diesem be-
deutendem Anliegen der Theologen und ihren argumentierten Vor-
schldgen nicht verschlieBen. Ebenso sollte die neueste Einladung des
Papstes an alle Glaubigen zur Glaubensvertiefung nicht iiberhort wer-
den. Ob und wie der angefangene Dialogprozess in Deutschland am
Ende gelingt, bleibt offen. Auf jeden Fall ist der Streit um das Einlas-
sen der Kirche auf die Modene positiv zu werten. Das Reformpotential
des Konzils wird zu seinem 50-jahrigen Jubildum neu entdeckt. Daher
bleibt es eine langfristige Aufgabe, die Erneuerung der Kirche nach
innen und nach aufien im Austausch mit ihren unterschiedlichen Tra-
ditionen, Glaubenserfahrungen und Kulturen voranzutreiben.

Ein halbes Jahr nach der Verdffentlichung von Kirche 2011: Ein
notwendiger Aufbruch (4. Februar 2011), kurz das Memorandum ge-
nannt, erschien unter dem Titel Das Memorandum. Die Positionen im
Fiir und Wider ein Sammelband mit einer Reihe von Stellungnahmen
zu Stil, Inhalt und Forderungen dieses Dokumentes. Zuvor ist der
Theologenappell heftig diskutiert worden und fand bereits in relativ
kurzer Zeit eine breite Rezeption und ein erstaunliches Echo in kirch-
lichen wie gesellschaftlichen Medien. Die Unterzeichnerliste wuchs
auf mehrere hundert Professoren, zahlreiche Befiirworter brachten
ihre Zustimmung zum Anliegen des Memorandums zum Ausdruck.
Es meldeten sich aber auch viele kritische und ablehnende Stimmen
zu Wort. Die so entstandene Polarisierung fiihrte nicht zuletzt inner-
halb der Professorenschaft der Theologie zu einem Diskussionspro-
zess, in dem man sich veranlasst sah, seine eigene Positionierung
zum Memorandum ausfiihlicher und differenzierter zu begriinden.
Die Hg. haben hier einen Handlungsbedarf erkannt und sorgten fiir
Abhilfe. Sie nahmen sich vor, Stellungnahmen einer gleichen Anzahl
von Theologen, die das Memorandum unterzeichnet bzw. nicht unter-
zeichnet haben, quer durch theologische Ficher zusammenzustellen
und zu présentieren. Nun ist aber zu diesem Thema, obgleich von ei-
nem anderen Aspekt aus, bereits der oben besprochene Band Kirche
2011: Ein Notwendiger Aufbruch erschienen, der sich in wissenschaft-
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lich verfassten und priagnanten Abhandlungen mit den einzelnen Fra-
gen und Handlungsfeldern auseinandersetzt. Darum sollten hier nun
Autoren zu Wort kommen, die aus ,ihrer persénlichen wie theo-
logisch-fachlichen Perspektive ihre Entscheidung, das Memorandum
zu unterzeichnen oder eben nicht, kommentieren* (11).

In der Einleitung erféhrt der Leser, dass das Vorhaben nicht so gelungen ist
wie urspriinglich geplant. Offensichtlich waren aus kirchenpolitischen Uberle-
gungen nur wenige Nicht-Unterzeichner bereit, sich mit ihrem Beitrag an die-
sem Buch zu beteiligen. So stehen vier ablehnende Stimmen (nicht drei, wie es
im Vorwort heifit) sieben Befiirwortern des Memorandums gegeniiber. Je drei
Autoren kommen aus der systematischen und aus der praktischen Theologie,
drei Vertreter sind aus kirchengeschichtlichen Disziplinen und zwei stehen fiir
die Exegese. Unter den insgesamt 17 Beitrdgen ist auch der Artikel von Kardinal
Walter Kasper abgedruckt, der als eine AuBerung von lehramtlicher Seite schon
zahlreiche Reaktionen ausgeldst hatte. Ferner kommen zwei Stellungnahmen
von Gesellschaftswissenschaftlern sozusagen als ein Blick von auBen und ab-
schlieBend eine Einschétzung aus der Sicht der Medienschaffenden hinzu. Der
Text, um den sich hier alles dreht, ist naturgeméB auch dabei. Dem ist als Ergén-
zung eine kurze Erlduterung der Hg. beigefiigt, in der sie die Anlisse des Memo-
randums, seine Grundgedanken und Ziele nachzeichnen.

Es handelt sich um interessante und lesenswerte, durchaus biogra-
phisch gefirbte Beitréige, die in diesem Band einer gréfBeren Offent-
lichkeit zugénglich gemacht werden. Uberdies sollten sie in der jetzi-
gen tiefen Kirchenkrise einen Gesprédchsprozess in Gang setzen. Das
Memorandum, so heben die Hg. in ihrem Aufsatz hervor, orientiert
sich am Evangelium als Freiheitsbotschaft und versteht die Kirche
als Werkzeug der Freiheit Gottes und der Menschen, deren Grundauf-
trag ist, allen Menschen guten Willens die befreiende Botschaft des
Evangeliums zu verkiinden (23). ,Das kann sie nur, wenn sie selbst
ein Ort und eine glaubwiirdige Zeugin der Freiheitsbotschaft des
Evangeliums ist.“ (Memorandum) Somit werde die Frage nach Frei-
heit ,,ein Priifstein fiir das Verhélinis der Kirche zur modernen Welt*.
Im Hinblick auf die aktuellen Ursachen der gegenwirtigen Kirchen-
und Glaubenskrise sowie auf den notwendig anstehenden Reformbe-
darf kommen sie dann sozusagen zwangsldufig zu der Schlussfolge-
rung: ,,Gelingt es der Kirche nicht, ein differenziertes und durchaus
auch kritisches, aber letzlich anerkennendes Verhiltnis zur Moderne
zu entwickeln, wird sich der schleichende Auszug aus der Kirche fort-
setzen.” (26)

Diese Grundiiberzeugung findet sich in fast allen hier gesammelten Stel-
lungnahmen wieder und wird néher erlédutert oder wenigstens angesprochen.
Die Linge der einzelnen Texte ist sehr unterschiedlich und reicht von nur eini-
gen Seiten bis zum Umfang eines Aufsatzes. Die Vf. von eher kiirzeren Beitrédgen
beschréinken sich darauf, ihre Beweggriinde und Motive zum Memorandum zu
erldutern, seien sie positiv (Erich Garhammer, Joachim Schmiedl, Hans Rein-
hard Seeliger, llse Miillner) oder negativ, ohne niher auf seine Inhalte und For-
derungen einzugehen. Dabei sind auch disjenigen, die den Theologenappell
nicht unterschreiben konnten, nicht gegen seine Grundintentionen. Aus dieser
Sicht redet Gregor Maria Hoff, wenn er ,theologisch profilierte Argumentation*
in dieser Denkschrift mit grundsétzlichem Anspruch vermisst (71). Oder etwa
Heike Grieser, die das Anliegen seiner Initiatoren zwar versteht, aber die ,,pro-
vozierende Sprache* und die , pointierten Formulierungen®, welche zur Polari-
sierung fiihrten, ablehnt und auf eine darin fehlende inhaltliche Differenzierung
hinweist (129,133). Thomas Hieke hat sich dem Memorandum nicht ange-
schlossen, weil er ,ehrlicherweise die daraus sprechende Hoffnung auf Verén-
derung nicht teilt“ (146). Oder aber es werden ekklesiologische Griinde als aus-
schlaggebend fiir die Nicht-Unterzeichnung angefiihrt. So bemerkt Rainer Bu-
cher, dass in der deutschsprachigen kath. Theologie ,zur Depotenzierung des
Konzils und seiner Lésungsansitze* schon lange geschwiegen wurde. , Trotz
groBer Sympathie mit den grundlegenden Intentionen und den konkreten For-
derungen des Memorandums® kann er sich ihm nicht anschliessen, weil es an
zwei wichtigen Stellen noch hinter dem Konzil zuriickbleibt (105f).

Auch manche Unterzeichner haben ihre Bedenken zum Memorandum und
sind nicht vollends davon iiberzeugt (fehlende Situationsanalyse, mangelnde
Argumentation, die Gefahr einer Polarisierung). Entscheidend ist aber, dass die
Grundoption in diesem Appell und Aufschrei der Theologen als richtig erkannt
wurde, und danach hat man dann gehandelt. Sie wehren sich gegen den Vor-
wurf der Unkirchlichkeit und legen Wert darauf zu betonen, dies aus Liebe
und Sorge um die Kirche getan zu haben. Einige der Befiirworter fiihlten sich
angesprochen, ihre persénliche Motivation (Angste, Sorgen und Enttduschun-
gen) ziemlich ausfiihrlich zu erldutern. So bescheinigt Karlheinz Ruhstorfer
dem Memorandum, die Wurzel des Christentums treffend angesprochen zu ha-
ben (30), was ihn bewogen habe, sigene Bedenken zuriickzustellen. Er sieht die
Kirche vor einer zentralen Aufgabe, die auch das Memorandum vertritt, ,,dass
sie sich den Herausforderungen der Neuzeit, der Moderne und der Postmoderne
in aller Radikalitit erst noch stellen muss“ (34). Dabei weiss er, dass die gefor-
derte Strukturreform allein die Kirche nicht erneuern kann, wenn nicht die Er-
neuerung im ,,gemeindlichen Glaubensleben und in individueller Spiritualitat*
dazukommt. Nach Roman A. Siebenrock stellt das Memorandum ,.eine Option
von Katholizitét dar, die wert ist, gehért und gewiirdigt zu werden® (46). Optio-
nen und sog. ,heikle* Punkte des Memorandums seien im Grunde nicht radikal,

sondern, wenn man sie verwirklicht, ,,Strukturmerkmale einer ,Communio-Ek-
klesiologie* (49). Daher ist dieses Dokument in seinem Grundprinzip ,.ausgegli-
chen, moderat, in vielen Fragen fiir konkrete Ausgestaltung offen und von einer
tiefen Sorge um die Zukunft der Kirche geprigt: Eine profilierte Position fiir den
Dialog!* (54). Manfred Belok zdhlt alle bisherigen Reformbemiihungen der letz-
ten 40 Jahre auf und kommt zu einer erniichternden Bilanz. Alle in der Kirche
sihen die Notwendigkeit eines Aufbruchs, nur die Wege und Vorgehensweisen
dazu unterschieden sich. Die Vertiefung des Glaubens und die Reform der
Strukturen sind nicht voneinander zu trennen, sondern miteinander zu verbin-
den. Sie sind wie ,,zwei Brennpunkte einer Ellipse® (89).

AbschlieBend sei noch eine Stimme von auben aus der Perspektive des Be-
obachters Franz-Xaver Kaufmann erwihnt. Er befasst sich in seiner Stellung-
nahme eingehend mit der Kirchenkrise und analysiert aus einer soziologischen
Sicht deren vier Dimensionen (Missbrauchskrise, pastorale Krise, strukturelle
Krise und Glaubenskrise). Daraus zieht er die Schlussfolgerung und bringt sie
mit der Metapher von ,Hiutungen‘ auf den Punkt: ,Stets erneut hat sich das
Christentum in bestimmten kulturellen und sozialen Kontexten inkulturiert
und ist in seinen Sozialformen durch sie mit geprdgt worden. Und mit deren
Vergehen ist es gendtigt, das Zeitgebundene auch ihrer Formen zu reflektieren,
sie abzustoBen und eine neue, passende ,Haut‘ zu entwickeln.” (178)

Es bleibt abzuwarten, ob das Memorandum nachhaltiger wirkt und
zu einem gewlinschten innerkirchlichen Dialog verhilft. Dazu mége
dieses Buch seinen konstruktiven Beitrag leisten.

Split Nediljko A. Anéié

Exegese /Bibelwissenschaft

The Oxford Handbook of Jewish Daily Life in Roman Palestine, hg. v. Catherine
Hezser. — Oxford: Oxford University Press 2010. (XVI) 687 S. (Oxford
Handbooks), geb. € 108,99 ISBN: 978—0-19-921643—7

Hundert Jahre ist es nun her, dass Samuel Krauss sein dreibéndiges
Werk Talmudische Archdologie abschloss, ein Werk, das bis auf den
heutigen Tag Hochachtung geniefit. Schon bedeutend spezialisierter
war die Untersuchung von Arye Ben-David aus dem Jahre 1974, das
unter dem Titel Talmudische Okonomie die Wirtschaft des jiidischen
Paldstina zur Zeit der Mischna und des Talmud zum Gegenstand hat-
te. Gewiss gibt es auch éltere und neuere Untersuchungen zur Umwelt
des NT, die aufgrund der sozialgeschichtlichen Forschung die Realitét
Juddas und Galildas ernst nehmen und darstellen. Doch zweifelsohne
hat sich in der Forschung viel bewegt. Von zentraler Bedeutung ist der
Umstand, dass die Panrabbinisierungsthese, nach der alle Juden die-
ser Epoche rabbinischen Vorschriften folgten, auBier aus ideologischen
Griinden kaum noch vertreten wird. Freilich wird man nicht ver-
schweigen diirfen, dass mit dem Verzicht auf diese These die Unge-
wissheit gewachsen ist, wie genau Aussagen {iber jiidische Lebens-
und Glaubenspraxis noch zu treffen sind. Die neueren archéologi-
schen Funde sind zweifelsohne von zentraler Bedeutung fiir die Re-
konstruktion der realen Gegebenheiten, verhelfen aber keineswegs
immer zu groferer Klarheit. Manche und mancher wird sich noch an
die Trritationen in der ntl. Wissenschaft erinnern, die etwa die Ausgra-
bung der Synagoge von Sepphoris auslste.

Angesichts dieser Gegebenheiten muss man der Hg.in, Catherine
Hezser, fiir ihren Mut, ein solches Werk wie das vorliegende heraus-
zugeben, dankbar sein und ihr zugleich recht geben, wenn sie einlei-
tend feststellt, dass ,,the time has come for a new comprehensive vo-
lume that provides an overview of the state of scholarship into ancient
Jewish everyday life, and offers guidelines for the future study of these
topics” (1). Sie beschreibt damit wohl exakt das, was man von einem
Handbuch erwartet und was dieses Sammelwerk auch leistet. Aller-
dings wird man, ohne den Wert zu mindern, doch sagen miissen,
dass die Leser des Buches einige Vorkenntnisse mitbringen sollten,
um die jeweiligen Positionen der Autorinnen und Autoren beurteilen
zu konnen.

Dies gilt unbeschadet des Umstandes, dass die iiberwiegende Zahl der Bei-
triige sehr rezeptionsfreundlich gestaltet ist: Auf einen Forschungsiiberblick
und eine Quellenanalyse, mehrfach verbunden mit methodischen Fragen, folgt
die Prasentation des Themas; den Abschluss bilden eine Zusammenfassung und
eine Bibliographie. Die Gliederung in acht thematische Kap. mit den jeweiligen
zugehorigen Beitrdgen ermoglicht eine gezielte Lektiire, wobei Querverweise
zwischen den einzelnen Beitrigen wiinschenswert gewesen wiren."

! 1. Methodological Issues: Catherine Hezser, Correlating Literary, Epigraphic,
and Archaeological Sources; dies., The Graeco-Roman Context of Jewish
Daily Life in Roman Palestine; Tal Ilan, Gender Issues and Daily Life; II. Life
in a Roman Province: Rudolf Haensch, The Roman Provincial Administrati-
on; Jill Harries, Courts and the Judicial System; David Goodblatt, Population
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Fast allen Artikeln ist es gelungen, die von H. gesetzten methodischen MaB-
stibe zu erfiillen. Wenn auch die Fiille von epigraphischen und archédologischen
Zeugnissen und deren Bearbeitung beeindrucken, so iiberwiegen doch die
klassischen® literarischen Zeugnisse mit einem deutlichen Schwerpunkt auf
der talmudischen Literatur, der mit einer spiirbaren AuBerachtlassung von Tex-
ten Philos und des NT einhergeht. Hier hétte man sich doch eine methodische
Auseinandersetzung um den sozialgeschichtlichen Wert der ntl. Schriften aus
explizit judaistischer Sicht gewiinscht. Die Benutzung des rabbinischen Materi-
als, dessen Entstehungszeit und Entstehungsort hiufig ungewiss sind, fithrt im
Handbuch vielfach dazu, dass die Autorinnen und Autoren konzedieren, dass
ihre Ergebnisse hinsichtlich der Prézision der Aussage durchaus hinterfragbar
sind. So ist etwa zu fragen, ob die rabbinische Vorstellung der sich selbst be-
schrinkenden Okonomie, die sich auch in der Beschreibung der familiéiren
Existenz wiederfindet, nicht ein Konstrukt ist, das dem Wunsch der Ausbildung
giner jiidischen Identitit entspricht und nicht den wirklichen Gegebenheiten.
Ahnliches gilt fiir die rabbinischen Kashrut. Wenn in der rémischen Provinz
Paléstina aufgrund tkonomischer Verhiltnisse bei der iiberwiegenden Mehr-
zahl der jiidischen Bevilkerung ein Armutsvegetarismus existierte und die An-
schaffung von Geschirr jenseits der Essgewohnheiten und finanziellen Moglich-
keiten lag, ist die Frage von Einhaltung oder Nichteinhaltung selbst der bibli-
schen Speisegesetze zunéchst ein 6konomisches Problem, das nur die wirklich
interessierte, die es sich im wahrsten Sinne des Wortes leisten konnten. Damit
wird sie zu einem Unterscheidungsmerkmal unter Juden und nicht zu einem
nach auBen gerichteten Abgrenzungsverhalten.

Die stetig wiederkehrende Auskuntt, dass die jlidische Praxis an
anderen Orten des romischen Weltreiches ganz anders aussehen
konnte als im Mutterland, ist gewiss richtig, macht aber zugleich iiber-
deutlich, dass jedes Reden von dem Judentum ein ahistorisches Kon-
strukt ist. Und obschon sich dieser Effekt bei der Lektiire fast jedes
Artikels einstellt, mindert er nicht den Gewinn und das intellektuelle
Vergniigen, das die Lektiire dieses Sammelbandes bringt. Eines aller-
dings macht der Band auch mit aller wiinschenswerten Klarheit deut-
lich: Die Forschung auf diesem Gebiet muss und wird weitergehen.
Die offenen Fragen werden hier benannt, freilich auch die Methodolo-
gie und Zielsetzung, mit der Antworten gesucht werden miissen.

Berlin Rainer Kampling

Samuelsson, Gunnar: Crucifixion in Antiquity. An Inquiry into the Background
and Significance of the New Testament Terminology of Crucifixion. — Tii-
bingen: Mohr Siebeck 2011. 357 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament, 2. Reihe, 310), geh. € 70,00 ISBN: 978-3-16—
150694-9

Der V£, Dozent fiir NT an der Univ. Géteborg, méchte in Ankniipfung
und Widerspruch v.a. zu den Arbeiten von M. Hengel und H.-W. Kuhn
historisch-philologische Vorfragen zur ntl. Kreuzestheologie kléren,
genauer: was die verwendeten Begriffe eigentlich bedeuten und wel-
che Vorginge sie beschreiben. Hierzu muss gefragt werden, welche
vorchristlichen Texte iiberhaupt jene Hinrichtungsart beschreiben,
die Jesus erlitten hat, und wie sie das tun (2). Dabei ist von einem wei-
teren Vokabular des ,,Aufhdngens* (von einem Lebewesen, Korpertei-
len oder Gegenstidnden an einem anderen Gegenstand), nédherhin dem
semantischen Feld von ,suspension punishments® auszugehen (29,
35).

Lipsius’ engerer und weiterer Begriff von crux aus dem Jahr 1594 wird durch
die vorliegende Studie grundsitzlich bestétigt (3, 6). Ebenso sind — mit Chap-
man (2008) — die Grenzen zwischen Kreuzigung und Pféhlung flieBend (23). S.
identifiziert terminologische Unklarheiten bei Hengel (17f, 148 Anm. 433), aber
auch an Kuhn sind entsprechende Fragen zu stellen: Ist die Bedeutung von Be-
griffen in allen Jahrhunderten dieselbe? Kann man das, was man in dlteren Tex-

Structure and Jewish Identity; Willem Smelik, The Languages of Roman Pale-
stine; I1I. City and Countryside: Benjamin Isaac, Infrastructure; Dianne van de
Zande and Jirgen Zangenberg, Urbanization; Ann Killebrew, Village and
Countryside; Catherine Hezser, Travel and Mobility; IV. Labour and Trade:
Alexei Sivertsev, The Household Economy; Zeev Safrai, Agriculture and
Farming; Uzi Leibner, Arts and Crafts, Manufacture and Production; Jack
Pastor, Trade, Commerce, and Consumption; Gildas Hamel, Poverty and
Charity; V. Family Life: Jonathan Schofer, The Different Life-Stages, From
Childhood to Old Age; Michael Satlow, Marriage and Divorce; Dafna Shlezin-
ger-Katsman, Clothing; Tziona Grossmark, Jewellery. The Literary Evidence;
Katharina Galor, Jewellery. The Archaeological Evidence; David Kraemer,
Food, Eating, and Meals; Katharina Galor, Domestic Architecture; Steven
Fine, Death, Burial, and Afterlife; VI. Education and Literacy: Catherine
Hezser, Private and Public Education; Carol Bakhos, Orality and Writing;
VII. Religion and Magic: Giinter Stemberger, The Impact of Paganism and
Christianity; Lee I. Levine, The Synagogue; Stefan Reif, Prayer and Liturgy;
Lutz Doering, Sabbath and Festivals; Giuseppe Veltri, Magic and Healing;
VIII. Entertainment and Leisure Time Activities: Yaron Z. Eliav, Bathhouses
as Places of Social and Cultural Interaction; Zeev Weiss, Theatres, Hippodro-
mes, Amphitheatres and Performances; Joshua Schwartz, Play and Games.

ten findet, auch ,Kreuzigung® nennen? Dies muss auch bei Texten der ersten
Jahrhunderte n. Chr. gefragt werden, wenn man nur einen einzelnen Begriff vor
sich hat (211).

Als Arbeitsdefinition von , Kreuzigung” wird im Wesentlichen diejenige
von Kuhn verwendet (Hinrichtungszweck, Aufhdngen an einem Pfahl, lang an-
dauernder Todeskampf). S. fiigt noch die 6ffentliche Zurschaustellung hinzu
und grenzt gleichzeitig die Kreuzigung von der Zurschaustellung eines Leich-
nams und von der Pfihlung ab. Es ist also das, was Jesus widerfahren ist, und
damit ,,a traditional view* (28f). Diese Definition muss mit den jeweils unter-
suchten Texten konfrontiert werden, um der naheliegenden Gefahr zu begeg-
nen, dass unser traditionelles Bild von der Kreuzigung Jesu das Verstédndnis
der antiken Begriffe und Texte bestimmt (30).

Obwohl als Ziel eine Beschreibung der Kreuzigung (Jesu) auf der
philologischen Basis der Texte selbst angegeben wird, ist eigentlich
schon bei der Aufgabenstellung deutlich, dass nicht viel Neues
herauskommen wird und kann. Denn weder die Materialbasis noch
die Fragestellung ist neu, und die gewihlte Methode ist es ebenso
wenig — aber sie ist die einzig sachgeméBe (31: ,,an amalgam of philo-
logy and semantics®). S.s Vorgehensweise ist wohliiberlegt und man
wird ihm dankbar sein, dass er das breit gestreute Quellenmaterial er-
neut einer griindlichen Uberpriifung unterzogen hat. Zur schnellen
Inhaltsiibersicht sei auf zwdlf Zeilen ,,Content of The (sic!) Book* auf
S. 35 verwiesen.

Beginnen wir mit Herodot: Die Verbindung zwischen dvaotavpotv und Kreu-
zigung ist bei ihm schwach (45). Auch fiir &vackolonilew lisst sich der Nachweis
nicht fithren — wenngleich es noch héufiger fiir Hinrichtungen verwendet wird
als Ersteres (57; 64: ,,various unspecified lethal suspensions®). Der einzige Fall,
der nachweisbar fiir eine Kreuzigung (Annagelung) in Frage kommt, ist die Hin-
richtung des Artayktes — doch in den diesbzgl. Texten (Hdt. 7.33.1 ist 53 Anm.
58 filschlich als Hdt. 4.202.1 zitiert) kommen beide genannten Vokabeln nicht
var, und ,,the execution tool is a board instead of a cross or a pale” (57). Nach
Herodot nimmt &vaotavpoby sogar stirker die Bedeutung ,,pfahlen” an, wihrend
das andere Verb bis zur attizistischen Periode zuriicktritt — zumindest etymolo-
gisch ein iiberraschender Befund (oxéAoy = Spitzpfahl), wie S. abschliefend zu
Recht feststellt (144f, 274).

Fiir die Geschichtsschreiber der hellenistisch-rémischen Zeit gilt, dass die
fragliche Terminologie unspezifisch verwendet wird, sodass — entgegen der An-
nahme von Hengel u.a. — keine Riickschliisse auf eine verbreitete Kreuzigungs-
praxis im traditionellen Sinne méglich sind. Immerhin gibt es einige Belege fiir
die Verbindung von otavpés und mpoonhody (85f, 106f, 121f), sodass man sagen
kann: ,,A otavpés could be used in an executionary suspension in which nails
were used in Hellenistic times. (88) Ansonsten scheint das Aufhéingen von
Leichnamen (&vaoxolonilewv) als Strafe verbreitet gewesen zu sein — auch
avaotavpoty kann man in vielen Fillen so interpretieren —, da wiederholt eigens
darauf hingewiesen wird, wenn es sich um noch lebende Opfer gehandelt hat.
Auch bei Josephus findet man nicht die eindeutigen Belege, die man erwartet.
,[...] the only secure conclusion [...] is that the suspension methods might
appear rather diverse in different situations® (111). Nicht viel besser steht es
mit Philo. Chariton bietet den maglicherweise dltesten Text iiber das (damals
neu- und fremdartige) ,Kreuztragen“ (oder vielleicht besser: Pfahltragen) als zu-
sitzliche AbschreckungsmaBnahme wie auch im Rahmen einer Kreuzigungs-
praxis im engeren Sinne — wobei die Form des Kreuzes offenbleibt (138ff). Das
Zwischenergebnis lautet: Von den bei Hengel und Kuhn angegebenen Belegtex-
ten fiir , Kreuzigung“ sind es bei genaner Nachpriifung nur wenige, auf die
Kuhns eigene Arbeitsdefinition eindeutig und in vollem Umfang zutrifft (149).
— Nicht klar geworden ist mir, ob die Verbindung von eravpéc und Annagelung
fiir S. automatisch eine crux commissa (T) oder eine crux immissa (unser Kreuz)
bedeutet oder ob auch eine crux simplex in Frage kommt (die ja nichts anderes
als ein holzerner Pfahl/Pfosten ist).

Ahnliche Befunde ergeben sich bei den rémischen Schriftstellern und der
lateinischen Terminologie. Zwar hat crux eine engere Bedeutung als oravpég —
fiir sich alleine genommen bezieht es sich aber nur ganz allgemein auf ,,some
kind of device on which criminals were suspended” (156). Alles Néhere muss
sich aus dem Kontext ergeben, sodass eine durchgehende Ubersetzung mit
,Kreuz"“ nicht in Frage kommt. An der berithmten Tacitus-Stelle iiber den Brand
Roms ist nicht einmal im Blick auf Jesus klar, ob eine , Kreuzigung“ im klassi-
schen Sinne gemeint ist. Die ersten Belege, die fiir diese Bedeutung in Frage
kommen, finden sich bei Cicero und dem jiingeren Seneca (181, 187). Es ergibt
sich folgende interessante Gesamtthese: Die lateinischen Begriffe crux, patibu-
lum und crucifigere (Letzteres als Kompositum zum ersten Mal bei dem #lteren
Seneca), die normalerweise zur Beschreibung der Kreuzigung Jesu verwendet
werden, haben ihre distinkte Bedeutung erst aufgrund der iiberragenden Wir-
kungs- und Interpretationsgeschichte dieser Kreuzigung gewonnen. Vor und
auflerhalb dieser Geschichte muss man sagen: ,,crux does not ‘mean’ cross;
und: ,,crux appears to be a collective label for various punishment tools.” (203)
Daraus ergibt sich, dass ,there was no defined punishment called crucifixion
before the execution of Jesus* (205, vgl. 269). Von den in der Forschungsliteratur
verbreiteten anschaulichen Kreuzigungsschilderungen bleibt aufier der Aus-
peitschung, dem Entkleiden und vielleicht dem Titulus kaum etwas iibrig (294,
296, 306). Wichtig ist vielmehr ,the impact that the death of Jesus had on the
meaning of the terms* (279, z. B. bei der Ubersetzung der Vulgata [vgl. 301, 304])
bzw. auf deren Interpretation. Immerhin zeigt ein frither Text bei Plautus das
Potential, das in dem Begriff crux steckt (204). Als einziger vorchristlicher Text,
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auf den alle Kriterien Kuhns zutreffen, ist die Regulus-Kreuzigung nach Seneca
zu nennen (206).

Die atl. (einschlieBlich LXX) und frithjiidischen Texte iiber Aufhdngungs-
strafen (717N, xpepavviver) kénnen in keinem einzigen Fall als , Kreuzigungs-
berichte” bezeichnet werden. Dies gilt auch fiir die viel zitierten Belege aus
4QpNah und 11QTemple: ,,The common assumption that the Dead Sea Scrolls
contain references to crucifixion cannot be upheld® (235f). Alle Belege zusam-
mengenommen zeigen eher, dass ,post-mortem suspension® der ,Normalfall*
war (vgl. Din 21,22f; Jos 10,26f; Est 9,13).

Das relativ knappe ntl. Kap. der Untersuchung exegetisiert keine Texte, son-
dern befasst sich mit der Frage, ,how much information the New Testament
texts do offer” (237) zu der Frage nach Terminologie und Praxis der antiken
»suspension punishments. Hierbei fillt sofort auf, dass die dominierende Ver-
wendung von otavpody im NT innerhalb der Grézitit bis zum 1. Jh. einzigartig
dasteht. Als methodische Folgerung aus dem Bisherigen ergibt sich, dass iiberall
da, wo im Vorfeld von Jesu Leiden oder demjenigen seiner Nachfolger die Rede
ist (z.B. Mk 8,34; Mt 20,19; Lk 23,23), entsprechende Vokabeln nicht eindeutig
mit , kreuzigen“ bzw. ,Kreuz® wiedergegeben werden kénnen. ,,otavp-* als sol-
ches sagt iiber die Art und Weise des Aufgehéngt- oder Gefoltert-Werdens nichts
aus. Auch iiber die néheren Griinde und Umstéinde des Pfahl- oder Balken-Tra-
gens von Jesus bzw. Simon von Kyrene ldsst sich — entgegen herrschender An-
sicht — weder den Evangelien noch den anderen untersuchten antiken Texten
etwas Eindeutiges entnehmen (245). Mit der eigentlichen Hinrichtungsszene
steht es nicht besser. Weder kennen wir die Form des otavpég Jesu noch ist iiber-
haupt etwas von einem Querbalken oder von Négeln gesagt. Erst in den Erschei-
nungsberichten bei Johannes und Lukas finden sich Indizien fiir eine Annage-
lung (vgl. auch Kol 2,14, wo man m. E. aber auch an das Bild der , Pfihlung*
denken konnte; nicht eindeutig sind auch Apg 2,23 und — von S. nicht erwdhnt
— Joh 21,18f). Fiir Paulus macht es soteriologisch ohnehin keinen Unterschied,
ob Jesus lebendig oder tot ans Holz gehdngt wurde (Gal 3,13 zitiert Din 21,23
LXX). Entscheidend bei der Aufhédngungsstrafe war fiir ihn wie fiir die gesamte
antike Welt vielmehr, dass ,someone in some condition was displayed as
defeated and in shame® (254). Deswegen représentieren auch die Kreuzigung
(im Sinne Kuhns) und — mit Vorbehalt (vgl. 297) — der Gekreuzigte aus Giv°at
ha-Mivtar nur ,,suspensions among others“ (vgl. 267) und diirfen nicht von
vornherein die Wahrnehmung der antiken (auch der ntl.) Texte bestimmen. Es
bleibt erstaunlich, wie wenig anschaulich und ausfiihrlich sich die ntl. Berichte
zu der theologischen Schliisselszene des Todes Jesu dubiern.

Das Buch schlieBt mit einer detaillierten Kritik der géngigen Lexika, Worter-
biicher und mafigeblichen Werke der Forschungsliteratur im Licht der erzielten
Ergebnisse (261-301), Zusammenfassung, Epilog, Bibliographie und mehreren
Registern (u. a. altsprachliche Begriffe).

Fazit: Ab sofort wird man beim Studium der einschldgigen Texte
nicht mehr die gédngigen Ubersetzungen und Nachschlagewerke be-
nutzen, sondern vorrangig S.s griindliche philologisch-semantische
und durch die Register vorziiglich erschlossene Studie. Die Ergebnisse
sind zwar nicht spektakulidr — und der kurzzeitige weltweite Hype in
den Medien nach dem Bekanntwerden der Forschungsarbeit villig
iibertrieben und teilweise von grotesken Missverstédndnissen gekenn-
zeichnet (vgl. 309 und www.exegetics.org) —, aber weithin {iberzeu-
gend. Dass die Evangelisten die entscheidenden Begriffe und Vor-
ginge in etwa so gemeint haben, wie sie spéter verstanden wurden,
bleibt als eine migliche — wenn auch nicht beweisbare — Option beste-
hen und kann vielleicht an einigen Stellen sogar mit etwas mehr Zu-
trauen angenommen werden, als der unbestechliche V1. dies tut — v.a.
wenn man die doch sehr frithe Rezeptionsgeschichte (spatestens seit
dem Barnabasbrief) beachtet. Ob die Uberlieferungen und Berichte
aber im Einzelnen das historisch Richtige getroffen haben, bleibt —
wie immer in solchen Fragen — unsicher und ist nicht Gegenstand
der vorliegenden Arbeit.

Das Buch ist in formaler Hinsicht vorziiglich gestaltet und nahezu
fehlerfrei geschrieben; als kleineres Corrigendum ist mir noch auf-
gefallen: Die Praxis der Taurer ist auf S. 71 Anm. 125 im Detail anders
beschrieben als in der Ubersetzung von S. 45 Anm. 33.

Bonn Giinter Rohser

Alonso, Pablo: The Woman Who Changed Jesus. Crossing Boundaries in Mk
7,24-30. Leuven: Edition Peeters 2011. (XVII) 402 S. (Biblical Tools and Stu-
dies, 11), geb. € 68,00 ISBN: 978-90—429-2387—4

Bei der vorliegenden Studie handelt es sich um die 2006 an der Kath.

Univ. Leuven eingereichte und von Adelbert Denaux betreute Diss.

des Vfs, die fiir die Publikation aktualisiert und leicht modifiziert

wurde. Das Anliegen des Autors ist es, einerseits einen Verstehensvor-
schlag fiir die Bedeutung der Passage Mk 7,24—30 im historischen

Kontext ihrer Abfassungssituation zu liefern und andererseits ihre

hermeneutische Relevanz fiir die Gegenwart zu bestimmen.

Die Studie gliedert sich in fiinf Teile. Zunéchst erfolgt ein Uberblick iiber die
Interpretationsgeschichte der Perikope in fiinf Etappen, angefangen von den
Kirchenvitern bis ins 20. Jh.(Kap. I, 2-51), danach wird die Analyse durch Text-
kritik, die Untersuchung der Struktur, der literarischen Beziehung zur Parallele

in Mt 15,2128, der literarischen Form und des Sitzes im Leben der Perikope
vorbereitet (Kap. II, 53—-119). Das dritte Kap. (121-236) bietet mit Traditions-
und Redaktionskritik sowie der historischen Riickfrage die eigentlich histo-
risch-kritische Analyse. Eine redaktionskritische Untersuchung der matthéi-
schen Parallelstelle als erster Interpretation des Textes zum besseren Verstand-
nis der Perikope (Kap. IV, 237—285) und ein auf semiotischer und narratologi-
scher Analyse sowie kontextuellen Lektiiren (feministische und post-colonial
studies) beruhender Ausflug in die Synchronie (Kap. V, 287-338) schlieBen die
Studie mit einem Ausblick auf eine mdgliche Aktualisierung und einem Ge-
samtriickblick in elf Kurzthesen (339-343) ab. Eine umfangreiche Bibliographie
und Indices zu zitierten Autoren und Literatur komplettieren das Buch.

Die beiden Ziele der Studie werden in sehr unterschiedlicher Intensitit be-
arbeitet: Die Kap. II-IV widmen sich in aller Ausfiihrlichkeit der historisch-kri-
tischen Analyse, wihrend die Diskussion der hermeneutischen Relevanz in
Kap. V etwas angehéngt wirkt. Der wirkungsgeschichtliche Vorspann im ersten
Kap. liest sich tiber weite Strecken wie ein sehr breiter Forschungsiiberblick zur
Stelle. Ein wenig irritierend ist, dass der vergleichsweise kurze Ausblick auf die
auslegungsgeschichtlichen Trends seit Marxen mit Redaction Criticism and
Other Trends of Current Research iibertitelt ist und die aktuelle Diskussion
holzschnittartig in historisch-kritische, synchrone, feministisch-exegetische
und auf pest-colonial studies basierende Ansitze einteilt. Dieses Raster ent-
spricht dem Arbeitsprogramm der Studie, ist jedoch etwas grob und wird dem
Facettenreichtum des Diskurses nur ansatzweise gerecht.

Der historisch-kritische Teil ist sauber und detailliert gearbeitet: In der text-
kritischen Sektion findet nach Textkritik und Neuschreibung des ermittelten
Textbestands in Kola und Subkola ein synoptischer Vergleich statt, der die Mar-
kusprioritdt bestdtigt. Die quellenkritische Betrachtung vermutet araméische
Traditionen, die schriftliche Quellen enthalten kénnen (92), als literarische
Form wird ein Apophtegma in Form einer Quest-Story (117) vermutet und als
Sitz im Leben gilt: , The origin of the story has to do with reflecting Jesus' atti-
tude in his Galilean ministry, an Israel-centered project (118). Der VE. bietet
hierzu eine breite Diskussion der Sekundérliteratur und zeichnet jeden Seiten-
weg nach, wobei auch iiberholte Thesen noch einmal griindlich und ausfiihrlich
diskutiert werden. Dabei fallen hermeneutische Fragen wie Uberlegungen zum
Verhiltnis von oralen und schriftlichen Traditionen oder danach, ob nach Kel-
ber und der Second-Orality-Forschung noch in der traditionellen Weise traditi-
onskritisch gearbeitet werden kann, eher unter den Tisch.

In der historisch-kritischen Analyse des dritten Kap.s wird die Einheitlich-
keit der Perikope, ,the healing story and the dialogue have always existed to-
gether” (122) als ,,most probable” (123) vermutet, aber nicht begriindet. Danach
folgt das eigentlich Herzstiick der Arbeit: die Scheidung von Tradition und Re-
daktion, mit etwas tiber 100 S. der umfinglichste Teil der Studie. Der V{. arbeitet
in diesem Teil mit fast schon enzyklopidischer Griindlichkeit und geht auch
hier jeder Spur nach, wozu bspw. zundchst abseitig erscheinende Fragen wie
»War die Syrophonizierin eine Kynikerin?*, ,Konnte Jesus Griechisch?* oder
»Liegt in 7,27 ein Paulinismus vor?* gehoren. Durch diese Breite entsteht der
Eindruck, es mit einem Kompendium zur Auslegung von Mk 7,24-30 zu tun
zu haben, wobei die kritische Riickfrage zu stellen ist, ob dies das ureigene An-
liegen und die Aufgabe einer Traditionskritik ist,

Wie diffizil die Scheidung von Tradition und Redaktion insbes. in Verbin-
dung mit der Form- bzw. Gattungskritik sein kann, zeigt die Behandlung von Mk
7.,25¢ (145ff): Der Satzbau ,,in a perfectly Greek (both classical and Koine) con-
struction® (146) und die Einordnung als typisches Motiv einer antiken Wunder-
geschichte lassen an eine redaktionelle Hand denken, dennoch ist nach Ansicht
des Autors die Proskynese vor einer anderen Person als Gott nicht ungewéhn-
lich, sodass A. doch eher fiir die traditionelle Herkunft der Szene optiert. Dieses
Beispiel zeigt, wie methodisch schwierig der Zugang an sich bleibt: dass a)
in der als philologisch angekiindigten Untersuchung philologische, formge-
schichtliche und traditions- bzw. motivgeschichtliche Anwege durcheinander
gehen und b) Vorannahmen wie besseres Griechisch = Redaktion gemacht wer-
den, spricht nicht unbedingt fiir den methodisch eindeutigen und wissenschaft-
lich abgesicherten objektiven Zugang, als der die Scheidung von Tradition und
Redaktion verstanden wird. Auch fragt man sich, wie beim Abgleich mit dem
Endtext, der aus Tradition und Redaktion besteht, ,markinische Lieblingswen-
dungen®, die zur Redaktion gehoren, erhoben werden kinnen. Hier ist die Ge-
fahr des Zirkelschlusses, von der dieser Arbeitsschritt immer bedroht ist, deut-
lich erkennbar.

Das letzte Kap. bietet ,,a synchronic and contextual reading”. Die semioti-
sche Analyse beschriankt sich auf einen kurzen Blick auf das Aktantenmodell.
Im Vergleich mit den vorangegangenen Analysen kommt die semiotische Be-
trachtung mit drei Seiten recht knapp weg. Das ist insbes. deshalb iiberra-
schend, da die durch die semiotische Analyse erstmals thematisierte Verin-
derung Jesu den Vf. sogar dazu bewegt hat, den Titel der Perikope von ,,A Syro-
phoenician Woman encounters Jesus® in ,,A Syrophoenician Woman changes
Jesus® zu verdndern (291). Auch die narrative Analyse fillt eher kurz aus. Ins-
gesamt spiegelt auch die synchrone Lektiire deutlich die historisch-kritische
Hermeneutik der Studie: Die Klippen und Liicken im Text werden textanaly-
tisch, philologisch und traditionsgeschichtlich bzw. intertextuell, aber nicht
narrativ geschlossen.

Die Zusammenfassung beginnt mit der Schlussfolgerung, dass ein
Mix aus synchroner und diachroner Methodik dem ,,twofold charac-
ter” (339) des Textes gerechter werde: Die diachrone Analyse lasse
den Entstehungskontext des Textes aufscheinen, die synchrone Ana-
lyse zeige die Verdnderung Jesu und die Rolle, die die Frau dabei
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spielt. Im neuen Kontext gelesen werde die Perikope auch zu einer
Aufforderung fiir Leserinnen und Leser, sich zu verdndern. Das ist si-
cher zutreffend, doch stehen die genannten Ergebnisse weitgehend
unverbunden nebeneinander, wie auch die Aufteilung in elf Thesen
spiegelt. Die Beobachtungen aus dem auslegungsgeschichtlichen Teil
werden lediglich als Ausweis fiir die schon immer vorhandene Plura-
litit der Auslegungen aufgegriffen, aber nicht mit den Ergebnissen aus
den anderen Teilen in Verbindung gebracht. Ebenso bleiben der histo-
risch-kritische und der synchrone Teil nebeneinander stehen. Das ist
schade, denn die Ergebnisse liefern viel Material fiir eine umfassende
Auslegung und eine intensive exegetische wie theologische Diskus-
siomn.

Frankfurt a, M. Sandra Hiibenthal

The Early Reception of Paul, hg. v. Kenneth Liljestr6m. — Helsinki: Finnish
Exegetical Society 2011. 192 S. (Publications of the Finnish Exegetical So-
ciety, 99), kt € 25,00 ISBN: 978-951-9217-53—6

Inwieweit griffen die Schriftsteller der zweiten christlichen Genera-
tion auf Paulus und seine Briefe zuriick? Die Autorinnen und Autoren
des von K. Liljestrom hg. Bandes stellen eine weitreichende Lésung
zur Diskussion: Drei Beitriige versuchen, die Rezeption der Briefe in
der Apg nachzuweisen (Lars Aejmelaeus, Outi Leppd, Heikki Leppd)
— eines der neutestamentlichen , heiBen Eisen“ —, ein Beitrag widmet
sich 1Petr (Anneli Aejmelaeus), schliefilich wird der Bogen iiber Eph,
Hebr und Past hinaus zu 1 und 2Clem, Ignatius, Polykarp und Justin
gespannt (David Lincicum). Wie Kenneth Liljestrém in einem Uber-
blick iiber ausgewihlte Texte der frithen nachpaulinischen Schriften
festhilt (,Approaching the Early Reception of Paul: An Introduction,
3-22), kann die Intensitit und auch die StoBrichtung der Ausein-
andersetzung mit Paulus jedoch vielfaltig ausfallen.

Das gewaltige methodische Problem, das mit der Forschungsfrage nach lite-
rarischer Abhéngigkeit verkniipft ist, geht der erste Beitrag von R. Reutfer an
(,,Clarifying the Issue of Literary Dependence®, 23-35). Die synoptischen Evan-
gelien mit ihren Ubereinstimmungen in Wortwahl und Akoluthie weist R. als
einen Sonderfall aus. Vielmehr wiirden, wie NT und griechisch-romische Praxis
zeigen, Vorgingertexte sehr selektiv und kreativ verarbeitet. Welche Moglich-
keiten bestehen also, eine literarische — und nicht nur miindliche bzw. kontext-
oder sachbedingte — Abhéngigkeit mit solcher methodischer Trittsicherheit an-
zuwenden, dass daraus tragfihige Schliisse gezogen werden konnen, sogar bzgl.
der Reihenfolge der Textentstehung? R. weist dabei, nach dem Referat kriterio-
logischer Uberlegungen von H. J. Holtzmann und E. P. Sanders, besonders auf
das Kriterium der Kohérenz hin (,,coherence®, 35): Stort eine wortlich {iberein-
stimmende Passage zweier Texte die Einheitlichkeit des einen, und weist sie
zudem typische Charakteristika gerade des anderen Textes auf, dann liegt wahr-
scheinlich eine literarische Abhingigkeit vor.

Beispielhaft, wenn auch nicht unmittelbar zum Thema der paulinischen Re-
zeption gehorig, wendet R. in einem zweiten Beitrag (,,Oral Tradition or Literary
Dependence? Some Notes on Luke and First Clement*, 36—53) dieses Kohérenz-
kriterium auf 1Clem 18,1 in seinem Verhdltnis zu Apg 13,22 an: Ist die Rede-
einleitung in 1Clem redaktionell intendiert und daher kohérent, befremdet sie
in Apg; ebenso fiigen sich die Abénderungen der LXX-Zitate in 1Clem ein — wo-
mit Apg von 1Clem abhéngig wire; die Anderungen, die Lukas an seiner Vorlage
1Clem vornimmt, lassen sich als solche schliissig erkliren. Weitere Parallelen
zwischen 1Clem und Lk/Apg fiigt R. in Synopse an — auch sie miissten entspre-
chend iiberpriift werden, um das Argument zu untermauern. Dariiber hinaus
stiinde aber m.E. jenseits der sprachlichen Phinomene noch die Klérung der
theologisch-pragmatischen Bezugnahme der Texte offen.

Die Frage nach den Indizien literarischer Abhangigkeit inspiriert die wei-
teren Autoren des Bandes zu methodischer Kreativitit: Neben dem klassischen
wortlichen Textvergleich (L. Aejmelaeus, A. Aejmelaeus) greift man zum Ana-
logieschluss (O. Leppii), zur Analyse auffélliger Einzellexeme und einer lacuna
sowie dem umsichtigen Entwurf eines Gesamthildes (H. Leppii) oder schlieBlich
zur Sondierung des Repertoires an paulinisch vorgepréigten Schriftstellen, die
frithchristliche Autoren wiederverwenden (D. Lincicum).

L. Aejmelaeus hilt die Deutung, der Autor von Lk/Apg hétte keine Kenntnis
von paulinischen Briefen gehabt, fiir nicht plausibel und die vermutete Liicke in
der Paulusrezeption zwischen der Entstehungszeit der Briefe und ihrer Kanoni-
sierung fiir Fiktion. Ebenso unschliissig erscheint ihm die Annahme, der Autor
von Lk/Apg hitte die Briefe gekannt, aber nicht verwendet. Solcherlei Versuche
das Ik Werk von den paulinischen Briefen zu dissoziieren sieht er als Folge eines
alten Streits um die Apg-Auslegung der Tiibinger Schule, bei der von ihren Geg-
nern sozusagen das literarische Kind (Kenntnis der Briefe) mit dem hermeneu-
tischen Bade (Pan-Paulinismus, tendenzitise Geschichtsschreibung der Apg)
ausgeschiittet wurde. Dem entgegen setzt er die beispielhaften Textvergleiche
von Lk 21,24-36/1Thess 5,1-11; Apg 9,23-25/2Kor 11,32-33; Apg 20,18-35/
1Thess, die zeigen, dass Lukas von den paulinischen Briefen, die er wohl aus
den Gemeindeversammlungen kannte, bewusst oder unbewusst beeinflusst
war. Sowohl die Kollekte als auch die Streitigkeiten des Paulus waren Lukas
damit auch bekannt, er hat sie in seinem eigensténdigen Gesamtanliegen also
bewusst iibergangen.

0. Leppi begriindet in ihrem Beitrag, dass bereits der Autor von Kol die
paulinischen Briefe kannte und — ggf. aus dem Gedéchtnis (78f) — zitierte. Die
Textbeispiele zeigen verschiedene Modelle der Aufnahme von Zitaten aus
Rom, 1Kor und Gal: Neukonstellation und Weiterentwicklung von Begriffen,
Kombination von und mehrmaliges Anspielen auf Ausgangstexte(n). An die-
sen Phinomenen zeige sich, dass die Paulusrezeption nicht unterbrochen
war, wie schon bei L. Aejmelaeus angeklungen, woraus zu folgern wiire, dass
auch Lukas die Briefe bei der Abfassung der Apg zur Verfiigung gestanden
hitten.

H. Leppd wendet sich Gal als , the eye of the hurricane* (90) der Debatte zu,
da er in augenfilliger Spannung zur Apg steht. Dabei macht er einen typischen
Gebrauch der seltenen Lexeme bzw. Phrasen ovpmapadappéve (Gal 2,1/Apg
12,25; 15,37f), of &x meprropdis (Gal 2,12/Apg 11,2), dxpopuoria (Gal 2,7 u. 6./Apg
11,3), ovveoBio (Gal 2,12/Apg 11,3; Lk 15,2) und mopféw (Gal 1,13.23/Apg 9,21)
aus und stellt fest, dass auch Lukas keine Informationen iiber den Zeitraum der
paulinischen Biographie nach Gal 1-2 bereithilt, iiber den Paulus schweigt. Ku-
mulativ betrachtet legt dies nahe, dass Lukas den Brief als Quelle verwendete —
wobei dann die Ungereimtheiten beider biographischer Versionen zu erkldren
wiiren: als absichtliche Eingriffe des Lukas, die dazu dienten, heftige Konflikte
um Petrus und die (erfolglose?) Jerusalem-Kollekte zu umschiffen und die Ak-
zeptanz des Paulus bei den Rezipienten zu erhohen (109). Akuter Hintergrund
des Lukas konnte der in Offb 2,24f gespiegelte erneute Konflikt um ,,Speisege-
setze® sein, diesmal in Bezug auf die , Nikolaiten“ und den Genuss von Gotzen-
opferfleisch: Den ,Nikolaiten* stellt Lukas einen konsensfahigen Paulus vor,
ihren konservativen Gegnern einen konsensfihigen Petrus bzw. Jakobus, und
appelliert damit tiber die literarischen Identifikationsfiguren an ein ebenso har-
monisches Verhiltnis in der Gegenwart. Die pragmatische Strategie des Lukas:
,make Paul your hero, but forget his letters” (124).

A. Aejmelaeus hebt unter anderen (kritischen) Reminiszenzen an paulini-
sche Briefe in 1Petr die Passage 2,21-25 hervor, die wohl einerseits aus Brief-
material, andererseits aus Zitaten von Jes 53 fiir das Anliegen des 1Petr kom-
poniert wurde — beide Traditionen hatten bereits den Stellenwert von ,heiliger
Schrift®.

Wenn D. Lincicum — im Rahmen des Beitrags auf eher statistische Art und
Weise, doch als gute Grundlage fiir inhaltliche Weiterfithrungen — die loci der
Schriftverwendung beobachtet, fallen unter den ntl. Texten v.a. Hebr und 1Tim
als Reproduzenten von Schriftstellen auf, die bereits Paulus verwendet hatte.
Auberhalb des NT stechen die Zitate von 1Kor 2,9 in 1Clem 34,8; Eph 4,26 in
Polykarp, Phil 12,1 sowie Gal 3,10-13 in Justin, Dial 95f (bei inhaltlicher Verén-
derung) ins Auge. Als Gegenprobe fithrt L. Did und Barn an, die keine bzw.
kaum Schriftzitate mit Paulus teilen. Als Fazit halt L. fest, ,that one of Paul’s
earliest influences was as a hermeneutical teacher”, der einen Weg zu den
Schriften Israels bahnt, und ,that his letters form a sort of virtual testimony
book® (169).

Die Beitrige zeichnen sich allesamt durch eine hohe Textunmittel-
barkeit aus, die Verweise auf Sekundérliteratur sind kompakt und
tkonomisch gehalten, Bei einer Vielzahl von angesprochenen friih-
christlichen Texten erschlieBt sich die Grundfrage nach den Spuren
der Paulusrezeption sinnvoll strukturiert und abwechslungsreich,

Bonn Hildegard Scherer

Butticaz, Simon David: L'identité de I'Eglise dans les Actes des apdtres. De la
restauration d’Israél a la conquéte universelle. — Berlin: de Gruyter 2011. 556
S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die
Kunde der dlteren Kirche, 174), Ln. € 129,95 ISBN: 978-3-11-022953—-0
Die ntl. Autoren geben oft Antworten auf Fragen, die ihre Ausleger
nicht stellen, wihrend diese nicht selten Fragen haben, auf die jene
nicht gekommen sind. In diese ,,Vergegnung” gehort vieles von dem,
was als , Israel-Frage" diskutiert wird. Tatséichlich wird eine solche im
NT (mit der einzigen Ausnahme von Rom 9-11) allenfalls als Frage
nach Herkunft und Wesen der Ekklesia behandelt. Wo das Judentum
als solches in den Blick kommt, bezeichnet es Alteritéit im Sinne der
christlichen Selbstdefinition. Dies gilt in besonderem MaB fiir die
Apostelgeschichte, insofern hier die werdende Kirche ihren Ort in
der reichsrémischen Welt zu bestimmen sucht, und zwar einerseits
in Ursprungsgemeinschaft mit dem biblischen Gottesvolk und ande-
rerseits in Abgrenzung von der konkurrierenden Synagoge. Der Ver-
fasser (Lk) konnte mittlerweile die Gerichtsschranke auch unter die-
sem Anklagepunkt rdumen: Die wissenssoziologischen Einsichten
der jiingeren Forschung haben eine Exegese unplausibel werden las-
sen, die Lk anachronistisch als ,,antisemitisch“ im Sinne von J. T. San-
ders oder undifferenziert als anti-judaistisch einstuft. An die Stelle
des theologischen Strafprozesses ist der — spannendere — exegetische
Verstehensprozess getreten: Wie funktioniert der erste Entwurf einer
christlichen Selbstdefinition im Modus von kulturell anschlussfahiger
Historiographie?
Die Frage findet in der jiilngeren Forschung ein so breites Interesse
und stoBt auf so zahlreiche und unterschiedliche Antworten, dass
eine systematische Gesamtschau an der Zeit war. In der hier zu be-
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sprechenden Diss. (Faculté de théologie et de science des religions,
Univ. Lausanne) wird sie vorgelegt. Sie ist unter der Agide von Daniel
Marguerat entstanden, was zu der Zuversicht berechtigt, dass sie sich
in der Mitte der aktuellen Acta-Forschung verortet und bewahrt.

B. verfolgt zunéchst den wechselvollen Gang der Exegesegeschichte beim
Versuch, das Verhiltnis zwischen Judentumsbild und kirchlicher Identitit in
der Apg zu bestimmen. Anhebend bei der Tiibinger Tendenzkritik mustert er
die Erkldrungsmodelle ,heidenchristlicher Antijudaismus® (F. Overbeck),
»heilsgeschichtliche Periodisierung® (bes. H. Conzelmann) und ,,Eingliederung
der Heiden in Israel” (J. Jervell). Sodann skizziert er den nicht minder polaren
weiteren Diskussionsverlauf (G. Lohfink, R. L. Brawley, F. Bovon, J. T. Sanders,
R. C. Tannehill) mit zumindest einem eindeutigen Ergebnis: ,,I'ambivalence in-
hérente a 'évaluation de judaisme chez Luc* (26). Den beiden Polen gerecht zu
werden bemiiht sich mit methodisch verfeinertem Instrumentarium die fol-
gende Acta-Forschung, deren einschlédgige Studien seit den neunziger Jahren
B. nahezu im Jahrestakt auffiihrt. Mit Recht hebt er die sensiblen und noch zu
wenig beachteten Beitrége von Karl Loning hervor. Im Anschluss an diesen und
Daniel Marguerat beschlieBt B., die sterile Alternative ,Israel/Kirche* zu iiber-
steigen und die Apg als kulturbasierte theologische Integrationsleistung zu wiir-
digen (vgl. bes. 44—47). Die , Israel-Frage®, sofern sie sich Lk stellt, ist der ekkle-
siologischen Selbstkonstitution unter- und zuzuordnen; diese vollzieht sich im
Modus des Erzihlens (vgl. bes. 47—58). Daraus ergibt sich eine beim Leseprozess
ansetzende ,approche linéaire”, die die Briiche und Briicken im erzéihlerisch
dramatisierten Verlauf verfolgt (591).

Dem so skizzierten Programm folgend untersucht B. detailliert folgende lu-
kanische Wegmarken in der urchristlichen Identititsbildung: die Wiederherstel-
lung des Zwdlferkreises, der die Kontinuitét zu Israel verbiirgt; das Pfingstereig-
nis, das die zentrifugalen Krifte eines christlichen Universalismus spannungs-
reich mit der gegenldufigen Tendenz der endzeitlichen Restauration Israels ver-
bindet; die prophetisch verheiflene Entfaltung wie die stete Gefihrdung des
Gottesvolks in der Jerusalemer Urgemeinde; der Bruch zwischen Urgemeinde
und Jerusalemer Judentum im Martyrium des Stephanus, wie er in dessen pro-
grammatischer Rede theologisch ausgedeutet wird; die endzeitliche Einholung
der ,Heilsrinder*: der Samaritaner und des dthiopischen Eunuchen; die Wiege
einer christlichen Diaspora im syrischen Antiochien; das ,,Wachstum des Wor-
tes" in der paulinischen Mission, die von der Sammlung Israels zur Universali-
sierung des Heils ausschreitet; der Apostelkonvent, der die Tora als mos maio-
rum des Judentums kulturell achtet und zugleich soteriologisch depotenziert;
die Areopag-Rede als Signum eines kithnen Anschlusses an die pagane Kultur,
der sich doch gerade im Gottesbild Israels verwurzelt weil. Der Zielgeraden
Apg 28,16-31 widmet die Untersuchung naturgeméil besonders eingehendes
Interesse, insofern hier die beiden Identititsstringe — Judentum und pagane
Kultur — abschlieBend, resonanzreich und mit Querverbindungen zum Erzéihl-
eingang sowie zum Inneren von Lk und Apg zusammentreffen. Die Hoffnung
Israels und die Basileia, die seit dem Vorevangelium (Lk 1f), inspiriert v.a. durch
Jesaja, thematisch im Raum standen, werden hier einer erzihlerischen Klarung
zugefiihrt. Gleichsam als individualisierter ,heiliger Rest* verkorpert Paulus
die kulturelle wie die verheiBungsgeschichtliche Kontinuitdt des Gottesvolks.
Dem so kontrovers diskutierten Schluss geht es nicht um eine abschlieBende
Beantwortung der Israel-Frage, sondern um eine missionarische Offnung auf
die Volker: ,,Qu'lsraél se convertisse & 1'avenir reste une possibilité, qui ne
dépendra néanmoins plus de I'évangélisation active menée a son endroit, mais,
disons-le dans les termes de la lettre aux Romans : d’'un mystere. (431) Lk stellt
seinen Paulus in Analogie zu den groBen, stets religios gezeichneten Gestalten
der antiken Ktisis-Motivik dar, sodass sich Apg als subtile Gegenerzihlung zu
dem groBen Epos der augusteischen Neustiftung, der Aeneis, erweist.

Insgesamt ldsst sich der zweite Teil des lk Doppelwerks als Reaktion auf
eine dreifache Identitdtskrise verstehen: Der Wechsel zur dritten Generation
der Kirche, der Bruch mit der Synagoge und die Unsicherheit einer in die Mitte
der Mittelmeerkultur wandernden und numerisch wachsenden Kirche verlan-
gen die stabilisierende Wirkung einer Vergangenheitskonzeption, die die eigene
Gruppenbildung legitimiert und orientiert. Diese wird in Apg auf der heils-
geschichtlichen, kulturellen und personalen Ebene narrativ erarbeitet. Die
Theozentrik dieser Konzeption schlieBt eine ethnische, ethische oder sonstwie
shorizontale" Markierung von jiidischer Alteritét aus.

B. legt eine umsichtig urteilende und verldssliche Untersuchung
vor. Sie frigt der heuristischen Bedeutsamkeit der prophetischen Lite-
ratur fiir Lk aufmerksam Rechnung und zeichnet sich durch breite
und v.a. eindringliche Kenntnis der langjéhrigen und leidenschaftli-
chen Forschungsdebatte aus. Fiir den Leser, der die Diskussion ver-
folgt hat, birgt das Buch nicht viel Neues, aber er kennt sie nach der
Lektiire besser. Das exegetische Gewicht dieses Buches liegt nicht zu-
letzt darin, dass es eine niichterne und tragfihige Bilanz dieser Dis-
kussion im deutsch-, franzosisch- und englischsprachigen Raum
zieht. Zudem besticht es durch die Geduld, mit der es die verwickel-
ten Erzéhlstrange verfolgt, ohne vorschnell einzelne Theologoumena
zu isolieren und als Lésung anzubieten. Man muss, wie bei jedem gut
geschriebenen Buch, die letzte Seite der Apg lesen, um sie von Anfang
an zu verstehen. Diese Geduld entschédigt fiir die Redundanz, in der
die Diss. geschrieben ist: Sie hiitte ohne Verlustin der Sache auch halb
so lang sein konnen. Den breiten Raum nutzt B. eher zu temperament-
vollen Wiederholungen als zu trennscharfen Begriffsklarungen; selbst

der untersuchungsleitende Begriff der Identitit bleibt weithin unge-
klart. Und letztlich klédrt B.s These, dass Lk ekklesiologisch intra mu-
ros schreibe, nicht die Grundfrage nach dem theologischen Recht zu
solcher kognitiven Selbsthescheidung. Dies dndert nichts am Gesamt-
eindruck: Der Durchbruch von der binnenjiidischen Selbstverortung
zum Selbstentwurf des Christentums als ,,Weltreligion“ hat in Lk ei-
nen theologisch wachsamen Historiographen gefunden — und Lk
selbst in diesem Buch einen exegetisch wachsamen Interpreten.

Miinchen Knut Backhaus

Lohfink, Gerhard: Jesus von Nazaret. Was er wollte, wer er war. — Freiburg i. Br.:

Herder *2012 (*2011). 545 S., geb. € 29,95 ISBN: 978-3-451-34095—6
Ein altersweises Jesusbuch hat der ehemalige Tiibinger Neutestament-
ler Gerhard Lohfink vorgelegt, der 1986 auf eigenen Wunsch die Uni-
versitdtslehre verlieB, um sich ganz der , Katholischen Integrierten Ge-
meinde* (einer kirchenrechtlich anerkannten, aus Laien und Priestern
bestehenden apostolischen Gemeinschaft) widmen zu kénnen. Wie
auch in fritheren Veréffentlichungen deutlich wurde, lag L. immer
schon eine Theologie bzw. eine Exegese ad populum am Herzen; sein
»Jesus von Nazaret” setzt diese Linie fort.

L.s Jesusbuch erschien zuerst im November 2011 — bereits inner-
halb weniger Monate war eine zweite und eine dritte Auflage nétig —
und erreicht den Markt exegetischer Jesusbiicher an einem neuralgi-
schen Punkt: Wahrend nach wie vor umfangreiche historisch-kriti-
sche Untersuchungen zum Mann aus Nazareth, geleitet von mehr
oder weniger modifizierten historischen Auswahlkriterien, erschei-
nen’, und withrend gleichzeitig genau diese Auswahlkriterien radika-
ler Fundamentalkritik unterzogen werden?, entsteht ein Pool von Je-
susbiichern, verfasst von fraglos namhaften Universititsgelehrten, die
sich methodisch, inhaltlich, stilistisch und damit auch in Bezug auf
das anvisierte Publikum vom exklusiven Fachbuchmarkt distanzieren
und — eben — ad populum schreiben. Hierzu ziihlt der Rez. aus jiin-
gerer Zeit die Jesushiicher von K. Berger®, Th. Séding* und auch J.
Ratzinger/Benedikt XVI°.

Dieser letztgenannten Gruppe ist auch L.s ,Jesus von Nazaret” zu-
zurechnen. Es zeichnet sich durch einen héchst angenehmen und
flissigen, ziemlich parataktischen, teilweise auch anschaulich blumi-
gen, manchmal umgangssprachlichen Schreibstil aus. Es verzichtet
weitgehend auf Fachterminologie und (fast) vollstindig auf griechi-
sches oder araméisches Vokabular (seltene Ausnahmen, wie z.B. 168,
247, 249, werden transkribiert und erldutert). Immer wieder werden
Bibelverse und ganze Perikopen groBridumig kopiert und durch Kur-
sivdruck kenntlich gemacht. Zeitgenossische Begebenheiten und
Realia, die einem Fachpublikum lingst geldufig sind, werden erklért
(z.B. was der Unterschied zwischen ,,Hellenisten und ,,Hebrdern® ist,
129; wie die zeitgendssische Einschatzung tiber Zéllner war, 181; was
»Deuterojesaja“ ist, 248; zur Tempelarchitektur, 313; zur Kreuzigungs-
praxis, 400; zu ,neuen Schlduchen, 452; usw.). Die Auseinanderset-
zung mit Fachliteratur ist eher gering.

Nicht zuletzt ist auch der Gesamtaufbau des Buches gefillig: Es besteht aus
21 iiberschaubaren, jeweils zwischen 10 und 30 S. umfassenden Kap.n, die, ab-
gesehen vom ersten, methodischen Kap., einzelne Aspekte von Jesu Auftreten
(.,Was er wollte”, Kap. 1-12) und seinem Wesen (,,Wer er war, ab Kap. 13) be-
handeln. Die Kap. tragen inhaltlich-summarische, fast romanhafte Uberschrif-
ten wie: ,Die Ausrufung der Gottesherrschaft®, ,Der Ruf in die Nachfolge®,
,»Die Gleichnisse Jesu*, ,,Die Warnung vor dem Gericht“ usw. Sie sind zusitzlich
durch handliche Zwischeniiberschriften gegliedert; die auf diese Weise entste-
henden Abschnitte bieten meist eine thematische Uberblicksdarstellung zum
jeweiligen Kapitelthema oder eine Einzelexegese zu einer passenden Perikope
oder einem Logion. Die exegetischen Ausfithrungen nehmen nicht selten einen
predigtartigen, applikationsbezogenen Stil an (deutlich z. B, 141ff, 164ff, 408f),

! Ich nenne an dieser Stelle beispielhaft J. D. G. Dunn, Jesus Remembered,
Grand Rapids 2003; J. P. Meier, A Marginal Jew, New York u.a. 1991-2009
[bislang vier Bénde); W. Stegemann, Jesus und seine Zeit. Biblische Enzyklo-
pédie 10, Stuttgart 2009.

* Hierfiir nenne ich beispielhaft den im August 2012 erschienenen Sammel-
band Jesus, Criteria, and the Demise of Authenticity, hg. v. Chr. Keith / A. Le
Donne, London u.a. 2012.

? Jesus, Freiburg u.a. '2004; Der Wundertiiter — Die Wahrheit iiber Jesus, Frei-
burg u.a. '2010.

* Der Gottessohn aus Nazareth. Das Menschsein Jesu im Neuen Testament,
Freiburg u.a. 2006; Jesus und die Kirche. Was sagt das Neue Testament?, Frei-
burg u.a. 2007; Die Verkiindigung Jesu. Ereignis und Erinnerung, Freiburg
u.a. 2011.

® Jesus von Nazareth, 2 Bde., Freiburg u.a. 2007/2011.
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so dass sie, auffindbar durch das Bibelstellenverzeichnis (535ff), auch als Ein-
zelmeditation oder Inspiration fiir eine Andacht o. . dienen kénnen.

L.s Buch strebt also keine historisch-kritisch reduzierte ,,Jesusbio-
graphie“ an; auch Details aus Zeitgeschichte und Umwelt, wie sie fiir
Jesusbiicher der ,, Third Quest“ charakteristisch sind, werden nur be-
gleitend geboten, bilden aber nicht den Kern des Buches. L.s Perspek-
tive ist eine fundamental kirchliche, seine Primisse dieselbe wie Rat-
zingers: ,,Der Jesus der Evangelien ist ,der einzig wirkliche historische
Jesus* (43°). L. nimmt sie unverstellt schon im ersten Kap. (,Der so-
genannte historische Jesus“) ein: An die Grenzen historischer Kritik
erinnernd weist er auf, dass erst gedeutetes Geschehen zu ,,Geschich-
te” wird (29). Da Deutung immer eine Deutungsgemeinschaft voraus-
setze, gleichzeitig aber zu vermeiden sei, dass Deutung etwas , Vages,
Subjektives, Irrationales, Beliebiges” (32) werde, sei die bestdndige
Orientierung an der ,deutende[n] Tradition der Kirche” und ihrem
wgenuinen Erfahrungsraum® unaufgebbar (33). Fiir L. ist , Kirche“ da-
mit hermeneutischer Brennpunkt zum Verstdndnis der Evangelien. In-
haltlich schldgt sich diese Weichenstellung — erkennbar schon beim
ersten Blick auf das Inhaltsverzeichnis — in der Themenwahl der letz-
ten Buchkap. nieder (zu ,,Osterereignissen®, ,Hoheitsanspruch Jesu®,
der ,, Antwort der Kirche“ sowie einer Meditation zu Gottesherrschaft
und Gesellschaft — alles eher ungewdhnliche Themen in der gegen-
wirtigen Jesusliteratur). In Details schimmert L.s loyaler Katholizis-
mus immer wieder in Verkniipfungen zwischen Jesu Botschaft und
»der Kirche” durch (89, 111, 130f, 148, 151 u. 6.), einschlieBlich klei-
ner Apologien zu Ordensgriindungen (146) und Zglibat (325). Wohl-
wollen gegeniiber dieser erklart kirchlichen Perspektive wird fiir eine
konstruktive Lektiire von L.s Buch notwendig sein.

Doch auch den kirchlich aufgeschlossenen Leser wird nicht alles
zufriedenstellen. Methodisch gesehen ist hier das unausgeglichene
Verhéltnis zur historischen Kritik zu nennen: Denn einerseits ist fiir
L., wie gesagt, der ,Jesus der Evangelien [...] ,der einzig wirkliche hi-
storische Jesus*“ und daraus folgt, dass in L.s Darstellung dieser vom
Jesus der evangeliaren Erzdhlstimme iiber weite Strecken praktisch
nicht zu unterscheiden ist und historische Methoden und Kriterien
nur selten reflektiert werden (fiir Ausnahmen vgl. 108, 153, 321 u.a.).
Andererseits aber erinnert L. durchaus an das subtraktive bzw. ja auch
bestdtigende Potential historischer Kritik (117, 172, 384, 413, 425, 441
u. v. m.) —und nutzt letzteres: Sein Zutrauen in die Historizitdt von Mk
16,1-8 (425) oder die Selbstbezeichnung Jesu als ,,Menschensohn*
(446) etwa atmet geradezu noch positivistischen Geist.

Als weiteres Defizit muss genannt werden, dass die ohnehin nicht
sehr iippig verwendete Sekundérliteratur zum Teil doch etwas ver-
altet ist; Titel aus den 1960er bis 1980er Jahren stellen einen iiberpro-
portionalen Anteil”.

Beispielhaft sei auf eine Interpretation des Ostergeschehens verwiesen, die
L. referiert und mit den Worten einleitet: ,,Es gibt heute eine Position, die eine
gewisse Faszination ausiibt [...]" (415, Kursivsetzung E.D.S.), und fiir die er an-
schliefend auf einen Buchtitel von 1977 verweist (529, Anm. 5). Auch st6Bt der
Leser immer wieder auf etwas nonchalant vorgetragene, unbelegte Thesen iiber
Aspekte der zeitgendssischen, z.B. jiidisch-hellenistischen oder rabbinischen
Kultur (113, 140, 160, 181 u. 6.) sowie auch aus der heutigen Forschungs-
geschichte (118, 223, 372, 384 u. &.). Inhaltlich folgen aus diesen methodischen
Tendenzen Einseitigkeiten, z. B. im Bezug auf Jesu Verhiltnis zum AT oder zur
Wunderthematik.

L. hat ein personliches, ehrliches, schénes, nur selten polemisches
oder ironisches (Ausnahmen z.B. 153, 242), interessiertes, frommes
und katholisches Jesusbuch vorgelegt. Wie gesagt: Ohne Wohlwollen
gegeniiber dieser dezidiert kirchlichen Perspektive wird man es nicht
lesen wollen; mit Wohlwollen hingegen mit Gewinn und Vergniigen.
Ganz gleich den etwas ilteren Jesus-Biichern Ratzingers, die demjeni-
gen L.s nicht undhnlich sind, wirft die Lektiire auch dieses Bandes die
Frage nach Relevanz, Chancen und Grenzen historischer Kritik — so-
wie nach den Konsequenzen von deren weitgehender Vermeidung fiir
die Jesusforschung — aufs Neue auf. Dass L. diese Frage geldst hat, wird
man kaum behaupten wollen, aber um — gleich ihm selbst — metapho-

® Binnenzitat: J. Ratzinger, ,Israel, die Kirche und die Welt*, in: Heute. Pro
ecclesia viva. Das Heft der Integrierten Gemeinde. Nr. 1: Vom Wieder-Einwur-
zeln im Jiidischen als einer Bedingung fiir das Einholen des Katholischen,
Bad T6lz 1994, 152-167, dort: 156.

Aktuelle Versffentlichungen, mit denen L. die Auseinandersetzung sucht,
sind z.B. M. Hengel / A. M. Schwemer, Jesus und das Judentum, Tiibingen
2007; K.-H. Menke, Jesus ist Gott der Sohn. Denkformen und Brennpunkte
der Christologie, Regensburg 22011; G. TheiBen, Die Religion der ersten Chri-
sten. Eine Theorie des Urchristentums, Giitersloh *2008, u.a.
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risch zu sprechen: Es wird ein froher Tag, an dem sich der Habicht
historisch-kritischen Scharfsinns und die Taube kirchlich-glaubigen
Vertrauens in Frieden treffen!

Mainz Eckart David Schmidt

Kirchengeschichte

Klara von Assisi. Zwischen Bettelarmut und Beziehungsreichtum. Beitrége zur
neueren deutschsprachigen Klara-Forschung, hg. v. Bernd Schmies. —
Miinster: Aschendorff 2011. 588 S. (Franziskanische Forschungen, 51), geb.
€ 67,00 ISBN: 978-3-402-18687-9

Die 800jdhrige Wiederkehr der ,,Conversio“ der Heiligen Klara 1211
und des Beginns des gemeinsamen Lebens in San Damiano 1212 wa-
ren Anlass zur Herausgabe des hier anzuzeigenden Bandes. Der Hg.
hat insgesamt 21 Beitrdge der deutschsprachigen Klara-Forschung
versammelt, von denen 15 Wiederabdrucke sind. Die meisten Beitriige
sind von dem Autoren-Trio Niklaus Kuster, Martina Kreidler-Kos und
Ancilla Réttger, acht Aufsitze von anderen Autoren. Die Beitrdge sind
ungewdohnlicherweise nicht thematisch, sondern ihrer Publikation
nach chronologisch geordnet. Daher ist es wenig sinnvoll, den Band
von vorne nach hinten zu lesen. Um die Freude an dem Buch und
seinem Gegenstand zu bewahren, sei folgende ,Leseordnung® sehr
empfohlen:

Wer die Biografie der Heiligen und die grundlegenden Themen der For-
schung kennt, sollte mit dem Forschungsiiberblick von Kuster beginnen (213—
236, Fortsetzung 559-575), der einen sehr guten Einblick in die Forschung und
die den Band sehr bestimmenden Positionen des Autoren-Trios gibt, lediglich
eine gewisse beckmesserische Attitiide triibt das Lesevergniigen. In klarer Ab-
grenzung zu spekulativen Deutungen Helmut Felds auf der einen und mehreren
eher aktualisierenden Herangehensweisen auf der anderen Seite (z. B. Rotzetter)
versuchen die Autoren, einen ganz an den Quellen orientierten Weg zu gehen.
Nach dem Forschungsiiberblick mégen sich Spezialisten der Neue(n) Chrono-
logie zu Clara von Assisi widmen, die Kuster und Kreidler-Kos zusammen-
gestellt haben (287-326). Zundchst werden hier bisherige Chronologien minu-
tios verglichen, dann wird diesen eine neue gegeniibergestellt. Verinderte
Datierungen werden eingehend begriindet, wie z.B. die Eintritte einiger
Schwestern, das erste Treffen Klaras mit Franziskus, die Dauer des Konfliktes
mit Gregor IX. etc.

Wer lieber zundchst eine Hinfithrung zur Lebensgeschichte hitte, beginne
die Lektiire mit dem lingsten Beitrag, ndmlich dem 70-seitigen Gemeinschafts-
werk der drei Hauptautoren ,,,Den armen Christus arm umarmen‘. Das bewegte
Leben der Klara von Assisi: Antworten der aktuellen Forschung und neue Fra-
gen” (73-139). Hier findet man nicht nur alle wesentlichen Themen der Biogra-
phie, sondern auch die Grundthemen der Forschung in einem hervorragenden
Uberblick. Storend sind allenfalls die hdufigen gegenseitigen Verweise der drei
Autoren aufeinander.

Wer sich dann einzelnen Aspekten vertiefend widmen will und bereit ist,
Wiederholungen in Kauf zu nehmen, sollte die Aufsitze von Kreidler-Kos
(,»,Ich halte dich fiir eine Gehilfin Gottes selbst.’ Die Freundschaften der heiligen
Klara von Assisi“ [3-31]), Kuster (,,,Quia divina inspiratione ... San Damiano
zwischen Sorores Minores und dem pépstlichen Ordo Sancti Damiani“ [193—
211]), Kaspar Elm (,,Agnes von Prag und Klara von Assisi — Na FrantiSku und
San Damiano. Jdnos Bak septuagenario” [237-255]), wieder Kuster (,Was Fran-
ziskus und Klara von Assisi verbindet. Neuere Interpretationen zwischen unzer-
trennlicher Freundschaft und briiderlichem Desinteresse* [257—273]) und The-
resia Maier (,Forma vitae. Eine Interpretation der Ordensregel der heiligen
Klara von Assisi“ [327-374]) lesen.

Einen Einblick in spiritualititstheologische Zuginge findet man in den bei-
den kurzen Aufsitzen von Benedikt Mertens (,Die Dynamik des geistlichen We-
ges: Bewegung und Fortschritt im Vokabular der Klaraschriften [33—41] und
»In menschlichen Beziehungen heilig werden — Klara von Assisi* [375-382]).
In gewissem Kontrast zur Grundausrichtung des Bandes wird Anton Rotzetter
ein Aufsatz eingerdumt, in dem er das bei Thomas von Celano iiberlieferte
Aschenritual nach einer historischen Darstellung tiefenpsychologisch deutet
(275-285).

Kunstgeschichtlich interessierte Assisibesucher werden in den beiden Auf-
sitzen zum Tafelbild Klaras in S. Chiara interessante Einblicke in die theolo-
gische Verortung der friihen franziskanischen Bewegung finden, wobei es im
ersten um die Komposition des Bildes und im zweiten hauptsdchlich um dessen
Aussageabsicht geht. (Kuster: ,Klaras Tafelbild in Assisi. Zur Komposition der
ersten bildhaften Lebensgeschichte der heiligen Schwester” [141-165],
Kreidler-Kos/Kuster: ,,Die Tafel-Tkone der Clara von Assisi. Ein neues Bild von
Heiligkeit” [167-192]). SchlieBlich bietet Ancilla Réttger eine , interpretierende
Zusammenfassung des Grabungsberichts“ zu San Damiano (529-558), mit
dessen Deutung durch die Archéologinnen sie sich sehr kritisch auseinander-
setzt.

Den Forscher werden dann mdglicherweise fiinf spezielle textgeschicht-
liche Untersuchungen interessieren, zunéchst: ,Schriften des Franziskus an
Klara von Assisi. Eine Spurensuche zwischen plura scripta und dem Schweigen
der Quellen” (57-71, Kuster), ,Die Echtheit des Testaments der heiligen Klara.
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Ein Vergleich mit ihren Briefen (405-438, Leonhard Lehmann) und ,Klaras
San Damiano in der Franziskusvita des Thomas von Celano. Eine Schliissel-
quelle zur Wende von 1228/29“ (385—403, Kuster). Hinzu kommt eine ausfiihr-
liche semantische und quellenkritische Untersuchung Kreidler-Kos' zu den Ak-
ten des Heiligsprechungsprozesses, die sie derzeit neu ins Deutsche tibertragt.
Sie vertritt die These, dass die Prozessakten weitgehend in ihrer urspriinglichen
Form erhalten sind und ein authentisches Bild des Lebens in San Damiano bie-
ten. In den Kontext dieser Aufsétze gehort auch die Ubersetzung und Kommen-
tierung der Vita sororis Agnetis von Johannes Schneider (507-528).

Der Band stellt die wesentlichen Aufsdtze der neueren deutsch-
sprachigen Klaraforschung, die sich auf wenige Personen konzen-
triert, zusammen. Rezeptionsgeschichtliche Aspekte sind dabei kon-
sequent herausgelassen, wie z.B. die Arbeiten Johannes Schneiders
zur Klara-Maria-Typologie im , Libro delle degnita“ des Mariano da
Firenze. Die sich aktuell um Martina Kreidler-Kos, Niklaus Kuster
und Ancilla Réttger gruppierende deutschsprachige Klaraforschung
setzt gegentiber der dominierenden italienischen eigene Akzente:

1. Klara hat bereits vor ihrer Bekanntschaft mit Franziskus den Weg der
Christusnachfolge in der Armut fiir sich gewdhlt. Eine frithe Begegnung der bei-
den ist im Hinblick auf den Standesunterschied nicht anzunehmen. Erst nach
ihrer Entscheidung findet sie in Franziskus einen Verbiindeten. Von einer Nach-
folge des Franziskus kann also nicht gesprochen werden.

2. Klara ist in eine weibliche Solidargemeinschaft eingebunden, zu der
neben ihren Freundinnen Buona und Pacifica da Guelfuccio, ihrer Schwester
Agnes und ihrer Mutter Ortulana auch Agnes von Prag zu rechnen ist, obwohl
zu der dem europdischen Hochadel angehorenden Prager Religiosen ebenfalls
ein erheblicher standes- und altersm#Biger Abstand bestand. Diese auch auf per-
sonlicher Freundschaft beruhende Solidargemeinschaft wehrte sich erfolgreich
gegen minnliche Bevormundung.

3. Klaras Griindung San Damiano widersetzte sich mit allen Kriften den
Bestrebungen Kardinal Hugolinos / Papst Gregors IX., die Gemeinschaft in ein
Klausurkloster im herkémmlichen Sinne zu verwandeln. Zwischen dem
,Damiansorden® Hugolinos und den frei umherziehenden ,,Sorores minores*
sucht die Gemeinschaft in San Damiano ihren eigenen Weg als Gemeinschaft
arm lebender Frauen. Von einem ,Klausurorden* und ,Klarissen” kann man
erst ab 1263 sprechen. Hier schliefen sich die Autorinnen und Autoren den
Thesen Maria Pia Alberzonis an.

4. Das von Klara 1216 erwirkte und 1228 erneuerte Armutsprivileg ist vor
dem Hintergrund dieser Abwehr der Umformung in ein Kloster mit Besitz zu
verstehen. Das Fasten versteht Klara als eine Institutionalisierung der Armut.

5. Zwischen Klara und Franziskus kam es durchaus zu Konflikten, und zwar
v.a. im Rahmen der Bestrebungen Hugolinos. Wahrend Franziskus diesen nicht
vollig ablehnend gegeniiberstand, wehrte sich Klara massiv gegen den Abtissin-
nentitel, eine Aufweichung der Fastenpraxis und eine zunehmende Trennung
von den Briidern.

6. Das Testament Klaras und die Akten des Heiligsprechungsprozesses sind
in ihrer iiberlieferten Gestalt als authentische historische Quellen und nicht als
spitere Uberarbeitungen zu sehen.

Diese Akzente sind allerdings nicht einfach Ergebnisse der Quel-
lenstudien, sondern, dieses Eindrucks kann sich der Rez. nicht ganz
erwehren, immer auch schon deren Interpretationsansatz. Ob diese
sehr plausiblen Grundiiberzeugungen sich im Einzelnen auch inter-
national wirklich durchsetzen, bleibt abzuwarten.

Der Sinn des chronologischen Aufbaus des Bandes erschliefit sich
dem Rez. nicht. Dieser Aufbau ist auch nur scheinbar, da manche
Texte nicht ihrem Entstehungsdatum nach, sondern ihrer deutlich
spiteren Publikation entsprechend eingeordnet sind (z.B. der Aufsatz
von Kaspar Elm aus dem Jahr 1992, der hier unter dem Jahr 2005 er-
scheint, wie auch der Aufsatz , Was Franziskus und Klara von Assisi
verbindet” von Kuster, der vor dem Jahr 2000 entstanden sein muss).
Die wohl durch diese Anordnung bedingten forschungsgeschicht-
lichen Nachtrige wirken zuweilen kleinlich und stérend, wie auch
insgesamt immer wieder eine gewisse Gereiztheit des Autoren-Trios
im Blick auf die traditionelle Forschung deutlich zu spiiren ist.

Die Beitriige zum Klara-Jahr 2011 zusammengestellt zu haben, ist
sehr zu begriiBen. Klara von Assisi wird in diesen sehr lesenswerten
Studien als sehr eigenstiandige Personlichkeit sichtbar, deren Leben
sich zwischen ,radikaler Bettelarmut® und groBem ,,Beziehungsreich-
tum* ausspannte.

Miinster Norbert Kdster

Miiller, Heribert: Die kirchliche Krise des Spiitmittelalters. Schisma, Konzilia-
rismus und Konzilien. — Miinchen: Oldenbourg 2012. (XII) 168 S. (Enzyklo-
pédie deutscher Geschichte, 90), kt € 19,80 ISBN: 978—3—486-55864—7

Als bewihrtes Handwerkszeug fiir die historische Forschung und

Lehre erfreuen sich die Biande der Enzyklopédie deutscher Geschichte

(EdG) seit Jahren regsten Zuspruchs, bieten sie doch nicht nur kom-

pakte narrative Darstellungen, sondern auch aktuelle Forschungs-

iiberblicke samt einer strukturierten Bibliographie und nach Per-
sonen, Orten und Begriffen getrennte Register. Die von Heribert Miil-
ler bearbeitete ,kirchliche Krise des Spétmittelalters® reiht sich wiir-
dig in die auf Religion und Kirche konzentrierte Abteilung der EdG
ein. Hier fiihrt einer der besten Kenner der Materie kundig und mit
pointiertem Urteil durch das Dickicht der in den letzten Jahren erheb-
lich gewachsenen Forschungen zum Spéatmittelalter und benennt
auch zielsicher Forschungsdesiderate. Freilich — darauf weist der Au-
tor zu Recht hin — sprengt der Themenkomplex von Schisma, Kon-
ziliarismus und (Reform-)Konzilien den Rahmen einer nationalen, in
diesem Fall auf das Reich konzentrierten Blickrichtung, handelt es
sich doch bei den beherrschenden Themen der spatmittelalterlichen
Kirchengeschichte durchwegs um Ereignisse europdischen Aus-
males. Die Darstellung und Gewichtung musste also Engfiihrungen
der fritheren Historiographie vermeiden (etwa im Hinblick auf den
kontroversen Komplex von Reform und Reformation) und trotz der
dem Fokus der EdG geschuldeten Perspektive auf die Geschichte des
Reiches behutsam immer wieder den europiischen Kontext einfor-
dern. Der Band stellt kein Lehrbuch der Kirchengeschichte des Spiit-
mittelalters dar, da die Mentalitits- und Frommigkeitsgeschichte
ebenso wenig berticksichtigt ist wie die Theologie- oder Sozial-
geschichte der spétmittelalterlichen Kirche. Das ereignisgeschicht-
liche Grundwissen sollte sich der interessierte Laie ebenfalls andern-
orts besorgen. Stattdessen erhilt man durch den vorliegenden Band in
ebenso zuverldssiger wie anspruchsvoller Weise den aktuellen Stand
der Forschung zum GroBen Abendldndischen Schisma sowie zu den
Konzilien von Pisa, Konstanz und Basel, aber auch zum vielschichti-
gen Phinomen des Konziliarismus geboten, und dies in einer Dichte
und Diversitit, die dem in das unbarmherzige Korsett von 168 Norm-
seiten gezwingten Autor rhetorische Klimmziige abverlangte. Dabei
gelang es ihm, Vollstandigkeit der Literatur mit eigener Schwerpunkt-
setzung und klarer, aber fairer Bewertung zu verbinden. Es ist dies ein
Buch eines Experten fiir den Experten, denn schon der ,enzyklopa-
dische Uberblick®, also der jeweils erste, darstellende Teil in den Bén-
den der EdG, begniigt sich nicht mit einer Wiederholung der Fakten,
sondern bietet eine scharfsinnige Bewertung verbreiteter Darstellun-
gen und Deutungen, wodurch von Beginn an die markante Hand-
schrift des Autors zutage tritt.

Neben dem Schisma (1378-1417) und den einzelnen Konzilien, die zwi-
schen 1409 und 1449 als Reaktion darauf abgehalten wurden, wird der Stoff
von der Diskussion zweier Schliisselbegriffe gerahmt, die immer wieder als
Deutemodelle fiir die gesamte Epoche herhalten miissen, ndmlich , Krise” (die
schon im Haupttitel beschworen wird) und ,,Reform* (die keine explizite Be-
riicksichtigung im Titel fand, nicht einmal in Form des sonst iiblichen Derivats
der Reform-Konzilien). Schon die Position dieser beiden zentralen Kategorien
und die Knappheit der Ausfithrungen dazu (jeweils nur zwei Seiten im die For-
schung dokumentierenden zweiten Teil) lassen jedoch die Vorbehalte ahnen,
mit denen der Autor ihnen begegnet. In der Tat erfahrt die lange Zeit dominie-
rende Erfassung des Spitmittelalters als Krise eine iiberfillige Korrektur, nicht
nur aus grundlegenden Einsichten in die Dynamik historischer Wahrnehmung,
sondern auch angesichts neuester QuellenerschlieBungen, in denen die Innova-
tionen und Aufbriiche der Zeit klarer zutage treten und dem Bild der in eine
letzte Intensitét gefithrten und damit verblithenden Epoche (Huizinga) wider-
sprechen. Jedoch, wenn es eine Krise im Spétmittelalter gegeben habe, so ein
Dictum Johannes Helmraths, so sei es eine Krise der Kirche gewesen (4). Aber
auch hier, im kirchlich-religiésen Bereich, erinnert der Autor an die Diversitit,
ja Gegensétzlichkeit von Phanomenen und Entwicklungen, die sich im 14. und
15. Jh. allenthalben abzeichneten. Gleichwohl kann all dies nicht dariiber hin-
wegtduschen, dass nicht nur einzelne kirchliche Institutionen, allen voran das
Papsttum, in der Krise steckten, sondern dass sich die Kirche insgesamt als , Mo-
nopolinstitution der Heilsvermittlung® (60) massiv infrage gestellt sah. Eine
noch stirkere Differenzierung und Revidierung iiberkommener Deutungskon-
sense legt sich mit Blick auf die Kirchenreform nahe. Zwar wurden im Spétmit-
telalter Reformrhetorik und Reformaufrufe inflationdr bemiiht, aber dennoch
taugt die reformatio nicht mehr als Verstehensschliissel fiir die Epoche, es sei
denn, man gibe sich derselben Tduschung hin, der bereits die Zeitgenossen auf-
saflen. Denn mit Ausnahme einzelner gegliickter Ordensreformen gelangten die
MaBnahmen fiir eine reformatio generalis kaum tiber das Stadium topischer Em-
porungsrhetorik hinaus, und dies weniger, weil ein reformresistentes Papsttum
als Bremsschuh agierte, sondern weil die Reformvorstellungen oftmals von
Standesegoismen diktiert wurden, die zwar bereitwillig fremde Opferbereit-
schaft einforderten, die Privilegierung eigener Interessen aber grofiziigig eben-
falls als ,,Reform“ reklamierten. Die Rede von der verpassten Reform, die die
Reformation heraufgefiihrt habe (F. A. Fink), verkennt daher die Eigendynami-
ken der Zeit und sagt wahrscheinlich mehr {iber das je eigene Kirchenbild als
iiber die komplexe Situation des 15. Jh.s aus. Der erniichternde Blick auf die
reformatio generalis lenkt das Augenmerk auf die beiden grofien ,, deutschen”
Konzilien von Konstanz und Basel, auf denen sich fiir jeweils einige Jahre die
europdische Kirchenpolitik konzentrierte. Sie gelten nach wie vor als die bedeu-
tendsten institutionellen Reformversuche, stehen in ihrem Scheitern aber auch
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paradigmatisch fiir die Ambivalenz der spétmittelalterlichen Reformeuphorie.
Fiir beide Konzilien gilt die Feststellung, dass sich das Forschungsinteresse in
den letzten Jahren von der lange Zeit dominierenden theologischen Fragestel-
lung nach den ekklesiologischen Implikationen von Haec sancta hin zu einer
breiteren historischen Aufarbeitung verschoben hat, welche nun stérker struk-
turelle und organisatorische Fragen ertrterte, Teilnehmerschaft und stadtisches
Umfeld in den Blick nahm und v.a. die Rolle der Nationen untersuchte, die die
Konzilien zu européischen Gesandtenkongressen werden lieBen, die eine
Biihne fiir einen zunehmenden ,Nationalismus® und europdischen Konkur-
renzkampf abgaben.

Wihrend die bevorstehende 600-Jahr-Feier des Konstanzer Konzils
(1414-1418) eine weitere Fiille von Einzelstudien erwarten ldsst, wird
auch das Basler Konzil nicht zuletzt aufgrund der tiberreichen Schrift-
lichkeit und Quelleniiberlieferung weiterhin auf sich aufmerksam ma-
chen. Den Forschungen von Erich Meuthen, Johannes Helmrath und
nicht zuletzt Heribert Miiller ist es zu verdanken, dass das Basler Kon-
zil heute sehr viel plastischer fassbar ist, verwurzelt in der Politik,
Kultur und Soziologie seiner Zeit und die Kirche in ihrer ganzen spit-
mittelalterlichen Fiille und Diversitédt zeigend. Daneben wird die kir-
chenhistorische Forschung die Bedeutung des Basiliense als Ver-
sammlung von Theologen und Forum theologischen Diskurses nicht
vergessen diirfen, wodurch die ,,Krise des Spétmittelalters” nicht un-
wesentlich mit inszeniert wurde.

Wien Thomas Priigl

Anatemi di ieri sfide di oggi. Contrappunti di genere nella rilettura del concilio
di Trento, hg. v. Antonio Autiero / Marinella Perroni. — Bologna: Edi-
zioni Dehoniane 2011, 304 S., pb. € 23,70 ISBN: 978-88-10-41523—-8

2013 ist es genau 450 Jahre her, dass das Konzil von Trient nach 18-
jahriger Dauer erfolgreich zum Abschluss gebracht wurde. Der zu be-
sprechende, von Antonio Autiero und Marinella Perroni hg. Band ver-
steht sich als Beitrag zur Feier dieses Jubildums. Ubertragen ins Deut-
sche miisste der Titel lauten: , Alte Verurteilungen — neue Herausfor-
derungen. Eine Lektiire des Konzils von Trient im Licht der Gender-
problematik”. Was hat jenes Konzil mit der Genderproblematik zu
tun? Auf den ersten Blick wenig, doch bei nidherem Hinsehen sehr
wohl einiges, wie die hier zusammengetragenen Beitrdge beweisen.

Der Band geht auf eine Tagung zuriick, die vom Centro per le
scienze religiose der Stiftung Bruno Kessler an der Univ. Trient und
der Vereinigung der italienischen Theologinnen am 27. und 28. Mai
2009 in der Stadt des Konzils veranstaltet wurde.

Vier Artikel in einem ersten einfiihrenden Block sind der Geschichte des
Konzils und seiner Rezeption gewidmet. Der einleitende Artikel von Harm
Klueting iiber das Konzil von Trient im Allgemeinen zeichnet die Ereignisfolge
nach (15-28). Er kommt ohne Einzelbelege aus, gibt keinen Forschungsstand an
und ist insofern an dieser Stelle denkbar ungeeignet. Der Leser erfihrt nichts,
was er nicht schon in Hubert Jedins Handbuch der Kirchengeschichte hitte
nachlesen konnen. Mehr als seltsam ist seine Schlussfolgerung (28): Luther
war nichts anderes als ein braver Gottsucher, der nicht gemerkt hat, dass er von
der Politik instrumentalisiert wurde; das Konzil von Trient dagegen stellte die
Klarheit in Glaubensdingen wieder her. Michel Cassese situiert das Konzil in
der religits-kirchlichen Landschaft des 16. Jh.s (29-71). Fiir den deutschen
Leser mag erhellend sein, dass hier nicht nur die bekannte deutsche, sondern
auch die reiche italienische Literatur zum Konzil verwertet wird. War eine
ganze Generation von Forschern vor einem halben Jahrhundert noch inhaltlich
und stark von den Altmeistern der Erforschung des Tridentinums geprégt wor-
den (etwa Giuseppe Alberigo, Paolo Prodi, Iginio Rogger), so wurden die For-
schungen zum Konzil von einer jiingeren Generation fortgefiihrt. Im deutschen
Sprachraum dagegen ist es nach dem Ableben der grofien katholischen Refor-
mationshistoriker auch um das ,Weltkonzil“ eher still geworden.

In einem zweiten Teil werden von den (bis auf eine Ausnahme) weiblichen
Autoren einige der zentralen Gegenstinde des Konzils aufgegriffen (,I temi®,
93-214). Drei Artikel arbeiten sich zunéchst einigermaBien fruchtlos am Traditi-
onsbegriff, an der Amtsauffassung und an der Kategorie des Opfers ab. Auf die
an sich spannende Frage, warum es gerade im Zeitalter von Trient zu einem
Aufblithen der Mystik kommt, insbes. bei den weiblichen Orden, bleibt der Ar-
tikel von Stella Mora die Antwort letztlich schuldig (163-186). Der Aufsatz zum
selben Thema von Anna Scattigno (249-256) bringt interessante Aspekte, fiihrt
aber ebenso wenig zu den Wurzeln des Phinomens. Welcher Zusammenhang
besteht zwischen der konziliaren Erneuerung der monastischen Disziplin (mit
einer Verschirfung der Bestimmungen iiber die Klausur) und einer vertieften
Frommigkeit, die letztlich den Néhrboden fiir derlei ,,exaltierte” Erscheinungen
bietet? Eine mogliche Erkldrung versucht Giovanna Paolin in einem Beitrag
iiber den Zusammenhang von Klausur und Mission (215-234). Am missionari-
schen Aufbruch der Kirche in neue Kontinente, der sich in jener Zeit vollzog
und fiir reichlich Kompensation fiir die an die Protestanten verlorengegangenen
Gebiete sorgte, hatten Frauen nur in spiritueller Weise Anteil. Die heilige Teresa
von Avila hatte als Kind davon getriumt, Missionarin zu werden — bis zur Leh-
rerin der Kirche brachte sie es nur hinter den hohen Mauern ihres Klosters. Ein
direktes Wirken in die Kirche hinein oder gar ad extra, in der Missionierung

anderer Linder, blieb nur wenigen Frauen vorbehalten, und das zumeist auch
gegen Widerstdnde, wie die in Kanada missionarisch titigen Ursulinen sowie
das Beispiel von Angela Merici, Paola Antonia Negri oder Mary Ward zeigen.
Erst im 18. Jh. profitierten Frauen in der Kirche von einem gesellschaftlichen
Wandel, der damals Europa erfasste. Die Griindung zahlreicher Kongregationen
im Bereich der Diakonie, Erziehung und Mission besonders im 19. Jh. ist eine
Folge dieses verdnderten Frauenbildes. — Wie sich die tridentinische Reform der
Frauenorden konkret auswirkte, zeigt Adriana Valerio am Beispiel von Neapel
(235-248).

Der Band bringt am Ende einen Artikel von Herbert Vorgrimler aus dem Jahr
1998, in dem der Autor seine élteren Thesen iiber eine ,,Reform von oben® und
eine ,Reform von unten® erneut vortrigt (279-290). Warum muss man aber ei-
nen alten Aufsatz iibersetzen lassen und abdrucken? Der Band schlieBt mit ei-
nem erhellenden Beitrag des Trentiner Kirchenhistorikers Igiono Rogger (Jahr-
gang 1919). Der italienische Altmeister der Erforschung des Konzils von Trient
beschrankt sich leider weitgehend auf den Beitrag der Synode zur Liturgiefrage
(291—298).

Auf die Hilfte der Artikel hétten die Hg. getrost verzichten kénnen,
da sie wenig oder gar nichts mit dem Thema, der Genderfrage im Licht
des tridentinischen Konzils, zu tun haben. So wire ein schlankes
Bédndchen herausgekommen. Die anderen Beitrdge sind durchaus an-
regend, auch wenn sie mehr Fragen aufwerfen als sie beantworten
konnen.

Brixen Jorg Ernesti

Klueting, Harm: Luther und die Neuzeit. — Darmstadt: Primus 2011. 224 S, geb.
€ 24,90 ISBN: 978—-3-89678-857-3

Die katholische Kirchengeschichtsforschung steht vor einer Heraus-
forderung. 2017 wird das 500-jihrige Reformationsjubildum began-
gen. Um sich diesem Ereignis schrittweise zu ndhern, wurde von der
EKD und staatlichen Institutionen 2008 die , Luther-Dekade® ins Le-
ben gerufen. Bis 2017 soll jedes Jahr ein bestimmtes Thema im Mittel-
punkt der Aufmerksamkeit stehen. Auch wenn auf evangelischer
Seite die Engfithrung auf Martin Luther léngst zugunsten weiterer Re-
formatoren und Reformationen aufgehoben wurde und sich die sach-
lich angemessenere Bezeichnung ,,Reformationsdekade” durchzuset-
zen beginnt, bleibt L. als Initiator der Reformation im Blickpunkt der
Offentlichkeit. Fiir die kath. Kirchengeschichtsforschung stellt sich
daher die schwierige Frage, wie mit L. und der Reformation umzuge-
hen ist, zumal in der ev. Kirchengeschichtsforschung interdisziplinére
und komplementire Zugangsweisen lingst das heroische Lutherbild
des 19. und 20. Jh.s iiberwunden haben.

Der Kélner Historiker Harm Klueting schickt sich an, die Verlegen-
heit der kath. Kirchengeschichtsforschung zu beenden. Mittels seines
gut lesbaren Buches sucht er einen instruktiven Beitrag zur kath. L.-
Forschung zu liefern. Hierfiir greift er auf seine einschlédgigen Studien
Das Konfessionelle Zeitalter 1525-1648 (Stuttgart 1989) und Das Kon-
fessionelle Zeitalter. Europa zwischen Mittelalter und Moderne. Kir-
chengeschichte und Allgemeine Geschichte (Darmstadt 2007) zurtick,
denen er essayistische Ausfithrungen iiber L. voranstellt. Dass bei die-
sem Werk — anders als durch den Buchtitel suggeriert — eigentlich
nicht L., sondern das reformatorische und katholische Europa im 16.
und 17. Jh. im Mittelpunkt der Darstellung stehen, veranschaulicht
die im Titel nicht aufscheinende Uberschrift auf der Riickseite des
Buches: Das konfessionelle Zeitalter.

In seiner Darstellung steigt K. mit der Leitfrage ein, ob der Reformator, wie
vom , Kulturprotestantismus des 19. Jahrhunderts” behauptet, ,,am Beginn der
Neuzeit” stehe (9f). Diese auf Leopold von Ranke zuriickgehende historiogra-
phische Sichtweise problematisiert K. und sucht L. als ,Reformkatholik® , zwi-
schen Mittelalter und Neuzeit“ (12f) einzuordnen. Zu Recht beschreibt K. in
seiner systematischen Reflexion (14-24) den genauen Anfang der Neuzeit als
sundeutlich®, indem er im Blick auf die europdische Dimension unterschiedli-
che Daten und Ereignisse als Beginn der Neuzeit identifiziert. Warum K. aller-
dings den Begriff , Frithe Neuzeit* zwar erwéhnt (23), aber fiir seine Argumen-
tation nicht fruchtbar macht, wird in der Darstellung nicht erdrtert. Moglicher-
weise hingt dies mit K.s Interesse zusammen, L. und die Reformation vom Mit-
telalter her zu akzentuieren und als Spielart der ,Katholischen Reform* zu
interpretieren (19).

Diese Perspektive wird sodann im Kap. ,,Der Kulminationspunkt von zwei
Jahrhunderten voller Reformstreben (25-49) programmatisch entfaltet. Die
Wittenberger Entwicklungen werden in den Kontext katholischer Reformbestre-
bungen eingeordnet, die fiir K. seit 1348, spétestens aber mit den Reformbewe-
gungen des 15. Jh.s beginnen und sich im 16. Jh. in Spanien und Italien ,,0hne
Unterbrechung fortsetzen. Unter , Katholischer Reform* versteht er ,,ein Biin-
del zahlreicher Reformbewegungen und in Summe und Wirkung ein[en] umfas-
sende[n] Verdnderungsprozess innerhalb der katholischen Kirche“ (26). Zur
Veranschaulichung entfaltet K. sodann — in Anlehnung an Erwin Iserloh — Posi-
tionen kath, Reformer, die er als Vorwegnahme spiterer Erkenntnisse L.s per-
spektiviert. Allerdings hatte hier eine differenziertere Darstellung entsprechend
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des an anderen Stellen von K. vorziiglich beherrschten aktuellen Forschungs-
stands zur sachlichen Vertiefung beigetragen. So geschah, anders als von K. sug-
geriert, bspw. Cajetans Beschiftigung mit der theologisch ungeklirten Ablass-
thematik in den Jahren 1517—1519 keineswegs unabhéngig von L.s Ablassthesen
(28). Zudem verkennt die Behauptung, Gasparo Contarinis Osterbeichte von
1511 sei ,,im Kern die Rechtfertigungslehre, zu der Contarinis Geburtsjahrgangs-
genosse Luther erst sehr viel spéter gelangte” (29), zum einen die Vielschichtig-
keit theologischer Strémungen innerhalb der kath. Kirche im ausgehenden Mit-
telalter und zum anderen die Differenzen zwischen Contarinis und L.s Recht-
fertigungslehre.

Die Erkenntnis, dass L.s reformatorische Anfinge in den kath. Reform-
prozess eingeordnet werden kénnen, ist innerhalb der Kirchengeschichts-
forschung keine Neuigkeit. Bereits seine zeitgendssischen Gegner interpretier-
ten L. im Horizont kath. Reformbewegungen. So suchte z.B. der Dominikaner
Prierias L. 1518 als Konziliaristen zu widerlegen, der er allerdings nie war.
Ubrigens verstand sich L. selbst zeitlebens als katholisch, aber nicht als ré-
misch-katholisch!

Uber die Schwierigkeit der Bestimmung des reformatorischen Durchbruchs
bei L. gelangt K. zu den ,Stufen des Bruchs Martin Luthers mit der rémischen
Kirche", die tabellarisch im Anhang zusammengefasst werden (192f). Dass L.
aufgrund seiner theologischen Erkenntnisse die kirchlichen Autoritdten zuneh-
mend in Frage stellte und — von der rom. Kurie zum Widerruf gedréngt — immer
stirker die evangelische Freiheit gegeniiber den kirchlichen Institutionen beton-
te, hétte als wechselseitiger Prozess in K.s Darstellung deutlicher hervorgeho-
ben werden konnen. Nebenbei bemerkt ging L. 1498-1501 in Eisenach und
nicht ,,an seinem Geburtsort” in die Schule (38).

Grundsolide, sachlich informativ und hochst lesenswert sind die beiden
umfassenden Kap. ,Das reformatorische Europa“ (50-122) und ,Das katho-
lische Europa® (123-178). Sie bilden das Herzstiick des Buches, indem sie die
européische Perspektive der Reformation und der kath. Reform aufzeigen, tra-
gen aber zur eigentlichen Fragestellung nichts Wesentliches bei.

Im abschliefenden Kap. (179-190) greift K. die Eingangsfrage wieder auf,
die er teils sachlich abwigend, teils konfessionell zugespitzt zu beantworten
sucht. Interessant ist hierbei, dass er dem Konzil von Trient eine hohere Neu-
zeitlichkeit — veranschaulicht am ,,antimagischen Verstdndnis der Heiligen- und
Reliquienverehrung® (189) — zuerkennt als L., dem er aufgrund seines ,,apoka-
lyptischen Bewusstseins“ Mittelalterlichkeit testiert. Dass der Vergleichspunkt
hier die reformatorische Abschaffung der Heiligen- und Reliquienverehrung ge-
wesen wire, ignoriert K.

Akzeptiert man, dass das Buch nur zu einem geringen Teil {iber L.
handelt, so bieten die Ausfithrungen zur Reformation und Katho-
lischen Reform eine europiische Weite, welche die wissenschaftliche
Diskussion um das Reformationsjubildum 2017 beleben kann. Ob hin-
gegen die Verlegenheit der kath. Kirchengeschichtsforschung durch
dieses Werk behoben ist, mogen andere beurteilen.

Jena Christopher Spehr

Bernardi, Peter SJ: Maurice Blondel, Social Catholicism, and Action Francaise.
The Clash over the Church’s Role in Society during the Modernist Era. —
Washington, DC: The Catholic University of America Press 2008. 297 8.,
geb. $ 79,95 ISBN: 978—0—-8132—1542—6

This book has to do not just with the role Catholics played in the
politics of France in the early part of the 20 century, as the title indi-
cates, but also, and perhaps more significantly, with the philosophical
debate that took place over the relation between the supernatural and
the natural, or between the religious and the secular, as justification
for the participation of Catholics, as Catholics, in the secular world of
social well-being, whether on the side of the social Catholics or on the
side of the monarchist Catholics, both of whom were in contention
with the secular liberal anti-religious individualism that had taken
hold in France as a sequel to the French Revolution.

The book begins with an account of how the Semaines Sociales came to be
organized by dedicated Catholics as a sort of itinerant university to ftravel
around different parts of France, explore different social problems of the time
and propose solutions in keeping with the social teachings of the Church, such
as those found in Leo XIII's Encyclical Rerum Novarum, and with how this
movement of social Catholics came under attack from ultra-conservative Catho-
lics, who saw in it little more than a modernist socialism alien to both the
Church and to the established leadership of French society. It then shows how
Blondel, upon being asked by the leaders of the movement, with whom he was
sympathetic, came to its defense in a series of articles published under the
pseudonym of Testis in Les Annales de Philosophie Chrétienne, which he
owned and ran in close collaboration with the Oratorian priest, Lucien Laber-
thonigre.

In these Testis articles B. took issue with the critics of the Semaines Sociales
whom he branded as “monophorists”, doctrinaires stuck in the past, fixated
only on external documents from the distant past as the only source of divine
revelation, without reference to anything internal in the historical con-
sciousness of the Catholic tradition. B. argued that there is another side to the
way divine revelation takes place in the historical consciousness of believers,
one internal as well as one external, a twofold afference from God, as B. called

it, one from outside and one from inside, upon both of which Catholics could
draw in their discussions of the social problems of their time and in the sol-
utions they had to come up with in conjunction with secular interlocutors in
the dialogue about social conditions and how they should be ameliorated for
the historical good of society as a whole.

After the third of these Testis articles, at the beginning of 1910, a new
antagonist came on the scene in the form of one justifying participation by
Catholics in another very secular movement of that time, that of Action
Frangaise, a reactionary monarchist movement under the leadership of an
avowed militant atheist, Charles Maurras, namely, one Pedro Descogs, S. J.,
who has been recognized as one of the last of the great philosophers in the
Suarezian tradition. This was a new factor in the debate that Blondel had not
anticipated when he first came forward in defense of the Social Catholics against
the monophorists, but one that still had in mind only a need for external autho-
rity, a monarchy or a hierarchy, for resolving the problems of modern society, no
matter what the internal dispositions of those authorities might be, religious or
antireligious, theistic or atheistic, as long as they got results that were acceptable
in the re-ordering of society. This too smacked of monophorism for Blondel,
with the added complication that it seemed to implicate Catholics in a move-
ment that was anti-Catholic in its core values and exclusive of anything super-
natural.

In the debate that ensued from this new twist, D. defended himself against
the charge of monophorism and argued in favor of religion working in tandem
with secular power in the restoration of order in society and in favor of theology
using philosophy to realize its own ends in the practical order as well as in the
theoretical order, even if the secular philosophy proved to be deficient in the
eves of religion, as in the case of Action Frangaise. For his part, B. continued to
insist on the insufficiency of such collaboration between monophorist forces on
the side of religion and shortsighted views, from the standpoint of spirit and of
the good of souls, closed off from anything religious or supernatural on the side
of philosophy or politics. Consequently the debate came to focus on how each
one conceived the relationship between the natural and the supernatural in the
way Catholicism exercised its function or played its role in the ongoing process
of a history that is at once religious and secular.

What B. had to say about how Catholics could participate in such
initiatives from the standpoint of the social Catholics has been known
for some time, but what D. said as a counterpoint to that, in favor of the
Catholics participating in the monarchist movement of Maurras, was
not so well known, partially because not all of what D. wrote in
defense of his monarchist position and in opposition to B.’s way of
conceiving the relation between the natural and supernatural was
ever published. Bernardi has done an excellent job of digging a lot of
D.’s unpublished writings out of the archives of the French Province of
the Jesuits and presenting them with all their cogency in opposition to
B.’s conception of a philosophy of the supernatural, which made too
little of the philosophy of the natural, as it seemed to D., and perhaps
also as it still seems to Bernardi.

Bernardi lets the argument between B. and D. unfurl bit by bit, all
the way to its echoes in the later writings of each protagonist, showing
how each one influenced the other into moderating his language while
defending both his own position and his opposition to that of the
other. There is a lot to be learned in all this about how the distinction
and the relation between the natural and the supernatural is to be con-
ceived in Catholicism, without separation and without confusion, as it
pertains to the socio-political order of historical actuality.

In his own assessment of the fundamental issues at the end, Ber-
nardi appears to come down more on the side of D., with his own
image of a two-storied house, with the supernatural set on top and
only letting a ladder down for the natural to reach up beyond itself
from below, something B. would have characterized as still mono-
phoristic, extrinsicist, and confused, set between two orders kept
separate from one another and only superimposed on one another. To
represent B.’s approach to the distinction Bernardi invokes the image
of the Pantheon, to represent a seamless natural order from the bottom
up, with only one opening at the top, to let the light of the supernatural
in, an image B. would probably have rejected as well, as inadequate to
the kind of union that obtains between the natural and the super-
natural orders both now in the historical Church as well as in its glori-
fied state.

B. struggled long and hard after this early encounter with D. to ex-
press this union of the natural and the supernatural, of reason and
faith, of philosophy and theology in Catholicism, not to the detriment
of nature, reason or philosophy, as D. was supposing, but as a philoso-
phical exigency in view of the elevation of the human being itself,
willed by God and adhered to by man, into the very life of the triune
God, without falling back into what was for him an essentially super-
stitious and idolatrous metaphysics in the modern epistemology and
ontology brought on by the Suarezian break from what had been tradi-
tional metaphysics for both Augustine and Aquinas, now taken only
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as an abstract natural theology or onto-theology, in juxtaposition to
what had been and still had to be a theology and a philosophy of su-
pernatural transcendence in its very immanence as a metaphysics
and, to recall the issue from which this entire debate stemmed, as a
politics of charity as well as of social justice and peace on earth, in
mutual recognition and regard for one another as human beings
destined to a supernatural end in the divine life itself.

Boston Oliva Blanchette

Kirche und Katholizismus seit 1945. Band 7: Vorderer Orient und Nordafrika,
hg. v. Harald Suermann. — Paderborn: Schéningh 2010. (XX) 254 S., Ln.
€ 36,90 ISBN: 978-3-506-74465—4

Dieser Band sprengte zweifelsohne das von Erwin Gatz grundgelegte

Konzept der bedeutenden Reihe ,Kirche und Katholizismus seit

1945“. Lasst sich konfessionelle Kirchengeschichte in einem plura-

listischen Zeitalter ohnehin schon schwierig begriinden, so trifft dies

in noch groBerem AusmaB fiir die Geschichte der kath. Kirche im

Nahen Osten zu. Historisch gesehen handelt es sich um den ostkirch-

lichen Raum der alten Patriarchate von Konstantinopel, Alexandrien,

Antiochien und Jerusalem und die aus den Kirchentrennungen des

5./6. Jh.s hervorgegangenen orientalischen Kirchen. Die Kirche des

lateinischen Ritus ist im Orient letztlich ,Import“; das lateinische

Patriarchat von Jerusalem entstammt der Kreuzzugszeit und wurde

erst im 19. Jh. wiederbelebt. Die anderen hier behandelten kath. Par-

tikularkirchen mit ostkirchlichem Ritus, die sich heute mit der rém.-
kath. Kirche, dem vormaligen ,lateinischen” Patriarchat von Rom, in

Gemeinschaft befinden, sind zumeist — je nach historischer Sicht-

weise — durch Unionen aus den orientalischen oder orthodoxen

Schwesterkirchen herausgeldst worden. Nur im Maghreb und der Ara-

bischen Halbinsel, wo das Christentum mit der arabischen Eroberung

des 7. Th.s ausgeloscht wurde, ist die kath. Kirche heute Folge von Ar-
beitsmigration und Kolonisation.

Wie der Hg. richtig feststellt, ist im Bereich des Oriens Christianus
die Bearbeitung der ,Geschichte der einzelnen Kirche in einem be-
stimmten geographischen Raum oder ohne rdumliche Begrenzung"
iiblich. Eine Schwierigkeit, die sich den Autoren stellte, war demnach
die Darstellung der kirchlichen Zeitgeschichte auf vorgegebenen
staatlichen Territorien, die es in dieser Weise erst seit dem 20. Jh. gibt
und deren Grenzen zum Teil bis heute nicht fixiert sind. Auch handelt
es sich beim Katholizismus im Nahen Osten nicht einfach um die eine
westliche kath. Kirche, die in diesem Territorium gediehen oder
durch Missionare der Neuzeit entstanden wiire. Die verschiedenen
kath. Teilkirchen entstammen genuin gewachsenen, vielfach kultu-
rell-ethnisch zuordenbaren Traditionen, die kaum eine gemeinsame
Geschichtstradition und jeweils unterschiedliche liturgische Uberlie-
ferungen aufweisen. Dies sind wohl auch der Reiz und das groBe spi-
rituelle Erbe, die es méglich machen, von kath. Kirchen im Plural zu
sprechen, wenn auch mit Wermutstropfen. Denn vieles dieser katho-
lischen Reichhaltigkeit ist Kirchenspaltungen geschuldet. Ein wei-
teres Feld, das die Lage dieser Kirchen wesentlich beeinflusst, ist die
Emigration von Christen, die aus den in diesem Band bearbeiteten,
urspriinglich lokal begrenzten ecclesiae sui iuris Kirchen mit tiber-
regionaler Bedeutung und markanter Diaspora in Europa, Amerika
und Australien macht.

Das Buch ist nach Léndern gegliedert. Nach einer Einleitung, der ein hilf-
reiches Glossar vorangestellt ist, werden nacheinander Tiirkei, Irak, Syrien,
Libanon, Jordanien, Heiliges Land, Arabische Halbinsel, Agypten und der
Maghreb behandelt. Dem sind Schlussbemerkungen, Namens-, Orts- und Sach-
register sowie das Autorenverzeichnis angehingt.

Der Hg., Harald Suermann, bewiltigt einen groBen Teil des Buches selbst,
holt aber mit Herman Teule (Nimwegen/Loéwen) fiir die Tiirkei und Syrien so-
wie Rainer Zimmer-Winkel (Berlin) fiir das Heilige Land zwei Experten der
neueren Geschichte der Kirche dieser geographischen Riaume hinzu.

Die Einleitung bietet einen sachkundigen Uberblick zu den Kirchen in Nah-
ost und Nordafrika sowie zur Lage der Christen in den islamischen Staaten.
Ebenso kommen $kumenische Institutionen (u. a. Nahost-Kirchenrat) und inter-
konfessionelle Dialoge akkurat zur Sprache, wie auch gemeinsame katholische
Einrichtungen (z.B. Rat der kath. Patriarchen des Orients), der interreligitse
Dialog und das Problem der Migration angesprochen werden.

Im Kap. zur Tiirkei bearbeitet Teule richtigerweise katholische und ortho-
doxe Kirchen parallel, weil eine isolierte Betrachtung der Katholiken unter-
schiedlicher Riten, die iiberdies eine je eigene Wahrnehmung ihrer Geschichte
haben, kaum méglich ist. Ein grundlegendes Problem wird in diesem Kap.
ebenso kritisch angesprochen, jenes der Inkulturation. Denn die christlichen
Kirchen zeigen sich zumeist als ethnisch — griechisch, syrisch oder armenisch
—, aber eben nicht als tiirkisch; ein Thema, das sich zweifelsohne con variazioni
auch in anderen Lindern darstellt. Die grofiten diesbzgl. Anstrengungen, wie

etwa mit dem Gebrauch des Tiirkischen in der Liturgie, scheinen gegenwiértig
von der kath. Kirche auszugehen.

Die Darstellung der Gegenwartslage der Kirchen des Irak setzt im Osma-
nischen Reich des 19. Jh.s an und fithrt zur britischen Mandatszeit heran, bevor
mit der haschemitischen Monarchie in den anvisierten Zeitraum des Buches
vorgestoBen werden kann. Suermann schafft hier v.a. fiir die neuere Zeit ab
1990 einen ausgezeichneten Uberblick zur Situation der Christen seit den Golf-
kriegen und der US-amerikanischen Invasion.

Bei der Bearbeitung der kath. Kirche Syriens stellt sich die Aufgabe, mit
Melkiten, Maroniten, Chaldéern, syrischen und armenischen Katholiken eine
Reihe vollig unterschiedlicher Traditionen und Identititen zu erfassen, die
auch weit iiber das heutige Staatsgebiet hinausreichen. Die Kirchen werden
von Teule sachkundig in die politische Geschichte des Landes eingebettet. Er
zeigt 6kumenische und interreligise Bestrebungen auf, wie auch das soziale
Engagement (Schulen etc.).

Der Komplexitit der religitsen Situation im Libanon stellt sich der Hg. mit
einem umfangreicheren Kap. wieder selbst. Die sechs kath. Teilkirchen wie
auch die orthodoxen, orientalisch-orthodoxen und protestantischen Kirchen
werden erschlossen und sodann in die politische Geschichte des Libanons seit
dem Ende der osmanischen Zeit eingebettet. Hier ist der Prozess des neuen Zu-
sammenlebens zwischen Christen und Muslimen seit dem libanesischen Biir-
gerkrieg noch keineswegs abgeschlossen.

Ebenso fachkundig wird Jordanien erarbeitet. Hier wird auch ganz kurz das
Augenmerk auf einen nicht unwesentlichen Aspekt des nahéstlichen Christen-
tums gelenkt: den Tribalismus. Wie sehr die Stammesgesetze innerhalb einzel-
ner Kirchen dem kanonischen Recht vorgezogen werden (z.B. im Eherecht),
wire sicherlich noch ein lohnendes Feld weiterer Studien und kénnte andere
nahostliche Lander mit einbeziehen oder auf einzelne Kirchen fokussieren. Tri-
bale Strukturen beeinflussen durchaus auch Bischofsernennungen und Patriar-
chenwahlen der kath. Ostkirchen.

Der vielschichtigen und verflochtenen Zeitgeschichte des Christentums im
Heiligen Land stellt sich Zimmer-Winkel in einem ausgiebigeren Abschnitt. Be-
gonnen wird mit einem kurzen Uberblick zum historischen Kontext des Staates
Israel und den besetzten Gebieten Paléstinas. Danach werden anhand der katho-
lischen Organisationsstruktur die Kirchen, Einrichtungen, Werke, Publikations-
organe etc. jeweils tibersichtlich dargelegt. Damit liegt eine Fiille an Informatio-
nen gleich einem Nachschlagewerk fiir weitere Studien vor. Eine synthetische
Zusammenschau und Analyse der katholischen Tétigkeiten und Herausforde-
rungen wiére dabei noch hilfreich gewesen. Ein Beispiel sei hier genannt: Die
etwa 200.000 zumeist katholischen Gastarbeiter in Israel, die aus den Philippi-
nen, Thailand, Indien, Lateinamerika etc. kommen, stellen heute eine wesentli-
che pastorale Herausforderung dar. In Ansétzen kiimmert sich um diese allein
das lateinische Patriarchat in Jerusalem, wihrend die kath. Ostkirchen ihre Pa-
storal fast ausschlieBlich auf ihre ethnische Gruppe fokussieren.

Ein kurzes, interessantes Kap. ist jenes iiber die arabische Halbinsel. Es be-
inhaltet Bahrain, Katar, die Vereinigten Arabischen Emirate, Oman, Saudi-Ara-
bien und Kuwait. Ein neueres, komplexes Phidnomen mit innerkatholischem
Konfliktpotential, das in diesem Kap. zusétzlich Erwihnung finden hitte kién-
nen, ist die Pastoral der vielen siidindischen Christen, die in den Olfeldern Ara-
biens arbeiten, jedoch der in Kerala heheimateten syro-malabarischen kath. Kir-
che angehoren. Sie sind den lateinischen Vikariaten zugeordnet und kénnen
(noch) nicht von ihren eigenen Seelsorgern betreut werden. Hier kann auch hin-
zugefiigt werden, dass seit dem Erscheinen des Buches die beiden Aposto-
lischen Vikariate umstrukturiert wurden. 2011 wurde aus dem Apostolischen
Vikariat von Arabien eines fiir das , Siidliche Arabien” und aus dem Aposto-
lischen Vikariat von Kuwait unter Eingliederung von Bahrain, Katar und Sau-
di-Arabien eines fiir das ,,Nérdliche Arabien®.

In Agypten spielen die kath. Teilkirchen quantitativ kaum eine Rolle. Gut
93% der Christen sind koptisch-orthodox. Nichtsdestoweniger gibt es 13 wei-
tere orientalische Kirchen mit mindestens einem Bischof, auch wenn diese
zum Teil lediglich die GroBe einer Pfarre aufweisen. Die gesellschaftliche Posi-
tion der Christen und alle Kirchen Agyptens werden in diesem Kap. addquat
erfasst. Ebenso wird das schwierige Verhilinis der Katholiken zur koptisch-or-
thodoxen Kirche zutreffend problematisiert. So verlangt bspw. letztere, da sie
keine Mischehen duldet, den Ubertritt des nichtorthodoxen Partners inklusive
Wiedertaufe.

Die Christen in den nahezu ausschliefilich muslimischen Staaten des
Maghreb (Libyen, Tunesien, Algerien, Marokko) werden abschliefend behan-
delt. Hier gehoren alle Katholiken dem lateinischen Ritus an. Sie standen und
stehen vor der Aufgabe, nach dem Ende der Kolonialzeit ,,von einer Kirche der
Kolonialherren zu einer einheimischen Kirche zu werden® (212).

In den Schlussbemerkungen reflektiert S. noch einmal iiber die Zukunft des
Christentums im Orient. Das Bild ist sowohl von einer christlichen Fliichtlings-
bewegung innerhalb der nahdstlichen Region, insbes. aus dem Irak nach Jor-
danien und Syrien, wie auch von enormen Emigrationswellen orientalischer
Christen in den Westen geprigt. Insgesamt gehen hier gegenwiirtig wertvollste
Traditionen und Kulturen verloren. Dennoch ist das 6ffentliche Interesse am
reichen kulturellen, historischen und religiésen Erbe der orientalischen
Christen gering. Wie S. richtig feststellt, gilt das selbst fiir die Christen im Heili-
gen Land. ,An den deutschen Universititen gibt es kaum noch Professuren, die
sich mit dem christlichen Orient befassen. Orientalisch-christliche Traditionen
werden am ehesten noch im Bereich der Patristik und der Liturgik erforscht und
eher an evangelisch-theologischen Fakultiten als an katholischen. Die jiingere
Vergangenheit spielt in der Kirchengeschichte, der interkulturellen Theologie
oder den Regionalwissenschaften kaum eine Rolle. Die deutsche Wissenschaft
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trégt entsprechend nicht dazu bei, das Bild vom orientalischen Christentum als
,Museumsreligion® zu korrigieren. Dies kommt der islamischen Geschichtsauf-
fassung entgegen, wonach das Christentum durch den Islam beerbt worden ist
und somit an sein Ende gekommen ist.” (240f)

Gemessen an der Vorgabe, alle kath. Kirchen ganz unterschiedli-
cher liturgischer und spiritueller Pragung und Herkunft in diesem
weiten geographischen Raum unter Berticksichtigung der jeweiligen
politischen und sozialen Strukturen in einem einzigen Band zu be-
sprechen, ist das Unternehmen hochst gelungen. Ebenso erscheint
die Balance zwischen der Darstellung der orientalischen und kath.
Schwesterkirchen gegliickt, hat doch jede einzelne kath. (Ost-)Kirche
ihre eigene Geschichte. Das notwendige Bestreben, die kumenischen
und interreligisen Beziehungen einzubeziehen, ist duBerst schét-
zenswert. Wenn Kritik angebracht sei, dann allenfalls — bei allem Ver-
dienst — an dem mittlerweile tiberholten Reihen-Konzept konfessio-
neller Kirchengeschichtsschreibung, dem die Autoren durch einen
umfassenderen Blick zu entkommen trachten. Auch wenn dieser
Band wohl mehr als jeder andere der Reihe , Kirche und Katholizis-
mus seit 1945 der Gefahr ausgesetzt ist, von den politischen Umwil-
zungen eingeholt zu werden, so ist hier dennoch eine Publikation ge-
lungen, die sich als Standardwerk etablieren wird. Es ist zugleich ein
handliches Nachschlagewerk, das sowohl Grundinformation fiir ein
breiteres interessiertes Publikum als auch viel Detailwissen fiir Fach-
leute bietet.

Salzburg Dietmar W. Winkler

Universitit, Religion und Kirchen, hg. v. Rainer Christoph Schwinges. —
Basel: Schwabe 2011. 585 S. (Vertffentlichungen der Gesellschaft fiir Uni-
versitdts- und Wissenschaftsgeschichte, 11), Ln. € 84,50 ISBN: 978-3—
7965-2737-1

Die ,Empfehlungen des Wissenschaftsrates zur Weiterentwicklung
von Theologien® oder auch die Einrichtung von Lehrgebieten fiir isla-
mische Religionslehre an deutschen Hochschulen zeigen es eindriick-
lich: Das im Titel des hier anzuzeigenden Bandes benannte Thema hat
seit der Entstehung der ersten Universititen im Hochmittelalter nichts
an Aktualitit eingebiifit. Es ist daher uneingeschrdnkt zu begriillen,
dass sich im Jahr 2007 eine Tagung der Gesellschaft fiir Universitéts-
und Wissenschaftsgeschichte im Kloster Weltenburg bei Kelheim in
Bayern dem Spannungsfeld von Universitdt, Religion und Kirchen
widmete. Die Ergebnisse liegen nun, hg. von dem Berner Historiker
Rainer Christoph Schwinges, in beeindruckendem Umfang gedruckt
vor.

Abgesehen von der knappen Einfithrung (R. Schwinges) und einer Zusam-
menfassung (Walter Héflechner) ist der Band in drei Teile gegliedert: Pépste und
Universitét — Kirche und Universitit — Theologie und Universitit. Dabei enthélt
jeder dieser Teile (teils chronologisch angeordnet) Beitrdge zu Mittelalter, Frii-
her Neuzeit und Moderne. Inhaltlich und methodisch wird ein duBerst breites
Spektrum abgedeckt, das von Auswertungen statistischen Materials {iber insti-
tutionen- und ideengeschichtliche Studien bis hin zu kulturwissenschaftlichen
Betrachtungen von studentischer religitser Praxis reicht.

Die sich im Titel andeutende sehr offene Fragestellung birgt freilich das
Problem sehr diverser Beitrdge in sich, die von den Titeln der einzelnen Sektio-
nen teils nur ungeniigend erfasst werden kénnen. Am besten gelingt dies noch
im ersten Teil , Pépste und Universitit”, wo die Einflussnahme von Pépsten auf
mittelalterliche Universititen (Jiirgen Miethke), die Gregoriana als ,Pépstliche
Kaderschmiede” (Rainald Becker), die , katholische Staatsuniversitdt” Fribourg
(Urs Altermatt) und die Betitigung von universitir gebildeten Klerikern auf
dem kurialen Pfriindenmarkt (Kerstin Hitzbleck) untersucht werden. Vielfach
wird hier auch deutlich, dass u.a. die Inhalte v.a. der theologischen Lehre an
dexln Universititen der (Frithen) Neuzeit ein groBfes Forschungsdesiderat dar-
stellen.

Der zweite Teil krankt schon etwas an der Uberschrift , Kirche und Univer-
sitdt“. Denn was ist ,,Kirche“? Vermutlich soll der Titel andeuten, dass es hier
mehr um Personen und Institutionen als um Wissenschaften und Inhalte gehen
soll. Es finden sich nun jedenfalls sehr unterschiedliche Beitréige in diesem Teil:
Heribert Miiller schreibt iiber das Auftreten von Universititen und Gelehrten
auf den Reformkonzilien des 15. Jh.s, Daniel Gotzen iiber Konflikte zwischen
»magistri regentes* und , freien Magistern® um 1500, Beat Inmenhauser befasst
sich am Berner Beispiel mit der Frage, ob hinsichtlich des Bildungsstandes von
Pfarrern die Reformation als ,Bildungsbewegung® bezeichnet werden kann;
Simone Haeberli richtet den Blick auf die verdnderte — sozusagen akademisierte
— Wahrnehmung jiidischer Rabbiner (,,Vom Judenpriester zum Judendoktor*);
das Kloster als Handlungsraum bzw. das Verhéltnis klésterlicher und universita-
rer Netzwerke stehen bei Daniel Dossenbach und Meta Niederkorn-Bruck im
Mittelpunkt (man fragt sich freilich, was die von Dossenbach behandelte Heil-
zauberei mit dem Thema des Bandes zu tun hat); Peter Hersche fasst seine Ein-
sichten zur Universitit im postiridentinischen Italien zusammen und Ulrich v.
Heh]h beleuchtet das Wechselspiel von Universitit und Konfession im 19. und
20. Jh.

Am disparatesten erscheint der dritte Teil des Bandes, ,, Theologie und Uni-
versitit”. Einerseits umfasst er Beitréige zur Theologie als Disziplin an frithneu-
zeitlichen Universititen und ihr Verhéltnis zu anderen Fachern (Ulman Weifs,
Joseph S. Freedman, Notker Hammerstein), andererseits aber auch allgemeine
Studien zur Prigekraft von Konfession und Religion an Hochschulen bzw. fiir
Studenten (Klaus Schreiner, Marian Fiissel, Harald Lénnecker). Ein wenig un-
vermittelt tritt dazu der Aufsatz von Hans-Martin Kirn, der sich v.a. mit der
aktuellen Diskussion um den Stellenwert von Theologie an den Universititen
beschéftigt.

Multum, non multa!, méchte man angesichts der Heterogenitét der
Beitrdge manchmal gern ausrufen. Und in der Tat handelt es sich um
einen ,,Sammelband® im wahrsten Sinn des Wortes, dessen Beitrédge
nicht nur hinsichtlich Linge, Fragestellung, Methodik, orthographi-
scher Fehlerzahl und inhaltlicher Qualitit teils stark differieren (dies
im einzelnen zu diskutieren, wiirde den Rahmen der Rezension spren-
gen), sondern auch nicht durch eine Klammer zusammengehalten
werden. Davon unberiihrt bleibt zwar die Qualitit der allermeisten
Beitrdge, die anregend und ein Gewinn fiir die Wissenschaft sind,
doch vermégen es weder die Einleitung noch das Fazit, ein iiberzeu-
gendes Konzept aufzuzeigen, unter dem die einzelnen Aufsitze sub-
sumiert werden konnten.

Das innovative Potential einiger Beitrdge beriihrt sich mit den zahl-
reichen Forschungsdesideraten, die auf dem Feld ,Universitat, Reli-
gion und Kirchen“ noch bestehen. Hier wire etwa hinzuweisen auf
interreligiose Beziehungen zwischen bzw. wechselseitige Wahrneh-
mungen von Christentum, Judentum und Islam, gerade auch an und
durch Universititen; Praktiken von Integration, Kontrolle, Distinktion
und Devianz; Konfession als Faktor bei der Stellenbesetzung (inner-
halb und auBerhalb der Universitit) insbes. im 19. und 20. Jh.; die In-
halte theologischer Lehre in allen besprochenen Epochen oder auch
konfessionelle Vergleiche. Gerade fiir das 18. Jh. kénnten neue For-
schungsansiitze weiterfithrend sein, ist doch das Verhaltnis von Ka-
tholizismus und Aufkldrung bzw. allgemeiner von Religion und Auf-
kldrung in der jingeren Forschung neu problematisiert worden.
Ebenso konnte es sich lohnen, starker als bisher auch Theologen in
das Gespréch der Historiker einzubeziehen. i

Der Sammelband bietet somit einen querschnittartigen Uberblick
tber wesentliche Forschungsfelder und regt neue Untersuchungen
zu einem Thema an, das trotz einiger Uberblickswerke noch lange
nicht umfassend bearbeitet ist. Man mag es bedauern, dass eine inhalt-
liche oder methodische Klammer, die die einzelnen Beitrdge zusam-
menhielte, fehlt; doch steht diesem Umstand die Tatsache gegeniiber,
dass (fast) jeder einzelne Beitrag eine gewinnbringende Lektiire fiir
Historiker wie fiir Theologen darstellt.

Letzteren tibrigens schreibt H.-M. Kirn ins Stammbuch: , Entweder
gibt es die Theologie als Ensemble historischer, systematischer und
praktischer Facher in einer multiperspektivischen, konstruktiv-ideel-
len Einheit ohne Hierarchisierung, oder es gibt sie nicht.“ (548)
Selbst- und Fremdwahrnehmung der Theologie an Universititen
wiére somit ein weiteres Thema, zu dessen Erforschung der Band im-
plizit einlddt.

Aachen Bernward Schmidt

Fundamentaltheologie

Nausner, Bernhard: Human Experience and the Triune God. A Theological Ex-
ploration of the Relevance of Human Experience for Trinitarian Theology. —
Bern u.a.: Peter Lang 2008. 324 S. (Religions and Discourse, 41), pb. € 57,00
ISBN: 978-3-03911-390-3

Die auf der SelbsterschlieBung des dreieinigen Gottes beruhende
christliche Gotteslehre hat in der Theologiegeschichte stets auch die
Frage impliziert, welche Spuren Gottes in seiner Schopfung zu finden
sind. So ist die Frage nach den vestigia trinitatis keineswegs neu. Doch
der methodistische Theologe Bernhard Nausner bezweifelt in seiner
Untersuchung, die vom Fachbereich Theologie und Religion der Univ.
Durham als Diss. angenommen wurde, dass die schopfungsgemébBe
Dimension menschlicher Erfahrung hinsichtlich der Trinitdtslehre
und deren praktischer Relevanz in bisherigen theologischen Entwiir-
fen angemessen zur Geltung kommt. Weil Trinitdtstheologie als
sprachlicher Diskurs unausweichlich in menschliche Erfahrung ein-
gebettet sei, konne sie nur im Dialog mit den Humanwissenschaften
angemessen zur Geltung gebracht werden, was man bisher vernach-
lassigt habe und was deshalb kreativer als bisher nachzuholen sei (11).
Es ist kritisch zu priifen, ob N.s Bewertung bisheriger trinitdtstheolo-
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gischer Konzeptionen berechtigt ist und ob es ihm gelingt, seine Ziel-
setzung zu verwirklichen.

Zunéchst gibt N. in Auseinandersetzung mit den trinitdtstheologischen An-
sitzen Jiirgen Moltmanns, Catherine M. LaCugnas und Colin Guntons zu beden-
ken, dass die Orientierung an der relationalen Gemeinschaftsstruktur der trini-
tarischen Personen noch nicht automatisch zu einem angemessenen Verstand-
nis menschlicher Gemeinschaft fiihrt (1. Kap.). Vielmehr bestehe die Gefahr, die
soziale Trinitdt fiir eigene soziale Pramissen oder Gemeinschaftsideale zu in-
strumentalisieren. Wenn die Trinitit Bedeutung fiir das menschliche Leben er-
halten solle, geniige es nicht, Konzepte des Seins oder der Natur zu entwerfen,
sondern es bediirfe der Wahrnehmung der konkreten Lebensbedingungen wie
Furcht oder Partikularitdtserfahrung (51f). Die so transparent werdende all-
gemeine Struktur menschlicher Erfahrung spiegele ndamlich Grundstrukturen
von Offenbarungserfahrung wider. Das erdrtert N. in Auseinandersetzung mit
George Lindbeck und Christoph Schwibel, indem er das Charakteristikum von
menschlicher Erfahrung und von Offenbarung in der dialektischen Relation von
Identitdt und Andersartigkeit sieht (2. Kap.). Um in Wahrnehmung dieses Rela-
tionsgefiiges sowohl zwischen Gott und Mensch als auch zwischen den Men-
schen untereinander vermitteln zu konnen, miisse sich die Theologie der Me-
thode der Zwischenrdume (,interstitial methodology“) bedienen (57ff). So
konne sie die Verbindung der verschiedenen GréBen herstellen, ohne ihrer vél-
ligen Identifizierung zu erliegen. Grundlegend sei dafiir auch die Interaktion
von metaphorischer und begrifflicher Sprache sowie ein Wahrnehmungs- und
Interpretationsprozess in der Gemeinschaft der Glaubenden (101£f).

Welche Dimensionen eine solche Hermeneutik zu integrieren hat, wird in
den folgenden beiden Kap.n dargelegt (3./4. Kap.). Im dritten Kap. entfaltet N.
die Struktur menschlicher Erfahrung als Voraussetzung fiir religiése Erfahrung,
und zwar auf der Grundlage von Gegenwartsliteratur, von Psychologie (Viktor E.
Frankl, Viktor von Weizsdcker) und von Sozialphdnomenologie (Emmanuel Le-
vinas). Besonders mit Hilfe der Gestaltkreis-Theorie Weizsdckers betont N. die
Einheit der biologischen, medizinischen, philosophischen und transzenden-
talen Dimensionen menschlichen Lebens, das durch den zirkuldren Prozess
von Wahrnehmung und Bewegung relational gepréigt sei. Dadurch beinhalte
Menschsein die Relation von integrierter Andersheit und verséhnter Partikula-
ritdt. Diese Relation er6ffne aus ihrer grundsitzlichen Angst-Struktur heraus
Verantwortlichkeit fiir andere und Offenheit fiir das Absolute, weshalb die Ver-
antwortung fiir Angstreduzierung die Grundlage fiir Versshnung sei und die
Verantwortung fiir Sozial- und Okosysteme die Grundlage fiir menschliche
Existenz bilde (216f). Vor diesem Hintergrund befragt N. im vierten Kap. narra-
tive biblische Traditionen nach der gemeinschaftlichen und relationalen Di-
mension des dreieinigen Gottes in ihrer Andersartigkeit und Gemeinsamkeit
hinsichtlich menschlicher Strukturen.

Bevor kritisch analysiert wird, ob N.s konkrete Entfaltung des Zu-
sammenhangs von Trinitit und menschlichem Leben im fiinften Kap.
zum Ziel fiihrt, soll kurz zur Sprache kommen, inwieweit seine Kritik
an bisherigen trinitdtstheologischen Konzeptionen berechtigt ist. Die
Kritik an Moltmanns Vernachldssigung anthropologischer Grund-
lagen kann man wohl kaum so pauschal stehen lassen, wenn man be-
denkt, in welchem AusmaB Moltmann den Zusammenhang der Trini-
titslehre mit anthropologischen, sozialen und politischen Strukturen
sowie mit der gesamten Schopfung bzw. dem Okosystem erértert hat —
auch unter Beriicksichtigung vieler verschiedener Disziplinen, die fiir
die menschliche Erfahrung relevant sind. Noch fraglicher wird das
Postulat der Notwendigkeit einer neuen Wertschétzung menschlicher
Erfahrung und Konstitution fiir die praktische Relevanz der Trinitéts-
lehre, wenn man etwa die Entwiirfe Karl Rahners oder Eberhard Jiin-
gels genauer betrachtet, was N. nicht getan hat. Denn dort kommen
anthropologische Grundstrukturen in ihrer Bedeutung fiir das Ver-
sténdnis des dreieinigen Gottes und des Menschen als imago Dei
ausfiihrlich zur Sprache, nicht zuletzt auch in ihrer praktischen Be-
deutung fiir die Heilsrelevanz und das Glaubensleben. Schon diese
wenigen Beispiele zeigen, dass der postulierte Neuansatz gar nicht so
neu ist. Es bleibt jetzt zu fragen, was N. an seinem Entwurf konkret fiir
weiterfiihrend halt und ob sein Ansatz einen solchen Anspruch er-
fiillt.

Im letzten Kap. biindelt N. die Erkenntnisse der bisherigen Ausfiih-
rungen, um seinen Ansatz detailliert zu entfalten, der auf der Grund-
lage menschlicher Erfahrung praktische gesellschaftliche und ekkle-
siologische Konsequenzen der Trinitdtslehre ermdglichen soll. Erneut
setzt er mit einem Frontalangriff auf die gesamte gegenwirtige Trini-
titstheologie ein, die sich durch einseitige Priorititen entweder mehr
auf die Einheit oder mehr auf die Dreiheit stiitze. Eine solche pau-
schale Abqualifizierung erklért sich aus der Tatsache, dass N. aktuelle
trinitétstheologische Entwiirfe, die sich ausfiihrlich der Uberwindung
solcher Einseitigkeiten mit den entsprechenden anthropologischen,
ekklesiologischen und 6kumenischen Konsequenzen widmen,
schlicht nicht zur Kenntnis genommen hat.

So ist er der Auffassung, die bleibende Spannung zwischen dem einen goitt-
lichen Wesen (ousia) und den drei personalen Hypostasen (hypostaseis) miisse
— den griechischen Kirchenviitern entsprechend — neu zur Geltung gebracht

werden, was aber neuere trinitdtstheologische Entwiirfe (u.a. der des Rez.)
langst mit detailliertem Aufweis der vielfiltigen praktischen Konsequenzen
vollzogen haben. Da N. es im Blick auf die altkirchliche Trinitédtslehre bei sol-
chen unausgefithrten Verweisen belésst, steht ihm letztlich nicht die Differen-
ziertheit und Tragweite der altkirchlichen bzw. kappadozisch-neunizénischen
Trinitdtslehre vor Augen, die ihren Niederschlag im Okumenischen Bekenntnis
von 381 und dem entsprechenden Lehrschreiben (Tomus) fand und praktische
Konsequenzen nach sich zog. Deshalb glaubt N., die Struktur dieser trinitari-
schen Spannung mit Hilfe einer trinitarischen Gestaltkreis-Hermeneutik aus
der menschlichen Erfahrung ableiten zu miissen und zu kénnen. Weil er damit
die theologischen Grundlagen der Trinitdtslehre nicht wirklich ernst nimmt, ge-
langt er zu einer selektiven Bestimmung vermeintlich natiirlicher Grundlagen
des Trinitdtsverstandnisses, was zu einem natiirlichen Ergénzungsverhéltnis
von gottlichen und menschlichen Strukturen fiihrt, bei dem die heilsgeschicht-
lich relevante siindige Selbstbehauptung des Menschen nicht mehr angemessen
zur Geltung kommt.

Die aufgezeigte Problemlage kann im Rahmen einer Rezension nur noch an
einigen Punkten verdeutlicht werden. Das von N. postulierte anthropologische
Charakteristikum der Dialektik von Andersartigkeit und Identitdt kommt s. E. in
der Gestaltkreis-Hermeneutik zum Ausdruck, fiir die das Menschsein durch das
Wechselspiel von Wahrnehmung und Bewegung gepriigt ist. In Analogie dazu
sieht N. die innertrinitarische Bewegung als fruchtbares Verhéltnis und kreative
Trennung von ousia und hypostasis. In gleicher Dialektik beschreibt er auch das
Verhiltnis von Gott und Mensch im Offenbarungsgeschehen. Vor diesem Hinter-
grund wird an vier — als grundsétzlich betrachteten — anthropologischen Wech-
selverhiltnissen die praktische Relevanz der trinitarischen Wesensmerkmale
dargelegt: Versohnung und Gebrochenheit, Liebe und Angst, Fiille und Mangel,
Ausschliefung und Angleichung. Im Blick auf das erste Begriffspaar gilt der
dreieinige Gott als die ungebrochene Einheit von integrierter Andersartigkeit
und verschnter Partikularitit. Letzteres offenbart die Problematik einer direkten
Ubertragung anthropologischer Merkmale auf das géttliche Wesen, denn der
Vers6hnungsbegriff ist im menschlichen Leben immer mit der Uberwindung ei-
nes nicht verséhnten Zustandes verbunden, was auf die innertrinitarische Ge-
meinschaft nicht zutrifft. Nach der gezeigten Ubertragung menschlicher Struk-
turen auf Gottes Wesen argumentiert N. dann wieder umgekehrt, dass dem Men-
schen aufgrund dieser Eigenschaften Gottes die konkrete Uberwindung von
Angst oder Fremdheit ermdglicht werde. So lassen sich laut N. auch in der Ge-
meinschaft und dem Leitungshandeln der Kirche bessere Strukturen zur Inte-
gration der Anderen erzielen, wenn die genannten ,.gottlichen* Wesensstruktu-
ren wahrgenommen werden.

Dass Menschen dazu neigen, andere auszuschlieBen oder vollig zu assimi-
lieren, liegt nach N. in der schopfungsbedingten Angst des Menschen begriin-
det, die mit einem Mangel der natiirlichen Voraussetzungen des Menschen zu-
sammenhéngt. Dieser Mangel sei zu beheben, wenn sich der Mensch der inner-
trinitarischen Liebe Gottes 6ffne, da diese Andersartigkeit und Identitit dialek-
tisch in Fiille verbinde. Einer solchen natiirlichen Erginzungstheologie
entsprechend kann N. die Menschen als halbleere Gliser bezeichnen (292). Da-
bei geraten in Bezug auf das Wesen Gottes und des Menschen zwei grund-
legende Aspekte aus dem Blick: die aus menschlicher Erfahrung als paradox
anmutende Vorstellung einer , Dreieinigkeit” und die in der Selbstbehauptung
des Menschen — und nicht schépfungsmiliig — verwurzelte siindige Entfrem-
dung von Gott. Diesbzgl. haben die Kirchenvéter menschliche Erfahrung und
Gottes Wesen schon realistischer in Verbindung gebracht, indem sie zeigten,
dass nur in Gott die Gleichzeitigkeit von inner- und zwischenpersonaler Dimen-
sion existiert, weshalb Gott selbst die vollkommene Gemeinschaft der Liebe ver-
korpert. Als imago Dei partizipiert der Mensch zwar an beiden Dimensionen,
indem er als innerpersonales Wesen zwischenpersonale Beziehungen hat, aber
die Gleichzeitigkeit beider Dimensionen war seinem Erfahrungshorizont bis da-
hin fremd. Indem der Mensch in der christologischen und pneumatologischen
Selbsterschliefung Gottes dessen Liebe erkennt, erkennt er auch seine selbst-
behauptende Pervertierung der ihm schépfungsgemdB geschenkten Grund-
strukturen einer Gemeinschaft in Liebe und kann so die inner- und zwischen-
personale Dimension wieder in ein angemessenes Verhéltnis bringen, was hier
im Einzelnen nicht ausgefiihrt werden kann.

Insgesamt bleibt festzuhalten, dass N. zwar durchaus einen Beitrag
dazu leistet, Beispiele dafiir aufzuzeigen, wie sich die innertrinitari-
sche Gemeinschaft der Liebe vor dem Horizont menschlicher Erfah-
rung in personlichen, kirchlichen und ékonomischen Lebenszusam-
menhédngen widerzuspiegeln vermag. So erértert er mehrfach, wie
eine als integrierte Andersartigkeit und versthnte Partikularitédt zu
verstehende gottliche Einheit liebende Uberwindung von Furcht er-
moglicht — und auf diese Weise Versshnung und Integration, welche
auch die Eigenheit des Anderen annimmt. Ferner zeichnet er nach,
was das fiir den Gebrauch von Macht bedeutet oder fiir kirchliche Ge-
meinschaft sowie fiir das angemessene Verstdndnis wirtschaftlicher
bzw. tkonomischer Zusammenhénge. Es ist anerkennenswert, dass
N. sich detailliert um praktische Konsequenzen der trinitarischen Got-
teslehre bemiiht, besonders auch unter humanwissenschaftlicher Per-
spektive. Aber weil er die differenzierten Grundlagen der altkirchli-
chen Trinitdtslehre und aktuelle differenzierte trinititstheologische
Konzeptionen nicht angemessen oder iiberhaupt nicht in Betracht
zieht, sondern sich mafBgeblich selektiv einzelner humanwissen-
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schaftlicher Ergebnisse als Grundlage bedient, bringt er menschliche
und gottliche Wesensstrukturen in ein Verhdltnis natiirlicher Ergéin-
zung. Dadurch kommt das eigentliche Verhiltnis von Unterschied
und Zusammenhang zwischen dem Wesen des dreieinigen Gottes
und dem Wesen des Menschen als imago Dei letztlich nicht angemes-
sen genug zur Geltung, was dann auch fiir die in der siindigen Selbst-
behauptung des Menschen liegende Entfremdung von Gott gilt, wel-
che bei N. hinter die Beschreibung schopfungsbedingter Defizite zu-
rlicktritt.

Miinster Matthias Haudel

Nikkel, David H.: Radical Embodiment. — Cambridge: James Clarke Lutterworth
2010. 191 S., pb. £ 18,00 ISBN: 978-1556355783

Mit dem Vorschlag von Radical Embodiment pladiert David H.
Nikkel, methodistischer Pfarrer und Extraordinarius an der Fak. fiir
Religion and Philosophy in North Carolina, dafiir, dass unser Heimat-
gefiihl als leiblich existierendes und verankertes menschliches Sub-
jekt ernst genommen wird. Wir erleben uns normalerweise vor aller
postmodernen Reflexion als integriert in unserer korperlichen Pré-
senz, als zuhause in der Welt und in einem bedeutungsvollen Umgang
mit unserer Umgebung. Diesem Gefiihl, diesem ,tacit knowledge®,
wie es N. im Anschluss an Polanyi nennt, will er aus anthropologi-
schen, biologischen, philosophischen wie auch aus theologischen
Griinden vertrauen.

N. wendet sich damit einerseits gegen eine radikale Stromung in der Post-
moderne, die sich in der Gegenbewegung zur Verabsolutierung des abstrakten
Subjekts einer selbstunkritischen Moderne von allen aussagekriftigen Konzep-
ten verabschiedet. Im philosophischen Kielwasser von Derrida bekennen sich
hier auch Theologen wie z.B. Mark C. Taylor aus traditionskritischen Skrupeln
lieber zu einem fortwihrenden Irren, als dass sie Konzepten wie Selbst, Wahr-
heit oder Gott eine mehr als vorldufige Bedeutung zuschreiben wiirden. Jede
Zuschreibung von Bedeutung ist in der jeweiligen Wahrnehmung und Sprache
gefangen und bleibt so nur pure Oberfldche, reiner Schein. N. kritisiert an dieser
Position, dass damit auch jede Tiefe und jede Moglichkeit zur Andersheit de-
konstruiert wird. Die vermeintlich radikal kritische Postmoderne kann gar nicht
mehr kritisch sein, weil sie weder Kriterien noch einen eigenen Standpunkt be-
sitzt. Die Ironie liegt zudem darin, dass einerseits das menschliche Subjekt als
ganz und gar immanent und verkorperlicht betrachtet werde, sich andererseits
aber gleichzeitig als vollstindig entkérperlicht, entwurzelt und desinteressiert
betrachten miisse, da es jeden eigenen Standpunkt immer nur als vorldufigen
und relativen betrachten miisse.

N. distanziert sich auf der anderen Seite aber auch von einer konservativen,
postliberalen Interpretation der Postmoderne, also von Theologen, zu denen er
Lindbeck und Hauerwas, aber auch die Katholiken Ratzinger und Neuhaus
zihlt. Auch diese vertreten zwar die postmoderne Position, dass jede Perspek-
tive ihrer Herkunft verhaftet bleibe. Sie verstehen sich aber auch als postliberal,
weil sie erkennen, dass es hier keine view from nowhere gibt, jedes Subjekt ist
eingebettet in eine prigende Tradition, Die unterschiedlichen Weltbilder wer-
den (falschlicherweise, meint N.) mit den in sich geschlossenen Wittgenstein-
schen Sprachspielen verglichen: Kritik von auBlen sei unzuldssig, weil damit
ein Kategorienfehler vorlidge. Das fiihrt dazu, dass auch das Christentum mit Ar-
gumenten von aubien weder unterstiitzt noch kritisiert werden kann. Und darin
ist impliziert, dass es so etwas wie ,,das” Christentum gibt, dessen Absolutheits-
anspruch allerdings erst im Eschaton offenbar werden wird.

Wihrend also die Radikalen die Transzendenz Gottes unter der Immanenz
der jeweiligen Interpretationen begraben, beanspruchen die Postliberalen doch
irgendwie einen Weg gefunden zu haben, trotz aller kontextuellen Relativitét
letztlich am Christentum als der ultimativen Religion festzuhalten.

Die ,moderaten* Postmodernen als die dritte Strémung hingegen verbinden
einen Dekonstruktivismus der Voraussetzungen mit dem Ja-Sagen zur eigenen
Gegebenheit. Zu ihnen zéhlt N. nicht nur Gadamer und Ricoeur, sondern v.a.
auch Polanyi und Merleau-Ponty. Hier wird die eigene Tradition als die unhin-
tergehbare Brille gesehen, durch die alles wahrgenommen wird, die ,tacit
givenness” (41), die aber selber nicht von einem Archimedischen Punkt aus
wiederum vergleichgiiltigt und ernsthaft relativiert werden kann. Tradition ist
nicht etwas, woriiber wir nachdenken kénnen (weil es auch gar nicht restlos
versprachlicht werden kann), sondern womit wir denken (41).

Aber auch diese Vertreter, so N., neigen oft dazu, alles kulturell-linguistisch
einzuklammern und so den Boden sozusagen schwimmend zu halten. Er hin-
gegen macht sich fiir den Primat des Kérpers als der Grundlage allen Lebens,
Wissens und Urteilens stark. Der Korper definiert die Modalitdten unserer
Wahrnehmung und unseres Denkens, und so ist er die préreflexive conditio
sine qua non aller Kultur, Sprache und Tradition. Umgekehrt kann auch die
Diversitit von Traditionen insgesamt als Kérper (,,body of traditions*) verstan-
den werden. Die einzelnen Traditionen stehen sich dann nicht mehr in sich ab-
geschlossen als Sprachspiele gegeniiber, sondern haben eine Familiendhnlich-
keit, die darin besteht, dass jede Tradition kérperlich bewohnt (vielleicht bes-
ser: ihr eingewohnt) werden will. Dem Kérper eignet so ein integratives Poten-
tial; er ist dasjenige, was allen menschlichen Subjekten gemeinsam ist, und
kann so ein alle Verschiedenheit und Beschrinktheit iibergreifendes, sicheres
Fundament bilden. Dieses bleibt aber in seinen Interaktionsméglichkeiten uner-

schépflich und steht somit fiir beides: fiir die von den radikalen Postmodernen
betonte Differenz wie auch fiir die postliberale notwendige Standpunktgebun-
denheit.

In einem Abstecher in die Diskussion um Naturwissenschaft und Religion
sieht N. seine radikal verkérperte Sicht von Organismen auch anschlussfihig
in der Debatte um die Evolutionstheorie. Im Kérper korrelieren Subjektivitit
und Objektivitit, innen und auBen sind kontextabhidngig, und so ist der Orga-
nismus nicht nur passives Element einer zufilligen Evolution, sondern gestal-
tet seinerseits seine Umwelt. Ebenso sieht N. Parallelen zur Position der Neu-
rowissenschaftler Edelmann und Damasio, welche fiir ein vollstindig verkor-
perlichtes Bewusstsein argumentieren. Bewusstsein ist eine emergente Eigen-
schaft von selbstorganisierenden Systemen, und das ldsst sowohl Denken als
auch Fiihlen und Werten in der biologischen Grundlage unseres Korpers ge-
griindet sein.

Hier wiinscht man sich, dass das Buch in deutscher Sprache ge-
schrieben wire. Wihrend das Englische mit ,,body* nur ein Wort zur
Verfiigung hat, muss auf Deutsch zwischen , Korper® und , Leib” diffe-
renziert werden. Wo spricht N. vom Kérper und wo vom Leib? Ist auch
das Gehirn ,body* oder meint er durchgéngig das leibliche Subjekt,
das in sich schon anderes umfasst als das rein biologische Funktionie-
ren?

Einmal unterscheidet er zwischen dem ,,body in the abstract” und
,one’s own embodied existence in the world® (117) und kritisiert am
ersteren die Kérperlosigkeit dieses Korperbegriffs. Aber wenn er dann
theologische Konsequenzen aus seinem ,,verkdrperlicht-biologischen
Modell“ (118) zieht, scheint er diese Unterscheidung wieder einzuzie-
hen. So ist fiir ihn die Tatsache, dass das Universum fiir Lebewesen
bewohnbar ist, ja sogar blithendes und (fiir das Subjekt) bedeutungs-
volles Gedeihen ermdoglicht, Evidenz eines teleologischen Charakters
dieses Universums. Allerdings schriankt er spiter ein, man miisse
schon eine Art Glaube oder Intuition haben, um dies zu sehen.

In der gegenwartigen westlichen Theologie sieht N. drei mogliche
Antworten auf die Herausforderung der Postmoderne: eine minimali-
stische Gotteskonzeption wie bei Kaufmann und Sallie McFague, wo
Gott moglichst keine Eigenschaften zugeschrieben werden und schon
gar keine Transzendenz, eine negative, in welcher dem Begriff Gott
keine Bedeutung mehr zukommt als die, Objekt unseres Glaubens zu
sein, und die traditionelle, welche an Gott als einer Erklarung fiir das
Universum festhalten will. Bei letzterer verwirft N. allerdings die post-
liberale und die prozesstheologische Variante, weil sie immer noch zu
absolutistische bzw. zu idealistische Voraussetzungen beinhalten.
Sein Ausgangspunkt vom Korper/Leib als Schnittpunkt und Integra-
tion von Subjektivitit und Objektivitéit fihrt ihn zu einer panentheisti-
schen Theologie, in der sich Gott durch unsere und seine Verkorpe-
rung in der Welt offenbart. So kann N. an Gottes Transzendenz fest-
halten, ohne die Notwendigkeit und Kontextualitit von Leiblichkeit
aufzugeben.

Dies gilt selbst fiir das Leben nach dem Tode, fiir das er Paulus
ernst nimmt: Wir werden eine neue Schopfung, aber ebensowenig
wie Gott korperlos sein. N. schlieft mit einem Zitat von William
James: ,,What, in short, has authority to bar us from trusting our reli-
gious demands?* (173) Er versucht nirgends zu verschleiern, dass dies
die Motivation fiir die Richtung seines Denkens ist: ,,trusting our reli-
gious demands“ und ,trusting our bodily naturalness”. Das macht
seine Argumentation sehr sympathisch, sehr nachvollziehbar — und
manchmal sehr suggestiv.

Zirich Christina Aus der Au

SchiiBiler, Werner / Gorgen, Christine: Gott und die Frage nach dem Bisen. Phi-
losophische Spurensuche: Augustin — Scheler — Jaspers — Jonas — Tillich —
Frankl. — Berlin: Lit 2011. 168 S. (Herausforderung Theodizee. Transdis-
ziplindre Studien, 1), br. € 19,90 ISBN: 978-3-643-10956—9

Diejenige Frage, die im theologischen oder philosophischen Diskurs

als ,,Theodizeefrage” behandelt wird, ist nur scheinbar ein Binnenpro-

blem des Glauben, das man durch den Schritt zum Atheismus loswiir-
de. Biichners berithmtes Wort vom Leiden als dem , Fels des Atheis-
mus” ist in dieser Hinsicht ein Stiick Suggestionsrhetorik. Als solches
lenkt es davon ab, dass die genannte Fragestellung ein Problem mar-
kiert, das an die Geltungsfragen einer jeden sittlichen Option riihrt,
mit denen wir an eine Wirklichkeit herangehen, die ihre eigenen Ge-
setzmédBigkeiten hat. Denn diese Option ist in ihrem Vollzug mit dem
konfrontiert, was bei Kant die Antinomie der menschlichen Freiheit
heifit und Nietzsche zu der Frage veranlasst hat: ,,Wozu iiberhaupt

Moral, wenn Leben, Natur, Geschichte ,unmoralisch® sind?* Insofern

leitet der vorliegende Band eine Schriftenreibe ein, die von dem Be-

wusstsein geleitet ist, ,,dass das sog. Theodizeeproblem [...] einen Dis-
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ziplinen iibergreifenden Charakter besitzt“ (3), und die den Titel trégt:
»Herausforderung Theodizee: Transdisziplindre Studien®.

Der vorliegende Band stellt nun ,philosophische Antwortver-
suche® des 20. Jh.s vor, die — so die beiden Vf. — , bisher kaum oder
iiberhaupt nicht thematisiert wurden* (7). Dazu gehoren gewiss die
Beitréige, die dem jeweiligen Werk von Max Scheler, Karl Jaspers,
Paul Tillich und Viktor E. Frankl gelten. Ob auch das Werk von Hans
Jonas in dieser Hinsicht zu wenig Beachtung gefunden hat, darfjedoch
bezweifelt werden.

V. a. iiberrascht es zunéchst, dass den angesprochenen Beitrdgen ein Aufsatz
iiber den ,,Gott der Liebe und das Problem des Ubels im Denken Augustins® (13—
36) vorangestellt ist. Dies wird jedoch verstidndlich, wenn man sein Argumenta-
tionsziel bedenkt. Er will der von Augustinus formulierten Privationslehre zu
einer angemessenen Geltung verhelfen. Wer ndmlich im Ubel oder im Bésen
einen ,Mangel“ erkennt, hat keineswegs dessen Realitiit bestritten, sondern des-
sen ontologischen Rang transzendentallogisch bestimmt. Denn nur wer das
Licht kennt, kann die Dunkelheit ,,sehen®, und nur wer iiber die Fahigkeit ver-
fiigt, etwas akustisch zu vernehmen, kann auch die Stille ,,horen“. Umgekehrt
folgt daraus derjenige Gedanke, der im gegenwiirtigen Theodizeediskurs gerne
als die ,Asthetisierung des Ubels“ bezeichnet wird: Gerade die Vorenthaltung
des Guten macht uns dessen Wiirde erst bewusst.

Damit ist zugleich ein roter Faden der folgenden Beitrdge markiert. Denn
alle darin vorgestellten Beitrdge kommen in einer Voraussetzung iiberein, die
insbes. von Leibniz in seiner ,,Theodicée thematisiert worden ist: Selbst wenn
die gegebene Welt die Schopfung eines vollkommenen Gottes darstellt, so kann
diese Welt nicht in der gleichen Weise vollkommen sein, in der Gott vollkom-
men ist. Denn anders als Gott, der seiner selbst méchtig ist, empfingt diese Welt
ihr Dasein aus der Hand eines anderen.

Diese Unvollkommenheit der Welt, die auch demjenigen empirisch vor Au-
gen tritt, der ihre Ableitung aus dem Schépfungshandeln Gottes nicht teilt, wird
nun von den behandelten Autoren verschieden gewiirdigt. Der Max Scheler ge-
widmete Beitrag (37-61) zeigt, wie fiir diesen der im Menschen erwachende
Geist einerseits das Ergebnis eines evolutionsgeschichtlichen Prozesses ist, an-
dererseits aber riickwirkend als das Organisationsprinzip identifizierbar wird,
das in diesem Evolutionsprozess immer schon wirksam war und nun im Men-
schen zum Bewusstsein seiner selbst erwacht. Identifiziert man diesen Geist mit
Gott, dann ist er gewiss nicht fiir das Ubel verantwortlich, denn er iiberwindet es
ja sukzessive. Er ist aber auch keine fiir den Menschen ansprechbare und der
Welt gegeniiberstehende Realitiit, sondern wird — wie der V1. feststellt — seiner-
seits vom Menschen erlést (50).

Damit beriihrt sich der vorgestellte Beitrag Schelers mit dem Paul Tillichs
(119-134). Dieser fasst den besagten Mangel, dem die Schépfung unterliegt, als
etwas ,,Ddmonisches” auf, das in dem MaBe zerstérerisch wirkt, wie der gestal-
tende Formwille des menschlichen Geistes nicht darauf einwirkt. Wie der Vf.
selbst einrdumt, bleibt dieser Begriff bei Jaspers im Einzelnen bestimmungs-
bediirftig (127). Er markiert den besagten Mangel als eine geschopfliche Disposi-
tion — und insofern als ein Ubel —, aus der dasjenige Bése, zu dem der Mensch
im Vollzug seiner Freiheit gelangt, als Méglichkeit, jedoch nicht als zwangsldu-
fige Realitit folgt.

Die im Denken Schelers begegnende Erlésung, die Gott durch den Men-
schen findet, begegnet in anderer Gestalt bei Hans Jonas (91-118). In Ankniip-
fung an die Lehre vom ,Zimzum* — der Selbstkontraktion Gottes — greift er anf
eine Idee der jiidischen Kabbala zuriick, derzufolge der zunichst unendliche
Gott sich zusammenzieht, sich zuriicknimmt, um dem Anderen seiner selbst —
der Schépfung — Raum zu geben. Damit ist Gott zundchst einmal entlastet von
dem Vorwurf, fiir die Ubel seiner Schépfung unmittelbar verantwortlich zu sein.
Doch bleibt eine mittelbare Verantwortlichkeit, insofern er das Risiko eingegan-
gen ist, eine Schopfung freizusetzen, die aus dem Ruder lduft (112). Und inso-
fern Gott auf diese Weise seine Macht nicht nur zuriickgehalten, sondern an die
Schépfung weggegeben hat, hat er sich in Abh#ngigkeit von ihr begeben. Darum
stellt der V. die VerheiBungs- und Hoffnungslosigkeit des Glaubens an einen
solchen Gott fest (109). So wie Gott bei Scheler durch den Menschen Erlésung
finde, bediirfe auch bei Jonas Gott des Menschen, um seine Macht — und somit
seine Gottheit — wiederzuerlangen (98).

Die Beitrdge zu Karl Jaspers (63—-90) und Viktor E. Frankl (135—150) stellen
hingegen Autoren vor, die darauf verzichten, die Ubel dieser Welt zu erkliren,
und stattdessen dazu auffordern, deren Ritselhaftigkeit auszuhalten und zu
ihnen in ein Verhiltnis der Freiheit zu treten. Bei Jaspers sind es die ,,Grenz-
situationen* des Lebens, die zugleich die Grenze des intellektuell Wissbaren
ausmachen, angesichts derer der Mensch jedoch sein Menschsein realisiert.
Denn seine Wiirde besteht gerade darin, sich auch noch zu dem verhalten zu
kénnen, woriiber er selbst nicht verfiigen kann. Und fiir Frankl geht diese Frei-
heit sogar so weit, dass er dem Menschen die prinzipielle Fahigkeit zuspricht,
das, was objektiv eine Tragddie bedeutet, subjektiv in einen Triumph verwan-
deln zu kénnen (146).

So zeugen die vorliegenden Beitréige auf sehr unterschiedliche
Weise von dem, was Augustinus als ,,corruptio® der Schipfung be-
stimmt. Und sie bestimmen den Menschen als ein Wesen, das durch
Akte seiner Freiheit zu dieser corruptio ggf. in ein Verhaltnis der —
theoretischen oder auch praktischen — Freiheit zu treten vermag.
Darin sind sie anschlussfihig an diejenige theologische Freiheitslehre,
die v.a. von Thomas Prépper und seiner Schule entwickelt worden ist.
Zugleich stellen sie vor die theologische Aufgabe, die genannte cor-

ruptio im Lichte einer (Erb-)Siindenlehre zu lesen, welche sowohl
die Freiheit Gottes gegeniiber seiner Schopfung als auch die Freiheit
des Menschen wahrt. Zu bedenken ist aber auch eine Bemerkung, die
der Beitrag zu Frankl abschlieBend eher beildufig trifft: ,,dass mensch-
liches Leben [...] (und vielleicht sogar das Leben insgesamt) immer
auch Opfercharakter besitzt* (150). Der stirkste Beitrag, den ndmlich
A. Camus in der ,,Pest” zur Artikulation der Theodizeefrage formuliert
hat, besteht nicht in der Schilderung des sterbenden Kindes, sondern
in einer Bemerkung des Arztes Dr. Rieux: Dieser artikuliert ndmlich
im Sinne von Tillich und Frankl seine Wiirde als Person gerade in
der Hinwendung zu denjenigen Pestkranken, die ,,im Voraus besiegt*
sind und an denen sich die corruptio der Schopfung austobt. Auf die-
ses Freiheitshandeln angesprochen, das ihn zur sikularen Gestalt ei-
nes Heiligen werden ldsst, blickt er auf die Pestopfer, zu deren Lasten
seine Heiligkeit erstrahlt. Und er stellt fest: ,Ich fithle mich mit den
Besiegten [frz. ,,victimes® — Opfer] enger verbunden als mit den Heili-
gen.” Damit ist jede theoretische Theodizee an eine Grenze gelangt —
es sei denn, sie weill um einen Gott, der selbst in der Gestalt des Opfers
in diese Welt eingegangen ist.

Bochum Gerd Neuhaus

Schmelter, Denis: Gottes Handeln und die Risikologik der Liebe. Zur rationalen
Vertretbarkeit des Glaubens an Bittgebetserhdrungen. — Marburg: Tectum
2012. 468 S., geb. € 44,90 ISBN: 978—-3-8288-2848-3

Denis Schmelters Diss. setzt sich, im Spannungsfeld zwischen erleb-
ter (oftmals grausamer) Realitidt und dem Glauben an einen liebenden,
glitigen, allwissenden und allméchtigen Gott, mit dem Sinn von Bitt-
gebeten auseinander. Im Bittgebet, jenem ,Ernstfall des Glaubens®
(406), kulminieren , fundamentaltheologische Spitzenprobleme* (20),
denn die Logik desselben hingt unmittelbar mit der Logik und der
Verantwortbarkeit des je eigenen Gottesbildes zusammen. In Bezug
auf einen fallibilistischen Realismus bzw. kritischen Rationalismus
und das Non-Kontradiktionsprinzip nimmt S. sich der Herausforde-
rung an, aufzuzeigen, dass ein Glaube an ein Handeln Gottes als Re-
sponsio auf die Bitte der Betenden zumindest nicht widerverniinftig
ist. Als stiarkster Kontrahent begegnet ihm hierbei das Theodizee-Pro-
blem, welches den verlangten Rationalismus geradezu unendlich her-
auszufordern droht. Nicht ohne die aktuelle Relevanz jener Frage
nach der Allmacht und Allgiite Gottes herauszustellen, scheint sich
folgende Aporie herauszukristallisieren: Entweder ist Gott allméchtig,
dann aber ist er angesichts des Leids in der Welt nicht allgiitig, oder
aber Gott ist allgiitig, dann kann er aber keinesfalls allmichtig sein.
Eine Kombination beider Charakteristika wiirde in einer leidfreien
Welt resultieren. S.s Lésungsansatz zeigt sich wie folgt: , Naheliegend
ist es daher, die Dissonanz durch Modifikation der Komponenten [All-
macht und Allgiite!] des theistischen Gottesbildes aufzulésen.” (50)

Im Folgenden spielt S. mehrere Optionen durch, wobei er zu dem Ergebnis
kommt, dass nur unter Modifikation des Allmachtsattributes ein zumindest
nicht widerverniinftiges Gottesbild zustande kommt. Hierbei hélt der Autor
zwar an der gottlichen Allmacht fest, vertritt jedoch die These, dass Gott, um
dem Menschen eine echte und freie Liebesbeziehung (mit Gott) zu gewihr-
leisten, ,um eines hiheren Gutes willen* (396 u. 6.) auf die Ausiibung jener All-
macht oftmals verzichtet. Gott hat die Welt aus dem Nichts geschaffen und die
Sinnhaftigkeit und Gutheit dieses , daseinsaffirmative[n] Impuls[es]“ (52) leuch-
tet unmittelbar ein, da irgendeine Existenz stets einen je héheren Wert hat als
eine mogliche Nicht-Existenz. Weiterhin beabsichtigt S. anhand naturwissen-
schaftlich-philosophischer Exkurse nachzuweisen, dass alles dafiir spricht,
dass Gott dieses Universum, so wie es ist, sowie das daraus folgende mensch-
liche Leben exakt so wollte, da bereits eine minimale Abweichung mensch-
liches Leben verhindert hitte. Was aber ist schief gegangen, wenn ein guter
Gott diese Welt genau so wollte, wie sie ist, und dabei so viel Leid und Unge-
rechtigkeit zu verzeichnen ist? Die Garantie echter Freiheit und Liebe ist es, auf-
grund welcher Gott Kosten und Nutzen abwégen musste/muss und das Risiko
eines Freiheits- und Liebesmissbrauchs immer wieder neu eingeht (,,logic-of-
love-defense®, 393 u. 6.). Der Vf. nimmt hierbei eine Charakterisierung Gottes
vor, wie sie im Open-View-Theismus erfolgt, jener US-amerikanischen Denk-
schule, die eine ,,Offenheit Gottes* in zweifacher Hinsicht postuliert: Zum ei-
nen muss Gott offen fiir die Anliegen und Handlungen seiner Geschépfe sein,
will man von einer echten reziproken Gott-Mensch-Beziehung ausgehen. Zum
anderen kann eine libertarische Willensfreiheit nur dann garantiert werden,
wenn Gott zwar vorhersehend — nicht aber vorherbestimmend — durch ,,motiva-
tionales Locken® (320) handelt und somit aufgrund der kreatiirlichen Freiheit
die Zukunft eine offene, das heiBt noch nicht bestimmte ist, in welcher Gott
»durchaus ,iiberrascht’ werden [kann!], weil sich Entwicklungen ergeben kin-
nen, die Gott zwar wissen konnte, wenn er es wollte, aber auf deren Kenntnis er
verzichtet, gerade weil und solange er die Andersheit seiner willensfreien Part-
ner bejaht.” (72) Gott kann also lediglich insofern als ,,allwissend* bezeichnet
werden, als sich sein vollkommenes Wissen auf bereits Aktualisiertes bezieht.
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Bzgl. Potentiellem ist Gott lediglich eine bessere ,,Prognosekompetenz* (334) als
den Menschen zu eigen.

Des Weiteren weist S. darauf hin, dass Bittgebete nur dann als sinnvoll gel-
ten kénnen, wenn die Betenden davon ausgehen kénnen, dass ihr Gebet eine
Verdnderung in Gott bewirken kann, dieser das Gebet erhoren kann und durch
ihr Gebet eine Re-Aktion in Gott hervorgerufen wird, die ohne ihr Bitten ausge-
blieben wiire. Beten wird somit als ein zutiefst personales Geschehen, als Voll-
zug der Beziehungswirklichkeit zwischen Gott und Mensch verstanden. Hin-
sichtlich S.s These, dass Gott ,gelegentlich” (66) Bittgebete erhort, dréngt sich
die Frage nach den Kriterien fiir dieses Gelegentlich auf. Warum erhort Gott
manche Gebete und andere nicht? S. argumentiert mit der géttlichen Absicht,
sein Handeln als ein zweideutiges, letztendlich nicht vorhersehbares sowie
nicht manipulierbares aufrechtzuerhalten, um von einer echten und freiwil-
ligen Liebe und einem authentischen Vertrauensvorschuss auf Seiten der Gliu-
bigen sprechen zu kénnen. Gottes Handeln kann deshalb kein kalkulierbares
sein, es muss somit in einer ,epistemischen Mehrdeutigkeit“ enden: ,Die im
Gebet gepflegte Beziehung zwischen Gott und Mensch ist also [sic!] solche nur
echt, wenn sie eben nicht funktionalisiert wird.* (314)

Aufwendig leitet S. die personal dialogische Gott-Mensch-Beziehung in ei-
nem bibelexegetischen Exkurs her. Angefangen bei der Flucht aus Agypten iiber
die mosaische Gottesoffenbarung am Horeb bis hin zur messianischen Reich-
Gottes-Botschaft weist S. das immer wiederkehrende Motiv der Reziprozitit in
Beziehung sowie der Garantie und Respektierung der Freiheit des Menschen
nach, wobei S. zeigt, dass Gott sich in seinem ,Heilsherrschen® (189) durchaus
durch die Gebete seiner ,,Kinder* (211) beeinflussen ldsst.

Soll das Bittgebet als , integraler Bestandteil eines interaktiven Kooperati-
onsgeschehens" (302) gelten, so wird rasch einsichtig, dass sich die Sinnhaftig-
keit von Bittgebeten angesichts eines unverdnderlichen Gottes, wie ihn der
~klassische Theismus“ postuliert, nicht rechtfertigen ldsst. In der Tradition des
Open-View-Theismus begriindet S. somit die Notwendigkeit eines wandelbaren
Gottes. Wenn Gott vom Partner Mensch beriihrt wird, so setzt diese Berithrung
eine Fihigkeit zur Verdnderung voraus. Verdndern kénnen sich jedoch nur jene
gottlichen Eigenschaften, die in unmittelbarer Interaktion mit der Welt stehen,
sein Wesen hingegen, das heifit Charakteristika wie Allgiite und Liebe, ist un-
verdnderlich. Weiterhin kann nur dann sinnvoll von einem Wandel gesprochen
werden, wenn es ein Nachher gibt, welches im Vergleich zu einem Vorher an-
ders ist. Vorher und Nachher, es scheint offensichtlich, fithren zu der Annahme,
dass Gott als temporales Wesen begriffen werden muss.

Die Fragestellung nach der ,rationalen Vertretbarkeit von Bittgebetserhs-
rungen*, bzw. der BittduBerung im Gebet iiberhaupt, scheint gerade in den letz-
ten Jahren eine Renaissance zu erleben, welche jedoch von einer pessimisti-
schen Grundstimmung begleitet wird, die sich nicht selten in der Anstrengung
ergeht, Bittgebete als naiv und bereits durch das blofie Erleben der Wirklichkeit
in ithrem Sinn widerlegte Selbstgespriche des aufgeklédrten, aber vereinsamten
Homo sapiens des 21. Jh.s zu disqualifizieren.

Mit dem Open-View-Theismus nimmt sich S. jenes innovativen
Prinzips der Verdnderlichkeit und Beriihrbarkeit Gottes an, ohne das
die Sinnhaftigkeit des (Bitt-)JGebets nicht aufrechterhalten werden
kann. Mit S.s Werk liegt eine ausfiihrliche fundamentaltheologische
Studie vor, die weder einen Dialog mit der exegetischen Fachdisziplin
noch mit den Naturwissenschaften scheut und die Leserin* in Teilen
zwar auf ,, Umwege" in andere Disziplinen fithrt, jedoch immer wieder
die Relevanz des Untersuchten im Hinblick auf das Bittgebet heraus-
stellt.

Insgesamt ist S.s Werk ‘von der Gott-Mensch-Beziehung dominiert,
was durchaus verstindlich ist, da hinsichtlich der anderen Mit-
geschopfe wohl kaum von Bittgebeten ausgegangen werden kann. In-
dem S. die Frage nach dem Ubel in der Welt mit der Garantie der liber-
tarischen Willensfreiheit und dem Willen ,,um eines héheren Gutes*
beantwortet, bedient er sich einer Theodizee, die jedoch (bspw.) das
Leid der Tiere nicht erklart.

Weiterhin bleibt unklar, wie einerseits von einer Partizipation der
Geschopfe an der Entwicklung der Welt gesprochen werden kann,
wenn S. andererseits zahlreiche Belege heranzieht, um die These,
dass alles exakt so kommen musste, wie es kam, zu stirken. Dies
wiirde bedeuten, dass Gott allein mit dem Menschen in ein dia-
logisch-partizipatorisches Verhdltnis tritt, aber alles vor dem Men-
schen dagewesene Leben strikt monarchisch lenkte und somit auch
alles ahumane Leben noch heute monarchisch lenkt, was allerdings
bedeuten wiirde, dass Gott das Erdbeben in Japan, bei dem Tausende
starben, eben doch wollte und den Hund, der das einjihrige Méddchen
tot beiBt, ebenso gesteuert hat.

Hinsichtlich des Bittgebets stellt sich zu guter Letzt die Frage, was
mit all jenen ist, die vom christlich-jiidischen Gott nichts wissen (kin-
nen) und somit auch der Information beraubt sind, dass man ihn um
etwas bitten muss, damit es geschieht.

* Ich benutze hier ausschlieBlich die grammatikalisch weibliche Form. Ménner
sind selbstverstindlich ebenso gemeint.

Trotz der bestehenden Unklarheiten, die in sich bereits einen Aus-
blick auf weitere interessante Fragestellungen bieten und andeuten, in
welche Richtung das von S. dargelegte Konzept vertieft erforscht wer-
den kann, erachte ich S.s Werk als uneingeschrankt empfehlenswert.
Eine vergleichbare Studie, die mittels einer Auseinandersetzung mit
dem Open-View-Theismus die Diskussion um Moglichkeit und Status
von Bittgebeten revitalisiert, liegt bisher nicht vor und diese ist es
wert, aufgegriffen und weiter diskutiert zu werden.

Bamberg Julia Enxing

Interreligioser Dialog

Christentum und Judentum. Akten des Internationalen Kongresses der Schlei-
ermacher-Gesellschaft in Halle, Mirz 2009, hg. v. Roderich Barth / Ulrich
Barth / Claus-Dieter Osthévener. — Berlin/Boston, Mass.: De Gruyter
2012. (X1I) 638 S. (Schleiermacher Archiv, 24), geb. € 139,95 ISBN: 978—3—
11-022052-0

Der anzuzeigende Band bietet die Beitrdge des IV. Internationalen
Kongresses der Schleiermacher-Gesellschaft, die entsprechend der
thematischen Cliederung der drei Kongress-Sektionen , Aufklirung
des Judentums, Aufklarung des Christentums* (L), ,,Schleiermachers
Sicht des Verhéltnisses von Christentum und Judentum® (II.) und
~Profile zwischen Romantik und Klassischer Moderne* (IIL.) angeord-
net sind. Auf ein Register wurde ebenso verzichtet wie auf ein Auto-
rinnen- und Autorenverzeichnis. Das Inhaltsverzeichnis ist iiber den
Hyperlink http://d-nb.info/1001355075 der Deutschen National-
bibliothek abrufbar. Dass sich die Schleiermacher-Gesellschaft dieses
Themas annahm, war langst tiberfillig, wie die einschligigen Arbeiten
von Klaus Beckmann® und Matthias Wolfes® zeigen, die hier aller-
dings nicht mit einem eigenen Beitrag vertreten sind.

Die Beitrdge zu ,Schleiermachers Sicht des Verhiltnisses von Christentum
und Judentum®, die sich u.a. mit seiner Stellungnahme zur Judenemanzipation
(Hans-Martin Kirn), der fiinften Rede ,,Uber die Religion (Arnulf von Scheliha),
dem Alten Testament (Notger Slenczka), der Glaubenslehre (Christine Axt-Pis-
calar), seiner ,,,Leben-Jesu‘-Vorlesung* (Hermann Fischer), seinen Passionspre-
digten (Martin Ohst) und der Kirchengeschichte (Simon Gerber) befassen, las-
sen sich — wenn iiberhaupt — nur bedingt auf eine kritische relecture S.s ein. So
konstatiert Hans-Martin Kirn, dass S. in der Emanzipationsfrage die Juden in
ihrer Diversitdt und Alteritit weder im religiésen noch im politischen Sinn an-
erkannt habe, wihrend er einen ,theologisch motivierten Antijudaismus“ pro-
pagiert habe (211f). Ob es vor diesem Hintergrund allerdings noch sinnvoll
wire, weiterhin von S.s grundsatzlichem Pladoyer fiir die Judenemanzipation
sowie fiir die Ausdifferenzierung von Religion und Recht in der bisher statt-
gehabten Selbstverstandlichkeit der S.-Forschung auszugehen, wie sie Kirn
und andere Autoren dieses Bandes ihren Uberlegungen zugrunde legen, bliebe
zu diskutieren. Arnulf von Scheliha verweist darauf, dass S.s Deutung des Ju-
dentums als ,.todte Religion“ und ,,unverwesliche Mumie* in der fiinften Rede
,Uber die Religion® als représentativ fiir S.s Sichtweise gelten kann (215). Diese
Deutungen werden von Scheliha in den Rahmen jenes , theologische[n] Moder-
nisierungsprogramm(es]“ eingeordnet, welches S. in den Dienst seiner Apologie
des Christentums gestellt habe (227). Die in der S.-Forschung und von Scheliha
(227) vor dem Hintergrund dieses Programms sodann konstatierte Offenheit der
~Reden® gegeniiber einer ,Pluralitdt der Religionen” verkennt jedoch, dass S.
sich in innerprotestantischer Perspektive fiir die romantische Individualisie-
rung der Religion ausspricht, nicht jedoch fiir eine dialogorientierte Theologie
der Religionen, sodass die Anerkennung der jiidischen Religion auf diesem Weg
auch nicht a posteriori zu gewinnen ist. Notger Slenczka gibt in seinem Beitrag
iiber ,Das Alte Testament als Problem des Kanonbegriffs” zu bedenken, dass es
sich bei S.s religiésem Urteil in der fiinften Rede um ,,Wesensaussagen“ han-
dele. Deshalb miisse die Feststellung, dass S.s Haltung gegeniiber dem AT selbst-
verstandlich auch von ,,Stereotypien® getragen sei, ,,die man heute unter dem
label ,Antijudaismus‘ rubrizieren wiirde“, unter Vorbehalt gestellt werden (285).
Slenczka bietet darin eine Lesart an, die auch von anderen Autoren aufgegriffen
wird. So plédiert Hermann Fischer in seinem Beitrag ,,Jesus und das Judentum
nach Schleiermachers ,Leben-Jesu‘-Vorlesung” dafiir, S.s Deutung trotz der Ver-
wendung des Begriffs ,antijiidisch“ nicht als ,,Antijudaismus® zu diskreditie-
ren, sondern als einen Beitrag zu einem Bewusstsein von Unterschieden zu ver-
stehen (324). Insofern ist es nur stringent, dass Fischer — unter Verweis auf den
Synodalbeschluss der Rheinischen Landessynode 1980 — die Frage, ,,0b Schlei-

! Die fremde Wurzel, Altes Testament und Judentum in der evangelischen
Theologie des 19. Jahrhunderts (Forschungen zur Kirchen- und Dogmen-
geschichte, 85), Gottingen 2002.

? Offentlichkeit und Biirgergesellschaft. Friedrich Schleiermachers politische
Wirksamkeit (Arbeiten zur Kirchengeschichte, 85/I u. II), Berlin 2004;
»Schleiermacher und das Judentum. Aspekte der antijudaistischen Motiv-
geschichte im deutschen Kulturprotestantismus®, in: Aschkenas. Zeitschrift
fiir Geschichte und Kultur der Juden 14 (2004), 485-510.
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ermachers Konzeption eine Variante dessen darstellt, was in den letzten drei
Jahrzehnten unter dem Stichwort ,Antijudaismus’ in der christlichen, besonders
in der protestantischen Theologie diskutiert worden ist*, fiir ,,anachronistisch®
hilt (322). Die Hinweise auf das vermeintliche Lamentieren iiber Antijudaismus
(Martin Ohst, 361) und auf den Rheinischen Synodalbeschluss (Hermann
Fischer; Simon Gerber, 390 mit dem Verweis auf die dazu immer noch treffen-
den Erwigungen der Bonner und Miinsteraner Theologieprofessoren in der epd-
Dokumentation 1980 [Nr. 42] sowie der Bemerkung, dass eine selbstkritische
Betrachtung ,mancherlei judenfeindlichelr] Garstigkeiten in der Geschichte
der christlichen Kirche" keiner ,Erneuerung des Verhiltnisses von Christen
und Juden‘ bedurft hétte) lassen vermuten, dass der wirkméichtigste Theologe
des 19. Jh.s die protestantische Identitit durch seine , Meisterschaft® (310) in
weiten Teilen so einschneidend geprégt hat und immer noch bestimmt, dass
auch eine hermeneutische Neubesinnung der Theologie nicht zu einer kriti-
schen Revision S.s fithren kann. Die materialreichen Beitriige der zweiten Sek-
tion sind zudem dann von Interesse, wenn sie einen Einblick in die S.-Rezeption
gewiéhren wie etwa A. v. Scheliha, der nicht nur ,,Schleiermachers Deutung von
Judentum und Christentum in der fiinften Rede ,Uber die Religion** themati-
siert, sondern ebenfalls ,ihre Rezeption bei Abraham Geiger®.

In der ersten Sektion besticht u.a. eine Reihe von Beitrdgen zur ,, Aufklarung
des Judentums®. Ingrid Lohmann zeigt in ihrem Aufsatz , Jiidische Identitit zwi-
schen Vernunft und Verbiirgerlichung* u.a. am Beispiel der 1778 gegriindeten
Berliner jiidischen Freischule, einem ,Hauptprojekt aufklarerischer Reform
und Modernisierung”, wie das moderne Bildungsdenken die Angehérigen der
judischen Bevélkerung herausforderte. Vor dem Hintergrund der Erkenntnis,
dass sich die jiidisch-deutsche und die christlich-deutsche Spinozarezeption
von Anfang an unterschieden hitten, bietet Ursula Goldenbaum einen iiberaus
kenntnisreichen Einblick in die jiidischen Forschungen zur Spinozarezeption,
der sie zu einem neuen Blick auf die Ergebnisse des Pantheismusstreits fiihrt,
dass némlich Mendelssohns Spinozaverstéindnis das seiner Zeitgenossen weit
iiberragt hitte (61).

Der dritte Teil des Bandes iiberzeugt konzeptionell nicht nur durch die
Heterogenitt der Beitréige, sondern auch in deren jeweiliger Bezugnahme u.a.
auf David Friedrich StrauB, Ferdinand Christian Baur und Albrecht Ritschl,
Hermann Cohen, Julius Wellhausen, Max Weber, Leo Baeck sowie Adolf von
Harnack (Ekkehard Miihlenberg berticksichtigt hier zwar Kinzigs einschlagige
Monographie Harnack, Marcion und das Judentum [2004], aber keine weiteren
kritischen Lesarten). Jan Rohls Anmerkungen zu ,Mendelssohn, Schubring und
Schleiermacher® zeigen, dass ein Beitrag zum Thema ,Oratorium und Theo-
logie” in einem solchen Band nicht fehlen sollte. Indem Rohls zudem darauf
verweist, dass Julius Schubring sich entgegen seinem theologischen Lehrer S.
nicht fiir die Abwertung des AT entscheidet, kann er den in der zweiten Sektion
aufgeworfenen Diskurs aufgreifen und darin die Rezeptionsgeschichte zu S. be-
reichern (465ff).

Wiahrend die Beitrége der zweiten Sektion einen interessanten Ein-
blick in die Sichtweise der deutschen S.-Forschung auf S.s Ausein-
andersetzung mit dem Judentum gewihren, stellen die Beitrdge der
ersten und dritten Sektion in ihrer Vielschichtigkeit eine Bereiche-
rung des jeweils verhandelten Themenfeldes dar.

Berlin Matthias Blum

Never Revoked. Nostra Aetate as Ongoing Challenge for Jewish-Christian Dia-
logue, hg. v. Marianne Moyaert / Didier Pollefeyt. — Leuven: Peeters
2010. 186 S. (Louvain Theological and Pastoral Monographs, 40), pb. € 28,00
ISBN: 978-90-429-2236-5

Der Sammelband’ ist eine Wiirdigung von Nostra Aetate 4 als bahn-
brechendes Dokument fiir die Beziehungen zwischen Juden und
Christen; denn dass dieser Konzilstext Wirkung iiber die romisch-
katholische Kirche hinaus zeitigte, ist unbestritten. Zugleich wird
eine Bestandsaufnahme des Erreichten vorgelegt und die Aufgabe,
Israel als Volk der bleibenden Erwihlung Gottes im Rahmen insbes.
katholischer Theologie zu denken, vorangebracht. Unschwer ist als
Subtext der Beitrdge die Sorge auszumachen, dass die Bedeutung von
NA 4 in gegenwirtigen kirchlichen und theologischen Diskursen ge-
mindert wird, was umso befremdlicher ist, da Johannes Paul II. an der
bindenden Giiltigkeit keinen Zweifel gelassen hat. Es ist wenig er-
staunlich, dass der Titel des Sammelbandes ein Wort dieses Papstes
aufnimmt, dessen Bedeutung fiir den katholisch-jiidischen Dialog
man nicht tiberschitzen kann.

! Moyaert, Marianne / Pollefeyt, Didier, Introduction: The covenant never
revoked: remembering the conciliar courage to dialogue, 1-12; Lamberigts,
Mathijs / Declerck, Leo, Vatican II on the Jews: a historical survey, 13—56;
Pawlikowski, John T., Reflections on covenant and mission: forty years after
Nostra aetate, 57-91; Schoon, Simon, “The new peaple of God”: a Protestant
view, 93—116; Meyer, David, Nostra aetate: past, present, future: a Jewish per-
spective, 117-182; Boys, Mary G., The Nostra aetate trajectory: holding our
theological bow differently, 133-157; Moyaert, Marianne / Pollefeyt, Didier,
Israel and the church: fulfillment beyond supersessionism?, 159—183.

Nach einer kurzen Einfithrung der Hg. findet sich eine Darstellung des ge-
schichtlichen Werdens des Dokumentes im Verlauf seiner verschiedenen Ent-
wicklungsstufen wihrend des Konzils. Gewiss ist zu sagen, dass diese Ge-
schichte schon mehrfach beschrieben wurde, aber den Autoren gelingt es, auf
begrenztem Raum eine umfingliche Darstellung zu bieten, die auch den Voten
der orientalischen Konzilsviter Platz gibt. Es wiire u. U. an der Zeit, diese letzt-
genannten Beitriige neuerlich zu untersuchen, da sich gegenwirtig in einigen
Entwiirfen palédstinensischer Theologie unverhohlener Antijudaismus findet.
Der Beitrag von J. Pawlikowski ist im Kontext des Konfliktes iiber das Papier
Reflections on Covenant and Mission von 2002 zu lesen. Es entfachte ,,a fire-
storm in sectors of the Catholic Church® (57). Nach P. lag diesem Konflikt nur
vordergriindig die Frage nach der Evangelisation von Juden zu Grunde. Viel-
mehr ging es um den Ausbruch einer grundsétzlichen Debatte um die Interpre-
tation und Giiltigkeit von NA und einer daraus erwachsenen neuen theologi-
schen Reflexion, die dem Anspruch von NA 4 gerecht wird. P. sieht die Gefahr
einer Abwertung des Konzilstextes zu einem zeitbedingten politischen Text
ohne wirkliche Relevanz fiir den Glauben und das Leben der kath. Kirche. Da-
gegen pladiert er fiir einen innertheologischen transdisziplindren Diskurs, um
die Sonderheit von Kirche und Israel tiefer zu durchdringen und so das theo-
logische Fundament von NA weiter auszubauen.

8. Schoon liest NA aus protestantischer Sicht und zeigt dabei Nihen und
Differenzen auf. Allerdings liegt der Wert dieses Beitrags fast eher auf einem
anderen Gebiet. Wie es S. gelingt, auf wenigen Seiten die wichtigsten protestan-
tischen Positionen darzustellen und gleichzeitig theologische Konzepte zu ent-
werfen, darf schon als auflerordentlich bezeichnet werden.

Eine jiidische Stimme kommt mit D. Meyer zu Wort. Er wiirdigt die Erklé-
rung als einen mutigen Schritt vorwirts, benennt aber gleichwohl bleibende
Problemfelder, die er nicht zuletzt in der Gotteslehre sieht. Sein Beitrag verweist
aber auch auf ein kommunikatives Problem. Er findet viele kirchliche AuBerun-
gen tiber Juden, gelinde gesagt, befremdlich. Gewiss ist manches der Redeform
solcher Dokumente geschuldet. Allerdings wird auch von ithm iibersehen, dass
es sich dabei nicht um gleichsam objektive Aussagen iiber Juden und Judentum
handelt, sondern um solche, die beschreiben bzw. festlegen, was Juden und Ju-
dentum fiir die Kirche bedeuten. Dass Israel bleibend das Volk der Erwihlung
ist, ist z. B. eine Aussage, die fiir Juden selbstverstindlich ist. Dieselbe Aussage
hat aber in einer christlichen Kirche nach den Jahrhunderten der antijiidischen
Verblendung einen ganz anderen Klang. Unbeschadet dieser Differenz hat M.s
Mahnung zu einer Sorgfalt nicht zuletzt in der Sprache innerhalb des Dialogpro-
zesses ohne jeden Zweifel ihre Berechtigung.

Abgeschlossen wird der Sammelband durch einen &uBerst luziden Beitrag.
Es ist den Autoren darum zu tun, die Problematik der theologischen Rede iiber
Juden und Judentum aufzuzeigen, die sie darin sehen, dass einerseits explizit
die Ansitze von NA vertreten werden, andererseits aber &ltere Deutungsmodelle
in gleicher Weise tradiert werden. Als besonders hartnéckig sehen sie dabei die
Substitutionslehre an. Sie unternehmen den Versuch, diesen theologischen
Konflikt im Werk von Joseph Ratzinger nachzuzeichnen, wo sie ihn geradezu
exemplarisch vorzufinden glauben. Der Wert dieser Analyse wird freilich da-
durch gemindert, dass sie weder der jeweiligen Redeform noch dem histori-
schen Kontext geniigend Beachtung schenken.

Das Vorwort endet mit dem Satz: , Forty years after Nostra Aetate
there still remains much work to be done.“ (12) Dies gilt gewiss. Der
vorliegende Sammelband hat seinen Teil zu dieser notwendigen Ar-
beit beigetragen.

Berlin Rainer Kampling

Herzgsell, Johannes, SJ: Das Christentum im Konzert der Weltreligionen. Ein
Beitrag zum interreligisen Vergleich und Dialog. — Regensburg: Pustet
2011. 599 S., kt € 29,90 ISBN: 978—3-7917-2385-3

Die vielversprechende Habil schrift des Miinchener Theologen und
Religionsphilosophen Johannes Herzgsell S] widmet sich dem Platz
des Christentums unter den religitsen Stromungen der Welt. Schon
vor der Lektiire fillt auf, dass die Struktur des Werkes sehr klein-
gliedrig ist. Die fiinf Gliederungsebenen sind aber nicht vergleichbar.
So hat z.B. das Kap. 3.3.2. insgesamt eine halbe Seite, withrend Kap.
4.4.4.1.2. mit neun Seiten zu Buche schldgt. Auch das durchweg links-
biindige Inhaltsverzeichnis erschwert die Orientierung ein wenig.

Die Arbeit besteht aus vier Teilen, die alle unabhiingig vonein-
ander verstindlich sind.

Im ersten Teil (23-187) fithrt der Autor in die fiinf Weltreligionen Hinduis-
mus, Buddhismus, Judentum, Christentum und Islam ein. Dabei nimmt er eine
radikale Aufienperspektive ein und beschreibt unvoreingenommen die theo-
logischen Grundlagen der jeweiligen religitsen Tradition, eingeschlossen das
Christentum, das deutlich detaillierter dargestellt wird als die anderen vier.
Der umfassende zweite Teil (188-375) versucht den konkreten Vergleich zwi-
schen den fiinf Religionen. Auf fast 200 Seiten sucht der Autor aus einer christ-
lich-theologischen Perspektive Divergenzen und Konvergenzen zwischen den
verschiedenen Welt- und Jenseitsdeutungen der fiinf Weltreligionen. Dabei
scheinen fiir ihn die Konvergenzen zu iiberwiegen, etwa in Fragen zur letzten
Wirklichkeit, zur Natur des Menschen oder zum Sinn der Geschichte. Der dritte
und kiirzeste Teil des Werkes (376—448) unternimmt den Versuch, in allen fiinf
Traditionen dieselben Wesensziige von ,Religion‘ aufzufinden. Im letzten Teil



53 2013 Jahrgang 109 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 54

(449-582) will der Autor dann die ﬁberlegenheit der Lehre des Christentums
iiber die anderen, weniger heilsbedeutsamen Weltreligionen untermauern.

Wéhrend der erste Teil noch alle fiinf Weltreligionen relativ gleich-
wertig behandelt, nimmt der Anteil der nicht-christlichen Religionen
im Laufe des Buches ab, bis sie im vierten Teil nur noch als negatives
Gegenstiick zum Christentum auftauchen. Die AuBenperspektive des
ersten Teiles wird im Laufe des Buches durch eine christliche Uber-
zeugung ersetzt. Das ist durch die theologische Vorbildung des Autors
verstindlich, obwohl der Rez. die erstere Perspektive bevorzugen
wiirde. Das Bemiihen des Autors, diese umfassende Darstellung in
Buchform zu fassen, bleibt unbestreitbar. Seine Basis, insbes. in den
ersten beiden Teilen, besteht aber grundsitzlich aus Lexikonartikeln
und dlteren Einfilhrungswerken wie Hans Kiing, Christentum und
Welireligionen von 1984 oder Helmut Glasenapp, Die fiinf Weltreligio-
nen von 1985. Neuere Fachliteratur wird selten benutzt. Ab und zu
werden Quellen eingebracht, diese jedoch oft aus alten deutschen
Ubersetzungen, wie eine kommentierte Koraniibersetzung von 1960
oder die Bhagavadgita von 1955. Die Literaturliste besteht auch sonst
fast ausschlieBlich aus deutschsprachigen Werken und enthélt wenige
nicht-christliche Autoren. Der Autor hat sich wenig darum bemiiht,
die Religionen aulierhalb ihrer jahrhundertealten theologischen Tra-
ditionen zu betrachten. So bleiben aktuelle Diskurse um die Religio-
nen unbeachtet und auch ihre konkreten Erscheinungsformen in der
gegenwartigen Welt werden ausgeblendet. Das Christentum ist von
dieser Charakterisierung weitgehend ausgenommen, denn hier kennt
sich der Autor als Insider besser aus. Allerdings fehlt eine angemes-
sene inner-christliche Differenzierung. Der Autor beschreibt oft katho-
lische Dogmen und Formen als die christlichen, ohne zu erwéahnen,
dass protestantische und orthodoxe Christen oftmals andere theologi-
sche Positionen einnehmen.

Der vierte Teil des Buches, so der Autor, ,orientiert sich sehr stark
an der Darstellung des Problems [der Religionsphilosophie] bei Perry
Schmidt-Leukel® (450, Anm. 621). Nachdem der Autor auf den S.
449-453 sechs Mal Schmidt-Leukels Unterscheidung zwischen Inklu-
sivismus, Exklusivismus und Pluralismus anfiihrt, weisen auf den 117
folgenden Seiten nicht weniger als 149 Fulinoten (fast die Halfte aller
der in diesem Teil gesetzten Fufinoten) direkt oder indirekt auf das
2005 erschienene Werk Gott ohne Grenzen von Schmidt-Leukel hin.
Der Eigenanteil des Autors fiir diesen Teil scheint lediglich die Kritik
an Schmidt-Leukels Plddoyer fiir einen christlichen Pluralismus zu
sein —d. h. an seiner Anerkennung anderer Religionen als gleichwertig
in der Heilsbedeutsamkeit. Der Autor plddiert ndmlich fiir einen In-
klusivismus; er erkennt die Heilsbedeutsamkeit der anderen Religio-
nen an, mochte diese aber nicht auf der gleichen Stufe wie das Chri-
stentum sehen, da letzteres auf einer unvergleichbar héheren Stufe
stehe. Seine Argumente sind nachvollziehbar, es bleibt dem Rez. aber
unklar, inwiefern diese Schlussfolgerung wirklich einen Beitrag zum
interreligitsen Dialog leisten kann, wie der Untertitel des Buches ver-
spricht. Das andere Versprechen im Untertitel, einen Beitrag zum in-
terreligisen Vergleich zu bieten, 16st das Buch jedoch zweifelsfrei
ein.

Erfurt Sebastian Rimestad

Pluralistische Religionstheologie und Mission, hg. v. Polykarp Ulin Agan SVD.
—Nettetal: Steyler Verlag 2011. 190 S. (Studia Instituti Missiologici SVD, 94),
kt € 19,80 ISBN: 978—-3-8050-0578—4

Dieser Band, der auf eine Tagung des Steyler Missionswissenschaft-
lichen Instituts und der Phil.-Theol. Hochschule SVD St. Augustin
Im Oktober 2010 zuriickgeht, will ,die Frage aufwerfen, wie das
christliche Selbstverstindnis und dessen Identitit unter den Bedin-
gungen des religiosen Pluralismus weiterhin geférdert und neu defi-
niert werden kénnen, andererseits aber auch eine kritische Wiirdi-
gung der pluralistischen Religionstheologie leisten® (8).

Vielleicht sollte man die Lektiire mit dem letzten Beitrag beginnen. Der In-
dologe Heinz Werner Wessler erinnert unter Verweis auf Paul Hacker und Axel
Michaels daran, dass die Idee des Inklusivismus keine Schopfung des II. Vatika-
nischen Konzils ist, sondern eine ,,indische Denkform*, Schon in der Bhagavad-
gita sagt Krishna tiber sich: ,Ich bin es, der das gldubige Zutrauen als unerschiit-
terliches einem jeden zuteilt. (7,21) Diese Position hat in Indien allerdings kei-
nen Dialog oder Religionsfrieden befordert, sondern ging stets mit einem hohen
MaB an interreligitser Polemik und Streit einher.

Auch der vorletzte Beitrag von Joachim Georg Piepke, Leiter des renommier-
ten Anthropos Instituts und Rektor der Hochschule St. Augustin, belegt, dass
eine Versinnahmung der eigenen Religion durch inklusivistische Avancen einer
anderen Religion kaum auf Gegenliebe stoft. Denn P. beteuert zwar: ,Ich habe
selten so gute und ausfiihrliche Glaubensgespriiche gefiihrt wie mit den Maes

und Pais de Santo und ihren Filhas de Santo* der afro-brasilianischen Kulte
(168), kommt dann jedoch zu dem iiberraschenden Schluss, dass ,ein gemein-
samer Verstehenshorizont mit dem christlichen Welt- und Gottesbild nicht [...]
moglich® sei (167). Wieso das? Weil sich die Afro-Brasilianer erlauben, das
christliche Glaubenssystem in derselben Weise zu interpretieren wie das eigene:
So wie die Priester des Candomblé in der Trance Kraft von den Geistern erhiel-
ten, wiirden die katholischen Priester magische Kraft von ihrem ,Geist empfan-
gen. Diese Interpretation zeigt, dass inklusivistische Argumentationsstrategien
mit Leichtigkeit umgekehrt werden kénnen. Doch habe ich dann das Recht, den
Dialog fiir gescheitert zu erkléren?

Der Fundamentaltheologe Peter Knauer wendet gegen jede Art von Inklusi-
vismus iiberzeugend ein, dass sich die Wahrheit von Religionen nicht in Ele-
mente zerlegen lésst: ,,Wenn die katholische Kirche ihnen nur Teilwahrheiten
zuerkennen wollte, kénnte dies von anderen Religionen mit einigem Recht als
Geringschitzung angesehen werden.” (93f) K. pladiert stattdessen fiir einen ,In-
teriorismus*, d. h. die Auffassung, dass Christus auch in den anderen Religionen
verborgen bereits am Werk sei (96) und damit der innere Schliissel zum Ver-
stindnis jeder Religion sei. Dem Leser dréngt sich allerdings der Eindruck auf,
dass der Interiorismus auch eine Spielart des Inklusivismus ist.

Das Gemeinsame der Religionen ist doch wohl weniger in den Religionen
als jenseits der Religionen zu suchen. Der Fundamentaltheologe Heino Sonne-
mans erinnert daran, dass der zentrale Inhalt der Botschaft Jesu in der Verkiin-
digung des kommenden Reiches Gottes besteht (76). ,.Die vielen Religionen zie-
len also auf eine einzige letzte Wirklichkeit* und ,,es erscheint ferner villig
evident, dass die Eine Wirklichkeit nicht nur viele Namen hat, sondern auch
auf vielen Wegen erreichbar ist bzw. dass Menschen sich ihr auf sehr vielen We-
gen zu nihern versuchen® (64).

So betont auch der Okumeniker Bertram Stubenrauch, dass die anderen Re-
ligionen in ihrem Absolutheitsanspruch zu respektieren sind. ,,Das Christentum
vermag den letzten Ernst anderer Religionen zu wiirdigen, weil auch dort in der
Weise des Gehorsams, den ihr Absolutheitsanspruch fordert, Lebensentschei-
dungen getroffen und bis in den Tod hinein durchgetragen werden, um der
Transzendenz Gottes irdische Geltung zu verschaffen.“ (133) Die christliche
Theologie suche in den anderen Religionen nicht nach Teilwahrheiten, sondern
verweise in der Nachfolge Jesu auf die zukiinftige ,,Messianisierung der einen
Menschheit”. Darin liege dann auch die missionarische Dimension der eschato-
logisch ausgerichteten christlichen Verkiindigung begriindet, die ,mit den Reli-
gionen den einen Gott aller Menschen bezeugt® (vgl. 134).

Auf dieser Linie weist der Miinsteraner Religionstheologe Perry Schmidt-
Leukel darauf hin, ,,dass jede ,Inkarnation‘ des Transzendenten im Endlichen
zwangsldufig hinter der Unendlichkeit der transzendenten Wirklichkeit selbst
zuriickbleibt” (51). Das Christentum ist durch den Glauben an die Transzendenz
Gottes und sein kommendes Reich von seinen eigenen Voraussetzungen her in
der Lage, sich selbst zu relativieren und in einer lernbereiten Haltung auf andere
Religionen zuzugehen. Ein solcher Dialog verdient im Gegensatz zu den inklu-
sivistischen Varianten wirklich seinen Namen: Er erkennt, was in anderen Reli-
gionen Gottes Heilsherrschaft fordert, ohne es als defizitdr bestimmen zu miis-
sen. Er entdeckt in ihnen Wege, die eine kreative Integration in den eigenen
Glauben erméglichen und ihn bereichern. So befreit sich der interreligicse Dia-
log von der Pose herablassender Duldung und nimmt eine Haltung positiver
Wertschétzung und Adaption ein. Mission kann damit unter Berufung auf das
Konzept der missio dei und ankniipfend an eine Definition Stanley Samarthas,
des langjéhrigen Leiters der Dialog-Abteilung des ORK, als ,,Gottes anhaltendes
Wirken durch den Geist, um der Schépfung in ihrer Gebrochenheit aufzuhelfen,
die Zerstiickelung der Menschheit zu iiberwinden und den Riss zwischen
Menschheit, Natur und Gott zu heilen® (52), verstanden werden.

Der Leser, der bei den theologisch und philosophisch anspruchs-
vollen Argumentationsgéngen dieser Beitrdge den Uberblick zu verlie-
ren droht, mag in den StoBseufzer Stanislaw Kusmierzs einstimmen
wollen, dass ,bei den Diskussionen um die Pluralitit der Religionen
[...] die Dialogphilosophie von Martin Buber* verloren zu gehen droht
(118). Ein ernst gemeinter Dialog sollte ohne Prijudizien und auf glei-
cher Augenhdhe zwischen den Partnern stattfinden. Es geht nicht dar-
um, dem Anderen verborgene Wahrheiten in seiner Religion nach-
zuweisen, sondern ,,der Dialogpartner muss in die Erfahrung des an-
deren eintauchen und versuchen, die Erfahrung von innen zu verste-
hen® (120).

Wesel Rainer Neu

Moderne Zugéinge zum Islam. Pléddoyer fiir eine dialogische Theologie, hg. v.
Hamideh Mohagheghi / Klaus von Stosch. — Paderborn: Schéoningh
2010. 153 S. (Beitridge zur Komparativen Theologie, 2), kt € 29,90 ISBN:
978—-3—-506—76966—4

Islam und Moderne scheinen bis heute ein kaum zu vereinbarender

Gegensatz zu sein. In Wahrheit befindet sich die gesamte islamische

Welt seit Langem inmitten von Prozessen und Konflikten, die fiir die

Moderne typisch sind. Der aktive Widerstand gegen die Moderne in

Form des Fundamentalismus ist dabei nur eine Facette unter vielen.
Der vorliegende Band, der auf eine Ringvorlesung an der Univ.

Paderborn im Sommersemester 2009 zuriickgeht, lisst namhafte

Muslime aus verschiedenen Kontexten zu Wort kommen, die sich
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den Herausforderungen der Moderne 6ffnen und konstruktiv stellen.
Drei Beitriige widmen sich modernen Zugéngen zum Koran, vier Bei-
triige modernen Zugingen zur Scharia. Auf jeden muslimischen Bei-
trag folgt eine Replik des christlichen Hg.s, auf die entweder der je-
weilige Vf. oder ein anderer Muslim aus dem Autorenkreis nochmals
mit einer Duplik reagiert. Auf diese Weise werden nicht nur kritische
Anfragen und Wiirdigungen an die jeweiligen Beitrége gerichtet, son-
dern wird der Leser/die Leserin zumindest ein Stiick weit mit in den
Dialog hineingenommen und werden wechselseitige Lernprozesse
erotinet.

Der schiitische Theologe und Religionsphilosoph Muhammad Modjtahed
Schabestari aus dem Iran plddiert in seinem Beitrag unter Bezugnahme auf die
moderne Sprachphilosophie und Sprechakttheorie fiir eine von dogmatischen
Voraussetzungen freie Koranhermeneutik (vgl. 16£f). Der Koran ist unter diesen
Voraussetzungen nicht mehr unmittelbares Wort Gottes, sondern prophetischer
Sprechakt. Der Koran ist demnach nicht selbst die Offenbarung, sondern ,,die
Frucht der Offenbarung* (23) und verliert in der Schlussfolgerung Schabestaris
damit auch den Unbedingtheitscharakter. Damit stellt S. nicht nur ein grund-
legendes Dogma der islamischen Tradition in Frage, sondern fordert auch Klaus
v. Stosch zum Widerspruch heraus: Zum einen sei es durchaus denkbar, dass
das Unbedingte im Sprechakt des Korans oder eben in realsymbolischer Form
in einem Menschen mit dem Bedingten in Beziehung tritt, zum anderen ver-
lagere S. das hermeneutische Problem lediglich. Auch die muslimische Hg.in
setzt hier ihre Kritik an, hilt seinen Ansatz im Ganzen aber doch fiir einen zu-
kunftsweisenden Weg, der kritisch weiterzuverfolgen sei (vgl. 28f).

Der junge Miinsteraner Prof. fiir Islamische Religionspddagogik Mouhanad
Khorchide geht nicht so weit wie Schabestari, wendet sich aber ebenso dezidiert
gegen eine wortwéortliche Interpretation des Korans, Das Besondere seines An-
satzes, den er ,humanistisch” nennt, ist, dass er hermeneutische Kriterien und
Maximen benennt wie: Gerechtigkeit, Wahrung der menschlichen Wiirde, Frei-
heit und Gleichheit aller Menschen, soziale und ethische Verantwortung des
Menschen. Wie er diese Maximen begriindet, bleibt jedoch unklar. V. Stosch ist
zuzustimmen, wenn er darauf verweist, dass mit diesen doch sehr allgemeinen
Maximen ,allenfalls einige Mindeststandards handlungsleitender Normen*
ausgewiesen sind (54). Die Rechts- und Religionswissenschaftlerin Hamideh
Mohagheghi, die in Paderborn lehrt, macht Khorchide gegeniiber den Vorrang
des Gemeinwohls vor dem individuellen Wohl geltend (vgl. 56).

Sie selbst konkretisiert ihren Ansatz an der Frage nach dem Verhiltnis des
Islam zur Gewalt. Am Beispiel von sechs Koranversen, die Gewaltanwendung
gegen ,Ungldubige® legitimieren, macht sie unter Bezugnahme auf namhafte
schiitische Exegeten klar, dass der Koran mit ,,Unglédubigen® nicht pauschal An-
dersgldubige meint, sondern ,jemanden, der ungerecht ist, Unheil stiftet und
die erkannte Wahrheit im Interesse der eigenen Begierden und Vorteile leugnet*
(63). Der Koran erlaube damit die Anwendung von Gewalt nur als letztes Mittel
der Selbstverteidigung und der Abwehr eines groBeren Ubels (vgl. 65). Zudem
sei die Lebensweise Muhammads ,kein ,absolutes Modell’ und kein ,Gesetz’,
sondern eine Orientierungshilfe” (71).

Der Islamwissenschaftler und Publizist Tarig Ramadan, einflussreiches wie
umstrittenes Vorbild fiir viele junge Muslime in Europa, versucht in seinem Bei-
trag die Vereinbarkeit von Scharia und den Werten der Aufkldrung zu erweisen.
Wie Khorchide verweist er auf die klassischen Ziele der Scharia, aus denen er
die universellen Werte wie Freiheit, Gleichheit, Menschenwiirde ableitet (vgl.
88f). So konne man von unterschiedlichen Wurzeln her zu demselben Ziel ge-
langen. Khorchide dagegen bezweifelt, ob die Ableitung von Freiheit und
Gleichheit so ohne weiteres aus den klassischen Prinzipien der Scharia méglich
ist (96).

Der tiirkische Hadithwissenschaftler Ali Dere widmet sich in seinem Beitrag
dem Verhéltnis von Schrift, Tradition und Vernunft im Islam und fordert iiber
die traditionellen islamischen Methoden der Hadithkritik hinaus auch die Re-
zeption moderner westlicher Methoden der Textauslegung (vgl. 108). V. Stosch
geniigt die historische Riickfrage jedoch nicht, sondern er fordert die Vernunft-
geméBheit der Hadithe ein (vgl. 112).

Der bosnische Koranwissenschaftler Enes Kari¢ versucht zu zeigen, dass der
Sakularismus liberaler Demokratien durchaus mit dem Islam vereinbar ist und
sogar Chancen bietet (vgl. 118f). Religion in der sikularen Gesellschaft hat ,,nur
eine moralische Bedeutung und nicht eine rechtliche” (123). Gerade in der
Moral und in der Glaubenspraxis aber sieht er das unveréinderliche Wesen des
Islam.

Die Hg.in schlieft mit einer Abhandlung zur Stellung der Frau und macht
unmissverstdndlich klar, dass im Koran eine rechtliche Ungleichheit der Ge-
schlechter festzustellen ist (vgl. 136). Sie fiihrt diese auf die zeitbedingten patri-
archalen Gesellschaftsstrukturen zuriick, die sich im Koran widerspiegelten
(vgl. 134). Aus der gleichen moralischen Verantwortlichkeit der Frauen jedoch,
die im Koran ebenso deutlich sei, folgert sie die Gleichwertigkeit und Gleichbe-
rechtigung der Frau.

Der Sammelband macht deutlich, dass es an vielen Orten der isla-
mischen Welt interessante theologische Reformansiitze gibt. Viele die-
ser Ansitze befinden sich noch in einem Suchprozess, der interreli-
giose Dialog kann dabei zu Klarungen beitragen und neue Impulse
fiir alle Seiten setzen. Ein Manko des Bandes ist, dass bisherige Dia-
logprozesse und -ergebnisse praktisch nicht rezipiert oder reflektiert
werden. Insofern ist der Anspruch der Hg., mit dem Buch ,.erste Tiiren

fiir den islamisch-christlichen Dialog® (7) zu 6ffnen, vermessen — die
Tiiren sind ldngst offen und dieses Buch leistet nur einen weiteren
wichtigen Schritt neben vielen anderen.

Miinchen Andreas Renz

Reconciliation in Interfaith Perspective. Jewish, Christian and Muslim Voices,
hg. v. Reimund Bieringer / David J. Bolton. — Leuven / Walpole, MA:
Peeters 2011. (VI) 218 S., pb. € 25,00 ISBN: 978-90—429-2391-1

Der Grundstock der vorliegenden Aufsatzsammlung geht auf ein For-
schungsseminar zuriick, das die Kath. Fak. der Univ. Leuven im Mérz
2007 veranstaltet hat. Das iiber weite Strecken gut lesbare und tiber
den universitdren Diskurs hinaus verstdndliche Buch beleuchtet theo-
logische Versohnung und interpersonale Versthnungspraktiken in
den drei ,,abrahamitischen® Religionen. Ein zweiter Teil des Buches
geht auf sikulare und philosophische Konzeptionen von Verschnung
und ihr Dialogpotential zur Versténdigung der Religionen ein. Der
Band ist so konzipiert, dass durch Repliken auf jeden Beitrag eine kon-
struktive theologische Diskussion bereits innerhalb des Buches statt-
findet.

Die Hg. wollen im Hinblick auf alle Beitrdge zusammenfassend
diese These erhirtet wissen: ,Representatives of all three faiths high-
light God’s unconditional love, even in the face of human wrong-
doing.“ (5) So richtig diese Auffassung erscheint, so generalisierend
ist sie. Es dridngen sich sofort kritische Riickfragen auf: Welchen Stel-
lenwert hat Gottes bedingungslose Liebe in den jeweiligen Religio-
nen? Mindestens im Quervergleich zwischen Islam und Christentum
scheint diese Frage angebracht und die beiden grofien Studien zu
2Kor 5 im Band weisen selbst schon auf die Brisanz dieser und ande-
rer Anfragen hin.

Doch lassen wir zuniichst die Beitrége selbst sprechen: Einen starken Auf-
takt bilden die beiden ersten Artikel zur Verséhnung im Judentum. Bestechend
in Klarheit und Praxisnihe arbeitet Adele Reinhartz ,Schritte der Versohnung*
anhand der Liturgie von Yom Kippur sowie der Jonah-Geschichte heraus. “The
first step is acknowledgement of transgression [...]. Such acknowledgement is
followed by sincere repentance: admitting transgression towards God, asking
forgiveness of one's neighbor, and experiencing regret for one's behavior. This
step on our part requires a counterstep on the part of the one against whom one
has transgressed, namely forgiveness. With this step harmony is restored.” (10)
Diesen Dreischritt exemplifiziert R. anhand der Liturgie von Yom Kippur sowie
einer vershnungstheologischen Auslegung der biblischen Jonah-Geschichte.
Eine interessante theologische Kontroverse um die Auslegung der Jonah-Ge-
schichte entziindet sich durch die anschliefende Replik durch Didier Pollefeyt.
“The central issue becomes a question of forgiveness and reconciliation
between Jonah and God.” (31) P. lidt dazu ein, die Geschichte aus der Perspek-
tive eines angefochtenen Glaubigen zu lesen, der vielleicht gar nicht mdchte,
dass den siindigen Menschen einfach vergeben wird. Dann ginge es in der bibli-
schen Geschichte nicht allein um Gehorsam, sondern es wiirde eine Stimme
hérbar, die aus der Perspektive der Opfer spricht. “This is provocative: a God
who is so willing towards the perpetrators and so demanding and even harsh
towards the victim.” (33) Gerade im Post-Holocaust-Diskurs darf der Druck zur
Vergebung nicht stets den Opfern auferlegt werden. Haben sie kein Recht auf
Nichtvergebung? Haben sie méglicherweise sogar ein Recht darauf, keine Um-
kehr der Titer zu wiinschen, damit sie nicht zur Vergebung genétigt werden?
Diirfen sie — gegeniiber dem Idealkonsekutiv von Schuldeingestindnis, Ver-
gebung, Versbhnung — nicht im Stand des Grolls verharren diirfen? Und hitte
eine solche Auffassung von unvollendeter oder nicht gelungener Versshnung
nicht ebenso biblische Anhaltspunkte (wie in der Jonah-Geschichte)? Wenn
auch diese Fragen nicht bejaht werden, so werden sie zumindest genannt und
erweitern damit den inner- und interreligiésen Versshnungsdiskurs um einen
verdréngten Gesichtspunkt.

Die christliche Perspektive auf Vers6hnung wird in zwei Beitrigen beleuch-
tet, einem exegetischen zu 2Kor 5, 14-21 und einem biblisch-theologie-
geschichtlichen (ausgehend von biblischen Impulsen und hinfiihrend bis zu
den Konzeptionen Anselms und Abaelards und ihrer jeweiligen Aussagekraft
im Hinblick auf den jiidisch-christlichen Dialog). In seiner differenzierten
exegetisch-wissenschaftlichen Betrachtung der Verwendungsweisen des grie-
chischen Wortstamms von Versshnung durch Paulus (im Quervergleich zu
Matthdus, dem Makkabéderbuch und Platon) kommt Reimund Bieringer zu
dem Ergebnis, dass nicht Gott, sondern der Mensch der Verséhnung bediirfe.
“When Paul speaks about ‘reconciliation to God’ in 2 Cor 5:18—20 his focus is
on the human side. In what he explicitly says, the emphasis is on the human
need of God to be reconciled.” (58) Die Wendung des Paulus ,,und er rechnete
ihnen ihre Stinde nicht zu“ versteht B. effektiv, nicht imputativ. “God’s action
in not counting trespasses is a radical effective action, not a juridical fiction.”
(57) Offen bleibt, wie diese Annahme zu seiner anderen Uberzeugung passt,
dass Paulus mit seiner Wendung von der Nichtanrechnung der Schuld einen
Mittelweg zwischen Vergebung und Vergessen gehe. An diesen Diskussions-
zusammenhang kniipft der zweite Teil des Beitrags von Nico Schreurs an, in
dem das juridische Modell von Anselms Satisfaktionslehre dem humanisti-
schen eines Abaelard gegeniibergestellt und im Ergebnis letzteres fiir den Dia-
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log der Religionen als hilfreicher angesehen wird: ,No complicated vicarious
satisfaction is needed; by sending his loving Son, God helps men and women
to overcome their sins themselves.” (71) Es bleibt nicht nur fraglich, ob evan-
gelischerseits die nahtlose Linie von Abaelard iiber die Sozinianer bis in die
Liberale Theologie (bes. A. Ritschl) so im 21. Jh. kritiklos nachvollzogen wer-
den kann. (Zumindest miissten m. E. das optimistische Menschenbild und der
fehlende Stindenbegriff thematisiert werden.) Fraglich ist bereits die Anselm-
Ablehnung, Was ist dagegen zu sagen, dass bei Anselm Recht und Unrecht vor
Gott nicht einfach gleichbedeutend sind und ein ,,Vergeben und Vergessen®
ausscheidet? Auch wire im Anschluss etwa an neuere Anselm-Deutungen
(wie der Georg Plasgers) zu fragen, ob in der Sicht Anselms tatsidchlich Gott
versohnt werden muss. Ist es nicht eher so, dass die Siinde des Menschen Gott
im Hinblick auf sein Werk (ndmlich den Menschen zur beatitude zu fithren)
entehrt (und nicht im Hinblick auf seine Person)? Entsprechend der Priferenz
eines humanistischen Versthnungsansatzes fillt das zusammenfassende Urteil
aus. Gottes Versohnung mit dem Menschen in Jesus Christus ist entweder me-
taphysischer Referenzpunkt menschlichen Verséhnungshandelns oder Modell
fiir stellvertretendes Handeln untereinander. “The insight that as Jesus took our
place in a situation with no way out, so mediators should be given the chance to
pave the way towards reconciliation.” (74)

Auf dem Hintergrund der Diskussion um den juridischen Verséhnungs-
begriff ist es interessant, die beiden folgenden Beitrége des Bandes zum Versih-
nungsverstandnis im Islam in den Blick zu nehmen. Denn nun kommt der Be-
griff der Gerechtigkeit ins Spiel. Nach Zeki Saritoprak verbindet sich der ara-
bische Wortstamm von Versdhnung im Koran mit zwei Konnotationen, némlich
+piety and justice” (77). Auch nach islamischer Auffassung bedarf nicht Gott
der Verséhnung. Wie ist die Interaktion zwischen Gottes Versthnung und der
Verséhnung zwischen Menschen zu verstehen? Wird jemand Gott gegeniiber
schuldig, etwa durch Ubertretung von Geboten, so muss er Gott um Vergebung
bitten (und darf sich der Vergebung gewiss sein). Durch einen seiner 99 Namen
akzeptiert Gott die BuBe des Menschen (selbst noch im letzten Moment). Wird
ein Mensch einem anderen gegeniiber schuldig, so ist zu unterscheiden zwi-
schen Justiziablem und Moralischem. In rechtlichen Dingen muss materielle
Wiedergutmachung geleistet werden, in moralischen bestindige Vergebungs-
bitte getibt werden. Eine interessante interreligiése Einordnung erfihrt der Bei-
trag durch die nachfolgende Replik von David Bolton. Er fiihrt die Unterschei-
dung zwischen ,,Conciliation“ und ,Reconciliation® ein und sieht diese vor-
gebildet in der paulinischen zwischen katalasso und apokatalasso. Man
kénnte auch von schwacher und starker Verséhnung sprechen; denn einmal
wird eine Freundschaft oder Beziehung nach einer schweren Stérung durch
Vergebung auf der einen und Bufie auf der anderen Seite wieder neu hergestellt.
Das andere Mal gibt es weder am Anfang noch am Ende eine Beziehung oder
Freundschaft. Man konnte sagen: Versohnung hat hier die Konnotation von
wfriedlicher Koexistenz“. Bezogen auf den Islam sei deshalb z.B. fraglich, ob
die Beziehung Mohammeds zu den Mekkanern unter dem Stichwort Versih-
nung (im Sinne von Reconciliation) zu begreifen sei. Interessant sind in diesem
Zusammenhang auch die religions- und sozialwissenschaftlichen Studien im
zweiten Teil des Bandes, die u.a. zu dem Ergebnis kommen, dass es schwer
sei, ,iiberhaupt muslimische Vorstellungen von Verséhnung und Schuld zu
systematisieren® (159).

Insgesamt handelt es sich um ein wichtiges und zugleich provozie-
rendes Buch, das viele Impulse zu Grenzen und Maoglichkeiten des
Beitrags von religiosen Verschnungskonzeptionen zum interreligio-
sen Dialog gibt, auch in seinen politischen und sdkularen Dimensio-
nen.

Flensburg Ralf K. Wiistenberg

Zwischen Integration und Ausgrenzung. Migration, religitse Identitdt(en) und
Bildung — theologisch reflektiert, hg. v. JohannaRahner /Mirjam Scham -
beck. — Berlin: Lit 2011. 256 S. (Bamberger theologisches Forum, 13), kt
€ 24,90 ISBN: 978-3-643-11051-0

Der Band stellt sich der Frage nach religigser Identitdt und interreli-
gitsem Dialog, ihren politischen, biblischen und theologisch-systema-
tischen Grundlagen sowie religionspddagogischen Konsequenzen.
Als Dokumentation einer Ringvorlesung versucht er in interdiszipli-
nérer Perspektive zugleich das Problem von Integration und Ausgren-
zung religiéser Minderheiten zu reflektieren.

Der Gedankengang wird durch den Blick auf die konkrete statistische und
sozialwissenschaftlich betrachtete Situation der Gesellschaft in Deutschland
eroffnet (Albert Schmid, ,Fremde Heimat. Migration — Integration — Religion“).
Der langjéhrige Leiter des Bundesamtes fiir Migration und Fliichtlinge be-
schreibt aktuelle Zahlen und Tendenzen von Menschen mit Migrationshinter-
grund und weltanschaulicher sowie religiéser Pluralitéit. Die Beschreibung der
doppelten Diaspora der katholischen Kirche in den neuen Bundeslidndern zwi-
schen vorwiegend atheistischer Bevélkerung und Protestantismus und ihrer
Hintergriinde erginzt eine solche Wahrnehmung durch den kirchengeschicht-
lichen und systematischen Blick auf das Leben katholischer Christen in diesem
Bereich (Josef Pilvousek, ,,Von der ,Fliichtlingskirche' zur katholischen Kirche
in der DDR. Historische Anmerkungen zur Entstehung eines mitteldeutschen
Katholizismus®; Michael Gabel, ,Migrante Minderheit. Katholiken in Ost-
deutschland®). ,,Die katholische Kirche in Mitteldeutschland war, ist und bleibt

eine Minderheitenkirche. Wachstum und Abnahme der Gldubigen sind bis
heute auf unterschiedlichste Migrationsbewegungen zuriickzufiihren. Glau-
bensverbreitung, Evangelisierung, Neuevangelisierung und Missionierung ha-
ben bisher zu keinem &duferen Wachstum gefiihrt, sondern zur Stabilisierung
des ,status quo‘ heigetragen.” (39)

Schon das Alte Testament zeigt dabei, dass die religitse Identitit des Volkes
Israel gerade auf dem Hintergrund der Exilserfahrung immer wieder neu Gegen-
stand theologischer Selbstvergewisserung gewesen ist (Katharine Southwood,
.Die ,heilige Nachkommenschaft' und die ,fremden Frauen®. Mischehen’ als in-
nerjiidische Angelegenheit; Ilse Miillner, ,Heimat im Plural. Biblische Stim-
men zum babylonischen Exil“). ,Der zwar bereits vorexilisch in der monolatri-
schen Konzentration auf JHWH als Gott Israels angelegte, aber erst im Exil aus-
formulierte Monotheismus beendet das Aushandeln zwischen den Handlungs-
ridumen von Gottheiten. Die Ubersetzbarkeit des Géttlichen, die altorientalische
Religionen untereinander kompatibel macht, findet fiir Israel in der politischen
Situation von Exil und Diaspora ein Ende.” (101) Neutestamentlich erscheint
v.a. die Entwicklung der Gestaltung des eucharistischen Mahles als Herrenmahl
in der Spannung zwischen Judenchristen und Heidenchristen bezeichnend fiir
die Identitdt der jungen christlichen Gemeinden {iberhaupt (Joachim Kiigler,
»Zusammen essen ist das Wesen des Christentums. Das Mahlsakrament zwi-
schen Abgrenzung und Integration*).

Systematisch-theologisch erweist sich auf diesem Hintergrund der interreli-
giose Dialog fiir die christliche Theologie im Kontext pluralistischer Gesell-
schaften als eine ganz besondere Herausforderung. Subjektive Selbstgewissheit
der religiosen Erfahrung und gleichzeitiger universaler (absoluter) Anspruch ist
ein Kennzeichen der Offenbarungsreligionen. Allein schon diese formale Struk-
tur verbindet ihre religiosen Kulturen im interreligiosen Gesprdch (Klaus
Miiller, ,Konfliktherd oder Befreiungsstrategie? Zur Wahrheitsfrage im Kontext
religioser Pluralisierung®). ,Religion verheiBit denen, die sich ihre Substanz an-
eignen bzw, ihr {ibereignen, das, was in ihrer Sprache meist ,Heil‘ heifit und
seinem Gehalt nach als Ereignis absoluter Vermittlung von Einmaligkeit (Sub-
jektsein) und Einzelheit (Personsein) zu begreifen ist.“ (133) Dabei zeigt sich,
dass die christliche , Religion“ ohne ihr Verhiltnis zum Judentum nicht gedacht
werden kann (Josef Wohlmuth, ,Das traditionelle Verhiltnis von Judentum und
Christentum und der interreligiose Dialog®). ,Der biblische Transzendenz-
begriff betont [...] weniger die Entzogenheit als die Unvereinnahmbarkeit. Der
christliche Inkarnationsgedanke durchbricht das hebriische Transzendenz-
gebot nicht, sondern bleibt in der dort gelegten Spur der ,Nicht-Vereinnahmbar-
keit’. Dennoch spitzt er das Ganze theologisch zu und dies hat unverkennbar
auch und gerade anthropologische Konsequenzen. Eine Theologie der Mensch-
werdung beruht auf der Wahrheit, dass sich das Géttliche im Menschlichen
zeigt. Vielleicht noch stirker als von der Schopfungstheologie her steht hier die
Wiirde des Menschen im Mittelpunkt.” (Johanna Rahner, ,,Ein gemeinsames
Wort zwischen uns und euch ...’? Eine kritische Riickfrage zum aktuellen Zu-
stand des christlich-islamischen Dialogs und der Suche nach einer angemesse-
nen hermeneutischen Basis“, 170f). Weil Gott sich selbst nach jiidischem und
christlichem Verstindnis treu bleibt, wird der Mensch seiner selbst als Freiheit
sicher. Diese theologische Dynamik steht am Anfang des modernen Verstind-
nisses des Menschen in seiner Wiirde und Freiheit. So wird der ,,Inkarnations-
gedanke” (in Anlehnung an H. Blumenberg ausgedriickt) ,.eine unendliche Be-
stirkung der menschlichen Selbstachtung® (172).

Von einer solchen Dynamik her aber erscheint religitse Uberzeugung auch
hilfreich, um im religitsen Pluralismus moderner Gesellschaften Frieden stiften
zu konnen. Gerade im Religionsunterricht besteht die grofie Herausforderung
darin, dieses innere Potenzial der Friedlichkeit nicht im Feindbild religioser
Konkurrenzen zu verlieren, sondern in einer Hermeneutik, welche die religio-
sen Uberzeugungen gerade nicht vergleichgiiltigt, von innen her aufzuspiiren
und fiir das Gesprich im séikularen Kontext und miteinander zugleich fruchtbar
zu machen (Mirjam Schambeck, ,Multi-Kulti? Kulturtheoretische, theologische
und religionspadagogische Uberlegungen®; Konstantin Lindner, ,Das werthil-
dende Potenzial des Fremden im Kontext religiésen Lernens*; Eva Maria Stog-
bauer, ,Mit fremden Religionen im Klassenzimmer. Bedingungen, Herausforde-
rungen und Perspektiven einer Didaktik der Religionen*).

Der Band ist in seinen vielfdltigen unterschiedlichen Beitrigen
eine wertvolle Hilfe in der Orientierung um grundlegende Fragestel-
lungen und Problemldésungen beim Umgang mit religitiser Identitéit
und Pluralitit in der heutigen Gesellschaft. Er beschreibt, was sich
mit interreligioser Kompetenz als hermeneutisch-reflexive und -kom-
munikative Kompetenz umreiBlen ldsst: ,,Hermeneutisch-reflexive
und hermeneutisch-kommunikative Kompetenz als Dimension inter-
religioser Kompetenz besagt [...], dass jemand fihig sein muss, Tradi-
tionen anderer Religionen zu kennen, dariiber kundig zu sein (Wis-
sen)”, ,die unterschiedlichen Dimensionen von Religion verstehen
und sich dariiber austauschen zu kénnen®, ,die Hoffnungshilder an-
derer Religionen in die eigene Sprachwelt iibersetzen‘ zu kénnen
und um die Unabgleichbarkeit dieser Ubersetzungen zu wissen.*
(204f) Es ist eine Kompetenz, die tiefe Verwurzelung in der Sinn-
erfahrung des Glaubens vermittelt und zugleich eine tragfihige Fi-
higkeit zum Frieden erdffnet. In diesem Sinne wire ein explizit so-
zialethischer Reflexionsgang als Abrundung der Beitréige wiinschens-
wert gewesen.

Erfurt Josef Rémelt
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Ethik

Marschiitz, Gerhard: theologisch ethisch nachdenken.

Bd. 1: Grundlagen. — Wiirzburg: Echter 2009, 268 S., brosch. € 16,80 ISBN: 978—
3-429-03049-0

Bd. 2: Handlungsfelder. — Wiirzburg: Echter 2011, 399 S., brosch. € 22,80 ISBN:
978-3-429-03400-9

Der Titel des zweibdndigen Werkes ist Programm: Der Autor, Moral-
theologe an der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Wien und an der Kirchlich
Padagogischen Hochschule Wien/Krems, will die Leserinnen und Le-
ser befdhigen, selbststdndig theologisch-ethisch zu reflektieren.

Im ersten Band liefert er das dafiir notwendige fundamentalmora-
lische Riistzeug. Im Vorwort benennt der Autor als Zielpublikum Stu-
dierende des Lehramts kath. Religion sowie alle tibrigen Studierenden
der Theologie an Universitidten und andere an theologisch-ethischen
Fragestellungen Interessierte (5). Der Autor ist {iberzeugt, dass eine
~theologische Ethik mehr denn je ein ausreichendes Differenzierungs-
vermogen bendtigt, will sie in der modernen Gesellschaft Gehér und
Anerkenntnis finden* (5).

Er weili sich deshalb der Tradition der ,,autonomen Moral im christlichen
Kontext” (A. Auer) verpflichtet, die er in Kap. 2 ausfiihrlich darstellt und kri-
tisch wiirdigt und von der her er das Selbstverstdndnis der theologischen Ethik
benennt, nachdem er im ersten Kap. grundlegende fundamentalmoralische Fra-
gen geklart hat. Das Selbstverstandnis der theologischen Ethik fasst er im Leit-
bild des Instituts fiir Moraltheologie, an dem er arbeitet, zusammen: Sie ,er-
schliefit die Bedeutung des christlichen Glaubens fiir das Handeln der Men-
schen in der Welt von heute. Die leitende Perspektive ist eindeutig theologisch.
Vom Glauben, wie er in den biblischen Texten und der christlichen Tradition
verbiirgt wird, erdffnet er ein Sinnverstindnis des Menschen, welches in hohem
MabBe handlungsrelevant ist.“ (71) Die Reflexionsgrundlage ist dabei die Ver-
nunft, die auch die theologische Ethik verpflichtet, den Anspriichen einer uni-
versalen Ethik gerecht zu werden, sowie der christliche Glaube als Sinnkontext,
der sie zu einer Sinnwissenschaft macht, die auf das Gelingen und Gliicken des
Lebens des Menschen bzw. auf die Forderung der Menschlichkeit und des
menschlichen Zusammenlebens ausgerichtet ist. Um dem gerecht zu werden,
ist die theologische Ethik auf das Gespréich mit den Natur- und Humanwissen-
schaften ebenso angewiesen wie auf die innertheologische Interdisziplinaritit
und die Einbindung in die gelebte Erfahrungs- und Solidargemeinschaft der Kir-
che (72). Im dritten Kap. entfaltet der Autor die Gewissenslehre: ,Das Gewissen
steht [...] am Anfang der Moral eines jeden Menschen. Es fordert ihn in seiner
Einmaligkeit des Handelns letztgiiltig heraus, weshalb er die Verantwortung fiir
sein Handeln auf keine andere Instanz, und sei es auch die kompetenteste Auto-
ritdt, iibertragen kann.“ (73) Phinomenologisch werden zunéchst die wesentli-
chen Merkmale der Gewissenserfahrung entfaltet, die das Gewissen als ,,Organ
fiir das Gute* (R. Guardini) ausweisen, auch wenn es oft erst in der Differenz
zum Guten vernehmbar wird. Die systematische Deutung des Gewissens be-
ginnt mit einem historischen Riickblick, bei dem besonders die Gewissensleh-
ren von Augustinus und Thomas von Aquin dargestellt und miteinander in Be-
ziehung gesetzt werden, und stellt gegenwiirtige Deutungsversuche vor: das Ge-
wissen als ,Mitte personaler Existenz“ und als ,,.Symbol®, d.h. als »syntheti-
sches Wissen, in dem sich die vielfiltigen Formen und Ebenen menschlichen
Wissens zusammenschlieBen als biographisch-existentielles Wissen um sich
selbst” (84). Besonders wird auf die Bedeutung der Gewissensbildung verwie-
sen, damit die im Menschen angelegte Fahigkeit zum eigenstindigen Gewis-
sensurteil sich entfalten kann und das sittliche Subjekt sich kreativ und kritisch
zu den normativen Vorgaben in Bezug setzen kann. Auf diesem Hintergrund
wird dann die Frage nach der Letztverbindlichkeit des praktischen Urteils ver-
tieft und nach Kriterien fiir die Authentizitéit eines Gewissensurteils gefragt. Un-
ter Berufung auf Abaelard und Thomas von Aquin sowie in Auseinanderset-
zung mit Petrus Lombardus und der Neuscholastik erarbeitet M. die Position,
dass im Konfliktfall zwischen einer objektiven Norm und dem subjektiven Ge-
wissensurteil letzteres das letztverbindliche praktische Handlungsurteil dar-
stellt: , Eine Norm kann ihren moralischen Anspruch nur iiber das Gewissen
authentisch zur Geltung bringen. Sie bindet nicht jenseits des Gewissens, son-
dern im Gewissen. Deshalb ist auch der Fall méglich, dass eine objektive Norm
mein Gewissen trotz aufrichtigen Bemiihens [...] nicht zu binden vermag.“ (92)
Da das Gewissensurteil zum Handeln dringt, werden im vierten Kap. grund-
legende handlungstheoretische Uberlegungen angestellt. Als entscheidend wer-
den die Merkmale des bewussten (Einsichts- und Beurteilungsvermogen, Wis-
sen um Ziele, Griinde, Handlungswege, ...) und freien Handelns (Handlungs-
absicht, Willen, ...) angesehen. Die Freiheit als Grundbedingung des sittlichen
Handelns wird in einem gesonderten Abschnitt vertieft, wobei v.a. der Ausein-
andersetzung mit Positionen, die die Handlungsfreiheit als Tllusion deuten (Be-
haviorismus, Biologismus, Hirnforschung), breiter Raum gegeben wird. Der Au-
tor pladiert fiir einen ,schwachen Freiheitsbegriff“ (J.-P. Wils), der bedeutet,
~dass es dem Menschen méglich ist, in und mit Bedingungen nach MaBgabe
der Vernunft handeln zu kénnen* (113). Ausgehend von bibeltheologischen Re-
flexionen wird die Freiheit schlieBlich als zentraler Gedanke der christlichen
Botschaft herausgearbeitet, der sein Profil vom Verstindnis der Nachfolge Jesu
her gewinnt, durch die das sittliche Subjekt im Vertrauen auf die Liebe Jesu von
einer éngstlichen Sorge um sich selbst zur Liebe zum Nichsten befreit wird.
»Christus ist darum Orientierungsgestalt und Erméglichungsgrund mensch-

licher Freiheit.“ (116) Theologisch-ethisch vertieft der Autor sodann das Ver-
stindnis der ,,theonomen Autonomie”, dass der Mensch, in Gott verwurzelt,
zur Freiheit befihigt ist und in dem MaB bei Gott ist, in dem er zugleich ganz
bei sich ist. Derart verstandene Autonomie bedeutet nicht Eigenméchtigkeit,
sondern vielmehr Erméchtigung zur Selbstbestimmung zum Guten. An dieser
Stelle wird die Frage nach dem moralisch bésen Handeln als Moglichkeit, die
Selbstbestimmung zum Guten zu verfehlen bzw. die zum Bésen zu treffen, ver-
tieft. Nach grundlegenden moralphilosophischen Uberlegungen zu Schuld,
Schulderfahrung und -gefiihlen folgt ein ausfiihrlicher theologisch-ethischer
Teil, in dem zunéchst klassische Unterscheidungen von Siinde erldutert und
dann die unterschiedlichen Dimensionen von der Einzeltat bis zur Grundent-
scheidung und der transpersonalen Macht der Siinde vertieft werden. Leitend
ist das Verstdndnis von Siinde als ,,personal bejahte Verneinung Gottes* und
»Selbstentfremdung des Menschen® (132). Abgeschlossen wird das Kap. mit
Ausfithrungen zur Verséhnung und Vergebung sowie dem Ausblick auf die
Hoffnung auf die von Gott her zugesagte Erlosung von der Siinde, die den Men-
schen erméchtigt, inmitten der Siinde befreit leben und handeln zu kénnen. Das
fiinfte und sechste Kap. vertiefen die beiden grundlegenden ethischen Ansiitze,
Tugend- und Normenethik, und bringen sie komplementir miteinander ins Ge-
sprach. Grundlegend fiir die Tugendethik ist die aristotelische Lehre, die aus-
fithrlich dargestellt und erldutert wird, sowie das Tugendverstindnis von Tho-
mas von Aquin und die ignatianische Spiritualitit, d.h. das Sich-Einiiben in
eine ,innere Haltung®, die es ,ermdoglicht, Gottes Wirken ungehindert wahr-
zunehmen und dieser Wahrnehmung entsprechend zu handeln® (159). Nach-
dem die Stirken der Tugendethik nochmals unterstrichen werden, geht der Au-
tor auf deren Krise und auf kritische Anfragen an sie ein, um schlieBlich drei
Ansitze vorzustellen (A. MacIntyre, M. Nussbaum, O. Hoffe), die auf das Grund-
problem der Tugendethik — das zugrundeliegende Verstindnis des guten und
gliickenden Lebens — neue und differenzierte Antworten zu geben versuchen.
In der Verhéltnisbestimmung zwischen Tugend- und Normenethik plidiert der
Autor fiir ein ,recht bedachtes Zueinander beider Formen*, insofern beide For-
men ethischen Nachdenkens fiir sich allein zu kurz greifen und der Komplexitit
sittlichen Verhaltens und Handelns nicht gerecht werden. Die Tugenden zielen
auf die Gutheit des handelnden Subjekts, die Normen auf die Richtigkeit des
Handelns, weshalb den Tugenden — ohne die Normen abzuwerten — ein Vorrang
zukommt (174). Bei der Normethik nennt M. als Grundproblem die Begriin-
dungsfrage und stellt im Detail vier Normbegriindungsmodelle dar: (1) autorita-
tive, (2) naturrechtliche, (3) diskursethische sowie (4) deontologische und teleo-
logische. Anhand von konkreten und aktuellen Fragestellungen werden die
Schwichen und Stérken der unterschiedlichen Modelle erldutert und kritisch
gewiirdigt. Die teleologische wird schlieflich als die heute im deutschsprachi-
gen Raum vorwiegende Methode vorgestellt und kritisch von utilitaristischen
Modellen abgegrenzt, insofern der Schutz der Menschenwiirde als deontologi-
scher Eichpunkt in die teleologische Reflexion eingefiihrt wird, sodass der Au-
tor dafiir pladiert, zwischen deontologischer und teleologischer Argumentati-
onsform keinen uniiberbriickbaren Gegensatz zu konstruieren. Im letzten Kap.
wird folgerichtig das Konzept der Menschenwiirde als oberstes Prinzip theo-
logisch-ethischen Nachdenkens vertieft und auf seine normativen Implikatio-
nen hin hinterfragt. Grundlegend ist dabei das Verstédndnis der Wiirde als rela-
tionaler Begriff, als ,fundamentale Aussage iiber das Menschsein des Men-
schen” (253) und seine Verantwortung, so ,zu handeln, dass Menschen ein-
ander jene Wiirde zukommen lassen, die von Gott her jedem Menschen
zugehort” (ebd.).

Der deutlich umfangreichere zweite Band ist konkreten Handlungsfeldern
gewidmet. Es werden die komplexen sittlichen Fragestellungen zu ausgewihl-
ten Themenbereichen vertieft: Partnerschaft (Ehe und Familie, Umgang mit plu-
ralen Lebensformen in unserer Gesellschaft, Scheidung und Wiederheirat, ...),
Kind (verantwortete Elternschaft, PND, IVF, PID, Abtreibung, ...), Gesundheit
(Umgang mit Krankheit, Verantwortung fiir die Gesundheit, Verstindnis und
Zielsetzung der Medizin), Tod (Suizid, Sterbehilfe, Todesstrafe) und Umwelt
(okologische Krise, philosophische und theologische Antwortversuche). Als
Leitmotiv wihlt M. die Sehnsucht nach einem gelingenden Leben: ,,All unser
Fiihlen, Denken und Handeln ist zutiefst von der Sehnsucht geprégt, dass das
Leben inmitten unausweichlicher Belastungen und Bedrohlichkeiten gelingt
und nicht dem Abgrund der Sinnlosigkeit entgegensteuert.” (5) Der Autor be-
handelt die angefiihrten Problembereiche der angewandten Ethik, indem er je-
weils eine Fiille von Daten aus den empirischen und humanwissenschaftlichen
Disziplinen anfiihrt und sie auf ihre anthropologischen Sinngehalte hin unter-
sucht. Er stellt sowohl die Lehre der Kirche als auch gdngige Vorstellungen und
gegenwartige Trends in unserer Gesellschaft zu den einzelnen Fragestellungen
dar. Diese bringt er in einen kritischen Dialog miteinander und scheut die kriti-
sche Auseinandersetzung mit beiden nicht. Exemplarisch sei auf die ausfiihr-
liche Auseinandersetzung mit der Enzyklika Humanae vitae hingewiesen
(142-152), in der ihre tiefen Sinngehalte ebenso herausgearbeitet werden wie
an der zugrundeliegenden neuscholastisch-naturrechtlichen Begriindung Kritik
getibt wird, sowie auf die kritische Auseinandersetzung mit einem Medizinver-
stindnis, welches auf die Verbesserung des Menschen zielt, ohne vorher zu fra-
gen, was denn iiberhaupt gut fiir den Menschen ist (239-250).

Es wiirde an dieser Stelle zu weit fithren, die Dichte und Fiille an
Informationen und Argumenten, die der Autor anfiihrt, darzulegen.
Jedenfalls gelingt es M., die reiche theologisch-ethische Tradition mit
heutigen Antwortversuchen auf sittliche Fragestellungen und auf
neue sittliche Herausforderungen ins Gesprich zu bringen und zu ver-
netzen. Er liefert dabei nicht einfach Antworten und Lésungen, son-
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dern macht vielmehr mit Argumenten und Positionen sowie mit dem
gegenwirtigen Stand der theologisch-ethischen Diskussion vertraut.
Damit befdhigt er die Leserinnen und Leser, Argumente miteinander
ins Gesprdch zu bringen bzw. gegeneinander abzuwigen, um sich so
ein Urteil bilden zu kénnen. Dieser eigenstédndige Denkprozess wird
den Leserinnen und Lesern nicht abgenommen, sondern zugemutet.
Wird bereits an den entsprechenden Stellen auf den sittlichen Gehalt
des christlichen Glaubens hingewiesen, so ist der ,,Sehnsucht Gott*
das kurze letzte Kap. gewidmet (380-381): Die Sehnsucht nach einem
gelingenden Leben ist dem Menschen von Gott ing Herz gelegt, der
sich seinerseits nach dem Menschen sehnt und ihn aus Liebe zur Fiille
seines Menschseins beruft. Die ,,Wiirdigung des Menschen® bleibt
deshalb die grundlegende StoBrichtung theologisch-ethischen Nach-
denkens: ,,Aus theologischer Sicht wurzelt all unser Handeln und un-
ser ethisches Nachdenken dariiber in der Sehnsucht, der Wiirde des
Menschen im Kontext so vielfiltig entwiirdigender Erfahrungen
mehr Geltung verleihen zu kénnen.“ (381)

Den beiden Bénden ist von den ersten Seiten an das ausdriickliche
Bemiihen um Verstindlichkeit ebenso anzumerken wie die langjih-
rige Erfahrung des Autors im Lehrbetrieb und im Umgang mit den Stu-
dierenden. Der Text ist trotz der Dichte des Materials und der Kom-
plexitit der Gedankengénge auch fiir jene, die keine profunden Vor-
kenntnisse mitbringen, verstdndlich und gut lesbar, fachliche Begriffe
werden grofiziigig erklart, am Textrand wird durch Stichworte auf die
im Corpus behandelten Inhalte hingewiesen. Dies erleichtert es nicht
nur, sich einen schnellen Uberblick iiber den Textduktus zu verschaf-
fen, sondern markiert zudem die wesentlichen Inhalte und Gedanken-
schritte bei der Entfaltung eines Themas. Im Anhang des ersten Ban-
des finden sich acht Skizzen bzw. Texte, die fiir die Vertiefung wichti-
ger Aspekte ebenso hilfreich sind wie die vielen Beispiele, die in den
Gesamtduktus zur Konkretisierung der behandelten Fragestellungen
eingefiigt sind. Uber die guten, sich von einer unkritischen fundamen-
talistischen Bibelauslegung klar abgrenzenden Ausfithrungen iiber
die biblische Normbegriindung (Bd. 1, 182—191) im Kontext der auto-
ritativen Begriindungsmodelle hinausgehend wiire eine detailliertere
Darstellung der biblischen Grundlagen der christlichen Moral wiin-
schenswert gewesen. Im zweiten Band wird an entsprechenden Stel-
len auf die Grundlagen im ersten Band hingewiesen, auch ein — leider
etwas knapp ausgefallenes — Sachwortregister zum ersten Band (Bd. 2,
399; zum zweiten Band fehlt es leider ganz) erleichtert es, grund-
legende Uberlegungen, die zum Verstindnis der Ausfilhrungen zu
Fragen der speziellen Moral nétig sind, gezielt nachzulesen. Die bei-
den Binde, die M. selbst bescheiden als , Einfithrung” in das theolo-
gisch-ethische Nachdenken bezeichnet, sind durchaus mehr als dies,
auch wenn sich der Autor genitigt sah, eine Auswahl der behandelten
Themen zu treffen — was natiirlich kritikanfillig macht, wieso gewisse
Themenfelder nicht behandelt worden sind. Jedenfalls kénnen die
beiden Bénde den Theologie Studierenden und an theologisch-ethi-
schen Fragestellungen Interessierten nur empfohlen werden.

Brixen Martin M. Lintner

Barth, Friederike: Die Wirklichkeit des Guten. Dietrich Bonhoeffers ,Ethik®
und ihr philosophischer Hintergrund. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2011.
451 S, (Beitrége zur historischen Theologie, 156), Ln. € 99,00 ISBN: 978-3—
16-150591-1

Das Buch stellt die geringfiigig iiberarbeitete Diss. der Vf.in dar. Es ist

sowohl in inhaltlicher als auch in sprachlicher Hinsicht sehr an-

spruchsvoll. Die Vf.in geht zu Recht davon aus, dass es sich bei den
zwischen 1940 und 1943 entstandenen Fragmenten einer ,,Ethik” um

Bonhoeffers Lebenswerk handelt. Es war im Sinne ihres Autors, dass

Eberhardt Bethge die ,Ethik“ unmittelbar nach dem Krieg als ersten

der unveréffentlichten Texte Dietrich Bonhoeffers herausgab. Damals

fand die ,Ethik“ nur wenig Resonanz. Erst die Versffentlichung der

Briefe und Aufzeichnungen aus der Haft in ,,Widerstand und Erge-

bung“ einige Jahre spéter haben den Durchbruch von B.s Gedanken

in der Offentlichkeit bewirkt. Obwohl seine ethischen Uberlegungen
seitdem in vielen unterschiedlichen Kontexten weltweit rezipiert
wurden — nicht zuletzt im Evangelischen Kirchenbund der DDR und

in Stidafrika wihrend des Kampfes gegen die Apartheid —, ist die Li-

teratur iiber B.s ,Ethik“ dennoch iiberschaubar geblieben. Das ver-

wundert angesichts ihrer Wirkungsgeschichte, erst recht beim Ver-
gleich mit der Sekundérliteratur zur neuen Theologie B.s in ,Wider-
stand und Ergebung®. Die systematische ErschlieBung unter gleichzei-
tiger Berticksichtigung der B.s Ethik zugrunde liegenden Einfliisse

stellt daher ein grofies forschungsgeschichtliches Desiderat dar (so
die Vfin auf S. 2). Man fragt sich unwillkiirlich, woran es liegt, dass
die Untersuchungen zur Ethik B.s so diinn gesit sind. Ein wesentli-
cher Grund wird inhaltlicher Natur sein: Es handelt sich bei B.s Ethik
um eine ,ethische Theologie® (Ernst Feil). Da sich jedoch im Nach-
kriegsdeutschland im Rahmen der evangelischen Theologie die Ethik
immer mehr von ihren dogmatischen Grundlegungen abgekoppelt
hat, stellen B.s ethische Uberlegungen eine Art Fremdkérper dar. Sie
stehen quer zum Mainstream neuerer ethischer Uberlegungen im
Raum des Protestantismus. Dazu kommt die Tatsache, dass es sich
bei B.s Ethik um eine ,hichst komplexe, originelle und anspruchs-
volle theologische Ethik* (2) handelt. Gerade die ihr zugrunde liegen-
den philosophischen Einfliisse sind nicht leicht erkennbar und stellen
an jeden Interpreten hichste Anspriiche.

Fubend auf Ernst Pfeils Beobachtung, dass sich B.s Theologie ins-
gesamt als Wendung zur Ethik verstehen lésst, liegt Friederike Barths
Buch die Annahme zugrunde, dass B. Theologie als Ethik konzipiert
hat. Diese prignante Aussage legt sich angesichts von B.s Mitarbeit im
Widerstand gegen Hitler nahe. Er hat in dieser Zeit nach der theologi-
schen Begriindung des Handelns der Verschwérer gefragt und stellver-
tretend fiir diese theologisch gearbeitet. Beim Lesen der Ethik fillt auf,
dass B. selten Zitate bringt. Tatséchlich hat er die entsprechenden Dis-
kurse mit anderen theologischen bzw. philosophischen Ansétzen nur
verdeckt gefiihrt, wie die Vf.in richtig feststellt (4). Der Grund dafiir
liegt in B.s zweckgerichtetem theologischen Arbeiten. Nicht anders
als schon in der Nachfolge ist er an keiner Offenlegung seiner gedank-
lichen Auseinandersetzung interessiert, sondern méchte in seiner
theologischen Ethik ausschlieBlich Voraussetzungen, Méglichkeiten
und Konkretionen christlichen Handelns aufzeigen.

Die Vf.in geht davon aus, dass der orientierende theologische Bezug von B.s
Ethik nicht Karl Barth, sondern Martin Luther war. Dabei gibt sie allerdings zu,
dass auch Barth in B.s Sicht als Interpret Luthers verstanden wurde. Es ist in der
B.-Exegese der vergangenen Jahre modern geworden, den Einfluss des Denkens
von Karl Barth auf B. zuriickzudréngen. Ich bin unsicher, ob dies letztlich wei-
terfiihrt, zumal die theologische Wende B.s als Student ohne die Vermittlung
Karl Barths undenkbar gewesen wire. Sowohl sein offenbarungstheologischer
Ansatz als auch die Orientierung seiner Theologie an Christus und der Kirche
bleiben ohne Barth unversténdlich. Die Vfin hebt hervor, dass B.s Ethik eine
Lutherauslegung unter den Bedingungen der Moderne darstellt (5).

Das Ziel der Untersuchung besteht weniger darin, einen Kommentar zu B.s
Ethik oder Teilen derselben zu verfassen, als vielmehr die philosophischen Hin-
tergriinde zu erarbeiten und auf diese Weise zu einem vertieften Verstindnis des
ethischen Ansatzes B.s zu gelangen (5f). Dieses Ziel wird durch die vorgelegte
Untersuchung in hchstem Malie erreicht. Dabei geht die Vi.in davon aus, dass
es sich bei den Fragmenten der Ethik um einen Gesamtentwurf handelt, der aus
vielen Einzelbearbeitungen allméhlich zu einem Ganzen zusammengewachsen
ist (so in Anlehnung an Bethges Formulierung aus der ersten Auflage der Ethik
von 1948). Die Viin verabschiedet sich damit von fritheren Interpretations-
ansitzen, die alle davon ausgingen, dass B.s Ethik mehrere, voneinander unab-
hingige Ansétze zu einer theologischen Ethik enthilt. B.s Ethik, so die VEin,
liegt vielmehr eine der Intention nach geschlossene Konzeption zugrunde: ,,Er-
kenntnis des Guten, Grund und Vollzug des Guten und die Formen des Guten
verweisen sachlich aufeinander.” (7)

Daraus ergibt sich die Gliederung der vorgelegten Untersuchung: In Teil A
untersucht die Vfin B.s ethische Erkenntnistheorie unter der Uberschrift ,,Die
Erkenntnis des Guten®, in Teil B den Handlungsvollzug und seine Begriindung
unter der Uberschrift ,,Grund und Vollzug des Guten® und in Teil C wird dem
kategorialen Stellenwert inhaltlicher Erwéigungen zu dem ethischen Erkennt-
nis- und Handlungsbegriff unter der Uberschrift ,,Die Formen des Guten® nach-
gegangen. Ein zehnseitiger ,Riickblick und Ausblick” bietet ein Resiimee, wo-
bei am Ende noch ausstehende Forschungen benannt werden (z.B. eine einge-
hende Untersuchung des Begriffs der Kirche oder des Verhiltnisses von Kirche
und Welt). Nachgeschaltet sind zwei inhaltlich gewichtige, insgesamt recht kurz
geratene Exkurse: , Bonhoeffers Kritik an der liberalen Theologie des ausgehen-
den 19. und beginnenden 20. Jahrhunderts* und ,Bonhoeffers Zeit- und Ge-
schichtsbegriff. Beide Fragestellungen sind fiir eine angemessene Interpreta-
tion der Theologie B.s so wesentlich, dass sie allerdings eine ausfiihrlichere Un-
tersuchung verdient hitten. Ein sorgféltig gegliedertes Literaturverzeichnis und
drei Register (ein Bibelstellen-, ein Namens- und ein Sachregister) machen das
vorliegende Werk fiir weitere Forschung leicht erschlieBbar.

Insgesamt bietet das Buch eine hervorragende Herleitung und aus-
fithrliche Interpretation von B.s ethischen Uberlegungen. Dabei zeigt
die Viin sehr gute Kenntnisse iiber parallele Aussagen im iibrigen
Werk B.s. Es ist ihr dadurch moglich, eine Art werkimmanente Inter-
pretation schwieriger bzw. fragmentarischer Aussagen der Ethik
durchzufiihren. Eine weitere Stérke des Buches stellen prizise Be-
griffsinterpretationen dar, z.B. im Hinblick auf den Stellvertretungs-
begriff, der soziale Verfasstheit des Menschen und christologische
Begriindung zusammenschlieBt (247). Es gelingt der Vfin hier, un-
berechtigte Kritik an B. zuriickzuweisen, wenn etwa Oswald Bayer
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bei ihm eine ,nachchristliche natiirliche Theologie” konstatiert. Da-
bei steht die Vf.in B.s Gedanken nicht kritiklos gegeniiber, wenn sie
z.B. konzediert, dass der Begriff der Stellvertretung missverstandlich
sei. Zu Recht weist sie auf die Kontinuitdt bei gleichzeitiger Diskon-
tinuitit in B.s Denken hin. Sie spricht zutreffend von einer prinzi-
piellen Bestindigkeit bei gleichzeitiger Verschiebung und Modifika-
tion (248).

Im ersten Hauptkap. ,Die Erkenntnis des Guten* analysiert die Vfin B.s
Nietzsche-, Hegel- und Kierkegaard-Rezeption. Im zweiten Hauptkap. ,,Grund
und Vollzug des Guten* erarbeitet sie B.s Rezeption der Lebensphilosophie,
des dialogischen Personalismus sowie der politischen Theorie Max Webers
und Machiavellis. Im dritten Hauptkap. ,Die Formen des Guten* geht die Vfin
B.s Aufnahme des thomistischen Naturrechts nach.

Es kann hier natiirlich nicht darum gehen, diese Rezeption durch B. im Ein-
zelnen nachzuzeichnen. Nur soviel: Es gelingt der Vf.in zu zeigen, dass die Ana-
lyse von B.s Auseinandersetzungen mit den genannten Ansatzen seine ethi-
schen Uberlegungen erst in ihrer Tiefendimension verstehen lassen. Gleichzei-
tig erweist sich B.s Ethikkonzeption als vom Willen zur Integration und Syn-
these getragen. Darauf deutet bereits das erste Kap. mit der Uberschrift
,Christus, die Wirklichkeit und das Gute* hin. Die Ausweitung der Christus-
wirklichkeit auf die Weltwirklichkeit bringt notwendigerweise eine Tendenz
zu Integration und Synthese mit sich.

Es macht geradezu Freude zu lesen, in welcher Weise es der Viin
gelingt, das Spezifikum von B.s Uberlegungen gegeniiber seinen Im-
pulsgebern herauszuarbeiten. Das Gleiche gilt fiir ihr sensibles Auf-
spiiren biblischer Belegstellen, um die SchriftgeméBheit von B.s Ethik
Zu erweisen.

Zum Schluss seien noch zwei kritische Anmerkungen erlaubt: Die
Vf.in steht in Gefahr, B.s Schriftverstdndnis unter der Hand zu harmo-
nisieren (240). Die Tendenz seiner Aussagen zur Bibel geht doch un-
bestreitbar dahin, den biblischen Texten ihre eigene Stimme zu lassen
und sie vor einer Usurpation durch den Ausleger zu bewahren. Nicht
die Bibel hat sich vor dem Forum der gegenwirtigen Situation, son-
dern die Situation heute hat sich seiner Meinung nach vor dem Forum
der Bibel zu verantworten.

Im Hinblick auf B.s Aussagen zum unbewussten Christentum
(359ff) wire ich vorsichtiger als die Vfin. Es kann doch kein Zweifel
daran bestehen, dass fiir B. die Normalform von Christsein bewusstes
Christsein ist. Das schlieBt natiirlich nicht aus, dass Menschen christ-
lich handeln, ohne sich dessen bewusst zu sein.

Leipzig Peter Zimmerling

Radié, Stjepan: Die Rehabilitierung der Tugendethik in der zeitgendssischen
Philosophie. Eine notwendige Ergdnzung gegenwirtiger Theorie in der
Ethik. — Miinster: Lit 2011. 182 S. (Studien der Moraltheologie, 44), kt
€ 19,90 ISBN: 978-3-643-11008—4

Die vorliegende Arbeit stellt die Druckfassung einer 2006 am Institut
fiir Christliche Philosophie der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Innsbruck
eingereichten Diss. dar, die den Versuch unternimmt, ,,die neue Bewe-
gung innerhalb der Moralphilosophie, die man als Tugendethik be-
zeichnet, zu untersuchen® (13). Der Vf. fragt besonders danach, ,in
welchem Verhéltnis eine Tugendethik zu einer Ethik der Normen steht
und welche Bedeutung sie fiir das Sittliche iiberhaupt hat“, wobei das
,Hauptanliegen dieser Arbeit [darin] besteht [...], die Tugendethik in
der aristotelisch-thomistischen Deutung so darzustellen, dass sie zwi-
schen verschiedenen Moraltheorien in der Deutung des Menschen
und seiner Handlungsabsicht vermitteln kann“ (ebd.). Der Hauptthese
der Arbeit zufolge soll eine ,, Tugendethik [...] in threr klassischen Per-
spektive eine Erginzungstheorie der bestehenden moralischen Theo-
rien sein, besonders des Deontologismus Kants*, wobei sich diese ,,E1-
ginzungsperspektive [...] beim Verhéltnis Tugend-Norm, bei der Be-
stimmung des sittlich Richtigen und bei der Kultivierung der mensch-
lichen Natur als besonders hilfreich* (14) erweist.

Die insgesamt nicht besonders umfangreiche Studie gliedert sich in vier
Hauptkap., von denen das erste der Herkunft des Tugendbegriffs sowie der Dar-
stellung der aristotelischen Tugendethik gewidmet ist. Leider erschopfen sich
die einschldgigen Ausfithrungen des Vf.s hier zumeist in einer bloBben Para-
phrase wichtiger Aussagen der Nikomachischen Ethik, die allerdings bisweilen
erheblich hinter der Differenziertheit der aristotelischen Gedankenfiihrung zu-
riickbleibt. Zwei Beispiele mogen dies verdeutlichen: Im Blick auf die Vertei-
lungsgerechtigkeit wird zundchst erklért, diese verlange, ,,dass jedem Menschen
das zukommen soll, was er nach seiner Natur verdient” (40). Kurz darauf wird
der Leser mit der Feststellung konfrontiert, die proportionale Gerechtigkeit
meine ,hier nichts anderes als das vernunftméBige Verhiltnis zwischen dem
Staat und den Individuen, wenn es um die ,Ehre, das Geld und andere Dinge
geht (ebd.). Beide Aussagen gehen an der aristotelischen Behauptung vorbei,

die Verteilung habe sich am ,Wert (axia) der betroffenen Individuen zu orientie-
ren, wobei die ndhere Bestimmung dieses ,Wertes* in den verschiedenen Verfas-
sungstypen jeweils variiere (vgl. EN'V 6, 1131 a 25-30).

Auch hinsichtlich des zentralen Problems einer angemessenen Verhéltnis-
bestimmung von Tugend- und Normbegriff finden sich verschiedene Aussagen
des Vf.s, die im aristotelischen Text m. E. keinen Anhalt haben: ,,Primér ist bei
Aristoteles (wie auch bei den radikalen Tugendethikern [...]) nicht, was ich tun
soll, sondern was ich fiir ein Mensch werden und was ich mir fiir einen Charak-
ter aneignen soll“ (54). Denn: , Aristoteles formuliert [...] kein Handlungsprin-
zip, das eine Orientierung im Sinne eines MaBstabes zum Handeln bieten wiir-
de, wie es z.B. Kant macht.“ (55) Angesichts der zentralen Bedeutung der ver-
nunftgemé#Ben Praxis sowohl fiir das Erreichen der eudaimonia im Allgemeinen
(vgl. EN I 6) wie auch fiir den Erwerb der arefe im Besonderen diirfte diese ant-
agonistische Gegeniiberstellung von Handeln und Sein an der aristotelischen
Gedankenfithrung vorbeigehen. Die implizite Eingemeindung der aristote-
lischen Ethik in die ,radikale Tugendethik® erscheint zudem insofern héchst
problematisch, als der aristotelische Tugendbegriff wenigstens drei normative
Elemente (ndmlich den Hinweis auf das hos dei, auf den orthos logos sowie auf
den spoudaios) enthilt, die mit dem Grundanliegen einer radikalen Tugend-
ethik gerade unvereinbar erscheinen, wie der V. spater selbst ausfiihrt.

Im zweiten gréBeren Kap. der Arbeit werden die Hauptanliegen des sog. ne-
gativen Wegs der modernen Tugendethik dargestellt, der das Ziel verfolge, ,.die
bestehenden moralischen Theorien — besonders die Prinzipienethik — villig [zu]
ersetzen, um so eine neue Grundlage hinsichtlich der Bestimmung des mora-
lisch Guten zu geben* (56). Der V{. unterscheidet hier ndherhin zwei Richtun-
gen, von denen die eine an der sog. ,,Konzeption des ,Guten Lebens™ und die
andere an der sog. ,,Konzeption der ,menschlichen Natur’ bzw. des Charakters*
(65) orientiert sei. Als Gesprichspartner fiir die erste Richtung wihlt der V. A.
MacIntyre, dessen dreigliedriger Neudefinition des Tugendbegriffs er einerseits
zwar attestiert, ,, Tugend in ihrer klassischen Perspektive [darzustellen] [...]:
nimlich als eine Vortrefflichkeit, die sich als notwendig erweist, die inhérenten
Giiter einer Praxis zu erlangen® (73), der er andererseits in Ermangelung einer
+Rechtfertigung, wie sie der MaBstab fiir gutes Handeln sein und damit den Aus-
gangspunkt der ganzen Moral ausmachen solle [...]“ (80), jedoch vorwirft,
sleicht zu despotischen und totalitaristischen Elementen in einer Gesellschaft
[zu] fithren* (82). Der V£. gibt zwar zu, ,,dass die Tugenden wesentlich fiir gutes
und gelungenes menschliches Leben sind*“, doch bedeute das keinesfalls, ,,dass
man damit die ganze Aufkldrung und mit ihr eine Konzeption der universalen
Moral ablehnen sollte” (80).

Als Repriisentantin der zweiten Richtung innerhalb der radikalen Tugend-
ethik erscheint P. Foot, deren ,,Versuch, die Moral nur aus Tugenden zu begriin-
den®, insofern ebenfalls ,.ein verfehltes Projekt“ (93) darstelle, als die ,,Vernach-
lassigung bzw. Ablehnung der Prinzipien (und damit der Handlung bzw. des
Objektes) [...] letztendlich einem sittlichen Relativismus gleichkommt* (ebd.).
Bedenkt man jedoch, dass das zentrale Problem von Foots Verweis auf die Na-
turgeschichte und die ,artspezifische Lebensform' darin besteht, dass sie ange-
sichts der unterschiedlichen Gebrauchsmoglichkeiten naturaler Dispositionen
nicht hinreichend zwischen einem ,spezifischen’ und einem ,moralisch guten
menschlichen Leben' differenziert, diirfte sich ungeachtet der unstreitig univer-
salistischen Stofrichtung von Foots Uberlegungen eher ein Zirkularitéits- bzw.
Naturalismuseinwand nahelegen.

Das zentrale dritte Kap. ist der systematischen Verhéltnisbestimmung von
Tugend- und Normenethik gewidmet, wobei der V£ ,1. eine begriffliche Vor-
rangthese: Die Begriffe des moralischen Sollens sind unverzichtbar; und 2.
eine axiologische Vorrangthese: Der moralische Wert der Handlung leitet sich
vorzugsweise von dem Prinzip des Richtigen ab und nicht von der Tugend®
(112) vertritt. Da eine , strikte Trennung zwischen Tugend und Pflicht bzw. Prin-
zip, wie sie von einigen Befiirwortern der reinen Tugendethik vorgenommen
wird, [...] weder unter historischer Riicksicht — Kant gegen Aristoteles — noch
unter systematischer Riicksicht einer kritischen Priifung stand[halte]”, seien
»Tugendethik und Regelethik [...] nicht alternativ entweder als eine reine Tu-
gendethik oder als reine Regelethik, sondern komplementdr zu verstehen®
(113). Diese wohlbegriindete These wird nicht nur durch eine Reihe gewichtiger
Argumente abgesichert, die von den normativen Implikaten des Tugendbegriffs
selbst bis zu der offenkundigen Schwiche einer reinen Tugendethik auf den ver-
schiedenen Feldern der angewandten Ethik reichen, sondern auch an zwei Bei-
spielen einer gelungenen Integration von Tugend- und Prinzipienethik — ndm-
lich den jeweils unterschiedlich akzentuierten moraltheoretischen Ansitzen
von Thomas von Aquin einerseits und Philipp Schmitz andererseits — konkret
illustriert.

Im vierten Hauptkap. geht es schlieBlich darum, die positive Bedeutung der
Tugenden fiir die Kultivierung der menschlichen Natur darzustellen. Da ein
,rechter Umgang mit den Gefiihlen [...] nicht nur eine fiir die ganze Moral wich-
tige Integration des menschlichen Erlebens und Handelns [erzeuge], sondern
[...] sich auf die seelische Stabilitét [beziehe] und [...] die psychische Gesund-
heit [stirke]“, zeige sich ,,die Tugendethik auch in ihrem Verhéltnis zur Psycho-
logie als hilfreich® (135). Neben dieser individualethischen ist allerdings noch
eine sozialethische Perspektive zu beriicksichtigen. Wie der Vf. abschlieBend
exemplarisch an Altruismus, Solidaritit sowie Dialogfihigkeit und Toleranz
zeigt, gibt es eine ganze Reihe von Tugenden, die eine notwendige ,,Erginzung
des Rechtssystems* (166) darstellen. Bei aller Angewiesenheit eines funktions-
fahigen Rechts auf die Tugenden der Biirger sei freilich zur Vermeidung einer
,Ubermoralisierung” zu betonen, dass ein politisches System und dessen
Rechtsordnung ,,nur in begrenztem Umfang die Tugend férdern und nicht er-
zwingen* kénne (ebd.).
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Uberblickt man die Arbeit als ganze, dann sind neben unleugbaren
Stirken auch deutliche Grenzen der Untersuchung in Anschlag zu
bringen. Es ist sicher verdienstvoll, das schillernde Phdnomen der
neuen Tugendethik im Riickgang auf die aristotelische Analyse der
arete einer eingehenden Kritik zu unterziehen. Auch die systemati-
sche Hauptthese der Studie, dass die sog. reine Tugendethik ,einen
Deontologismus nicht ersetzen [kann] und [...] auf gar keinen Fall
eine Alternative zu ihm dar[stellt] (173), verdient ungeteilte Zustim-
mung. Allerdings weist die Einzelanalyse mancher der hier referierten
Autoren (insbes. Aristoteles, MacIntyre und Foot) deutliche Schwi-
chen auf, sodass auch die argumentative Untermauerung der zentra-
len These des Bandes oft schwécher ausfillt, als es von der Sache her
eigentlich notig wire (vgl. dazu die dem Vf. offenbar unbekannte Stu-
die des Rez. Tugendethik versus Normenethik? Zu A. MacIntyre’s Ver-
such einer systematischen Rehabilitierung des Tugendbegriffs, Miin-
chen 1988). Das ist ebenso zu bedauern wie eine Reihe argerlicher
Ausdrucksmaéngel bzw. Druckfehler (z.B. ,Johannes“ statt Jonathan
Barnes [64], ,,Deontologisten” statt Deontologen [98], ,,angewandeten
statt angewandten [110], ,Degradation® statt Degradierung [159] etc.),
die bei sorgfiltiger Durchsicht des Manuskriptes vor der Drucklegung
leicht hétten vermieden werden kénnen. So ist davon auszugehen,
dass uns das facettenreiche Thema der Tugendethik auch nach dieser
Studie noch weiter auf der moraltheologischen Agenda erhalten
bleibt.

Tiibingen Franz-Josef Bormann

Catholic Theological Ethics, Past, Present, and Future. The Trento Conference,
hg. v. James F. Keenan.— New York: Orbis Books 2011. 337 S., geb. € 31,99
ISBN: 978-1-57075-941-3

Im Jahr 2010 fand in Trient der 2. Weltkongress der kath. Moraltheolo-

gen und Ethiker statt, Uber 600 Fachvertreter nahmen an ihm teil. Die

kath. Fachwelt gab sich ein weltweites Stelldichein. Die Organisation
war eine logistische Meisterleistung. Sie lag in den bewiihrten Handen
von James F. Keenan (Boston College) und Antonio Autiero (Miinster)
samt ihren Mitarbeitern. Der vorliegende Band vereinigt in sich die

gehaltenen Referate. Sie sind in vier Teilen locker gebiindelt: Teil I:

Ethics and interreligious Dialogue in a globalized world. — Teil II:

The Past. — Teil [Il: The Present. — Teil IV: The Future. Der aufmerk-

same und international aufgeschlossene Leser erhilt, gleichsam kalei-

doskopartig, ein zutreffendes und bisweilen eindringliches Bild vom
gegenwirtigen Problem- und Diskussionsstand der theologischen

Ethik. Der unmittelbare Eindruck ist, dass Frageiiberhéinge sich welt-

weit iiberschneiden, mag dies bisweilen auch zeitversetzt geschehen.

Die Impulse gehen hin und her. Alle sind Gebende wie Nehmende zu-

gleich. Dieses Bewusstsein erzeugt zu haben, ist wohl die schénste

Frucht des Kongresses. Das Bewusstsein von Weltkirche wurde haut-

nah vermittelt. In der Catholica ist Verstindigung moglich. Dies fest-

zustellen hat keinen Beigeschmack von Triumphalismus. Es ist eher
eine Ermutigung, zumal fiir die Vertreter der jungen Kirchen, deren

Angehorige, insbes. die Frauen, ein iiberzeugendes wie sympathi-

sches Bild abgaben. Und iiberdies traf Alt auf Jung. Junge Teilnehmer

konnten mit bekannten Namen ein Gesicht verbinden. Das mag bis-
weilen mehr bewirken als ein blasser Gedanke. So steht eine welt-
umspannende Signalwirkung zu erwarten. Sie sollte sich auf der

Ebene kleiner und effizienter Gesprichsgruppen fortsetzen.

Die Moraltheologie befindet sich, so hieB es eingangs, auf stiirmischer See,
das ist nicht gleichbedeutend mit Schiffbruch (Bruno Forte, 13). In Zeiten der
alle Lebenshereiche erfassenden Globalisierung und Verunsicherung muss die
Kunst konstruktiver Koexistenz erworben werden. Dazu verhilft nicht zuletzt
die Bereitschaft, mit der Vergangenheit fair umzugehen und keine unbilligen
Erwartungen an sie zu stellen. Der renommierte italienische Historiker Paolo
Prodi stellt sich dieser Aufgabe: Das Trienter Konzil war ein Meilenstein, es
offnete die Kirche fiir die Moderne. Aber es legte auch, wohl notgedrungen,
den Grund fiir spétere Erstarrungen. Nicht Anklage, sondern Aufarbeitung unter
gewandelten Verhiltnissen tut not. Die Schattenseiten mégen, wie Laurenti
Magesa (55) feststellt, fiir die Missionstitigkeit u.a. in Afrika gelten. Das triden-
tinische Modell blieb ein Fremdkorper. Klerikalisierung und Romanisierung
legten sich ldhmend auf die Kirche (Antonio Moser, 96). Aber die Missionare
waren wohl oder iibel Kinder ihrer Zeit. Was anders hitten sie sein und tun
kénnen? Sie standen im Schatten von Kolonialismus und Welthandel, konnten
aber manche Hérten wenn schon nicht verhindern, so doch mildern. Betroffen
ist — das klingt immer wieder durch — die Rolle der Frau (Anne Nasimiyu-Wasi-
ke). Alberto Bondolfi und Diego Alonso-Lasheras zeigen, wie man methodisch
korrekt mit Geschichte umgeht. Man muss sich auf die vergangene ,,forma men-
tis“ einlassen und darf die stillen Metamorphosen des Denkens nicht iibersehen
(711). So hat auch das Lehrstiick von Epikie und Gesetz der Gradualitit (Roger
Burggraeve) eine Wandlung durchgemacht. Es sollte prozesshaft verstanden

werden. Das muss keinen Relativismus erzeugen. Es kann aber helfen, Bezie-
hungen zu verstehen und zu gestalten.

Der nachfolgende Blick auf die Gegenwart stellt Analysen auf unterschied-
lichen Ebenen vor. Eric Gaziaux (Léwen) versucht eine Kurzfassung der auto-
nomen Moral. Thr Gegenbild ist ein theonomer Partikularismus (132) mit nomi-
nalistischem Einschlag. Berufung zu einem sinnvollen Leben sollte das Ziel
sein. Werden hier Phantome bekdmpft? Margaret Farley greift den Gedanken
auf und bereichert ihn um den Aspekt der Bekehrung zu Hochherzigkeit aus
geordneter Liebe (144). Bekehrung ist fiir die Vfin ein Schliisselbegriff, der
auch genuine Theologie prégt. Benezet Bujo steuert seine bekannten Uberlegun-
gen zum afrikanischen Modell der Palaverethik bei. Personwerden durch den
Anderen und Vermittlung von Weisheit machen lebendige Tradition aus. Die
Anliegen der Verfahrensethiken sind bereits vorgezeichnet. Das sollte die
Selbstzugelastetheit des Einzelnen nicht verdecken. Dass Friede ohne vorlau-
fende vertrauensbildende Schritte nicht zu erreichen ist, mag sich wie eine
Selbstverstindlichkeit ausnehmen (Brian Johnstone). Das wurde in der Diskus-
sion zum ,gerechten Krieg“, die ja eine solche zum gerechten Frieden ist, re-
frainartig betont. Am Ende sollte keine Blaudugigkeit stehen.

Analysen mit dem Schwerpunkt der Drittwelt-Lander (u.a. Afrika, Indien)
arbeiten bekannte Notstéinde heraus. Da ist zum einen die galoppierende Ver-
stddterung des Lebens. Sie erzeugt einen neuen Menschentyp, der sich seine
kleine tiberschaubare Welt durch Selektion zurechtzimmert, weil ihn die grofie
tiberfordert. Das kirchliche Leben bleibt nicht ausgenommen. Auch der Priester
bekommt das iiber zunehmenden Autoritéitsverlust zu spiiren. Eine afrikanische
Variante liegt im kritischen Selbstbewusstsein der Laien. Haben die Bischéfe
ihre Lektion schon gelernt? Sind sie noch einem vergangenen Rollenbild verhaf-
tet, das bisweilen von Doppelbédigkeit, so im Verhiltnis zu Diktatoren, nicht
frei ist? — Der Moraltheologe ist zu Wachsamkeit aufgerufen, wenn ihm wie oft-
mals in den Lindern der Dritten Welt gesellschaftspolitische und genderbezo-
gene Asymmetrien, ja schreiende Ungerechtigkeiten begegnen. Das geht aller-
dings nicht nur die Hierarchie, sondern jeden Christen an. Dass von Christen
ein neues Denken erwartet wird, ist eine Lektion des Kongresses.

Der letzte Teil greift stichwortartig dringende Gegenwartsprobleme auf, die
fiir alle Welt, vielleicht mit Verzug, symptomatisch sind. Eines von ihnen ist die
risikobehaftete Partnerschaftsehe (Julie Hanlon Rubio, 211). Man legt sein Le-
ben in die Hand des anderen. Es iiberwiegt hier der soziologische Ansatz, der
theologische kommt zu kurz. Aloysius Cartagenas (237) fordert mehr Demokra-
tisierung in der Kirche ein und klagt Machtstrukturen wie die Privilegierung des
Klerus an: Laien seien nur der verlingerte Arm der Hierarchie. Das klingt, mit
Verlaub, simplifizierend. Regional mag es zutreffen. Peter J. Henriot riihrt an
eine offene Wunde, die keinen weitsichtigen Entwicklungspolitiker ruhen lésst:
die neoliberale Verquickung von Globalisierung und Industrialisierung in der
Landwirtschaft (248). Sie verwandelt bestehende Armut in die noch schlim-
mere Verarmung. Erstere ist eine Tatsache, letztere ein Produkt. Selches auf Pro-
fit zielende Wirtschaften ist nicht menschengerecht. Neuralgische Punkte der
Globalisierung liegen auch in vorenthaltener Reisefreiheit und in fehlendem
okologischen Bewusstsein. Das sind Binsenwahrheiten. Gravierend bei allem
ist die entstehende industrielle Monokultur, die Reichtum und Tiefe gewachse-
ner Kulturen nivelliert und auslaugt. Und es gibt immer wieder Ausgrenzungen,
auch in der westlichen Welt. Rassismus wie in den USA spricht dem Schwarzen
grundsitzlich die Kompetenz zur Geschichtsgestaltung ab; er ist Objekt, nicht
Subjekt. Kultur ist gleichbedeutend mit WeiB. Julie Clague beklagt die Abwesen-
heit der Frau (288). Hohere Sensibilitit, auch fiir theologische Themen, liegt
brach. Dafiir ist nicht zuletzt ein zeitloses nomologisches Naturrecht verant-
wortlich. Das kann man nur unterstreichen.

Kardinal Reinhard Marx bringt giiltige Anliegen des Kongresses
auf den Punkt. Respekt vor der Autonomie gewachsener Kulturen
muss mit Kunst und Anstrengung des Briickenschlags einhergehen.
Die ,Mystik der offenen Augen® (J. B. Metz) darf auch vor einer Revi-
sion des denkerischen Instrumentariums nicht Halt machen. Das an-
zumahnen war Ziel des Kongresses, der vor heiBlen Eisen nicht zu-
riickschreckte, den Sinn fiir Proportionen aber nicht verlor.

Miinster Klaus Demmer

Ethik des gelebten Lebens. Basler Beitréige zu einer Ethik der Lebensfithrung, hg.
v. Angelika Krebs /GeorgPfleiderer /Kurt Seelmann. — Ziirich: Pano
2011. 334 S., kt € 28,00 ISBN: 978-3-290-22008-2

Es gehort zu den wesentlichen Merkmalen gegenwirtiger Ethik, dass
sie sich als spezielle oder angewandte Ethik in ihren unterschied-
lichen Gegenstandsbereichen so ausdifferenziert, dass eine Vielfalt
an Bereichsethiken zu konstatieren ist. Zugleich erfordern diese auf-
grund der z. T. sehr heterogenen ethischen Erfahrungs- und Problem-
felder einen multidisziplindren Zugang, der sowohl das notwendige
empirische Sachverhaltswissen als auch die notwendige theoretisch-
ethische Kompetenz zu verbinden vermag. Diese Entwicklung fithrt
zu unterschiedlich gelagerten Herausforderungen fiir das Betreiben
angewandter Ethik. Neben methodisch-methodologischen und wis-
senschaftssystematischen Fragen vervielfiltigen sich angewandt-ethi-
sche Sachbereiche und Probleme zu einer Uniibersichtlichkeit, die
langst nicht mehr von wenigen ,Fachethikern® allein beherrschbar ist.
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Unter dem Vorzeichen einer pluralen Lebenswelt wird Ethik selbst zu
einem transdisziplindren Bemiihen, das sich nicht mehr so einfach
und ausschlieBlich den hierfiir klassischen Fakultdten der Theologie
und Philosophie zuweisen ldsst.

Vor diesem Hintergrund beabsichtigen die Hg. des vorliegenden
Sammelbandes, dessen Beitrdge weitgehend aus einer Basler Ringvor-
lesung im Frithjahr 2009 erwachsen sind, ,eine Reduktion dieser
Komplexitit [sc. angewandter Ethik; J. 8.], indem er [sc. der Sammel-
band; J. S.] sich am Gang des menschlichen Lebens und den damit
gegebenen elementaren Themen orientiert” (7). Wenngleich sich nicht
alle Fragen der speziellen Ethik hinreichend individualethisch thema-
tisieren lassen, so erachten die Hg. die Lebensfithrung von Individuen
als einen fiir die ethische Reflexion unbeliebigen Bedeutungshorizont,
der ,der ethisch letztlich massgebliche sein® (7) diirfte. Ungeachtet
der kritischen Nachfrage, ob sich nicht manche umwelt- und tierethi-
sche Fragestellung in einer bio- oder pathozentrischen Perspektive
normativ anders orientiert, steht dahinter die zentrale Einsicht, dass
Ethik, wenn sie praktisch werden will, also auf Praxis Einfluss neh-
men mochte, letztlich auf die Handlungsakteure abzielt. Und dass
hier die Lebensfiihrung als eine mafBgeblich lebensweltliche wie theo-
retische Kontextualisierung zu betrachten ist, hat sich innerhalb der
letzten 10—20 Jahre innerhalb der ethischen Diskussion stdrker in Er-
innerung gebracht. Eine Ethik der Lebensfithrung inhaltlich auszuar-
beiten, ist jedoch noch ein Desiderat, zumal die verschiedenen Be-
zugsdisziplinen in das Projekt hineingenommen werden miissten. Da-
her ist allein schon das Anliegen und Ziel der Publikation, ,,die ethi-
sche Dimension dieser Wissenschaften fiir die Erhellung des gelebten,
d.h. stets individuell zu lebenden Lebens paradigmatisch sichtbar zu
machen” (7), zu wiirdigen.

In vierzehn Beitréigen, die sich in ihrer Anordnung an der Lebensspanne von
Individuen ausrichten, werden grundlegende ethische Probleme und Problem-
konstellationen reflektiert, die das individuelle Leben betreffen oder betreffen
kénnen. Dabei wird bewusst auf einen einheitlichen theoretischen Zugang ver-
zichtet, um der Vielfalt der Perspektiven und der disziplindren Zugénge gerecht
zu werden. Wéihrend die ersten beiden Beitrdge (Kurt Seelmann: ,Lebens-
anfang. Ab wann ist Leben schiitzenswert?; Roland Reichenbach: ,Erziehung
als Einfithrung in das unvollkommene Leben“) und die letzten drei (Sebastian
Knell: ,Die Eroberung der Zeit. Reflexionen zur Biotechnik verlédngerter Lebens-
spannen”; Christoph Rehmann-Sutter: ,Leben enden lassen. Ethik vor Entschei-
dungen iiber das Lebensende”; Georg Pfleiderer: ,Leben nach dem Leben? —
oder: Was diirfen wir hoffen?”) einer chronologischen Folgerichtigkeit entspre-
chen, ist dies fiir die thematischen Beitrdge dazwischen nicht gleichermafien
mdoglich. Denn die Themen Bildung (Angelika Krebs), Behinderung (Barbara
Schmitz), Geschlechterleben (Michelle Cottier), Liebe und Achtung (Susanne
Schmetkamp), Arbeitsleben (Alexander Heit), Umweltbewusst leben (Christina
Aus der Au), Lebenskunst (Andreas Brenner), Leben mit Krankheit (Stella Rei-
ter-Theil) und Seelenleben aus psychiatrischer Sicht (Daniel Sollberger) zeigen
bereits in dieser Auflistung, dass eine zwangsldufige chronologische Systematik
nicht wirklich zu erreichen ist. Das ist jedoch nicht nur einer grundsitzlichen
biographischen Vielfalt geschuldet, sondern auch Resultat unterschiedlicher
theoretischer Zugangsebenen. So lieBe sich der Beitrag Lebenskunst auch als
ein systematisch grundlegender Zugang iiber die einzelnen Lebensphasen und
Problemlagen hinweg verstehen, wihrend der Beitrag zum Thema Bildung sich
péadagogisch auch als lebenslange Aufgabe konzipieren liefie, die einzelne Pro-
blemlagen tiberschreitet.

Diese Beobachtungen sind stellvertretend fiir die Heterogenitét dieses Sam-
melbandes, die sich in der Systematik wie auch in den inhaltlichen Zugéngen
der einzelnen Beitriige widerspiegelt. Diese Heterogenitit ldsst sich jedoch nicht
einfach mit einem Hinweis auf disziplindre Perspektivenpluralitit rechtferti-
gen. Denn wihrend manche Artikel die ethische Dimension einer Disziplin fiir
bestimmte Fragen der Lebensfiihrung herausarbeiten, thematisieren andere die
ethische Dimension bestimmter elementarer ethischer Probleme. Dabei ist je-
doch nicht immer klar, was unter ,,ethisch® zu verstehen ist. So werden manche
Themen unter der Perspektive des guten Lebens betrachtet, wihrend andere
eher einem normativ-moralischen Zugriff auf das Sollen folgen, ohne dass dabei
stets nur der eine oder andere Zugang angemessen wire. Des Weiteren sind
manche Beitrige sehr konkret, erfahrungsbezogen, empirisch fundiert oder
auch ziemlich idiosynkratisch gehalten, withrend andere eher grundsitzliche,
theoretische oder allgemein-iiberblickshafte Zugénge liefern. Dass hierbei ei-
nige Beitréige ein systematisches Potenzial haben, das fiir das gesamte Unterneh-
men des Projekts einer Ethik des gelebten Lebens stehen konnte, wird besonders
in dem sehr lesenswerten Beitrag der Theologin Christina Aus der Au deutlich,
in dem sie auch auf ethisch-erkenntnistheoretische Uberlegungen zum Verhalt-
nis von Wahrnehmung, Haltung und Begriindung abstellt, die iiber die Umwelt-
ethik hinaus grundsétzlich relevant sind. Ohne die rationale ethische Bedeu-
tung unterzubewerten, legt sie dar, ,,dass die rationale Begriindung nicht unab-
hédngig gesehen werden kann von der Haltung, in der sie vorgetragen und akzep-
tiert wird. [...] Auch das ethisch reflektierende Subjekt steht nicht auBerhalb der
Begegnung und beschreibt von daher die Objekte, sondern es ist immer schon
als wahrnehmendes Subjekt in das Geschehen verwoben.” (180f) Was Aus der
Au hier expliziert, ldsst sich fiir alle Beitrdge des Bandes festmachen. Eine Ethik

der Lebensfiithrung fingt bereits bei der Wahrnehmung der Lebensfiihrung, ob
lebensweltlich oder wissenschaftlich ethisch, an. Dass hierbei der Theologie
eine besondere Bedeutung zukommen kénnte, insofern sie den Menschen als
,homo incurvatus in se* auf jenen selbstiiberschreitenden Blick hin sowie jene
sinnproduktiven Ressourcen angesichts von Kontingenz, Schuld und Endlich-
keit individuellen Lebens zu thematisieren vermag, macht deutlich, dass sie in
einem Projekt zur Ethik der Lebensfiihrung nicht fehlen sollte.

In der Gesamtbilanz gesehen liegt mit dem Sammelband ,Ethik
des gelebten Lebens“ ein anregender Beitrag zur Ethik der Lebensfiih-
rung vor, dessen Anliegen vorbehaltlos zu wiirdigen ist und der eine
Fundgrube fiir beachtenswerte Zugéinge liefert. Eine systematische
Einfiihrung hatte manche Heterogenitét der Einzelbeitrdge einfangen
kinnen, sodass man auch wirklich von einer Ethik der Lebensfiihrung
reden kdnnte, wo es stattdessen um ethische Zugédnge zur Lebensfiih-
rung geht. Der Sammelband verweist also auf ein ethisches Desiderat,
dessen weitere Ausarbeitung sich lohnt. Dass in einer solchen auch
Themen wie Erndhrung, Sport, Kultur im engeren Sinne oder Spiri-
tualitdt aufgegriffen werden konnten, sei dabei nur am Rande er-
wihnt.

Miinchen Jochen Sautermeister

Praktische Theologie

Nipkow, Karl Ernst: Gott in Bedringnis? Zur Zukunftsfihigkeit von Religions-
unterricht, Schule und Kirche. — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 2010.
390 S. (Pddagogik und Religionspddagogik zum neuen Jahrhundert, 3), kt
€ 39,95 ISBN: 978-3-579-08113-7

Karl Ernst Nipkow hat die evangelische Religionspiddagogik tiber Jahr-
zehnte hin pragend beeinflusst. 18 Gelegenheitsschriften aus seiner
Feder, die (von einem Beitrag abgesehen) in jiingerer Zeit entstanden
sind, dokumentiert der vorgelegte Sammelband. Dessen reifierischer
Haupttitel ,.Gott in Bedréngnis?“ fiihrt leider gleich in doppelter Hin-
sicht auf die falsche Fihrte. Wer eine konsequente Fokussierung der
Gottesfrage erwartet, wird von dem Buch enttduscht, da die Gottesthe-
matik nur punktuell aufscheint. Wo dies tatsdchlich der Fall ist, betont
N. mehrfach (8, 100, 118, 135, 189 und 356; anders 134}, dass keines-
wegs Gott selbst es sei, der aktuell in ,,Bedrdngnis” gerdt, sondern der
menschliche Glaube an Gott. Die verblassende Plausibilitédt theisti-
scher Vorstellungen eines ansprechbaren und geschichtsméachtigen
Gottes nimmt N. allerdings nur zogerlich zur Kenntnis (vgl. 107 et
pass.).

Um die disparaten Aufsdtze zu ordnen, subsumiert der Band selbige unter
die Stichworte ,,Religionspddagogik” (Teil I; 13-65), ,,Gottesglaube" (Teil II; 69—
185), ,,Schule” (Teil III; 189—262) und , Kirche“ (Teil IV; 265—376). Uber die ein-
zelnen Beitrdge hinweg begegnen vielfache Redundanzen — bis hin zu sich wie-
derholenden Einzelzitaten (bspw. 56f, 337 und 369 oder 72, 80 und 220). Die
Rostocker Studie von Anna-Katharina Szagun etwa wird etliche Male referiert
(insbes. 48-50, 100-117, 156 und 159f). Stets bleibt dabei ausgeblendet, dass
besagte Untersuchung methodologisch durchaus umstritten ist (vgl. Anton
Buchers Rezension in RpB 60/2008, 113f mit dem Aufweis suggestiver Inter-
viewfiihrung und assoziativer Auswertung). Kennzeichnend fiir N.s Sammel-
band sind zudem vielfache Selbstreferenzen. Mit Vorliebe stellt der Autor
heraus, was er selbst zu welchen Themen in friiherer Zeit erarbeitet, geduBert
und publiziert hat.

Drei Grundpositionen durchwirken das vorgelegte Buch bei aller themati-
schen Disparitét, die von Kinderspiritualitéit (137-144) tiber Schulentwicklung
(189-205) bis hin zur religiosen Bildung in der Lebensspanne (359-376) reicht.
Nachdriicklich besteht N. darauf, dass die Theologie als Bezugswissenschaft der
Religionspédagogik konstitutiv und unverzichtbar sei. Wiirde die Theologie er-
satzlos durch Religionswissenschaften ersetzt, so drohe eine als ,religions-
didaktische Selbsteinebnung der Inhaltlichkeit” (42) markierte Verfehlung und
Verzerrung substanziellen Glaubens im religiésen Lehren und Lernen (vgl. ins-
bes. 19, 246 und 291). Strukturell beharrt N. auf dem bundesdeutschen Modell
eines Religionsunterrichts in gemeinsamer Verantwortung von Staat und Religi-
onsgemeinschaften. Mit der Aufgabe dieser Konstruktion und der Preisgabe
einer Mitverantwortung der Religionsgemeinschaften séhe er entgegen deren
,Selbstinterpretationsrecht’ (26; vgl. insbes. 243 und 320) einer Bevormundung
durch gesellschaftliche Interessen und Ideologien Tir und Tor getffnet.
SchlieBlich verortet N. den Religionsunterricht innerhalb eines ,mehrperspek-
tivischen® (208, 223 und 343; vgl. 61) Bildungsverstiandnisses, das der legitimen
Pluralitit unterschiedlicher Wahrheitsverstindnisse (vgl. insbhes. 90ffund 221£f)
und , konkurrierender” (23 und 291; vgl. 43f) Wirklichkeitsdeutungen Rech-
nung trdgt. Im Rekurs auf die christliche Tradition sucht der Religionsunterricht
demnach plurale Existenzerfahrungen und Sinnwahrheiten schulisch zugéng-
lich und reflektierbar werden zu lassen. So wehre er gemeinsam mit anderen
,weichen Fachern® einer ,,6konomischen und technologischen® (83) Verengung
schulischen Lernens.
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Fiir die Miihen der Lektiire wird der Leser v.a. im letzten Teil des
Buches belohnt. Hier begegnen zwei Miniaturen, welche die Reflexi-
ons- und Sprachkraft des Autors tiberzeugend zur Geltung bringen.
GleichermaBen differenziert wie inspirierend bedenkt N. zunédchst
(265-297) drei in der evangelischen Tradition vorfindbare Zukunfts-
paradigmen — ndmlich lutherische ,Erhaltung®, reformierte , Trans-
formation" und apokalyptische , Bekehrung” der Welt — auf ihre bis
heute wihrenden (religions)pddagogischen Implikationen hin. Spéter
dann (345-358) durchleuchtet er rekurrierend auf eine Studie von
Jens Martin Sautter in kritisch-konstruktiver Weise vier aktuelle Glau-
benskurse hinsichtlich fiinf kirchlicher Grundfunktionen, wobei in
besagten Kursen eine merkwiirdige Gleichzeitigkeit von Subjektbezug
und Denkverweigerung zutage tritt. Beide Aufsdtze N.s bereichern
den heutigen religionspiddagogischen Diskurs. Manchen Beitrag, der
altbekannte Standpunkte (z.B. zur Elementarisierung; vgl. 153ff und
2121f) zum wiederholten Male durchdekliniert, hétte der vorgelegte
Band dagegen problemlos aussparen konnen.

Regensburg Burkard Porzelt

Domsgen, Michael / Liitze, Frank M.: Schiilerperspektiven zum Religionsunter-
richt. Eine empirische Untersuchung in Sachsen-Anhalt. — Leipzig: Evan-
gelische Verlagsanstalt 2010. 216 S., pb. € 16,80 ISBN: 978-3-374—-02721~7

Rund 20 Jahre nach ihrer Einfiihrung in der Sachsen-Anhaltinischen
Schule blicken die konfessionellen Religionsunterrichte auf eine
wechselvolle Geschichte zuriick. Geringe Konfessionszugehdorigkeit
und iiberwiegende Kirchenferne, hidufiger Wechsel der schulpoliti-
schen Vorgaben sowie eine besondere rechtliche Konstruktion fiihrten
tiber lange Zeitrdume dazu, dass Sachsen-Anhalt Schlusslicht bei der
Unterrichtsversorgung in den sog. werteorientierenden Fichern war.
Erst eine simple Verdnderung der Belegungsverpflichtung im Jahre
2005, basierend auf einem Gutachten des Hallenser Staatskirchen-
rechtlers Michael Germann, fithrte zu einem sprunghaften Anstieg
der Belegung der Werteficher. Kennzeichnend fiir die landesspezi-
fische Situation ist die Tatsache, dass evangelischer und katholischer
Religionsunterricht de facto Ersatzfach fiir den Ethikunterricht sind."

Die beiden an der Martin-Luther-Univ. Halle-Wittenberg lehrenden Autoren
verkntipfen eine Darstellung der Genese und der rechtlichen Situation der Reli-
gionsunterrichte (11-28) mit einer empirischen Untersuchung. Diese gibt erst-
malig fiir Sachsen-Anhalt Auskunft iiber religiése Prigungen und Orientierun-
gen (51-112), Teilnahmemotive und Ausmal der Fachbindung (113-134), iiber
fachliche Interessen (135-155) und methodische Priferenzen (157-162) der
Schiiler/innen im ev. Religionsunterricht sowie ihre Beziehung zur Lehrkraft
(163-178). Dabei orientiert sich die Untersuchungskonzeption an vorhandenen
Untersuchungen aus Sachsen und Thiiringen und erméglicht so vergleichende
Bewertungen der einzelnen Befunde. Im Jahr 2008 wurden ca. 1.000 Schiilerin-
nen und Schiiler der Klassenstufen 5/6 sowie 9/10 an Sekundarschulen und
Gymnasien in Sachsen-Anhalt befragt.

D. und L. beschreiben und begriinden die inhaltlichen und organisatori-
schen Entscheidungen in der Planung und Durchfithrung der Untersuchung
(29-50) und werten anschlieBend die Untersuchungsergebnisse in den genann-
ten Schwerpunkten aus. Auf dieser Grundlage entwerfen sie Perspektiven zur
weiteren Profilierung des ev. Religionsunterrichts in der Region (181-189). Mit
Blick auf den hohen Anteil von Schiiler/inne/n im ev. Religionsunterricht, die
sich nicht als gléubig verstehen, wird die Auswahl der Unterrichtsinhalte zu
einer Schliisselfrage. Wie kann die Diskrepanz zwischen den explizit christ-
lich-religiosen Themen der Curricula und den eher lebensweltlich orientierten
Themen, die Schiiler/innen favorisieren, iiberwunden werden? Wie kénnen Zu-
génge zur christlichen Tradition fiir Jugendliche erschlossen werden, die zwar
nicht mehr in der DDR sozialisiert sind, aber dennoch in der gesellschaftlich-
weltanschaulichen Realitit leben, die das Erbe dieser Epoche ist? D. und L. se-
hen hier in Anlehnung an Heinrich Roth eine ,Zuriickverwandlung® christ-
licher Inhalte in lebensweltliche Vollziige der Schiiler/innen sowie eine Vernet-
zung des Unterrichts mit auBerunterrichtlichen Orten religiéser Praxis als La-
sungen. Aus den Untersuchungsbefunden leiten die Autoren die Forderung
nach schulformspezifischer Differenzierung ab, die stirker als bisher die kon-
textuelle Disposition der Schiiler/innen in den Blick nimmt und eine entspre-
chend weite Sicht von Lernen und Lernorten vorschligt. Bedeutend, wenn auch
nicht iiberraschend ist das Untersuchungsergebnis, dass die Person der Religi-
onslehrkraft und ihre Beziehungsgeflechte zu den Lernenden fiir Prozesse reli-
gidser Bildung zentral sind.

! Ev. und kath. Religionsunterricht sind gemaB Art. 7,3 GG ordentliche Unter-
richtsfacher in Sachsen-Anhalt. Sie bilden zusammen mit dem weltanschau-
lich neutralen Ethikunterricht einen Wahlpflichtbereich, in dem religions-
miindige Schiiler/innen bzw. die Erziehungsberechtigten das Unterrichts-
fach unabhingig von Konfessionszugehorigkeit oder Weltanschauung wih-
len. Laut Statistik des Landes nehmen im Schuljahr 2011/12 an
allgemeinbildenden Schulen 78,8% der Schiiler/innen am Ethikunterricht
teil, 18,2% am ev. Religionsunterricht und 0,9% am kath. Religionsunterricht
(ohne freie Schulen).

Die beiden Autoren liefern eine prizise und sachgerechte Darstel-
lung der Situation und der Entwicklung des ev. Religionsunterrichts
im Kontext des Wahlpflichtbereichs im Schulsystem Sachsen-An-
halts. Die eigentliche Untersuchung leitet sich aus klaren Zielen und
transparenten Intentionen nachvollziehbar ab. Die Untersuchungs-
bereiche sind richtig ausgewdhlt, weil sie in besonderer Weise einer-
seits der religivsen und gesellschaftlichen Situation in der Region ent-
sprechen, als auch explizit die Schiilersicht ins Zentrum stellen. Auf
den ersten Blick mag der Befragungsumfang mit Blick auf die Anfrag-
barkeit der Ergebnisse und Schlussfolgerungen gering erscheinen.
Dies ist der Situation eines bevilkerungsarmen Bundeslandes mit
starker Diasporaausprigung geschuldet. Gerade hier liegen die gegen-
wirtige und v.a. die zukunftsorientierende Relevanz dieses wissen-
schaftlichen Beitrages — in der Analyse und Begegnung mit einer reli-
gionspddagogischen Herausforderung, wie sie in der geographischen
Mitte Deutschlands zu finden ist und von der man annehmen darf,
dass sie in sich langsam von einer Volkskirche verabschiedenden
Strukturen nicht oder immer noch nicht wahrgenommen wird.

Jersleben Peter Brause

Lammer, Kerstin: Beratung mit religioser Kompetenz. Beifriige zu pastoralpsy-
chologischer Seelsorge und Supervision. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchner
Verlagsgesellschaft 2012. 186 S., kt € 19,99 ISBN: 978-3-7887-2527—3

Der Vf.in geht es darum, die Besonderheiten pastoralpsychologischer
Supervision und Beratung im Vergleich zu anderen Supervisions- und
Seelsorgeformen herauszuarbeiten. Zudem mdchte sie neuere kon-
struktivistische Verstehenszugénge und systemische Perspektiven in
der Poimenik und deren Schulung verankern und die Bedeutung des
biblisch-christlichen Traditionsgutes sowie der Ritual- und Symbol-
arbeit in beraterischen und supervisorischen Kontexten erneut in den
Blick riicken. Die theoretischen Ausfiihrungen illustriert und unter-
fiittert sie durch Praxisbeispiele aus ihrer seelsorglichen und super-
visorischen Tétigkeit. Ausfiihrlich geht sie in diesem Zusammenhang
auf die Bedeutung des Segnens (63-72), auf ,,Fortschritte in der Trau-
erforschung* (73-93), auf die ,,Seelsorge nach traumatisierenden Er-
lebnissen” (94-106) und auf die ,,Burnoutprophylaxe in pastoralpsy-
chologischer Supervision® (157—186) ein.

Der Leser bzw. Kaufer bekommt ein durchaus lesenswertes Buch,
in dem , Essentials” der gegenwirtigen pastoralpsychologischen Bera-
tungs- bzw. Supervisionsarbeit und Theoriebildung entfaltet werden.
Trotz der beeindruckenden Tiefe und Weite der vorgestellten Uberle-
gungen bleibt jedoch einiges zu hinterfragen:

— Das Proprium pastoralpsychologischer Beratung und Supervision
sieht die VL.in in ihrer interdisziplindren Hermeneutik und Metho-
dik und darin, dass sie nicht nur iiber religiés-theologische, son-
dern auch iiber psychologische und psychotherapeutische Kom-
petenzen verfiigen (vgl. 9; 11-19; 107-131). Ich stimme der V{.in
darin zu, stelle aber zugleich fest, dass mir das fiir eine prézise De-
finition zu wenig ist. Erstens arbeiten auch andere Supervisions-
formen interdisziplindr (was die Vfin iibrigens auch konzediert,
vgl. 117) und zweitens integrieren inzwischen auch immer mehr
nichtkirchliche Supervisor/inn/en spirituelle Perspektiven und
Ausdrucksformen.

Méchte man das Proprium christlich orientierter pastoralpsychologischer
Supervision genau erfassen, wire es zunichst notwendig, die jeweilige kon-
fessionelle Pragung in den Blick zu nehmen. Die theologischen ,,Basics” so-
wie der Symbol- und Deutehorizont einer katholisch sozialisierten Super-
visorin unterscheiden sich in der Tiefe zweifellos von dem einer lutherischen
oder reformierten. Als entscheidendes Alleinstellungsmerkmal einer evan-
gelisch-lutherisch geerdeten pastoralpsychologischen Supervision wéren
dann nicht Interdisziplinaritdt und religiése Orientierung zu nennen, son-
dern das Rechtfertigungsparadigma und die daraus resultierende Freiheit.
Dies ist in der gegenwirtigen Supervisionslandschaft um so bedeutsamer,
als die spirituelle Adaption in anderen Supervisionsformen eben doch nicht
selten auf eine ,wenn-dann-Werkgerechtigkeit® hinauslauft: ,Wenn du
diese und jene spirituellen Weisheiten verinnerlichst und diese und jene
Ubungen praktizierst, wird es dir beruflich und persénlich besser gehen®,

— Um die pastoralpsychologische Supervision von anderen psycho-
logischen Verfahren abzugrenzen, konstatiert die Vf.in: , Theo-
lognnen haben ein materiales Sinndeutungsangebot zur Ver-
fiigung, das breiter ist als z. B. das der Psychoanalyse.” (119) Denkt
man aber z.B. an den aus vielen verschiedenen religiésen Traditio-
nen gespeisten, geradezu ozeanischen Symbol- und Sinndeutungs-
hintergrund der am Werk C. G. Jungs orientierten Tiefenpsycholo-
gie, wird man ihr in dieser Aussage nicht folgen kénnen.
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— Im sechsten Kap. (51ff) betont die Vf.in, dass es inzwischen zu ei-

ner (heilsamen) ,,Wiederentdeckung von religivser Kommunika-
tion und Ritualausiibung in der pastoralpsychologischen Super-
vision® kommt. M.E. ldsst sich das so nicht sagen, da diese Form
der Kommunikation in der Pastoralpsychologie nie in Vergessen-
heit geraten ist.
Gerade den an der Gestaltpsychologie orientierten Pastoralpsycholog/inn/
en, aber auch anderen war die Bedeutung von Symbol und Ritual immer be-
wusst, sie haben sie betont und ihre Praxis daran orientiert. Denken wir z.B.
an die Verdffentlichungen und die supervisorische Arbeit von Waldemar
Pisarski (,,Segnen und Salben*), an Siegfried Metzger und sein Ausbildungs-
zentrum in Geislingen, aber auch an die Arbeiten von Elisabeth Naurath und
Wolfgang Drechsel u. v. m. Dass auch die Altmeister der Pastoralpsychologie
nicht nur ,,Seelsorge als Gespréch* propagierten, sondern um den Schatz der
religiosen Kommunikation und ihrer Rituale gewusst haben, bezeugen Ver-
offentlichungen wie z.B. die ,Einfithrung in die Pastoralpsychologie* von
H.J. Scharfenberg (1985), ,,Die Therapeutische Funktion des Gottesdienstes™
von J. Thilo (1985) oder ,,Sehnsucht nach Leben® von R. Riess (1991).

— Im Kap. iiber die Trauerforschung und -begleitung (73ff) bietet die
Vf.in im Wesentlichen eine komprimierte Darstellung der Erkennt-
nisse, die sie bereits in ihrer 2003 verdffentlichten Diss. entfaltet
hat. Mich wundert sehr, dass sie hier mit keiner Silbe auf den weg-
weisenden und Paradigmen verdndernden Ansatz von Ruth Ma-
reijke Smeding und Erhard Weiher eingeht."

— Das Buch endet mit einem Kap. {iber die Burnoutprophylaxe
(157ff). Hier referiert die V£.in bekannte Erkenntnisse der Burnout-
forschung und Stresspsychologie. Thre auf S. 156 vorgestellte Burn-
out-Definition (,,,Burnout ist eine arbeitsbedingte, chronische see-
lische Erschépfung [...]“) ist insoweit zu korrigieren, als Burnout
zwar weitgehend, aber eben nicht nur aus arbeitsbedingten Proble-
matiken resultiert, sondern sich z.B. auch aufgrund von Bezie-
hungselend oder im Zusammenhang mit Verlusterfahrungen ent-
wickeln kann. Die Problem-, Gefihrdungs- und Gefiihlslagen im
Umfeld des Burnoutsyndroms sowie die gdngigen Therapieansitze
beschreibt die Vf.in exakt, jedoch geht sie leider nur wenig auf die
gegenwiirtige theologische und pastoralpsychologische Burnout-
Diskussion ein. Der archimedische Punkt, von dem aus sich eine
sowohl theologisch als auch pastoralpsychologisch zu verantwor-
tende, effiziente Burnoutprdvention und -therapie entwickeln
ldsst, ist nicht, wie die Vf.in auf S. 171f ausfiihrt, das Sabbatgebot,
sondern wiederum das Rechtfertigungsparadigma.

Auch formal gibt es einiges zu kritisieren: Leider stellt der Leser
bzw. Kéufer erst, wenn er das Buch in Handen hilt, fest, dass es sich
hier weitgehend um eine Zusammenstellung dlterer Aufsdtze und Vor-
trédge der VL.in handelt. Die Autorin bietet dem Leser also keine Wei-
terentwicklung oder Vertiefung ihrer bereits bekannten Positionen an,
sondern stellt im Jahr 2012 (!) noch einmal iiberwiegend wortlich ihre
Uberlegungen aus den Jahren 2004 bis 2009 vor. Ein Hinweis darauf
im Klappen- bzw. Einbandtext des Buches wire hilfreich gewesen.

Zwar weist die Vf.in im Vorwort selbst darauf hin, dass es durch die von ihr
gewdhlte Gattung einer Aufsatz- und Vortragssammlung zu Redundanzen
kommt, betont aber, es sei ja nicht ,,schadlich, Kernaussagen mehrmals in Erin-
nerung zu bringen® (9). Durch die nicht geringe Zahl an inhaltlichen Doppelun-
gen und die z.T. wortliche oder nahezu wortliche Wiederholung ganzer Passa-
gen innerhalb des Buches wird das Lesevergniigen jedoch nicht unerheblich
beeintréichtigt (vgl. z.B. S. 60 und 64, die wortliche Wiederholung des Herms-
Zitates auf S. 56 und 73 oder die identische Abbildung der pastoralpsychologi-
schen ,Brille“ auf S. 19 und S. 117 nebst inhaltlich gleichlautender Erklarun-
gen). Die bloBe, weder inhaltlich noch formal aufeinander abgestimmte Anein-
anderreihung von Aufsitzen und Vortrégen fiihrt nicht nur zu inhaltlichen, son-
dern auch zu formalen Unebenheiten: In manchen Beitrdgen wird die Referenz-
literatur in FuBnoten belegt, bei manchen erfolgt der Beleg im Haupttext.
Manche Beitrdge haben ein Literaturverzeichnis am Ende (manchmal nur in
Auswahl), manche haben keines. Ziemlich stérend ist es auch, dass sowohl in
den FubBnoten als auch in den angehéngten Literaturangaben gleich mehrerer
Beitrége immer wieder die gleichen Autoren und deren Werke in voller Linge
aufgelistet werden. Aber auch andere Formalia sind drgerlich: So erklirt die
Vi.in im Beitrag , Fortschritte der Trauerforschung® (73ff) in der ersten Fulinote
(73): ,Fiir den hier vorliegenden Band wurden die Elemente des Vortragsstils
(Anrede etc.) getilgt” und redet die Leser dann auf S. 79 und 80 mit ,,Jhnen” an.
Auch stimmt z. B. die Kap.iiberschrift auf S. 73 nicht mit der im Inhaltsverzeich-
nis genannten iiberein.

Letztlich entsteht so der Eindruck, dass hier mit schneller Nadel
verschiedene Aufsitze aneinandergereiht wurden, um eine weitere

! Vgl. Ruthmarijke E. W. Smeding / Margarete Heitkénig-Wilp (Hg.), Trauer
erschliefen — eine Tafel der Gezeiten, Wuppertal 2005; Erhard Weiher, Die
Religion, die Trauer und der Trost, Seelsorge an den Grenzen des Lebens,
Mainz 1999 und diverse weitere Verdffentlichungen beider.

Veroffentlichung auf den Markt zu bringen. Dennoch lesen sich die
einzelnen Texte mit Gewinn, v.a. der Beitrag iiber die Seelsorge bei
Traumatisierten (94ff) beeindruckt durch seine Klarheit und Prdg-
nanz.

Neuendettelsau Andreas v. Heyl

Alter — Blicke auf das Bevorstehende, hg. v. Rainer Kampling / Anja Mid-
delbeck-Varwick.—Frankfurt a. M.: Peter Lang 2009. 234 S. (Apeliotes.
Studien zur Kulturgeschichte und Theologie, 4), geb. € 49,95, ISBN: 978-3—
631-59111-6

Es sind hochst variantenreiche ,Blicke auf das“ allen Menschen mit

dem Altern ,Bevorstehende®, die dieser Sammelband prisentiert.

Hervorgegangen aus einer transdisziplinér breit angelegten Ringvor-

lesung am Seminar fiir Kath. Theol. der FU Berlin, reichen die Bei-

trige von eher vertrauten, z.B. biblisch-alttestamentlichen oder sozi-
alwissenschaftlichen Perspektiven bis zu ungewohnteren Blickwin-
keln, die der Darstellung des Alter(n)s in der Literaturgeschichte, auf
neuzeitlichen Gemilden oder im postmodernen Fotojournalismus
nachspiiren. Ergiebig sind sie — je nach Interessenlage — alle und zei-
gen in dieser (auswahlbedingt immer auch etwas zufilligen) Mi-
schung ein weiteres Mal auf, welch ein multidimensionales Lebens-
thema sich mit dem Alter(n) heute stellt. Einer der praktisch-theologi-
schen Pioniere, der diese Vielschichtigkeit sowie die gesellschaftliche
und auch pastoraltheologische Brisanz der Gerontologie friih erkannt
und verfolgt, aber erst spit publiziert hat, hitte Erwdhnung verdient:

Hans Schilling: Der Menschen Schénheit Ende? (Miinchen: Don Bosco

1997).

Fiir die leitende Perspektive ,Warum Alter ein theologisches Thema ist“
hilt man sich am besten an den gehaltvollen Schlussbeitrag des Hg.s Rainer
Kampling, der abseits ausgetretener Pfade realistisch die konsumistische Sicht
des Alterns, die nétige Selbst-Sorge und Selbstverantwortung (der Alten, aber
auch der sie Pflegenden), eine problematische Verklarung des Sterbens zum le-
bensentscheidenden Moment des Todes und schlieBlich auch das Recht auf
Klage und Aufbegehren als legitime Glaubensduflerung anspricht. Dazu passt
auch Michael Bongardfs behutsame existenzbezogene Reflexion ,Von der
Schwere des Sterbens®. Einen interessanten Kontrast bietet die Hochschatzung
von ,,Alter und Altersversorgung im Alten/Ersten Testament“ (Christian Frevel)
gegeniitber dem klassischen Athen der Demokratie (Ernst Baltrusch), wo Alte
ihre Kompetenzen verloren und politisch wie sozial marginalisiert wurden.
Nach dem anschaulich belegten, durchaus ambivalenten Umgang mit Alte(r)n
im Mittelalter (Bernd-Ulrich Hergemiiller) fillt der Blick auf die bildende Kunst,
die erst ab dem 17. Jh. alte Menschen eigens thematisiert (Caroline Zahl), auf
Figuren und Karikaturen in der Literatur, z.B. den senex amans und Brechts
,unwiirdige Greisin“ (Irmela von der Liihe) und die Spiegelungen des Alters in
Fotos der Printmedien zwischen 1970 und 1990, die iiberkommene Altersste-
reotype stabilisierten und verfestigten (Christiane Streubel). Ausfithrlich geht
Gertrud M. Backes aus sozialwissenschaftlich-konstruktivistischer Sicht dem
Wandel von Lebenslagen, Lebensldufen und vom Alter(n) der Geschlechter
nach und macht die starken Benachteiligungen gerade von élteren Frauen sehr
deutlich. Kiirzere Beitrdge gelten der — dem biblischen Denken nahen — Ethik
des Altwerdens im Islam (Naadem Elyas) und dem gesellschaftlich wie for-
schungstechnisch notwendigen verstirkten Engagement fiir einen aufgeklarten
Umgang mit Alzheimer-Kranken (Gerd Multhaup und Lisa-Marie Miinter).

Fazit: Ein (bei aller Selektivitit eines Sammelbandes) vielfdltiger,
aktueller und perspektivenreicher Einblick in gegenwirtige gerontolo-
gische Fragestellungen, die jedoch geschichtlich-kulturell eingeord-
net sind und durch die theologische Fundierung und Rahmung nicht
nur ihre grundsitzliche, anthropologisch-gesellschaftliche Relevanz
zeigen, sondern auch fiir den praktischen Umgang mit Alter und Alt-
werden, etwa in einer zeitgemaBen Altenpastoral und Altenarbeit, den
Blick weiten: Es geht um eine Lebensphase, in der man — Karl Rahner
zufolge — das Leben nicht einfach ,hinter sich hat“. Der Christ kénne
und miisse eigentlich sagen: ,,Wir haben unser Leben im Alter ,vor uns
gebracht’.“ (zit. nach Kampling, 221)

Miinchen Heribert Wahl

Schmerz als Grenzerfahrung, hg. v. Rainer-ML.E. Jacobi / Bernhard Marx. —
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2011. 244 S. (Erkenntnis und Glaube.
Schriften der Evangelischen Forschungsakademie NF, 43), kt € 24,00 ISBN:
978-3-374—-02893-1

Es gibt Tagungsdokumentationen, die unbedingt verdienstvoll sind

und dennoch absehbar eher eine archivalische Karriere haben wer-

den. Bei der hier zu besprechenden Dokumentation der Tagung der

Evangelischen Forschungsakademie in Berlin im Januar 2011 mit

dem Titel ,,Schmerz als Grenzerfahrung” wire letzteres sehr bedauer-

lich. Sie versammelt die anspruchsvollen Beitrdge von Wissenschaft-
ler/inne/n ganz unterschiedlicher Disziplinen, gerahmt von zwei an-
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regenden biblisch-theologischen Beitrégen zu Hiob (Riidiger Lux) am
Ende und zum Phénomenfeld Schmerz in den ntl. Schriften am An-
fang des Bandes, dieser leider nur knapp im Geleitwort durch den Di-
rektor der Akademie, Andreas Lindemann, nachgetragen. Im Vorwort
der Hg. erhalten die Leser einen Uberblick iiber die einzelnen Bei-
trége, den der Rez. hier nicht anders nachzuzeichnen braucht. Sie for-
mulieren die Intention ihrer Tagung und wissenschaftlichen Ausein-
andersetzung mit einer ebenso stimulierenden wie gewagten Hypo-
these (,Kehrseite“): ,,Die allgegenwirtige Angst vor Schmerz, Krank-
heit und Tod, wie sie als Kehrseite des schwindenden Vertrauens zum
Nichsten, zur Welt und zu Gott unsere moderne Kultur bestimmt, gibt
vielfdltigen Anlass, Nietzsches Ringen um Sinn und Sinnlosigkeit des
Schmerzes in neuer Weise zu bedenken.” (16)

Der Blick in das Drama der Welt- und Geistesgeschichte — bereits der Antike
mit Philoktet bis hin zur Unfihigkeit zu trauern (A. Mitscherlich) oder mehr
noch die unermesslichen Grausamkeiten des nationalsozialistischen Terror-
regimes und inzwischen weiterer menschheitstraumatisierender Gréuel (Killing
fields, Srebrenica, Ruanda u.a.) — zeigt, dass dieses Ringen iiber ein Grund-
datum der conditio humana geradezu universal menschheitlich ist. Dabei ist
Schmerz in diesem Kontext sehr viel weiter gefasst als der biologisch héchst
lebensdienliche Signalschmerz. So ist es gut, dass Hendrik Karpinski (padiatri-
scher Chefarzt am Klinikum Niederlausitz) die medizinische Perspektive und
den Umgang der Medizin mit Schmerz differenziert darlegt. Das psychosomati-
sche Bedingungsgefiige zumal vieler chronischer Schmerzarten klingt hierbei
deutlich an (vgl. den Beitrag des Psychoanalytikers Johannes Picht zur Proble-
matik des Subjektbegriffs ausgehend von Schmerz[erfahrungen]), ebenso wie
die Notwendigkeit, nicht einfachhin stilisiert von ,,dem* Schmerz zu sprechen,
sondern zu differenzieren.

Mit besonderer Klarheit spricht der Leipziger Philosophieprof. Burkhard
Liebsch an, welche Vorsicht philosophisch-poetisch geboten ist, ,dem Schmerz
im Allgemeinen oder irgendeinem speziellen Schmerz im Besonderen in gewis-
ser Weise etwas abgewinnen zu wollen® (193), verdeutlicht jedoch ebenso, dass
in einer (utopisch) schmerzlosen Gesellschaft ,uns auch kein Verlust irgend-
eines Anderen mehr Schmerz bereiten® (ebd.; vgl. 211) wiirde. Der Wittener Phi-
losoph Christian Griiny wiirde von Nietzsches Erfahrungen her sogar zuspit-
zend formulieren: ,Der Schmerz [...] macht den Philosophen, und die Grenz-
erfahrung wird zur Referenzerfahrung.“ (53) Analog kénnte man dazu auch auf
Marcel Prousts enormes literarisches Schaffen auf dem Krankenlager hinweisen
(das freilich auf der Tagung keine Beachtung fand): Schmerzerfahrung und
-verarbeitung kann kulturproduktiv werden. Doch gilt es das Caveat in seiner
ganzen Dramatik ernst zu nehmen, das Liebsch sehr treffend auf den Punkt
bringt: ,Ist einmal eine gewisse Schwelle der Ertriiglichkeit iiberschritten, will
man nur noch, dass es aufhdrt, um jeden Preis, auch um den Preis, dass man
den an ihm Leidenden zum Schweigen bringt, so sehr appelliert der Schmerz-
ausdruck, auch wider Willen, an Andere, deren ausweglose Hilflosigkeit er
schliefilich gnadenlos vor Augen fiihrt. Das gilt auch fiir den Trauerschmerz,
an dem diejenigen festzuhalten verlangen, die in ihm keine das Verlorene am
Ende vergleichgiiltigende ,Arbeit‘, sondern eine besondere Art der Treue zum
Verlorenen erkennen und doch zugeben miissen, dass sich mit iiberhaupt kei-
nem Schmerz (also auch nicht mit dem Schmerz der Trauer) auf Dauer leben
lasst, wenn er nicht zwischenzeitlich zuriicktritt, um einem von ihm entlaste-
ten Leben Raum zu lassen. Insofern behilt das Leben auch gegen einen
Schmerz Recht, dem es als einer besonderen Form der Treue zum Verlorenen
verpflichtet ist.“ (210)

Dieses Zitat spricht die Appellseite von Schmerz(ausdruck) an, welche die
Literaturwissenschaftlerin Iris Hermann (Bamberg) als Dialogizitit des Schmer-
zes beeindruckend herausarbeitet, ndmlich , dass die Rede des Schmerzes sich
generell dialogisch entwirft“ (179) und diese Dialogizitit wichtiger ist als die
Schmerzlinderung, gar ihr eigentliches Ziel. ,Dass aber das Reden, Sprechen,
Darstellen auch eines zunéchst nicht zu dimpfenden Schmerzes wiederum lin-
dernd wirken kann, darum wissen die Psychologen und Arzte.* (ebd.)

Diese wenigen Hinweise aus dem Tagungsband zeigen, wie leicht
sich Ankniipfungspunkte und Querverbindungen zu weiterer theo-
logisch-interdisziplindrer Arbeit bieten. Der Rez. hitte gerne mehr
iiber die tatsdchlichen interdisziplindren Diskussionen und deren Er-
trag erfahren. Indem jedoch die Beitrdge dokumentiert sind, ldsst sich
—auch an anderer Stelle und nicht im zeitlichen Korsett des Tagungs-
ablaufes — weiterarbeiten.

Freiburgi.Br. Klaus Baumann

Liturgiewissenschaft

Aufbriiche. Gottesdienst im Wandel, hg. v. Hanns Kerner. — Leipzig: Evangeli-
sche Verlagsanstalt 2010. 213 S., pb. € 19,80 ISBN: 978—3-374-02808-5

In der Wahrnehmung der Offentlichkeit erscheint das liturgische Le-

ben der Kirchen derzeit wie ein permanentes Riickzugsgefecht, bei

dem vertraute Vollziige an Akzeptanz verlieren und Gewohnheiten

aufgegeben werden miissen. Es braucht nicht betont zu werden, dass

diese Entwicklung kein singuléres Phinomen ist, sondern Teil eines

Wandels, der sich auf alle Bereiche des kirchlichen Lebens erstreckt.
Selbst die gréfiten Optimisten gehen nicht davon aus, dass auf abseh-
bare Zeit mit einer Trendwende zu rechnen ist, denn alle Signale wei-
sen auf weitere Umbriiche hin. Wer einen Einblick in die Praxis hat,
der weil}, dass der Wandel an vielen Orten Klagen auslést; man hat
sogar schon von ,Trauerarbeit gesprochen, die bewiltigt werden
miisse. Weniger bekannt ist, dass in den letzten Jahren beiderseits der
Konfessionsgrenzen ganz neue Gottesdienstformen entstanden sind,
die auf ein erstaunliches Echo stoBen. Sie haben eines gemeinsam:
Sie wollen auf die gednderten Rahmenbedingungen reagieren und
die Feier des Glaubens auf ein breiteres Fundament stellen. Dass viele
Projekte in einer 6kumenischen Kooperation geplant und durch-
gefiihrt werden, ist sehr erfreulich.

In diese Zusammenarbeit reiht sich der vorliegende Sammelband
ein, der die Beitrdge eines im Vorfeld des 2. Okumenischen Kirchen-
tages 2010 veranstalteten Symposions des Deutschen Liturgischen In-
stituts und des Gottesdienst-Instituts der Evangelisch-Lutherischen
Kirche in Bayern dokumentiert. Die elf Artikel entfalten theologische
Hintergriinde und machen mit unterschiedlichen Wegen vertraut, die
die liturgische Praxis bereits beschreitet bzw. in Zukunft beschreiten
miisste, wenn sie dem kulturellen Wandel Rechnung tragen und Auf-
briiche wagen will. Alle Beitrdge wéren es wert, einzeln vorgestellt zu
werden. Als Rez. wird man sich mit einem Uberblick begniigen miis-
sen. Um die grundsétzliche Frage, wie die Liturgie sich angesichts der
Ab- und Umbriiche der Gegenwart orientieren kann, geht es den er-
sten sieben Beitragen, wihrend die vier weiteren anhand von Praxis-
beispielen konkrete Modelle vorstellen.

Die Uberlegungen von Hanns Kerner (Der Ruf nach dem Neuen oder die
Sehnsucht nach Vertrautem, 7—-15), Karl-Heinrich Bieritz (Umbriiche, Abbrii-
che, Aufbriiche. Evangelischer Gottesdienst auf der Suche nach seinem Profil,
17-40), Konrad Baumgartner (Kreative Liturgie oder Wildwuchs?, 41-61), Klaus
Raschzok (Trendsetter des Aufbruchs: Die Frontkémpfer des Gottesdienstes,
63-84), Klemens Richter (Grundlagen des Aufbruchs: Die Liturgiekonstitution
»Sacrosanctum Concilium®, 85—109), Susanne Heine (Die Kunst der Gestaltung.
Zur Wiederentdeckung der Poiesis — eine evangelische Perspektive, 111-127)
und Benedikt Kranemann (Liturgie in der Perspektive der Anderen. Aufbriiche
in die Zukunft des Gottesdienstes aus katholischer Perspektive, 129-148) befas-
sen sich mit den theologischen Voraussetzungen, die bei jedem Gottesdienst ge-
geben sein miissen, unabhéngig davon, in welchem Habitus er sich darstellt. Die
Herausforderung liegt darin, auf der einen Seite die unverfiighare Basis, d. h. das
allem liturgischen Handeln vorausliegende Handeln Gottes zur Geltung zu brin-
gen. Auf der anderen Seite ist jede Feier immer auch von anthropologischen
und kulturellen Dimensionen geprégt, die ebenso bei der Gestaltung Gewicht
besitzen miissen, wenn eine Feier lebensrelevant sein will.

So sehr die Autoren in diesem Punkt {ibereinkommen, so sehr kénnen die
konkreten Umsetzungen variieren und unterschiedliche Akzente setzen. In den
Beitrdgen von Brigitte Enzner-Probst (Beriihren — Ténen — Tanzen!? Liturgische
Performances als Kennzeichen liturgischer Praxis von Frauen / der Frauenlitur-
gie-Bewegung in Deutschland, 149-168), Herbert Lindner (Aufbriiche. Erfah-
rungen aus verschiedenen Zeiten mit verschiedenen Schwerpunkten — Von
den Jugendgottesdiensten zum Familiengottesdienst und zum Feierabendmahl,
169-183), Eduard Nagel (Authentisch und pastoral. Neuschépfung und Uber-
setzung liturgischer Texte nach dem 2. Vatikanum am Beispiel neuer Hochgebe-
te, 185-199) und Fabian Vogt (Missionarische Gottesdienste, 201-213) spiegelt
sich ein kleiner, aber aufschlussreicher Ausschnitt aus der Fiille der Themen-
felder, die hier von Bedeutung sind.

AbschlieBend kann man ein zweifaches Fazit ziehen. Erstens hebt
der Sammelband ins Bewusstsein, dass das liturgische Leben auch un-
ter gednderten Vorzeichen eine Dynamik entwickeln kann, die aus-
strahlt und in einer pluralistischen Gesellschaft Lebensdeutung und
Orientierung aus dem Evangelium bietet. Mitten in den Herausforde-
rungen der Gegenwart ermutigen die Beitrdge zu einem zuversicht-
lichen Blick in die Zukunft und entfalten, welches Spektrum an Még-
lichkeiten zur Verfiigung steht. Zweitens ist erfreulich, dass die Auto-
ren die Frage nach liturgischen Normen umgehen, die derzeit leider
oft im Vordergrund steht, die aber weder die Krise des Glaubens genii-
gend ernst nimmt noch die ganze Tiefe des christlichen Gottes-
dienstes erfassen kann. Es bleibt zu wiinschen, dass die hier reflektier-
ten Aufbriiche Schule machen und in 6kumenischem Geist weiter
vorangetrieben werden.

Bochum Stefan Béntert

Knecht, Achim: Erlebnis Gottesdienst. Zur Rehabilitierung der Kategorie ,Er-
lebnis* fiir Theorie und Praxis des Gottesdienstes. — Leipzig: Evangelische
Verlagsanstalt 2011. 431 S., pb. € 38,00 ISBN: 978-3-374-02901-3

Was eigentlich erleben Menschen im Gottesdienst? Die Frage ist

grundlegend. Umso erstaunlicher ist es, dass sie wissenschaftlich bis-

lang kaum bedacht wurde. Im Jahr 2011 dnderte sich dies, und es er-
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schienen gleich zwei Studien zum Thema: neben dem hier zu bespre-
chenden Werk von Achim Knecht, bei dem es sich um die iiberarbei-
tete Fassung seiner 2008 in Frankfurt a. M. abgeschlossenen, bei Hans-
Giinter Heimbrock erarbeiteten Diss. handelt, auch das Buch von Uta
Pohl-Patalong mit dem Titel ,,Gottesdienst erleben“. Beide unterschei-
den sich grundlegend in ihrem methodischen Design: Legt Uta Pohl-
Patalong Ergebnisse einer qualitativ-empirischen Studie vor, so ver-
sucht K. im Rahmen einer phinomenologischen Methodologie einen
eigenen Zugang zu gewinnen.

Der Gewinn der vorgelegten Studie liegt darin, dass in vier grofen
Kap.n grundlegende Perspektiven zum Erlebnisbegriff und zur Bedeu-
tung des Erlebnisses in kultureller und religitser Dimension zusam-
mengestellt werden. An dem hier vorgelegten Material wird kiinftige
Forschung nicht mehr vorbeikommen! Dabei geht K. von einer knap-
pen Anniherung an das ,,Phénomen ,Erlebnis aus (Kap. 3: 124-153),
in der er aufgrund etymologischer sowie philosophischer Uberlegun-
gen die Nichtexaktheit und ,,prizise Ungenauigkeit* (150) des Begriffs
betont. Die drei folgenden Kap. konturieren den Begriff ,Erlebnis” in
kultursoziologischer, rezeptionsisthetischer und kulturanthropologi-
scher Perspektive.

Zur kultursoziologischen Beschreibung des Erlebnisses (Kap. 4: 154-218)
greift K. auf Gerhard Schulzes Konzept der ,Erlebnisgesellschaft” zuriick, das
er ausfiihrlich vorstellt und dessen Wirkung in der kirchlichen und theologi-
schen Diskussion er vorsichtig kommentierend entfaltet. In diesem Kap. kommt
K. allerdings kaum iiber das hinaus, was vielen Leserinnen und Lesern aufgrund
der reichen Rezeption der Milieustudien bereits bekannt sein diirfte. Teilweise
werden praktisch-theologische Stellungnahmen zu knapp und aufgrund zu ge-
ringer Literaturbasis wahrgenommen (vgl. nur die Darstellung der Position
Engemanns 175f); die innersoziologische Kritik kommt kaum in den Blick. Statt-
dessen zeigt K. Sympathie fiir eine milieuorientierte Gottesdienstgestaltung und
eine entsprechende Differenzierung des Gottesdienstangebots. Theologisch
weiterfiihrende Fragestellungen — wie die nach der Spannung zwischen einer
tendenziellen Subjektivierung in Schulzes Erlebnisparadigma und einer exzen-
trisch zugesprochenen neuen Identitét im Glauben oder zwischen einem sinn-
kulturellen (vgl. Wilhelm Gréb) und préasenzkulturellen (vgl. Karl-Heinrich Bie-
ritz) Paradigma — werden nicht diskutiert.

Im folgenden fiinften Kap. (219-292) gelingt K. eine erhellende Wahrneh-
mung einer rezeptionsésthetischen Perspektive auf das ,Erlebnis“. Er verweist
dazu auf Gernot Béhmes Begriff der ,,Atmosphire”, den er als den ,,Wahrneh-
mungsvorgang” versteht, ,,der sich beim Erleben vollzieht” (236). Die zundchst
emotional und kérperlich wahrgenommene Atmosphére erweist sich fiir das
(gottesdienstliche) Erleben als zentral. Mit Antonio R. Damasio kommt an dieser
Stelle auch ein ausgewiesener Neurophysiologe zu Wort, der in den vergange-
nen Jahren die Verbindung von Gefiihl und , Kérperzustand“ wissenschaftlich
beschrieb (256—262). Gleichzeitig grenzt sich K. von einem spekulativen (,dthe-
rischen®) Atmosphérenbegriff bei Manfred Josuttis ab, der Atmosphére allzu
kurzschliissig mit géttlicher Wirklichkeit verbinde.

Das anschlieBende Kap. beleuchtet unter den Leitworten ,,Spiel und Ritual*
kulturanthropologische Aspekte des gottesdienstlichen Erlebnisses (Kap. 6:
293-350). Unterschiedliche Ansitze (wie die von |. Huizinga, E. Gadamer und
M. Csikszentmihalyi) werden hier in einer nicht restlos iiberzeugenden Struktur
miteinander verbunden. Grundlegend erkennt K. das Ineinander von Form und
Inhalt, das jeden Gottesdienst ausmache: ,Das Eigentliche [...] ist seine jewei-
lige Gestaltung, die Performance, und nicht eine Botschaft, die von dieser
Gestaltung her erst dechiffriert werden miisste.“ (307) Auch die Ritual-Theorie
von Victor Turner flieBt in die Darstellung ein, wird allerdings (in der Spur von
Harald Schroeter-Wittke) eigenwillig interpretiert. Turner unterscheidet Limi-
nalitét (als jene Phase im Ritual, in der es zum Spiel mit dem Vertrauten und so
zur Verfremdung kommt) und das Liminoide, das die weit weniger drama-
tischen Ubergange in unserer Gesellschaft beschreibt, wie sie etwa in den Gat-
tungen des Theaters, Films, Fernsehens oder im Sport gestaltet werden. Ob-
gleich K. dies stimmig darstellt, geht seine eigene Adaption im Blick auf den
Gottesdienst einen anderen Weg. Er mochte den transformatorischen Charakter
des Gottesdienstes durch die , Integration liminoider, unterhaltsamer Elemen-
te in die ernsten Formen hinein stirken (332). Von Turner her wire zu erwarten
gewesen, dass der Gottesdienst insgesamt (!) als liminoides Geschehen in den
Blick riickt.

Das siebte Kap. biindelt Gesagtes, indem der Begriff der ,,Unterhaltung* auf-
genommen und Gottesdienst als ,,vergniigliches Erlebnis“ betrachtet wird (351—
399). Auch hier gelingt es dem V., wichtige Ansétze aus der theologischen Dis-
kussion aufzugreifen, die den Unterhaltungscharakter des Gottesdienstes in sei-
ner nutritiven, kommunikativen und amiisanten Dimension betonen. Gleichzei-
tig aber verwandelt sich die theologische Diskussion teilweise recht unvermit-
telt in normativ-pragmatische Applikationen. Etwa dort, wo Eberhard Jiingels
Entdeckung der Gleichnishaftigkeit jeder religitsen Rede und ihres grund-
legend ,humorvollen’, da die bestehende Wirklichkeit durchbrechenden Cha-
rakters dahingehend aufgeldst wird, dass den liturgisch und homiletisch Agie-
renden ein Witz zu Beginn der Predigt oder die Leichtigkeit im Gottesdienst
empfohlen wird.

K.s Arbeit bietet eine Zusammenstellung grundlegender Literatur

zu einem wichtigen Thema, kann aber in methodischer und argumen-
tativer Hinsicht nicht befriedigen. Das zeigten bereits die kritischen

Anfragen im Kontext der bislang dargestellten Kap. Grundlegender er-
scheint aber die methodische Anlage der Untersuchung (vgl. Kap. 2:
49-123) problematisch. Basis der Darstellung ist die mittels , teilneh-
mender Beobachtung® und ,,dichter Beschreibung” gewonnene Wahr-
nehmung von insgesamt 28 Gottesdiensten, die K. besuchte. Faktisch
fliefen die so gewonnenen Beobachtungen im jetzigen Duktus der Ar-
beit eher illustrativ jeweils am Ende der Kap. in den Text ein; es han-
delt sich um Beispiele, die aufgrund ihrer subjektiven und exemplari-
schen Natur einen notwendig zufilligen Charakter tragen (und die
ohne Schaden fiir die Studie auch wegfallen kénnten). Mehrfach
grenzt sich der VI. von anderen Verfahren (etwa qualitativen Inter-
views) ab — mit Argumenten, die nicht {iberzeugen konnen, wie die
Studie von Uta Pohl-Patalong oder die wenige Jahre vorher erschiene-
ne, von K. nicht beachtete Untersuchung des Niirnberger Gottes-
dienstinstituts eindrucksvoll zeigen. Letztlich entgeht K. nicht dem
subjektiv-rekursiven Kreislauf, der sich dort ergibt, wo ein Pfarrer,
der eine eigene Gottesdienstpraxis und Gottesdiensttheologie im Hin-
tergrund hat, Gottesdienste beobachtet und seine Beobachtungen in
die Literatur zum Thema einordnet. Treffender wire es gewesen,
wenn K. ein entschiedenes theologisches Pladoyer fiir eine ,,Rehabili-
tierung der Kategorie des ,Erlebnisses’ fiir Theorie und Praxis des Got-
tesdienstes (so der Untertitel der Studie) klar argumentierend vor-
gestellt und dazu seine eigene Gottesdiensttheologie explizit geduBert
und zur Diskussion gestellt hétte.

K. plddiert fiir einen Gottesdienst, der v.a. emotional zum Glauben
motiviert und so ein Menschen verdnderndes, transformatives Poten-
tial hat. Damit grenzt er sich sowohl gegen ein intellektualistisch
verengtes als auch gegen ein auf die rituelle Begegnung mit dem ,,Hei-
ligen“ (Josuttis) fokussiertes Gottesdienstverstdndnis ab. Auch ein
doxologisches Gottesdienstverstdndnis in der Spur von Martin Nicol
(vom V£ nicht zitiert) kommt fiir ihn nicht in Frage. Dies als These
stark zu machen und stringent zu begriinden wire hilfreicher ge-
wesen, als ein in seinem methodischen Charakter m. E. zweifelhaftes
,empirisches‘ Verfahren zu behaupten. Auf der Grundlage des Werkes
von K. muss weiter diskutiert werden, wobei dann unbedingt auch das
Verhiltnis zwischen einem theologisch-formatierten ,Ereignis“-Be-
griff und dem Begriff des ,Erlebnisses“ zu bedenken ist. Dieser Dis-
kussion aber hat K. trotz der Méngel seiner Arbeit einen hilfreichen
Anstol gegeben.

Leipzig Alexander Deeg

Diirr, Marion: ,Brannte uns nicht das Herz ...?“ Struktur und Gestaltung der
Wort-Gottes-Feier an Sonn- und Feiertagen am Beispiel der Rollenbiicher
fiir das deutsche Sprachgebiet. — Regensburg: Pustet 2011. 274 S., kt € 42,00
ISBN: 978-3-7917-2352-5

Durch die sich wandelnde Situation in der kath. Kirche im deutschen

Sprachraum und dariiber hinaus hat sich das pastorale Personal deut-

lich veréndert. Pfarreien werden zu grioBeren Verbiinden zusammen-

gefasst und viele hauptamtliche und ehrenamtliche Glaubige arbeiten
nicht zuletzt im Bereich der Liturgie mit dem Pfarrer zusammen, um
in diesen veranderten Bedingungen das kirchliche und liturgische Le-
ben zu sichern. Aus dieser Situation sind in den letzten Jahrzehnten
immer wieder Uberlegungen angestellt und Handreichungen ver-
offentlicht worden, ob und wie Gottesdienste gefeiert werden kénnen,
wenn kein Priester zur Verfiigung steht. Die zu rezensierende Arbeit
beschiftigt sich mit den vorldufigen Endpunkten dieser Entwicklung,
namlich mit den 1997 fiir die Schweiz und 2004 fiir die Di6zesen

Deutschlands und Osterreichs erschienenen Werkbiichern fiir die

sog. Wort-Gottes-Feiern (WGF). In vielen Pfarreien des deutschen

Sprachgebietes finden Feiern nach den Modellen dieser beiden Werk-

biicher statt. Die Vf.in macht es sich zur Aufgabe, ,,auf der Grundlage

der Genese der einzelnen Feierelemente [...] die Anweisung dieser

Biicher zum Feiervollzug zu analysieren und weiterfithrende sinn-

volle Vorschlége fiir die konkrete Feiergestalt aufzuzeigen® (21).

In einer Einleitung umschreibt die VEin die geschichtlichen Hintergriinde,
die als Vorstufen zur heutigen Situation herangezogen werden konnen, Es geht
um die Frage der Leitung der sonntiglichen Gemeindeversammlung und ihrer
Auspridgung. Die hinldnglich bekannten Beispiele aus Ungarn und der SBZ/
DDR werden erwdhnt. Interessanterweise wird der mittelalterliche Pradikanten-
gottesdienst, der Pronaus, nicht angesprochen. Seine Struktur, die Leitung, die
auch ein nichtordinierter Ordensmann wahrnehmen konnte, seine Ausrichtung
auf das Wort Gottes und die Weiterentwicklung zur Normalform der gottes-
dienstlichen Gemeindeversammlung am Sonntag in manchen reformatorischen
Kirchen machen gerade ihn als historische Form besonders interessant. In der
Einleitung werden auch die Hintergriinde der beiden oben schon erwihnten
Werkbiicher erhellt.
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Die Vf.in geht nach der Einleitung vom Herzstiick der Feier aus und betrach-
tet in Kap. 1 die Verkiindigung des Wortes Gottes. Es schlieft sich in Kap. 2 die
Antwort der Gemeinde an. Kap. 3 beschiftigt sich knapp mit der fakultativen
Kommunionfeier und Kap. 4 befasst sich mit dem Rahmen der Feier, also Eroff-
nung und Abschluss. In Kap. 5 zieht die Vf.in ein kurzes Resiimee aus der gan-
zen Abhandlung. Bei allen diesen Kap.n geht sie Element fiir Element vor. Sie
erldutert die historischen Hintergriinde, legt die Ausprdgung in den Werk-
biichern dar, wigt die verschiedenen Moglichkeiten ab und zieht daraus ihre
Schliisse. Die Vorgehensweise ist naheliegend und zugleich fiir die gewihlte
Thematik hilfreich.

Der Einstieg in Kap. 1 geschieht mit der Darstellung der Entstehung der ein-
zelnen Elemente des Verkiindigungsteils. Dazu werden verschiedene Lese-
systeme und -ordnungen vorgestellt und verglichen. Hier, wie bei vielen wei-
teren historischen Ausblicken, fillt die inhaltlich starke Orientierung an der
Messliturgie auf. Viele der Elemente einer heutigen Wort-Gottes-Feier leiten
sich aus der Hl. Messe ab. Die Vf.in kritisiert diese starke Orientierung einer-
seits, andererseits muss sie auch auf die entsprechenden historischen Entwick-
lungen eingehen. Bei den historischen Einblicken hier und an den anderen Stel-
len des Buches fillt die recht diinne Literaturbasis auf. Es werden nur vereinzelt
Quellen herangezogen, die meisten Aussagen stiitzen sich auf z.T. recht alte
Standardwerke. Nur wenige neuere Spezialuntersuchungen sind zu finden. So
fehlt z. B. im Abschnitt iiber die Mittelalterliche Liturgie und ihre Biicher (32ff)
ein Hinweis auf Cyrille Vogel, Medieval Liturgy. An Introduction to the sources,
Washington 1986.

Nach der historischen Darstellung der einzelnen Elemente macht sich die
Vfin an die dramaturgische ErschlieBung, wozu auch Ort und Vortrag und
die zelebrative Ausformung des Vortrages und seines Umfeldes gehéren.
SchlieBlich kommt die Vfin dazu, den Verkiindigungsteil in den Rollen-
biichern, also den der Arbeit zugrunde liegenden beiden Werkbiichern, néher
zu betrachten. Hier werden die Struktur und der Aufbau diskutiert sowie die
Funktion der einzelnen Elemente im Zusammenhang der Feier erldutert. Er-
hellendes ist iiber den Antwortpsalm zu finden, wo die Vfin dezidiert ihr
Verstindnis des Antwortpsalms als vierten Lesungstext vertritt. Hier wie
auch an anderen Stellen des Werkes leitet die Vf.in ihre Haltung gut nachvoll-
ziehbar her, wobei sie andere Meinungen durchaus wiedergibt. Fiir den wei-
teren Gedankengang kommt sie wieder auf ihre Haltung zuriick und verfolgt
diese weiter. Neben der Funktion des Antwortpsalms als weiterem Verkiindi-
gungstext stellt die Vfin deutlich die Vorteile der konsonanten Auswahl der
zu verkiindigenden Schrifttexte dar. Interessanterweise wird zwar die den
Werkbiichern zugrunde gelegte Leseordnung der Messe (Ordo lectionum
missae) in ihren Grundziigen und auch mit ihrer Problematik vorgestellt,
nicht jedoch in der konkreten Ausgestaltung. Beispiele einer konsonanten
Schriftauswahl werden vorgestellt. Diese Uberlegungen sind liturgietheolo-
gisch recht interessant, weil sie an Punkte fithren, an denen eine Weiterent-
wicklung einsetzen kann. Uber die Bewertung der vorgebrachten Argumente
mag trefflich gestritten werden.

Auf die Verkiindigung folgt in der Wort-Gottes-Feier die Antwort der Ge-
meinde auf das Wort Gottes. Dieser Abfolge schlieBt sich die Darstellung der
VEin an. Bei der Darstellung und Diskussion wird wiederum der liturgiehistori-
sche Hintergrund erschlossen, zu dem das oben schon Gesagte gilt. In den
pastoralliturgischen Uberlegungen diskutiert die Vfin verschiedene Ansitze
und macht eigene Vorschldge zur Auflésung entdeckter Konflikte oder zu einer
stimmigeren Umsetzung der erschlossenen liturgietheologischen und pastoral-
liturgischen Hintergriinde. Diese Vorschlége gehen sehr ins Detail und legen
auch Probleme und Fragen offen, die in den Werkbiichern keine Beriicksichti-
gung finden. So wertvoll und neu diese Uberlegungen sind, manchmal fragt
man sich nach Kriterien, die neben den entsprechenden Erfahrungen hinter
den Entscheidungen stehen. Ein genauerer Blick sei auf den Abschnitt zum
sonn- und festtéiglichen Lobpreis gestattet. Die Vi.in konstatiert: ,,Die Wurzeln
dieses Gebetstyps liegen weitgehend im Dunkeln® (156) und ordnet ihn dann
auf S. 165 dem anamnetisch-epikletischen Beten zu (ohne jedoch die groBen
Untersuchungen zu diesem Gebetstyp z.B. von C. Giraudo zu zitieren). Gewun-
dert habe ich mich in einer Arbeit iiber die WGF, in der der sonn- und festtdg-
liche Lobpreis eine feste GréBe darstellt, {iber die Bemerkung auf S. 163, dass
~eine eingehende Untersuchung [...] aller Lobpreistexte [...] zu weit* fithren
Enriirde. Schade, denn hier konstatiert die Vf.in selbst eine Forschungsliicke

156).

Ein Thema, das im Zusammenhang mit der WGF immer wieder und sehr
kontrovers diskutiert wird, ist die Frage nach der Verkniipfung einer solchen
Feier mit einer Kommunionfeier. Die VE.in stellt hier die verschiedenen Haltun-
gen und Meinungen dar. Auch wenn sie zu einer gut begriindeten Zuriickhal-
tung gegeniiber der Kommunionfeier in der WGF kommt, lésst sie trotzdem
Félle gelten, in denen sie sie fiir moglich hilt, und iiberlegt auch, wie eine Feier
dann aussehen kénnte.

Das vierte Kap. der Arbeit befasst sich mit dem Rahmen der WGF, der Er6ff-
nung und dem Abschluss. Die schon gemachten Beobachtungen in den vorange-
gangenen Teilen zeigen sich auch hier: Die historische ErschlieBung ist etwas
knapp, die pastoralliturgischen Uberlegungen sind sehr detailliert und ausfiihr-
lich, bisweilen jedoch erstaunlich kurz und ohne weitere Begriindung. Dass z. B.
der Sinn und die Aufgabe der Einfithrung in die Feier, wie die Viin auf S. 224
schreibt, eine ,Hinfiihrung zum Wort Gottes* sei, kommt mir etwas zu einfach
vor—v.a., weil gerade dann die Gefahr einer ersten Predigt zur Einfithrung recht
groB wird, auf die die Vf.in zu Recht hinweist.

An verschiedenen Stellen spricht die Vf.in auch die Problematik des beauf-
tragten Laien an, der eine WGF leitet.

Die Arbeit kann fiir sich in Anspruch nehmen, die Thematik der
Wort-Gottes-Feiern, wie sie die Werkbiicher im deutschen Sprach-
raum z. Z. vorsehen, ausfiihrlich bearbeitet zu haben. Wenn auch die
liturgiehistorischen Einblicke begrenzt sind, so sind die pastorallitur-
gischen Uberlegungen sehr ausfiihrlich und detailliert. Sie greifen
viele AuBerungen aus anderen liturgischen Zusammenhédngen auf,
fiihren sie in den Zusammenhang der WGF ein und betrachten sie in
diesem neuen Kontext. Ein Buch, das sich weniger fiir Personen eig-
net, die die WGF praktisch durchfiihren; aber ein Muss fiir alle, die
sich auf der Ebene der Reflexion und Weiterentwicklung mit Wort-
Gottes-Feiern beschiftigen oder andere zu deren Durchfithrung aus-
bilden.

Trier Klaus Peter Dannecker

Lumma, Liborius Olaf: Liturgie im Rhythmus des Tages. Eine kurze Einfiithrung
in Geschichte und Praxis des Stundengebets. — Regensburg: Pustet 2011.
149 S., kt € 14,95 ISBN: 978-3-7917-2396—9

Angesichts der Tatsache, dass das Stundengebet weithin auBerhalb
des Blickfeldes der Gemeinden liegt, obwohl es ,zu den zentralen
Glaubensvollziigen im Christentum* zdhlt, méchte der Vf. eine ,, még-
lichst allgemeinverstindliche Einfithrung in die Tagzeitenliturgie“ ge-
ben, mit dem Ziel, ,,Grundwissen zu vermitteln, Interesse am Thema
Tagzeiten zu wecken und Ideen fiir die Gestaltung von Tagzeitenfei-
ern anzubieten* (11).

Er tut dies in zehn kurzen Kap.n. Nach einer knappen Reflexion biblischer
und anthropologischer Grundlagen des Betens (14-20) sind fiinf Kap. der histo-
rischen Entwicklung der Tagzeitenliturgie gewidmet (21-82): Thematisiert wer-
den die Ausprdgung der Grundformen monastisches Offizium und Kathedral-
offizium in der Spétantike (Kap. 2 u. 3), die fiir das westliche Monchtum ent-
scheidende Ausformung des Stundengebets in der Magisterregel und der Bene-
diktsregel (Kap. 4), tiberblicksartig die weitere Entwicklung bis ins 20. Jh. (Kap.
5) sowie wieder ausfiihrlicher die Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen
Konzils und die erneuerte Liturgia Horarum als ihr Ergebnis (Kap. 6). Kap. 7
(83-90) behandelt die Leiblichkeit des Gebets, schwerpunktmifig die Psalmo-
die. Wichtige Themen und Motive des Stundengebets werden in Kap. 8 anhand
der Abendliturgie vorgestellt (91-99). Kap. 9 (100-114) nimmt im doppelten
Sinn eine Skumenische Perspektive ein, indem einerseits ein Uberblick iiber
die Tagzeitenliturgie anderer christlicher Konfessionen gegeben, andererseits
Formen gemeinsamer Tagzeitenliturgie diskutiert werden. Das abschliefiende
Kap. 10 (114-127) enthdlt Hinweise fiir die konkrete Gestaltung tagzeitlicher
Gottesdienste, ergidnzt durch ein ausgefiihrtes Beispielformular fiir ein Abend-
gebet im Anhang (133-136). ,Statt eines Schlusswortes" sind zentrale Passagen
der , Allgemeinen Einfiihrung in das Stundengebet” zum theologischen Ver-
stindnis der Tagzeitenliturgie zusammengestellt (128-131).

Im Stil lehnt sich das Buch an den 2010 im selben Verlag publizierten
»Crashkurs Liturgie* des Vf.s an: Die Darstellung ist durch duBerste Knappheit
geprigt und zugleich um Anschaulichkeit fiir breitere Leserkreise bemiiht. Zahl-
reiche graphisch abgehobene Tabellen bereiten Inhalte iibersichtlich auf. Sehr
leserfreundlich — gerade im Blick auf Personen, die noch keine oder nur wenig
Erfahrung mit dem Stundengebet haben — sind das Glossar (137—144) und die
kommentierten Literaturempfehlungen (145-148) im Anhang.

Zweifelsohne ist dieser Band in seiner Gesamtanlage gelungen und
im Blick auf die Vernachldssigung der Tagzeitenliturgie nicht nur in
der gemeindlichen Praxis, sondern auch in Teilen der liturgiewissen-
schaftlichen Forschung héchst verdienstvoll. Er vermittelt wichtige
Grundeinsichten, die fir die Praxis relevant sind; sehr gut gelungen
istin diesem Sinne bspw. die Charakterisierung des ,kathedralen Kon-
zepts‘ von Tagzeitenliturgie (115f).

Auf dem engen Raum des gewihlten Formats kommt eine erstaun-
liche Vielfalt an Themen und Perspektiven zur Geltung. Dies fiihrt
freilich an nicht wenigen Stellen zu Vereinfachungen, die zwar den
Wert des Buches als Erstorientierung nicht schmilern, jedoch trotz-
dem mit Gewinn prézisiert werden konnten.

Einige Beispiele seien genannt: So wird etwa auf S. 30 bei der kurrenten
Psalmodie der dgyptischen Ménche nach der Schilderung Cassians unterschla-
gen, dass der zwolfte und letzte Psalm jeder Gebetszeit ein Halleluja-Psalm (und
insofern abseits der kurrenten Folge ausgewiihlt) ist. Die Tabellen zum Aufbau
der Horen nach der Benediktsregel auf S. 49f belegen nach Erscheinungsform
und Funktion héchst unterschiedliche Phdnomene (ausgedehnte Schriftverkiin-
digung in der Vigil, capitulum in den anderen Horen) einheitlich mit dem Be-
griff ,Lesung’. Der klassische Invitatoriumspsalm 95 ist nur in seinem ersten Teil
ein freudiger ,, Aufruf zum Lob Gottes” (52). Er schliefit mit einer ernsten Mah-
nung Gottes, das Herz nicht zu verschlieBen wie einst in Massa und Meriba.
Umgekehrt ist Psalm 51 nicht einfach als , BuBpsalm* (53.81) Bestandteil der
Morgenhore geworden, sondern auch und gerade als ésterlicher (vgl. V. 10b als
Auferstehungsbild; Vulgata: , exultabunt ossa humiliata*) Gnadenpsalm. Bei der
Besprechung der unterschiedlichen Formen von Psalmodie (84—86) wire klar-
zustellen, dass die responsoriale Form auch in der Tagzeitenliturgie die ur-
spriingliche ist. Ein Hymnus ist keineswegs immer ein Stiick , friihchristlicher
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oder altkirchlicher Poesie (139). Vielmehr wurden das ganze Mittelalter hin-
durch in grofier Zahl lateinische Hymnen gedichtet, und die aktuelle Liturgia
Horarum enthélt dutzendweise zeitgendssische Neuschopfungen von Anselmo
Lentini,

Bei der Besprechung der Liturgiereform (651f) miisste deutlicher
hervortreten, dass Sacrosanctum Concilium die Tagzeitenliturgie un-
beschadet der Bestimmungen von Art. 100 keineswegs von ihrem We-
sen als Gemeindeliturgie her konstruiert. Der liturgietheologische Re-
flexionsstand befand sich zur Zeit der Abfassung der Konstitution (auf
S. 66 iibrigens versehentlich als ,,Dogmatische Konstitution* bezeich-
net) und der Neugestaltung des Stundengebets noch nicht auf dem
etwa fiir die Messe erreichten Niveau. — Nach Auffassung des Rez.
miisste fiir eine wirksame Neubelebung der gemeindlichen Tagzeiten-
liturgie weit konsequenter an die Tradition des Kathedraloffiziums,
der gemeindlichen Tagzeitenliturgie der Alten Kirche also, ange-
schlossen werden. Dazu gehort eine starke Betonung der Tagzeiten-
symbolik. Ein Stundengebet, das sich von diesem Aspekt frei macht,
biifit seine Plausibilitat als Tagzeifenliturgie ein (SC 88 betont daher zu
Recht das Kriterium der ,,veritas temporis“). Vor diesem Hintergrund
iberrascht es, dass das im Buch prisentierte Modell eines Abend-
gebets (133-136) — ganz in der Tradition der romischen Vesper —
kaum tagzeitlich gepragt ist. Auf S. 124 wird sogar explizit erldutert,
der Entwurf ,,sollte nicht zu streng an die Abendstunde gebunden sein,
sondern auch zu anderen Uhrzeiten sinnvoll gefeiert werden konnen*.

Die exemplarisch markierten Anfragen an Einzelheiten der Dar-
stellung beeintrdchtigen jedoch nicht den positiven Gesamteindruck.
Es ist zu wiinschen, dass das Buch zahlreichen Leserinnen und Lesern
den Zugang zum Stundengebet erleichtert.

Miinster/Mainz Alexander ZerfaB

Kurzke, Hermann: Kirchenlied und Kultur. — Tiibingen: Francke 2010. 261 S.
(Mainzer Hymnologische Studien, 24), pb € 58,00 ISBN: 978—37720-8378-5

Es gibt Biicher, die halten dem Rez. ein deutliches ,Schreib’ nicht so
schnell iiber mich!* entgegen. Hermann Kurzkes ,Kirchenlied und
Kultur* ist ein solches Buch. Warum? Weil K. in Sachen Gesangbuch
fiir einen Ansatz steht, der als ebenso sparteniibergreifend wie tiefsin-
nig, als ebenso souverin (im Sinne umfassender Fachlichkeit) wie un-
geduldig (im Sinne gesellschaftlicher Denkdesiderate) zu umreiBen
ist. Bezeichnenderweise leitet er das Fundstellenverzeichnis mit der
Uberschrift Zwischen allen Stithlen ein und schreibt dann:

»Die Hymnologie war einmal eine angesehene Wissenschaft. Das Kirchen-
lied, insbesondere das evangelische, zdhlte zum Urgestein der deutschen Iden-
titdt. Die Germanistik und die Volkskunde, die Theologien beider Konfessionen,
die Musik-, Buch- und Geschichtswissenschaft wetteiferten um Innovationen in
dieser Disziplin. Heute konnte sie Paradigma einer interdisziplindren Kultur-
wissenschaft sein. Meinen Versuchen, eine Entwicklung in diese Richtung an-
zustoBen, war jedoch universitér nur wenig Erfolg vergénnt. Das Thema hat sich
von den Aromen, mit denen es im 19. und frithen 20. Jahrhundert gepudert wur-
de, nicht wirklich erholen kénnen. Wer es ergreift, stellt sich ins akademische
Abseits. Anstatt alle angesprochenen Fécher in ein Boot zu bekommen, landet
man zwischen allen Stiithlen.” (258)

Er geht also von einer durchaus brisanten Gesamtlage aus und
sieht das Kulturgut ,,Gesangbuch® in Gefahr: Dass es nicht angemes-
sen wahrgenommen wird; dass es sowohl historisch wie praktisch,
etwa bei der Edition neuer Gesangbiicher, nicht umfassend genug ver-
antwortet wird.

Unter der redaktionellen Betreuung von Christiane Schéfer wer-
den in ,Kirchenlied und Kultur Beitrdge zusammengefiihrt, die der
Autor zwischen 1988 und 2008 an verschiedenen Stellen verdffent-
lichte.

Wie generelle Schnitte durch das Gebiet der Hymnologie ist das Buch auf-
gebaut: Religion und Kultur (Teil I) - Gattung und Gattungsgeschichte (Teil IT) —
Interpretationen (Teil III).

I: Zwischen religiosen Aspekten (in all ihren Prigungen und Schattierun-
gen) einerseits und dem gesellschaftlichen Phénomen ,Kultur“ andererseits
vermittelt K. durch 11 Einzelbeitrége, z. B. ,Remythisierung. Eine Art Manifest*;
»Kirchenlied und Psychoanalyse®; ,Kirchenlied und nationale Identitit*; und
»Zur Mythologie des Singens“. Gerade die monographischen Darstellungen ge-
hen zwar konkreten Beispielen nach, belegen sie zwar in ihrer Entwicklung und
in jhren Fragestellungen, vergessen aber nie die Integration in den Gesamt-
zusammenhang, wie ihn das iiberschriftartige ,Manifest” vorgibt.

II: Hier geht es K. um weitere Konkretisierung grundsétzlicher Aspekte, ins-
bes. im Rahmen der Rezeptionsgeschichte. Auch aus diesen (insgesamt sechs)
Beitrigen einige Titel: ,Kirchenlied und Literaturgeschichte. Die Aufklirung
und ihre Folgen*; , Das Evangelische Gesangbuch von 1993“ und ,,Vom Umgang
mit alten Liedern. AnlédBlich der Vorarbeiten zu einem neuen katholischen Ein-
heitsgesangbuch®.

III: AbschlieBend folgen zw6lf Lied-monographische Interpretationen, je-
weils mit dem Akzent ihres prigenden Grundthemas. Die Beitrédge ergeben ei-
nen in etwa Jahreskreis-artigen Duktus zwischen Leben und Tod, mit ein wenig
Betonung im Bereich Advent und Weihnachten, z.B. ,Geschichte einer Verwil-
derung: ,0 komm, o komm, Emanuel* und ,Preuflische Sentimentalitdt und
Sehnsucht nach Erlésung: ,Zu Bethlehem geboren*.

Das Buch wird abgerundet durch ein Lied- und ein Namenregister; es ist
daher auch fiir den Fall schnellerer Nutzung erschlossen.

Der Vf. dieser Zeilen bekennt unumwunden: , Tempo® ist bei der
Wertung der K.’schen Ausfithrungen nicht angebracht! Stattdessen:
»Kirchenlied und Kultur® war tber einige Monate dienstlicher
Reisetdtigkeit hinweg ein beeindruckender Lese-Begleiter — mit dem
Fazit: Hier ist aus dem ,,zwischen den Stithlen“-Arbeiten ein in jeder
Hinsicht umfassendes Votum geworden, welches nur wahrnehmen
kann, wer nicht allein in tabellarischen Abrissen und Datenbanken
denkt. Obwohl die Nutzung neuerer Forschungsmethoden legitim
und angemessen ist, weist K. iiber dieses (neue) Handwerkszeug
hinaus: Im Ineinander verschiedener Perspektiven entsteht erst, was
Gesangbiicher im Rahmen der Kultur als einen Wert zwar eigener (in
der Regel religioser) Herkunft erscheinen lédsst, aber auch als Gut, das
mit indikativen Aspekten weit tiber diese Herkunft hinaus verbunden
ist.

Auf einer pragmatisch-funktionellen Ebene zeigen sich diese indi-
kativen Aspekte etwa im Artikel , Die Pockenschutzimpfung im Kir-
chenlied“ (95-99): 1796 entstand ein solches Lied in England; es griff
ein damals bedrdngendes Gesundheitsproblem und dessen sich ent-
wickelnde Losung auf. 1812 gelangte das Lied in das Bremer Gesang-
buch. In der Ausgabe von 1868 taucht es ein letztes Mal auf. K. betont,
dass das Lied durchaus einen ,,Sitz im Leben® hatte (auch wihrend
der Aufkédrungszeit), wie Jahrzehnte spéter aber seine Zeit abgelaufen
war und es nicht mehr weitergegeben wurde. Als Griinde nennt er den
Wegfall liturgischer Orte fiir ein solches Lied, dariiber hinaus (und
v.a.!) die fehlende Sprachfihigkeit des Liedtextes:

»[...] Es entsteht jene sakrale Verlogenheit, die man in den Kirchen so hiufig
findet, die zwar gut gemeint ist, aber nicht gut ist. Sie sucht ihr Heil darin, pro-
fan verstédndliche Vorgénge sekundér zu ,rechristianisieren®, d.h. faktisch sie
mit einer in Wahrheit funktionslosen religitsen Sprachglasur zu {iberziehen,
aus Angst vor Gebietsabtretungen der Religion an die Wissenschaft. Sie verliert
dabei ihre wirklichen Gebiete aus den Augen, die niemals von der Wissenschaft
erobert werden kénnen: den Tod und die Kontingenz. [...] Argerlich an unserem
Pockenschutzlied ist, daB solche Unaufklirung im Gewande der Aufkldrung da-
herkommt. Wahre Aufkldrung schafft zwar Mythen und Riten ab, die obsolet
geworden oder inhuman sind, aber sie pflegt und fordert Mythen und Riten
dort, wo sie unentbehrlich und humanisierend sind.“ (98f)

Auf einer brisanteren Stufe, unter der Uberschrift Nationalhymnen
sind sikularisierte Kirchenlieder (50-73), befasst sich K. — nach ein-
leitenden Grundlegungen — insbes. mit den Nationalhymnen aus Eng-
land, Deutschland (einschlieBlich DDR) und Frankreich. Man ahnt
schon, welche Seiten- und (v.a.) Irrwege da zu beleuchten sind. Eine
nihere Darstellung {ibersteigt den Rahmen dieser Besprechung — doch
die beiden letzten Satze lohnen intensives Nachdenken: ,,Kraft seines
Leidens- und Erl6sungsuniversalismus muB das Christentum in natio-
nalistischen Zeiten oppositionell sein. Zur Bestéitigung des internatio-
nalistischen Universums der materialistischen Konsumwelt sollte es
sich jedoch ebensowenig herablassen.* (73)

Trier Matthias Kreuels

Kirchenrecht

Reifimeier, Johann J.: Sexueller Missbrauch im kirchlichen Strafrecht. Verfah-
ren — Zustdndigkeiten — Strafen. Eine Handreichung fiir Betroffene. — Inns-
bruck: Tyrolia 2012. 124 S., pb. € 14,95 ISBN: 978-3-7022-3146-0

Die in jiingster Zeit erfolgte Aufdeckung zahlreicher Fille von sexuel-

lem Missbrauch durch Kleriker in vielen Teilen der Weltkirche hat zu

einer Riickbesinnung auf das kirchliche Strafrecht und zur Durchfiih-
rung von kanonischen Strafprozessen gefiihrt. Das aktuell vorgelegte

Schema zu einer Uberarbeitung des kodikarischen Strafrechts des CIC

zeigt weiterhin, dass der universalkirchliche Gesetzgeber die Notwen-

digkeit zur Fortschreibung dieser Materie erkannt hat. Dabei wird es

insbes. um eine Integration der von den Pépsten Johannes Paul I im

Jahr 2001 (MP Sacramentorum Sanctitatis Tutela) erlassenen und von

Benedikt XVI. im Jahr 2010 modifizierten Normae de gravioribus de-

lictis in das bestehende Strafrecht gehen. Da kanonische Strafprozesse

nur selten gefiithrt werden und die speziellen Normen aus den Jahren

2001 und 2010, die v.a. der Glaubenskongregation weitreichende rich-
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terliche Zustindigkeiten zuweisen, anwendungsorientiert erldutert
werden miissen, ist es verdienstvoll, dass der Salzburger Priester und
ehemalige Generalvikar Johann Reifimeier auf dem Hintergrund prak-
tischer Erfahrungen im Umgang mit dem Thema (11) eine Handrei-
chung verdffentlicht, mit der er das Verfahren, die Zustandigkeiten
und die in einem solchen Prozess verhidngbaren Strafen darstellt. Au-
genscheinlich basiert diese Handreichung auf einer 2011 in Miinchen
vorgelegten Lizentiatsarbeit zu diesem Themenkreis, mit der R. das
Lizentiat im kanonischen Recht erworben hat. Hierbei handelt es
sich nicht um eine wissenschaftlich orientierte Studie im strengen
Sinn, sondern sie hat wohl mehr zum Ziel, auch im Kirchenrecht
nicht bewanderten Entscheidungstrigern die Grundziige des Verfah-
rens zu erldutern und sie fiir das Thema zu sensibilisieren.

In sechs Kap.n werden Sinn und Zweck von Kirchenstrafen (Kap. 1), der
Strafrechtsbestand im CIG/1917, CIC/1983 und im MP Sacramentorum Sancti-
tatis Tutela (Kap. 2), das Verfahren selbst (Kap. 3), die Strafzumessung (Kap. 4),
die Verjahrung (Kap. 5) sowie die moglichen Strafen (Kap. 6) behandelt. Hinzu
kommen ein Vorwort und eine Schlussbemerkung; es finden sich auch Abkiir-
zungs-, Quellen- und Literaturverzeichnis. Angesichts des Charakters dieser
Handreichung kann R. natiirlich nur die Schritte des Verfahrens skizzieren,
eine vertiefte Auseinandersetzung mit den rechtlichen Normen ist nicht mag-
lich. Beispielhaft hierfiir ist der Verzicht auf eine kritische Auseinandersetzung
mit dem ,,Delictum contra sextum Decalogi® (24, Anm. 59), also die Frage, was
tatsichlich in ¢. 1395 CIC mit der Siinde gegen das sechste Gebot des Dekalogs
gemeint ist — eine Beschreibung des strafrechtlich relevanten Sachverhaltes, der
nicht mit den vielfiltigen Facetten des sexuellen Missbrauchs in Deckung zu
bringen und daher von Klaus Liidicke zutreffend als untaugliche Formel be-
zeichnet worden ist. Im Detail lassen sich in der Handreichung Aussagen fin-
den, die kritisch zu hinterfragen wéren. Wenn R. z.B. anmerkt, dass Laien, die
im kirchlichen Dienst stehen, als Titer vom Strafrecht nicht erfasst seien, so
hitte er zumindest fiir die deutschen Bistiimer darauf hinweisen konnen, dass
die Bischéfe zu Art. 5 Abs. 2 der Grundordnung eine authentische Interpretation
erlassen haben, die sexuellen Missbrauch als schwere sittliche Verfehlung be-
zeichnet, welche die Kiindigung zur Folge hat. Zudem ist davon auszugehen,
dass der universalkirchliche Gesetzgeber diese Liicke im i{iberarbeiteten Straf-
recht zukiinftig schlieBen wird. Teilweise bietet R. Vorschlége, bei denen man
seine Praxiserfahrung im kurialen Alltag einer Ditzese erkennt. So schlagt er
vor, bei ergebnisloser Voruntersuchung die Akten nicht nur im Geheimarchiv
der Kurie zu deponieren, sondern auch in der Personalakte des betroffenen Kle-
rikers einen Hinweis sowohl auf den Vorgang im Geheimarchiv als auch auf den
angezeigten Vorfall aufzunehmen. Zudem plédiert er dafiir, die gesetzlich vor-
gegebenen Fristen zur Kassation dieser Akten im Geheimarchiv nicht zu beach-
ten. (53f, 112)

Im Ergebnis ist festzuhalten, dass mit dieser Handreichung ein er-
ster, iibersichtsartiger Versuch vorliegt, dieses Verfahren zu erlautern
und in seinen Grundstrukturen darzulegen. Wer als Fachwissen-
schaftler und Rechtsanwender mit der Materie befasst ist, wird wohl
eher auf den nahezu zeitgleich erschienenen Kommentar Der kirchli-
che Strafprozess nach dem Codex Iuris Canonici und Nebengesetzen
(= BzMK; 61), Essen 2011 von Rudiger Althaus und Klaus Liidicke
zuriickgreifen, auf den R. an einigen Stellen bereits selber verweist,
wenngleich in unterschiedlicher Zitation; hiermit sollen auch bei-
spielhaft formale Méngel angedeutet sein, die in der Handreichung
zu finden sind.

Miinster Thomas Schiiller

Kénemann, Sandra: Das Staatskirchenrecht in der wissenschaftlichen Diskus-
sion der Weimarer Zeit. — Frankfurt a. M. u.a.: Peter Lang 2011. 454 S.
(Schriften zum Staatskirchenrecht, 57), geb. € 81,80 ISBN: 978-3-631—
60178-5

Der historische Riickblick und die geschichtliche Verortung staatskir-
chenrechtswissenschaftlicher Diskussionen ist angesichts der starken
Pfadabhéngigkeit dieses Teils der Rechtsordnung nicht nur sinnvoll
und aufschlussreich, sondern geradezu erforderlich, um deren Gegen-
wartshezug zu erfassen und die Zukunftsfihigkeit dieses Rechts-
gebiets beurteilen zu kénnen. Seit den wegweisenden wissenschafts-
theoretischen Arbeiten von Ludwik Fleck ist die Bedeutung von
Denkstilen priizise beschrieben und vermag untersuchenden Frage-
stellungen Richtung zu geben. Die Denkstile sind dabei eher histo-
risch evolutiv gewachsen und keineswegs eruptiv revolutionére Keh-
ren. Sie sind dabei immer auch mit den individuellen Akteuren der
wissenschaftlichen Diskussionen und deren Aktion mit- und gegen-
einander zu einem Geflecht verwoben.

Die Vf.in nimmt deshalb zu Recht im ersten Teil ihrer Arbeit (9-73)
v.a. die kirchenpolitische Situation des 19. Jh.s und insbes. die Genese
der Ordnungskonfiguration von Staat und Religion durch die Weima-
rer Nationalversammlung 1918/19 zum Ausgangspunkt ihrer Unter-
suchung. Erkenntnisleitende Fragestellung ihrer Arbeit ist nicht nur

die Art und Weise, wie die Wissenschaftler die Neukonfiguration des
Verhiltnisses von Staat und Kirche bzw. Religion durch die Weimarer
Reichsverfassung ausdeuten, sondern auch die Frage, ob und inwie-
weit die konfessionelle Zugehirigkeit den Deutungsprozess mit beein-
flusst (2f).

Im zweiten Teil ihrer Arbeit (75—325) beschreibt die Vf.in dies anhand sechs
exemplarischer Wissenschaftler, die sich in ihren Publikationen mit dem staats-
kirchenrechtlichen System der Weimarer Reichsverfassung sowohl als Ganzem
als auch mit vielen unterschiedlichen Detailproblemen auseinandergesetzt
haben (5). Hierbei verzichtet sie aus verstindlichen Griinden auf eine iiber-
greifende strukturelle Kategorisierung der Personen. Vielmehr beschreibt sie
wseriell” das Leben und staatskirchenrechtliche wie staatskirchenrechtswissen-
schaftliche Wirken der Rechtsgelehrten. Das Besondere bei einigen Wissen-
schaftlern ist, dass sie sich nicht nur rein wissenschaftlich-reflektierend mit
der Ordnung vom Staat und Religion nach dem Kaiserreich auseinandergesetzt
haben, sondern aktive Akteure des politischen Geschehens waren; sei es, dass
sie mit eigenen Verfassungstextentwiirfen in Erscheinung getreten sind oder un-
mittelbar in der Nationalversammlung an der Genese der Weimarer Kirchenarti-
kel mitgewirkt haben.

Die Vi.in bleibt aber bei dieser exemplarischen Beschreibung biographisch-
wissenschaftlicher Titigkeit nicht stehen, sondern unterzieht in einem dritten
Teil die wissenschaftlichen Positionen und Publikationen einer vergleichenden
Reflexion (327—403). Eine Schlussbetrachtung rundet die Arbeit dann — neben
einem Anhang mit den Bestimmungen der Weimarer Reichsverfassung und
dem obligatorischen Literaturverzeichnis — ab (406—408).

Zu den behandelten Wissenschaftlern zéihlen, ohne dass hier die Ausfiih-
rungen der VEin referiert werden sollen: Fritz Stier-Somlo (77-93), Friedrich
Giese (94—131), Wilhelm Kahl (132-171), Gerhard Anschiitz (172—212), Johan-
nes Heckel (213-254) und Godehard J. Ebers (255-325).

Wihrend fiir das Schweizer dffentliche Recht wohl langere Zeit eine gewisse
,konfessionelle Spaltung® ausgemacht wird (dazu Andreas Kley, Geschichte
des dffentlichen Rechts der Schweiz, 2011, 75ff) und Michael Stolleis in seinem
Opus magnum bis Mitte des 20. Jh.s ,deutlich unterscheidbare konfessionelle
Diskurse des offentlichen Rechts, im Religionsrecht (Staatskirchenrecht) sogar
bis zum heutigen Tag* konstatiert (Michael Stolleis, Geschichte des éffentlichen
Rechts in Deutschland, Bd. 1V, 2012, 688), vermag die V{.in solche Konfessiona-
litdtstendenzen fiir ihren Untersuchungszeitraum und die ausgewihlten Per-
sonen nicht — jedenfalls nicht in dieser Eindeutigkeit — festzustellen. Unter-
schiede gibt es aber schon und diese sind auch konfessionell grundiert. Es stellt
sich die Frage, ob die gegen Ende der Weimarer Republik vom Katholiken Ebers
formulierte Kritik und Ablehnung der Staatsaufsicht iiber die Religionsgesell-
schaften mit Korperschaftsstatus nicht auch konfessionelle Implikationen be-
sitzt (z.B. 306ff, 325). Ungeachtet des konfessionellen Standpunkts sehen alle
untersuchten Autoren im kirchenpolitischen System der Weimarer Reichsver-
fassung eine sachgeméBe Ordnung von Staat und Kirche, die sich von einem
strikten Trennungsverstéindnis franzosischer Provenienz unterscheidet und die
deshalb vom Kirchenrechtler Ulrich Stutz seinerzeit schon als ,, hinkende Tren-
nung” apostrophiert worden ist.

So verdienstvoll die Zusammenschau der Weimarer Staatsrechtler
zum Staatskirchenrecht nach 1919 ist, so sehr stellt sich die Frage, ob
die Vf.in mit ihrer Vorgehensweise wirklich die konfessionell geprag-
ten Vorverstindnisse und Hintergrundannahmen eruieren konnte.
Aber was macht einen konfessionellen Standpunkt aus? Was fiihrt
dann zu konfessionellen Denkstilen und zu entsprechenden Denkkol-
lektiven im Sinne Ludwik Flecks? Die Konfessionalitdtsvermutung ist
ebenso verbreitet wie letztlich vielfach nur in eher diffusen Intuitio-
nen verankert, belastbar untersucht oder nachgewiesen ist sie bis jetzt
jedenfalls nicht hinreichend. Dass dies wohl anderer Vorarbeiten und
eines anderen Zugriffs bedarf, sei der Vf.in dieser hochinformativen
und verdienstvollen, von Jorg Winter betreuten Heidelberger Diss.
nicht vorgehalten. Ganz im Gegenteil: Dass diese Arbeit die Frage da-
nach aufgeworfen hat, inspiriert hoffentlich weitere Publikationen
und was kann man von einer Qualifikationsarbeit mehr erwarten, als
dass sie weiteres Nachdenken anstoBt?

Bonn / Dresden Ansgar Hense

Lehmann, Philipp: Marken-, Kennzeichen- und Namensrecht im Bereich der
Religionsgemeinschaften. — Frankfurt a. M. u.a.: Peter Lang 2010. 412 S.
(Schriften zum Staatskirchenrecht, 50), geb. € 76,80 ISBN: 978-3-631—
60094—8

Die anzuzeigende Gottinger juristische Diss. nimmt sich eines Themas

an, dessen Bedeutung lange Zeit nicht im Fokus des staatskirchen-

rechtlichen Interesses stand. Gerade in Zeiten zunehmender religios-
weltanschaulicher, durchaus auch binnenreligioser Pluralitdt stellt
sich in vielerlei Hinsicht die Frage nach dem Schutz z.B. der Marke

»Kirche* oder , katholisch®. Dass der Frage nach dem Alleinstellungs-

merkmal nicht nur eine religids-theologische Bedeutung zukommt,

um etwa selbstsikularisierende Tendenzen innerhalb der Kirchen zu
problematisieren, sondern dass sie sich ebenso auf marken- oder na-
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mensrechtliche Aspekte erstreckt, ist etwa in der Entscheidung des
Bundesgerichtshofs zum Namen ,,Pro fide catholica“ fiir einen Verlag
aus dem Jahr 2004 deutlich geworden (BGH — I ZR 92/02 — NJW 2005,
978). Ob und inwieweit Adjektive wie ,evangelisch®, ,katholisch*
bzw. ,romisch-katholisch” gleichsam ein Alleinstellungsmerkmal
der jeweiligen Kirche sind, ist demnach keineswegs eine quantité
négligeable. Sie wird umso bedeutungsvoller, je intensiver kirchliche
oder religionsgemeinschaftliche Handlungsweisen wirtschaftlich re-
levant sind und insofern gegen unbefugte Inanspruchnahme durch
Konkurrenten abgeschirmt werden miissen. Sie reicht aber auch darii-
ber hinaus. Die Diss. von Philipp Lehmann, die sich auf dem Stand
von 2007/2008 befindet, wird naturgemal nicht das letzte Wort in die-
sen Rechtsfragen sein. Die Arbeit zeichnet sich aber dadurch aus, dass
sie erstmals und mit Akribie eine Basis dafiir geschaffen hat, dass tiber
dieses Thema weiter sachlich informiert und diskutiert werden kann.
Ein Kondensat seiner Forschungen hat der Vf. in einem Zeitschriften-
aufsatz in der ZevKR 53 (2008), 296—317 publiziert.

Entsprechend dem Titel seiner Diss. gliedert L. sein Buch in die drei Kap.
Markenrecht (31-219), Kennzeichenrecht (221-265) und Namensrecht (267—
329). So ungewohnlich es Betrachtern erscheinen mag, so deutlich wird in der
anzuzeigenden Arbeit, dass religioser Markenschutz keine Absonderlichkeit
darstellt. Die sehr hilfreiche und illustrative Zusammenstellung der — iber
1300 — in Deutschland geschiitzten kirchlichen und religionsgemeinschaft-
lichen Marken im Anhang des Buches (331-370) verdeutlicht dies; iiber 400
sind Marken der evangelischen Kirchen im Bereich der EKD und iiber 450 sind
katholische Marken. Anhand der genuinen markenrechtlichen Strukturen und
Regelungen zeichnet der Vf. ein Bild von den religiosen Phinomenen, die am
Markenschutz partizipieren kénnen. Aus Kostengriinden und Griinden der
Rechtssicherheit préferiert der V. den Eintragungsmarkenschutz nach § 4 Ziff.
1 MarkenG, wobei dann den religisen Symbolen, Zeichen, Namen u. 4. keine
Schutzhindernisse nach § 8 MarkenG entgegenstehen diirfen, was im Einzelnen
durchaus problematisch werden kann (71ff). Ndhere Erlduterungen zum Um-
fang des Markenschutzes (139ff), dessen ggf. gerichtlicher Durchsetzung (183ff)
sowie Ausfithrungen zum europdischen und internationalen Markenschutz-
recht runden diesen Teil ab (186ff, 196ff). Auffdllig ist, dass der Vf. sich zwar
standig mit den kirchlich-religiosen Marken auseinandersetzt, aber bis zum
Ende des ersten Kap.s nicht zu den groBen, herkémmlichen Themen des , klas-
sischen Staatskirchenrechts® (Religionsfreiheit, kirchliches Selbstbestim-
mungsrecht) vordringt, sondern diese erst im Anschluss an die originar einfach-
gesetzliche, markenrechtliche Untersuchung platziert (204-215). Hier zeigt sich
praktisch, dass auch religios-kirchenrechtliche Aspekte bereits durch die ein-
fache, unterverfassungsrechtliche Rechtsordnung Schutz erfahren kénnen, der

durch verfassungsrechtliche Gewihrleistungen ggf. schutzverstirkende Wir-
kung zukommen kann (218f). Hervorhebenswert ist im Rahmen des kirchlichen
Selbstbestimmungsrechts nach Art. 140 GG/137 Abs. 3 WRV, dass es nach Auf-
fassung des Vf.s sicherlich ein Desiderat ist, kircheneigene Vorschriften zum
Umgang mit Markenrechten zu generieren, wofiir er nicht nur auf eine beson-
dere Regelung in der Satzung des Deutschen Caritasverbandes verweist, son-
dern sogar ein eigenes Regelungskonzept offeriert (213-215).

Das Kap. Kennzeichenrecht widmet sich dem sog. Unternehmenskennzei-
chenrecht (221-231), dem Firmenrecht (232-240), dem Werktitelrecht (240-
247) und schlieflich auch dem Domainrecht (256-263). In der Regel spielt hier-
bei — wie auch schon im Markenrecht — die Frage nach der Unterscheidungs-
kraft einer Firmenbezeichnung o. &. eine nicht unwichtige Rolle. Kennzeichen-
rechte stehen grundsitzlich dem jeweiligen wirtschaftlich titigen Akteur der
Kirche bzw. Religionsgemeinschaft zu und kniipfen damit an ein Handeln im
geschiftlichen Verkehr an, das sub specie religios-theologischer Aspekte nicht
immer als unproblematisch empfunden werden diirfte.

SchlieBlich behandelt der V{. im letzten Kap. noch die Rechtsprobleme reli-
gionsgemeinschaftlichen Namensrechts. Gerade auch das Namensrecht kann
ein probates Mittel sein, missbrauchliche Namensverwendungen zu unterbin-
den. Auch hier breitet der V{. ein Tableau vieler verschiedener Problemstellun-
gen aus, das vom Namensschutz bei den adjektivischen Namensbestandsteilen
evangelisch oder katholisch (277-283) tiber den Namensschutz von Klostern
(300-302) bis hin zu dem von Sakralgebduden (302f) reicht.

L. gelingt mit seiner Diss. ein nahezu umfassendes Handbuch zum
Marken-, Kennzeichen- und Namensrecht der Kirchen und Religions-
gemeinschaften, dessen Einzelaspekte unmdglich in einer Buch-
anzeige hinreichend gewiirdigt werden kénnen. Die durchgéngige
Riickbindung an die Praxis durch Fallbeispiele macht die Bedeutung
dieser Rechtsfragen fiir Kirchen und Religionsgemeinschaften sehr
anschaulich und zeigt noch einmal, mit welch detektivischer Akribie
der V. sich seiner Thematik angenommen hat, sodass man nur hoffen
kann, dass er sich weiterhin in regelméfiigen Aufsdtzen des Themen-
kreises annehmen wird und auf diese Weise sein Diss.thema aktuali-
siert und gegenwartig hélt. Dass den Kirchen und Religionsgemein-
schaften selbst die Obliegenheit zukommt, fiir ihre ,,eigene(n) Marke
(n)“ Sorge zu tragen, hat L. griindlich vor Augen gefithrt. Ob der
kirchliche Markenschutz und die damit in der Regel verbundene
wirtschaftliche Tatigkeit mit kirchlichen Selbstverstandnissen kon-
vergiert, ist demgegeniiber eine andere Frage, der sich der Vi nicht
stellen musste.

Bonn / Dresden Ansgar Hense
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In caritate veritas. Luigi Padovese. Vescovo cappuccino, Vicario Apostolico
dell’Anatolia. Scritti in memoria, hg. v. Paolo Martinelli / Luca Bian-
chi. — Bologna: Edizioni Dehoniane 2011. 846 S., pb. € 59,00 ISBN: 978—
88-10-54141-8.
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M.: ,LaB die Toten ihre Toten begraben* () 9,16). Das Motiv der Zigerung in
der Nachfolge Jesu; 25—40: Horrmann, T.: La teoria antinaturalistica della
liberta in Giovanni Duns Scoto; 41-60: Pica, ].: La passione di Cristo nel B.
Giovanni Duns Scoto; 61-92: Kopiec, M. A.: 1l linguaggio teologico e i suoi
aspetti principali; 93—144: Kumvmas, N.: Itinerari, Guide, Racconti, Tradizioni
o Abitudini dei Pellegrini in Terra Santa; 145—-168: Péiriz, J. I. A.: Le sazioni
penali per i membri di istituti di vita consacrata e di societa di vita aposto-
lica che formalizzano una convivenza non matrimoniale civilmente riconos-
ciuta.

Antonianum, LXXXVII, Fasc. 2, 2012 ISSN: 0003-6064: 205—-258: CAVICCHIA, A.:
“Guarderanno a Colui che hanno trafitto”: Studio di ermeneutica cristolo-
gica su Zac 12,10 in Gv 19,37. Prima parte; 259—-280: Manns, F: A Jewish
Approach to the Gospel of John. Prima parte; 281-300; MeLoNE, M.; L'uni-
versalita dell'azione salvifica dello Spirito: una prospettiva medievale.
Terza parte: il De missione Spiritus sancti di Riccardo di S.Vittore; 301
328: Ramis BarceLLO, R.: Filosoffa de la religién y mal en el Joven MacIntyre;
329-346: Urink, F.: ;Tres redacciones del memoriale de Tomés de Callano?
Una propuesta para analizar; 347—366: Matura, Th.: Faissons une habita-
tion et une demeure au Pere-Fils-Esprit; 367-380: HERNANDEZ VIDALES, A.:
Lumanesimo di San Francesco.

Antonianum, LXXXVII, Fasc. 3, 2012 ISSN: 0003—-6064: 423—474: CAVICCHIA, A.:
“Guarderanno a Colui che hanno trafitto”: Studio di ermeneutica cristolo-
gica su Zac 12,10 in Gv 19,37. Seconda parte; 475-485: MuUrsia, A.: La pre-
senza francescana a Catania prima del terremoto del 1693: modalita di inse-
diamento e dinamiche di espanione; 487-520: Carsajo NOREz, M.: Los prin-
cipios de la Doctrina Social de la Iglesia. Una lectura desde la perspectiva de

la libertad; 521-548: Oviepo, L.: Discerning Lacunae in Church Governance:
Organisational, Juridical and Theological Aspects; 549-608: Manns, F.: A
some jewish traditions in the FG. Seconda parte.

Cristianesimo nella storia, Vol. 33, No 1, 2012 ISSN: 0393—-3598: 1—12: LAURIT-
zEN, F.: 11 primato del sinodo. Due trattati bizantini del decimo secolo sul
canone 28 di Calcedonia; 13—44: ScamipT, B.: Critica legittima ed efficace:
Benedetto XVI, Sollicita ac provida e i significati della censura; 45-88: Ri-
GANO, G.: Romanita, cattolicita e razzismo. La Santa Sede e La Difesa della
razza; 89-115: CariLLO, S.: Construire la chiesa. Raffaello Fagnoni: restauro
e progetto del sacro. Alcuni echi della lezione di Schwarz in italia: alle ori-
gini del Movimento di Metanoia; 117-126: AcamseN, G.: La poverta e il re-
gno; 127-142: Farrorr, M. T.: Il Paradigma tridentino e la sua transizione:
nota di lettura; 143-202: Corzo, J. L. / Ruozzi, F.: Crontassi degli scritti di
don Milani (1928-1967); 203—-214: Faceiort, M.: In margine a recenti studi
sul cattolicesimo americano.

Ephemerides Theologicae Lovanienses, Vol. 88, Fasc. 1, 2012 ISSN: 0013-9513:
1-17: FourLLoux, E.: Moise au Saint-Office en 1920: L'affaire Touzard; 19—
42: GopeT, A.: Emmanuel Kant et la place de la religion rationnelle au sein
de La religion dans les limites de la simple raison: Essai d’interprétation; 43—
69: FLEDDERMANN, H. T.: The plot of Q; 71-93: BoucHER, P.-M.: Jn 3,3.7: T'ev-
wenvar @vwlev (IV): L'adverbe dvwBev dans 1'aire dialectale du quatrieme
évangile; 95-128: Baum, A. D. ,Rhetorik des Schweigens“? Der unvollstén-
dige Schluss der Apostelgeschichte (Act 28,30-31) im Licht antiker Litera-
turtheorie und historiographischer Praxis; 129-144: TuckerT, Ch. M.: Tobit
12,8 and Clement 16,4; 145-165: JoiN-LaMBERT, A.: Prétres catholiques en
Europe occidentale au XXI° siecle: Apergu de publications actuelles; 167—
171: LamsrecuT, J.: Paul and Epistolary Thanksgiving; 173-178: Lam-
BRECHT, J.: What Kind of Logic Is There in 1 Corinthians 7,14cd?

Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie, 59. Jahrgang, Heft 1, 2012
ISSN: 0016-0725: 5—25: ANDERSON, J.: Aquinas on The Graceless Unbeliever;
26-45: Lamy, A.: La Théorie averroiste des dimensions indéterminées dans
le Traité sur la substance de la sphere céleste (livre I, chapitre 2) de Walter
Burley; 46-56: Hirvonen, V.: Charity and Sin in William Ockham's Theo-
logy; 57-77: Mai, H.: Heideggers Gespriche; 78-98: PErrin, Ch.: Heidegger
et Carnap: I'entente cordiale; 99-123: NarvAes, M.: Quand Gadamer lit Ce-
lan; 124-147: Sass, H. v.: Zur Grammatik des Missverstehens. Versuch einer
hermeneutischen Schadenshegrenzung; 148-175: Avreri, Th.: ,,Quand les
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derniers témoins auront disparu ...” La performativité du témoignage en po-
litique et en théologie; 176—196: FeLpER, M.: ,,Von Generation zu Generati-
on“. Generation als Proteststruktur kirchlicher Praxis; 197-222: Amog, Ch. J.:
Streitfall Holle. Zur neueren problem of hell-Debatte; 223—233: WITSCHEN,
D.: Was macht eine moralische Grundhaltung zu einer Kardinaltugend? Sy-
stematische Kritierien; 234—248: Frico, A.: «Charité bien ordonnée com-
mence par soi-méme». Notes sur la genése d'un adage; 249-266: LicHACZ,
P.: L'injustice épistémique: entre témoignage et manipulation mentale; 266—
285: ZIMMERMANN-ACKLIN, M.: Rationalitdt, Narrativitdt und selbstreflexive
Hermeneutik. Zum Profil einer theologischen Bioethik in pluralistischer Ge-
sellschaft.

Recherches de Science Religieuse, Tome 100, No. 2, 2012 ISSN: 2104-3884:
167-186: Fipou, M.: L'intérét du théologien pour le moyen édge; 187-208:
Vaucugz, A.: Les chrétiens d’occident face aux juifs et aux musulmans au
moyen age. XI°-XV* siécle; 209-229: Vannier, M.-A.: Eckhart, un précur-
seur; 231-253: ForruoMME, B.: La pensée franciscaine médiévale. Un seuil
majeur de la modernité?; 255-270: MOLLER, D.: Pour une articulation dialec-
tique du monde séculier et du théologique. Discussion critique avec William
Cavanaugh.

Recherches de Science Religieuse, Tome 100, No. 3, 2012 ISSN: 2104-3884:
331-342: SOULETIE, J.-L.: «L'eglise, de abel jusqu’au dernier élu». Problema-
tique; 345-363: DonEGANI, J.-M.: La Mondanisation du Salut; 365-380:
TueosaLp, Ch.: Le difficile vivre-ensemble, le lien social et la perspective
du Royaume; 383—402: ALETTI, ].-N.: La raison d'étre de 1'église. Les répon-
ses de la tradition Paulinienne; 403—417: Giskw, P.: Statut et place de I'église,
en compréhension interne et face a la société. Regard critique sur le motif de
I'église comme sacrament.

Revue des Sciences philosophiques et théologiques, Tome 96, No. 1, 2012 ISSN:
0035-2209: 3-32: TrorTMANN, Ch.: Philosophie cistercienne et exégese
dans les traités 28 et 29 du commentaire de Benoit XII sur I'Evangile de Mat-
thieu; 33-56: CucneT, G.: Comment Dieu est-il acteur de I'histoire? Le débat
Broglie-Guéranger sur le «naturalisme historique»; 57-92; MALDAME, J.-M.:
Penser 'action de Dieu en regard des sciences modernes. Eléments pour un
discernement: causalité et finalité.

Revue des Sciences philosophigues et théologiques, Tome 96, No. 2, 2012 ISSN:
0035-2209: 201-231: Luna, C.: Le Pére Louis Jacques Bataillon et le renou-
veau des études médiévales; 233-267: BoNivo, S.-Th.: Autour d’Armand de
Belvézer. Le thomisme en France au XIV® siécle; 269—-292: VERNIER, ].-M.: De
I'influence d’Albert le Grand sur Marsile Ficin.

Revue théologique de Louvain, 43° Année, Fasc. 1, 2012 ISSN: 0080-2654: 3—26:
Vovk, L. / DosseLaere, K.: Une déculturation annoncée. De la marginalisa-
tion de 1'Eglise catholique en Belgique; 27-48: Goper, A.: Deux regards de
théologiens sur la philosophie d’Emmanuel Kant; 49-78: Borras, A.: Les
diacres d’apres les nouveaux canons 1008 et 1009 §3; 79-102: BOURGINE,
B.: Karl Rahner est-il un classique? A propos de quelques recherches récen-
tes.

Revue théologique de Louvain, 43° Année, Fasc. 3, 2012 ISSN: 0080-2654: 321—
340: FEpou, M.: Les religions et 'humanisme séculier. Enjeux pour la mis-
sion chrétienne; 341-362: van CAPPELLEN, P.: La fierté dans les Psaumes ou
le paradoxe de la glorification de soi en Dieu; 363—382: Couner, J.-M.: Le
divorce entre théologie dogmatique et théologie spirituelle au Moyen Age.
Essai d’interprétation; 383—404: Yamamoro, K.: Il prend notre place et il
nous fait place. Une contribution au débat actuel sur la mort du Christ
comme Stellvertretung.

Theological Studies, Vol. 73, No. 1, 2012 ISSN: 0040-5639: 3—32: CAMPESE, G.:
The Irruption of Migrants: Theology of Migration in the 21st Gentury; 33—54:
BrecHT, M.: What’s the Use of Exclusivism?; 55-81: KaruvEeLiL, G. V.: Abso-
lutism to Ultimacy: Rhetoric and Reality of Religious “Pluralism”; 82—114:
Bapint Conraroniert 11, L.: The Election of Bishops by Clergy and People:
Antonio Rosmini’s Neglected Solution; 115-138: McLeon, F. G. The
Christology in Theodore of Mopsuestia’s Commentary on the Gospel of John;
139-150: SELLING, J. A.: The Recovery of Aquinas’s Action Theory: A Reply
to William Murphy; 151-168: Keenan, J. F.: Living the Truth: Fundamental
Theological Ethics; 169-187: Vicini, A.: Bioethics: Basic Questions and
Extraordinary Developments; 188—206: Hever, K. E.: Reframing Displace-
ment and Membership: Ethics of Migration.

Theological Studies, Vol. 73, No. 2, 2012 ISSN: 0040-5639: 263—285: O’ COLLINS,
G.: Peter as Easter Witness; 286—-317: MUELLER, J. G.: Christian and Jewish
Tradition behind Tyconius’s Doctrine of the Church as Corpus Bipertitium;
318-338: Fritz, P. J.: Karl Rahner Repeated in Jean-Luc Marion?; 339-362:
Dunkrg, B. P.: Service in the Analogia entis and Spiritual Works of Erich
Przywara; 363—390: RarsTon, J.: Toward a Political Theology of Refugee Re-
settlement; 391—421: OrMEROD, N. / OsLinGTON, P. / Koning, R.: The Deve-
lopment of Catholic Social Teaching on Economics: Bernard Lonergan and
Benedict XVI; 422—441: SuLmansy, D.: Catholic Participation on Needle- and
Syringe-Exchange Programs for Injection-Drug Unsers: An Ethical Analysis;
442-450: Austriaco, N. P. G.: On Ovarian Tissue Transplantation and the
Metaphysics of Self Recognition: A Response to Paul Lauritzen and Andrea
Vicini. :

Theological Studies, Vol. 73, No. 3, 2012 ISSN: 0040-5639: 517—546: O'MALLEY,
J. W.: “The Hermeneutic of Reform”: A Historical Analysis; 547-569: RusH,
O.: Toward a Comprehensive Interpretation of the Council and Its Docu-
ments; 570-589: SuLLivaN, F. A.: Developments in Teaching Authority since
Vatican II; 590-613: D’Costa, G. G.: What Does the Catholic Church Teach
about Mission to the Jewish People?; 614—-628: KessLer, E.: A Jewish Re-

sponse to Gavin D’'Costa; 629-640: PawLikowskl, J. T.: A Catholic Response
to Gavin D'Costa; 641-662: Georce-Tvrrrovié: After the Fall: Riccordo da
Montecroce and Nicholas of Cusa on Religious Diversity; 663-692: FuLLAM,
L.: Toward a Virtue Ethics of Marriage: Augustine and Aquinas on Friend-
ship in Marriage.

Theologie der Gegenwart, 55. Jahrgang, Heft 1, 2012 ISSN: 0342—1457: 2-11:
Vorz, F. R.: Ethos und Vermégen des Gabehandelns. Elemente einer Ethik
der Gabe; 12—28: MaNDRY, Ch.: Das Denken der ,,Gabe“ in der Ethik. Themen
und Zuginge; 29—40: Horrmann, V.: Gottes Gaben und der Nachste. Die Gol-
dene Regel und das Gebot der Feindesliebe in gabetheologischer Sicht; 41—
52: Lecurr, J.-B.: Die Theologie der Beziehung zwischen Gott und Mensch
im Licht der Psychoanalyse; 53—66: Amor, Ch. J.: Die Verborgenheit Gottes —
Der Fels des Atheismus? Zur neueren divine hiddenness-Debatte; 67—-71:
GARSTECKI, J.: Unverklammert und ungleichzeitig. Perspektiven der kirchli-
chen Zeitgeschichtsforschung; 72—75: Georce, St.: Das Konzil im Diskurs:
Sacrosanctum Concilium.

Theologie der Gegenwart, 55. Jahrgang, Heft 2-3, 2012 ISSN: 0342—-1457: 82—
140: HoNErMANN, P.: Erfurter Theologie? Versuch einer Profilbestimmung;
141-155: WANKE, ].: Der theologische Beitrag Erfurts fiir den Weg der katho-
lischen Kirche im Osten Deutschlands; 156—165: Run, U.: Chancen genutzt.
Ein westdeutscher Blick auf den theologischen Standort Erfurt; 166—171:
Kiran, U.: Die Katholisch-Theologische Fakultit Erfurt als 6kumenische An-
laufstelle; 172—238: PiLvousek, J.: Die Integration der Theologischen Fakul-
tat in die Universitat Erfurt.

Theologie der Gegenwart, 55. Jahrgang, Heft 4, 2012 ISSN: 0342—1457: 242-252:
WANKE, ].: Seelsorge mit konziliarem Riickenwind. Persénliche Erinnerun-
gen aus der Diasporapastoral Mitteldeutschlands; 253—268: RouTHIER, G.:
Die Hermeneutik der Reform als Aufgabe fiir die Theologie (Teil I); 269—
280: Mensivg, D.: Religion als Priifstein fiir Pluralitdt; 281—297: AMor, Ch.
J.: Die Verborgenheit Gottes — Der Fels des Atheismus?. Zur neueren divine
hiddenness-Debatte II; 298-307: Opatrnv, M.: Die Religionssituation in
Tschechien im Blick der Praktischen Theologie und Religionssoziologie;
308-315: VokouN, J.: Schriftgewordene Liturgie — liturgiewerdende Schrift.
Zugénge zur Bibel in der ostkirchlichen Orthodoxie.

Zeitschrift fiir katholische Theologie, 134. Bd., Heft 1, 2012 ISSN: 0044-2895:
1-21: NrrscHE, B.: Personsein — philosophische Problemlagen, interkultu-
relle Einsichten, transkulturelle Perspektiven; 22—-39: PerzeL, P.: Vom Sinn
filr christlich jiidische ,Unschérferelationen” zu Daniel Boyarins Border
Lines; 40-54: Zyzak, W.: Der selige John Henry Newman tiber die gldubigen
Laien; 55-62: ScuminT, M.: Kirchenspaltungen als Méglichkeit zur Reifung.
Die Wachstumstheorie bei Irendus von Lyon im 6kumenischen Kontext; 63—
69: DErNHAMMER, R.: Uber zwei Missverstindnisse des ,,Neuen Atheismus®.

Zeitschrift fiir Katholische Theologie, 134. Bd., Heft 2, 2012 ISSN: 0044—2895:
141-162: BAUER, Ch.: Optionen des Konzils? Umrisse einer konstellativen
Hermeneutik des Zweiten Vatikanums; 163—-180: NeureLp, K. H.: Urspriinge
der Fundamentaltheologie; 181-201: Krascur, D.: Artefakte, Substanzen
und Transsubstantiation; 202-217: GMAINER-PrRANZL, F.: Interversalitdt des
Hoffnungslogos.

Zeitschrift fiir Katholische Theologie, 134. Bd., Heft 3, 2012 ISSN: 0044-2895:
281-301: Amor, Ch. J.: Himmlische Langeweile ... Ist die christliche Lehre
vom Himmel widerspriichlich?; 302—-323: ScueLas, J.: ,Auf Penuéls Hii-
gel“ — Atheismus, der Gott und ein theologischer Diskurs. Zur christlich
theologischen Rede von Gott angesichts der Superioritdt des Wissens und
der Deformation des Glaubens; 324-343: Huskrr, R. / SIEBENROCK, R. A.:
»Universales Sakrament des Heils“ Theologische Orientierungen fiir den
Weg der Kirche im 21. Jahrhundert im Ausgang von Karl Rahner und im
Blick auf zentrale Anliegen Hans Urs von Balthasars; 344—357: Stock, A.:
Theologia Politica — Roms Beitrag zu Europa.

Exegese Altes Testament

Donwmen, Christoph: Studien zu Bilderverbot und Bildtheologie des Alten Testa-
ments. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 2012. 253 S. (Stuttgarter Bibli-
sche Aufsatzbdnde, 51), pb. € 49,90 ISBN: 978—3-460-06511-6.

Einleitung in das Alte Testament, hg. v. Erich Zenger u.a. Achte, vollstindig
iiberarbeitete Auflage hg. v. Christian Frevel. — Stuttgart: Kohlhammer
2012. 877 S. (Studienbiicher Theologie, 1,1), kt € 29,90 ISBN: 978-3—17—
022165-9.

Moses. Gerhard von Rad, hg. v. K. C. Hanson. — Cambridge: James Clarke
Lutterworth 2012. (XIII) 98 S., pb. $ 24,00 ISBN: 978-0-227-17379—4.

ScHEETZ, Jordan M.: The Concept of Canonical Intertextuality and the Book of
Daniel. — Cambridge: James Clarke Lutterworth 2012. (IX) 174 S., pb. €17,05
ISBN: 978—0-2227-68020-9.

The Jerusalem Talmud. Second Order: Mo’ed. Tractates Sabbat and Eruvin, hg.
v. Heinrich W. Guggenheimer. — Berlin/Boston: De Gruyter 2012. (VIII)
838 S. (Studia Judaica, 67), geb. € 189,95 ISBN: 978—3-11-028900-8.

Exegese Neues Testament

Bovon, Francois: Dans I'atelier de I'exégeéte. Du canon aux apocryphes. — Genf;
Labor et Fides 2012. 399 S. (Christianismes antiques, 4), pb. € 37,00 ISBN:
978-2-8309-1451-1.

Er stieg auf den Berg ... und lehrte sie (Mt 5,1f.). Exegetische und rezeptions-
geschichtliche Studien zur Bergpredigt, hg. v. Hans-Ulrich Weidemann.
— Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 2012, 226 S. (Stuttgarter Bibelstudien,
226), pb. € 29,90 ISBN: 978-3-460-03264—4.
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Gestérte Lektiire. Disability als hermeneutische Leitkategorie biblischer Exe-
gese, hg. v. Wolfgang Griinstdudl / Markus Schiefer Ferrari. — Stutt-
gart: Kohlhammer 2012. 267 S. (Behinderung — Theologie — Kirche. Beitridge
zu diakonisch-caritativen Disability Studies, 4], pb. € 39,90 ISBN: 978-3—
17-022339—4: 13-47: ScuHiepiEr FErrari, M.: (Un)gestorte Lektiire von Lk
14,12—-14. Deutung, Differenz und Disability; 48-66: Hiekg, Th.: Die Eignung
der Priester fiir ihren Dienst nach Lev 21,1624, Miim, kérperlicher Scha-
den, als Kriterium des Ausschlusses vom Priesterdienst; 67—80: TiLLy, M.:
Behinderung als Thema des paulinischen Denkens; 81-97: TrwaLp, M.:
Von gesunden Kranken und kranken Gesunden. Rochierende Rollen im
Markusevangelium; 98—126: StiMprLE, A.: ,,Von Geburt an blind* (Joh 9,1).
Disability und Wirklichkeitskonstruktion; 127-140: Nickras, T.: Gottes-
beziehung und Leiblichkeit des Menschen. Friihjiidische und antik-christ-
liche Perspektiven; 141—159: Ramerrr, I L. E.: Disability in Bardaisan and
Origen. Between the Stoic Adiaphora and the Lord’s Grace; 160-179: GRUN-
sTAupr, W.: Das Auge der Braut. Zur Metaphorik des Nicht/Sehens bei Didy-
mus von Alexandrien; 180-201: WeBER, E.: Verstorungen in der Heil- und
Sonderpddagogik? Eine Disziplin im Spannungsfeld humanistisch-christli-
chen Erbes und des sozialen Modells von Behinderung; 202—218: MoHR, L.:
Schwerstbehindert herrschen. Sonderpadagogische Anstofie zu einer inklu-
siven Auslegung des ,,dominium terrae*; 219—235: MULLER-FRIESE, A.: ,,Ver-
stehst du auch, was du liest?" Sonderpddagogische Impulse fiir eine adres-
satenorientierte Bibeldidaktik; 236-253: Banr, M.: Storende Ansprache.
Disability, das Evangelium und der Religionsunterricht.

ZELLER, Dieter: Jesus — Logienquelle — Evangelien. — Stuttgart: Katholisches Bi-
belwerk 2012. 316 S. (Stuttgarter Biblische Aufsatzbinde, 53), pb. € 49,90
ISBN: 978-3-460-06531—4.

Kirchengeschichte

Bei den Menschen bleiben. Kélner Pfarrer und das Ende des Zweiten Weltkriegs,
hg. v. Marcel Albert / Reimund Haas.— St. Ottilien: Eos 2012. 381 S., geb.
€ 19,95 ISBN: 978-3-8306—7549-5.

Basilius von Caesarea / Rufinus von Aquileia: Nosce te ipsum ... animam tuam
... Deum. Predigt 3 des Basilius Caesariensis in der Ubersetzung des Rufinus
— Kritische Ausgabe des lateinischen Textes mit Einleitung, griechischer
Fassung und deutscher Ubersetzung, hg. v. Heinrich Marti. — Berlin/
Boston: de Gruyter 2012. (XXXIX) 170 S. (Texte und Untersuchungen zur
Geschichte der altchristlichen Literatur, 168), geb. € 99,95 ISBN: 978-3—
11-025849-3.

Periodisierung und Epochenbewusstsein im Alten Testament und in seinem
Umfeld, hg. v. Josef Wiesehéfer / Thomas Kriiger. — Stuttgart: Franz
Steiner 2012. 155 S. (Oriens et Occidens, 20), pb. € 42,00 ISBN: 978-3—
515-10114~1.

Perpetua’s Passions. Multidisciplinary Approaches to the Passio Perpetuae et
Felicitatis, hg. v.Jan N. Bremmer / Marco Formisano. — Oxford: Oxford
University Press 2012. (X) 383 S., geb. £ 75,00 ISBN: 978-0-19-956188-9.

The Opera Theologica of John Duns Scotus. Proceedings of “The Quadruple
Congress” on John Duns Scotus. Part 2, hg. v. Richard Cross. — Miinster:
Aschendorff 2012. 192 S. (Archa Verbi. Subsidia, 4), geb. € 47,00 ISBN:
978-3—402-10214-5.

Toleranz und Religionsfreiheit 311-2011. Internationales Symposion an der
Katholisch-Theologischen Fakultdt der Karl-Franzens-Universitit Graz,
14.-15. April 2011, hg. v. Anneliese Felber / Basilius ]. Groen / Michaela
Sohn-Kronthaler. — Hildesheim: Olms 2012. (VIII) 184 S., pb. € 39,80
ISBN: 978-3-487—-14808-3.

Von Ketzern und Terroristen. Interdisziplindre Studien zur Konstruktion und
Rezeption von Feindbildern, hg. v. Alfons Fiirst / Harutyun Haruty-
unyan / Eva-Maria Schrage / Verena Voigt. — Miinster: Aschendorff
2012. 239 S., geb. € 29,80 ISBN: 978—3—402-12871-8.

Philosophie

Avrieri, Francesco: Die Rezeption Edith Steins. Internationale Edith-Stein-Bi-
bliographie 1942—2012. Festgabe fiir M. Amata Neyer OCD, hg. v. Teresia-
nischer Karmel in Deutschland. — Wiirzburg: Echter 2012. 513 S.,
pb. € 39,80 ISBN: 978—-3—429-03519-8.

CerutTi, Maria Vittoria: Auctoritas. Mondo tardoantico e riflessi contempora-
nei. — Siena: Edition Laterza 2012. 222 S., pb. € 14,00 ISBN: 978-88—8272—
793-2.

Edith Stein Jahrbuch 2012, hg. v. Teresianischer Karmel in Deutsch-
land /Internationales Edith Stein Institut Wiirzburg. — Wiirz-
burg: Echter 2012. 223 S., pb. € 19,80 ISBN: 978-3—429-03493—1.

KeLLERr, Andrea: Cicero und der gerechte Krieg. Eine ethisch-staatsphilosophi-
sche Untersuchung. — Stuttgart: Kohlhammer 2012, 249 S. (Theologie und
Frieden, 43), geb. € 39,90 ISBN: 978—3-17-022340-0.

Seele oder Hirn? Vom Leben und Uberleben der Personen nach dem Tod, hg. v.
Karl-Ludwig Koenen / Josef Schuster. — Miinster: Aschendorff 2012.
200 S. (Frankfurter Theologische Studien, 68), pb. € 32,00 ISBN: 978—3—
402-16056-5.

WAHLBERG, Mats: Reshaping Natural Theology. Seeing Nature as Creation. —
New York: Palgrave Macmillan 2012. (VII) 260 S., geb. € 72,99 ISBN: 978—
0-230-39313—4.
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