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Liturgie und Liturgiewissenschaft nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
— Riickblick und Ausblick’

Von Benedikt Kranemann

Die Liturgiekonstitution ,,Sacrosanctum Concilium® (SC) ist als erstes
Dokument des II. Vatikanums am 4. Dezember 1963 verabschiedet
worden, die ihr folgende Liturgiereform zéhlt zu den sichtbarsten Er-
gebnissen der Kirchenreform nach dem Konzil.” Sie hat zu einer Er-
neuerung der Theologie der Liturgie beigetragen und nachdriicklich
die Ekklesiologie® beeinflusst. Der Wechsel von der lateinischen Spra-
che zur Volkssprache,” neue Formen der Teilnahme,® Verdnderungen
einzelner Liturgien sind Zeichen fiir einen Wandel in der Kirche. In
der Liturgiewissenschaft hat in den vergangenen Jahren eine intensive
Forschung zu Liturgiereformen an und fiir sich, zu den Diskussionen
wihrend des Konzils, zam Reformprozess im 20. Jh. und zur Rezep-
tion des Konzils eingesetzt, die das Bild der Zeitgeschichte der Litur-
gie deutlich verdndert. Einzelne Fragestellungen zum Reformprozess,
zum Verhéltnis von Liturgie und Gegenwartskultur, zu Partizipations-
formen, Zustdndigkeiten von romischer Zentralgewalt und Ortskir-
chen und nicht zuletzt zu Auspragungen einzelner Liturgiefeiern be-
stimmen die Diskussion um den Gottesdienst in der Gegenwart und
werden auch auf Zukunft hin virulent bleiben. Der Reformprozess ist
nach Einschétzung vieler Liturgiewissenschatftler als offen zu betrach-
ten.® SchlieBlich hat sich mit dem Konzil, mit Reformen und Revisio-
nen auch die Liturgiewissenschaft als theologische Disziplin weiter-
entwickelt. Fragen zur Reichweite der Reformen und zum Gelingen
einzelner Reformschritte werden laut, die aber nicht den Sinn der Re-
form an und fiir sich in Frage stellen wollen. Zugleich ist die Reform
Gegenstand der Auseinandersetzung v.a. mit traditionalistischen
Gruppen, die sie ablehnen und die Riickkehr zur vorkonziliaren Litur-
gie verlangen.”

1. Liturgiereform im Kontext der Liturgiegeschichte

Die Liturgiereform nach dem II. Vatikanum besitzt eine Vorgeschichte,
die S}gétestens mit der , Liturgischen Bewegung* des 19./20. Jh.s ein-
setzt.” Dahinter standen unterschiedliche Gruppen und Institutionen,

! Der Verlauf der Liturgiereform variiert nach Ortskirchen und Kulturen. Der
Beitrag ist aus der Perspektive des deutschen Sprachgebiets geschrieben und
setzt entsprechende Schwerpunkte bei der Auswahl der Literatur.

Zu den bisherigen Jubilden der Konstitution vgl. u.a. Gottesdienst — Kirche —
Gesellschaft. Interdisziplindre und ckumenische Standortbestimmungen
nach 25 Jahren Liturgiereform, hg. v. Hansjakob Becker / Bernd J. HiLBeraTH /
Ulrich WiLLers, St. Ottilien 1991 (Pietas liturgica, 5); Liturgiereform — eine
bleibende Aufgabe. 40 Jahre Konzilskonstitution iiber die heilige Liturgie,
hg. v. Klemens RicuTer / Thomas SterNBERG, Miinster 2004; Die Zukunft
der Liturgie. Gottesdienst 40 Jahre nach dem Konzil, hg. v. Andreas REDTEN-
BACHER, Innsbruck/Wien 2004; Gottesdienst in Zeitgenossenschaft. Positi-
onsbestimmungen 40 Jahre nach der Liturgiekonstitution des Zweiten Vati-
kanischen Konzils, hg. v. Martin KLockener / Benedikt Kranemann, Fribourg
2006.

Vgl. Anton TuALER, Gemeinde und Eucharistie. Grundlegung einer euchari-
stischen Ekklesiologie, Fribourg 1988 (Praktische Theologie im Dialog, 2);
Klemens RicaTer, Zum Verhiltnis von Kirchenbild und Liturgie. Die erneu-
erte Liturgie und der alte Ritus im Widerstreit, in: Objektive Feier und sub-
jektiver Glaube? Beitrige zum Verhiltnis von Liturgie und Spiritualitat, hg. v.
Stefan BonTeRT, Regensburg 2011 (Studien zur Pastoralliturgie, 32), 147—
169.

Vgl. Monika SeLLe, Latein und Volkssprache im Gottesdienst. Die Aussagen
des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber die Liturgiesprache, Miinchen 2001
(http://edoc.ub.uni-muenchen.de/3758/1/Selle_Monika.pdf) (19. Mirz 2012);
Keith F. PeckLErs, Dynamic Equivalence. The Living Language of Christian
Worship, Collegeville (Minn.) 2003; vgl. Anm. 34.

Vgl. The Active Participation Revisited. La participation active. La participa-
tion active 100 ans aprés Pie X et 40 ans apres Vatican II., hg. v. Jozef Lam-
BERTS, Leuven 2004 (Textes et études liturgiques. Studies in liturgy, 19).
Nachdriicklich formuliert hat dies Angelus A. HiussLing, Liturgiereformen.
Materialien zu einem neuen Thema der Liturgiewissenschaft, in: ders.,
Christliche Identitit aus der Liturgie. Theologische und historische Studien
zum Gottesdienst der Kirche, hg. v. Martin KLockener / Benedikt Krane-
MANN / Michael B. Merz, Miinster 1997 (Liturgiewissenschaftliche Quellen
und Forschungen, 79), 11-45.

Vgl. John F. BaLpovin, Reforming the Liturgy. A Response to the Critics, Col-
legeville (Minn.) 2008.

Vgl. Theodor Maas-Ewerp / Klemens RicuTER, Die Liturgische Bewegung in
Deutschland, in: Liturgiereformen. Historische Studien zu einem bleibenden
Grundzug des christlichen Gottesdienstes I: Biblische Modelle und Liturgie-
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engagierte Priester und Laien, Médnner wie Frauen. Ein verbindendes
Ziel quer zur Vielfalt der Initiativen war das Anliegen, durch eine Er-
neuerung der Liturgie — und das meinte zunéchst ihre Vertiefung fiir
die mitfeiernden Glaubigen — eine Erneuerung von Glaube und Kirche
zu erreichen. Diese ,,volksliturgische Bewegung® hing an einzelnen
Personlichkeiten wie u.a. Pius Parsch, dessen Person und Werk in
den vergangenen Jahren eine besondere Beachtung gefunden hat”;
sie war mit einzelnen Gemeinden wie der Leipziger Oratorianer-
gemeinde'® und Kldstern verbunden, wurde durch Bistiimer und Or-
den in unterschiedlichem Umfang gefordert sowie wissenschaftlich
und publizistisch begleitet.'! Die Erneuerung der Liturgie setzte schon
vor dem Konzil ein. Bereits unter Pius XII. wurden Weichen in Rich-
tung Reform gestellt, wobei nicht nur an die Enzyklika ,,Mediator Dei®
(1947) zu denken ist*?, sondern u.a. auch an die Reform der Kar- und
Osternachtliturgie und die breitere Einbindung der Volkssprache."
Die Voten der Bischofskonferenzen, Orden und Fakultiten fiir die Be-
ratungen des Konzils zeigen, wie sehr die Liturgische Bewegung und
das begonnene Reformwerk die kirchliche Diskussion in der Mitte des
vergangenen Jahrhunderts gepréigt haben.'*

Die jlingste Liturgiereform steht aber auch im Kontext einer Ge-
schichte von Liturgiereformen. Diese sind auf ortskirchlicher Ebene
und durch Orden durchgefiihrt worden. Allein das Konzil von Trient
und das II. Vatikanum setzten eine weltkirchliche Liturgiereform in
Gang. Liturgiereform ist ein Phinomen der Liturgiegeschichte.'® Ver-
anderungen in Theologie und Frommigkeit, zugleich im Selbstver-
standnis der Kirche und ihrer Reflexion auf eine sich wandelnde Kul-
tur und Gesellschaft haben immer wieder solche Reformen als kom-
plexe Erneuerungsprozesse erforderlich gemacht. Auch eine Liturgie,
die den Anschein des Unverdnderlichen erweckt, ist weitgehenden
Verdnderungsprozessen und Entwicklungen unterworfen; bei allen
Gemeinsamkeiten zwischen den Liturgiereformen in der Geschichte
begegnen auch Unterschiede. Fiir das II. Vatikanum wird die starke
Betonung der tdtigen Teilnahme als ein Charakteristikum gesehen,
das wiederum fiir die Reform, zudem fiir die Ekklesiologie erhebliche
Konsequenzen hat. Zu wenig erforscht sind in historisch vergleichen-

reformen von der Frithzeit bis zur Aufklarung; II: Liturgiereformen seit der
Mitte des 19. Jahrhunderts bis zur Gegenwart, hg. v. Martin KLOCKENER /
Benedikt KraneEmann, Miinster 2002, IT (Liturgiewissenschaftliche Quellen
und Forschungen, 88), 629-648.

Vgl. Pius-Parsch-Studien: Quellen und Forschungen zur liturgischen Bewe-
gung, Wiirzburg 2004£f,

Vgl. Andreas Poscumann, Das Leipziger Oratorium. Liturgie als Mitte einer
lebendigen Gemeinde, Leipzig 2001 (Erfurter theologische Studien, 81).

Vgl. Jiirgen BArscH, Das Studium der Geschichte des Gottesdienstes im Spie-
gel liturgiewissenschaftlicher Periodika. Ein Durchblick durch das ,Jahr-
buch/Archiv fiir Liturgiewissenschaft” und das ,Liturgische Jahrbuch®, in:
Archiv fiir Liturgiewissenschaft 50 (2008), 72—102; Annika BENDER, Pro-
gramm und Rezeption der liturgischen Bewegung im Spiegel der , Liturgi-
schen Zeitschrift”, in: Archiv fiir Liturgiewissenschaft 51 (2009), 311-333.
Vgl. Theodor Maas-Ewerp, ,Mediator Dei“ — vor 50 Jahren ein Signal. Die
Liturgie-Enzyklika Papst Pius’ XII. vom 20. November 1947, in: Liturgisches
Jahrbuch 47 (1997), 129-150,

Vgl. Andreas Heinz, Liturgiereform vor dem Konzil. Die Bedeutung Pius XII.
(1939-1958) fiir die gottesdienstliche Erneuerung, in: ders., Lebendiges Erbe.
Beitréige zur abendlandischen Liturgie- und Frommigkeitsgeschichte, Tiibin-
gen/Basel: Francke 2010. 420 S. (Pietas Liturgica Studia, 21), pb. € 88,00
ISBN 978-3-7720-8380-8, 281-314.

Vgl. Andreas Heinz, Die liturgischen Reformvorschlége im Votum der Theo-
logischen Fakultét Trier fiir das Vaticanum Il und ihre Resonanz in der Litur-
giekonstitution, in: Trierer theologische Zeitschrift 91 (1982), 179-194; Kle-
mens Ricuter, Votum der Katholisch-Theologischen Fakultdt Miinster zur
Vorbereitung des Zweiten Vatikanischen Konzils, in: Theologische Revue 99
(2003), 367-372; Benedikt Kranemann, Die Liturgiereform und ihre Rezep-
tion in der katholischen Kirche Mittel-/Ostdeutschlands. Marginalien zu
einem wenig beachteten Forschungsfeld, in: Die Rezeption des Zweiten Vati-
kanischen Konzils. Erfahrungen der polnischen Volkskirche und der ost- und
mitteldeutschen Diasporakirche / Recepcja Soboru Watykariskiego II. Do$wi-
adczenia Kosciola w Polsce i Kosciota diaspory wschodnich i centralnych
Niemiec, hg. v. dems. / Konrad Gromsik, Opole 2011 (Colloquia Theologica,
14), 77-95.

Vgl. Martin Krockener / Benedikt Kranemann, Liturgiereform — Grundzug
des christlichen Gottesdienstes. Systematische Auswertung, in: Liturgierefor-
men (wie Anm. 8) I, 1083-1108.
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der Perspektive die Prozesse der Umsetzung solcher Reformen mit all
ihren Auseinandersetzungen, zu wenig im Blick ist die Rolle von
Laien in den Reformen, kaum erforscht das Reformwesen im Vergleich
zwischen den Konfessionen und auch Religionsgemeinschaften. Sol-
che Forschung wiére nicht nur fiir die Geschichte erhellend, sondern
konnte auch zum Verstindnis der Reformprozesse nach dem II. Vati-
kanum beitragen.

2. Entstehung der Liturgiekonstitution und beginnende
Liturgiereform

Die Liturgiekonstitution selbst und der insgesamt schwierige Prozess
ihrer Umsetzung, der immer wieder zu Differenzen zwischen der
Kurie und den Ortskirchen wie mit der Theologie fiihrte, sind das Er-
gebnis eines Ringens zwischen reformoffenen und retardierenden
Kriften.'® SC definierte Rechte der Ortskirchen neu und provozierte
damit den Widerstand derer, deren Machtpositionen beschnitten wor-
den waren. Die Reform der Liturgie implizierte weitreichende Verén-
derungen im theologischen Verstdndnis von Ritus, Ekklesiologie, An-
thropologie, Kulturverstindnis usw. Letztlich wurde nicht eine Riten-
reform, sondern eine Kirchenreform angestoBen, die heftige Gegen-
rede provozieren musste.

Mit dem Kommentar von Emil Joseph Lengeling sind bereits kurz
nach dem IL. Vatikanum detaillierte Informationen iiber die Debatten
wihrend des Konzils und in der Konzilsaula bis hin zu Einzelheiten
des Abstimmungsverhaltens, zu Meinungsfiihrerschaften etc. ver-
offentlicht worden.'” Er verbindet philologische Beobachtung und
theologische Interpretation mit der Darstellung der Diskussionsver-
ldufe zu einzelnen Artikeln der Konstitution und ordnet das Dokument
immer auch in den gréBeren theologie- und liturgiegeschichtlichen
sowie den Kontext der Weltkirche ein. Im Kommentar von Reiner
Kaczynski ist vier Jahrzehnte spiter auch die Rezeptionsgeschichte
von SC prisent, so auf der Ebene der romischen Behorden und ihrer
Erlasse, ebenso mit Blick auf Vorginge in einzelnen Ortskirchen.®
Der Gottesdienst hat sich in Theologie, Ritus und Trégerschaft verdn-
dert, aber ein Traditionalismus auf Kosten des ,,semper reformanda®
breitet sich aus. Die unterschiedliche Einschédtzung in den Kommenta-
ren ergibt sich aus der historischen Situation sowie aus innerkirch-
lichen Verfestigungen und Engfiihrungen. Wahrend Lengeling zwar
Probleme der Ubergangszeit, aber v.a. Verdnderungsmoglichkeiten
sieht, beklagt Kaczynski u.a. eine Verweigerung der romischen Kurie
gegeniiber einer Weiterentwicklung des romischen Ritus, die man
auch als Rezeptionsverweigerung gegentiber SC lesen kann (204).

Interessante Einblicke in die Entstehung der Konstitution geben
neuerdings zumindest in Teilen zugédngliche Tagebiicher von Zeitzeu-
gen. So ist in den entsprechenden Aufzeichnungen von Josef Andreas
Jungmann das Ringen um die groBen Linien von SC und um Detailfra-
gen zu erkennen, die dann in der Reform wichtig wurden.'® Das dem-
ndchst in einem Aufsatz von Andreas Heinz prasentierte Konzils-Ta-
gebuch von Balthasar Fischer gibt einen Eindruck, wie sich wihrend
des Konzils langsam Verénderungen in der Kirche abzeichnen: in
Selbstverstdndnis und Selbstdarstellung der Kirche, in der Offnung
zur ,Welt* und zu den anderen Konfessionen. Die Aufbruchsstim-
mung war bei aller Kritik an riickwiirtsgewandten Tendenzen domi-
nant.”’ Eine Darstellung des gesamten Vorgangs und der beginnenden
Liturgiereform hat der Sekretdr des Consiliums, Annibale Bugnini,

'® Ein Fallbeispiel untersucht Christoph Freincer, ,Weder mit dem Geist
noch mit dem Buchstaben der Liturgiekonstitution im Einklang ...". Zur
Approbation muttersprachlicher Liturgiebiicher ausgehend von einem
Archivfund, in: Liturgisches Jahrbuch 61 (2011), 241-249.

Vgl. Emil Joseph Lencering, Die Konstitution des Zweiten Vatikanischen
Konzils iiber die heilige Liturgie. Lateinisch-deutscher Text mit einem Kom-
mentar, Miinster 1965 (reihe lebendiger gottesdienst 5/6).

Vgl. Reiner Kaczynski, Theologischer Kommentar zur Konstitution iiber die
heilige Liturgie Sacrosanctum Concilium, in: Sacrosanctum Concilium, Inter
mirifica, Lumen gentium (Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten
Vatikanischen Konzil, 2), Freiburg i. Br. u.a. 2004, 1-227.

Vgl. Rudolf Pacik, Das Konzilstagebuch von Josef Andreas Jungmann SJ, in:
Heiliger Dienst 57 (2003), 244—259; vgl. ders., I diari privati di Josef Andreas
Jungmann (1913-1937; 1965—1970), in: Cristianesimo nella storia 25 (2004),
181-194. Vgl. zu weiteren Konzilstagebiichern Joachim Scamiept, Visionérer
Anfang oder Betriebsunfall der Geschichte? Tendenzen der Forschung zum
Zweiten Vatikanischen Konzil, in: Theologische Revue 108 (2012), 4-18, hier
6-8.

Vgl. Andreas Hrinz, Das ,Konzilstagebuch” des Liturgiewissenschaftlers
Balthasar Fischer (+ 2001). Eindriicke und Gedanken eines Zeitzeugen, in:
Liturgisches Jahrbuch 62 (2012), H. 4 (im Druck).
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vorgelegt.** Die lange Vor- wie Entstehungsgeschichte von SC und die
Institutionengeschichte von Konzil und Reform werden nachgezeich-
net. Zwar hatten ausgewihlte Theologen und Gremien die Umsetzung
der Reform vorbereitet, aber es ging um ein Unternehmen der Weltkir-
che. Das zeigen auch die Konzilserinnerungen des Trierer Theologen
Johannes Wagner.** Eine beachtete und kirchenpolitisch brisante
Analyse stammt nun von Piero Marini, ab 1975 persénlicher Sekretér
von Bugnini und von 1987 bis 2007 pépstlicher Zeremoniar.*® Seit
1975 wurde demnach die Sicht, die das Consilium in die Liturgiere-
form einbrachte, zunehmend durch die Kurie an den Rand gedréngt;
vorkonziliare Mentalitit und Theologie wurden wieder stdrker. Nach
Marini steht zur Debatte, wie es die Kirche heute mit der Reform des
Gottesdienstes halt.

Die im Konzil selbst angelegten Spannungen wirken fort. In einem
Sammelband mit Vortrdgen von Bischifen und Kommentaren von
Theologen der Konzilsgeneration wurden jiingst Leistungen wie
Schwiichen der Reform thematisiert*® und — so durch Kardinal Karl
Lehmann - ein einmaliger romischer Zentralismus beklagt. Lehmann
hat bei dieser Gelegenheit auf die Notwendigkeit einer nicht willkdir-
lichen, aber schépferischen Auslegung der Liturgiekonstitution hinge-
wiesen. Er hat zudem die Frage gestellt, ob die Umsetzung der Reform,
was Ubergangszeiten, die Vermittlung liturgischen Wissens etc. be-
trifft, in allem sinnvoll verlaufen ist. Allerdings darf man die histori-
schen Umstédnde, unter denen die Reform stattfand, nicht aus dem
Blick verlieren.*®

3. Der Verlauf der Liturgiereform in Deutschland als Forschungsfeld

Mit einer jiingeren Generation von Liturgiewissenschaftlern findet die
Geschichtsschreibung und damit Historisierung der nachkonziliaren
Liturgiereform statt. Auch wenn der Erneuerungsprozess der Liturgie
weiterlduft, wie die derzeitigen Reformen verschiedener liturgischer
Biicher zeigen, ist die Umsetzung der unmittelbaren nachkonziliaren
Reform abgeschlossen. Die Untersuchung der Rezeptionsprozesse in
den Bistiimern wird zu einem Thema der Liturgiewissenschaft.”® Ein
neues Forschungsfeld gewinnt langsam an Konturen. Am Beispiel des
jungen Bistums Essen hat Verena Schmidt gezeigt, wie die Erneuerung
der Liturgie zwischen Bistumsleitung und Gemeinden verlaufen ist.”

Das wird fiir den Vorabend des Konzils (1958-1962), die Konzilsjahre
und die Nachkonzilszeit (1966—1975) von der Ebene der Bistumslei-
tung bis in die Gemeinden hinein anhand von Zeitungsartikeln, Pro-
tokollen, Aktenvermerken, Ansprachen, Tagungsprogrammen etc.
durchgearbeitet. Das Konzil wird erst nach und nach aufgegriffen.
Deutlich spielen die Erfahrungen der Liturgischen Erneuerung in den
Gemeinden eine Rolle. Das Nachdenken tiber die Liturgie und das Ex-
periment lassen sich am Vorabend des Konzils beobachten. Im gesam-
ten Zeitraum standen Fragen der Liturgie und der Beteiligung von
Laien am kirchlichen Leben im Vordergrund, sie wurden offensicht-
lich auf allen Ebenen der Kirche als dringend empfunden. Laut S. rea-
gierte die Bistumsleitung eher, als dass sie agierte, Neuerungen wur-
den mehr geduldet denn eingefiihrt. S. hélt dies fiir ein Merkmal der
Konzilsrezeption im Ruhrbistum, das mit dem Kréfte bindenden Auf-
bau des Bistums zusammenhingen kénnte. Umgesetzt wurden die Re-
formen schlieBlich von den Gemeinden her; dieser Prozess konnte 6rt-
lich erheblich variieren, v.a. was die Information durch Pfarrbriefe,
Predigten etc. angeht. Die Gemeinden vor Ort bewegte der Umbau

21 Vgl. Annibale Bucnini, Die Liturgiereform 1948-1975. Zeugnis und Testa-
ment. Deutsche Ausgabe hg. v. Johannes Wacner unter Mitarbeit von
Francois Raas, Freiburg i. Br. u.a. 1988.

Vgl. Johannes WAGNER, Mein Weg zur Liturgiereform 1936-1986. Erinnerun-

gen, Freiburg i. Br. u.a. 1993,

% Vgl. Piero Marint, A Challenging Reform. Realizing the Vision of the Liturgi-
cal Renewal, 1963—1975, ed. by Mark R. Francis / John R. Pace / Keith F.
PeckLERS, Collegeville (Minn.) 2007.

2% Vgl. Sacrosanctum Concilium. Eine Relecture der Liturgiekonstitution des II.
Vatikanischen Konzils, hg. v. Martin SturLesser. — Regensburg: Pustet 2011.
132 S., pb. € 24,95 ISBN 978-3-7917-2391—4.

25 ygl. Karl Lenmann, Riickblick auf die Liturgiereform. Lehren aus bald fiinf

Jahrzehnten, in: Sacrosanctum Concilium (wie Anm. 24), 77-96.

Vgl. die Skizze dieses Forschungsfeldes bei Jiirgen Birscu / Winfried Hau-

NERLAND, Liturgiereform und Ortskirche. Nachkonziliare Praxisgeschichte

als Forschungsaufgabe am Beispiel des Bistums Essen, in: Liturgisches Jahi-

buch 55 (2005), 199-234.

Vgl. Verena Schmidt, Das Bistum Essen und das Zweite Vatikanische Konzil.

Eine Untersuchung zum Rezeptionsprozess in den Pfarreien. — Miinster:

Aschendorff 2011. 272 S. (Quellen und Studien, 13), In € 38,00 ISBN 978—

3—402-14620-0.
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der Kirchenriume, die Verdnderung einzelner liturgischer Vollziige,
der Liturgiesprache usw. Wenn Vermittlung und Rezeption im Bistum
wfragmentarischen Charakter” trugen (259), fithrt S. das auf fehlende
aktive Leitung, aber auch den stark durch vorkonziliare Kirchenbilder
geprigten Bischof zuriick (256). Rezeptionsprozesse miissen demnach
von Bistum zu Bistum unterschiedlich verlaufen sein. Manches iiber-
rascht bei der Lektiire: Man liest wenig von Auseinandersetzungen
zwischen den verschiedenen kirchenpolitischen Lagern und von wei-
tergehenden Experimenten in den Gemeinden. Gab es hier nicht mehr
Konfliktgeschichte, als in der Untersuchung aufscheint? Die Quellen
miissten kritischer gewichtet werden. Was besagt das Protokoll eines
kirchlichen Gremiums, die Liturgiereform verlaufe erfolgreich? Wer
hat mit welchem Interesse was notiert? Man staunt iiber die Fiille des
Materials, aber nicht weniger, wie miihselig die jiingste Vergangenheit
heute erschlossen werden muss.

Verschiedene kleinere und grofiere Forschungsprojekte der letzten
Jahre haben gezeigt, wie unterschiedlich die Reform in den Ortskir-
chen umgesetzt worden ist, dass es zum Teil ein Stadt-Land-Gefille
gab, die Einbeziehung des Klerus sich ortlich verschieden gestaltete
und immer wieder um Kompetenzen und vorzeitige Reformen in Ge-
meinden gestritten wurde.*® Wihrend man im deutschen Sprach-
gebiet sehr ziligig reformierte, ging man z.B. in Polen, auch aus politi-
schen Notwendigkeiten, deutlich langsamer vor, was maglicherweise
die Verinnerlichung der Reformen gefordert hat. Die Unterschiede im
Ablauf der Liturgiereform z.B. in der alten Bundesrepublik und der
DDR werden erst jetzt Schritt fiir Schritt sichtbar, ebenso die Unter-
schlede Jin der Rezeption zwischen einer Volks- und einer Diaspora-

kirche.*®

4, Verdnderungen der liturgischen Praxis in der Gegenwart

Die Liturgie steht heute innerhalb wie auBerhalb der Kirche vor Veréin-
derungen. Zu den Umbriichen im Teilnahmeverhalten,®® im Verstind-
nis der liturgischen Feiern, auch in der Rezeption der liturgischen
Ordnungen und Biicher liegen fiir das deutsche Sprachgebiet kaum
empirische Untersuchungen vor. Eine ethnographische Untersuchung
hat jiingst die Bedeutung individueller Vorstellu.ngen fiir eine als ge-
lungen beurteilte Sonntagshtu_rgle herausgearbeitet.*! Dass sich weit-
reichende Verdnderungen im Teilnahmeverhalten und bei den Glau-
bens- und Wissensvoraussetzungen, letztere einschlieBlich der rituel-
len Kompetenz, fiir ein verstehendes Teilnehmen an den Feiern ab-
spielen bzw. abgespielt haben, ist unumstritten. Die liturgische Praxis
hat ihre Selbstverstindlichkeit verloren. Zudem ergeben sich fiir die
Liturgie neue Herausforderungen in immer groferen pastoralen Riu-
men, theologisch reflektierte Modelle fiir den Gottesdienst unter die-
sen Voraussetzungen sind jedoch Mangelware.

Mit einem Abstand von mehreren Jahrzehnten steht heute eine Re-
vision der muttersprachlichen liturgischen Biicher an. Sie ist notwen-
dig geworden nach einer Verdnderung einzelner liturgierechtlicher
Vorgaben sowie der (religitsen) Kultur mit Auswirkungen auf den
Gottesdienst und aufgrund der Erfahrungen, die man mit der nach-
konziliaren Liturgie in der Praxis gemacht hat. Unter den rechtlichen
Vorgaben steht zum einen insbes. die revidierte romische Institutio
Generalis Missalis Romani (2002)** mit liturgierechtlichen Vorgaben
fiir die Messfeier.”® Auf der anderen Seite haben sich die Leitlinien fiir

*% Vgl. Liturgia et unitas. Liturgiewissenschaftliche und skumenische Studien
zur Eucharistie und zum gottesdienstlichen Leben in der Schweiz / Etudes
liturgiques et oecuméniques sur I’Eucharistie et la vie liturgique en Suisse.
In honorem Bruno Biirki, hg. v. Martin KLockeNer / Arnaud Jomn-LAMBERT,
Fribourg 2001, bes. die Beitrdge zur liturgischen Erneuerung in der Schweiz
im 20. Jh.; Liturgiereform vor Ort. Zur Rezeption des Zweiten Vatikanischen
Konzils in Bistum und Pfarrei, hg. v. Jiirgen Birscu / Winfried HAUNERLAND,
Regensburg 2010 (Studien zur Pastoralliturgie, 25).

Vgl. Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils (wie Anm. 14).

Vgl. aber Bernhard MerrerT, Liturgie teilen. Akzeptanz und Partizipation in
der erneuerten Messliturgie. Mit einer Einfiihrung von Albert Gerhards,
Stuttgart/Berlin/Kéln 2000 (Praktische Theologie heute, 52).

Vgl. Sarah Kusv, Ritual der Individualisten. Eine ethnographische Studie
zum Wandel des katholischen Gottesdienstes, Tiibingen 2009 (Studien und
Materialien des Ludwig-Uhland-Instituts der Universitit Tiibingen, 32).

Vgl. dazu Keith F. Peckiers, The Genius of the Roman Rite. On the Reception
and Implementation of the New Missal, Collegeville (Minn.) 2009.

Vgl. Edward Forey / Nathan D. MrrcHELL / Joanne M. Prerce, A Commentary
on the General Instruction of the Roman Missal. Developed under the Aus-
pices of the Catholic Academy of Liturgy and Cosponsored by the Federation
of Diocesan Liturgical Commissions, Collegeville (Minn.) 2007; Andreas
Hemz, Die Grundordnung des Rémischen Messbuchs. Ein Kommentar, Trier
2011 (Pastoralliturgische Hilfen, 20).
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die Revision der Ubersetzungen aus dem Lateinischen in die einzel-
nen Sprachen mit der Instruktion ,.Liturgia.m authenticam® (2001)
grundlegend geéindert. Dieses Dokument wird in der Forschung tiber-
wiegend®* als Ausdruck eines Neo-Zentralismus gegeniiber einer im-
mer vielfédltigeren katholischen Liturgie in den Ortskirchen und einer
deutlichen Begrenzung von Inkulturation verstanden. Dies betrifft
nicht nur die sprachlichen Revisionen, sondern auch deren institutio-
nelle Umsetzung und damit wieder die Ekklesiologie. Zugleich
schlégt sich hier die Diskussion nieder, wie in der Liturgie die Einheit
der Kirche angesichts eines auch innerkirchlich immer gréBeren Plu-
ralismus zum Ausdruck kommen kann. In welche Aporien, die letzt-
lich die kirchliche Rechtsordnung deformieren, die Kirche dabei gera-
ten kann, zeigt das 2009 erschienene, dann durch die Deutsche Bi-
schofskonferenz fiir gescheitert erklarte Buch® ,Die kirchliche Be-
gribnisfeier*.*® Es handelt sich um ein Beispiel fiir eine verweigerte
Rezeption seitens des Klerus v.a. aufgrund der Sprachgestalt der litur-
gischen Texte und es belegt zudem, welch unterschiedliche Herme-
neutiken derzeit an die Liturgie herangetragen werden.*” Die Liturgie-
wissenschaft wird solche Vorgénge mit zeitlichem Abstand analysie-
ren miissen, da sich an ihnen theologische und rechtliche Prozesse
der Produktion wie Rezeption liturgischer Biicher ein halbes Jahrhun-
dert nach dem Konzil mit weitreichenden Implikationen fiir das Ver-
stdndnis von Liturgie und Kirche ablesen lassen.

Eine weitere Verdnderung bringen neue Rituale mit sich, die inner-
und auferhalb der Kirche entstehen. Bekannte Beispiele sind zu-
nédchst mit dem Bistum Erfurt verbundene Feiern — der Begriff , Litur-
gie® ist theologisch nicht in jedem Fall sinnvoll — fiir Christen wie
Nichtchristen (z.B. die Segnung am Valentinstag) oder auch nur
Nichtchristen (die Lebenswendefeier als Alternative zur Jugend-
weihe), die mittlerweile im ganzen deutschen Sprachgebiet Nach-
ahmer gefunden haben. Ritenproduktion ist in der Gesellschaft zu be-
obachten, sie bezieht sich nicht nur auf neue Anléasse fiir Rituale, son-
dern steht auch in Konkurrenz v.a. zur kirchlichen Trauung und zum
Begrabms Sie vollzieht sich u.a. in den neuen Medien, insbes. dem
Internet.”® Nach theologischen Kriterien fiir solche Feiern und fiir
ihre Entwicklung wird gefragt,”® auch das Verhéltnis von Ob]ekt1v1tat
und Subjektivitit im Gottesdienst wird neu in den Blick genommen.*
Auf diesem Gebiet vollziehen sich derzeit im Bereich der katho-
lischen Kirche die groften Innovationen, ihm wird die Forschung
mehr Beachtung schenken miissen.

5. Liturgiewissenschaft angesichts neuer Akzente in der
Liturgietheologie
Vor dem Hintergrund bedeutender liturgietheologischer Entwiirfe
vom Anfang und der Mitte des 20. Jh.s*' und entsprechender Publika-
tionen aus anderen Sprachgebieten hat in der deutschsprachigen Li-
turgiewissenschaft eine rege Auseinandersetzung um die Theologie

3 Zum Pro und Contra vgl. die einzelnen Beitréige in ... Ohren der Barmher-

zigkeit”. Uber angemessene Liturgiesprache, hg. v. ‘Benedikt KRANEMANN /

Stephan WanLg, Freiburg i. Br. u.a. 2011 (Theologie kontrovers).
% vgl. http://www.liturgie.de/liturgie/hdownload/verordnungsblattsalzburg
2010mai.pdf (19. Mérz 2012).
Vgl. Die kirchliche Begribnisfeier in den Bistiimern des deutschen Sprach-
gebietes. Rituale Romanum auf Beschluss des Hochheiligen Okumenischen
Zweiten Vatikanischen Konzils erneuert und unter der Autoritéit Papst Pauls
VI. verdffentlicht, Freiburg i. Br. u.a. 2009.
Vgl. Martin Kuockener, Wie Liturgie verstehen? Anfragen an das Motu pro-
prio ,Summorum Pontificum® Papst Benedikts XVL., in: Archiv fiir Liturgie-
wissenschaft 50 (2008), 268-305.
Vgl. Stefan BonTERT, Gottesdienste im Internet. Perspektiven eines Dialogs
zwischen Internet und Liturgie, Stuttgart 2005.
Vgl. Hans Bauernreinp, Inkulturation der Liturgie in unsere Gesellschafft.
Eine Kriteriensuche — aufgezeigt an den Zeitzeichen Kirche heute, Esoterik/
New Age und modernes Menschsein, Wiirzburg 1998 (Studien zur Theologie
und Praxis der Seelsorge, 34); Martin LAtzeL, Den Fernen nahe sein. Reli-
gi6se Feiern mit Kirchendistanzierten, Regensburg 2004; Benedikt Krang-
MANN, Rituale in Diasporasituationen. Neue Formen kirchlichen Handelns
in sékularer Gesellschaft, in: Objektive Feier und subjektiver Glaube? (wie
Anm. 3), 253-273; Gunda BrUskE, Offene Tiiren: Feiern mit Menschen auf
der Suche nach Gott. Eine Arbeitshilfe zu niederschwelligen Gottesdiensten,
Fribourg 2010.
Vgl. Objektive Feier und subjektiver Glaube? (wie Anm. 3).
Uberblick in der Studie eines evangelischen Theologen: Jochen Arnorb,
Theologie des Gottesdienstes. Eine Verhéltnisbestimmung von Liturgie und
Dogmatik, Gottingen 2004 (Verdffentlichungen zur Liturgik, Hymnologie und
theologischen Kirchenmusikforschung, 39).
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der Liturgie eingesetzt,*” die die &lteren Arbeiten weiterfiihrt und
deutlich iiberbietet. Interessanterweise speisen sich einige der Stu-
dien aus der mittlerweile intensiven Auseinandersetzung mit fiidi-
scher Liturgie und Theologie®® und kénnen dabei die theologisch be-
deutsamen Zeitstrukturen wie die Symbolstruktur der Gottesdienste
und die theologische Asthetik in einer fiir die gesamte Theologie be-
achtlichen Weise weiterentwickeln.** Durch Nostra aetate angeregt,
haben Fragen zum Verhiltnis von jiidischem und christlichem Gottes-
dienst groBe Bedeutung erlangt. Stand zunichst die Suche nach Ge-
meinsamkeiten des Gottesdienstes, geprégt vom Interesse an den
sjudischen Wurzeln® christlicher Liturgie, im Vordergrund, entstehen
heute Studien, die zu viel differenzierteren Geschichtsbildern fiihren,
Parallelentwicklungen und Abhéngigkeiten nach der einen wie der
anderen Seite, aber auch Konfliktgeschichten im Ritus rekonstruieren
und sehr kleinteilig nach Unterschieden wie Ubereinstimmungen in
der Theologie der Liturgie bzw. einer Theologie aus der Liturgie su-
chen.*® Mehrere dieser Studien verschrinken Liturgiewissenschaft
und Kulturanthropologie und setzen damit methodologisch neue Ak-
zente. Andere Studien zur Liturgietheologie sind in jiingerer Zeit in
Auseinandersetzung mit der in Deutschland kontrovers diskutierten
Liturgietheologie von Joseph Ratzinger entstanden.*®

FEinen ganz eigenen liturgietheologischen Ansatz vertritt Andrea
Grillo.*” Er bezieht Liturgiewissenschaft und Fundamentaltheologie
aufeinander und vertritt eine Liturgiewissenschaft, die sich eng mit
der Anthropologie vernetzt und dabei die Ritualitdt der Liturgie stark
macht.*® Nicht die Objektivitat der Liturgie, sondern der konkrete, fei-
ernde Mensch ist Bezugspunkt der Liturgiewissenschaft. Deshalb ver-
wirft G. die u.a. in der Liturgischen Bewegung anzutreffende Vorstel-
lung, durch eine alleinige Riickkehr zur norma patrum den Gottes-
dienst erneuern zu konnen. Eine solche Hermeneutik kann das Men-
schen- und Weltbild des 20. Jh.s nicht treffen. ,,Nicht mehr die direkte
Riickkehr zum mit der Tradition gegebenen Ursprung der Liturgie,
sondern der Versuch der Neuentdeckung des mit der Tradition ermog-
lichten Liturgieverstindnisses ist das gegenwirtig angemessene Ver-
fahren.“*?

 Vgl. u.a. Liturgische Theologie. Aufgaben systematischer Liturgiewissen-
schaft, hg. v. Helmut Hopine / Birgit JecoLE-MERz, Paderborn 2004; jiingst
Markus Schrom, Die Kirche als Gebetsgemeinschaft. Uberlegungen zum Ver-
héltnis von Kirche und Gebet in der Liturgie auf dem Hintergrund der Texte
des Zweiten Vatikanischen Konzils. — Sankt Ottilien: EOS 2010. 400 S. (Theo-
logische Reihe, 92), pb. € 29,80 ISBN 978-3-8306-7452—8.

Vgl. Identitdit durch Gebet. Zur gemeinschaftsbildenden Funktion institutio-
nalisierten Betens in Judentum und Christentum, hg. v. Albert GErRHARDS /
Andrea Dorker / Peter EBENBAUER, Paderborn 2003 (Studien zu Judentum
und Christentum); Die Konstruktion des Jiidischen in Vergangenheit und
Gegenwart, hg. v. Michael Konker / Alexandra Portzen / Henning THEIBEN,
Paderborn 2003 (Studien zu Judentum und Christentum); Kontinuitit und
Unterbrechung. Gottesdienst und Gebet in Judentum und Christentum, hg.
v. Albert GEruARDS / Stephan WanLE, Paderborn 2005 (Studien zu Judentum
und Christentum); Erinnerungskultur in der pluralen Gesellschaft. Neue Per-
spektiven fiir den christlich-jiidischen Dialog, hg. v. Reinhold Boscrxr /
Albt;rt GerHARDS, Paderborn u.a. 2010 (Studien zu Judentum und Christen-
tum).

Vgl. Stephan Wanre, Gottes-Gedenken. Untersuchungen zum anammeti-
schen Gehalt christlicher und jiidischer Liturgie, nnsbruck/Wien 2006 (Inns-
brucker theologische Studien, 73); Peter EseNsauEr, Mehr als ein Gesprich.
Zur Dialogik von Gebet und Offenbarung in jiidischer und christlicher Litur-
gie, Paderborn 2010 (Studien zu Judentum und Christentum).

Vgl. den exzellenten Uberblick bei Gerard RouwnorsT, Christlicher Gottes-
dienst und der Gottesdienst Israels. Forschungsgeschichte, historische Inter-
aktionen, Theologie, in: Karl-Heinrich Bierirz [u.a.], Theologie des Gottes-
dienstes, Regensburg 2008 (Gottesdienst der Kirche, 2.2), 491-572.

Vgl. Joseph Ratzincer, Theologie der Liturgie. Die sakramentale Begriindung
christlicher Existenz. Freiburg i. Br. u.a. 2010 (Gesammelte Schriften, 11).
Dazu den Sammelband mit unterschiedlichen Positionen: Der logos-gemdfe
Gottesdienst. Theologie der Liturgie bei Joseph Ratzinger, hg. v. Rudolf
VODERHOLZER, Regensburg 2009 (Ratzinger-Studien, 1).

Vgl. Andrea GriLro, Introduzione alla teologia liturgica. Approccio teorico
alla liturgia e ai sacramenti cristiani, Padova *2011. Die erste Auflage wurde
durch den evangelischen Praktischen Theologen Michael Meyer-Blanck ins
Deutsche iibersetzt (vgl. Anm. 49).

Vgl. dazu auch den Ansatz von Andreas OpenTHAL, Liturgie als Ritual. Theo-
logische und psychoanalytische Uberlegungen zu einer praktisch-theologi-
schen Theorie des Gottesdienstes als Symbolgeschehen, Stuttgart 2002 (Prak-
tische Theologie heute, 60).

Michael Mever-Branck in der Einleitung zu Andrea Griiro, Einfithrung in
die liturgische Theologie. Zur Theorie des Gottesdienstes und der christlichen
Sakramente. Eingeleitet und iibersetzt von Michael Meyer-Blanck, Gottingen
2006 (Arbeiten zur Pastoraltheologie, Liturgik und Hymnologie, 49), 29.
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Vor dem Hintergrund dieser und weiterer liturgietheologischer De-
batten werden vielfiltige Diskussionen gefiihrt, von denen nur einige
zentrale hier genannt werden kénnen. Intensiv ist die Rolle der Bibel
als Heiliger Schrift in der Liturgie erforscht worden, dies sowohl in
historischer wie in gegenwartsbezogener Hinsicht, insbes. die Rolle
des AT,*® die Hermeneutik und mégliche Gestalten der Leseordnung.
Damit wird der Aufwertung der ganzen Bibel im Gottesdienst durch
das Konzil und die nachkonziliare Leseordnung und der grundlegen-
den Rolle des AT Rechnung getragen. Wegen der Entstehung der
neuen Hochgebete ist das zentrale Gebet der Eucharistie immer wie-
der Gegenstand von Untersuchungen gewesen. Die theologische Ein-
heit des Gebets und die Funktion einzelner literarischer Elemente,
insbes. von Anamnese und Epiklese, konnten weiter geklart werden
und die Entstehungsgeschichte der Gebetsgattung ist in ihrer Viel-
schichtigkeit deutlicher zutage getreten.”® Nicht nur im Kontext des
Hochgebets ist wiederholt die Frage nach einer Theologie des Opfers
thematisiert worden: Der Opfercharakter der Eucharistie wird im
Sinne des gedenkenden Erinnerns und der Selbsthingabe der Gldubi-
gen®®, doch auch von Darbringung des unblutigen Opfers Christi
durch den Priester im Namen der Kirche gedeutet.”® Eine Diskussion
tiber Liturgie und Trinitét, die u.a. pneumatologische Traditionen in
der Liturgie sowie theologische Probleme in der Gegenwart erortert
hat®, zeigt, wie nach dem Konzil sehr grundsitzliche Fragen der Li-
turgie behandelt wurden.

Intensiver wurden Themen der Teilnahme von Laien am Gottes-
dienst diskutiert. Neben Fragen zu den theologischen Grundlagen
und der Ausgestaltung von tdtiger Teilnahme®® stand, u.a. im Zusam-
menhang der Entstehunbg von sonntédglichen Wort-Gottes-Feiern unter
der Leitung von Laien,”® die Frage nach dem Verhiltnis von ordinier-
tem Amt und Laiendiensten mit oder ohne Beauftragung im Mittel-
punkt.®” Die theologischen Entwiirfe und Kriteriologien, die biblisch,
historisch und theologisch abgekldrt wurden, sind durch die kirchli-
che Praxis wenig aufgegriffen worden. Zeitweise stand die Rolle von

Y Vgl. Christologie der Liturgie. Der Gottesdienst der Kirche — Christusbekennt-
nis und Sinaibund, hg. v. Benedikt Kranemann / Klemens RicHTER, Freiburg
i. Br. u.a. 1995 (Quaestiones Disputatae, 159); Leseordnung. Altes und Neues
Testament in der Liturgie, hg. v. Georg StEins, Stuttgart 1997 (Gottes Volk S/
97); Streit am Tisch des Wortes? Zur Deutung und Bedeutung des Alten
Testaments und seiner Verwendung in der Liturgie, hg. v. Ansgar Franz, St.
Ottilien 1997 (Pietas liturgica, 8); Ansgar Franz, Wortgottesdienst der Messe
und Altes Testament. Katholische und 6kumenische Lektionarreform nach
dem II. Vatikanum im Spiegel von Ordo Lectionum Missae, Revised Common
Lectionary und Four Year Lectionary. Positionen, Probleme, Perspektiven,
Tiibingen 2002 (Pietas Liturgica Studia, 14); Présence et role de la Bible
dans la liturgie, hg. v. Martin KLockeNER / Bruno BORkD / Arnaud Jorn-Lam-
BERT, Fribourg 2006.
51 Vgl. Gratias agamus. Studien zum eucharistischen Hochgebet. Fiir Balthasar
Fischer, hg. v. Andreas Heinz / Heinrich RENNINGS, Freiburg i. Br. u.a. 1992
(Pastoralliturgische Reihe in Verbindung mit der Zeitschrift ,Gottesdienst);
Prex eucharistica III: Studia. Pars prima: Ecclesia antiqua et occidentalis, hg.
v. Albert Geruarps / Heinzgerd Brakmann / Martin KLockener, Fribourg
2005 (Spicilegium Friburgense, 42).
Vgl. dazu Martin SturLEssEr, Memoria passionis. Das Verhiltnis von lex
orandi und lex credendi am Beispiel des Opferbegriffs in den Eucharisti-
schen Hochgebeten nach dem II. Vatikanischen Konzil, Altenberge 2000
(Miinsteraner Theologische Abhandlungen, 51); Das Opfer. Biblischer
Anspruch und liturgische Gestalt, hg. v. Albert Gernarps / Klemens Rich-
TER, Freiburg i. Br. u.a. 2001 (Quaestiones Disputatae, 186).
Vgl. Helmut Horine, Mein Leib fiir euch gegeben. Geschichte und Theologie
der Eucharistie, Freiburg i. Br. u.a. 2011, 440f.
Vgl. Liturgie und Trinitdt, hg. v. Bert GRoen / Benedikt KraNEMANN, Freiburg
i. Br. u.a. 2008 (Quaestiones Disputatae, 229).
Vgl. Stephan Scumin-Kerser, Aktive Teilnahme. Kriterium gottesdienst-
lichen Handelns und Feierns. Zu den Elementen eines Schliisselbegriffes in
Geschichte und Gegenwart des 20. Jahrhunderts, Bern u.a. 1985 (EHS.T,
250); eine sehr griindliche Exegese der Konzilstexte bei Franz KoHLSCHEIN,
Bewubte, titige und fruchtbringende Teilnahme. Das Leitmotiv der Gottes-
dienstreform als bleibender MaBstab, in: Lebt unser Gottesdienst? Die blei-
bende Aufgabe der Liturgiereform, hg. v. Theodor Maas-Ewerp, Freiburg i.
Br. u.a. 1988, 38-62.
Vgl. Bernhard KircHGESSNER, Kein Herrenmahl am Herrentag? Eine pastoral-
liturgische Studie zur Problematik der sonntéglichen Wort-Gottes-Feier,
Regensburg 1996 (Studien zur Pastoralliturgie, 11); Marion Dirr, ,Brannte
uns nicht das Herz ...?". Struktur und Gestaltung der Wort-Gottes-Feier an
Sonn- und Feiertagen am Beispiel der Rollenbiicher fiir das deutsche Sprach-
gebiet, Regensburg 2011 (Studien zur Pastoralliturgie, 28).
Vgl. Wie weit trdgt das gemeinsame Priestertum? Liturgischer Leitungsdienst
zwischen Ordination und Beauftragung, hg. v. Martin Krockener / Klemens
RICHTER, Freiburg i. Br. u.a. 1998 (Quaestiones Disputatae, 171).
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Frauen in den Gottesdiensten im Mittelpunkt liturgiewissenschaftli-
cher Erérterung, was fiir die Rolle von Frauen in der Liturgiegeschich-
te, u.a. in Frauenorden, neue Erkenntnisse brachte und verlorene spi-
rituelle Traditionen wieder offenlegen sowie Kriteriologien fiir die Ge-
genwart liefern konnte.?® Trotz Verdnderungen in der Praxis bleiben
viele Defizite; im deutschen Sprachgebiet ist die Diskussion derzeit
weitgehend zum Stillstand gekommen, anders als in den USA, wo
u.a. Teresa Berger mit Blick sowohl auf Geschichte wie Pastoral Gen-
derfragen rund um den Gottesdienst nachgeht und dabei Themen auf-
greift, die in der deutschsprachigen Liturgiewissenschaft bislang nicht
présent sind.*®

GroBe Beachtung hat man im Bewusstsein um die Asthetik der Li-
turgie dem Raum des Gottesdienstes und einer Gestaltung zugewandt,
die der Feier der um den und mit dem gegenwdértigen Christus versam-
melten Gemeinde entsprechen soll.®” Der Raum und das Zueinander
der Orte wie Ambo®" und Altar®® sollen der liturgischen Versammlung
gemdl sein, zugleich Kirche als im Aufbruch befindliche Gemein-
schaft erfahrbar machen und damit im Raum das Schon und Noch-
nicht kirchlich-christlicher Existenz ausdriicken. In diesem Zusam-
menhang wird auch die Gebetsrichtung neu erortert,®® wobei, wie das
Modell des Communio-Raumes zeigt, der inneren Differenziertheit der
Liturgie und ihrer Abldufe unterschiedliche Ausrichtungen der Fei-
ernden korrespondieren kénnen.®® Als neue Themen der Liturgie-
wissenschaft erweisen sich zudem Umnutzung und Aufgabe von Kir-
chenriumen®, neue sakrale Rdume in der Gesellschaft®® und nicht
zuletzt vielerorts eingerichtete Riume der Stille.®” Daneben sind v.a.
Musik und insbes. das Kirchenlied im Gottesdienst Themen der For-
schung geworden. Neben Studien zur Theologie gottesdienstlicher
Musik®® und zur liturgietheologisch verantworteten Einbindung tra-
dierter Messkompositionen in die heutige Messfeier® hat die Kirchen-

*8 Vgl. Liturgie und Frauenfrage. Ein Beitrag zur Frauenforschung aus liturgie-
wissenschaftlicher Sicht, hg. v. Teresa BerGer / Albert GErnarps, St. Ottilien
1990 (Pietas liturgica, 7).

Vgl. Teresa Berger, Fragments of Real Presence. Liturgical Traditions in the
Hands of Women. — New York: Herder & Herder 2005. 262 S., kt § 24,95 ISBN
0-8245-2295-8; dies., Gender Differences and the Making of Liturgical
History. Lifting a Veil on Liturgy’'s Past. — Farnham, Surrey: Ashgate 2011.
220 S., pb. € 24,99 ISBN 978-1-4094-2698-1.

Fiir dieses Themenfeld gibt es sehr gute Beispiele fiir liturgische Bildung,
also den Wissenstransfer aus der Forschung fiir ein breiteres interessiertes
Publikum in Kirche und Gesellschaft; vgl. Klemens RicHTER, Kirchenrdume
und Kirchentrdume. Die Bedeutung des Kirchenraums fiir eine lebendige
Gemeinde, Freiburg i. Br. u.a. 1999; Albert Gerhards, Wo Gott und Welt
sich begegnen. Kirchenrdume verstehen. — Kevelaer: Butzon & Bercker 2011,
200 S., geb. € 19,90 ISBN 978-3—-7666—1544—2.

Vgl. L' ambone. Tavola della parola di Dio. Atti del IIl Convegno liturgico
internazionale Bose, 2—4 giugno 2005, hg. v. Goffredo BoseLLi, Magnano
2006 (Liturgia e vita),

Vgl. L'altare. Mistero di presenza, opera dell’arte. Atti del Il Convegno litur-
gico internazionale, Bose, 31 ottobre-2 novembre 2003, hg. v. Goffredo
BosgLL, Magnano 2005 (Liturgia e vita).

Vgl. Uwe Michael Lang, Conversi ad Dominum. Zu Geschichte und Theo-
logie der christlichen Gebetsrichtung. Mit einem Geleitwort von Joseph Car-
dinal Ratzinger. — Einsiedeln u.a.: Johannes, iiberarbeitete Aufl. 2010 (Neue
Kriterien, 5). 173 S., br. € 13,00 ISBN 978-3-89411-384—1; dazu die Rezen-
sion von Albert GErHARDS, Versus orientem — versus populum. Zum gegen-
wartigen Stand einer alten Streitfrage, in: Theologische Revue 98 (2002), 15—
22.

Vgl. Communio-Riume. Auf der Suche nach der angemessenen Raumgestalt
katholischer Liturgie, hg. v. Albert GErrarDs / Thomas STERNBERG / Walter
Zauner, Regensburg 2003 (Bild — Raum — Feier. Studien zu Kirche und
Kunst, 2).

% Vgl. Umbruch, Abbruch, Aufbruch? Nutzen und Zukunft unserer Kirchen-
gebdude, hg. v. Albert GErRHARDS / Martin Struck u. Mitarb. v. Nicole War-
LENKAMP, Regensburg 2008 (Bild — Raum — Feier. Studien zu Kirche und
Kunst, 6); Kirchen - Nutzung und Umnutzung. Kulturgeschichtliche,
theologische und praktische Reflexionen, hg. v. Angelika Bocuse / Herbert
FenoricH / Philipp ReicHLiNG / Walter Zauner. — Miinster: Aschendorff
2012. 200 S., geb. € 28,00 ISBN 978-3-402-12939-5.

Vgl. Paul Post, Voorbij het kerkgebouw. De speelruimte van een ander sacraal
domein, Heeswijk 2010.

Vgl. Jorien HovsapreL-Brons, Ruimte voor stilte. Stiltecentra in Nederland
als speelveld van traditie en vernieuwing, Groningen/Tilburg 2010 (Nether-
lands studies in ritual and liturgy, 10).

Vgl. Thomas Eicker, Einsden der Ewigkeit ins Lebendige. Impulse der Asthe-
tik Franz Rosenzweigs fiir eine Theologie gottesdienstlicher Musik, Pader-
born 2004 (Studien zu Judentum und Christentum).

Vgl. Jakob Johannes Kocn, Traditionelle mehrstimmige Messen in erneuerter
Liturgie — ein Widerspruch?, Regensburg 2002.

5

©

60

61

6,

(=]

63

64

6

o

6

<

&

@

6

©

liedforschung erhebliche Fortschritte gemacht. AuBler Kommentaren
zu einzelnen Liedern’® sind v.a. die in der Reihe ,,Mainzer hymnolo-
gische Studien” erschienenen Untersuchungen zu einzelnen Epochen,
Komponisten und Lieddichtern, Liedmotiven, einzelnen Liedtypen
usw. zu nennen.”' Die Bedeutung von Musik und Gesang fiir Theo-
logie, Liturgie und Frommigkeit, letztlich fiir die Identitdt der Gléaubi-
gen, ist durch diese Forschung in neuer Weise gewichtet worden.

Verschiedenen Liturgiefeiern ist vor dem Hintergrund des kon-
ziliaren Reformauftrags sowie verdnderter Seelsorgebedingungen be-
sondere Aufmerksamkeit zugewandt worden. Das gilt fiir den wieder-
gewonnenen Erwachsenenkatechumenat’?, der im Vergleich zur
Sduglingstaufe eine zwar zahlenmdéBig bescheidene, aber pastoral
wachsende Rolle spielt und als Modell schlechthin von Taufe betrach-
tet wird. Am Beispiel der Bestattungsliturgie sind die Aporien, denen
sich Kirche und Liturgie in einer durch Traditionsbriiche und religis-
sen Pluralismus gekennzeichneten Gesellschaft gegeniiber sehen, un-
tersucht und letztlich Inkulturationsméglichkeiten durchgespielt
worden.”® Die Stunden- oder Tagzeitenliturgie, -fiir die das Konzil
einen umfassenden Reformauftrag gegeben hat, ist u.a. mit Blick auf
das Bemiihen, sie als Liturgie der ganzen Kirche wiederzugewinnen,
historisch”™ wie theologisch untersucht worden”, bemerkenswerte
Kriteriologien fiir die Praxis sind entwickelt worden.”®

6. Liturgiewissenschaftliche Debatten
um vor- und nachkonziliare Liturgie

Mit der Verdffentlichung des Motu Proprio ,,Summorum Pontificum*
(2007) ist eine Diskussion um grundlegende Fragen der heutigen Li-
turgie entbrannt.”” Fiir manche Kreise innerhalb und auBerhalb der
Kirche steht die Liturgiereform erneut zur Diskussion. Weit tiber eine
sachgerechte Kritik an Schwachpunkten der Reform und der Praxis
des Gottesdienstes hinaus verlangt man eine Riickkehr zu einer idea-
lisierten vorkonziliaren Liturgie, zielt aber letztlich auf eine grund-
legende Reform der Kirche. In der Diskussion stehen das Verhilinis
von vor- und nachkonziliarem Ritus, das theologisch Gemeinsame
wie Unterscheidende, insbes. die Frage, ob es in der Liturgie-
geschichte nur Kontinuitit — das Modell einer organischen Liturgie-
geschichte — oder auch Briiche gegeben hat. In der theologischen und
liturgiegeschichtlichen Literatur wird immer wieder darauf hingewie-
sen, dass es Kontinuitét in der Liturgie im Sinne des Festhaltens am in
und durch Jesus Christus gegebenen Auftrag gibt, dass aber schon we-
gen der engen Verbindung der Liturgie mit einer sich verdndernden
Kultur das Modell einer organischen Geschichte des Gottesdienstes,
bezogen auf Gestalten und Elemente des Ritus, nicht haltbar ist.”® Ex-

" Vgl. Geistliches Wunderhorn. Grofie deutsche Kirchenlieder, hg. v. Hans-
jakob Becker [u.a.], Miinchen 2003; Kirchenlied im Kirchenjahr. Fiinfzig
neue und alte Lieder zu den christlichen Festen, hg. v. Ansgar Franz, Tiibin-
gen 2002 (Mainzer hymnologische Studien, 8).

! Tiibingen 2000ff.

72 Vgl. u.a. Franz-Peter Tesarrz-van Evst, Der Erwachsenenkatechumenat in

den Vereinigten Staaten von Amerika. Eine Anregung fiir die Sakramenten-

pastoral in Deutschland, Altenberge 1993 (Miinsteraner Theologische

Abhandlungen, 28).

Vgl. Der Umgang mit den Toten. Tod und Bestattung in der christlichen

Gemeinde, hg. v. Klemens RicHTER, Freiburg i. Br. u.a. 1990 (Quaestiones

Disputatae, 123); Christliche Begribnisliturgie und sdkulare Gesellschaft,

hg. v. Albert GErnarDs / Benedikt KraNEMANN, Leipzig 2003 (Erfurter theo-

logische Schriften, 30); Liturgie und Bestattungskultur, hg. v. Ansgar Franz /

Andreas PoscHMANN / Hans G. Wirtz, Trier 2006.

7 Hier v.a. Robert Tart, The Liturgy of the Hours in East and West. The Origins

of the Divine Office and its Meaning for Today, Collegeville (Minn.) 1993;

Angelus A. HAussuing, Tagzeitenliturgie in Geschichte und Gegenwart,

Historische und theologische Studien, hg, v. Martin Kiockener, Miinster

2012 (Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen, 100).

Vgl. Lebendiges Stundengebet. Vertiefung und Hilfe, hg. v. Martin Krocke-

NER / Heinrich Rennines, Freiburg i. Br. u.a. 1989 (Pastoralliturgische Reihe

in Verbindung mit der Zeitschrift ,Gottesdienst“); Tagzeitenliturgie. Okume-

nische Erfahrungen und Perspektiven / Liturgie des heures. Expériences et
perspectives oecuméniques, hg. v. Martin KLockener / Bruno Borki, Fri-

bourg 2004.

Vgl. u.a. Paul Rincseisen, Morgen- und Abendlob mit der Gemeinde. Geist-

liche Erschliefung, Erfahrungen und Modelle. Mit einem Beitrag von Martin

Klockener, Freiburg i. Br. u.a. *2002.

Vgl. Michael Kunzrer, Die ,Tridentinische” Messe. Aufbruch oder Riick-

schritt? Paderborn 2008; Ein Ritus — zwei Formen. Die Richtlinie Papst Bene-

dikts XVI. zur Liturgie, hg. v. Albert GErnarps, Freiburg i. Br. u.a. 2008

(Theologie kontrovers).

Vgl. v.a. Arnold ANGeENENDT, Liturgik und Historik. Gab es eine organische

Liturgie-Entwicklung? Freiburg i. Br. *2001 (Quaestiones Disputatae, 189).
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neut sind auch die Pius-Bruderschaft, ihre Geschichte, ihre Theologie
und insbes. ihre Ablehnung zentraler Aussagen des Konzils und der
Liturgiereform zum Gegenstand der Diskussion geworden.”®

Jingst hat der Kanonist Gero P. Weishaupt in der Perspektive einer
.Reform der Reform” einen Kommentar zum Motu Proprio vor-
gelegt.®’ Seine Interpretation lduft auf die nicht nur rhetorisch formu-
lierte Frage hinaus, ,dass der jetzt noch als auBerordentlich zu gel-
tende [sic!] Usus in Zukunft eine ordentliche Form des Rémischen
Messritus sein wird® (47). Der Kommentar verstiirkt eher die Beden-
ken gegen das Dokument. Der V. setzt sich fiir eine Verlegung der Ein-
fiithrung in die Messe vor die Eroffnung ein, fiir eine Wiedereinfiih-
rung des Stufengebets (wobei der Eindruck entstehen kann, das heu-
tige Messbuch kenne das Stufengebet noch [181]), eine Festschreibung
der Fiirbitten in standardisierten Gebetsformularen (183), die Ver-
legung des FriedensgruBes hinter die Fiirbitten (185), eine Opferberei-
tung anstelle der Gabenbereitung, denn die Gabenbereitung sei eine
»Art Vorweihe der Opfergaben von Brot und Wein*“ (187) — eine litur-
giewissenschaftlich nicht zu rechtfertigende Interpretation —, einen
»Ausschluss aller anderen Hochgebete (191) bis auf die vier allgemei-
nen, eine Kanonstille mindestens fiir die Wandlung und moglichst bis
zum Paternoster (194), die mdgliche Wiederverwendung des Johan-
nesprologs als Schlusssegen (200). Eine solche ,,Reform der Reform*
soll Mittel der innerkirchlichen Versohnung sein, das rémische Doku-
ment wird als Anfang einer ,Behebung des Bruches mit der Liturgie-
geschichte” (210) interpretiert. Dass man der Liturgiereform immer
neu diesen Bruch unterstellt, macht die Behauptung nicht wahrer.
Manche Detailinformationen zur Liturgiereform stimmen nicht. Die
Ziele der Reform der Liturgia Horarum sollen in Strukturverdanderung,
Umfangskiirzung und Herabsetzung des Verpflichtungsgrades bestan-
den haben; Fachliteratur, die auf die eigentlichen Reformintentionen
hatte aufmerksam machen konnen, wird nicht beriicksichtigt; die
Kelchkommunion besitzt angeblich ,,ausschlieBlich Zeichencharakter
und gehort in die Kategorie der eucharistischen Frommigkeit”. (138)
Man wird skeptisch, wenn in dieser Perspektive das Motu Proprio als
~Rickkehr zur Normalitit“ gepriesen wird (141).

Ein ganz anderes Bild findet man in einer Reihe neuerer Publika-
tionen, die mit Bejahung der Liturgiereform tiber deren Erfolge und
Defizite diskutieren. Ein klares Statement fiir das Reformwerk trégt
Albert Damblon vor.?* Man wird nicht allen seinen Erlduterungen fol-
gen miissen, so seiner Deutung der celebratio versus populum als Aus-
druck der Hinwendung Gottes zum Menschen, wobei der Priester
Briickenbauer zwischen Gott und Mensch ist, der die ,,Gewissheit
von gottlichem Ansehen® (19) vermittelt. D. unterstreicht aber aus
der Perspektive des Praktikers und aufgrund vielfaltiger Erfahrungen
die theologischen Errungenschaften der Reform wie die neue Ausrich-
tung auf die von Gott zusammengefiihrte Gemeinschaft, die Chancen
muttersprachlicher Liturgie und die Méglichkeiten zur Beteiligung al-
ler Gléubigen an den Gottesdiensten (wobei die Eucharistie einmal
mehr dominiert). Signifikant ist auch hier das Zusammenspiel von Li-
turgie und Ekklesiologie. Die nachkonziliare Kirche steht fiir ein
»neues Freiheitsverstindnis® (39), das gerade auch der Priester in ei-
ner zwar geregelten, aber nicht rubrizistisch verengten Liturgie erlebt.
Das Konzil nahm die Angst, ,,mehr der Vorschrift als Gott unterworfen
zu sein® (40). Nach D. hat die Liturgiereform die Kirche gerade nicht
zerstort, sondern gerettet (85).

Eine Publikation von Bernhard Kirchgessner weist in dieselbe
Richtung.®* Die Ausfiihrungen zur Liturgie bieten eine Relecture der
Arbeiten Joseph Ratzingers und dann Papst Benedikts XVI. zur Litur-
gie, referieren v.a., fithren weiter und kritisieren hier und dort auch.

™ Vgl. Exkommunikation oder Kommunikation? Der Weg der Kirche nach dem
II. Vatikanum und die Pius-Briider, hg. v. Peter HONERMANN, Freiburg i. Br.
u.a, 2009; Vatikan und Pius-Briider. Anatomie einer Krise, hg. v. Wolfgang
BeinerT, Freiburg i. Br. u.a. 2009 (Theologie kontrovers).

Vgl. Gero P. Weishaupt, Piipstliche Weichenstellungen. Das Motu Proprio
Summorum Pontificum Papst Benedikts XVI. und der Begleitbrief an die
Bischofe. Ein kirchenrechtlicher Kommentar und Uberlegungen zu einer
»Reform der Reform*. — Bonn: VKW 2010. 222 S., pb. € 19,90 ISBN 978-3—
86269-003-9.

Vgl. Albert Damblon, Den harten Boden aufbrechen. Die positive Kraft der
nachkonziliaren Liturgie. — Wiirzburg: Echter 2010. 89 S., pb. € 9,90 ISBN
978-3—429-03272-2.

Vgl. Bernhard Kirchgessner, Dem Wesentlichen Raum geben. Spiritualitat,
Liturgie und Kunst im Dienst der Verkiindigung. — Stuttgart: kbw 2011, 157
S., kt. € 14,90 ISBN 978-3-460-26709-1.
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Der Autor hebt mit Ratzinger eine Reihe bekannter liturgietheologi-
scher Grundaussagen hervor: das menschlichem Tun von Gott her Zu-
vorkommende der Liturgie, ihre Zweckfreiheit, ihre kosmische Di-
mension usw. Das alles ist nicht strittig. Diskutieren miissen wird
man tiber die ,Impulse fiir eine neue ,Bewegung zur Liturgie hin‘“
(73-75). Die Liturgie soll einfach sein — aber was heilit das? Der Hin-
weis ,,Alles Anspruchsvolle und Tiefsinnige trigt die Ziige edler Ein-
fachheit* (73) bleibt formelhaft. Wie konkretisiert man den Satz ,,Ein-
heit des Ritus schlieBt Verschiedenheit der Moglichkeiten nicht aus*
(74) unter den Gegebenheiten des frithen 21. Jh.s? Welche Vorausset-
zungen muss die Kirche schaffen, um solchermaBen katholische Plu-
ralitdt gewdhrleisten zu konnen? Ist die ,Wiedergewinnung der
Ostung® wirklich ein heute vorrangiges Ziel (75), das ,,Conversi ad Do-
minum® wirklich neu (ebd.)? Man vermisst Uberlegungen, wie Litur-
gie mit Menschen gelingen kann, die in Distanz zum Glauben und zur
Kirche stehen oder mit beidem nie in Kontakt gegkommen sind. Wie
kann der Weg zur Mitte des Glaubens erschlossen werden? Bedarf es
neuer Feiern oder einer anderen Vermittlung oder einer glaubwiirdi-
geren Feierkultur®® oder einer anderen Gestalt von Kirche? Diesen fiir
Kirche und Theologie existentiellen Fragen darf die Liturgiewissen-
schaft nicht ausweichen.

Der Sammelband ,,Die Messe” mit durchaus unkonventionellen
Essays und Interviews sowie einem Mitschnitt der von Peter Jan
Marthé komponierten , Erdwértsmesse” will neue Wege zur Messfeier
erkunden und stellt sich chne Beschonigungen der Situation der Kir-
che in Westeuropa.®® Ist die Eucharistie nicht zu sehr im Ritus erstarrt,
fragen eine Reihe von Autoren und insbes. Henri Boulad SJ. Er fiihrt
weiter aus, dass eine um sich selbst kreisende und vom Leben abge-
schnittene Religion — und man muss ergénzen — wie auch ihre Liturgie
heute untergehen miissen. Durch die Eucharistie ist Gott zum ,,Gott-
in-uns“ geworden (23), was fiir B. so umfassend ist, dass er von der
Einheit von Gott und Mensch spricht. Anbetung Gottes driickt sich
somit im Ehrerweis gegeniiber dem Menschen aus (vgl. 23). Die Eu-
charistie muss dem Leben und den Menschen eng verbunden sein. B.
diagnostiziert eine Verweigerung gegeniiber einer ritualisierten und
vom Leben separierten Liturgie und spricht sich fiir ,eine Feier, wel-
che die Gotteskinder in ihrem Alltag in den Mittelpunkt stellt und da-
mit eine Aufwertung des weltlichen Engagements als Form des Kultes
und der Liturgie demonstriert”, aus. (33) Man kann viele Fragen an
den Beitrag stellen: ob man Gott und Mensch in eins sehen kann, wie
es hier geschieht; ob, gegen eine Ritualisierung gewandt, der Begriff
»Liturgie hier nicht ins Unkenntliche aufgeldst wird; wie sich die Li-
turgiefeier konkret in dieses Gedankengebéude einfiigt. Anregend und
provokativ ist allemal, wie Gottes- und Nachstenliebe, Liturgie und
Leben zusammengedacht werden. In verschiedenen Interviews begeg-
net ein Pliadoyer, die Messfeier wieder als Feier sprechen und durch
das Ernstnehmen des Ritus ihre Botschaft, das Mysterium, zum Tra-
gen kommen zu lassen. (163)

7. Die Entwicklung der Disziplin , Liturgiewissenschaft*

Die Liturgiewissenschaft ist keineswegs ein ,Konzilsfach®, sondern
blickt auf eine viel langere Geschichte zuriick, die erst in Ansédtzen
erforscht ist.?® Seit der ersten Hilfte des 20. Jh.s stehen neben der
Geschichtsforschung die Theologie der Liturgie und die Pastorallitur-
gik als dominante Arbeitsfelder. Doch hat das II. Vatikanum, das in SC
16 die Liturgiewissenschaft zu den Hauptfachern zihlt, der Entwick-
lung der Disziplin neue Dynamik verliehen. Der fiir die katholische
Kirche zentralen Bedeutung der Liturgie korrespondiert die Neuge-

wichtung der auf die Liturgie bezogenen theologischen Disziplin.
Die dominierende rubrizistische Betrachtungsweise wurde durch
eine Reflexion des Gottesdienstes abgelést, die seinen unterschied-
lichen Dimensionen gerecht zu werden versucht. Das Fach, das in
der Folgezeit erst nach und nach Akzeptanz innerhalb der Theologie
gewann, ist in den Jahrzehnten nach dem Konzil sehr dem Reform-

8% Vgl. Winfried Offele, ,,Danke gleichfalls*. Gegen die Banalisierung der Litur-
gie. — Frankfurt a. M.: R, G. Fischer 2011, 137 S., pb. € 12,80 ISBN 978-3—
8301-1392-8.

8% vgl. Die Heilige Messe — kultisch, szenisch, sinnlich, mystisch, hg. v. Peter
Jan MarTHE. — Wiirzburg: Echter 2011. 215 S., geb. € 24,00 ISBN 978—3—
429-03434-4.

85 Vgl. Liturgiewissenschaft— Studien zur Wissenschaftsgeschichte, hg. v. Franz
KoHLscHEIN [ Peter WinscHE, Miinster 1996 (Liturgiewissenschaftliche
Quellen und Forschungen, 78).
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prozess verpflichtet gewesen und hat diesen unter wechselnden
Fragestellungen begleitet. i

Eine besondere Rolle hat die Okumene in der Liturgiewissenschaft
gewonnen, dies bis hin zur Forderung nach einer 6kumenischen Litur-
giewissenschaft. Die Liturgiewissenschaft gilt heute als Disziplin, die
trotz unterschiedlicher Traditionen, Fragestellungen und Methoden
besonders 6kumenisch geprégt ist. Das zeigt auch der Sammelband
»Der Zeit voraus”, der zum 50jdhrigen Jubildum des Lehrstuhls und
Instituts fiir Liturgiewissenschaft an der Univ. Fribourg erschienen
ist.?” Das Buch gibt Einblick in Geschichte, Stand und Perspektiven
der Liturgiewissenschaft. 1956 wurde in Fribourg ein Lehrstuhl fiir
Liturgiewissenschaft gegriindet, nachdem dort bereits mehrere Jahr-
zehnte iiber den Gottesdienst gelehrt und geforscht worden war. An
der Schweizer Fakultédt waren iiber die Jahre Kanonistik, Pastoraltheo-
logie und Musikwissenschaft neben historischen Disziplinen mit The-
men der Liturgik befasst.?® Doch eine profilierte Beschiftigung mit ei-
nem zentralen Feld von kirchlicher Gemeinschaft und Individuum
konnte erst mit einem eigenen liturgiewissenschaftlichen Lehrstuhl
gewdhrleistet werden. Die Beitrdge des Bandes zeigen, wie seit Anton
Hiinggi, dem ersten Ordinarius, ein sehr ambitioniertes Forschungs-
programm betrieben wird, das bis heute fiir die Theologie und bis
weit in die Kulturwissenschaften hinein héchst ergiebig ist. Die ein-
zelnen Aufsétze belegen die Notwendigkeit einer kumenischen Pré-
gung der Liturgiewissenschaft. Es gehort zum Selbstverstindnis des
Faches, ohne die Kenntnisnahme anderer Traditionen Liturgie nicht
angemessen erforschen zu konnen. Beitrdge zum Profil der Disziplin
im frankophonen und im deutschsprachigen Bereich zeigen Gemein-
samkeiten (die konstitutiven Arbeitsfelder; die Beteiligung an den ein-
schldgigen Diskursen nach dem II. Vatikanum; die Arbeit fiir Wissen-
schaft, Kirche und Gesellschaft usw.) wie Unterschiede. So werden fiir
Frankreich die Symbolik der Liturgie, das Verhiltnis von Ethik und
Liturgie®® und der Ritus als Ort kirchlicher Gemeinschaft®” als vorran-
gige Themen genannt. Aus der Schweiz kommt die Forderung, den
Fragen der postsidkularen Gesellschatft fiir den Gottesdienst nicht aus-
zuweichen und liturgische Quellen fiir die Gegenwart neu zu erschlie-
Ben.?" Die Anforderungen an die Liturgiewissenschaft verdndern sich
mit der Religionspraxis in der Gesellschaft rapide. Eine deutlichere
kulturwissenschaftliche Profilierung, die der Theologie nicht zuwi-
derlaufen muss und soll, wire hier angezeigt, ist aber in der deutsch-
sprachigen Liturgiewissenschaft noch wenig présent. Die Zugénge der
Ritual Studies™ oder in ganz anderer Weise der Biographieforschung
zum Gottesdienst® ertffnen nicht nur der Liturgiewissenschaft neue
Forschungsmaoglichkeiten, sondern machen auch die Liturgie als For-

8 Vgl. Benedikt Kranemann / Klaus Rascuzok, Deutschsprachige Liturgiewis-
senschaft des 20. Jahrhunderts in Einzelportrits. Einleitung, in: Gottesdienst
als Feld theologischer Wissenschaft im 20. Jahrhundert. Deutschsprachige
Liturgiewissenschaft in Einzelportrits, hg. v. Benedikt Kranemann / Klaus
RascHzok, Miinster 2011 (Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschun-
gen, 98), 15-73, hier 51.

Vgl. Der Zeit voraus / Devancer son époque. Liturgiewissenschaft an der Uni-
versitit Freiburg Schweiz: Geschichte, Konzepte, Projekte 1956—2006 / La
science liturgique & I'Université de Fribourg Suisse: Histoire, concepts, pro-
jets, hg. v. Martin KLockener / Bruno Borki. — Fribourg: Academic Press
2011. 256 S., pb. € 37,00 ISBN 978—3-7278-1634-5,

% Vgl. Martin Krockener, Vorgeschichte und Errichtung des Lehrstuhls fiir
Liturgiewissenschaft an der Universitit Freiburg (Schweiz) im Jahre 1956,
in: Der Zeit voraus (wie Anm. 87), 20-56.

Dazu zuletzt ,Ahme nach, was du vollziehst ...“. Positionsbestimmungen
zum Verhiltnis von Liturgie und Ethik, hg. v. Martin SturLEssEr / Stephan
WinNTER, Regensburg 2009 (Studien zur Pastoralliturgie, 22); Barbara Feicu-
TINGER, Liturgie und soziales Handeln. Afrikanische Praxis als Inspiration,
Stuttgart 2008 (Praktische Theologie heute, 93).

Vgl. Patrick PréToT, Profil de la science liturgique actuelle en théologie fran-
cophone, in: Der Zeit voraus (wie Anm. 87), 57—72.

Vgl. Birgit JecGLE-MERz, Das Profil der Liturgiewissenschaft heute zwischen
Lehre und Forschung, Universitit und Kirche, Wissenschaft und Pastoral:
eine Ortsbestimmung aus der deutschsprachigen Liturgiewissenschaft, in:
Der Zeit voraus (wie Anm, 87), 73—86.

Vgl. Zwischen Tradition und Postmoderne. Die Liturgiewissenschaft vor
neuen Herausforderungen, hg. v. Michael Durst / Hans J. Monk, Fribourg
2010 (Theologische Berichte, 33).

Vgl. Die modernen Ritual Studies als Herqusforderung fiir die Liturgiewis-
senschaft / Modern Ritual Studies as a Challenge for Liturgical Studies, hg.
v. Benedikt Kranemann / Paul Post, Leuven 2009 (Liturgia condenda, 20).
Vgl. Friedrich Lurz, Erlebte Liturgie. Autobiografische Schriften als liturgie-
;vg;ssenschafﬂiche Quellen, Miinster 2003 (Asthetik — Theologie — Liturgik,
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schungsfeld zwischen verschiedenen Wissenschaften interessanter.
Im Mittelpunkt von Forschung und Lehre wird zukiinftig stirker die
Reflexion der Liturgie im verdnderten gesellschaftlichen Umfeld (Tra-
ditionsabbriiche, Verlust an Kirchenbindung etc.) sowie in einer plu-
ralistischen Gesellschaft stehen miissen. Letztlich wird zu unter-
suchen sein, wie sich die Liturgie in der Perspektive der , Anderen®,
der Nichtchristen und Nichtgldubigen, darstellt und wie sie sich in
einer religits pluralen Gesellschaft bewéhren kann.”®

Auch die Liturgiegeschichtsforschung geht neue Wege. Fiir die
Liturgie der Anfinge und Alten Kirche zeigen neuere Studien eine
grofle Pluralitdt des Gottesdienstes, die eine vereinfachende Rekon-
struktion in Form allgemeingiiltiger Geschichtsbilder verbietet.®® Die
Wahrnehmung der Liturgie im Mittelalter ist deutlich differenzierter,
erkennt tiefgreifende Verdnderungen am Ubergang von der Antike
zum Mittelalter, eine neue Frommigkeit im Spétmittelalter, darunter
eine intensivierte Passionsfrommigkeit und neu gewonnene Inner-
lichkeit, die auf die Erzeugung innerer Bilder zielte, sowie die Ein-
sicht in die Notwendigkeit von Reformen.?” An die Stelle der These,
nach dem Konzil von Trient habe in der katholischen Kirche eine Ein-
heitsliturgie vorgeherrscht, ist die Erkenntnis der Eigenstdndigkeit
von Diézesanliturgien®® bis ins 19. Jh. hinein und angesichts einer
starkeren Beachtung von stark kulturell geprigten Elementen des
Gottesdienstes jenseits der liturgischen Texte (Musik, Raum, Gewand
etc.) ebenfalls ein vielfdltigeres Bild der Liturgiegeschichte getreten,
das die Rolle der Bistiimer und Orden sowie kulturelle Dynamiken
und wechselnde Mentalititen und Frommigkeitshaltungen betont.®®
Eine Neubewertung hat die Liturgie der katholischen Aufklarung er-
fahren, die nicht auf Rationalismus reduziert werden kann, sondern
aus theologischen und pastoralen Erwégungen eine Reform der Litur-
gie anstoBt und dabei nicht nur auf Texte, sondern ebenso auf non-
verbale Zeichen setzt. Sie versucht, das Verhéltnis von Tradition und
eigener Zeit neu zu bestimmen.'® Ein neues Interesse gilt der Litur-
giegeschichte zwischen den Konfessionen, so z.B. dem Brevier%ebet
in einem gemischtkonfessionellen Domkapitel bis ins 19. Jh.'%" Zu-
gleich stoBt auch die Zeitgeschichte der Liturgie auf Interesse, und
zwar fiir Linder und Regionen, so fiir die Schweiz und fiir die DDR,
aber auch fiir einzelne Vorginge in Kirche und Gesellschaft, v.a. die
Umsetzung der Liturgiereform oder die Bedeutung von Liturgie in
Migrationen.%*

% Vgl. Benedikt Kranemany, Liturgie in der Perspektive der Andern. Aufbrii-
che in die Zukunft des Gottesdienstes aus katholischer Perspektive, in: Auf-
briiche. Gottesdienst im Wandel, hg. v. Hanns Kerner, Leipzig/Trier 2010,
129-148,

96 ygl. Reinhard MessnERr, Der Gottesdienst in der vornizénischen Kirche, in:
Die Zeit des Anfangs (bis 250), hg. v. Luce Pietri, Freiburg i. Br. u.a. 2003
(Die Geschichte des Christentums, 1), 340—441; Paul F. BRapsuaw / Maxwell
E. Jounson, The Origins of Feasts, Fasts, and Seasons in Early Christianity.
Collegeville (Minn.) 2011; zuletzt: Harald BucHINGER, Zu Ursprung und Ent-
wicklung des liturgischen Jahres. Tendenzen, Ergebnisse und Desiderate
heortologischer Forschung, in: Liturgisches Jahrbuch 61 (2011), 207—240.

o Vgl. Arnold AncenenpT, Das Frithmittelalter. Die abendldndische Christen-
heit von 400 bis 900, Stuttgart/Berlin/Kéln ®2001; pers., Heilige und Reli-
quien. Die Geschichte ihres Kultes vom frithen Christentum bis zur Gegen-
wart, Miinchen *2007; pers., Geschichte der Religiositdt im Mittelalter,
Darmstadt *2009.

9 Vgl. Klaus P. DANNECKER, Die Feier der Initiationssakramente Taufe, Fir-
mung und Erstkommunion in der ehemaligen Ditzese Konstanz, Miinster
2005 (Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen, 92).

9 Vgl. Zwischen rémischer Einheitsliturgie und di6zesaner Eigenverantwor-

tung. Gottesdienst im Bistum Miinster, hg. v. Benedikt Kranemany / Kle-

mens RICHTER, Altenberge 1997 (Miinsteraner Theologische Abhandlungen,

48).

Vgl. Aufklirungskatholizismus und Liturgie. Reformentwiirfe fiir die Feier

von Taufe, Firmung, BuBle, Trauung und Krankensalbung, hg. v. Franz

KonrscHeIn, St. Ottilien 1989 (Pietas Liturgica Studia, 6); Benedikt Krane-

MANN, Zwischen Tradition und Zeitgeist. Programm und Durchfiihrung der

Liturgiereform in der deutschen katholischen Aufkldrung, in: Jaarboek voor

liturgie-onderzoek 20 (2004), 25-47.

Vgl. Andreas OpenTHAL, Die ,,Ordinatio Cultus Divini et Caeremoniarium®

des Halberstidter Domes von 1591. Untersuchungen zur Liturgie eines

gemischtkonfessionellen Domkapitels nach Einfiihrung der Reformation,

Miinster 2005 (Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen, 93);

dazu die entsprechenden Beitrége in: pers., Liturgie vom Frithen Mittelalter

zum Zeitalter der Konfessionalisierung. Studien zur Geschichte des Gottes-

dienstes, Tiibingen 2011 (Spétmittelalter, Humanismus, Reformation, 61).

192 Vgl. Liturgie und Migration, hg. v. Benedikt KranemaNN, Stuttgart u.a. 2012

(Praktische Theologie heute) [im Druck].
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Wiihrend auf der einen Seite neue Erkenntnisse in der Erforschung
liturgischer Biicher gewonnen werden'®® und durch eine Quelle wie
den Liber ordinarius'® neue Einblicke u.a. in das Zusammenspiel
von Liturgie und Raum'®® und sakrale Topographien eréffnet werden
kénnen, wadchst auf der anderen Seite das Interesse an der tatsdch-
lichen Praxis des Gottesdienstes in der Geschichte und der Verbin-
dung von Liturgie und Alltag."*

193 ygl. als Beispiel Divina officia. Liturgie und Frémmigkeit im Mittelalter
(Ausstellung der Herzog-August-Bibliothek Wolfenbiittel und des Dom-Mu-
seums Hildesheim in der Bibliotheca Augusta vom 28. November 2004 bis
31. Juli 2005), hg. v. Patrizia CArMass1, Wiesbaden 2004 (Ausstellungskata-
loge der Herzog-August-Bibliothek, 83).

194 Vgl. Jiirgen Birsch, Liber ordinarius — Zur Bedeutung eines liturgischen
Buchtyps fiir die Erforschung des Mittelalters, in: Archa Verbi 2 (2005), 9-58.

195 ygl. Heiliger Raum. Architektur, Kunst und Liturgie in mittelalterlichen
Kathedralen und Stiftskirchen, hg. v. Franz KouiscHein / Peter WiNSCHE,
Miinster 1998 (Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen, 82).

196 ygl, Liturgie und Lebenswelt. Studien zur Gottesdienst- und Frommigkeits-
geschichte zwischen Tridentinum und Vatikanum IL., hg. v. Jiirgen Birscu /

Nicht nur die Kirche hat mit der Liturgiereform einen Weg tiefgrei-
fender Verdnderungen und Aufbriiche eingeschlagen, auch die Litur-
giewissenschaft verdndert sich mit den Zeitlaufen in Kirche und Ge-
sellschaft. Sie ist in Themen und Methoden heute sehr plural'®” und
damit zugleich der Vielfalt des Gottesdienstes in besonderer Weise
verbunden.

Bernhard Scunember. — Miinster: Aschendorff 2006. (IX) 582 S. (Liturgie-
wissenschaftliche Quellen und Forschungen, 95), kt € 65,00 ISBN 3-
402-04075-1; Der ,wirkliche* Gottesdienst. Historische Annidherungen,
hg. v. Irene MiLpENBERGER / Wolfgang Ratzmann, Leipzig 2009 (Beitrdge zu
Liturgie und Spiritualitét, 22); Friedrich Lurz, Erlebte Liturgie (wie Anm,
94).

Das belegen eindrucksvoll zwei jiingst erschienene Binde mit Aufsdtzen
zweier deutscher Liturgiewissenschaftler: Andreas Heinz, Lebendiges Erbe
(wie Anm. 13); Albert Geruarps, Erneuerung kirchlichen Lebens aus dem
Gottesdienst. Beitrige zur Reform der Liturgie. — Stuttgart: Kohlhammer
2012 320 S. (Praktische Theologie heute, 120), pb. € 39,90 ISBN 978-3-17—
022071-3.

10

S

Exegese / Altes Testament

Steins, Georg: Kanonisch-intertextuelle Studien zum Alten Testament. — Stutt-
gart: Katholisches Bibelwerk 2009. 304 S. (Stuttgarter Biblische Aufsatzbén-
de, 48), kt € 48,00 ISBN: 978-3-460-06481-2

Ohne Ubertreibung wird man sagen diirfen, dass sich mit der kano-
nischen Schriftauslegung ein neues Paradigma der Bibelwissenschaft
etabliert. Das erklirt nicht zuletzt die Tatsache, dass die diesbzgl. Dis-
kussionen sehr kontrovers verlaufen und bisweilen mit leidenschaft-
lichem Eifer gefiihrt werden. Der Osnabriicker Alttestamentler Georg
Steins gehort im deutschsprachigen Raum zu den profiliertesten und
engagiertesten Vertretern des ,neuen® Modells. In seiner Habil.schrift:
Die ,Bindung Isaaks’ im Kanon (Gen 22), Freiburg 1999 (HBS 20) hat er
erstmals ,,Grundlagen und Programm einer kanonisch-intertextuellen
Lektiire” (so der Untertitel) entworfen und das Modell an einem ab-
griindigen Text (Gen 22) erprobt. Der hier vorzustellende Aufsatzband
vereinigt Beitréige aus den Jahren 1999 bis 2007, die das Modell theo-
retisch weiter durchdringen, gegeniiber Missverstindnissen und Kri-
tiken verdeutlichen und verteidigen und an einer Reihe atl. Texte
(Gen 22; Ex 14; Ex 19,6; 1Sam 2; 2Sam 22f; Neh 8,1-12; Amos 3-6;
7-9; Psalmen Salomos) exemplifizieren. S. konturiert die kanonische
Exegese in deutlicher Abgrenzung vom Modell der historisch-kriti-
schen Exegese. Das ist nicht unumstritten. Von denen, die das Anlie-
gen der kanonischen Exegese fiir berechtigt halten, versuchen einige,
diese Form der Schriftauslegung als einen weiteren, in der Regel
abschlieBenden Schritt in das traditionelle Methodenrepertoire der
historisch-kritischen Exegese zu integrieren. S. pladiert m. E. mit gu-
Len Griinden dafiir, dass es sich um zwei unterschiedliche Modelle
andelt.

In der Tat sind in den letzten Jahren einige zentrale Annahmen und Vor-
gehensweisen der historisch-kritischen Exegese ins Wanken geraten. Dazu ge-
héren u.a.: (1) die Fixierung auf die Intention eines historischen Autors und
die Gleichsetzung der Autorintention mit der Textbedeutung (,Die Autorinten-
tion ist nur spekulativ zu ermitteln, sie ist eine Projektion einer Sinnméglichkeit
des Textes. Der Terminus ,Autorintention‘ suggeriert einen mit dem Text-,Ur-
sprung’ verbundenen normativen Anspruch [...], der die Sinnméglichkeiten
eines Textes unzuléssig begrenzt in Richtung des einen richtigen Sinnes® — 28);
(2) die Ausblendung der Tatsache, dass literarische Texte nicht eindeutig, son-
dern mehrdeutig (polysem) sind (.Pointiert formuliert transportieren Texte
keine Bedeutungen, sondern Bedeutungspotentiale” — 27. ,Pluralitéit begegnet
in der Bibel nicht nur im Nebeneinander der unterschiedlichen Texte oder im
rekonstruierten Hintereinander der ,Schichten‘ eines Textes, sondern bereits in
den Sinnméglichkeiten des einzelnen Textes” — 32); (3) die Fixierung auf hypo-
thetisch erschlossene Ursprungsbedeutungen (,.Der Text bleibt auch gegeniiber
der urspriinglichen Textverwendung polyvalent; sein Sinnreichtum ist gréBer
als die hypothetisch erschlossene Ursprungsbedeutung, d.h. die Bedeutung
zum Zeitpunkt seiner Entstehung® — 29); (4) die fehlende oder nachgeordnete
Berticksichtigung des griBeren, letztlich: des kanonischen Zusammenhangs, in
dem und aus dem heraus ein Text erst seine (normative) Bedeutung gewinnt
(,den Kanon als historisches Phinomen beiseitezuschieben, wie es seit Beginn
der modernen Exegese an der Wende vom 18. zum 19. Jahrhundert der Fall war,
tithrt nicht zur Sache, sondern in die Beliebigkeit vermeintlich besserer Rekon-
struktionen® — 9); (5) die mangelnde Beriicksichtigung des Lesers und des Lek-
tiirevorgangs hinsichtlich der Sinnkonstitution (,,Das historisch-kritische Stan-
dardrepertoire, wie es immer noch an vielen deutschen Hochschulen gelehrt

wird, steht in der Frage des Subjekts nicht selten noch auf dem Standpunkt der
Aufkldrung mit ihrer optimistischen Sicht des erkennenden Subjekts [18. Jahr-
hundert], hinsichtlich der Objektseite erweist es sich als Kind der Romantik [19.
Jahrhundert], wenn man nur an den Optimismus in der Vorstufenrekonstruk-
tion und den mimetischen Literaturbegriff denkt. Die Einsichten des spiten 20.
Jahrhunderts, die den Kern des Konzepts [scil. des kanonischen Zugangs, L. S.-
S.] betreffen und sich daher nicht in einige ,alternative’ Zusatzmethoden aus-
lagern lassen, haben darin keinen Niederschlag gefunden” — 65); (6) die Aus-
blendung der Rezeptionsgemeinschaft im Rahmen der Schriftauslegung (Kano-
nische Exegese ,ist in einem basalen Sinne kirchlich, weil sie die Zusammen-
gehorigkeit von Kanon und Glaubensgemeinschaft als grundlegendes Merkmal
des Textes im Blick behdlt” — 10).

Einige der hier genannten Einsichten und Forderungen haben sich inzwi-
schen in der Bibelwissenschaft allgemein durchgesetzt. Andere werden vehe-
ment zuriickgewiesen. S. will die in der historisch-kritischen Exegese vorherr-
schende historische Fragestellung aus dem Geschift der Exegese keineswegs
verbannen, Eine ,Zuordnung historischer Kontextualisierungen biblischer
Texte zu kanonischen Lektiiren* ist jedoch, wie er zu Recht sagt, ein ,,sensibler
und schwierig zu fassender Punkt” (56). Er hélt eine Integration des kano-
nischen Ansatzes ,,in das Ensemble der produktionsorientierten historisch-kri-
tischen Methoden* fiir ,,prinzipiell ausgeschlossen. Gelegentliche Versuche, die
,bewihrte‘ historisch-kritische Methode als Supermethode zu etablieren, der
alle anderen Zuginge ein- oder nachgeordnet werden, verbieten sich aber schon
aufgrund der Einsicht in die methodologischen Defizite oder Engfiihrungen der
historisch-kritischen Methode [...] Fiir eine theologische Lektiire der Bibel er-
scheint der Zugang iiber den Kanon nicht nur als méglich, sondern als zwin-
gend erforderlich.” (57)

Wissenschaftstheoretisch gesehen hat S. recht. Das Modell der ka-
nonischen Exegese ist hermeneutisch reflektierter als das der histo-
risch-kritischen Exegese. Deshalb kann und muss das berechtigte An-
liegen der historisch-kritischen Exegese in das hermeneutisch umfas-
sendere Modell der kanonischen Exegese integriert werden, nicht um-
gekehrt (vgl. dazu meine Vorschldge im Riickgriff auf Dei Verbum in:
ThGl 101, 2011, 3, 402—425). Die Sache ist jedoch heikel und hochst
umstritten, da die Begriffe , historisch” und , kritisch* gewthnlich als
normative Begriffe verstanden werden und die kanonische Exegese oft
als ,unhistorisch und ,,unkritisch” abgelehnt wird. Kritiker befiirch-
ten einen ,,Riickfall” hinter die Aufkldrung und die Restauration einer
kirchlich domestizierten Exegese, die die Errungenschaften der mo-
dernen historischen Kritik leichtfertig iiber Bord wirft. S. hingegen
versucht im Rekurs auf Diskussionen und Einsichten in den Litera-
tur-, Kultur- und Geschichtswissenschaften zu zeigen, dass das Gegen-
teil der Fall ist. Riickstdndig und unaufgeklirt war die historisch-kriti-
sche Exegese bereits in den 70er Jahren des vergangenen Jahrhunderts
insofern, als sie grundlegende Einsichten benachbarter Disziplinen
nicht zur Kenntnis genommen hat. Geistesgeschichtlich gesehen ist
die kanonische Exegese ein postmodernes Phanomen, da sie sich re-
flexiv-kritisch zur Moderne verhilt, was jedoch nicht ,als Freibrief
der Beliebigkeit” verstanden werden darf (vgl. 66; 226).

Die Beitrdge von S. behandeln grundlegende Fragen der Bibelwis-
senschaft. Sie sind von hoher theologischer Relevanz. Sie beriihren
zudem Fragen einer biblischen Spiritualitat. Das sei an zwei Punkten
verdeutlicht, die S. anspricht, aber nicht ndher ausfiihrt: (1) Die kano-
nisch-intertextuelle Lektiire weist deutliche Entsprechungen zur lec-
tio divina auf (vgl. 85). Das in der lectio divina praktizierte Lektiiremo-
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dell ist ein anderes als das von der historisch-kritischen Exegese vor-
ausgesetzte. Letzteres zielt primér oder gar ausschlieBlich auf die Ge-
winnung von Informationen tiber die Bibel, v.a. iiber ihre Entstehung:
Ein biblischer Text wird aus seiner urspriinglichen Kommunikations-
situation, aus seiner Vergangenheit heraus verstanden. Das ist ein be-
rechtigtes Anliegen. Das Lektiiremodell der lectio divina zielt auf Be-
gegnung und Transformation: Das Wort der Schrift wird zu einem
Wort der Gegenwart. (2) Zum anderen weist das Modell der kano-
nischen Exegese deutliche Affinitdten zum vorneuzeitlichen Modell
der Schriftauslegung auf. Man denke etwa nur an die Lehre vom zwei-
fachen (bzw. vierfachen) Schriftsinn, an die Lektiire eines biblischen
Textes im Kontext der gesamten Heiligen Schrift (,Einheit der
Schrift“) und an die Rezeption des Textes im Kontext einer spirituel-
len Praxis (Meditation, Kontemplation, Liturgie). Gegenwartige Dis-
kussionen von Glaubens- und Kirchenkrise kénnen an der Heiligen
Schrift und der Art und Weise, wie sie zu verstehen ist, nicht vorbei-
gehen, wenn sie nicht oberflachlich bleiben wollen. Durch die kano-
nische Exegese ist vieles innerhalb der Bibelwissenschaft in Bewe-
gung geraten. Die gesammelten Aufsdtze von Georg Steins leisten
wertvolle Beitrdge zur Kldrung der Diskussion und geben zugleich An-
regungen zur weiteren Vertiefung.

Wien Ludger Schwienhorst-Schénberger

Dohmen, Christoph: Mose. Der Mann, der zum Buch wurde. — Leipzig: Evangeli-
sche Verlagsanstalt 2011. 288 S. (Biblische Gestalten, 24), kt € 18,80 ISBN:
978-3—-374-02847—4

Die Reihe ,Biblische Gestalten“ wendet ,sich nicht an Exegeten,
sondern an ein breiteres an bibeltheologischen Fragen interessiertes
Publikum® (276). Sie hat ein vorgegebenes Gliederungsschema, in
dessen Rahmen den Autoren ein groBer Freiraum bei der Behandlung
der biblischen Gestalt bleibt. Christoph Dohmen nutzt diesen Frei-
raum wie folgt:

In ,,A. Einfithrung* (9-58) erklért D. in ,,1. Mit Mose zur Bibel* (9-24), dass
es ihm nicht um eine Biographie des Mose, sondern um die biblische Botschaft
geht, die durch die Darstellung des Mose als Mittler einer géttlichen Offenba-
rung erkennbar wird, nicht nur im Pentateuch selbst, sondern auch an den Ver-
kniipfungen der Hauptteile des Kanons mit dem Pentateuch sowie im christ-
lichen Kanon am Aufbau des NT (Theorien von E. Zenger). Zur Beantwortung
der Frage ,,2. Wer ist Mose?* (24—43) bietet D. einen Uberblick iiber die Bedeu-
tung des Mose im Laufe der Geschichte im Judentum als einzigartiger Prophet
(Dtn 34,10-12; 18,9-18), im Christentum zur Kldrung der Bedeutung Jesu (Apg
3,19-26; 7,37; Lk 24,19-21) und im Islam, wo Mose die am héufigsten erwihnte
Gestalt im Koran (35) ist und als Vorbild fiir Mohammed dient, sowie in der
~Gedachtnisgeschichte“ von Jan Assmann ,Mose der Agypter”. Wihrend diese
beiden Abschnitte eigentlich zur Rezeptionsgeschichte (Teil C) gehéren, geht es
in ,,3. Wer war Mose?" (43-58) um die Suche nach historischen Fakten zur Per-
son des Mose (unter Riickgriff auf Manfred Gérg), die mit der Frage nach der
Herkunft der Verehrung des Gottes JHWH im Gebiet der Midianiter verbunden
ist.

Der Teil ,,B. Darstellung” (59-160) befasst sich in ,,1. Mose und seine fiinf
Biicher” (59-76) mit Einleitungsfragen zum Pentateuch und seiner Kompositi-
on. Aufgrund der Aussage Gottes in Mal 3,22 galt Mose Jahrhunderte lang als
Verfasser der Tora, in der aber nicht die Biographie des Mose im Vordergrund
steht, sondern ab Gen 12,1-3 der Weg in das verheiflene Land, ab Ex 3 mit Mose
als Mittler zwischen Gott und seinem Volk Israel. Die miteinander verkniipften
fiinf Biicher der Tora enden zwar mit dem Tod des Mose in Din 34, doch sein
Werk, die schriftlich fixierte Weisung Gottes erreicht nach Jos 1,6-8 das verhei-
Bene Land (75). Im exegetischen Hauptteil des Buches ,,2. Mose in seinen Bii-
chern (76—160) legt D. einige ausgewihlte Texte, ,,die zum Kern der biblischen
Botschaft von Mose fithren” (76), kontextuell und intertextuell aus, chne Be-
riicksichtigung ihrer Entstehungszeit und -geschichte. Die elf Themen stammen
aus dem Buch Exodus, das D. in der Reihe Herders Theologischer Kommentar
zum AT sehr ausfiihrlich kommentiert (Bd. 2 zu Ex 19-40 ist bereits 2004 er-
schienen, Bd. 1 noch nicht): ,,2.1 Die Geburt einer Geschichte* zu Ex 2,1-10
mit Sargon-Legende (77-88); ,,2.2 Flucht zu den Urspriingen?" zu Ex 2,11-25
(88-95); ,,2.3 Der ,Beruf' des Mose* zu Ex 3,1-4,17 mit Erkldrung des Gottes-
namens (95-105); ,2.4 Gott und Mose: Schwierigkeiten im Mit- und Fiirein-
ander” zu Ex 4,18-28; 6 (105-112); ,,2.5 Gottes undurchsichtige Pline* zum Ver-
héltnis Gottes zum Pharao in Ex 4,21; 7,3 (Verstockung) bis Ex 15,21 (112-117);
»2.6 Die Last der Zwischenstellung” in den ,Murrgeschichten* Ex 15,22-27;
16—18 (117-124); ,.2.7 Bei Gott braucht Israel einen Mittler* zu Ex 19-20; 24:
31,18-34,27, besonders zu den Tafeln der Zehn Gebote (124-129); ,2.8 Ge-
schriebenes Gotteswort“, speziell zur Verschriftung des Gotteswortes nach Ex
24,4.7; 31,18; 34,1.4.10-26; Dtn 31,9.24; Jos 1,7-8 (129-136); ,,2.9 Mose sieht"
zur einzigartigen Unmittelbarkeit der Offenbarung Gottes nach Ex 33,7-11.12—
23; 34,6—-8; Dtn 34,10; Num 12,68 (137—-145) sowie ,,2.10 Das leuchtende Ange-
sicht der Tora“ zum strahlenden Angesicht bzw. den ,Hérnern* des Mose nach
Ex 34,28-35 (145-151). Im letzten Abschnitt ,,2.11 Ende vor dem Ende?” (151—
160) weist D. auf die engen Beziige zwischen Ex 34 als Abschluss des Sinai-
geschehens und dem Abschied von Mose in Dtn 34 hin, die er als , Briickenpfei-

ler” der Erzdhlung vom Sinai zum verheiBlenen Land ansieht. Auf diesem Weg
steht Mose wiederum v.a. in den Murrgeschichten zwischen Israel und JHWH
(Num 11,4-6.11-14), was ihn in V. 15 sogar zu der aggressiven Forderung ver-
anlasst, Gott mdge ihn umbringen.

Der Teil ,,C. Wirkung® (161-275) greift auf sehr unterschiedliche Bereiche
der Rezeption der biblischen Mose-Darstellung zurtick, wobei natiirlich jeweils
nur eine kleine Auswahl geboten werden kann. In ,,1. Vom Tod zum Nach-
leben® (161—171) interpretiert D. den Abschluss der Mose-Geschichte in Din
34,1-12, wobei er die Sonderstellung des Mose als Mittler der Offenbarung,
die Differenz zu den in der Bibel folgenden Propheten und — aufgrund von Jos
1,7 — die in Jos 1 vorausgesetzte ,,Verschriftung des von Mose vormals verkiin-
digten und schon ausgelegten Gotteswillens” (167) sowie die Sonderstellung
der Tora im Kanon betont. Unter ,,2. Weitergabe und Aufnahme“ (171-275)
geht es um die Rezeption in folgenden Bereichen: Der zusammen mit seiner
Frau Ines Baumgarth-Dohmen, die Kunstgeschichtlerin ist (8), verfasste Ab-
schnitt ,,2.1 Die Offenbarung im Mose-Bild“ (173—243) bringt Beispiele von
Mose-Darstellungen aus der Kunstgeschichte, geordnet nach den Motiven ,Die
Tafeln®, ,Die Hoérner", ,,Das Goldene Kalb®, ,,Dornbusch und Sinai“ und ,Das
Offenbarungszelt”. Es fehlen Motive, die stirker die Rolle des Mose als Fiihrer
des Volkes betonen, wie z.B. die Plagen, Rettung am Schilfmeer, Versorgung
mit Manna, Wachteln und Wasser aus dem Felsen [vgl. ,Mose* in LCI III 282—
297]. Die Besonderheiten der jeweiligen Darstellung und die damit verbunde-
nen theologischen Vorstellungen werden hervorgehoben, allerdings sind die
schwarz-weiBen Bilder meist sehr klein und nicht alle Einzelziige deutlich er-
kennbar. ,,2.2 Mose als Thema frither Schriften* (244—251) weist auf die weit-
gehend fehlende Rezeption der Gestalt des Mose im AT hin, auf das Interesse
an Mose im NT als Ubermittler des in der Tora festgehaltenen Gotteswillens
sowie als Vergleichsfigur mit Jesus, auf die unterschiedlichen Rollen des Mose
bei Philo von Alexandrien in ,De vita Mosis* und bei Flavius Josephus (Anti-
quitates IV 8,49).

In den folgenden Abschnitten befasst sich D. mit den Gedichten ,, The Death
of Moses® der englischen Dichterin George Eliot und ,Moses und Josua® der
Jiidin Else Lasker-Schiiler (252—254), mit Sigmund Freuds letztem Buch ,,Der
Mann Moses und die monotheistische Religion” (254-259), der Novelle ,,Das
Gesetz“ von Thomas Mann (259-262), der Oper ,Moses und Aaron“ von Arnold
Schonberg (263—-271) und der filmischen Inszenierung dieser Oper durch das
franzésische Regiepaar Jean Marie Straub und Danielle Huillet 1974 sowie eini-
gen neueren Filmen zu Mose (bis 1998) (271-273). Im letzten Abschnitt ,2.8
Mose — mehr als eine Symbolfigur fiir Recht und Gesetz* (273—275) erinnert D.
an die Bedeutung des Dekalogs als eine Art Grundgesetz, das als géttliches Ge-
setz Grundlage menschlichen Rechts sein sollte. Angefiigt sind ein unterglieder-
tes Literaturverzeichnis (276-284) und ein Abbildungsverzeichnis (285-288).
Eine Zusammenfassung der biblischen Botschaft von Mose fehlt.

Wem der stark auf das Buch Exodus sowie Dtn 34 eingeschriinkte
exegetische Teil zu knapp ist, da D. in ihm primér Beziehungen zwi-
schen den einzelnen Abschnitten aufweist und dazu Erkldrungen bie-
tet, kann auf seinen Exodus-Kommentar zuriickgreifen. Aus fachwis-
senschaftlicher Sicht ist die hermeneutische Frage zu stellen, ob man
bei vollem Bewusstsein der diachronen Entstehung biblischer Texte
die auftretenden Spannungen nur synchron erkldren darf, ohne Be-
riicksichtigung der verschiedenen Intentionen und theologischen
Auffassungen einzelner Autoren und Redaktoren.

Fulda Bernd Willmes

Osuji, Anthony Chinedu: Where is the Truth? Narrative Exegesis and the
Question of True and False Prophecy in Jer 26-29 (MT). — Leuven u.a.:
Peeters 2010. (XX) 465 S. (Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lova-
niensium, 214), pb. € 76,00 ISBN: 978-90—429-2084—2

Die bei André Wénin an der Theol. Univ. Leuven erarbeitete Diss.

bietet eine narratologische Analyse von Jer 26—29. Auf eine Begriin-

dung fiir den im Kontext bisheriger Jeremiaforschung relativ neuen

Zugang zum Text (Teil I, 15-85) folgt eine detaillierte Analyse der

Endgestalt von Jer 26—29 nach dem masoretischen Text (II, 89—321)

und eine theologische Auswertung der Ergebnisse (III, 325-408). Alle

Buchteile sind durch prézise Angaben zum Vorgehen und Zusam-

menfassungen der Ergebnisse gerahmt. Eine thematisch gegliederte

Bibliographie (409-436), Autoren- und Bibelstellenregister sind bei-

gegeben.,

In Teil I begriindet O. seine narratologische Analyse von Jeremia-
texten damit, dass die bisher dominante, an Quellenkritik und Redak-
tionsgeschichte ausgerichtete Jeremiaforschung ein relatives Chaos
der verschiedenen Thesen zeitigte, das die interpretativen Méglich-
keiten des Jeremiatextes nicht ausschépfte (47). O. folgt Kritikern des
historisch-kritischen Ansatzes wie R. Rendtorff und H. Schweizer und
kniipft methodisch an Studien R. Alters, Y. Amits und J. Fokkelmans
zu Erzdhltexten anderer biblischer Biicher an. Seinen Zugang be-
schreibt O. als ,hermeneutic of appropriation“ (81), die von latein-
amerikanischen Befreiungstheologen wie C. R. Romero geprégt wur-
de. Dabei zielt die Analyse des Endtextes auf eine Re-kontextualisie-
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rung in die Welt moderner Leser, um deren theologische Fragen zu
beantworten. Mit der Annahme, dass jede Auslegung von ihrem
aktuellen Kontext geprégt sei, bekennt sich O. zu einer leserorientier-
ten Hermeneutik, ohne allerdings seinen eigenen Kontext zu beschrei-
ben.

Im Hauptteil der Studie legt O. ein ,close reading’ von Jer 26—29 vor, indem
er den Text abschnittsweise hinsichtlich dreier Ebenen erldutert: a) bzgl. der
Semantik wichtiger Begriffe, b) in Bezug auf narrative Elemente wie Zeit- und
Raumsituierung, Szenenabfolge, Charakterisierung handelnder Personen und c)
hinsichtlich intertextueller Beziige zu anderen Partien im Jeremiabuch und da-
riiber hinaus. Weshalb gerade diese Charakteristika gewéhlt wurden und wel-
ches Konzept von Intertextualitit O. voraussetzt, wird nicht niher erldutert. Im
Verlauf seiner Lektiire zitiert und referiert O. Textbeobachtungen anderer Aus-
leger wie W. Brueggemann, R. P. Carroll, W. L. Holladay, W. McKane, P. Scalise
und L. Stulman, die freilich ganz unterschiedliche Ansétze vertreten. Zwar be-
nennt O. offensichtliche Ungereimtheiten, Dubletten und Leerstellen im Text,
erklirt sie aber synchron als Ausweis verschiedener ,Stimmen’, die die Erzéh-
lung bereichern. So deutet er etwa Jer 26 nicht als rein biographische Erzdhlung
iiber das Schicksal Jeremias nach der Tempelrede, sondern als Einfithrung des
Lesers in die Diskussion um wahre und falsche Prophetie und den rechten Um-
gang mit Gottes Wort, in der Jeremia als wahrer Prophet prisentiert werde
(1601). In Jer 27 arbeitet O. die analoge Struktur dreier Passagen heraus, in denen
Jeremia unterschiedliche Adressaten davor warnt, auf falsche Propheten zu ho-
ren, die wohl ein Ende des babylonischen Jochs verheiBien, aber nicht als Per-
sonen in Erscheinung treten. Wird der Gegensatz von wahrer und falscher Pro-
phetie in Jer 27 mittels der Rede Jeremias verhandelt, so dramatisiert Jer 28 das
Thema durch eine Begegnung zwischen den Propheten Hananja und Jeremia,
die sich beide als von JHWH beauftragt verstehen, aber Gegensitzliches ankiin-
digen. Die detaillierte Analyse von Raum- und Zeitdeixis in Jer 28 hat zum Er-
gebnis, dass Hananjas im Tempel gesprochenes Wort als falsch entlarvt wird,
wihrend sich Jeremia auBerhalb der institutionalisierten Macht in die Reihe
der wahren [HWH-Propheten stellt. Mithilfe der Intertexte Dtn 18,21-22 und
Dtn 13,1 wird O. zufolge das Erfiillungskriterium als Kennzeichen wahrer Pro-
phetie etabliert. Der von Jeremia angekiindigte Tod Hananjas legitimiert ihn als
wahren Unheilspropheten. Nach diesem erzihlerischen Hohepunkt kann Jer 29
die Friedensbotschaft Jeremias fiir die Exilierten und die nachexilische Zeit ent-
falten, jedoch nicht ohne erneut gegen falsche Propheten in der Gola zu polemi-
sieren.

Die literarisch-thematische Kohédrenz der Kap. 2629 erkennt O. in dem
durchgiingigen Thema ,wahre — falsche Prophetie®, der Unterscheidung von
JHWH-Wort und Liige, sowie in der Anklage an die Adressaten, sie wiesen
JHWHs Worte zuriick und withlten den Tod anstelle des Lebens. Die in Jer 26—
29 genannten Personen ordnet O. diesen Alternativen zu, so dass allein Jeremia
als wahrer Prophet JHWHs erscheint.

Diese relativ weit von den Einzeltexten abstrahierenden Ergebnisse werden
im dritten Teil der Studie im Blick auf die prophetische Theologie und ihre neu-
zeitlichen Leser reflektiert. Die von G. Auld und R. P. Carroll vertretene These,
atl. Propheten wie Amos, Jesaja und Jeremia sowie deren Botschaft seien frithe-
stens exilische Produkte von Redaktoren, weist O. zuriick. Seines Erachtens
geht die Prophetie des Jeremiabuches auf vorexilische Tradition zuriick: Jeremia
reihe sich in die klassische prophetische Tradition des 8. Jh.s v. Chr. ein, da er
wie Hosea an den Bund Gottes mit seinem Volk erinnere und seine Botschaft mit
symbolischen Handlungen unterstreiche (367). Allerdings sei die Theologie des
Jeremiabuches jenseits historischer Rekonstruktion v.a. aus dem literarisch vor-
liegenden Endtext zu erheben.

Im abschlieBenden Kap. des dritten Teils diskutiert O. aus bibli-
schen Texten erhobene Kriterien wahrer und falscher Prophetie mit
dem Ergebnis, dass die Antwort auf die Frage nach der Wahrheit stets
kontextabhéngig sei. Er sieht darin eine Analogie zur heutigen Situa-
tion eines sozialen und religitsen Pluralismus und empfiehlt, sich
gegeniiber absoluten Anspriichen, die ihre eigene Kontingenz zu ver-
schleiern suchen, zuriickzuhalten (401). Durch eine narratologische
Analyse des Jeremiatextes werde erkennbar, dass es nicht darum ge-
he, den Text auf die heutige Situation anzuwenden, sondern darum,
die eigene Situation im Lichte des Textes neu theologisch zu deuten
(405). So gesehen ist die im Titel des Buches gestellte Frage ,,Wo ist
die Wahrheit?* nur anndherungsweise in der Ausrichtung auf Gottes
Wort und im Héren auf die scheinbar vereinzelte, unterlegene
Stimme zu beantworten. Dass Jeremia als Einzelner gegen das Esta-
blishment steht (393), mag auf den ersten Blick einleuchten. Tat-
séchlich ist seine Charakterisierung und Position in Jer 26—29 domi-
nant und daher die Leserlenkung zugunsten seiner Person offen-
sichtlich.

Da diese Studie darauf zielt, abseits aller historischen Einordnung
der prophetischen Texte heutige theologische Fragen zu klaren, hitte
eine prézisere Bestimmung von Kontext und Fragehorizont des Aus-
legers zu interessanten Ergebnissen gefiihrt. So gibt die Studie Im-
pulse fiir einen Diskurs iiber Hermeneutik, schopft aber trotz ihres
Umfangs die interpretativen Moglichkeiten ihres eigenen hermeneuti-
schen Zugangs nicht aus.

Marburg Christl M. Maier

Fischer, Stefan: Das Hohelied zwischen Poesie und Erziihlung. Erzihlanalyse
eines poetischen Textes. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2010. (XI) 275 S.
(Forschungen zum Alten Testament, 72), In € 89,00 ISBN: 978—3—16—
150387-0

Der Untertitel steht in einer gewissen Spannung zum Haupttitel,
der eine Zwischenstellung des Hohenliedes zwischen Poesie und Er-
zihlung thematisiert, dann aber von einem ,,poetischen Text“ redet,
dem eine , Erzédhltextanalyse“ zuteil werden soll. Diese leichte Irrita-
tion macht das Problem bereits im Ansatz deutlich: Handelt es sich
beim Hohenlied um einen poetischen oder einen narrativen Text —
oder um beides zugleich? Diesem auf den ersten Blick zwiespiltigen
Urteil will der Autor mit einer bislang nicht vorgelegten metho-
dischen Zugangsweise gerecht werden, die mit den Mitteln einer
strukturalen Linguistik im Anschluss u.a. an de Saussure, G. Genette
und R. Jakobson verfolgt wird. Auf der Grundlage einer Scheidung
zwischen Handlung (plot) und Darstellung (Diskurs) mochte er so-
wohl de Saussures Trennung zwischen Bezeichnendem und Bezeich-
netem folgen wie auch Jakobsons Achsensystem der vertikalen Selek-
tion und der horizontalen Syntagmatik entsprechen. Dabei soll einer-
seits die poetische Variabilitit in der Wortwahl, andererseits die nar-
rative Situierung im sprachlich-literarischen Kontext beachtet
werden.

Der Einzelbetrachtung des biblischen Textes werden sowohl eine wortliche
wie auch eine freiere Wiedergabe der hebriischen Fassung vorangestellt, eine in
der herrschenden Methodik uniibliche Sequenz, die statt einer vorgéngigen und
kritischen Textanalyse unter literarischen und formalen Aspekten eine Gesamt-
schau suggeriert und so Gefahr laufen kann, dem zu Beweisenden vorzugreifen.
So setzt der Autor seine Auffassung von einem einheitlichen Konzept der Lied-
fassung an den Anfang, um damit auch dem kanonischen Charakter zu entspre-
chen. Die solchermaBen postulierte Einheitlichkeit méchte F. dann mit linearen,
konzentrischen und ringformigen Strukturen gestiitzt sehen, wobei die lineare
Gestaltung vom Titel iiber die Erzéhlbdgen 1,2-5,1 5,2-8,7 und zu einem Epilog
in 8,8—14 fiihrt, die konzentrische Sicht 4,16-5,1 in die Mitte riickt und eine
ringformige Betrachtung einen fiinffachen Wechsel zwischen Suchen und Fin-
den vor Augen fiihrt, die schlieBlich das Ende des HL mit dem Anfang ver-
kniipft. Die erste Einheit und der Epilogtext bilden nach F. eine Rahmen-
geschichte, die den Tochtern Jerusalems bzw. dem Harem Salomos gewidmet
ist, wihrend der Hauptteil des Liedtextes dem Dialog zwischen der Frau und
den Téchtern Jerusalems bzw. dem Leser zukommt. Die detaillierte , Erzdhltext-
analyse”, die der ,,Struktur”, der ,,Darstellung” und der ,Handlung* des HL gilt,
wartet dann mit einer ausgedehnten Einsichtnahme in eine bisher nicht ver-
gleichsweise erprobte Beschreibungstechnik mit stets kommentierter Nomen-
klatur auf, die im Ganzen erheblich iiber einschligige Beobachtungen hinaus-

Der Versuch einer Darlegung des HL als Gesamtkunstwerk lohnt
sich indessen angesichts der bisher iiberwiegenden Zerstiickelung
der nach wie vor ritselhaften Dichtung, sofern man nunmehr den
Blick entschiedener auf das Ganze richten muss. Damit sind freilich
die alten Fragen nach der literarischen Position u.a. der Beschrei-
bungslieder, der dialogischen Strukturen, der Provenienz der iiber-
quellenden Metaphorik und der mythologischen Dimensionen (vgl.
hier den besonders eindrucksvollen HL-Kommentar von O. Keel)
und nicht zuletzt der Analogie zu auBerbiblischen Dichtwerken mit-
samt der schier endlosen Debatte zu etwaigen zeitgeschichtlichen Re-
lationen (vgl. etwa die noch immer bestehende Frage nach Umfang
und Eigenart der Erinnerungen an Salomo) nicht erledigt. Sie stellen
sich jedoch in einem neuartigen Licht dar, weil auf diese Weise das HL
zu einem literarischen Spiegelbild des iiberzeitlichen Phénomens und
der Wirklichkeit der Liebe wird, die ja bekanntlich nicht berechenbar
ist und deren Dimensionen nicht mit sprach- oder literaturwissen-
schaftlichen Beobachtungen entschliisselt werden kénnen. Die Indivi-
dualitiit des HL tritt ndmlich nach den sensiblen Beobachtungen F.s zu
einer ausnehmend differenzierten und so auch wohl bewusst irritie-
renden Gesamtschau eindriicklicher als zuvor vor Augen, weil sie die
iibliche Suche nach einer Identifikation der einzelnen Formen und
deren literargeschichtlicher Verortung letztlich hinter die Konzeption
einer iibergreifenden Sicht auf das Unvergleichliche der menschlich-
iibermenschlichen Beziehungssphére lenkt und diese so zur Geltung
bringt.

Auf der Suche nach einer sprach- und literaturwissenschaftlichen
Theoriebildung zu den Liebesliedern innerhalb und auflerhalb des AT
tut man sich bekanntlich schwer. Das Franzésische kann relativ unbe-
hindert von einer ,,Grammaire d’amour” reden, wahrend eine deut-
sche ,,Grammatik der Liebe” nach einer Vortragsbemerkung des Agyp-
tologen Erich Winter ,jedes Gefiihl* ersterben lieBe. Dennoch diirfte
es angemessen sein, nach einer genrespezifischen Sprachlehre auch
in der biblischen Poesie Ausschau zu halten. Damit kénnte man nicht
zuletzt auch der theologischen Qualitdt des HL im Blick auf die unaus-



199 2012 Jahrgang 108 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 200

lotbare Tiefe der Gott-Mensch-Beziehung ein erhebliches Stiick nidher
kommen. Es ist das besondere Verdienst der vorliegenden Arbeit F.s,
den Ort des HL als eines Glaubenszeugnisses Israels und des Juden-
tums in der kanonischen Schriftensammlung der biblischen Biicher
erneut und nachdriicklich ins Visier nehmen zu lassen. Dass davon
auch die christliche Theologie der Liebesbeziehungen seitens des
Schépfers und der Geschépfe profitieren kann, sollte aufier Zweifel
stehen.

Miinchen Manfred Gorg

Exegese /Neues Testament

Gordley, Matthew E.: Teaching through Song in Antiquity. Didactic Hymnody
among Greeks, Romans, Jews, and Christians. — Tiibingen: Mohr Siebeck
2011. (XIV) 445 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testa-
ment, 2. Reihe, 302), geh. € 89,00 ISBN: 978-3-16-150722-9

Matthew E. Gordley, gegenwiirtig Ass.-Prof. an der Regent Univ. (Vir-
ginia), legt mit seiner umfassenden Studie zu Hymnen in der Antike
eine Fortsetzung seiner fritheren Untersuchung zum Kolosserhymnus
vor, in der er bereits die These vorgestellt hat, dass Kol 1,15-20 als
quasi-philosophischer Hymnus zur Anweisung und Ermahnung ge-
nutzt wurde. Er spricht von einem didaktischen Hymnus, von denen
er im antiken Umfeld des NT zahlreiche andere Beispiele entdeckt.
Aufgrund des Forschungsdesiderats, dem Fehlen einer umfassenden
Monographie zur Thematik, weitet er seine Untersuchung in Bezug
auf die Methodologie und die Quellentexte in der zu besprechenden
Veroffentlichung aus.

G.s Monographie setzt sich aus elf Kap.n zusammen, von denen die beiden
rahmenden Kap. eine Einfithrung bzw. Ergebnissicherung enthalten. Die Kap.
2-4 analysieren didaktische Hymnen in der griechisch-romischen Antike; Kap.
5—7 nehmen den jiidischen Kulturkreis der Antike in den Blick und die letzten
Kap. 8-10 untersuchen christliche Schriften. Bevor das Gesamtergebnis vor-
gestellt und gewiirdigt wird, soll zunéchst ein Einblick in das Ziel und die Me-
thode der Studie geboten werden.

Die These von G. lautet: Unter didaktischen Hymnen, Gebeten und religio-
ser Poesie sind verschiedene stilistische und/oder formale Konventionen des
Lobpreises und Gebets zu fassen, deren primérer Zweck es war, implizit oder
explizit eine Lehre (theologisch, geschichtlich, moralisch, politisch), Idee oder
theologische Wahrheit einer menschlichen Gruppe nidherzubringen. Die Text-
basis ist damit religitser Natur; dabei werden auch Texte beriicksichtigt, die
nicht die formalen Anforderungen an einen Hymnus erfiillen. ,Didaktisch* be-
zeichnet den Aspekt der Anweisung bzw. der Lehre. Einige poetische Verfas-
ser, Psalmisten oder Hymnenschreiber der Antike verfolgen mehr die huma-
nistische Aufgabe, die Vorstellungen, Gedanken und Perspektiven ihrer Adres-
saten zu formen, als dem Lobpreis Gottes Ausdruck zu verleihen. Hymnen wei-
sen eine spezielle Weltdeutung auf, in der die jeweiligen Adressaten ihren
eigenen Platz haben bzw. erkennen kénnen. Das Phinomen der didaktischen
Hymnen ist in griechisch-rémischen, jlidischen und christlichen Traditionen
der Antike weit verbreitet. Die Analyse der jeweiligen Inhalte, des Stils und
der Strategien gibt Einblick in den laufenden Prozess der Identitdtsbildung
der jeweiligen sozialen Gruppe. Im Vergleich der verschiedenen didaktischen
Hymnen miteinander werden die Dynamiken der jeweiligen Hymnen deutlich.
Es geht dem V{. letztlich darum, die Kompositionen, Autoren, Adressaten und
Funktionsweisen der Hymnen genauer herauszuarbeiten. Dabei liegt ein be-
sonderes Interesse am Prozess der Identitétsbildung und den Dynamiken der
Gemeinschaftsbildung. Inhalt und Funktion der didaktischen Hymnen sind
dem V{. wichtiger als die Verfasserfrage. Ein Ziel ist es, die verschiedenen Leh-
ren und Anweisungen, die durch das Medium Hymnus vermittelt werden, her-
auszuarbeiten.

Bei der Auswahl der Texte setzt G. drei Kriterien voraus: 1. direkte Anrede
der menschlichen Adressaten; 2. direkte Aussagen {iber die Natur des Adressa-
ten des Lobpreises und der Adressaten, die den Lobpreis vollziehen; 3. Erzihlen
der (mythischen) Vergangenheit mit Bezug zur gegenwirtigen Situation der Ge-
meinschaft. Insbes. ist der (neue) literarische Kontext eines Hymnus zu beach-
ten, der die didaktische Absicht zu erkennen gibt. Die breite Textbasis, auf der
die Studie aufbaut, erméglicht dabei eine vergleichende Analyse, um die Texte
in ihrem gréBeren Kontext (literarisch, kulturell, religios, historisch) zu ver-
orten.

Methodisch entscheidet sich der V. fiir die historisch-kritische Methode in
Bezug auf die Aspekte der literarischen Form und Gattung, Diese Methode er-
gédnzt er mit den Ansétzen des reader-criticism (Interaktion zwischen Text und
Leser), der discourse oriented analysis, der mnemohistorical analysis (kulturel-
les Geddchtnis) und dem performance criticism (theatrical, dramatic, social-
drama framework). Dabei unterscheidet er deutlich zwischen der Textwelt und
der Welt der Adressaten, die in Bezug auf religiose und kulturelle Aspekte von-
einander unterschieden sein kénnen. Die Methode umfasst letztlich sechs Text-
dimensionen: 1. Inhalt, 2. Theologie bzw. Ideologie; 3. Werte: Wer sind ,,wir“?
Welche Werte schitzen ,wir“? Was tun ,,wir“?; 4. Konflikt: konkurrierende

Ideen; 5. Vision: Realititssicht; 6. Strategie. Letztlich schaffen didaktische Hym-
nen ein verbales Abbild der Realitit. Eine Klassifizierung der Hymnen ist an-
hand der Kategorien von Zeit, Raum/Geographie, Attributen und weiterer
Aspekte moglich.

Die Ergebnisse der umfassenden Studie sind weiterfithrend fiir die
kommende interdisziplindre Forschung: Didaktische Hymnen bauen
eine Briicke zwischen der menschlichen und der gottlichen Welt; in
ihnen manifestieren sich komplexe kommunikative Prozesse. Sie
sind ein Weg, auf dem Sichtweisen von Ereignissen, Umstdnden und
des Selbstverstiandnisses des Einzelnen bzw. einer Gruppe im Kontext
einer groBeren Realitit zum Ausdruck kommen. Dies geschieht, in-
dem Lobpreisungen Gottes genutzt werden, mit denen der Fokus auf
die Adressaten gelenkt und ein Thema, das die Realitét der Adressa-
ten iibersteigt, transportiert wird. Die literarische Gattung Hymnus hat
dabei den Vorteil, das Thema nicht im Sinne einer faktischen Informa-
tion weiterzugeben.

Die didaktischen Funktionen der untersuchten Hymnen sind diffus und
variieren sehr stark. In der griechisch-rémischen Welt haben sie Anteil am Pro-
zess der kulturellen Formation und Transformation. So wird z.B. die Vor-
machtstellung von Zeus herausgestellt, oder innovative Wege, die Welt zu se-
hen und zu deuten (philosophische Hymnen). Wichtige Werte und Ideale wer-
den mit Hilfe der didaktischen Hymnen vermittelt. In der jiidischen Tradition
formen die Hymnen die Ideen und Wahrnehmungen ihrer Adressaten. Primér
wollen jiidische Hymnen Anweisungen vermitteln. Sie enthalten Aussagen zur
Lehre, iiber Gott und die Welt sowie Deutungen der geschichtlichen Ereignisse.
Letztlich geht es ihnen darum, die Realitdt zu portrétieren, in der sich die
Adressaten mit ihren Lebensumstidnden wiederfinden konnen. Sie sollen befi-
higt werden, ihren Standort in der Heilsgeschichte Gottes zu bestimmen. Dazu
werden die Verbindungen und die Kontinuititen zu den Traditionen der Bibel
aufgezeigt. Einige Hymnen thematisieren die menschliche Natur und das Er-
barmen Gottes; z.T. werden die GroBe Gottes und die Demut und Endlichkeit
des Menschen einander gegeniibergestellt. Die Weisheitspsalmen vermitteln
ihre Lehre durch den Lobpreis und die Prinzipien der Weisheitstheologie.
Den jiidischen Hymnen geht es darum, dass ihre Adressaten ihren Platz in
der Heilsgeschichte finden, indem sie die Kraft der Erinnerung fiir die neue
Generation nutzen.

Christliche Hymnen kniipfen eng an die Tradition jiidischer Hymnen an.
Der Fokus verschiebt sich dabei vom Plan Gottes fiir sein Volk zu seinem Mittler
Jesus Christus. Christliche Hymnen sind in erster Linie christologisch aus-
gerichtet; sie lassen dabei ihre jiidischen Wurzeln erkennen. Es geht ihnen dar-
um, ihre Leser an der Person Jesus Christus zu orientieren und ihre eigene Exi-
stenz nach ihm auszurichten. Christlich-didaktische Hymnen vermitteln Ethik,
Praxis und Bréuche des frithen Christentums. Das Neue der christlichen Hym-
nen besteht darin, dass sie nicht einen weltlichen Regenten proklamieren, son-
dern Jesus Christus.

G. stellt seine These in der besprochenen Untersuchung auf eine
breite Textbasis und kntipft dabei an bereits bestehende Forschungs-
ergebnisse an. Poetische, hymnische Texte, in denen zunéchst der
Lobpreis Gottes intendiert ist, empfehlen sich zugleich aufgrund ihrer
verdichteten Sprache, weitere Themen fiir ihre Adressaten zu trans-
portieren. Sie verfolgen damit nicht nur die Intention des Lobpreises
Gottes, sondern auch der Identitdtsfindung des jeweiligen individuel-
len Lesers und der Stabilisierung der jeweiligen Gruppenidentitat. Die
Ergebnisse dieser Studie diirften nicht nur fiir die ntl. Wissenschaft
von Interesse sein, sondern auch fiir die Liturgiewissenschaft, Kir-
chenmusik und Homiletik. 5

Dortmund Beate Kowalski

Ploner, Maria Theresia: Die Schriften Israels als Auslegungshorizont der Jesus-
geschichte. Eine narrative und intertextuelle Lektiire von Mt 1-2. — Stutt-
gart: Verlag Katholisches Bibelwerk 2011. 342 S. (Stuttgarter Biblische Bei-
trége, 66), kt € 49,90 [SBN: 978-3—-460-00661—4

Wihrend narratologischen Ansitzen verpflichtete Untersuchungen

bereits seit Langerem die Matthdusforschung bereichern und in dieser

fest etabliert sind, hat sich die neuere Forschung vermehrt der Ana-
lyse der intertextuellen Dimension des ersten Evangeliums zugewandt

(vgl. den Uberblick iiber die neueste Forschung in M. Konradt, Die

Rezeption der Schrift im Matthdusevangelium in der neueren For-

schung, ThLZ 135 [2010], 919-932). Die im Jahre 2007 von der Kath.

Fak. der Leopold-Franzens-Univ. Innsbruck angenommene Diss. von

Maria Theresia Ploner zu Mt 1-2 kombiniert beide Ansédtze zu einem

interpretativen Gesamtmodell, wobei sie zutreffend anmerkt, dass die

intertextuelle Dimension ,ein konstitutives Element der mt Erzédhl-
konzeption“ (13) sei. Der Vfin geht es entsprechend nicht blofl um
die Addition zweier je eigenstindiger Methodenschritte, sondern

»um die Betrachtung des Zusammenspiels von Erzdhlung und Inter-

textualitat® (14).
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Nach einer knapp gehaltenen Einfithrung in das Thema und einem ebenso
kurzen Uberblick iiber die Forschung, der nicht auf dem neuesten Stand ist (vgl.
dazu unten), bietet die VLin, bevor sie sich der Analyse von Mt 1-2 zuwendet,
zundchst eine methodische Grundlegung (19-69), in der sie das Konzept der
Narratologie wie das der Intertextualitit informativ ausbreitet und — iiber das
in der Narratologie wie bei einem restriktiven Konzept der Intertextualitét (vgl.
dazu 43) jeweils vorausgesetzte Kommunikationsmodell — die gemeinsame her-
meneutische Basis beider Ansétze herausarbeitet.

Trotz des im Methodenkap. vorgestellten integrierten Kommunikations-
modells erfolgen die narrative und die intertextuelle Analyse im dritten und
vierten Hauptteil separat voneinander. Die nach den iiblichen Abschnittseintei-
lungen untergliederte narrative Analyse im dritten Hauptteil (70-183) folgt
durchgehend demselben Aufbauschema: 1. Abgrenzung und Gliederung des
Textes, 2. Zeitaspekt, 3. Raumaspekt, 4. die Figuren und ihre Charakterisierung,
5. der Geschehensablauf, 6. die Perspektive. Verschiedentlich gelingt es der
Vf.in, mittels des Instrumentariums der narrativen Analyse den Blick fiir erzdh-
lerische Details, fiir die personalen Konstellationen und die Sequenz der erzihl-
ten Ereignisse zu schirfen. Beachtung verdient z.B. ihr Vorschlag, dass die in Mt
2,13-15 und 2,16-18 geschilderten Ereignisse zeitlich parallel anzusetzen sind
(128). Aufs Ganze gesehen bietet die VLin in der narrativen Analyse einen sorg-
filtigen exegetischen Durchgang durch Mt 1-2. GréBere exegetische Entdeckun-
gen bleiben jedoch aus.

Die intertextuelle Analyse untergliedert die Vfin in eine systemreferen-
tielle und eine einzeltextreferentielle Analyse. Unter der ersten Rubrik behan-
delt sie Beziige zum System ,,Genealogie”, zum Traummotiv sowie zu Angelo-
phanien und Geburtsankiindigungen im AT (184-214). In der einzeltextrefe-
rentiellen Analyse (214-305) beschrinkt sie sich auf einige ausgewihlte Stel-
len. Zur Eréffnung in Mt 1,1 wird ein Bezug auf Gen 5,1 préferiert (219); fiir
die intertextuellen Referenzen in 1,217 werden die Chronikbiicher als primé-
rer Bezugstext ausgemacht (255). Zu Mt 1,18-2,23 werden neben den Erfiil-
lungszitaten in 1,23 (Jes 7,14); 2,15 (Hos 11,1); 2,18 (Jer 31,15) und 2,23 (nach
der Viin ein Pseudozitat) noch das Mischzitat aus Mi 5,1 und 2Sam 5,2 in Mt
2,6 sowie die Méglichkeit von Anspielungen auf Ps 130,8 in Mt 1,21, auf die
Bileamerzihlung in Mt 2,1-12, auf Jes 60,6 und Ps 72,10f in Mt 2,11 sowie auf
Ex 2,15; 4,19 in Mt 2,13-15.19f erortert. Wiederum werden eher Beobachtun-
gen der bisherigen Forschung zusammengetragen und durch den gewéhlten
methodischen Ansatz profiliert, nicht aber neue mogliche Bezugstexte ent-
deckt und diskutiert. Methodisch fillt ferner auf, dass die Vfin die friihjii-
dische Interpretationsgeschichte nicht adédquat einbezieht. So fehlt z.B. bei
der Diskussion der Bezugnahmen auf Ex 2,15; 4,19 eine Erérterung der Fort-
schreibung der Erzdhlung iiber die Rettung des neugeborenen Mose in der
friihjiidischen Mosehaggada, wie sie etwa durch Josephus, Ant 2,201-237 re-
présentiert wird (s. hier z.B. die Darstellung des Hintergrunds fiir den Kinder-
mord in Agypten in 2,205f). Unzureichend ist in dieser Hinsicht insbes. die
sich an das Zitat in Mt 2,18 anschlieBende Erorterung der Jeremiareferenzen
(302f), in der die Vf.in nicht iiber eine knappe Zusammenfassung der diesbzgl.
Ausfithrungen von W. Rothfuchs (Die Erfiillungszitate des Matthéus-Evangeli-
ums. Eine biblisch-theologische Untersuchung, BWANT 88, 1969 [!], 41-44)
hinausgeht und sich zudem — offenbar unter dem Einfluss des ,Pritextes” (vgl.
a.a. 0., 44, Anm. 67) — die Bezeichnung ,spatjiidisch“ (303) einschleicht. Kri-
tisch anzumerken ist schlieBlich, dass die Vfin die seit 2006 bzw. in den vier
Jahren zwischen der Einreichung der Diss. und der Publikation erschienene
Literatur — von drei Ausnahmen abgesehen — nicht mehr zur Kenntnis genom-
men bzw. eingearbeitet hat. So erortert sie z.B. bei der Frage, ob Gen 25,19 als
Pritext fiir Mt 1,1f in Frage kommt, die Méglichkeit einer Isaak-Typologie im
MtEv (225f), ohne eine Auseinandersetzung mit der diesbzgl. Monographie
von L. A. Huizenga (The New Isaac. Tradition and Intertextuality in the
Gospel of Matthew, NT.S 131, 2009) zu fiihren.

Summa: Wer eine gediegene Exegese von Mt 1-2 sucht, die ein
besonderes Augenmerk auf die intertextuelle Dimension des Textes
legt, wird dankbar zur vorliegenden Monographie greifen. Trotz des
eklektischen Vorgehens gelingt es der Vfin gut, anhand der aus-
gewihlten Beispiele die immense Bedeutung der Schriften Israels als
Resonanzraum der mt Jesusgeschichte deutlich zu machen. Wer frei-
lich {iber den bisherigen Forschungsstand wesentlich hinausfithrende
Impulse zum Themenkreis der mt Schriftrezeption in ihrem friih-
g’j‘dischen Umfeld erhofft, wird in der vorliegenden Arbeit kaum fiin-

ig.

Heidelberg Matthias Konradt

Felsch, Dorit: Die Feste im Johannesevangelium. Jiidische Tradition und
christologische Deutung. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2011. (XIII) 344 S.
(Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 2. Reihe, 308),
geh. € 79,00 ISBN: 978-3-16-150888—2

Unter diesem Titel verdffentlicht Dorit Felsch ihre im Jahr 2010 beim
Fachbereich Ev. Theol. der Philipps-Univ. Marburg eingereichte Diss.
schrift,

Die Arbeit hilt, was der Titel verspricht. Im Kern handelt es sich
um eine exegetisch fundierte Untersuchung, die nachzuzeichnen
versucht, welche Bedeutung der Erwiihnung jiidischer Feste im Rah-

men der theologischen Konzeption des Johannesevangeliums bei-
gemessen werden kann. Die Viin fragt dazu einerseits nach der Re-
levanz, die die Kultfeiern Israels ihrer Gestalt und ihrem Inhalt nach
fiir die johanneische Schilderung des Lebens und Wirkens Jesu ha-
ben; andererseits nach dem Stellenwert, der den erwidhnten Festen
fiir die Entwicklung zentraler christologischer Aussagen des JohEv
zukommt. Unter der Voraussetzung, dass die im Duktus des Evan-
geliums des Ofteren angemerkten Festreisen Jesu mehr als nur
narratologische Verkleidungen von Ortswechseln darstellen, und
mit der theologischen Gewissheit, dass die jiidischen Feste die Heils-
geschichte Israels erinnernd vergegenwirtigen, mochte F. kldren, in
welches Verhilinis die joh. Perspektive den Gottessohn Jesus zu den
durch die jiidischen Feste reprasentierten Heilsinhalten des Ersten
Bundes setzt. Die ihre Analyse durchweg leitende Grundannahme
ist, dass die joh. Einbettung der Worte und Taten Jesu in den jiidi-
schen Kult nicht in erster Linie die Feste selbst in ihrer Heilsbedeu-
tung beleuchten will, sondern vielmehr eine christologische Aussage
trifft.

Die Argumentation der Arbeit ist stringent und priizise. Am Beginn der Aus-
fithrungen steht eine klare Fragestellung (1-5), die es den Leserinnen und Le-
sern leicht macht, der sich anschlieBenden Erérterung zu folgen. Ein konzen-
trierter Forschungsiiberblick (6-20) hilft zudem, den gegenwirtigen Stand der
exegetischen Diskussion zu erfassen und das Anliegen der Arbeit im religions-
geschichtlichen und theologischen Kontext zu verorten. Der methodischen Ab-
sicherung (20-30) dient der Hinweis, den joh. Text auf synchroner Ebene zu
interpretieren und die vergleichend herangezogene rabbinische Literatur entste-
hungsgeschichtlich klar nach dem JohEv zu veranschlagen. Ehe die Vfin mit
der eigentlichen analytischen Arbeit beginnt, ist ihr daran gelegen, das Verhalt-
nis zu kldren, in dem das vierte Evangelium zu den von ihm aufgegriffenen und
verarbeiteten jiidischen Traditionen steht (30-38). Den verschiedentlich erho-
benen Vorwurf antijudaistischer Tendenz des Evangelisten will F. zwar nicht
zur Génze von der Hand weisen, versucht ihn jedoch zu entkréften, indem sie
die grundlegende joh. Wertschétzung Israels als des erwihlten Eigentumsvolkes
Gottes nachzeichnet.

Um die jiidischen Traditionen im JohEv als solche identifizieren zu kon-
nen, verschafft die VLin ihren Leserinnen und Lesern zundchst einen Uber-
blick iiber das Festkalendarium des antiken Judentums und erdrtert zugleich
die mit dem jeweiligen Kult verbundene soteriologische Dimension (Kap. II).
Dazu zieht sie antike jlidische Texte heran, die sich mit solchen Festen be-
schiftigen und sie theologisch interpretieren. So soll vor dem Hintergrund die-
ser Deutungsmuster ein vertieftes Verstandnis fiir die joh. Rezeptionsarbeit
gewonnen werden, indem gezeigt wird, welche Motive und Traditionen das
JohEv aufnimmt und wie sie verarbeitet und christologisch in Anschlag ge-
bracht werden.

Letzteres wird im Hauptteil des Buches, der die Kap. IIT bis VI umfasst,
exemplarisch demonstriert. Zuniichst begriindet die Vf.in exegetisch, weshalb
sie davon ausgeht, dass im Hintergrund von Joh 5 die jiidischen Feste Rosch
haSchana und Schawuot eine Rolle spielen. Dadurch eréffnet sich ihr eine
Argumentationsplattform, auf deren Grundlage sie Sukkot in Joh 7—9; Chanukka
in Joh 10, 22—39 und schlieBlich auch das Paschafest in Joh 2,13ff; Joh 6,4ff; Joh
11,55 als Hintergrundfolie zur theologischen Beschreibung und Erklarung joh.
Christologie identifiziert und zugleich auswertet. Es zeichne sich ab, dass Joh
v. a. die soteriologischen Inhalte der Kultfeiern bedenke. Der joh. Jesus werde
durch sein Reden und Handeln auf den Festen als eben das Heil beschrieben,
das Israel durch seine Feiern erhofft und erfahrt. Wie namlich bei der Feier aller
Feste des jiidischen Festkalenders im Jerusalemer Tempel die grundlegenden
Ereignisse der Heilsgeschichte Israels nicht nur erinnert, sondern vergegenwir-
tigt und aktualisiert werden, so wiirden in der Perspektive des JohEv eben diese
heilsgeschichtlichen Erfahrungen des Bundes mit Gott nunmehr in Jesus voll-
ends verortet und in ihrem soteriologischen Gehalt zugleich den an diesen Jesus
Glaubenden zugeeignet. Es ist keine Randnotiz, wenn die Vf.in resiimierend
festhilt, dass der Verfasser des JohEv — um die Zerstorung des Jerusalemer Tem-
pels wissend — die Bedeutung der alt-jiidischen Heilsinstitutionen in gréfiter
Konzentration in Jesus aufgehoben und bewahrt sieht. In Jesus ist Gott gegen-
wiirtig; die Gottesgegenwart der jiidischen Feste mit all ihren heilvollen Kon-
notationen ist in ihm prasent.

Die Diss.schrift von F. besticht durch ihr exegetisches und theo-
logisches Format. Die Sprache ist klar und verstindlich, das Problem-
bewusstsein durchgingig, die Argumentation logisch. Der Ertrag die-
ser Arbeit ist beachtlich: Entgegen vielfach etablierter Exegetenmei-
nung offnet sie den Blick fiir die hohe Wertschétzung, die der vierte
Evangelist den jiidischen Wurzeln des Glaubens und seiner kulti-
schen Vergegenwirtigung entgegenbringt. Die Vf.in unterstreicht zu-
gleich den narrativ-theologischen Reichtum des JohEv. Wer dessen
groBe und kleine Sinnlinien nachzeichnen mochte, findet in ihrem
Buch wertvolle Hinweise und Anregungen, die sich der Diskussion
nicht verschlieBen, aber den Blick fir das Potential joh. Erzdhlkunst
und den Schatz der darin zum Ausdruck gebrachten Christologie wei-
ten.

Bochum Robert Vorholt
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Neutestamentliche Amtermodelle im Kontext, hg. v. Thomas Schmeller /
Martin Ebner / Rudolf Hoppe. — Freiburg i. Br.: Herder 2010. 289 S.
(Quaestiones disputatae, 239), kt € 30,00 ISBN: 978-3-451-02239-5

Der vorliegende Sammelband geht auf ein Treffen der Arbeitsgemein-
schaft katholischer Neutestamentlerinnen und Neutestamentler im
Februar 2009 in Miinster zuriick. Zur Brisanz des Themas heilit es im
Vorwort: ,,Die Frage nach Leitungsfunktionen und Amtern in den er-
sten christlichen Gemeinden ist nicht nur von historischem Interesse.
Sie beriihrt das Selbstverstdndnis der Kirche.” Der ntl. Befund wird
zum einen in die pagane Umwelt der frithen romischen Kaiserzeit ein-
geordnet, zum anderen werden Beziehungen zu zwei ausgewihlten
Konfliktfdllen in der Kirchengeschichte hergestellt: ,,zu dem im 1. Cle-
mensbrief dokumentierten Konflikt in Korinth [...] und zu der im 19.
Jh. gestellten Frage nach dem Geltungsanspruch des ordentlichen r6-
mischen Lehramtes” (7).

In ,Amter und Verwaltungsstrukturen in Selbstverwaltungseinheiten der
frithen rémischen Kaiserzeit" (9—33) beschreibt Werner Eck die staatliche Ebene
der Provinzadministration und die Selbstverwaltungseinheiten in den Provin-
zen (romisch organisierte Selbstverwaltungseinheiten, die griechischen Poleis
und die Provinziallandtage) und schlieBt: ,Sieht man diese vielen [...] Einzel-
daten zusammen, dann zeigt sich, dass die Umwelt den christlichen Gemeinden
genauso wie den jiidischen Gemeinden ein reiches Musterbuch bot fiir die Or-
ganisation von menschlichen Gruppen und der fiir deren Leben notwendigen
Amtstrager.“ (32, ein eigener Blick auf friihjiidische Amter und Leitungsmodelle
und deren mogliche Abhéngigkeit vom ,Musterbuch” der Umwelt hitte sich
gelohnt.) E. notiert abschliefend: ,,Wie sich in den christlichen Gemeinden die
Vorstellungen iiber die fiir sie notwendigen Leitungsfunktionen entwickelten
und klédrten und wie weit sie dabei von ihrer Umwelt beeinflusst wurden oder
sich in Abgrenzung gegen deren Vorstellungen entwickelten, das kann nur ein
intensiver Vergleich leisten, im Zusammenspiel von Theologen und Histori-
kern.“ (33) N

Im Beitrag ,Zu Amt und Amtern im Matthdusevangelium“ (34-71) sieht
Konrad Huber im MtEv ,das Modell einer prinzipiell egalitdren, geschwister-
lich organisierten Gemeinschaft von Jesusjiingern in der Haltung des gegensei-
tigen Dienens. [...] das offensichtliche Fehlen institutionalisierter Amter inner-
halb der matthédischen Gemeinde wird von dorther unschwer einsichtig und
fiigt sich ein in das Gesamtkonzept des Ersten Evangeliums" (70; u. a. mit Uber-
legungen zur Frage nach dem Petrusamt).

Ansgar Wucherpfennig untersucht ,Das Petrusamt im Johannesevangeli-
um* (72-100). Im Gegensatz zu einer Reihe wichtiger Figuren, die kein Amt er-
halten, erhélt Petrus ein ausdriickliches Amt im Zusammenhang mit der Mis-
sion. In die Hirtenrede in Joh 10 sind Elemente eines Amtsspiegels eingefiigt:
»In der Hirtenrede werden Kriterien genannt, die fiir einen zukiinftigen Amts-
inhaber gelten, der das Amt des Hirten innehaben wird.” (99) ,,Mit dem Hirten-
auftrag erhdlt Petrus die missionarische Verantwortung, auch die anderen
Schafe zu einer Herde zusammenzufiihren. Sein Primat garantiert, dass die Mis-
sion die Geschichte Israels bruchlos fortsetzt und ausweitet.” (ebd.)

Markus Tiwald beleuchtet , Die vielfdltigen Entwicklungslinien kirchlichen
Amtes im Corpus Paulinum und ihre Relevanz fiir heutige Theologie” (101-128;
Paulus und der Aposteltitel, Weiterentwicklungen in den Deutero- und Trito-
paulinen, die Mitarbeiterinnen des Paulus). Nach T. ist die Amtsentwicklung
innerhalb des NT nicht immer monolinear verlaufen, ,,sondern war oft gepragt
von unterschiedlichen Ansitzen und sogar Briichen. Somit hitte die Kirche
auch heute noch die Vollmacht — fiir Ménner und Frauen — neue Amter zu kre-
ieren, wie sie das im Lauf der Kirchengeschichten ja auch getan hat.” (128)

Marlis Gielen skizziert ,,Die Wahrnehmung gemeindlicher Leitungsfunktio-
nen durch Frauen im Spiegel der Paulusbriefe” (129-165). Dazu gehéren die
namentlichen Erwidhnungen von Frauen bei Paulus in Verbindung mit Hinwei-
sen auf ihre verantwortliche Einbindung in die Gemeindearbeit sowie die
Begriffe zur Beschreibung gemeindlicher Tétigkeit von Frauen im Kontext ihrer
sonstigen Verwendung in den Paulusbriefen (diakonos, synergos, episkopos,
apostolos). Sie schliefit: ,Schon die auf dem unmittelbaren Kontext basierende
Interpretation der Funktionsbezeichnungen bzw. -beschreibungen, die Paulus
namentlich genannten Frauen zuordnet, gibt deutliche Hinweise auf ihre
verantwortliche Einbindung in die Gemeindearbeit. Diese Hinweise bestétigen
sich nun eindrucksvoll, sofern die sonstige, gemeindebezogene Verwendung
der Funktionsbegriffe in den paulinischen Briefen mit berticksichtigt wird.”
(161)

Der evangelische Neutestamentler Dietrich-Alex Koch schildert ,Die Ent-
wicklung der Amter in frithchristlichen Gemeinden Kleinasiens“ (166—206).
Nach Blicken auf die Apostelgeschichte, den Galaterbrief, den Epheserbrief,
den 1. Petrusbrief, die Pastoralbriefe und die Ignatiusbriefe schliefit K.: ,Das Ver-
standnis der Gemeinde Gottes als der konkreten Auspréigung des erwihlten Got-
tesvolkes ist der theologische Sachgrund dafiir, dass der Weg der institutionel-
len Verfestigung und Verstetigung gegangen wurde. Welche institutionellen L&-
sungen im Einzelnen gefunden wurden, das richtet sich nach den Sachproble-
men, die es zu bewaltigen galt.” (206)

Ferdinand R. Prostmeier untersucht , Konflikte um das Amt in frithchrist-
licher Zeit: Intervention und Pravention (207—235, Konfliktintervention im 1.
Clemensbrief — ,Der 1Clem ist ein ellenlanges Schreiben, das einer einzigen
Frage gewidmet ist: Diirfen kirchliche Amtstréiger abgesetzt werden?” — und
Konfliktpréavention in der Didache). Beide Schriften dokumentieren ein Uber-
gangsstadium. Thr Ziel ist identisch , und auch zwischen der Gemeinde in Rom

und ihrer Schwestergemeinde in Korinth besteht diesbeziiglich Konsens. Sko-
pos aller Argumente und MaBnahmen ist Einheit, Stabilitdt und Kontinuitét."
(235)

Hubert Wolfgibt in seinem Beitrag ,,,Wahr ist, was gelehrt wird' statt ,Gelehrt
wird, was wahr ist‘? Zur Erfindung’ des ,ordentlichen’ Lehramts* (236-259) ei-
nen historischen Uberblick vom Tridentinum bis hin zum 2. Zusatz zur Profes-
sio fidei. Er schlieBt: ,Die unwiderrufliche Zustimmung zur unfehlbaren, (nur)
offenbarungsnahen Lehre war bisher nicht durch eine eigene Rechtspflicht ge-
fordert. Das wurde nachgebessert und ebenfalls mit Strafdrohung bewehrt. [...]
Das Sicherheitsbediirfnis der kirchlichen Autoritit, insbesondere der Pépste,
lieB diese die Kleutgen-Position aufgreifen und mit der Autoritdt Christi ver-
sehen.” (258) Nach W. ergibt sich daher (fiir Exegeten) die Zuspitzung: nicht
sola scriptura, sondern solum magisterium (259).

Das Bindchen schlieBt mit Knut Wenzels Beitrag aus dogmatischer Perspek-
tive: ,,Apostohsche Identitit: Der Dienst des Amts in der Gemeinde* (260-287;
nach einer Zusammenfassung ntl. Perspektiven Uberlegungen zur Konstellation
des Anfangs, zum Amt und der Geistdimension der Kirche, zur Bestimmung des
Amts aus seiner ekklesialen Funktion, zur ekklesialen Ordnung der Sakramen-
talitit des Amtes und zum Ius divinum als Instrument der Kirche). W. hinterfragt
die These, dass in einer legitimierenden Riickbeziehung des Amtes (in seiner
weiteren Geschichte) auf die verbindliche Konstellation der Apostolizitét auch
der ganze Reichtum und die Vielfalt gemeindlicher Handlungsformen der
apostolischen Zeit prisent seien. Als apostolisch kann hingegen nur die Ver-
ankerung der Leitungsdienste tief in der Gemeinde angesehen werden (281).
Der Band endet mit einem Verzeichnis der Hg. und Autoren (288f).

Man hitte sich einen eigenen Beitrag zur Milet-Rede und zu den
Pastoralbriefen gewiinscht. An einigen Stellen ist zu fragen, ob der
Wahrnehmung und Diskussion nicht ein zu enges Amterverstindnis
zugrunde liegt: Sollten nach Eph 4,11 neben Leitungsdmtern (wenn
man die Apostel iiberhaupt darauf festlegen darf) und dem Lehramt
nicht auch die Amter der Propheten, Hirten und Evangelisten in der
exegetischen Diskussion und in der Kirche beriicksichtigt werden?
Gebraucht werden sie jedenfalls dringender denn je. Ist diese Ver-
engung typisch fiir die Kirche?

Einige Aufsdtze enthalten deutliche Hinweise speziell auf das
Amtsverstindnis der katholischen Kirche und bieten konstruktive
Vorschlédge zu dessen Modifikation angesichts des hier (bei Anfragen
im Detail) gekonnt nachgezeichneten urchristlichen Amtsverstind-
nisses. Vom NT her scheint dabei mehr und Anderes méglich, als ge-
genwartig in der Kirche gelebt wird.

Bergneustadt Christoph Stenschke

Politische Horizonte des Neuen Testaments, hg. v. Eckart Reinmuth. - Darm-
stadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2010. 216 S., kt € 29,90/49,90
ISBN: 978-3-534-22872—0

Die Beitrdge in diesem von Eckart Reinmuth hg. Aufsatzband gehen
auf eine von der Theol. Fak. der Univ. Rostock im Rahmen einer inter-
disziplindren Workshop-Reihe unter dem Oberthema ,Politik und
Neues Testament’ im Jahr 2008 durchgefiithrte Tagung zurtick. Hier
dubern sich Neutestamentler, Philosophen und Politologen in génz-
lich unterschiedlichen Perspektiven zur Frage moglicher politischer
Implikationen des NT.

Im Anschluss an eine von R. selbst verfasste Einfithrung beleuchtet Lukas
Bormann (Bayreuth/NT) den Politikbegriff der deutschsprachigen ntl. Wissen-
schaft. Er weist anhand der in der NS-Zeit anzusiedelnden exegetischen Kontro-
verse zwischen G. Kittel und K. Barth einen Zusammenhang der jeweiligen
Exegese mit der jeweiligen politischen Position des entsprechenden Exegeten
nach, um sich am Ende einer Skizze der Folgen eines staatsfixierten Politik-
begriffs fiir die ntl. Exegese der Nachkriegszeit zu einem sowohl historisch als
auch politikwissenschaftlich verantwortbaren Neuansatz der politischen Exe-
gese der paulinischen Schriften zu dufiern.

Troels Engberg-Petersen (Kopenhagen/NT) differenziert in seinem Beitrag
innerhalb der paulinischen Schriften drei unterschiedliche Dimensionen der
Kommunikation des Politischen und arbeitet heraus, dass dem paulinischen
Gedanken der himmlischen Biirgerschaft aufgrund der ihm inhédrenten uto-
pischen Idee von einer besseren Welt ein erhebliches politisches Potential eig-
net.

Angela Standhartiger (Marburg/NT) thematisiert in ihrem Beitrag die politi-
sche Pauluslektiire von Jacob Taubes, Alain Badiou und Giorgio Agamben und
stellt bei durchaus kritischen Anfragen heraus, was die theologische Exegese
von der politisch-philosophischen Paulusinterpretation zu lernen vermag.

Felix Ensslin (Stuttgart/ Asthetik) fragt auf der Basis der psychoanalytischen
Theorien J. Lacans nach den Substrukturen und den zugrundeliegenden Pro-
blemstellungen der philosophischen Paulusauslegung der Gegenwart; als ihren
gemeinsamen Nenner definiert er die Verhiltnisbestimmung von Gesetz und
Uberschreitung, als deren Unterscheidungsmerkmal eine jeweils unterschied-
liche Verhiltnishestimmung von Gesetz und Glaube.

Grit Strafienberger (Berlin/Politologie) analysiert die Bedeutung narrati-
vistischer Ansitze in der politischen Theorie und fragt danach, inwieweit nar-
rative Texte des NT, so sie denn auf die menschliche Erfahrungswirklichkeit
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rekurrieren, in ihrer normativen Semantik Gegenstand politischer Reflexion
sein konnen.

Tine Stein (Kiel/Politologie) beschiftigt sich mit dem Verhiltnis von NT,
Politik und Recht und kommt im Rahmen ihres Versuches, das Geflecht der Be-
ziehungen dieser drei Bereiche zueinander zu kldren, zu dem Ergebnis, dass der
in der Sendung Christi in die Welt erneuerte Gedanke der Gottebenbildlichkeit
des Menschen als der ,,archimedische Punkt” (163) jeder Rechts- und Gesell-
schaftsordnung zu gelten hat, an dem sich die weltliche Souverinitit des Staats
ausrichten kann und muss.

Thomas Bedorf (Hagen/Philosophie) entwickelt die politische Bedeutung
von Religion tiberhaupt im Licht des von J.-L. Nancy vorgelegten sozialphiloso-
phischen Modells der (Selbst-)Dekonstruktion des Christentums. Dabei kommt
dem Christentum aufgrund des ihm innewohnenden Motivs der stindigen
Selbstiiberschreitung im Rahmen der Frage nach dem Sinn des Politischen
grundlegende Bedeutung zu, stellt diese doch ein ,,unaufgebbares Basiselement
individueller und gesellschaftlicher, demokratischer Existenz* (26) dar.

Georg Essen (Nijmegen/Dogmatik) sieht die politiktheoretische Relevanz
ntl. Exegese nicht in der Legitimation staatlicher Ordnungen, sondern in der
Beteiligung an einem gesellschaftlichen Diskurs {iber die Sinnvorgaben als Vor-
aussetzungen politischer und gesellschaftlicher Orientierung.

Rainer Anselm (Gottingen/Ethik) beleuchtet die potentielle Féhigkeit der
Religion, sich selbst und auch dem Politischen im Rahmen &ffentlicher Wirk-
samkeit Grenzen zu setzen. Werde diese begrenzende Wirkung aktiviert, werde
der Religion insgesamt und auch dem NT innerhalb der Gesellschaft eine neue
und positive Wirkkraft zuteil.

Die einzelnen Aufsdtze — und dies ist positiv hervorzuheben —
loten, wenn auch in ganzlich unterschiedlichen Fragehinsichten, ins-
gesamt eine groBe Breite unterschiedlicher Aspekte einer méglichen
politischen oder politiktheoretischen Relevanz des NT sowie der
christlichen Religion iiberhaupt aus und bieten durchaus neue, berei-
chernde und interessante (Einzel-)Einsichten zur Frage des Verhalt-
nisses von Religion bzw. religidser Tradition und Politik. Neben der
sehr unterschiedlichen Qualitét der einzelnen Beitrdge — positiv fallen
insbes. die Aufsétze von Tine Stein und Georg Essen auf, negativ, weil
in seiner Darstellung fiir den in der Thematik Unkundigen sehr unklar
und in seinen Thesen sehr wenig konkret, der Aufsatz von Angela
Standhartinger — besteht aus ntl. Sicht der entscheidende Schwach-
punkt des Bandes jedoch darin, dass dessen verbindende Basis nicht
auf dem Felde des NT, sondern auf demjenigen der Politikwissen-
schaft liegt. Demzufolge werden die aus ntl. Sicht interessierenden
grundlegenden hermeneutischen und methodischen Probleme einer
politischen Lektiire des NT, deren Diskussion im Titel immerhin ver-
heifien wird, entweder ausgeklammert oder, wie etwa in dem Beitrag
von L. Bormann, nur in rudimentiren Ansatzen skizziert. Angesichts
der auch im Blick auf das Problem der gegenwértigen Relevanz des NT
groBen Bedeutsamkeit dieser Fragestellung bleibt zu hoffen, dass
diese von den an diesem Band Beteiligten oder von anderer Seite in
nicht allzu ferner Zukunft aufgenommen wird.

Miinster Thomas Witulski

Popp, Thomas: Die Kunst der Konvivenz. Theologie der Anerkennung im 1.
Petrusbrief. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2010. 589 S. (Arbeiten
zur Bibel und ihrer Geschichte, 33), geb. € 68,00 ISBN: 978-3-374-02758-3

Die als Habil.schrift verfasste und fiir die Drucklegung iiberarbeitete
Monographie umfasst 521 Textseiten, die in 6 Kap. gegliedert sind,
sowie ein stattliches Literaturverzeichnis von 66 Seiten.

Gleich eingangs des Einleitungskap.s (1-16) benennt Thomas
Popp den Interpretationsansatz, mit dem er 1Petr erschlieBen will:
»In der vorliegenden Arbeit bilden T. Sundermeiers Konvivenzkon-
zept und der aktuelle Anerkennungsdiskurs den Referenzrahmen,
um die theologische Konzeption des 1. Petrusbriefes im Kontext des
gegenwirtigen Wirklichkeitsverstindnisses als zukunftsrelevante
Sinnbildung fiir Kirche und Gesellschaft herauszuarbeiten.” (1)

Nach einer ,,Forschungsgeschichtliche[n] Standortbestimmung* (3-10), in
deren Mittelpunkt die drei interpretationsleitenden Begriffe Konvivenz, Aner-
kennung und Demut stehen (6), hilt P. zu Beginn des Abschnitts, in dem er
sein ,Vorgehen" beschreibt (11-16), fest: ,Die Elaborierung des Zusammen-
spiels der drei Begriffe Konvivenz — Anerkennung — Demut diirfte in der 1.
Petrusexegese ein Novum sein. Dabei kommt dem Anerkennungsbegriff eine
Schliisselrolle zu. Durch ihn ldsst sich die Theologie des 1. Petrusbriefes auf
den Begriff bringen.“ (11) In Kap. 2 (,, Aktuelle Annéherungen® [17-63]) stellt P.
seinem Interpretationsansatz entsprechend zunéchst das missionstheologisch
akzentuierte Konvivenzmodell Sundermeiers vor und wendet sich dann unter
interdisziplinirem Blickwinkel dem Begriff der Anerkennung zu, indem er ,,an-
erkennungstheoretische Ansitze® (von Todorov, Habermas, Honneth, Riisen,
Barth, Jiingel und Werbick) présentiert, ,,die fiir die Erfassung der konvivialen
Theologie der Anerkennung im 1. Petrusbrief besonders erhellend sind* (28). In
Kap. 3 (,Antike Anniherungen® [65-104]) erschlieBt P. erginzend den Begriff
der Anerkennung im Horizont der antiken Ehrenkultur iiher Beispiele aus der

paganen Literatur (fiir den griech.-hell. Bereich: Epiktet und Plutarch; fiir den
lat.-rém. Bereich: Seneca) sowie aus der hell.-friithjiid. Literatur (am Beispiel
der Proverbien). Kap. 4 (, Theologie der Anerkennung im 1. Petrusbrief* [105—
455]) bildet umfangmiibig wie inhaltlich das Zentrum der Monographie. Nach
einer knappen Skizzierung von Situation, Tradition und Struktur des 1Petr wird
im Abschnitt ,,Semantik” (117-121) eine wichtige Weichenstellung fiir die Text-
exegese vorgenommen, indem P. dem als verstindnisleitend identifizierten Be-
griff der Anerkennung zehn verschiedene Wortfelder zuweist, die den ,,Fokus
der Auslegung heuristisch-exemplarisch” (117) bestimmen sollen. Im Einzelnen
sind dies folgende Wortfelder, denen P. jeweils eine Liste von zugehorigen Wor-
tern anfiigt: ,,(1) Erwihlung / Vorauswissen / Heiligung / Berufung / Setzung";
,(2) Gehorsam / Glaube / Erkenntnis / Heiligung / Gottesfurcht*; ,,(3) Gnade /
Friede®; ,,(4) Gebet"; ,(5) Wiedergeburt / Taufe / Heil*; ,,(6) Ehre®; ,(7) Schan-
de"; ,.(8) Liebe / Einander*; ,,(9) Unterordnung"; ,,(10) Demut / Einander". In der
Auslegung selbst bietet P. einen vollstindigen Kommentar zu 1Petr, orientiert
am Leitbegriff der Anerkennung im Licht des erkenntnisleitenden Konvivenz-
modells. In Kap. 5 (,Zusammenschau® [457-515]) erschlieft P. vertiefend das
durch den Begriff der Anerkennung qualifizierte Sinnkonzept des 1Petr anhand
der systematisch fundierten Aspekte Theologie, Christologie, Pneumatologie,
Soteriologie, Anthropologie, Ethik, Ekklesiologie und Eschatologie. In Kap. 6
(,,Ausblick” [517-521]) schlieBlich werden die Linien zur Gegenwart hin aus-
gezogen, indem ,,wesentliche Aspekte der konvivialen Theologie der Anerken-
nung im 1. Petrusbrief gebiindelt und auf ihre Aktualitdt hin befragt” werden
(517).

Die material- und kenntnisreiche Monographie besitzt einen m. E.
keineswegs nebensdchlichen methodischen Schwachpunkt, indem
sie 1Petr in ein vorab definiertes Interpretationsraster zwingt, das aus
dem auf die Bedingungen der modernen Welt zugeschnittenen
missionstheologischen Konvivenzkonzept Sundermeiers und dem
aktuellen Anerkennungsdiskurs gebildet wird. Anhand dieses Inter-
pretationsrasters versucht P. das Gesamtschreiben meinem Eindruck
nach ,,auf Biegen und Brechen* zu erschlieen. Wenngleich er durch-
aus grundlegende Unterschiede zwischen antiken und modernen
Gesellschaften benennt (74f), unterbleibt die kritische Reflexion, unter
welchen Voraussetzungen sich angesichts dessen der von ihm ge-
wihlte ,Referenzrahmen® (1) {iberhaupt zur sachgerechten Erschlie-
Bung von 1Petr eignet. Entsprechend stehen die Kap. 2 (,Aktuelle
Anniherungen®) und 3 (,,Antike Anndherungen*) merkwiirdig unver-
bunden nebeneinander. Auch problematisiert P. nicht, dass es sich bei
den Begriffen der Konvivenz und der Anerkennung um Metabegriffe
handelt. Stattdessen erhebt er Anerkennung geradezu zum Leitbegriff
in 1Petr (Vgl. 117: ,Dieses Wort nimmt viele Worte ,unter sein Dach’
und bringt sie auf den Begriff.“ Und: ,Dieses semantische Netz der
Anerkennung umspannt den gesamten Brief.“) und tiberstrapaziert
ihn so sehr, dass sich alles darunter fassen lasst (vgl. exemplarisch
117-121).

Entsprechend seinem Interpretationsraster sieht P. im konvivial
verstandenen Missionsauftrag das Zentrum der theologischen Kon-
zeption von 1Petr (vgl. etwa 517f). Doch zeigt der Aufbau des Briefes,
in dessen zweitem Teil (2,11-5,11) der christliche Lebenswandel un-
ter den Heiden steht, dass die aus diesem Lebenswandel potentiell er-
wachsende missionarische Chance ab 4,12 keine Rolle mehr spielt
und stattdessen die sicher daraus erwachsenden Leiden, die auch in
2,11—4,11 nicht ausgeblendet werden, sowie deren Bewaltigung domi-
nieren. So ist also in 1Petr der pragmatische Aspekt der missionari-
schen Lebensfithrung, die durchaus zutreffend als konvivial bezeich-
net werden kann, der pragmatischen Hauptlinie untergeordnet, das
letztlich unvermeidbare Leiden an und in der heidnischen Gesell-
schaft als Kehrseite und Ausdruck der gottlichen Erwéhlung (s. 1.
Briefteil 1,3—-2,10) erkennen und akzeptieren zu lernen.

Statt des deduktiv-systematischen Zugriffs auf 1Petr wére es m. E.
methodisch iiberzeugender gewesen, wenn P. analytisch die Chancen,
aber auch die Grenzen ausgelotet hiitte, die das Konvivenzmodell wie
der Anerkennungsdiskurs fiir das Verstandnis des Briefes in seiner
urspriinglichen Entstehungssituation bieten. Auf dieser Basis hitte
dann auch die systematisch-theologisch bzw. praktisch-theologisch
interessante Frage nach einer sachgerechten Rezeption von 1Petr
unter den Gegebenheiten moderner Gesellschaften gestellt werden
konnen.

Wenngleich mich aus den genannten Griinden die Monographie in
ihrer methodischen Konzeption nicht {iberzeugt, stellt sie dennoch ei-
nen lesenswerten, wichtigen Beitrag fiir die 1Petr-Forschung dar.
Denn sie bietet allein in ihrem Hauptkap. 4 (105—455) eine vollstdn-
dige Kommentierung des Briefes, die aufgrund des reichhaltig einge-
arbeiteten Quellenmaterials wie der subtilen philologischen und in-
tertextuellen Beobachtungen als informativ und anregend bezeichnet
werden darf.

Salzburg Marlis Gielen
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Kirchen- und Theologiegeschichte

Dassmann, Ernst: Die eine Kirche in vielen Bildern. Zur Ekklesiologie der Kir-
chenviter. — Stuttgart: Anton Hiersemann 2010. 286 S., brosch. € 69,00
ISBN: 978-3-7772-1024-7

In der anzuzeigenden Studie unternimmt es der angesehene Patristi-
ker und christliche Archdologe, die Ekklesiologie der Kirchenviter
des 2. bis 7. Jh.s anhand der Bilder zu rekonstruieren, die sie fiir die
Kirche gebraucht haben. Mit Bildern sind dabei nicht nur die sprach-
lichen Metaphern und Symbole gemeint, die verwendet wurden, um
ekklesiologische und theologische Sachverhalte zu umschreiben, son-
dern auch die kiinstlerischen Darstellungen der Kirche in der Tkono-
graphie, der der V{. das letzte der elf Kap. seines Buches widmet. Die-
ses Kap. zeigt allerdings in seinem Ergebnis auf das Deutlichste, wie
zuriickhaltend die Alte Kirche dabei war, die reiche Flut der sprach-
lichen Bilder nun auch in der christlichen Kunst umzusetzen (vgl.
264).

Der Ausgang von der Bilderwelt der altchristlichen Kirchenschrift-
steller legt sich fiir D. u.a. auch deshalb nahe, weil man ihnen nicht
gerade nachsagen kann, sich allzu intensiv in theologischen Traktaten
wbegrifflich und systematisch” mit dem Thema der Ekklesiologie be-
schiiftigt zu haben (vgl. XI), obwohl — oder vielleicht gerade weil — die
Kirche fiir sie eine unmittelbare und sie existenziell unbedingt ange-
hende Wirklichkeit war, in der und fiir die sie lebten, wirkten und
schrieben. Da der Vf. keine Vollstdndigkeit in der Rekonstruktion der
verschiedenen Kirchenbilder in der Patristik anstrebt und wegen der
uniibersehbaren Fiille des fiir eine solche Thematik relevanten Mate-
rials auch gar nicht ernsthaft anstreben kann, erklért er, exemplarisch
arbeiten zu wollen und ,.charakteristische Texte der jeweils kom-
petentesten Viter anzufiihren“ — eine Vorgehensweise, die natiirlich
immer ein subjektives Element der Auswahl und Bewertung dessen
einschlieft, was als exemplarisch fiir die altkirchliche Ekklesiologie
angesehen werden soll und welcher ,, Vater” in dieser Frage als beson-
ders mafigeblich zu gelten hat.

Allerdings ist dem Vf. diese Auswahl und Zusammenstellung ganz
vorziiglich gelungen. Er bietet zu den verschiedenen Bildern, die in
der patristischen Literatur fiir die Kirche gebraucht wurden, jeweils
einen bunten Straull von Texten und Erlduterungen, die recht instruk-
tiv in die Thematik einfiihren und zu weiterer Beschiftigung und Ver-
tiefung einladen.

Die verschiedenen Kap. versammeln Materialien zu den Themen: Die Kir-
che als Leib Christi (I.), als Braut und Gemahlin (I1.), als Jungfrau und Mutter
(IIL), als Pflanzung, Garten, Paradies und Weinberg (IV.). Darauf folgen ,nauti-
sche Bilder”, wozu Schiff und Meerfahrt, Schiffbruch und Rettung gezihlt wer-
den, wie auch , biblisch inspirierte Bilder” wie Arche, Fischfang und das ,,Schiff
des Petrus® (V1.), die Kirche als Haus und Tempel (VIL.), die Kirche als Stadt und
Volk Gottes (VIIL.), die Kirche als Verus Israel (IX.). Schlieflich werden ,,bibli-
sche Personen und Symbolfiguren® wie atl. Vorbilder, die Braut des Hohenlie-
des, ntl, Vorbilder und schlieBlich die Kirche als , Himmlisches Jerusalem* (X.)
behandelt. Den Abschluss bildet dann das Kap. , Ikonographie der Kirchenbil-
der”, das mit einigen schwarz-weilen Abbildungen illustriert ist (XL.). Abbil-
dungsnachweis, Abkiirzungsverzeichnis, eine Auswahlbibliographie, eine Zeit-
tafel und ein Namens- und Sachregister schliefen das Buch ab.

Letztere sind zwar sehr hilfreich, allerdings wire daneben ein ziinftiges Stel-
lenregister fiir die ErschlieBung des Bildmaterials der einzelnen Schriftsteller
durchaus niitzlich gewesen, ist doch das Namensregister nicht geeignet, ein
Stellenregister zu ersetzen, weil im Namensregister recht mechanisch die Nen-
nungen der Namen aufgelistet werden, selbst wenn sie nur im Titel von Sekun-
dérliteraturwerken oder in allgemeinen Nennungen von Personen ohne Verweis
auf Kirchenvitertexte auftauchen.

Da die Publikation sich auch an interessierte Laien wendet, werden die pa-
tristischen Belegpassagen ausgiebig in deutscher Ubersetzung zitiert und wird
in der Darstellung sorgfiltig darauf geachtet, dass die nur selten verwendeten
griechischen und lateinischen Begriffe und Formulierungen immer erldutert
und mit deutscher Ubersetzung versehen sind.

In den einzelnen thematischen Kap.n geht D. sachlich und chronologisch
vor, indem er — wenn vorhanden — die Vorgeschichte der spiter auf die christ-
liche Kirche angewandten Bilder in der paganen Umwelt voranstellt, um
schlieBlich den biblischen Hintergrund des christlichen Bildmaterials zu be-
handeln und dann die Bildgebréduche der griechischen und lateinischen Patri-
stik in ebenfalls chronologischem Verlauf, aber zugleich inhaltlich systematisie-
rend zu entfalten.

Der hierbei des Ofteren verwendete Begriff der ,,GroBpatristik fiir
die Klassiker der katholischen patristischen Literatur wirkt nun auf
mich allerdings ein wenig verstérend, weil er den Eindruck erwecken
konnte, die von dieser normativen Hochpatristik abgegrenzten frii-
heren theologischen Schriftsteller, zu denen ja immerhin Gestalten
wie Clemens von Alexandrien, Origenes und Tertullian gehéren, hit-

ten als Gegenstand einer ,Kleinpatristik zu gelten. Hinter dieser For-
mulierung steht m. E. ein deutlich mehr auf die spédteren Malistdbe der
Orthodoxie ausgerichteter Patristikbegriff, der die Zeit der als norma-
tiv betrachteten Kirchenviter der konstantinischen und nachkonstan-
tinischen Epoche als goldenes Zeitalter der Patristik ansieht.

Eine solche Bliitenlese patristischen Bildgebrauchs, so angenehm
sie sich liest und so instruktiv und anregend sie auch sein mag, ist
doch immer auch der Gefahr ausgesetzt, Linien zu ziehen und Verbin-
dungen herzustellen, die der eigenen Ekklesiologie entspringen und
in gewissem Sinne an das bunte Material herangetragen werden, also
den Eindruck von theologiegeschichtlicher Kontinuitdt und Uberein-
stimmung zu suggerieren, die so nicht unbedingt bestanden hat. Wenn
der Vf. sich auch der Problematik einer solchen Systematisierung
durchaus bewusst ist (vgl. 47), so scheint er doch an einigen Stellen
dieser Gefahr erlegen zu sein: So zitiert D. z.B. im Zusammenhang
seiner Darstellung von , Maria als Urbild der Kirche* zunéchst Justin
Martyr, der als erster der Adam-Christus-Parallele den Vergleich von
Eva und Maria hinzugefiigt und als Grund fiir die Geburt Christi aus
der Jungfrau Maria angefiihrt hat, dass ,,auf dem gleichen Wege, auf
welchem die von der Schlange verursachte Siinde ihren Ausgang
nahm, auch die Siinde aufgehoben werde”“ (Dialog 100,4), und fugt
dann als Erlauterung dieser Aussage an: ,,Denn — so wenig spéter Ire-
ndus — wie Eva ,den Ungehorsam beging und fiir sich und fiir die
ganze Menschheit zur Ursache des Todes wurde, so [...] wurde Maria
durch ihren Gehorsam fiir sich und fiir die gesamte Menschheit zur
Ursache des Heils."* (239) Mag auch Irendus hier einen Gedanken
des Justin aufgreifen und weiterfiihren, so ist es doch m. E. nicht un-
problematisch, den Gedankengang des Justin bruchlos mit dem des
Irendus zu erkldren. Auch stehen die angefiihrten Passagen aus Justin
und Irendus — genauso wenig wie die daran anschliefende Anfiihrung
aus Tertullians De carne Christi, die die Eva-Maria-Typologie aufgreift
und prézisiert, — bei den angefiithrten Autoren nicht im Zusammen-
hang mit dem ekklesiologischen Thema. Dieser Zusammenhang wird
erst durch Zitate aus Ambrosius und Epiphanius von Salamis belegt.
Ahnlich wird eine Entwicklungslinie von der Verwendung der Mond-
metapher fiir die Kirche bei Origenes, Ambrosius, Augustinus, Hiero-
nymus und Maximus von Turin bis zur Verwendung des Bildes vom
Morgenrot konstatiert, innerhalb derer Gregor der Grofie ,,die bisher
mit dem Mond verbundenen Transitusbilder auf die Morgenrote®
ibertragen haben soll (103). Dabei lasst sich doch das Bild der Mor-
genrote als vollig von der Mondmetapher unabhéngiges Transitusbild
verstehen. Die Gefahr, die , Bildergeschichte” der patristischen Ekkle-
siologie sozusagen von hinten, von der entwickelten Ikonographie der
so genannten Hochpatristik her zu lesen, lasst sich dabei nicht von der
Hand weisen.

Aber mag man auch einige Entwicklungslinien im Bildgebrauch
der antiken Kirchenschriftsteller mit gewisser Skepsis betrachten, so
ist doch der Gesamteindruck des Buches hervorragend. Man hat dem
Vf. ein in die Bilderwelt der antiken Ekklesiologie einfiihrendes, gut
lesbares und besonders auch fiir Nichtfachleute sehr brauchbares
Lesebuch zum Thema zu verdanken.

Miinster Holger Strutwolf

Timm, Stefan: Eusebius und die Heilige Schrift. Die Schriftvorlagen des Onoma-
stikons der biblischen Ortsnamen. — Berlin / New York: De Gruyter 2010,
653 S. (Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Kul-
tur, 166), In € 149,95 ISBN: 978—-3-11-022600-3

Stefan Timm hat in der Reihe , Texte und Untersuchungen zur Ge-
schichte der altchristlichen Literatur” (TU) bereits 2005 die syrische
Fassung des Onomastikons der biblischen Ortsnamen des Eusebius
von Césarea — soweit sie erhalten ist — herausgegeben und damit einen
wichtigen Beitrag zur Textgeschichte sowie eine bedeutende Vor-
arbeit zu einer Neuedition geleistet.

Im vorliegenden Werk setzt T. diese Arbeit fort, indem er der Frage
nachgeht, was Eusebius in seinem Onomastikon zitierte, wenn er die
Heilige Schrift zitierte. Im Vorspann prézisiert er die Frage folgender-
malen: ,Ist aus der Fiille der divergierenden LXX-Mss heute noch
eruierbar, welches Ms [bzw. welche Mutterhandschrift einer bestimm-
ten Handschriftengruppe, Anm. d. Rez.] Eusebius von Kaisareia einst
fiir sein Onomastikon exzerpiert hat? (4) Ausgangspunkt sind dabei
die zahlreichen Ortsnamen im Onomastikon (On.), aber auch die kur-
zen biblischen Exzerpte, die auf jene vielfach folgen, werden einbezo-
gen. Dabei liegt, wie E. Klostermann in seiner Edition des On. von
1904 dargelegt hat, vom Text des Eusebius nur eine Hs. vor, von der
alle anderen abhéngig sind.
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T. beginnt seine Untersuchung mit dem Buch Josua, zum einen, weil etwa
ein Drittel aller Ortsnamen des On. aus diesem Buch stammen, zum anderen,
weil schon Klostermann durch Vergleich von Ortsnamen im On. mit deren
Form in ,,der” LXX und in der Hexapla (bzw. in der Sammlung von Fields) ver-
sucht hatte, deren Herkunft aus der Hexapla zu belegen.

Durch die Untersuchung T.s wird deutlich, dass nur die Sichtung aller Hss.
viele Namensformen kldrt bzw. eine korrekte Konjektur méglich macht, nach-
dem Klostermann zahlreiche Korrekturen filschlich nach dem Text des Hiero-
nymus vorgenommen hat. Sozusagen nebenbei kann dann vielfach auch die von
Klostermann angegebene Schriftstelle korrigiert werden, aus der das Lemma
entnommen wurde. Fiir das Josuabuch ergibt diese Sichtung, dass die Lemmata
fast immer der Schreibweise einer bestimmten Hss.-Gruppe entsprechen, die
Brooke und McLean in ihrer Edition des Josua-Buches identifiziert haben und
die Margolis in seinen Untersuchungen als die ,paldstinische Rezension
bezeichnet hat. Diese ist mit der von Origenes benutzten Version identisch. Sie
soll in einer zukiinftigen Neu-Edition mit dem Sigel O gekennzeichnet werden.

Als Beispiel fiir Vorgehensweise und Ergebnis der Arbeit von T. kann das
Lemma Gessour dienen (bei Klostermann: S. 72, Z. 15, bei T. mit der durchlau-
fenden Nummer 347 versehen — diese Nummerierung sollte sinnvollerweise zu-
kiinftig bei allen Ausgaben des On. verwendet werden): Aus dem griech. Text
Teooovp, xwpa dAAovXAwy £t thg ‘Opvay hat Hieronymus Gesur, regio alienigena-
rum in Syria gemacht, da er das ,Ornan* als Aram deutete (wie es auch der
hebriische Text bietet). Klostermann hat den Ort dann mit dem Geschur identi-
fiziert, wohin Absalom nach dem Mord an Amnon geflohen war, und dem
Lemma nicht nur die Schriftstelle 2Sam 15,8 zugeordnet, sondern das éml g
'Opvav auch dem dortigen LXX-Text und Hieronymus entsprechend in énl thg
Tvplag gedndert. Tatséchlich ist bei Eusebius aber — laut T. — an dieser Stelle
das philistdische Geser gemeint und der Name aus Jos 10,33 entnommen: In
der Hss.-Gruppe O wird dort ndmlich iiber einen Kénig Oram von Gazer berich-
tet (statt iiber Konig Ailam von Gaza in den heute mafigeblichen Hss. der LXX).
So muss It. T. das ,,Ornan® in ,,Oram* korrigiert werden und das ,Gessur” in
.Gazer” — fiir T. ist so der Textbefund in der Basishs. des On. erklért und eine
konsistente Deutung méglich.

Andererseits werfen die Analysen T.s neue Fragen auf: Wenn seine obige
Hypothese zum Lemma 347 zutrifft, ist nun nicht mehr klar, warum dieses sich
unter anderen Lemmata aus den Konigsbiichern findet. Sollte schon der Redak-
tor der Urschrift, der die aus den einzelnen Biichern exzerpierten Ortsnamen in
eine alphabetische Ordnung brachte, den Fundort nicht mehr korrekt identifi-
ziert haben? Die Frage nach der Entstehungsgeschichte und nach méglichen Er-
weiterungen einer ersten Ausgabe durch zusitzliche Lemmata — die dann aus
anderen Quellen stammen kénnten —, wie sie verschiedene Forscher fiir wahr-
scheinlich halten, ldsst T. aufier Acht. Er stellt lediglich fest, dass nicht alle Na-
mensformen aus dem Buch Josua im On. denjenigen in der angegebenen Hss.-
Gruppe entsprechen. Er hilt es deshalb fiir moglich, dass Eusebius zeitweise
auch ein zweites Manuskript benutzt hat. Dies wiirde zumindest ein erstes Licht
auf die Arbeitsweise des Autors bzw. auf die Entstehungsgeschichte des On.
werfen, die bei einer endgiiltigen Bewertung von T.s Ergebnissen und einer
Neuedition unbedingt mit einbezogen werden muss.

In den weiteren Kap.n zu den anderen biblischen Biichern, aus denen sich
Lemmata im On. finden, wird ebenfalls die jeweilige Hss.-Gruppe identifiziert,
deren Ortsnamen denen im On. entsprechen. Das ist z. B. beim Buch Genesis
schon deshalb komplizierter, weil die Zahl der Hss. weitaus gréfer ist, mehr
Gruppen zu identifizieren sind und die Schreibweise von mehrfach erwahnten
Namen schon innerhalb des On. selbst differiert. Aber auch bei der Unter-
suchung der Namen aus dem Pentateuch, dem Richterbuch, 1 und 2 Samuel,
1und 2 Kbnige sowie bei den Prophetenbiichern bestitigt sich der Befund, dass
der Bischof von Césarea seine Lemmata in der Regel aus dem Muttermanu-
skript der O-Rezension bzw. der hexaplarischen Rezension der LXX tiber-
nimmt. Auch hier finden sich aber Belege, dass er neben dem postulierten Mut-
termanuskript zuweilen eine andere Hs. hinzuzieht. Wenn diese eine andere
Namensform bietet, wird dieser zweite Name im On. mit einem 1 xai an die
erste angefiigt.

Durch die Identifizierung ihrer Herkunft kénnen auch hier zahlreiche im
Laufe der Uberlieferung des On. verschriebene Ortsnamen korrekt konjiziert
werden; auBerdem kénnen vielen nun andere Schriftstellen zugeordnet werden.
SchlieBlich wird fiir einige Lemmata gezeigt, dass sie nicht aus einem LXX-Ma-
nuskript iibernommen wurden, sondern z. B. aus den Ubersetzungen des Sym-
machus, Aquila oder Theodotion (die ja in der Hexapla auch vorlagen) bzw. aus
Josephus. Einige allgemein bekannte Namen wie Idumia oder Moab wurden
wohl sogar ohne Riickgriff auf eine bestimmte Schriftstelle ,irgendwo® in den
Text eingefiigt, wo sie passend erschienen.

In einem kiirzeren, abschliefienden Kap. untersucht T. auch die 23 Lemmata
aus dem NT bzw. den Evangelien. Aufgrund der geringen Anzahl und der feh-
lenden lingeren Zitate aus der Bibel bei diesen Lemmata ist jedoch weder fest-
zustellen, aus welchem Evangelium Eusebius jeweils zitiert, noch welcher Text-
tradition er gefolgt ist.

Insgesamt ist zu sagen: Das Buch macht es dem Leser nicht leicht.
Schon die Edition der syrischen Fassung des On. hatte programma-
tisch erklért: ,Mehr noch als frither scheint heute zu gelten, dass Er-
gebnisse der Wissenschaft popularisiert werden sollen. Die hier vor-
gelegte Studie popularisiert nichts. Im Gegenteil: Sie verlangt ihren
Leserinnen und Lesern Miihen ab.“ (V) Aber deren Gewinn besteht
dort wie hier darin, dass sie den Beweisgang detailliert nachvollzie-
hen kénnen. Mag das Gesamtergebnis, dass Eusebius fast immer aus

einem Text schopft, der aus der Tradition des Origenes stammt, auf
den ersten Blick wenig spektakulér erscheinen, so sind doch die zahl-
losen Einzelerkenntnisse, die mit groBer Gelehrsamkeit gewonnen
und nachvollziehbar dargestellt werden, fiir eine geplante Neuedition
des On. unersetzlich.

T. selbst schlieBt mit dem Satz: ,Was Eusebius zusdtzlich, iiber
seine Zitate aus der Schrift hinaus, an zeitgendssischen Angaben fiir
die Stiitten des Alten und Neuen Testaments beigebracht hat, das [zu
untersuchen, Anm. des Rez.] bleibt eine grofie, zukiinftige Aufgabe.”
(532)

Stuttgart Georg Rowekamp

Media Salutis. Gnaden- und Heilsmedien in der abendlindischen Religiositit
des Mittelalters und der Frithen Neuzeit, hg. v. Berndt Hamm / Volker
Leppin / Gury Schneider-Ludorff. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2011.
(VIII) 247 S. (Spétmittelalter, Humanismus, Reformation. Studies in the Late
Middle Ages, Humanism and the Reformation, 58), In € 84,00 ISBN: 978-3—
16—-150672-7

Der vorliegende Sammelband ist aus einer von den Hg.n als unge-

wohnlich gut bezeichneten Kooperation zwischen ihren drei Lehr-

stithlen hervorgegangen. Sein inhaltlicher Schwerpunkt liegt zum ei-
nen auf der soteriologischen Frage nach der Vermittlung des Heils an
die Glaubenden, zum anderen auf jenen Medien, die der Popularisie-
rung des Heils im Ubergang vom Spétmittelalter zur Friithneuzeit
dienten. Tatsichlich liegt die Stirke der vorliegenden Publikation dar-
in, dass sie systematisch-theologische und historisch-theologische

Fragen innerhalb einer kulturgeschichtlich geweiteten Gesamtper-

spektive zusammenbindet.

Johanna Haberer fragt nach ,Medium und Botschaft in kirchengeschicht-
licher Perspektive® (1-12), wenn sie forschungsgeschichtlich riickgebundene
Grundsatzreflexionen zum ,Medium“ im Spannungsfeld von theologischer
Rede und kulturwissenschaftlichem Diskurs anstellt. So entfaltet sie, was es fiir
die wissenschaftliche Vertiefung bedeutet, dass die biblische Uberlieferung die
jlidisch-christliche Kultur als ,Medienkultur* ausweise: ,,Das Evangelium als
Person, Inhalt und Gattung wird beschrieben als wesentliches Element eines
offenen Diskurses, der in Annahme oder Ablehnung miinden kann. Es geht nie
um die fraglose Annahme des Gehorten, Gesehenen oder Gelesenen, sondern
um die Aneignung in individuellen Akten bzw. in individuellen Prozessen®
(10), wie H. im Sinne eines Vorzeichens vor den folgenden Beitrégen heraus-
arbeitet. — Daniel Meier (,Kirchengeschichte in der Perspektive der Kommuni-
kationswissenschaft. Das Beispiel der Nachrichtenwerttheorie®; 13—26) bringt
Selektionskriterien bei, die erkliren konnen, was Medienschaffende aktuell
dazu bringt, kirchengeschichtliche Themen, Ereignisse und Personen wahr-
zunehmen und journalistisch zu gestalten. Aktualitat, Negativitit und die Per-
sonalisierung hebt er als Relevanzfaktoren besonders hervor. — Susanne Schenk
(,,,Ut pervenias ad Iesum Christum’ — ,Ut sponso deo paceatis’. Der Heilsdiskurs
im Briefwechsel von Kénigin Mathilde und Erzbischof Anselm*) (27—41) zeigt
exemplarisch, wie man in einer Bliitezeit der mittelalterlichen Briefkultur auf
den Brief als passendes ,Medium des Heilsdiskurses* zuriickgriff (41). — Der
Beitrag von Berndt Hamm (, Typen spitmittelalterlicher Gnadenmedialitit*;
43-83) darf in Umfang und Inhalt als Spitzenaufsatz des gesamten Bandes her-
ausgehoben werden. Erstens entfaltet er den im Spétmittelalter zentralen Ge-
danken der ,nahen Gnade’ theologisch. Zweitens untersucht er anhand aus-
gewihlter Text- und Bildbeispiele, , durch welche Art von Medialitit diese gna-
denhafte Liebe dem Menschen vermittelt” werden sollte (49). Seine perspektiv-
reiche Darlegung beriicksichtigt kulturgeschichtliche Aspekte (Innen und
Aufien, Objektivitit und Subjektivitit etc.) ebenso wie die aktuelle Frage nach
Kontinuitéit bzw. Diskontinuitdt zwischen Spétmittelalter und Reformation. —
Christoph Burger (,,Zwei spdtmittelalterliche Predigten im Medium von Gelehr-
tensprache und Volkssprache*; 85-100) zeigt am Beispiel von Johannes Gerson
und Johannes von Paltz, dass die Hinkehr zur Predigt in der Volkssprache mit
einer Emotionalisierung der Rede einherging. — Christine Magin (,,Ablassin-
schriften des spiten Mittelalters“; 101—120) befasst sich anhand von vier Stein-
tafeln an der Marienkirche von Rostock und den darauf vorfindlichen Inschrif-
ten mit der ,, Ablasswerbung um 1400*. Damit stehen die ,,mit Abstand ausfiihr-
lichsten Ablassinschriften in Stein“ (120) im Mittelpunkt dieses Beitrages. —
Falk Eisermann (,Der Ablass als Medienereignis. Kommunikationswandel
durch Einblattdrucke im 15. Jahrhundert®; 121-143) erldutert mit seiner sozial-
geschichtlichen Expertise, dass der pipstliche Legat Raymund Peraudi seine
Ablassbriefe um groBtmaoglicher Haltbarkeit willen sowie im Dienste einer theo-
logischen Aufwertung auf Pergament statt auf Papier drucken lieB. Als eine der
,Hauptgnaden® offerierte er das Angebot einer mit dem Ablassbrief verbunde-
nen ,,unbegrenzten Anzahl von Beicht- und Absolutionsméglichkeiten (139).
So kinnte man diese ,Police’ tatsdchlich als eine ,umfassende geistliche Le-
bens- und Jenseitsversicherung” bezeichnen (140), die freilich auch durch den
in Rom gestiegenen Finanzbedarf motiviert war. Insofern Peraudi ab 1502 die
Ablasskampagnen auch fiir kleinere Ortschaften verfiigte und er volkssprach-
liche Ubersetzungen seiner lateinischen Werbepredigten in Umlauf brachte,
war der Ablass ,.zu einem ubiquitdren Ereignis“, ja zu einem ,Medienereignis*
geworden (142). — Peter Schmidt (,Vervielfdltigung, Heilsvermittlung und
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,Wahrheit‘. Die Anfinge der gedruckten Gnadenbildreproduktion; 145-185)
erldutert, was es bedeutet, dass das Zeitalter der mechanischen Vervielfaltigung
in Europa nicht mit gedruckten Texten begann, sondern mit Bildern. Anhand
von Bildbeispielen aus dem ausgehenden 15. Jh. sucht er nach Antworten auf
die Frage, was ein Reproduktionsmedium {iberhaupt reproduzieren soll (147).
Gury Schneider-Ludorff (,,Der fromme Fiirst. Medialitét des Heils und landes-
herrliche Selbstreprisentation) (187—203) untersucht anhand der durch Phil-
ipp von Hessen vollzogenen Stiftung von vier Landeshospitilern zur damals
neuartigen kostenlosen Kranken- und Armenversorgung der Landbevélkerung,
inwiefern diese Institutionen sowohl das Heil ,medial’ greifbar machten als
auch dem ,Image‘ des Fiirsten als Jbesserer Nachfolger der Heiligen Elisabeth’
dienten: ,,Philipp von Hessen setzte das konsequenter und planméfiger um, wo-
fiir Elisabeth nur mit ihren begrenzten Mitteln hatte kdmpfen konnen. [...] Die
Hospitalgrilmdungen des Landgrafen wurden so zum genuinen Bestandteil des
Gemeinen Nutzens.” (193) Volker Leppin (,Medien lutherischer Memorialkul-
tur. Eine exemplarische Studie zur Jenaer Stadtkirche®; 205—225) zeigt anhand
von vier Personen aus der zweiten Hilfte des 16. Jh.s, fiir die sowohl Epitaphien
als auch Leichenpredigten vorliegen, dass ihnen als erstrangig das selige
Sterben nachgesagt wurde, und zwar medial einerseits anhand von Epitaphien
und andererseits — umfénglicher — im Rahmen der Leichenpredigten. Sein Er-
gebnis ordnet L. schliefilich in den groferen Kontext der Memorialgeschichte
ein. — Tim Lorentzen (,,Frithe Massenmedien im Internet. Das Miinchner Daten-
bankprojekt ,Konfessionelle Bildpublizistik der Frithen Neuzeit; 227-242)
stellt vor, was eine ,ErschlieBung frithneuzeitlicher Massenmedien mit Hilfe
eines gegenwirtigen" bedeutet (227), wenn er das laufende Wissenschaftsvor-
haben in die Forschungsgeschichte einordnet und in seinen Mdglichkeiten er-
lautert.

Den Hg.n dieser Publikation ist es gelungen, als Theologen mit
ihren starken Riickbindungen in die Profangeschichte und mit ihrer
Offenheit fiir kulturgeschichtliche Forschungsperspektiven die Frage
nach dem Heil zwischen Spéitmittelalter und Friithneuzeit aus wirk-
lich neuartigen Perspektiven aufzugreifen. So veranschaulichen die
Einzelbeitrdge dieses Sammelbandes, die die vorgegebene Fragestel-
lung allesamt aufgreifen, auf je unterschiedliche Weise, wie wenig
eine traditionell systematisch-theologische Forschungsperspektive
ausreicht, um die Verschiebungen in theologischer Lehre/Verkiindi-
gung und religitser Praxis zwischen Spétmittelalter und Frithneuzeit
in ihrer Vielschichtigkeit zu erfassen. Eine auf dem aktuellen Stand

der Forschung angesiedelte Geschichte der Okumene respektive eine ,

Geschichte der Konfessionsbildungen bedarf der religions- und sozial-
geschichtlichen, mehr noch: der kulturgeschichtlich differenzierten
Riickbindungen, wie der vorliegende Sammelband mit seinem beacht-
lichen Innovationspotential eindrucksvoll belegt.

Essen Hubertus Lutterbach

Aymoré, Fernando Amado: Die Jesuiten im kolonialen Brasilien. Katechese als
Kulturpolitik und Gesellschaftsphénomen (1549-1760). — Frankfurt a. M.
u.a.: Peter Lang 2009. 425 S. (Europédische Hochschulschriften: Reihe 3, Ge-
schichte und ihre Hilfswissenschaften, 1069), kt € 69,80 ISBN; 978—3—631—
58769-0

Bei dem zu besprechenden Werk handelt es sich um die iiberarbeitete
Fassung einer 2007 an der Univ. Hamburg angenommenen geschichts-
wissenschaftlichen Diss. Der V. betont, dass das Thema Glaubens-
unterweisung an vielen Stellen ,,iiber das Religiése im heutigen Sin-
ne“ hinausgehe (11) und ordnet seine Studie der Kulturgeschichte
bzw. der Kulturwissenschaft zu (vgl. 39 und 377).

Das Werk ist in fiinf Hauptkap. eingeteilt. In der Einleitung (11-46) geht
Fernando Aymoré auf die Universalitit der christlichen Katechese ein, indem
er einen Bogen von der Slawenmission dstlich der Elbe ab dem 9. Jh. (12ff)
iiber die christliche Disziplinierung Irlands durch die Engldnder (16ff) und die
Mexiko-Mission der Franziskaner (18f) bis zur Kongomission der Portugiesen
im 16. Jh. (19f) schlégt. Das Ergebnis der Missionsbemiihungen war demnach
die ,erste weltumspannende Kulturbewegung in Religion, Kunst, Architektur
und Literatur” (22). Das Ziel der Studie wird am Ende der Einleitung formuliert:
Es gehe darum, zu zeigen, dass Christentum und indigene Kultur keine Opposi-
tionen darstellten, sondern auf vielfiltige Weise fusionierten. Das Projekt der
Mission ging nach Meinung des Vi.s einen ,mittlere[n] Weg zwischen Erfolg
und Misserfolg” und fiihrte zu einem Synkretismus (44), mithin zu einer ,,neuen
Identitdtsbildung* (46).

Im zweiten Hauptkap. werden ,Ursprung und Etablierung der Jesuitenmis-
sion* (47-108) behandelt. Die auBereuropédische Mission gehirte bereits zu den
,zentralen Interessen” des Ordensgriinders Ignatius von Loyola (1491-1556).
Mitte des 18. Jh.s, auf dem Hohepunkt ihrer weltweiten Expansion, verfiigte
die Societas Jesu iiber Hunderte von Mitgliedern auf allen bekannten Kontinen-
ten (52). Dass die Missionen in Brasilien von den Erfahrungen geprigt waren,
die Jesuiten zuvor in Marokko und Mexiko gesammelt hatten, und somit nur in
einem globalhistorischen Kontext begriffen werden kénnen, ist Thema der fol-
genden Ausfiihrungen (56—72). Bei der Beschreibung der Etablierung der Brasi-
lienmission wird ein enger Zusammenhang zwischen religifsen und milité-
risch-politischen Zielen nahegelegt: Die portugiesische Krone férderte ab 1549

die Jesuitenmission, weil sie ein ,,wichtiger Garant der politisch-militérischen
Kontrolle des ganzen Landes®” war (76).

Gelungen ist A.s Darstellung der Glaubensunterweisung als sozialhistorisch
»geerdetem” Vorgang. Im Kap. ,Topographie und Personalentwicklung des
Missionswerks® (83—108) treten konkrete Menschen mit bestimmten Eigen-
schaften und bestimmtem sozialen und kulturellen Kapital in Erscheinung.
Auch wenn die Analyse iiber weite Strecken aus ermiidenden Paraphrasierun-
gen von ,Personalakten (mit Beruf, Alter, Herkunft und Bildung der Mission-
sangehorigen) besteht und die Lektiire durch den ausladenden Anmerkungs-
apparat mit langen Quellenzitaten zusétzlich erschwert wird, gibt es am Ende
doch ein interessantes Ergebnis: Der ,.eigentliche” Missionsauftrag habe nie die
statsdchliche Hauptaktivitdt® des Jesuitenordens im kolonialen Brasilien dar-
gestellt, da nur ein Fiinftel der Jesuiten mit der Katechese der Indios beschéftigt
war (108).

Im dritten und mit 215 Seiten léngsten Kap. geht es um , Katechese als Kul-
turpolitik® (109-324). Thema ist zunéchst das Indiobild, das die Schriften der
besonders in der Brasilienmission engagierten Jesuiten (Nébrega, Anchieta,
Cardim, Monteiro, Vieira, Vasconcellos, Jodo Daniel) iiber zwei Jahrhunderte
hinweg beinahe unveréndert bis ins spéte 18. Jh. (169f) vermittelten — es han-
delte sich bei diesem Image um eine ,,skurrile Mischung aus Kindern und Kan-
nibalen” (178). Auf der Grundlage von Regelwerken, die teilweise in unange-
messener Linge paraphrasiert werden, festigt A. im Unterkap. ,,Missionsddrfer
als multifunktionale Welt" (178—247) u.a. seine These, dass die Missionsdérfer
nicht (nur) wegen der Katechese existierten, sondern auch und v. a. wirtschaftli-
che und militdrische Zwecke erfiillten. So wird in manchem Regelwerk fiir ein
Missionsdorf die Katechese erst am Ende erwihnt (243). Etwas befremdlich ist
die Schlussfolgerung, dass die Missionare ,,geistig mit ihrer Zielgruppe heillos
iiberfordert” waren und wegen ihres ,,schier schizophrenen® Indiobildes keinen
»geradlinigen Plan“ entwickeln konnten, sondern letztlich fiir beide zur Ver-
fiigung stehenden Strategien, ndmlich ,Zwang und Anpassung oder vielmehr
fiir die seltsame Mischung aus beidem* optierten (197). Im Kap. ,Katechese als
Kulturpolitik“ (248-324) werden der Alltag in den Missionsdérfern und die
didaktische Arbeit der Jesuiten rekonstruiert. Grundlage hierfiir sind Schriften
der Missionare, Chroniken, Visitationsberichte, Dialoggedichte, Theaterstiicke,
Katechismen und Katechismusschauspiele, wobei bedauerlich ist, dass die
Quellen keinerlei Quellenkritik unterzogen werden. Hervorgehoben wird die
Bedeutung der Sprache und der Produktion von Grammatiken. So war die
»Zungenfertigkeit”, d.h. die Kenntnis der Indiosprache Tupi, besonders wichtig
fiir das Missionsprojekt, und die Linguas (etwa ,,Dolmetscher) hatten eine be-
deutende Stellung inne. A. hebt in diesem Zusammenhang zwei kulturhisto-
risch bedeutende Prozesse hervor: Erstens passten sich die Jesuiten teilweise
den indigenen Traditionen (der Indiosprache) an (320), gleichzeitig avancierte
das Tupi, das auch als Missionssprache eingesetzt wurde, durch die Titigkeiten
der Jesuiten zur ,allgemeinen Sprache” (Lingua Geral) und damit zum , Latein*
Brasiliens (322).

Im vierten und letzten Analysekap., das unter dem Titel , Katechese als Ge-
sellschaftsphdnomen® die sozialen Auswirkungen der Jesuitenmissionen be-
leuchtet (325-371), wird betont, dass die Indigenen keineswegs passive Rezi-
pienten des Katholizismus waren. Sie praktizierten Abwehr und Aneignung,
verfiigten also liber unterschiedliche Méoglichkeiten der Reaktion auf die
Zwangsmissionierung. Deshalb fiihrten nach A. die Missionsbemiihungen nicht
zum ,,Sieg des Christentums®, sondern ,zum Inklusivismus aus heidnischer
Perspektive, letztlich zur Assimilation christlicher Inhalte durch die heidnische
Religion selbst, die oft die Oberhand in diesem Prozess behielt und in einem
oberfldchlich christlichen Antlitz die Kolonialzeit hindurch unbeschadet iiber-
leben konnte* (334).

Insgesamt ist A.s Studie informativ und bietet viele Ankniipfungs-
punkte fiir weitere ethnologische, religionswissenschaftliche oder
historische Projekte. Leider stellt der V1., der zweifellog ein grofier
Kenner der Materie ist, keine prdzisen Fragen an die Quellen. So ist
es bezeichnend, dass es im Schlusswort heiBt: ,, Wie kann die Jesuiten-
mission im kolonialen Brasilien abschlieBend definiert werden? War
sie Zivilisierung und Bereitstellung von Arbeitskriften? Verdnderung
und Bewahrung von Briuchen? Zwang und Anpassung von Metho-
den? Diese Fragen bestimmten die Wahl des Themas und kénnen
merkwiirdigerweise [sic!] alle bejaht werden. Fiir ein synkretistisches
Thema eine synkretistische Antwort.“ (375)

Fiir Historiker/innen — und mutmaBlich auch fiir Theolog/inn/en —
stellt es derzeit eine wichtige Frage dar, unter welchen Bedingungen
die politisch-militdrische und die religiése Sphére ineinander auf-
oder tibergehen. Insofern weisen die anfangs von A. postulierte An-
nahme, dass die Glaubensunterweisung iiber ,,das Religiése® hinaus-
reiche, sowie generell die von ihm vorgenommenen kulturhistori-
schen und sozialhistorischen Blicke auf Missionsprojekte in eine
Richtung mit groBer Zukunft. Dass ,,das Religitse” sowie weitere ana-
lytische Kategorien und Begriffe (Identitit, Synkretismus, Héresie,
heidnisch) nicht naher definiert und theoretisiert werden, ist jedoch
eine zentrale Schwiche der Arbeit. Strend sind, dies sei zum Ab-
schluss betont, die sprachlichen Mingel des Textes. Einmal mehr
wird deutlich, dass sich der totale Riickzug der meisten Verlage aus
der Verantwortung des Lektorats ausgesprochen negativ auswirkt:
Zahlreiche Rechtschreibfehler (die ausdriicklich nicht dem Vf. anzu-
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lasten sind) und iiberméBig viele Absdtze hindern den Lesefluss und
sorgen fiir Verdrgerung, zumal das Buch 70 Euro kostet.
Miinster Debora Gerstenberger

Rivinius, Karl Josef SVD: Im Spannungsfeld von Mission und Politik: Johann
Baptist Anzer (1851-1903) Bischof von Siid-Shandong. — Nettetal: Steyler
Verlag 2010. (XIV) 971 S., (Studia Instituti Missiologici SVD), kt € 49,80
ISBN: 978-3-805-0-0569-2

Die Mission der Steyler Missionare (Societas Verbi Divini = Gesell-
schaft des Géttlichen Wortes) in Siid-Shandong gehérte zu den be-
kanntesten und erfolgreichsten Missionen im China des ausgehenden
19. und des 20. Jh.s. Zwei Namen von Steyler Chinamissionaren sind
eng mit ihrer Griindung verbunden, namlich der des Siidtirolers Josef
Freinademetz (1852—1908) und der von Johann Baptist Anzer. Ersterer
wurde zusammen mit Arnold Janssen (1837—1909), dem Begriinder
der Societas Verbi Divini, hoch gelobt und im Jahr 2003 heiliggespro-
chen, wihrend Anzer hdufig entweder als Typus des imperialisti-
schen Missionars dargestellt oder iiberhaupt totgeschwiegen wurde
und wird. Um diesem nicht gerechtfertigten Zustand abzuhelfen, hat
P. Karl Rivinius SVD, emeritierter Historiker fiir Mittlere und Neuere
Kirchengeschichte und v.a. bekannt fiir seine griindlichen Forschun-
gen zum Thema neuere chinesische Missions- und Kirchengeschichte
auf dem Feld der Missionswissenschatft, eine ausfiihrliche Biographie
von A. verfasst, die dessen Ehrenrettung betreibt.

Johann Baptist Anzer wurde am 16. Mai 1851 in Weinried, Diozese Regens-
burg, als Sohn eines Metzgers und Bauern geboren. Schon 1875 schloss er sich
der gerade in Steyl/Niederlande gegriindeten Societas Verbi Divini (das erste
deutsche Missionshaus) an und war stark in der Ausformulierung der ersten
Statuten der Missionskongregation involviert, obwohl er nicht immer ganz mit
deren Inhalt einverstanden war.

A. und Josef Freinademetz reisten 1879 zusammen nach China. Im briti-
schen Hongkong lernten sie chinesisch, um ein eigenes Missionsgebiet bekom-
men zu kénnen. Die Steyler wandten ihr Augenmerk auf das Vikariat Shandong,
das die ganze Provinz umfasste, jedoch die Krifte der italienischen Franziska-
ner dort iiberstieg. 1880 bat Janssen daher den Generalminister der Franziskaner
um einen Teil von Shandong. Da jener keine Einwénde hatte, wurden die Ver-
handlungen zwischen A. und dem Apostolischen Vikar de Marchi in Jinan ge-
fithrt. Die Franziskaner iibergaben den Steylern 1882 drei Kreise im ,,wilden®
siidlichen Teil von Shandong, ndmlich Yanzhoufu, Caozhoufu und Yizhoufu
mit 9 Mio. Einwohnern, ein Gebiet so groB wie Belgien und die Niederlande
zusammen, wobei die Abtrennung den politischen Grenzen folgte. A. war damit
keineswegs zufrieden, denn er hitte gerne auch ein Stiick Kiiste gehabt sowie
ein weiteres Gebiet mit 1500 ,, Altchristen®. Zunéchst war A. Pro-Vikar des Ge-
bietes, im Jahre 1885 wurde Siid-Shandong eigenes Apostolisches Vikariat und
A. wurde am 22. Dezember 1885 Apostolischer Vikar und 1886 schlieBlich Ti-
tularbischof von Telepte.

Die Anfinge der Missionsarbeit waren nicht leicht. Das ausgedehnte Vika-
riat besaB als Ausgangsbasis nur eine einzige Gemeinde mit 158 sog. Altchristen
im Dérfchen Puoli, die sich iiber die Zeiten erhalten hatten und nun den Aus-
gangspunkt fiir die Steyler Mission bildeten. Dank seiner Tatkraft konnte A. die
Mission mit Missionsstationen, Schulen usw. wirkungsvoll ausbauen, was nicht
ohne Gefahren und Opfer geschah. So geriet A. manchmal in Lebensgefahr,
wurde schwer verwundet, iiberlebte aber.

Einen nicht unbetréichtlichen Teil des Buches nehmen die Auseinanderset-
zungen zwischen Arnold Janssen und einer Reihe von Missionaren in China mit
A. ein. Die letzten Jahre seines Lebens waren von den permanenten Anklagen in
Rom bei der Propaganda Fide iiberschattet, wobei andere Chinamissionare ihn
durchaus schitzten oder neutral blieben. Dabei wurden dieselben Vorwiirfe ge-
gen A. immer wieder vorgebracht, so seine mangelnde Demut, sein mangelnder
Ordensgeist, seine Eitelkeit, Herrschsucht und angebliche Trunksucht; v.a. die
Verbindung des Bischofsamtes mit dem Amt eines Provinzials wurde ihm ange-
kreidet. Die Anklagen gegen ihn dienten dem Ziel, ihn seines Amtes als Bischof
zu entheben. Von auBerhalb warf man ihm dariiber hinaus seine enge Zusam-
menarbeit mit der deutschen Kolonialmacht vor. Es wurde sogar behauptet, dass
er die Besetzung der Jiaozhou-Bucht veranlasst habe.

Dazu muss man sagen, dass A. sehr wahrscheinlich Alkohol schlecht ver-
trug (in Stiddeutschland wire das ohnehin allerhéchstens eine léssliche Siinde);
sein etwas iiberhebliches Verhalten als Bischof war zur damaligen Zeit keines-
wegs uniiblich und die Anhéufung von Titeln und Ehren, die er gerne zur Schau
trug, war in China in der Offentlichkeit wichtig, um seine Bedeutung und die
seiner Religion zu zeigen. Dass er sich mit der deutschen Kolonialmacht gut
stellen wollte, verwundert nicht, doch geschah die Besetzung der Jiaozhou-
Bucht ohne sein Zutun. Erstaunlicherweise aber hatte A. auch zu den chinesi-
schen Behérden kein schlechtes Verhiltnis und erreichte von ihnen einige Zu-
gesténdnisse in Bezug auf die von den Steylern geleiteten Schulen (die christ-
lichen Schiiler mussten nicht am eigentlich obligaterischen Konfuziuskult teil-
nehmen, was 1742 von Benedikt XIV. ausdriicklich verboten worden war).

1903 reiste A. nach Rom, um bei der Propaganda Fide Stellung zu den Vor-
wiirfen gegen ihn zu beziehen. Leider sind viele wichtige Dokumente zu diesem
Punkt nicht (mehr?) auffindbar. Es scheint jedoch, dass er nicht seines Amtes
enthoben wurde. Wahrscheinlich infolge des jahrelangen Stresses und der Auf-

regung verstarb A. jedoch am 24. November 1903 nach einem Schlaganfall in
Rom (er liegt auf dem Campo Santo Teutonico begraben).

A. gehort zweifellos zu den bedeutendsten Missionsbischofen des
19. Jh.s. In seiner Biographie im LThK (1. Aufl) beschreibt ihn der
Missionswissenschaftler Joseph Schmidlin als klugen, energischen
und ausdauernden Mann, der sich grofie Verdienste um die Weckung
des Missionslebens im Deutschen Reich erworben habe. Der Pro-
testant Adolf von Warneck wirft ihm allerdings vor, er habe die Politik
zu sehr in die Missionsfrage hineingezogen.

R. schildert sehr anschaulich und detailliert A.s Personlichkeit
und Arbeit sowie den politischen Hintergrund samt der Politik des
Deutschen Reiches und dem chinesischen Boxeraufstand, wobei viele
seiner Vorarbeiten einflossen, so etwa sein Buch iiber die Korrespon-
denz A.s mit der Visiondrin Magdalene Leitner (Mutter Gregoria,
1845-1911)", seiner geistig-geistlichen Beraterin, oder sein Werk Welt-
licher Schutz und Mission aus dem Jahr 1987. Sehr begriilenswert
sind die ausfiihrlichen Anmerkungen mit reichlichen Hintergrund-
informationen aus Quellen sowie die Bibliographie mit Quellen und
Literatur, auferdem verschiedene Register samt chinesischem Glos-
sar. Fazit: Das Buch von R. macht klar, dass A. wohl eine vielschich-
tige Personlichkeit war und sicher kein demiitiger Heiliger, doch ist
fiir den Aufbau einer Mission ein Pragmatiker mindestens ebenso
wichtig.

Miinster Claudia von Collani

Bir, Matthias: Die Beziehungen des Miinchener Gorreskreises und anderer ka-
tholischer Gelehrter in das katholische England. — St. Ottilien: EOS 2010.
559 S. (Miinchener Theologische Studien I: Historische Abteilung, 38), geb.
€ 58,00 ISBN: 978—-3-8306—7427—6

Der Frage nach der Internationalisierung wissenschaftlicher Diskurse
ist in letzter Zeit groBere Aufmerksamkeit geschenkt worden. Fiir die
Theologie bedeutet die Miinchener kirchengeschichtliche Diss. von
Matthias Bér in dieser Hinsicht einen Meilenstein. Sie analysiert die
Moglichkeit und die Grenzen eines theologischen Wissenstransfers
zwischen der deutschen und der englischen katholischen Kirche im
19. Jh., besonders in der ultramontanen Formierungsphase. Wichtig-
ster deutscher Bezugspunkt wurde dabei Miinchen mit dem Kreis um
Joseph von Gorres und Ignaz von Déllinger, so dass sich die Studie v.a.
auf diesen konzentriert.

Ein erster Teil zeichnet kenntnisreich den Weg der katholischen Kirche in
England von der Reformation bis zur Errichtung einer katholischen Hierarchie
1850 nach. Ein Schwerpunkt liegt hier wie in der gesamten Arbeit darauf, unter-
schiedliche kirchliche Stromungen voneinander abzugrenzen und deren Ent-
stehung historisch zu erkldren. So war die englische Kirche lange durch katho-
lisch gebliebene Landadelige und von ihnen abhéngige Priester dominiert,
hinzu kamen die Orden; die Apostolischen Vikare hatten diesen gegeniiber kei-
nen allzu grofien Einfluss. Die theologische Pragung stammte meist aus der Aus-
bildung in Exilseminaren, etwa in Douai. Von diesen old catholics sind die
katholischen Iren zu unterscheiden, die im 19. Jh. in grofier Zahl nach England
immigrierten und groBtenteils den sozialen Unterschichten angehérten, zahlen-
méBig aber bald eine klare Mehrheit bildeten. So war das 19. Jh. geprégt durch
zunehmende Katholikenemanzipation, Neuerrichtungen von Seminaren
(Ushaw, St Edmund’s, Stonyhurst, Prior Park, Oscott und natiirlich Rom), Schul-
und Pfarreigriindungen, Volksmissionen und Neugotik-Begeisterung (Augustus
W. N. Pugin). Eine schmale Schicht intellektueller Konvertiten gab es in Oxford,
aber auch in Cambridge. Die dominierende Gestalt im englischen Katholizismus
wurde dann Nicholas Wiseman (1802—1865, seit 1850 Kardinal und Erzbischof
von Westminster). Dieser hatte seine Prdgung in Rom erhalten und wollte in
spiritueller und intellektueller Hinsicht dem englischen Katholizismus neues
Leben einhauchen. So interessierte er sich seit den 1830er Jahren fiir die deut-
sche friithultramontane Theologie. In Abgrenzung zu den als ,gallikanistisch*
abgewerteten old catholics war Wiseman der Exponent einer Ultramontanisie-
rung der englischen Kirche. Sein Denken wird ebenso vorgestellt wie dasjenige
des nichtultramontanen Kirchenhistorikers in Ushaw, John Lingard (1771-
1851), des von Maynooth geprégten, theologisch eher gemiBigten irischen
Schriftstellers und Kirchenhistorikers Charles William Russell (1812-1880)
und des Juristen und Ubersetzers Friedrich Schlegels, James Burton Robertson
(1812-1877), der seit 1854 an der Kath. Univ. Dublin lehrte.

Der frithe Ultramontanismus in Deutschland war seit etwa 1830 auf ver-
schiedene Zentren und gelehrte Kreise konzentriert, wobei Miinchen hier eine
besondere Stellung einnahm (,,Gorres-Kreis“), daneben aber auch Mainz, Bonn/
Kéln und Wien von Bedeutung waren. Wie das englische wird auch das deut-
sche katholische Pressewesen vorgestellt und die theologische Positionierung
von Joseph von Garres, Johann Adam Méhler, Ignaz von Déllinger und Heinrich
Klee analysiert. Leitgedanke ist die in der Forschung gut etablierte These, dass
sich die ultramontane Bewegung nach 1848 aufspaltete, da sich die GeméBigten

! Bischof J. B. Anzer im Spiegel seiner Briefe an Magdalene Leitner (Nettetal
2006).
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mit den dem Staat abgerungenen Freiheitsrechten nun weitgehend zufrieden
zeigten und innerkirchlich gegen Verketzerung und fiir einen gewissen Schul-
pluralismus standen.

Nachdem so beide katholische Kulturen weitgehend unabhiingig vonein-
ander beschrieben wurden, wendet sich der zweite Teil der Studie dem Wis-
sens- und Kulturtransfer zu. Untersucht werden hier Besuche und personliche
Kontakte, Ubersetzungen und der Import von Biichern und schliefilich Rezen-
sionen. In England war man nach 1830 auf der Suche nach kirchlich zuverlassi-
ger und theologisch anspruchsvollerer Literatur sowie nach Ausbildungssyste-
men und stief so auf den frithultramontanen Aufbruch in Deutschland. Das
deutsche Interesse war dem gegeniiber geringer und etwas anders gelagert:
Man interessierte sich eher fiir den viktorianischen Roman und religiése Erbau-
ungsliteratur. Nach 1848 kam es zu einer Entfremdung. Wiseman war immer
mehr von einem noch radikaleren ultramontanen Fliigel dominiert (Edward
Manning, William Ward, George Talbot) und verdéchtigte zunehmend seine
alten deutschen Freunde, v.a. Déllinger, wobei hier dessen Unterstiitzung des
von John Acton herausgegebenen Rambler, den er als Konkurrenz empfand,
von erheblicher Bedeutung war. Internationalisierung war fiir diese Kreise im-
mer mehr nur noch als Romanisierung denkbar, wobei aber letztlich auch die
intellektuelle Bediirfnislosigkeit des mit anderen Problemen ringenden eng-
lischen Katholizismus — so der Vf. — ihren Anteil am nachlassenden Interesse
hatte. Umgekehrt interessierte sich Déllinger nunmehr eher fiir adelige und biir-
gerlich-gelehrte Kreise, die in der englischen Kirche an den Rand gedringt wur-
den. Das deutsche Interesse am englischen Katholizismus war im Spiegel seiner
Zeitschriften ochnehin immer geringer gewesen als umgekehrt. Letztlich, so das
skeptische Resultat des Autors, waren die Anniherung und die Rezeption zwi-
schen 1830 und 1850 Folge eines Missverstindnisses und seien, zumindest was
die hohen friithen Erwartungen angeht, weitgehend gescheitert.

Ist dieses Resultat bereits an sich von erheblichem Interesse, so
wird die Forschung mitlaufend auch in einigen anderen Bereichen
vom Ertrag der Studie profitieren: 1. Sie analysiert die Entwicklung
des und die Zugehorigkeit zum sog. ,,Gorres-Kreis“ in Miinchen, was
Eigen- und Fremdzuschreibung angeht, und nimmt diesen nicht ein-
fach als Entitdt an. 2. Die Déllinger-Forschung wird von der Erschlie-
Bung zahlreicher archivalischer Quellen und des historischen Hinter-
grunds von Déllingers Bezugspersonen in England ungemein profitie-
ren. 3. Von grofitem Interesse sind auch B.s Beobachtungen zum Ver-
hiltnis zwischen Déllinger und Acton. Obwohl Acton Déllingers
Schiiler war, scheint ihm in Bezug auf dessen Wandel erheblich gro-
Bere Bedeutung zuzukommen, als meist angenommen wurde. Soziale
Stellung, aber auch Intentionen und Methode waren von Beginn an
nicht véllig deckungsgleich; Acton scheint aber auch dafiir mitverant-
wortlich zu sein, dass bei Déllingers spateren Englandreisen weniger
ein klerikales als ein von der intellektuellen und sozialen Oberschicht
gepragtes Besuchsprogramm im Zentrum stand, wihrend die Entfrem-
dung zu Wiseman auch durch die Griindung des Rambler, den dieser
als Konkurrenz zur Dublin Review empfand, induziert wurde. Teilte
Dollinger anfangs Wisemans [llusion, die deutsche akademische
Theologie kinne den englischen Katholizismus wesentlich befruch-
ten, so dann spéter diejenige Actons, historische Kritik und Gelehr-
samkeit konnten dessen Ausrichtung verdndern. Noch wéhrend des
Konzils scheint, so B., Déllinger von klrchenp olitischen Fehleinschat-
zungen Actons abhanglg gewesen zu sein. 4. B. kann aber auch Uber-
lagerungen des kulturellen Gedéchtnisses dekonstruieren, das etwa
die Vielzahl von intellektuellen Konvertiten allein auf John Henry
Newman konzentriert; die Schriften Wisemans wurden im 19. Jh. viel
haufiger iibersetzt als diejenigen Newmans. Auf der anderen Seite
wird jeweils als deutscher Ubersetzer englischer Literatur Daniel Bo-
nifaz Haneberg genannt, obwohl anderen, heute weniger bekannten
Ubersetzern eine ungleich groBere Bedeutung zukam.

Das Thema der Studie ist so weit gewihlt und die Erarbeitung dazu
noch mit miihseligen archivalischen Studien in verstreuten eng-
lischen Archiven verbunden, dass absolute Vollstindigkeit wohl kein
Ziel der Arbeit sein konnte. Von deutscher Seite zeigt die Konzentra-
tion auf Déllinger zum einen sicherlich dessen tatsdchliche, heraus-
ragende Bedeutung. Andererseits wird diese aber doch auch ein Stiick
weit der Quellenlage und Archivsituation geschuldet sein. Bei der
Auswahl der behandelten Personen auf beiden Seiten, beim Aufbau
der Arbeit und bei der Entscheidung, die Rezensionen der Dublin Re-
view, nicht aber die in deutschen Organen vollstindig auszuwerten,
wiren andere Optionen ebenfalls moglich gewesen.

In einer weiteren Perspektive wird man zu neuen Fragen angeregt,
etwa ob der Ultramontanismus mit seiner iibernationalen Ausrichtung
nach Rom die einzige oder doch die einzig nennenswerte Form theo-
logischer Internationalisierung in der katholischen Kirche gewesen
ist, oder ob es etwa auf der anderen Seite (Jansenismus/ Spitjansenis-
mus und katholische Aufklédrung) bereits Ahnliches gab, ja wie sich
die Kontakte innerhalb der res publica litteraria in einer longue durée

nationalisiert oder internationalisiert haben. Auch kénnte man fragen,
welche Bedeutung dkumenische oder abgrenzend-antickumenische
Intentionen auf eine interkulturelle oder transnationale Ausrichtung
hatten und welche Rolle dabei dem Feld der historisch-positiven
Theologie als gemeinsamem Bezugspunkt zukommt.

Miinster Klaus Unterburger

Eschweiler, Karl: Die katholische Theologie im Zeitalter des deutschen Idealis-
mus. Die Bonner theologischen Qualifikationsschriften von 1921/22. Aus
dem Nachlass hg. u. mit einer Einleitung versehen v. Thomas Marschler.
— Miinster; Monsenstein und Vannerdat 2010. 374 S., pb. € 19,50 ISBN: 978—
3-86991-180-9

Die einflussreiche Studie Karl Eschweilers (1886-1936), ,Die zwei

Wege der neueren Theologie® (1926), wurde von seiner Bonner theo-

logischen Promotion bei Arnold Rademacher ,,Der theologische Ratio-

nalismus in der katholischen Kirche von der Aufkldrung bis zum

Vatikanum“ und seiner Habil.schrift , Die Erlebnistheologie Johann

Michael Sailers als Grundlegung des theologischen Fideismus in der

vorvatikanischen Zeit“ grundgelegt; beide Schriften sollten Teil-

aspekte fiir eine Geschichte der theologischen Erkenntnislehre bzw.
eine Geschichte der Ausbildung der Apologetik/Fundamentaldogma-
tik als theologischer Disziplin entwickeln. Dieses Gesamtwerk ist nie
erschienen und auch in die ,,Zwei Wege* ist lingst nicht der gesamte

Ertrag von Promotion und Habil. eingeflossen. Thomas Marschler hat

beide Schriften im weitgehend fiir die Forschung gesperrten Gerhard

Fittkau-Nachlass im Miinsteraner Ermland-Haus entdeckt und nun-

mehr der Offentlichkeit zugénglich gemacht. E. verband breite theo-

logiegeschichtliche Kenntnisse mit einem systematischen Zugriff,
durch den es ihm gelang, stringent die wesentlichen theologischen

Grundentscheidungen eines Denkers herauszuarbeiten und in eine

langere Wirkungsgeschichte einzubetten. Damit kann nicht nur die

Genese von E.s systematischen Grundiiberzeugungen besser nachvoll-

zogen werden; die Schriften bereichern bei aller Einseitigkeit und al-

len vorschnellen, breitflichigen Typisierungen, zu denen E. neigte,
und bei allem inzwischen breiter gewordenen theologiegeschicht-
lichen Wissen auch heute noch den Blick auf die Theologiegeschichte
des 18. und 19. Jh.s, da sie Zusammenhinge verdeutlichen, die an-
dernorts kaum gesehen werden. Sie verdienen auch dann zur Kennt-
nis genommen zu werden, wenn man E.s Grundoption, die sich in Ob-

jektivititsemphase, Liberalismuskritik und Ordnungsdenken bald im-

mer mehr Carl Schmitts ,Politischer Theologie und dem III. Reich

annédhern wird, kritisch gegeniibersteht.

Glaube und Vernunft kénnen, so die Grundthese E.s, in Bezug auf
den religiésen Akt nebeneinander gestellt, in eins gesetzt oder aufein-
ander hingeordnet werden (63—67). Die erste These sei ,,Rationalis-
mus®, ihm korrespondiere eine Apologetik mit verniinftig-philosophi-
schen Mitteln, die sich im Vorfeld des Glaubens bewege. Die zweite
These sei , Fideismus®; die Verteidigung des Glaubens setzt hier die
Glaubenserfahrung bereits voraus, sie ist eine Art Fundamentaldog-
matik. Diese beiden Strdnge werden in Diss. und Habil. verfolgt. E.
selbst méchte dann fiir den dritten Typus eintreten, fiir den er sich
von der Analyse des ,religiosen Aktes” (58-62, 95, 107, 134—138)
durch Max Scheler leiten ldsst (Vom Ewigen im Menschen, Leipzig
1921; in der bewusstseinskonstitutiven Erfahrung des Heiligen und
Gottlichen wird dieses als sich schenkend und offenbarend erfahren)
und fiir den er sich auch auf den Thomismus (51f, 67) beruft, nach
dem die Natur dynamisch auf die iibernatiirliche Gnade als erfiillende
Sinndimension hingeordnet sei.

In der Diss. verfolgt E. somit die Entstehung des ,theologischen Rationalis-
mus“ und damit verbunden der Apologetik als eigenstindiger theologischer
Disziplin; er will dabei eine These korrigieren, nach der etwa erst der Tiibinger
Johann Sebastian Drey diese als von der Dogmatik unabhéngige begriindet habe.
Ausgangspunkt ist fiir E. der Rationalismus der Leibniz-Wolff'schen Schule, der
zwar an Gott, Freiheit und Unsterblichkeit festhalte, fiir den die positive, tiber-
natiirliche Offenbarung aber unerkennbar oder belanglos geworden sei oder
rationalistisch umgedeutet werde. E. nennt diese Position ,Naturalismus®.
Christian Wolff war im 18. Jh. an den deutschen Universititen philosophisch
dominant geworden; dies war der Boden, auf den sich die katholische Theologie
stellen musste, um die RechtmiBigkeit des Offenbarungsglaubens zu verteidi-
gen. Am wirkméchtigsten hat dies der in Ingolstadt lehrende Jesuit Benedikt
Stattler (1728-1797) getan. Die Philosophie hat es nach der Wolff-Schule mit
dem Bereich des Allgemeinen, Begrifflichen, den essentiae = possibilia zu tun;
die Mdglichkeit eines Begriffs zu kldren hief, die Nichtwiderspriichlichkeit sei-
ner Bestandteile nachzuweisen. Dies gilt auch fiir die Gottesidee: LieB sich de-
ren Méglichkeit aufzeigen, war damit auch die Existenz Gottes gegeben. Mit der
Méglichkeitsmethode habe Stattler auch erstmals eine demonstratio evangelica
entwickelt: Erst sollte unter Absehung von der faktischen Existenz die Moglich-
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keit a priori einer Offenbarung nachgewiesen werden. Unter Absehen von der
Tatsdchlichkeit wird sogar die Méglichkeit der mysteria stricta dicta a priori
bewiesen; Erbsiinde sei fiir Stattler hingegen nur noch die Abschwiéichung der
Vernunft durch eine iiberwuchernde Sinnlichkeit. Stattler habe in der ,,zeitwen-
denden Flut der geistigen Sikularisation” (51) so der Apologetik das Méglich-
keit-Notwendigkeit-Wirklichkeit-Schema mitgegeben. Im geistigen Umfeld der
Aufklarung sei der Weg Stattlers, den Offenbarungsglauben zu rechtfertigen,
beinahe notwendig gewesen; zugleich wurde der Glaube dadurch aber verfrem-
det. Die von Stattler begriindete Tradition besteht somit darin, rein philoso-
phisch a priori die Moglichkeit und Notwendigkeit einer Offenbarung zu be-
griinden. Sie prégte auch die Theologie von Georg Hermes, trotz dessen kri-
tisch-antidogmatistischer Frontstellung in der Erkenntnislehre. Der metho-
dische Zweifel bedeute Wirklichkeitseinklammerung und damit endgiiltig den
Sieg der Méglichkeitsmethode. Das oberste Pflichtgebot der praktischen Ver-
nunft von der reinen Darstellung und Erhaltung der Menschenwiirde gebiete
uns letztlich die Pflicht, auch die Einsichten anderer und so besonders die sitt-
lich wertvolle christliche Offenbarung anzunehmen. Die Annahme der Offenba-
rung sei ebenso wie die Annahme der realen Existenz der AuBenwelt, die sich
uns aufdringe, eben sittlich geboten und damit gerechtfertigt. Der rationalisti-
sche Standpunkt prigte dann auch jene Entwiirfe, die in Bezug auf den ,,Deut-
schen Idealismus® (eines von E.s groBflichigen Etiketten, das Gefahr lauft, we-
sentliche Unterschiede zwischen den einzelnen Denkern zu verkennen) aus-
gebildet wurden: Anton Giinthers philosophische Erfassung der Ebenbildlich-
keit des relativen menschlichen Selbstbewusstseins, das sich nur als géttliches
Nicht-Ich und triadisches ,,Contrefait* Gottes erfassen kann; Antonio Rosminis
einzig angeborene Idee des Seins als Bedingung der Erkenntnis fiir jedes Seien-
de; schlieBlich Johann Sebastian Drey, der zwar die empirische Religion voraus-
setzt, aber dann deren Notwendigkeit a priori begreifen will. In all diesen Ver-
suchen sieht E. insofern theologischen Rationalismus, als der Schopfer zwar je-
weils Erméglichungsgrund des Bewusstseins ist; Theologie ist dann aber zuerst
philosophische Entfaltung der Gesetze a priori dieses Selbstbewusstseins. Posi-
tive Offenbarung ist lediglich notwendig, um diese natiirliche Gottesoffenba-
rung nach ihrer erbsiindlichen Verdunklung wiederherzustellen und zu rei-
nigen bzw. das, was in der urspriinglichen natiirlichen Offenbarung des Selbst-
bewusstseins implizit grundgelegt ist, explizit reflexiv zu entfalten. Geglaubt
wird jeweils nur das historische ,Dass*; alles ,,Was" ist philosophisch a priori
abzusichern.

Die Habil.schrift E.s entfaltet dazu die Gegenthese einer ,,Erlebnistheologie*
bei Johann Michael Sailer; den systematischen Hohepunkt dieses fideistischen
Versuchs der Apologetik, der , den Wesenskern des religiésen Erkenntnisaktes
in dem rezeptiven Offenbarungserlebnis erfassen® méchte (136), den E. in der
Theologie Johann Evangelist Kuhns sieht (130), behielt er sich einer spéteren
(nie ausgefiihrten) Darstellung vor. Dabei war auch Sailer ein Schiiler Benedikt
Stattlers, der in Ingolstadt als Repetitor ein Kompendium zu dessen Apologetik
verfasst hatte, dessen Geist von der ,Méglichkeitstheologie“ aber niemals ganz
in Beschlag genommen worden sei. Den Ursprung von Sailers eigenem Ansatz
sieht E. in den in Ingolstadt begonnenen und dann in Dillingen fortgesetzten
privaten ,praktischen Schriftbetrachtungen” im kleinen Zirkel, die die HL
Schrift als reine Gegebenheit auf sich (bzw. den ,,gesunden Menschenverstand®)
wirken lassen und so den Geist des Gottlichen unmittelbar geniefien wollten.
Hier liege der Ursprung von Sailers ,.geistlichem®, ,lebendigem® Christentum,
jenseits des mechanischen und des begrifflich-scholastischen, wobei E. die Ver-
wandtschaft zu dhnlichen Schemen in den collegia pietatis des Pietismus be-
tont. Immer wieder berief sich Sailer auf sein Vorbild Fénelon, rezipierte mysti-
sche Positionen der Vergangenheit, pflegte aber v.a. enge Kontakte zu den Anti-
rationalisten der Geniezeit, ndherhin zu Johann Kaspar Lavater in Ziirich und
Matthias Claudius; iiber diese aber eher indirekt zu Johann Gottlieb Herder,
Johann Georg Hamann (dem ,,Altervater”) und Friedrich Heinrich Jacobi. Der
eigentliche philosophische Leitstern (184) Sailers gegen den Rationalismus sei
dabei Jacobi geworden. Philosophie diirfe primér nicht begrifflich konstruieren,
was letztlich nur zu einem letzten idem est idem fithre, sondern miisse das un-
mittelbar gegebene Dasein enthiillen, das Leben darstellen. Vernunft komme
von Vernehmen. Hinzu kam der starke Hamann-Einfluss: Die zeitgenossische
Philosophie trenne kiinstlich, was Gott vereinigt habe, die Erfahrung des Gege-
benen, in dem sich das Géttliche offenbare, was freilich nur jener Mensch erfah-
ren kinne, der selbst vom géttlichen Geist ergriffen sei. Apologetisch begriindet
Sailer somit aus diesem ,,Quellbezirk® heraus einen ,religiésen Antirationalis-
mus®, Die Begegnung des Glaubenszweifels musste ihm schon als Professor fiir
Pastoraltheologie ein tiefes Anliegen sein. Hierin bleibt Sailer zutiefst von Statt-
lers Anliegen geprégt, in einer eigenstindigen Disziplin die Wahrheit der Offen-
barung fiir den modernen Menschen zu erweisen; Sailers Adressat war der mo-
derne Mensch der Aufklirungszeit, er 6ffnete Kollegien fiir Horer aller Fakulta-
ten. In den ,,Grundlehren der Religion* kann Sailers apologetischer Kurs nach-
verfolgt werden, der ganz in der Nachfolge Jacobis stehe (210) und der Erfahrung
auch im religiosen Bereich (Gotteserfahrung im Gewissen) gegeniiber dem Be-
griff die Prioritit einrdumte. Anders als Jacobi geht Sailer nun den Weg auch zur
positiv-historischen Offenbarung: Auch fiir die Erkenntnis der Evangelien bleibt
die Erlebnis- und Logosmystik Sailers Voraussetzung; damit die biblischen Bii-
cher nicht toter Buchstabe bleiben, muss das hichste géttliche Leben, das sich
in Jesus offenbart, auf ein gottliches Leben in der Seele treffen. Durch blobe Ver-
niinftelei werde man sonst nie dazu kommen.

In einem Schlusskap. bettet E. die Sailer'sche Theologie in fideistische An-
sitze seit dem 17. Jh. ein (eingepflanzte Gottesidee, verbunden mit zunehmen-
dem historischen Sinn in der Frithneuzeit; Einfluss von Schellings , positiver
Philosaphie*). Die vom Hg. beigegebenen Gutachten Arnold Rademachers, Al-

bert Ehrhards und Heinrich Schrérs erkennen die systematisch-historische
Durchdringungskraft E.s an, auch wenn die Bonner Professoren dessen Ansatz
nur bedingt teilten und weitere historische Differenzierungen einforderten.

Die Bedeutung von E.s Qualifikationsschriften liegt zum einen in
der Tatsache, dass er auf die Bedeutung Stattlers und Sailers fiir die
Entstehung und Begriindung des Fachs aufmerksam gemacht und
beide als ernsthafte und wirkméchtige Gesprdchspartner ins theo-
logiegeschichtliche Bewusstsein gehoben hat; der tiefgehende Ein-
fluss Jacobis auf Sailer ist ja tatséchlich eine von der Forschung besté-
tigte Tatsache. Dariiber hinaus wird deutlich, wie sehr in der Neuzeit
die Frage nach Gewissheit im Glauben das Problem der modernen
Menschen und der Theologie wurde. Bei aller Plakativitit E.s in man-
chen Thesen ist hier eine lohnende Perspektive auf die Geschichte der
Theologie gegeben, unabhidngig davon, wie man zu E.s eigenem L6-
sungsansatz steht.

Miinster Klaus Unterburger

Systematische Theologie

Kraschl, Dominikus: Das prekire Gott-Welt-Verhiltnis. Studien zur Fun-
damentaltheologie Peter Knauers. — Regensburg: Friedrich Pustet 2009.
451 S. (ratio fidei: Beitrige zur philosophischen Rechenschaft der Theo-
logie, 39), pb. € 47,00 ISBN: 978-3-7917—2196-5

Die vorliegende Studie versteht sich als Gesamtanalyse des fun-
damentaltheologischen Werkes Peter Knauers (vgl. v.a. Der Glaube
kommt vom Héren. Okumenische Fundamentaltheologie. 6. neub. u.
erw. Aufl. [!], Freiburg u.a. 1991). Knauers fundamentaltheologischer
Entwurf beeindruckt nach Dominikus Kraschl durch seine ,,denkeri-
sche Kraft und Originalitit” sowie seine ,,imposante Geschlossenheit"
(11). Was die Rezeption von Knauers theologischem Ansatz betrifft,
lasse sich beobachten, dass dieser zwar von Autoren wie B. Andrade,
H. Déring, G. Gide, . Hhn, M. Gerwing oder R. Deinhammer fort-
geschrieben und entfaltet wird, eine echte (Grundlagen-)Diskussion
bis dato aber (leider!) nie recht in Gang gekommen ist (18f). Dies ver-
wundere angesichts des kaum zu iiberbietenden Anspruchs dieser
Theologie, die fiir sich reklamiert, zentrale theologische Fragen und
Probleme erstmals (!) in einer villig einwandfreien Weise bearbeitet
zu haben. Dazu zihlen nicht zuletzt die Moglichkeit der natiirlichen
Gotteserkenntnis, die Vereinbarkeit der Einzigkeit Gottes mit seiner
Dreipersonlichkeit, die Einheit der menschlichen und gottlichen Na-
tur Christi, das Verhéltnis von Natur/Freiheit und Gnade und eine
Glaubensverantwortung jenseits von Rationalismus und Fideismus
(zu den entsprechenden Belegstellen vgl. 21).

Die einzelnen Kap. von K.s Studie arbeiten sich am Leitfaden des
Gott-Welt-Verhéltnisses an zentralen Themen der Theologie Knauers
ab. Sie folgen dabei stets dem Schema ,Darstellung® und , Interpreta-
tion/Kritik”, wobei K. sich nicht auf eine kritische Bestandsaufnahme
und Analyse beschrénken, sondern auch konstruktive Verbesserungs-
vorschldge zur Diskussion stellen méchte (20). Im Folgenden sei ver-
sucht, (wenigstens) einige wichtige Ergebnisse der inhaltlich iiberaus
reichhaltigen Studie K.s vorzustellen.

Relationale Ontologie als natiirliche Glaubensvoraussetzung (vgl. Kap. II,
23-122): Die christliche Botschaft bringt nach Knauer ein eigenes Wirklichkeits-
verstindnis mit, indem sie die Welt als creatio ex nihilo auffasst. Dies besage,
dass ohne Gott nichts sein kann, was Knauer wiederum als ,,restloses Bezogen-
sein auf ... / in restloser Verschiedenheit von ...« weltlicher Wirklichkeit expli-
ziert (40). Da die Geschopflichkeit der Welt nach Knauer nicht geglaubt werden
kann (in diesem Fall miisste sie als Selbstmitteilung Gottes versténdlich sein),
nimmt er mit dem I. Vatikanum an, dass die Geschopflichkeit der Welt, wenig-
stens im Prinzip, mit dem natiirlichen Licht der Vernunft erkennbar sein miisste
(36f). Er versucht infolge aufzuweisen, dass einige Sachverhalte, in denen alle
weltliche Wirklichkeit tibereinkommt (insbes. ihre Endlichkeit, ihre Verdnder-
lichkeit und ihre Kontingenz) sich nur dann widerspruchsfrei beschreiben las-
sen, wenn weltliche Wirklichkeiten zugleich als , restlos bezogen auf ... / restlos
verschieden von ... begriffen werden (48-59). Im Rahmen der kritischen Aus-
einandersetzung priift K. unterschiedliche Einwinde, die im Laufe der letzten
Jahrzehnte gegeniiber Knauers relationaler Ontologie vorgebracht wurden (z.B.
von G. Beesterméller, W. Kern, W. Molinski, R. Schwager, K. v. Stosch und P.
WeB). K. gelangt dabei zu dem Ergebnis, dass diese allesamt nicht durchschla-
gen, In kritischer Perspektive merkt er an, dass sich Pluralitét und Inter-Relatio-
nalitiit vor dem Hintergrund der relationalen Ontologie letztlich nur als Aus-
druck der Endlichkeit und damit als Seinsmangel begreiflich machen lassen,
was u.a. Anschlussprobleme fiir die Erlduterung der Trinitétslehre nach sich
ziehe (114-121).

Das trinitarisch-christologisch-pneumatologische Gottesverstindnis als
itbernatiirliche Glaubensvoraussetzung (vgl. Kap. II + IV, 123-196): Nach
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Knauer ist die absolute Abhéingigkeit der Welt von Gott — darin folgt er Thomas
und der (neu-)scholastischen Tradition — als einseitiges Bezogensein zu expli-
zieren. Die Tradition habe sich allerdings nie die Frage gestellt, wie eine Offen-
barung Gottes iiberhaupt noch moglich sei, wenn ein reales Bezogensein Gottes
auf die Welt nicht als problemlos méglich erachtet werden konne. Auf diese in
der Theologie weithin verdringte Problematik, die Knauer geradezu als Verste-
hensvoraussetzung der christlichen Botschaft begreift, vermag seines Erachtens
erst ihr trinitarisch-christologisch-pneumatologisches Gottesverstindnis zu ant-
worten. Gottes Bezogensein auf die Welt sei namlich primér ein Bezogensein
Gottes auf Gott, d.h. des Vaters auf den Sohn im Heiligen Geist, in das die Welt
als sekundérer Terminus (=Worauthin) aufgenommen ist (130-133). Die Proble-
matik dieser (wie K. zeigt, ansatzweise schon bei Thomas vorfindlichen) Denk-
figur besteht allerdings darin, dass sie Knauers Relationsbegriff unterlduft: Die
Relation wird nach Knauer ndmlich durch ihr Woraufhin konstituiert; ochne ein
Worauthin gebe es keine Relation (was prima facie plausibel erscheint). Im Fall
der Relation Gottes auf die Welt behauptet Knauer nun aber, dass die Relation
nicht durch die Welt als Woraufhin, sondern durch Gott als Woraufhin konstitu-
iert werde. Die Relation Gottes auf die Welt ist demzufolge mit einer innergott-
lichen (Selbst-)Beziehung realidentisch. Dieser Gedanke ist fiir K. jedenfalls
nicht problemlos nachvollziehbar. Abgesehen davon werde auf diese Weise
eine Relation behauptet, die mit Knauers zuvor eingefithrtem Relationsbegriff
nicht ohne Weiteres vereinbar ist bzw. diesen bis zur Unkenntlichkeit erweitere
(180-196).

Gottes Wirken in Welt und Geschichte (vgl. Kap. VII, 244—3086): Die Frage, wie
man verantwortet von einem Handeln bzw. Wirken Gottes in Welt und Ge-
schichte sprechen kénnte, gehort aus K.s Sicht zu den dringlichsten und zugleich
schwierigsten der heutigen Theologie (244f). Nach einer Kritik der innerhalb der
deutschsprachigen Theologie seit Rahner und Weissmahr verbreiteten Auffas-
sung, dass Gott ausschlieBlich durch Zweitursachen in der Welt wirke (245-259),
setzt sich K. mit vier Einwédnden auseinander, die Knauer gegeniiber der Mag-
lichkeit eines partikuldren gottlichen Handelns vorbringt. K. argumentiert aus-
fithrlich dafiir, dass weder (1) die restlose und einseitige Abhéngigkeit der Welt
von Gott, noch (2) die anzuerkennende Eigengesetzlichkeit weltlicher Wirklich-
keiten, noch (3) die Lehre Chalzedons, der zufolge die gottliche und die mensch-
liche Natur Christi nicht nur unvermischt und ungetrennt, sondern auch unver-
dndert znsammen bestehen, noch (4) der Sachverhalt, dass Gottes geschichtliche
Selbstmitteilung letztlich nicht gewusst, sondern nur auf Gottes Wort hin ge-
glaubt werden kann, durchschlagende Argumente gegen die Annahme eines par-
tikuléren Handelns Gottes in Welt und Geschichte sind (268—291). Im Folgenden
zeigt K. im Anschluss an H. C. Schmidbaur und K. v. Stosch auf, dass Thomas von
Agquin das Problem des Wirkens Gottes nach auBen ganz &hnlich zu 16sen scheint
wie Knauer das Problem der Relationen Gottes nach auflen: Thomas versteht In-
karnation und Geistsendung, aber auch Gottes Schopfungs- und Erlésungshan-
deln als Verlangerung der innergéttlichen Hervorgdnge von Sohn und Geist ins
Endliche und Zeitliche. Gottes Wirken ad intra und ad extra entsprechen so ge-
sehen nicht zwei getrennte Akte; vielmehr ist der Akt, mit dem Gott die Welt
schafft und erlést, nur die kontingente Verlangerung des ewigen innertrinitari-
schen Aktes, mit dem der Vater den Sohn im Heiligen Geist liebt (287-306).

Natur und Gnade (vgl. Kap. XIII, 307—340): Knauers Offenbarungstheologie
betont die strikte Verborgenheit unseres In-Christus-Geschaffenseins und damit
des Gnadenstandes. Dieser sei nicht an der Welt ablesbar, sondern werde erst
durch die Verkiindigung der christlichen Botschaft offenbar. In diesem Zusam-
menhang bezichtigt Knauer Rahner, Natur und Gnade tendenziell zu ver-
mischen, da dieser verkenne, dass das ,iibernatiirliche Existenzial“, welches
Knauer mit dem In-Christus-Geschaffensein gleichsetzt, nicht — auch nicht un-
thematisch — erfahren werden kénne. Vielmehr werde Gottes gniidige Zuwen-
dung allein durch das Wort allein fiir den Glauben offenbar (vgl. 324-330). K.
teilt grundsitzlich Knauers Auffassung einer strengen Korrelation von Gott,
Wort und Glaube. Er kritisiert aber, dass Knauers Argumentation trotz gegentei-
liger Beteuerungen ein unnétig verengter Wortbegriff zugrunde liege. Damit
kappe Knauer letztlich den Ankniipfungspunkt der christlichen Botschaft im
Menschen und seiner Erfahrung. Eine wie auch immer geartete unthematische
Erfahrung der Gnade sei unerlisslich, weil es ohne eine solche Gnadenerfah-
rung auch keinen anonymen Glauben geben kénnte, welcher auch nach Knauer
eine unerlédssliche Voraussetzung dafiir darstellt, die im Wort Gottes zugesagte
Gnade als solche erfassen und annehmen zu kénnen.

Das Problem der Glaubensverantwortung (vgl. Kap. IX, 341—416): Knauers
Modell der Glaubensverantwortung beansprucht aufzuweisen, dass jede Stel-
lungnahme gegeniiber der christlichen Verkiindigung, die vom Glauben ver-
schieden ist — sei sie nun bejahend, unentschieden oder ablehnend — willkiir-
lich und insofern unverniinftig bleibt. Die menschliche Vernunft kénne némlich
iiber etwas, was ihr zum einen nicht widerspricht und zum anderen , nachweis-
lich® nicht unter ihren Kompetenzbereich fillt, berechtigterweise nicht urteilen
(341-350). K.s ausfiihrliche Analyse von Knauers Modell der Glaubensverant-
wortung gelangt zu dem Ergebnis, dass Knauers Verhiltnisbestimmung von Ver-
nunft (als dem, was man wissen kann) und Glaube (als dem, was nur geglaubt
werden kann) Ziige einer Immunisierungsstrategie aufweist. Sie setze nimlich
voraus, dass auch die Enthaltung gegeniiber einer Botschaft, die ihrem An-
spruch nach nur geglaubt werden kann, begriindungspflichtig sei (und zwar zu-
sitzlich zur Einsicht in die Nichterkennbarkeit ihrer Wahrheit oder Falschheit
mithilfe der Vernunft). Diese sozusagen zugunsten des Glaubens erfolgende Ver-
teilung der Begriindungspflicht sei aber anfechtbar, da sie auf eine pefitio prin-
cipii hinauslaufe. Aus K.s. Sicht kénne die Glaubenserkenntnis zwar nicht auf
Vernunfterkenntnis im iiblichen Sinn zuriickgefiihrt werden. Sie stelle jedoch
eine Erkenntnisform dar, die ihre eigenen Rationalititsstandards mitbringe und

sich strukturell mit anderen Erkenntnisformen vergleichen lasse. Er unter-
nimmt daher den Versucht, Knauers Modell der Glaubensverantwortung zu va-
lidieren, indem er — an Einsichten der analytischen Religionsphilosophie an-
kniipfend — den zunéchst anonymen, dann aber auch begrifflich explizierten
Glauben als interpersonal vermitteltes Grundvertrauen und so als wirklichkeits-
erschliefende Grunderfahrung erldutert, deren Verldsslichkeit sich analog zu
anderen Grunderfahrungen, die sich ebenfalls weder auf empirische noch auf
begriffliche Erkenntnis zuriickfithren lassen — wie Wert- oder Sollenserfahrun-
gen —rechtfertigen lédsst (373—420).

K.s Studie zeichnet sich durch ihr hohes Argumentationsniveau
und ihre gute Verstdndlichkeit aus. Seine ebenso sorgfaltigen wie
scharfsichtigen Analysen des schon fiir sich genommen anspruchs-
vollen und herausfordernden Denkens Knauers machen die Lektiire
des Buches zu einem theologischen Lesevergniigen. K. ist es mit die-
ser Studie nicht nur gelungen, eine Reihe von neuralgischen Punkten
der theologischen Theoriebildung Knauers zu benennen und zu ana-
lysieren; er skizziert dariiber hinaus etliche diskussionswiirdige Denk-
alternativen und Verbesserungsvorschlage (so etwa seine Uberlegun-
gen zu einer trinitarischen Theorie des Handelns Gottes oder zur
Glaubensverantwortung). Kritisch ist anzumerken, dass K. nicht im-
mer klar macht, von welchem theologischen Standpunkt her er argu-
mentiert. Sein Verhdltnis zur Theologie Knauers scheint letztlich am-
bivalent zu bleiben, wobei sich seine mehrfach bekundete aufrichtige
Wertschatzung der Theologie Knauers mit einer ebenso kritischen
Distanz gegeniiber derselben verbindet (vgl. 22; die Wahl des Buch-
titels ,,Das prekére Gott-Welt-Verhéltnis“, welche K. leider an keiner
Stelle néher erldutert, deutet darauf hin, dass er den eingangs erwdhn-
ten hohen Anspruch der Theologie Knauers nicht eingelost sieht). K.s
Hoffnung, dass seine Studie einen Beitrag leistet, die Diskussion der
Theologie Peter Knauers neu anzuregen und zu beleben, kann sich die
Rez.in nur anschliefien. Mit seiner insgesamt eindrucksvollen Studie
hat K. in jedem Fall einen Grundstein gelegt, an dem die kiinftige Dis-
kussion nicht vorbeikommt.

Linz Hilde Buschmann

Neri, Marcello: Gesii. Affetti e corporeita di Dio. Il cuore e la fede. Prefazione di
Klaus Miiller, — Assisi: Cittadella Editrice 2007. 187 S., kt € 16,50 ISBN: 978—
88-308-0905-5

Das zu besprechende Buch des in Freiburg i. Br. (bei Hansjiirgen Ver-

weyen) promovierten® italienischen systematischen Theologen Mar-

cello Neri sucht, wie der Titel bereits deutlich werden ldsst, nach ei-
nem affektiv-leiblichen Zugang zum Glauben Jesu Christi, wobei es an
der Herz-Jesu-Frommigkeit als einer Art ,Schliissel” zur Gesamt-
thematik dieser Arbeit ankniipfen will. Auch jetzt noch, einige Jahre
nach seinem Erscheinen, muss das Buch als auBerordentlich be-
sprechenswert gelten, da der philosophische Diskurs iiber eine solche

(affektiv-leibliche) erste Gegebenheit von Wirklichkeit — mit diesen

Philosophien strebt der Autor einen theologischen Dialog an — hier-

zulande noch in vollem Gange ist (oder jetzt sogar erst wirklich

beginnt).* Keinesfalls kann und will N.s traditionell phinomenologi-
sche wie hermeneutische Perspektive alle Aspekte dieses Diskurses
aufgreifen. N. wiinscht sich vielmehr — ausdriicklich einrdumend,
dass dieses komplexe Thema die Kréfte eines einzelnen Theologen
iibersteigt — zumindest doch ,.eine kritische Debatte und eine offene

Diskussion® (13) tiber die von ihm vorgestellten Ansitze.

Im ersten Kap. des Buches (21-38) markiert schon der Titel, dass das von N.
Angezeigte den Anspruch einer wieder aufgefundenen , urspriinglichen Lehre®
des Christentums erhebt. Wenn in diesem Zusammenhang von der Herz-Jesu-
Frommigkeit die Rede ist, dann versteht der Autor (bezeichnenderweise ein Or-
densangehdriger der Herz-Jesu-Priester, SCJ) sie nicht blof als eine eigentlich im
Mittelalter aufgekommene und erst in jingerer Zeit vom rém.-kath. Lehramt in
ihren ,authentischen Ziigen“ als ,offizielle Lehre der Kirche” (vgl. 21ff) besti-
tigte Theologie eines Kultes, sondern begreift sie als Paradigma einer christlich-
theologisch grundsitzlicher kaum zu denkenden ,Inkarnation” und , Investiti-
on* der Gabe des gottlichen Wortes. Nur einer ,,Phinomenologie” der Leiblich-
keit und der ,christologischen Ordnung der Affekte® traut N. eine Einsicht in
jene Haltung zu, ,,welche die Existenz Jesu strukturiert als die Wirklichkeit sei-
ner Identifikation mit dem Logos* (36).

! Mit der Arbeit: La testimonianza in Hans Urs von Balthsar. Evento originario
di Dio e meditazione storica della fede. Bologna: Edizioni Dehoniane 2001.

* Ein Hinweis darauf mag der vor wenigen Monaten erschienene Uberblick
von Hans-Dieter Gondek und Laszlo Tengelyi: ,Neue Phinomenologie in
Frankreich” (Frankfurt a. M.: Suhrkamp 2011) sein. Darin werden die wich-
tigsten und in Deutschland z.T. noch zu wenig bekannten phénomenolo-
gisch inspirjerten Positionen vorgestellt, denen Dominique Janicaud 1991
eine , theologische Kehre® attestiert hatte (in: Le tournant théologique de la
phénoménologie francaise. Paris: L'Eclat 1991).
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Auf dieser Linie bewegt er sich im zweiten Kap. (39-69) weiter und spricht
tiber das ,,Wissen“ und die Unterscheidungsmiglichkeiten des Herzens als den
»symbolischen” Ort einer affektiv-leiblichen Phidnomenalisierung. Ohne das
»Wissen des Herzens" gegen das, was wir heute Rationalitit nennen, ausspielen
zu wollen — das betont der Autor in seinem Buch mehrfach —, tibt er hier doch in
theologischer Perspektive Kritik an jenem im modernen, technischen Zeitalter
stark aufgekommenen objektivistischen Reduktionismus. Demgegeniiber sicht
man sich zunéchst geradezu gezwungen, iiberhaupt die ,Legitimitét” jenes an-
deren Wissens einzufordern. Phanomenologisch genau genommen aber ist ohne
solche lebendige Erkenntnis im Herzen keine Objektivitit (die ja nicht losgeldst
von einem konkreten Erleben bestehen kann) denkbar (vgl. hierzu bes. 69).

Das dritte Kap. ,,Der Logos und sein Symbaol* (71-16) referiert zunéchst die
auf N.s Thematik bezogenen Theologien Karl Rahners und Hans Urs von Baltha-
sars (bewusst nicht, indem er in diesem Rahmen die ihm wohlbekannten Kon-
troversen zwischen beiden aufarbeitet). SchlieBlich befragt er die jiingeren phi-
losophischen Traditionen, beginnend mit dem Hermeneutiker Luigi Pareyson,
der ihm die Weite sprachlich-leiblicher Symbolik von Offenbarung erdffnet.
Letztlich ist es in diesem Sinne der Ubergang zu einem Gewisswerden der ,,leib-
lichen Geste, welche die ,,originiire poetische Qualitit® des offenbarenden ,Lo-
gos" wiedergewinnt (88).

Eine zwar durch die Bezugnahme auf Maurice Merleau-Pontys Phinomeno-
logie der Leiblichkeit eingeleitete, aber doch in dieser Konsequenz kaum zu er-
wartende Einlassung begegnet dem Leser indessen unter dem Titel ,,Toucher*
im vierten Kap. (107-131). Dreh- und Angelpunkt ist hier némlich eine positive
Aufnahme von Jean-Luc Nancys Gedanken zur ,Beriihrung”.® Nancys dekon-
struktivistische (in diesem Punkt klar in der Derrida’schen Spur bleibende?)
Auffassung dessen, was in der Beriihrung geschieht, als einen niemals irgend-
einen Lebenssinn offenbarenden , Aufschub®, liest N. offenkundig so, dass diese
Unberiihrbarkeit des Beriihrten (bzw. dessen, den zu beriihren man begehrt)
eine Riickwendung zum ,,Glauben® und néherhin zu einer selbstaffektiven Ver-
miftlung des ,,Geistes* verlangt.

Letzteren pneumatologischen Aspekt vertieft der Autor in einem abschlie-
Benden Kap. ,Das Herz und der Geist* (133—173), das von den zuvor ausgefiihr-
ten Grundgedanken her nun bspw. auch Fragen der Gnaden- und Sakramenten-
theologie angeht.

Auch wenn N., wie gesagt, mit diesem kleinen Buch keine voll-
stindige Darstellung philosophisch-phénomenologischer Diskussio-
nen vorlegen mdchte, muss man ihm doch die Frage stellen, ob es im
Sinne der ,,Offenheit” der von ihm angeregten Diskussion nicht ange-
messener gewesen wire, einige der Hauptvertreter des Denkens einer
radikal affektuierten Leiblichkeit von Offenbarung, so wie er sie vor-
schlagt, in diesem Zusammenhang auch zu nennen — ich denke z.B.
an Michel Henry. Diese Kritik gilt umso mehr, als insbes. im italie-
nischen Sprachraum zum Zeitpunkt der Abfassung der Arbeit einige
diesbeziiglich kritische Gesamtdarstellungen greifbar waren.®

Auch die Einlassungen zu Nancy miissen in diesem Kontext zu-
mindest als problematisch gelten. Dem Rez. wird nicht deutlich, wie
N. im Anschluss an die seiner Meinung nach ,instruktiven* und
~liberzeugenden“ Zitate des Dekonstruktivisten iibergangslos mit sei-
ner affektiv-leiblichen Theologie des ,Heiligen Herzens“ fortfahren
kann, ohne zu sehen, dass der von ihm ausfiihrlich rezipierte Text
die eigenen Annahmen radikal negiert, indem er die mit dem ,,Herz*
angezeigte grundgebende innere Sinnbildung als solche ausschlieBt
zugunsten der Prinzipialisierung uneinholbarer Differenzerfahrungen
(wofiir Derrida ja bekanntlich das Wort , différance/, Differinz ein-
fiihrte).®

Dennoch bleibt als N.s Verdienst festzuhalten, dass er Affektivitat
und Leiblichkeit als Ursprungsformen christlicher Gotteserfahrung in
dieser Arbeit so entschieden betont hat und dass er mit der Herz-Jesu-
Frommigkeit auf einen Bezugspunkt in der christlich-aszetischen Tra-
dition aufmerksam gemacht hat, den bisher — soweit ich sehe — noch
keiner der entsprechenden Philosophen (und auch keiner der hier-
zulande noch wenigen mit dieser Diskussion befassten Theologen) be-
achtet hat.

Aachen Marco A. Sorace

* In den Zitaten ,ausschlieBlich” nach Nancys kleinem Béndchen ,Noli me
tangere” (Essai sur la levée du corps, Paris: Bayard 2003; dt.: Berlin /Ziirich:
diaphanes 2008).

* Vgl. dazu auch die ausfiihrliche Erwiderung Jacques Derridas ,Le toucher,
Jean-Luc Nancy* (Paris: Galilée 2000).

® Vgl. z.B. Carla Canullo, La fenomenologia rovesciata, Percorsi tentati in Jean-
Luc Marion, Michel Henry e Jean-Luis Chrétien. Torino: Rosenberg & Sellier
2004.

® Besonders deutlich wurde unléngst durch Rolf Kiihn dargelegt, dass die
angebliche ,,Fraktur® als leiblich dsthetisches Gesetz* in einem offenen
Widerspruch zu allen Auffassungen von Leben (und somit auch zum Chri-
stentum) steht, die in der Gebung des Lebens etwas iiber alle in der Welt
scheinbaren Frakturen hinaus Verbindliches erkennen (vgl. detaillierter in:
Ders., Praxis der Phanomenologie. Einiibung ins Unvordenkliche. Freiburg/
Miinchen: Alber 2009, 297-320).

Reglitz, Astrid: Erkldren und Deuten. Glaubenspraxis in diskursanalytischer
und systematisch-theologischer Perspektive. — Leipzig: Evangelische Ver-
lagsanstalt 2011. 415 S. (Theologie — Kultur — Hermeneutik, 12), kt € 38,00
ISBN: 3-374-02860-3

Die im Jahr 2010 von der Ev.-Theol. Fak. in Miinster als Diss. im Fach
Systematische Theologie angenommene Arbeit hat den Praxisbezug
des christlichen Glaubens zum Gegenstand und versteht sich als
»ethische Untersuchung® (23). Dabei verfolgt die Arbeit — {iber Aufbau
und Zielsetzung orientiert Kap. I (13—24) — ein doppeltes Anliegen.

Ein erster, zwei Diskursen gewidmeter Teil (Kap. III/IV) untersucht
die Debatte um religitse Volkskunde um 1900 sowie — als deren Wie-
deraufnahme — die Auseinandersetzung um ,gelebte Religion’, ,Spiri-
tualitdt’ und ,Frommigkeit* seit 1978. Der zweite Teil (Kap. VI/VII)
widmet sich dem Begriff der Sikularisierung und erarbeitet unter Re-
kurs auf Uberlegungen des ersten Teils ,,die Skizze einer ,integralen
theologischen Theorie von Glaubenspraxis‘“ (24). Beide Teile der Ar-
beit werden allerdings nicht nur inhaltlich, sondern auch methodisch
differenziert: Der erste Teil soll ,, Theorien von Glaubenspraxis* erkld-
ren (23), der zweite Teil ,,Glaubenspraxis® deuten (24) — so versteht
sich der Titel der Arbeit.

Eine Erlauterung der Methode des ersten Teils, einer ,,wissenssoziologisch
profilierten Diskursanalyse im Anschluf an Michel Foucault” (25), bietet das II.
Kap. (25—66). Hier grenzt sich die VE.in von , klassischen theologischen® Verfah-
ren ab, Texte ,,im Rahmen einer (autorenbezogenen) Theorieanalyse” zu unter-
suchen oder eine ,ideengeschichtliche und werksbezogene Kontextualisie-
rung“ vorzunehmen. Demgegeniiber bestehe die Pointe einer ,ideologiekriti-
schen Theologie- und Theoriegeschichtsschreibung® darin, Theologie ,nicht
iiber Theologie, sondern ihre gesellschaftlichen Zusammenhinge* zu erschlie-
Ben (22).

Das dem ersten Diskurs um religiése Volkskunde gewidmete Kap. IIL. (67—
157) untersucht in drei Teilen zuniichst Beitriige von Paul Drews, der ,,als syste-
matisierender Denker, wissenschaftspolitischer Vorreiter und Praktiker der reli-
giosen Volkskunde zu gelten hat“ (80), sodann die Rubrik ,Christliche Volks-
kunde’ in der ,Monatsschrift fiir die kirchliche Praxis‘ und schliefilich Positio-
nen im Kontext des ,Evangelisch-Sozialen Kongresses®. Eine Ubereinstimmung
aller dieser Diskursbeitrdge besteht fiir die Vf.in darin, einer modernititsspezi-
fischen , Krise des religitsen Lebens, die in erster Linie als eine Krise der kirch-
lichen Religion gedeutet wurde* (287), zu begegnen.

Das dem zeitgenossischen ,Diskursraum: ,gelebte Religion’, ,Spiritualitét,
JFrommigkeit' gewidmete Kap. IV (159—282) nimmt seinen Ausgang vom dis-
kursiven ,Initialereignis” (166) eines Tagungsbandes zum Thema ,Gelebte Reli-
gion® aus dem Jahr 1978 (Rossler/Hanselmann) und stellt anschlieBend zum
einen Stationen der weiteren Debatte um diesen Begriff dar (Failing/Heimbrock;
Steck; Grib; Pfleiderer/Grozinger), zum anderen die als ,,Gegenspieler und
»Alternativdiskurse* (9) eingestuften Debatten um ,Frommigkeit‘ und ,Spiritua-
litat’. Der Schliisselbegriff der ,gelebten Religion* (,,ein Deutungsmuster fiir die
unsichtbar gewordene, weil sich im Pluralen und Individuellen verfliichtigende
Glaubenspraxis® [287]) gilt der Vi.in dabei als ambivalent: Er mag die kulturwis-
senschaftliche Anschlussfihigkeit der Theologie stérken, als ,,omnipotentes
Deutungsmuster fiir religiose Erscheinungen in der Gesellschaft“ (290) beriick-
sichtige er die ,sichtbare Religion“ (287) des kirchlich-gemeindlichen Lebens
jedoch nur mangelhaft.

Das V. Kap. (283-292) bietet eine Zusammenfassung des ersten Teils und
stellt —als Scharnier zum zweiten Teil -, Sikularisierung* als das ,,gemeinsame
Bezugsproblem® (283) der bisher referierten Debatten heraus. Die zentrale
These lautet: ,,Glaubenspraxis wird [...] thematisch, weil mit ihr das Problem
der ,Sakularisierung’ bearbeitet wird“ (288). Anders gesagt: ,,Die Thematisie-
rung von Glaubenspraxis wird theologisch virulent, wenn ihr Vorhandensein
in Frage gestellt ist, also ein Schwund an Glaubenspraxis wahrgenommen
wird.“ (333)

Zur Kldrung des Sakularisierungsbegriffs in Kap. VI (293-337) wird nicht
an dessen — am Beispiel Gogartens diskutierte — ,ideenpolitisch’(-theologische)
Rezeption, sondern an die .deskriptive’, religionssoziologische Debatte ange-
schlossen. Nach einem Uberblick iiber konfligierende Positionen der Religions-
soziologie sieht die Vf.in im ,Strukturmodell von Religiositit des Frankfurter
Soziologen Ulrich Oevermann — wonach sich ,Religiositét notwendig aus der
strukturellen Beschaffenheit von Lebenspraxis ergibt” und es ,.keine nicht-reli-
gidsen Lebenspraktiken gibt“ (323) — die ,Uberwindung des religionssoziologi-
schen Streites® (316). Dieses Modell spielt denn auch eine wichtige Rolle im
néchsten Kap., das Probleme der drei Diskursfelder um gelebte Religion, Spiri-
tualitdt und Frommigkeit zu ,iiberwinden‘ verspricht (vgl. 282).

Kap. VII (339-381) will das als ,latente[s] Bezugsproblem* der beiden Dis-
kursfelder reklamierte Thema Sakularisierung ,,zu einem expliziten Reflexions-
element der theologischen Theorie von Glaubenspraxis® (349, vgl. 294) erheben
und so eine ,neue theologische Perspektive auf die Themen Moderne und Sa-
kularisierung® (337) gewinnen. Zunéchst werden methodologische Uberlegun-
gen angestellt, wonach jetzt von der ,Metaebene* der Diskursanalyse , wieder
zum Phanomen der Glaubenspraxis® (343) zuriickzukehren und das diskursana-
lytische |Erkléren’ mit theologischem ,Deuten® zu verbinden sei. Theologie
miisse ,,als normative Wissenschaft die Frage stellen, was denn nun in evangeli-
scher Sicht als Glaubenspraxis zu gelten hat* (340), bzw. ,angesichts der ihr
eigenen Frage nach der Wahrheit des christlichen Glaubens“ einen ,,verbind-
lichen Mafistab® von Glaubenspraxis bestimmen (341). Inhaltlich schlieBt die



223 2012 Jahrgang 108 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

224

Vfin an die von Oevermann iibernommene These einer den Menschen grund-
sitzlich charakterisierenden ,Krise' an, die sie rechtfertigungstheologisch wen-
det, um Glaubenspraxis in den Perspektiven der Fundamentaltheologie, Dog-
matik, Ethik und Praktischen Theologie abschlieBend zu reflektieren.

Das VIII. Kap. (383—387) wiederholt den Gesamtertrag und weist erneut auf
Deutungsinteressen und Redeformen beider im ersten Teil untersuchten Dis-
kurse hin. Diese ,,Machtfelder” seien im Sinne einer ,nach den Entstehungs-
bedingungen des eigenen Wissens* fragenden , kulturwissenschaftlichen Theo-
logie* (384) stets kritisch zu reflektieren.

Insgesamt betrachtet bleibt in methodischer Hinsicht fraglich, ob
Differenzierung und Zuordnung des ,Diskurses itber Glaubenspraxis*
und des ,Phdnomens‘ der Glaubenspraxis (vgl. 50, 340-344), ob die
Verhiltnisbestimmung der vermeintlich ideologiekritischen Diskurs-
analyse und des normativ bestimmten Theologiebegriffs, ob mithin
die Relation der beiden Teile der Arbeit gelungen ist. Der inhaltliche
Ertrag der Arbeit jedenfalls befriedigt nur bedingt. War im ersten Teil
eine den historischen Debatten angemessene Rekonstruktion gar nicht
intendiert, so kommt auch der zweite Teil (einerseits nur als ,Skizze’,
andererseits als ,Uberwindung’ von Problemen der Diskurse verstan-
den) iiber die Erwihnung theologischer Begriffe (vgl. 354) sowie die
Andeutung theologischer Argumentation (vgl. 356) nicht viel hinaus.
Der Verzicht auf eine historische Kontextualisierung sowie die man-
gelnde Sorgfalt gegeniiber Begriffen, Thesen und Gedanken schlégt in
beiden Teilen leider negativ durch.

Positiv bleibt festzuhalten, dass die Arbeit einen wichtigen Teil der
Theoriegeschichte zum Phédnomen der ,Glaubenspraxis’ ins Zentrum
riickt, und zwar in der prinzipiell vielversprechenden Zuordnung von
ethischer und praktisch-theologischer Perspektive. Dies gilt v.a. im
Blick auf die noch unausgeschépfte Phase um 1900. Die von der Vf.in
gebotenen, sicher weithin unbekannten Quellenbelege aus diesem
Zeitraum sind die schonste Einladung dazu, sich dieser Zeit zu wid-
men.

Miinchen Johannes Greifenstein

Miggelbrink, Ralf: 50 Jahre nach dem Konzil. Die Zukunft der katholischen Kir-
che. — Paderborn: Ferdinand Schoningh 2012. 220 S., pb. € 24,90 ISBN: 978—
3-506—77215-2

Das Ringen um die angemessene Gestalt des Katholizismus scheint 50

Jahre nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil in eine neue Entschei-

dungsphase einzutreten. Die theologischen Unterschiede zwischen

den Traditionalisten und denjenigen, die sich auf die Texte des Kon-
zils und ihren Geist beziehen, werden offen behandelt, immer haufiger
auch mit Qualifizierungen unter der Giirtellinie. Ralf Miggelbrink be-
zieht in seiner Studie klar Position fiir das Konzil, ohne jedoch die

Schwiichen in der Umsetzung aus dem Blick zu verlieren. Seine Uber-

legungen stellt er in den Kontext gegenwirtiger kirchlicher und theo-

logischer Strémungen, erklart sie aus den Konzilsdokumenten und
verortet sie in der biblischen und theologiegeschichtlichen Tradition.

Dabei geht der Vf. in neun Schritten vor. Ausgangspunkt ist fiir M. die viel
beschworene Kirchenkrise, deren polarisierende Wirkung in zerstérerischen

Sprachspielen zwischen ,,Selbstbestiitigung und FremdabstoBung” (21) chan-

giere. Dem setzt er das geschichtliche Denken des Christentums sowie die Zu-

versicht des Konzilspapstes Johannes XXIII. entgegen. Die Grundeinsicht der
groBen Konzilsdokumente beziehe sich auf das universale Heil der Menschen,
fiir das die Kirche als ,,Gemeinschaft der Heilsgegenwart” (42) trotz ihres histo-
rischen Versagens mitverantwortlich sei. Die Kirche als ,Zeichen und Werk-
zeug* gottlicher Gegenwart in der Welt ist nach M. wesentlich funktional be-
stimmt, ihr Dienst an der Welt christologisch motiviert. Der Glaube der Kirche
steht wesentlich unter dem Anspruch der Vernunft und muss sich an den ratio-
nalen Erkenntnisprinzipien der Moderne und der Wiirde der menschlichen Per-
son orientieren. Im Horizont des Pluralismus gilt fiir die Kirche der Dialog als
zentrales Programm, um sich immer wieder iiber ,Kurzformeln des Glaubens*
verstindigen zu konnen. M. unterscheidet klar zwischen Tradition und Tradi-
tionalismus; er konkretisiert die gelebte und lebendige Tradition der Kirche an
der Liturgie und der Hierarchie der Wahrheiten mit dem Ostergeheimnis als
ihrem Zentrum, Im Blick auf die Tradition prézisiert der Vf. die Spannungen in
der Kirchenkonstitution und der Amtstheologie (Bischof, synodale Prozesse,

Diakonat). Er fordert ein Uberdenken der Verbmdung zwischen Vorsteher der

Eucharistiefeier und Gemeindeleitung sowie der Zugangsvoraussetzungen zum

geistlichen Dienstamt. So wie die Kirche der ,,Uberlieferung des menschgewor-

denen Gottes* (89) dienen muss, so auch den ,,Menschen der Gegenwart* (120).

M. macht den Aggiornamento-Begriff ]ohannes’ XXIII. stark und setzt ihn in Be-

ziehung zu Fortschrittsoptimismus auf der einen und présentischer Eschatolo-

gie auf der anderen Seite — ,,Gaudium et spes” ist ihm dabei der MaBstab. Er
fordert eine Theologie ein, die sich dem innerkirchlichen Pluralismus verpflich-
tet weil und deren biblische Orientierung Freiheitsraume eroffnet. Der Auftrag
der Kirche zum Dialog erstreckt sich auf alle Menschen, von den Verpflichtun-
gen aus den jiidischen Wurzeln des Christentums iiber die Okumene bis zu den
anderen Religionen. Hier kritisiert M. die unterschiedlichen Auslegungen des
Begriffs der Einheit mit Papst und Weltepiskopat; er sieht das ,,Skandalon des

katholischen Universalititsanspruches” (162) und fordert, ,Freirdume viel-
gestaltiger Erfahrung christlichen Lebens zu garantieren” (169). Individualitit
und Freiheit, so der V£, gehoren wesentlicher zur Kirche als Institution und
System, denn ,,Kirche kann nur von der Gotteswirklichkeit her angemessen ge-
dacht werden* (174). So ist der letzte Teil der Uberlegungen M.s ein Plidoyer
fiir eine Theologie der Freiheit, die sich in der Dynamik neuer Vergemeinschaf-
tungsformen ebenso konkretisiert wie in der Religions- und innerkirchlichen
Freiheit. Auf diese Weise wird nach M.s Argumentation Kirche zur Kirche Got-
tes, deren Zukunft in einer aus géttlicher Transzendenz gespeisten Sendung in
der Kraft des Geistes besteht. ,Die Offenheit fiir die Zukunft als Gottes Zukunft
fiir die Welt wiederzugewinnen, erscheint als die geistliche Chance und Auf-
gabe ein halbes Jahrhundert nach dem Konzil.* (218)

M. hat ein engagiertes Plidoyer fiir das Zweite Vatikanische Konzil
vorgelegt. Dieses Konzil sieht er zu Recht in einer schopferischen
Treue zur kirchlichen Tradition, in seiner Dynamik aber, um mit dem
Wiener Weihbischof Krétzl zu sprechen, ,im Sprung gehemmt“. Die
nachkonziliaren Entwicklungen kritisiert der V., wenn sie Buchsta-
ben und Geist des Konzils widersprechen. M.s Studie ist eine Ermuti-
gung fiir alle, die an eine Zukunft der konziliaren Kirche glauben.

Vallendar Joachim Schmiedl

Movement or Moment? Assessing Liberation Theology Forty Years After Medel-
lin, hg. v. Patrick Claffey / Joe Egan. — Oxford u.a.: Peter Lang 2009. (VIII)
268 S. (Studies in Theology, Society, and Culture, 1), pb € 39,30 ISBN: 978—
3-03911-991-2

1968 machte sich im kolumbianischen Medellin die II. Generalver-

sammlung der Bischéfe Lateinamerikas daran, die Situation der katho-

lischen Kirche des Kontinents im Lichte des II. Vatikanischen Konzils
zu deuten — und wurde dabei zu einem der wichtigsten Griindungs-
ereignisse der Theologie der Befreiung. Anlésslich des vierzigsten Jah-
restages von Medellin fand im Oktober 2008 am Milltown Institute in

Dublin eine Konferenz statt, aus der der vorliegende Band hervor-

gegangen ist, der zugleich die ebendort hg. Reihe ,,Studies in Theology,

Society, and Culture” erdffnet. Zehn Autorinnen und Autoren stellen

sich die Aufgabe, die aktuelle Lage der Befreiungstheologie vor der

Frage einzuschitzen, ob es sich bei ihr um einen (theologie-)geschicht-

lichen Moment handelt, dessen Zeit inzwischen voriibergegangen ist,

oder um eine Bewegung mit bleibender Bedeutung und Giiltigkeit.

Ein GroBteil der Beitriige nimmt dazu je einen Kontinent in den Blick, begin-
nend mit Lateinamerika, dem , Ursprungsort* der Befreiungstheologie: Mario I.
Aguilar untersucht die Ereignisse in und um Medellin als Kairos nicht nur fiir
Lateinamerika, sondern auch fiir die Weltkirche (9—28); daran anschlieBend
skizziert David Tombs die Entwicklung bis in die 1990er Jahre. Seiner Einschit-
zung nach stellt die Theologie der Befreiung heute keine zusammenhéngende
Bewegung mehr dar, hinterldsst aber — mit der Verbindung von Theologie und
sozialwissenschaftlicher Analyse, ihrer Verankerung in gesellschaftlicher Pra-
xis sowie der Betonung der Armen als theologischem Ort — ein bleibendes me-
thod0loglsch-eplsiemoioglsches Verméchtnis (29-53).

Peter C. Phan bietet einen breiten Uberblick tiber verschiedene befreiende
Theologien in Asien (v.a. Minjung-, Dalit- und feministische Theologien). Der
These von deren Ablésung durch das Thema des religisen Pluralismus halt er
entgegen, dass die asiatischen Befreiungstheologien immer schon den Bezug auf
wirtschaftliche Ungerechtigkeit mit dem Phénomen religitser Pluralitit ver-
kniipft haben und sich gerade dadurch als dem spezifischen kontinentalen
Kontext angemessen erweisen (55-95). Die Situation in Afrika beschreibt
Elochukwu E. Uzukwu und verbindet dabei die Skepsis gegeniiber dem domi-
nanten Inkulturationsparadigma mit einem Plddoyer fiir einen stirkeren Bezug
auf die afrikanischen Kirchengriinder des 19. und 20. Jh.s als Stammviter afri-
kanischer Befreiungstheologie (97-123).

SchlieBlich nimmt Patrick Claffey die Situation auf allen drei erwédhnten
Kontinenten in den Blick, mit einer fiir Lateinamerika eher kritischen Perspek-
tive: So referiert er den Vorwurf, der Befreiungstheologie habe es letztlich an
wirklicher Volksnihe gefehlt, und zeichnet demgegeniiber ein positiveres Bild
der evangelikalen Pfingstkirchen als méglicher Motoren soziotkonomischer
Modernisierung. Auflerdem schildert er, wie die Theologie der Befreiung unter
Johannes Paul 1. zunehmend unter kirchenpolitischen Druck geraten ist (237—
261).

Das Verhaltnis des kirchlichen Lehramts zur Befreiungstheologie untersucht
auch James Corkery, beschrinkt sich dabei allerdings ganz auf die Auseinander-
setzung des Theologen Joseph Ratzinger mit Gustavo Gutiérrez bis zu den spé-
ten 1980er Jahren (183-202).

Zwei Artikel verfolgen die Frage des Buches aus feministisch-theologischer
Perspektive: Dabei plddiert Mary Grey fiir die Ergdnzung des Leitbegriffs der
»Befreiung® durch den der ,,Verschnung” (reconciliation), der allerdings von
moglichen Missverstdndnissen freigehalten werden muss (v.a. der Festlegung
von Frauen auf das Ideal der Selbstaufopferung um des familidren oder gesell-
schaftlichen Friedens willen) und nicht gegen das Anliegen der Gerechtigkeit
ausgespielt werden darf (139-160). So wie Grey geht auch Tina Beattie von der
Diversitdt weiblicher Erfahrung und von der Unmoglichkeit essentialistisch-di-
chotomer (Geschlechter-)Identitdtszuschreibungen aus. Als doppeltes Auf-
gabenfeld einer entsprechend poststrukturalistisch sensibilisierten, sich keno-
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tisch auf das Sdkulare einlassenden Theologie benennt sie zum einen den Ein-
satz fiir die Menschenrechte, die jedoch nicht individualistisch gelesen oder als
Instrument westlicher Hegemonie verwendet werden diirfen, sondern deren
okonomische und soziale Dimensionen es wiederzugewinnen gilt. Zum ande-
ren geht es ihr um die Stiarkung der liturgischen Dimension als Ausdrucks- und
Gestaltungsraum der antizipatorischen Hoffnung auf und vor Gott — jedoch weit
entfernt von dem Anliegen einer liturgisch restaurativen Kehrtwende (161
181).

Den aktuellen Horizont, in dem sich das Anliegen der Befreiungstheologie
zu bewihren hat, sondieren schlieBlich zwei weitere Beitriige: Maria Duffy be-
schreibt die Situation der heutigen Armen unter den Bedingungen der Globali-
sierung, z.B. in Fliichtlingslagern oder Sonderwirtschaftzonen, als einen Zu-
stand des ,nackten Lebens* (G. Agamben) und schldgt einen narrativen Zugang
vor, um diese Kontexte auch als Orte theologischer Kreativitdt erschliefien zu
kénnen (125-137). Joe Egan entwirft ein umfassendes Panorama der gegenwiir-
tigen historischen Situation als ,,Ende des neusteinzeitlichen Menschen®, das
als Folie fiir eine sehr allgemeine Aufgabenskizze kiinftiger Befreiungstheo-
logien dient, an der v.a. der augustinische Index einer grundsétzlichen Stindig-
keit und Vorldufigkeit allen menschlichen Handelns hervorsticht (203-235).

Es mag der Anlage einer eher retrospektiven Bestandsaufnahme
geschuldet sein, dass die Versuche, die gegenwértige Agenda oder
auch eine notwendige Neuausrichtung befreiender Theologien zu be-
schreiben, nur sehr vage ausfallen (die beiden feministisch-theologi-
schen Beitrdge sind hier deutlich die ergiebigsten). Insbes. was die
Entwicklung in Lateinamerika betrifft, zeigt der Band aber auch ein
deutliches Aktualitatsdefizit: Ivan Petrellas Manifest zur Zukunft der
Befreiungstheologie von 2004 ist zwar Bezugspunkt mehrerer Artikel,
doch bleibt es meist beim bloBen Referat der Kritik ohne weiterfiih-
rende Diskussion. Andere Entwicklungen, etwa die V. Generalver-
sammlung der lateinamerikanischen Bischoéfe in Aparecida 2007
oder die Debatte um die Einlassungen von Clodovis Boff, werden
nicht beriicksichtigt. Auch die ,klassischen” Themen, wie die lehr-
amtliche Maliregelung (die Notifikation gegen Jon Sobrino wird nur
einmal erwéhnt) oder das inzwischen differenzierter zu bewertende
Verhéltnis zu den Pfingstkirchen, bleiben insgesamt unterbelichtet.
Fiir eine fundierte Antwort auf die Frage, ob Befreiungstheologie ein
voriibergegangener Augenblick oder eine fortdauernde Bewegung ist,
wird das nicht ausreichen. Immerhin bieten aber viele Artikel einen
informativen Uberblick, der einen (Neu-)Einstieg in das Gesprich da-
riiber erleichtert. Und in jedem Fall bleibt das Anliegen zu wiirdigen,
die Theologie auf die Sache derjenigen zu verpflichten, die auch heute
durch ungerechte Strukturen zu Armen gemacht werden.

Miinster Georg M. Kleemann

Interreligioser Dialog

Erinnerungskultur in der pluralen Gesellschaft. Neue Perspektiven fiir den
christlich-jiidischen Dialog, hg. v. Reinhold Boschki / Albert Gerhards.
— Paderborn: Ferdinand Schoningh 2010. 349 S. (Studien zu Judentum und
Christentum), kt € 44,90 ISBN: 978—3-506—76971-8

Den , Kern" des vorliegenden Sammelbandes bilden die Angebote der
Fachvertreter aller Facher der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Bonn im
Kontext einer Studienwoche im November 2007. Er enthilt 23 Bei-
trdge ihrer Mitglieder und présentiert sich somit als eine katholische
Reflexion auf das gewdhlte Thema. Ausnahmen sind die Aufsitze von
Landesrabbiner Henry Brandt (27—-34) zu ,,Sachor — Erinnerungskultur
und Dialog aus jiidischer Perspektive“, des Juristen Ansgar Hense
(255-268) zu ,,Vergangenheit als staatliche Verpflichtung. Der Vertrag
mit dem Zentralrat der Juden* und des evangelischen Systematikers
Andreas Pangritz (183-195) zu ,Talmud und christliche Theologie.
Zur Erinnerung an das Werk Friedrich-Wilhelm Marquards®. Was
diese Auswahl andeutet, bestitigt sich bei nidherer Betrachtung der
behandelten Themen und des jeweiligen methodischen Ansatzes:
Der Band enthilt ein Kaleidoskop von in der Regel tiberarbeiteten Vor-
lesungen oder Originalbeitrdgen aus der Perspektive der einzelnen
wissenschaftlichen Facher mit entsprechendem unterschiedlichen
methodischen Instrumentarium, reflektiert aber auch aktuelle Frage-
stellungen, etwa wenn der Neutestamentler Rudolf Hoppe (129-142)
einen fiir den christlich-jiidischen Dialog wichtigen Beitrag zur Frage
beisteuert: ,,Benedikt XVI. und Jacob Neusner — ein christlich-jiidi-
scher Dialog?“, den sie ,nicht anndhernd ausgeschopft haben (142).
Aktuelle Fragestellungen blitzen auch an anderen Stellen immer wie-
der auf (vgl. etwa 40-43.55f.219f zur Karfreitagsfiirbitte von 2008,
202-204 zum Antijudaismus der Piusbriider, 206f zum Paulus-Jahr
2008/9).

Insgesamt ist der Sammelband ein Spiegelbild der tiblichen Lehr-
angebote einer theologischen Fakultét ,,in der Weise der klassischen
Wissenschaftstradition” (16) im Kontext des Rahmenthemas Juden-
tum — Christentum mit je aktuellen thematischen Schwerpunkten der
Autoren, die in unterschiedlicher Weise zum Titel des Buches beitra-
gen. Da alle fachbezogenen Beitrdge thematisch in sich ruhen, wiirde
ihre kritische Wiirdigung den Rahmen der Rezension sprengen. Mit
Titel seien die grundlegenden Beitrige zum Buchtitel genannt:

Josef Wohlmuth, Leiter des Sonderforschungsbereichs der Fak., entfaltet am
Begriff der ,Wahrheit” die theologische Grundlegung des Dialogs zwischen
Christen und Juden (45-57); Heinz-Josef Fabry (113—128) skizziert anhand der
verschiedenen biblischen Kanones das Grundverhiltnis von Juden und
Christen; Elias H. Fiillenbach (143-163) bietet einen lesenswerten Uberblick
iiber das schwierige katholisch-jiidische Verhéltnis im 20. Jh. und die Anfinge
des christlich-jiidischen Dialogs in Deutschland; Karl-Heinz Menke wagt sich an
das ,brisante Thema“: , Hat der Erloser die Tater mit Gott versohnt?” (165-181);
die uneingeldsten Aufgaben von Nostra aetate fiir die religiése Bildung benennt
Reinhold Boschki (197-210); tiber die mit schweren Hypotheken belastete
Herausforderung ,Gottesdienst feiern im Angesicht des Judentums* referiert
Albert Gerhards (213-224); wenig erforscht sind die elementaren Wandlungen
des Themas ,,Das Judentum im Religionsunterricht, das der in jahrzehntelan-
ger Praxis erfahrene Werner Trutwin kenntnisreich darstellt (241-253).

Mit diesen ausdriicklich mit Titel erwiihnten Artikeln seien die ebenfalls
instruktiven Beitrdge von Michael Schulz iiber die Befreiungstheologie von G.
Gutiérrez (97—109; hier fehlt in der Literatur die 2005 erschienene Diss. von Ralf
Huning), zum Synagogenbau von Julia Niemann (269-288), zum ,,Kidnapping*
und zur Zwangstaufe des Edgardo Mortara von Norbert Liidecke (303—320), zur
Biomedizin und ,Heiligung des Lebens” von Heike Baranzke (321-331) oder zu
Gershom Scholems Verstindnis des Christentums (333—346) sowie die anderen
anfangs genannten keineswegs abgewertet. Dieser Uberblick macht aber die aus-
ufernde Vielfalt der kulturellen Erinnerung im Hinblick auf die jiidischen Vor-
gaben deutlich.

Ausdriicklich thematisiert wird der Buchtitel im gemeinsamen, weiterfith-
renden Beitrag der beiden Hg. (13-27: , Erinnerungskultur in der pluralen Ge-
sellschaft? Neue Perspektiven fiir den christlich-jiidischen Dialog*). Von ,Kul-
tur kann man fiir die gegenwirtige Zeit im 6ffentlichen Gedenken wie auch in
Philosophie und Theologie zu Recht sprechen, da sie v.a. in Europa Hochkon-
junktur hat; man vergleiche die S. 61-67 und die beiden Beitréige von Gerhard
Hover zu ,,Uberlegungen zu einer Ethik der Erinnerung® (69-81) und von
Johann Pock zu ,Pastoral und Memoria. Die Bedeutung von Erinnerung fiir
pastorales Handeln® (83-96; er spricht zu Recht von der ,Popularitét der Erin-
nerung” und von einem ,Erinnerungs-Boom*: 83). Die ,Konturen einer kriti-
schen Erinnerungskultur” (17ff) hiitten ,,ein komplexes Feld an sozialen, histo-
rischen, politischen, nationalen und internationalen bis hin zu kirchlichen,
theologischen und interreligiésen Gegebenheiten“ (17) einzubeziehen und ,,re-
gionale, nationale, europiische Erinnerungstraditionen® (19) zu beachten (nicht
genannt werden 20f die zum Teil verdriangten kirchlichen Erinnerungstraditio-
nen aus der Kolonialzeit, der Kreuzziige, Zwangsdisputationen und -taufen ...).

Selbst bei einem innerkatholischen Ansatz bleibt das Ausblenden
auffillig. So fehlt auch ein eigener, grundlegender Beitrag zur herme-
neutischen Reflexion zur ,Erinnerung in der pluralen Gesellschaft”,
d.h. zur Verstrickung spezifisch theologischer Erinnerung in ihr oder
durch (kirchen-)politischen Kontext. Auch wenn der vorliegende
Band nur aus wissenschaftlicher und theologischer Perspektive an
der ,wissenschaftlichen Erinnerungsdebatte® teilnehmen will (18),
bleibt er hinter dem umfassenden Titelanspruch zuriick. Bedenkens-
wert sind die sieben Kennzeichen einer , kritischen Kultur der Erinne-
rung und des Dialogs“ (25f), die unter Berufung auf die stimulieren-
den Impulse von Johann Baptist Metz zur memoria passionis formu-
liert werden. Thn auch (chne Beleg) als Kronzeugen fiir die Bildungs-
arbeit zu benennen, diirfte der Ehre etwas zu viel sein. Global und
ohne Erweiterungen abschlieBend zu formulieren: ,Eine kritische
Kultur der Erinnerung [...] muss sich stets an den Leidensgeschichten
der Anderen, der Menschen, die nicht zur eigenen Gruppe gehdren,
orientieren®, verdankt sich ebenfalls dieser berechtigten, aber nicht
absolut (vielleicht wohl fiir uns Deutsche) giiltigen Pramisse. Zu erin-
nern ist an die innerjiidische und innerisraelische Kritik, ,,Auschwitz*
zur unersetzbaren Identititsbestimmung des jiidischen Volkes zu ma-
chen (vgl. auch den ausdriicklich anderen Ansatz von Rabbiner
Brandt: 27f). Dass das Erinnern, ,,zumal Gedenken der Toten“ und
der Heilstaten Gotles ,ein jiidisches und christliches Proprium® ist
(24), blendet nicht nur die muslimische Erinnerungskultur straflich
aus. Die unsere Gegenwart prigenden, oft verdringten ,Erinnerun-
gen" sind umfassender, als der Band vorgibt. Daher ist auch die Deu-
tung, Nostra aetate von 1965 konne als ,Initialziindung einer véllig
neuen Beziehung nicht nur der rémisch-katholischen Kirche zum Ju-
dentum, sondern der Christenheit allgemein® gelten (13) iiberheblich,
denkt man an die Nationalen Réte fiir Christlich-Jiidische Zusammen-
arbeit in den USA, in GroBbritannien, Frankreich oder der Schweiz
vor dem Krieg zurtick; zu erinnern ist nicht nur an die Anfinge des
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Council of Christians and Jews seit 1942 und an die Konferenz in See-
lisberg 1947, sondern auch an die Arbeit der Gesellschaften fiir christ-
lich-jiidische Zusammenarbeit in Deutschland seit 1948/49. Dies ge-
schah zu einer Zeit, als der Vatikan (1950) Katholiken die Zusammen-
arbeit mit dem ICCJ verbot. Auch die These, dass die Reihe ,,Studien
zu Judentum und Christentum® im Rahmen des Sonderforschungs-
bereichs , Judentum und Christentum” , jetzt schon® — nach nur vier
Jahren Laufzeit — ,ein Stiick Wissenschaftstradition einer Bonner
Theologie des Judentums und Christentums verkorpert” (16), scheint
mir etwas vollmundig zu sein, es sei denn, man verstinde darunter
eine innerkatholische Reflexionskultur unter der genannten Perspek-
tive. Dagegen sprechen aber v.a. die in dieser Reihe hg. Biande des ei-
nen Hg.s, Josef Wohlmuth. Der vorliegende Band spiegelt die wissen-
schaftlichen Standards der Bonner Kath.-Theol. Fak.; dass alle vorlie-
genden Beitrédge ,,neue Perspektiven fiir den christlich-jiidischen Dia-
log“ (Untertitel) erdffnen und dem ,,Suchprozess® fiir eine , kritische
Erinnerungskultur [...] dienen“ (26), vermag ich nur so zu deuten,
dass sie die Desiderate des Konzepts der Hg. offenlegen. Abgesehen
davon zeugt jeder Beitrag in seinem Ansatz von hohem wissenschaft-
lichem Standard und empfiehlt sich zur Lektiire. Fiir eine Erneuerung
des christlich-jiidischen Dialoges, der seinen Namen verdient, wire
die Religions-und Kulturgeschichte der Juden stirker durch jiidische
Gespriachspartner zu vertiefen. Die christliche bzw. romisch-katho-
lische Selbstbesinnung auf die judischen Partner im Sinne der ,,reli-
giosen Beziehungen [der rom.-kath. Kirche] zum Judentum® (so nennt
sich auch die Unterkommission der DBK) ist ein wichtiger innerkatho-
lischer Schritt, der absolut notwendig ist, aber er ist noch kein christ-
lich-jiidischer Dialog.

Paderborn Hubert Frankemélle

Fornet-Ponse, Thomas: Okumene in drei Dimensionen. Jiidische Anstife fiir
die innerchristliche Okumene. — Miinster: Aschendorff 2011. 516 S. (Jerusa-
lemer Theologisches Forum, 19), kt € 52,00 I[SBN: 978—-3—402-11023-2

Die in Salzburg eingereichte Promotionsschrift versteht sich als Bei-

trag zum ckumenischen Gesprich zwischen den christlichen Konfes-

sionen. Es geht dem V£, nicht um dieses oder jenes Einzelthema in den

Dokumenten der zumeist zwischen je zwei Seiten gefiihrten Dialoge.

Vielmehr nimmt er alle kirchentrennenden Differenzen zwischen Ka-

tholiken, Orthodoxen, Lutheranern, Reformierten und Anglikanern in

den Blick (Kap. III: 121-235). Er schlieBt aus den geschichtlichen Ur-
sachen der verschiedenen Spaltungen und aus dem Selbstverstindnis
der von Rom getrennten Konfessionen, dass das Papsttum oder — neu-
traler formuliert — die Frage nach der Autoritit die Grunddifferenz al-
ler Einzeldifferenzen nicht nur zwischen Rom und Wittenberg, son-
dern auch zwischen Rom und Byzanz, Rom und Moskau, Rom und

Canterbury beschreibt.

Ob diese Diagnose zutrifft, darf bezweifelt werden. Vieles sprlcht
dafiir, dass die Autoritatsfrage eher ein Symptom als die Wurzel aller
Differenzen ist (vgl. z.B. Klaus Berger, Glaubensspaltung ist Gottesver-
rat. Wege aus der zerrissenen Christenheit, Mtinchen 2006). Fragwiir-
dig ist auch die Darstellung der Spaltungen der Christenheit (143—
160.188—194) unter der Pramisse, die Ursachen seien fast ausschlieB-
lich kultureller und poIitischer Natur. Dessen ungeachtet bleibt zu be-
achten, was der V1. in seiner methodologlschen Einleitung betont. Ziel
seiner Arbeit sei weder der im dritten Kap. gebotene Uberblick iiber
die binnenchristlichen Verwerfungen, noch die quellenanalytische
Untersuchung der Genese und Interpretation kontrovers diskutierter
Sachthemen; ihm gehe es um etwas viel Grundsitzlicheres, ndmlich
um eine Revolution der 6kumenischen Hermeneutik.

Diese Revolution soll (a) durch deren ,interkulturelle Transforma-
tion” und (b) durch ,Einbezug des Judentums als Sub]ekt“ (18) er-
reicht werden So erkldrt sich der Buchtitel ,,Okumene in drei Dimen-
sionen“. Wahrend die christliche Hermeneutik bisher fast ausschlie-
lich eindimensional (Gespréch einer christlichen Konfession mit ei-
ner anderen) gestrickt war, nimmt der Vf. fiir sich in Anspruch, der
christlichen Okumene den Quantensprung in die Dreidimensionalitit
zu ermoglichen. An anderer Stelle spricht er von , zwei Grundlagen*
(21) seiner 6kumenischen Hermeneutik: von einer philosophischen
und einer geschichtlichen. Erstere erkennt er in ,,der [!] interkulturel-
len Philosophie Lateinamerikas®, letztere in einem ,,als Subjekt ver-
standenen Judentum®.

Um zu verstehen, was der VI mit ,,der lateinamerikanischen (bzw. ibero-
amerikanischen) interkulturellen Philosophie® meint, muss man die entspre-
chenden Schriften seines leiblichen Vaters Radl Fornet-Betancourt studieren.
Wihrend Ram Adhar Mall und Franz Martin Wimmer die Kategorie der Trans-

kulturalitit bevorzugen, sprechen Panikkar und Fornet-Betancourt lieber von
Interkulturalitit. Thnen geht es nicht um die Uberwindung, sondern um die
Wahrung der ,kontextuellen Diversitdt der kulturellen Alphabete® (23). In im-
mer neuen Anldufen erklirt der V1. die Philosophie seines Vaters als etwas vol-
lig Neues. Sie ist — so erklért er — ,,deshalb neu, weil sie das System der kom-
parativen Philosophie [...] iiberwindet und zum Ziel hat, Philosophie im Sinne
eines stdndig offenen Prozesses zu realisieren, in dem die philosophischen Er-
fahrungen der gesamten Menschheit immer wieder zusammenkommen und ler-
nen, miteinander zu leben” (25). Der Vf. unterscheidet zwischen ,,monokultu-
reller Transformation* (Marxismus; Theorie des kommunikativen Handelns; la-
teinamerikanische Befreiungstheologie) und , interkultureller Transformation®.
Ohne sein Urteil von der Differenzierung unterschiedlicher Gestalten kompara-
tiver Philosophie (prominentestes Beispiel: das differenzhermeneutisch pro-
filierte Konzept von Klaus von Stosch) irritieren zu lassen, spricht der Vf. von
der komparativen Philosophie. Diese — so doziert er — ist bestimmt von ,,Zentris-
men“: von expansiven, integrativen, separativen oder tentativen Zentrismen
(30-34). Sie ist Epiphénomen der scheinbar unausrottbaren These vom européi-
schen Ursprung aller Philosophie (28). Ohne die Fakten der Philosophie-
geschichte zu befragen oder auch nur einen Gedanken auf die Frage zu ver-
schwenden, was der Begriff , Gleichurspriinglichkeit“ sachlich bedeutet, spricht
der VI von der ,Gleichurspriinglichkeit mehrerer philosophischer Traditio-
nen“ (28). Unter Vermeidung jeder begrifflichen Festlegung sagt er in immer
neuen Anldufen, was interkulturelle Philosophie nicht ist. Sie ist keine philoso-
phische Disziplin und doch eine Erkenntnistheorie (261). Sie ist universal und
relativ zugleich, ohne universalistisch oder relativistisch zu sein (37f). Sie ist
nicht einer Rationalitit verpflichtet, sondern die Begegnung verschiedener Ra-
tionalitéiten (38).

Der Vi, spricht von einem wechselseitigen Lernen ,verschiedener kon-
textualisierter und inkulturierter philosophischer Rationalitéten®; aber er er-
klért nicht, wie man wechselseitig etwas lernen kann, ohne immer schon etwas
gemeinsam zu haben. Das Gemeinsame der unterschiedlichen Rationalititen
darf auf keinen Fall eine aller Inkulturation vorgdngige Vernunft sein; das kime
dem Versuch gleich, in der Transzendentalitit des Menschen ein Kriterium fiir
den Komparativ von wahr oder falsch zu etablieren. Die Transzendentalphiloso-
phie Fichtes — positiv rezipiert durch Prépper und Verweyen — ist die origo om-
nium malorum. Andererseits diirfen die kulturell bedingten Rationalititen
nicht parataktisch nebeneinander stehen (47). ,,Pluralitit ja, aber nicht Pluralis-
mus” (41), heiBt die Devise des Autors. Beide Extreme — transzendentalphiloso-
phischer Zentrismus und postmoderner Relativismus — werden, so meint er, nur
durch ,interkulturelle Transformation® iiberwunden.

Mit seinem Vater pladiert der Vf. ,fiir eine Transrationalisierung des Logos®
(39). Das Feindbild dieses Postulates ist ,,die Differenzen harmonisierende To-
talitat [...] der [!] abendlédndischen Philosophie” (39). Wihrend es dieser stets
darum gegangen sei, ,,das Eigene in die Bewegung des Universalen zu integrie-
ren” (ebd.), will der Vf. umgekehrt ,,die Mannigfaltigkeit der Welt in den eigenen
Stamm einpflanzen* (ebd.). Die eigenen Stimme jeder Kultur — so erklirt er —
sind konkrete im Unterschied zu abstrakten Universalien; sie ,zentralisieren”
nicht, sie ,, dezentralisieren” (ebd.). Ohne seine Begriffsbildungen (,konkrete
Universalien®; ,,dezentralisierende Universalien®) einer semantischen oder lo-
gischen Uberpriifung zu unterziehen, postuliert der V£, ein neues Wahrheitsver-
stindnis. Wahrheit sei nicht eine Qualitit des individuellen Erkennens, sondern
eschatologisches Merkmal eines von diesem Erkennen unabhéngigen Prozesses
(40).

Auf die Frage, wie denn die jeweils andere Kultur verstanden und doch in
ihrer Andersheit gewahrt werden kann, antwortet der V. mit einem weiteren
Postulat, dem namlich nach der Subjekt-Gestalt des Anderen. ,Wir miissen
uns”, so formuliert er, , durch die Alteritdt des Anderen interpellieren lassen*
(46). Was aber, so fragt sich der kritisch gebliebene Leser, soll denn die inter-
pellierende Subjektivitit einer anderen Kultur sein? Ist eine andere Kultur
dann als Subjekt verstanden, wenn Autoren dieser Kultur befragt werden?
Aber wie reprdsentativ sind diese Autoren? Und wer wihlt sie aus? Und iiber-
haupt: Was oder wer garantiert, dass ein Autor die eigene Kultur schon deshalb
besser als jeder AuBenstehende expliziert, weil er sie nicht von aulen wahrneh-
men kann?

Obwohl Europa viel mehr Sprachen und Kulturen vereint als Lateiname-
rika, wird der amerikanische Subkontinent zum Gegenbild der aus Sicht des
Vis generell auf Vereinheitlichung, Verbegrifflichung und Zentralisierung aus-
gerichteten abendlidndischen Philosophie. Nachdem der Vf. seinen Vater zum
»prominentesten Vertreter der lateinamerikanischen interkulturellen Philoso-
phie® (52) erkliirt hat, referiert er dessen Argumente fiir eine Transformierung
aller Philosophien nach dem Paradigma der [!] lateinamerikanischen Philoso-
phie. Er weil, dass an den Universititen Lateinamerikas unter sog. Fachphiloso-
phen das européische Paradigma dominiert. Aber darin sieht er nur ein Relikt
des Kolonialismus. Die genuine Philosophie Lateinamerikas ,richtet sich gegen
das Programm einer Inkulturation und pladiert fiir die Interkulturalitit, u.a. des-
halb, weil die lateinamerikanische Kultur selber ,das konfliktive Verhiltnis zwi-
schen dem indianischen und dem europdischen Kulturerbe reflektiert, und
zwar als Zeichen geistiger Zerrissenheit (61). Eine am Paradigma der latein-
amerikanischen Philosophie orientierte interkulturelle Philosophie ist eher Me-
thode, Denkform und Praxis als Theorie und eben deshalb geeignet, ,,philoso-
phische Grundlage fiir innerchristliche 6kumenische Fragestellungen® (66) zu
sein. Wie Vater Rail Fornet-Betancourt eine interkulturelle Transformation
aller Philosophie weltweit fordert, so Sohn Thomas Fornet-Ponse eine interkul-
turelle Transformation aller Theologie weltweit (75). Das theologisch reflektierte
Selbstverstidndnis des Christentums solle sich nicht durch Inkulturation, son-
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dern durch Interkulturation auszeichnen. Und diese Interkulturation beginne
im Binnenraum des Christentums. Denn die Spaltungen der Christenheit seien
durch kulturelle Differenzen bedingt. Folglich miisse interkonfessionelle Oku-
mene endlich in Gestalt interkultureller Transformation erfolgen (76).

Fiir das Verhiltnis der ersten zur zweiten Sdule der 6kumenischen Herme-
neutik des Autors entscheidend ist die Uberordnung der interkulturellen Phi-
losophie iiber die ,Einbeziehung des Judentums als Subjekt”. Diese Vor- oder
Uberordnung wirft die Frage auf, ob das Judentum fiir den Vf, primér Bedingung
der Méglichkeit des Christentums oder vornehmlich Paradigma einer nicht-
christlichen Kultur ist.

Nachdem der Vi im dritten Kap. (121-235) iiber die Spaltungen der Chri-
stenheit, iiber Dialoge, Grundkonsense und Grunddifferenzen referiert hat,
schreitet er im vierten und fiinften Kap. zur Anwendung seiner zuvor erarbeite-
ten Dreidimensionen-Hermeneutik auf zwei Themenfeldern. Das erste wird
durch den am 31.10.1999 in Augsburg verkiindeten Konsens in der Rechtferti-
gungslehre (GER) bezeichnet. Das zweite behandelt die angeblich alle Differen-
zen umgreifende Grunddifferenz der kirchenleitenden Autoritit. Das metho-
dische Vorgehen des Vi.s ist in beiden Kap.n so unterschiedlich wie die Seiten-
zahl. Kap. IV (237-253) wendet sich gegen die von bestimmten jlidischen und
christlichen Theologen vertretene These, die in der GER als Propria der pro-
testantischen Rechtfertigungslehre fortgeschriebenen Akzentsetzungen seien
zumindest teilweise antijudaistisch und also ein Beispiel fiir einen innerchrist-
lichen Konsens auf Kosten des jiidisch-christlichen Dialogs. Kap. V (255-355)
dagegen nimmt sich wie eine Diss. in der Diss. aus; es behandelt — gestiitzt auf
die einschldgige Fachliteratur (Simon Schwarzfuchs; Herbert M. Danzger) — die
Geschichte und Ausgestaltung des nachbiblischen Judentums; ,,Subjekt” ist hier
nicht das Judentum der hebrdischen Bibel, sondern das postbiblische bzw. rab-
binische Judentum (unter besonderer Beriicksichtigung der Autoritdt des Rab-
bi). In Kap. IV présentiert der Vf. einen jlidischen Autor, den er selbst aus-
gewidhlt hat, als ,,Subjekt Judentum®. Und in Kap. V vertritt er die These, das
von ihm geschilderte Phdnomen des nachbiblischen Judentums sei ,Subjekt*
des innerchristlichen Gesprichs iiber das kirchenleitende Amt, weil ein GroB-
teil der konsultierten Fachliteratur von Juden geschrieben ist.

Was der Vf. unter der Rationalitdt des christlichen Glaubens und
insbes. der innerchristlichen Okumene versteht, wird exemplarisch
deutlich, wenn er die von Prépper und seinen Schiilern vertretene
Verhéltnisbestimmung von gottlicher Allmacht und menschlicher
Freiheit als von ,,der jiidischen Tradition” (hier identisch mit zwei Zi-
taten aus Michael Wyschogrods Aufsatz iiber Siinde und Siithne) wi-
derlegt bezeichnet (248). Abgesehen davon, dass Propper seine Posi-
tion nicht nur transzendentalphilosophisch, sondern unter Einbezie-
hung namhafter jiidischer Theologen auch exegetisch begriindet hat,
geht es in Kap. IV um die grundsétzliche Frage, ob eine theologische
These Bestand haben kann, wenn sie von der transzendentalphiloso-
phisch argumentierenden Vernunft als mit dem in Christus offenbaren
Gott unvereinbar erwiesen wird. Der Vf. meint, die in der jiidischen
Tradition gelehrte Allmacht Gottes binde sich nicht an die von ihr ge-
schaffene Freiheit des Menschen, sondern kinne diese jederzeit ein-
schranken, auBer Kraft setzen oder gar pradestinieren. Doch wer den
biblisch bezeugten Bundesgott (zumal nach den Erfahrungen der Sho-
ah!) als den geschichtsméichtigen Alleskonner versteht, der jederzeit
das Gute verwirklichen kénnte, aber de facto nicht verwirklichen will,
der glaubt an einen Zyniker, der in dem MaBe das Gegenteil von Liebe
ist, in dem er allméchtig ist. Fiir den Vf. gilt es, die Inkompatibilitat
der Rationalitit des vom ,Subjekt Judentum® bezeugten Gottes mit
der Rationalitdt der transzendentalphilosophisch argumentierenden
Vernunft auszuhalten. Eben das sei Ausweis einer die Heterotopie
des ganz Anderen wahrenden Hermeneutik. Mit anderen Worten:
Wenn das Erste Vatikanum sagt (DH 3019), dass man nicht glauben
darf, was der Vernunft widerspricht, zwingt es Gott unter die Logik
des Menschen. Der Vf. jedenfalls verteidigt (250) auch dann noch
,die andere Gestalt von Rationalitdt”, wenn diese dem einen und ein-
zigen Logos widerspricht, den Papst Benedikt in seiner Regensburger
Rede aus guten Griinden zum Kriterium aller Rationalitit(en) erklirt
hat.

Der Vf. fragt nicht, unter welchen Voraussetzungen iiberhaupt etwas mit
etwas — z.B. eine kirchenleitende Autoritit, die sich als sakramentale Christus-
reprisentation versteht, mit Gestalten von Autoritit im rabbinischen Judentum
— verglichen werden kann. Er begriindet nicht einmal, warum er der Ausiibung
von Autoritit im Judentum bis zu Christus keine Zeile, den Gestalten der Auto-
ritit im posthiblischen Judentum aber mehr als hundert Seiten widmet. Das Er-
gebnis seines Referates iiber die Autoritit der Halacha (266-281), der Rabbiner
als Interpreten der Torah (281-307), des Sanhedrins (307—322), der Rabbiner als
Richter und Gemeindeleiter (322—348) und der Oberrabbinate (348—355) miin-
det in die (ganz offensichtlich gegen Propper und dessen Schiiler gerichtete)
Feststellung: Im Judentum ,,wird die Toleranz (oder Akzeptanz) gegeniiber an-
deren Meinungen [...] nicht mit einer Autonomie des Subjekts begriindet, weil
im Judentum das Selbst als heteronom [sic!], d.h. dem géttlichen Gesetz (und
nicht dem eigenen) unterworfen aufgefasst wird. In der Aneignung des gott-
lichen Gesetzes besteht aber eine groBe Moglichkeit zum Pluralismus. ,Im Ju-
dentum erwiéchst die Bereitschaft, mit dem Unterschied zu leben, aus einer

ihm innewohnenden Wertschitzung der Verschiedenheit, der Vielfalt und der
Besonderheit sowie aus der Erkenntnis, dass andere religise Traditionen oder
Meinungen diverse Ziele oder gemeinsame Projekte miteinander teilen.’ Diese
positive Einschitzung der Mannigfaltigkeit ist gerade auf erkenntnistheoreti-
scher Ebene ein Grundzug des Judentums und stiitzt sich auf die Skepsis gegen-
tiber allen Wahrheitsanspriichen.” (353f)

Wiihrend der V. dem Thema , Autoritdt und Wahrheitsanspruch im rabbi-
nischen Judentum*® ein Viertel seiner Arbeit widmet, reduziert er die Behand-
lung des Themas ,,Autoritit in der Geschichte des Christentums® (a) auf eine
Abrechnung mit Ratzingers These von der chronologischen und ontologischen
»Vorgingigkeit” der Universalkirche vor den Ortskirchen (376—390) und (b) auf
die Kritik der von Rom getrennten Konfessionen am pépstlichen Primat (397—
408). Kein Wort iiber die erkenntnistheoretischen Griinde, die das Denken von
Vielheit nur unter der Voraussetzung vorgingig gedachter Einheit ermoglichen.
Kein Wort iiber die Griinde, die das protestantische Christentum bis heute in
immer neue Spaltungen und Denominationen treiben. Kein Wort {iber einen
Anglikanismus, der die in ihm aufgebrochenen Differenzen nicht mehr versch-
nen, geschweige denn iiberwinden kann. Kein Wort tiber den Unterschied zwi-
schen einer durch Personen représentierten und einer auf kulturelle, ethnische,
nationale oder politische Faktoren gestiitzten Einheit. Stattdessen die unvermit-
telte Empfehlung, der romische Katholizismus mége sich von dem ,,Subjekt rab-
binisches Judentum® zu einer Ersetzung seines Monozentrismus durch einen
Polyzentrismus bewegen lassen (390f). Mit seinem Vater Ratil Fornet-Betan-
court fordert der Vf. ,eine kulturell-polyzentrische Weltkirche“. Beginnen soll
diese Zukunft mit der binnenchristlichen Transformation aller Monozentris-
men in Polyzentrismen. Zitat des Vf.s aus den entsprechenden Ausfithrungen
seines Vaters: ,Wer mit polyzentrischer christlicher Kirche den Gedanken der
konsequenten solidarischen Anerkennung des Anderen in seiner Alteritéit ver-
bindet, der braucht zwar sein Verstdndnis von Christentum nicht zur Disposi-
tion zu stellen, wohl aber muss er bereit sein, den Alleinvertretungsanspruch
zu begraben. Ich nenne dieses Moment das Moment der Loslassung bzw. der
Entlassung und Freigabe des Christentums aus dem Traditionshaus Abend-
land.” (391)

Immerhin geht das Differenzierungsvermogen des Differenzhermeneutikers
so weit, dass er bemerkt: ,, Angesichts des [...] Unterschieds in der Identitétskon-
struktion zwischen Judentum und Christentum [...] kann die jiidische Perspek-
tive auf das Verhéltnis von Primat und Kollegialitdt nicht darin bestehen, Struk-
turen wie z.B. das Oberrabbinat oder den Sanhedrin [...] damit zu vergleichen
und daraus theologische Konsequenzen abzuleiten.” (420) Trotzdem hélt der V.
an der Fruchtbarkeit des als Subjekt eingefiihrten Gespriichspartners ,rabbi-
nisches Judentum* fest. Denn, so meint er, ,,gerade das Fehlen eines personalen
Primates und die Betonung der epistemischen Autoritét eines Rabbiners — mit
Ausnahme der charismatischen Autoritit eines Zaddik im Chassidismus und
der stirkeren Betonung deontischer [?] Autoritit in traditionalistischen Kreisen
— [spricht] eine deutliche Sprache* (ebd.).

Apropos ,deutliche Sprache“: In verschiedenen Kontexten be-
miiht der Vf. den Begriff ,,Gleichurspriinglichkeit”; v.a. aber, um den
von Ratzinger betonten Primat der Universalkirche vor den Ortskir-
chen zu widerlegen. Sein zentrales Argument: Wie man trinitdtstheo-
logisch von einer Gleichurspringlichkeit von Einheit und Vielheit
sprechen miisse, so auch im Blick auf das perichoretische Verhiltnis
von Universalkirche und Ortskirchen. Kein Logiker wird bezweifeln,
dass in Raum und Zeit unmaglich ist, was man im Blick auf die Trini-
tat Gottes postulieren darf. Wer auf der Grundlage wissenschaftstheo-
retischer Standards (Nichtwiderspriichlichkeit; kohérente Logik etc.)
argumentieren will, exkommuniziert sich aus der scientific communi-
ty, wenn er die Quadratur des Zirkels oder — was dem gleichkommt —
innerhalb von Raum und Zeit die Moglichkeit einer Gleichurspriing-
lichkeit von Einheit und Vielheit behauptet.

Weil der Vf. durchgéngig Letztverbindlichkeit mit ,,abschlieBender
Interpretation” verwechselt, glaubt er, seiner Kirche den rabbinischen
Umgang mit der Wahrheit empfehlen zu kénnen. Er schreibt: , Bei ei-
nem epistemischen Verstdndnis von Autoritdt kann es wegen der Un-
abschlieBbarkeit eines Interpretationsprozesses Letztverbindlichkeit
im strengen Sinne nicht geben — wie die Kanonisierung der Kontro-
verse (oder des Diskurses) und die Tradierung der Gegenmeinungen
im Judentum zeigt.”“ (427) Von préziser Begrifflichkeit hilt der Vf.
nicht viel; umso mehr von allem FlieBenden, Dynamischen, Polyzen-
trischen, Heterotopen und Transrationalen. Deshalb entgeht ihm auch
der Unterschied zwischen ,,Analogie des Seins* und analogen Begrif-
fen. Die von ihm wiederholt bemiihte Formel des vierten Laterankon-
zils (DH 806) bezieht sich nicht auf Begriffe, sondern auf das Verhalt-
nis zwischen Schopfer und Geschopf. Niemand bestreitet die vom Vf,
beschworene UnabschlieBbarkeit des Interpretierens géttlicher oder
geschopflicher Wirklichkeit. Doch auch wenn niemand irgendetwas,
geschweige denn Gott, erschépfend beschreiben kann, darf die lehr-
amtliche Abweisung einzelner Interpretationen Letztverbindlichkeit
beanspruchen.

Der Selbstanspruch des Vf.s steht in umgekehrtem Verhiltnis zu
den Ertrdgen seiner Arbeit. Das Feindbild der monozentrischen Phi-
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losophie Europas ist eine selbstgebastelte Vogelscheuche. Und die
Transformation der Theologie weltweit nach dem Paradigma der la-
teinamerikanischen Philosophie ist vermutlich so realistisch wie die
»Transrationalisierung des Logos“. Sobald man fragt, worin positiv
die nicht mit Begriffen arbeitende, nicht in Disziplinen befangene, an
kein Rationalititskonzept gebundene, nicht pluralistische, nicht rela-
tivistische und nichts ausgrenzende Hermeneutik des Vf.s besteht,
wird man mit dem Arsenal esoterischer Termini von , Intuition® tiber
,Polyzentrismus® und ,,Heterotopie* bis ,,Selbstiiberschreitung* trak-
tiert. Dazu passt, dass der Vf. nicht einmal zwischen jiidischen Sub-
jekten (z.B. jiidischen Theologen) und dem Judentum als Subjekt zu
unterscheiden weill. Und wer seine eigenen Interpretationen des Ju-
dentums mit dem ,Subjekt Judentum* identifiziert, sollte anderen
nicht mangelnde Differenzhermeneutik vorwerfen.

Dass die hier besprochene Promotionsschrift an einer renommier-
ten theologischen Fak. mit der Hochstnote bewertet wurde, spricht fiir
sich. Und eine Jury, die diese Arbeit mit dem Kurt-Hellmich-Preis fiir
Okumenische Theologie ausgezeichnet hat, urteilt offensichtlich nach
heterotopen Kriterien.

Bonn Karl-Heinz Menke

Christentum und Islam. Plidoyer fiir den Dialog, hg. v. Wolfgang W. Miiller. —
Ziirich: Theologischer Verlag Ziirich 2009. 270 S. (Schriften Okumenisches
Institut Luzern, 8), pb. € 21,40 ISBN: 978-3-290-20054—1

Es hat kaum eine Zeit gegeben, in der der christlich-islamische Dialog
derart viel Literatur gezeitigt hat wie seit 2001. Ganze Buchserien und
Zeitschriften widmen sich ihm, auf lokaler Ebene finden Dialoge von
Imamen und Pastoren statt, Dialogzentren, internationale Dialog-
anstrengungen wie der Deutsch-Agyptische oder der Europdisch-Ara-
bische Dialog entstehen. Ungleich schwieriger gestalten sich daneben
die Anstrengungen zum Trialog (etwa im Sinne der abrahamitischen
Okumene, wie sie von Kiister oder Kuschel propagiert wird), der also
das Judentum einbezieht. Seit dem ersten berithmten Dialog des Patri-
archen Johannan mit einem namentlich ungenannten Emir sind 1350
Jahre vergangen, in denen es immer neu zu Dialoganstrengungen kam.
M. setzt in seiner Einleitung fiir den Dialog allerdings erst mit der la-
teinischen Theologie des Thomas von Aquin ein, was — womdglich
ungewollt — zu einer Gleichsetzung katholischer Bemiihungen mit de-
nen der Christen allgemein fiihrt. Leider iibernimmt der Hg. auch die
fragwiirdige These von der ,Schwiche” der orientalischen Kirchen
als einem Ausléser fiir die Reform in Gestalt des Islam. Schade ist
auch, dass er dabei die verketzernden Bezeichnungen Jakobiten und
Nestorianer tibernimmt, die nicht nur seitens der beiden Kirchen ab-
gelehnt werden (Syrisch-Orthodoxe Kirche und Assyrische Aposto-
lische Kirche des Ostens), sondern auch in der Okumene liangst iiber-
wunden worden sind. Eine solche etwas verkiirzte Sicht kann kaum
die enormen Transferleistungen der Syrer (bes. der Kirche des Ostens)
wiirdigen, die zundchst im Rahmen der Ubersetzungsbewegung im
Umfeld des Hauses der Weisheit im abbasidischen Bagdad eine
Hauptlast bei der Vermittlung griechischer Philosophie an die Araber
zu tragen hatten und deren Entwiirfe kaum als Belege fiir ,,Schwéiche*
zu werten sind. Der Hinweis auf die leidvollen Erfahrungen hingegen
erscheint mehr als ein Hinweis zur Geschichte (ist es aber, wie die Ge-
genwart im Orient zeigt, nicht), wihrend das Gesprdch miteinander
als das zukunftsorientierte Konzept der Gegenwart dargestellt wird
(sehr sympathisch ist, dass es M. hier um ein Gespriach mit dem Islam
und nicht iiber ihn geht). Wenn hier Religion als Glaubensgemein-
schaft und als Kulturtrdger verstanden wird, ist ein Schritt zu umfas-
senderer Begegnung maglich, wihrend sich viele Dialoge zu sehr mit
rein theologischen Fragestellungen beschieden haben. In der guten
Tradition der Wegbahner des christlich-islamischen Dialogs (etwa
Massignon) interessiert hier das ,gemeinsam Verbindende®”. Der
Schlusssatz in M.s Vorwort ldsst Raum zu sehr unterschiedlicher Wer-
tung seiner Aussage (,,Die christlich-islamische Debatte wird in den
kommenden Jahren die Theologien beider Religionsgemeinschaften
und die jeweilige Theologie als gesellschaftlich relevant erweisen.”).
Dies kann geradezu drohend auf Menschen wirken, die befiirchten,
dass etwa im Bereich der Moral — bspw. im Bereich von Geschlechter-
gerechtigkeit, Homosexualitit und Abtreibung — eine gemeinsame Ak-
tionsfldche der Religionen etabliert wird, die nicht nur fiir den Bereich
der Religionsfreiheit problematisch ist (und womdglich beiden Religi-
onsgemeinschaften gegenseitig zu Aufwind gegentiber den Sakulari-
sten verhilft, ohne deren berechtigte Anliegen zu schiitzen).

Die versammelten Beitréige stellen ein interessantes Spektrum heute bren-
nender Konfliktfelder zusammen: Wolfgang Lienemann &uBert sich zum in der

Schweiz so kontrovers diskutierten Minarett, Nevfel Cumart zu den angesichts
der Kooperation besonders mit den Sunniten auch in Deutschland in Bedréing-
nis kommenden Aleviten, Martin Jtiggle zum Thema Islam in der Schule, André
Ritter zu einer klassischen Frage jedes christlich-islamischen Dialogs, dem
Schriftbezug, Andreas Renz geht auf die muslimischen Reaktionen auf die Re-
gensburger Rede des Papstes ein, Farideh Akashe-Béhme thematisiert die Fra-
gen ,,weiblicher Existenz®, Saida Keller-Messahli das Spannungsfeld von Tradi-
tion und Moderne und Samuel-Martin Behloul schlieBlich den Islam-Diskurs
nach 9/11. So entsteht ein kleines Panoptikum ausgewihlter Felder aktueller
Diskurse und Kontroversen. Die Autoren und Autorinnen sind in der Regel um
Ausgewogenheit bemiiht. Es geht hier also nicht darum, parteiische Stimmen
auf beiden Seiten zu Wort kommen zu lassen, sondern eher jene, die Briicken
bauen und die Dialog nicht primér als das Aussprechen jeweiliger Grund-
iiberzeugungen oder gar Grundgegensitze verstehen, sondern die die im Vor-
wort angekiindigte Bemithung um das Verbindende unterstiitzen. Freilich wére
jeder Beitrag fiir sich auf dem Hintergrund der aktuellen und der historischen
Debatten diskutierenswert. Das Argument, dass Religion lediglich fiir Kriege
missbhraucht wurde (15), Grundelement jeder religiésen Apologetik besonders
nach der Diskussion um die Gewaltférderlichkeit der monotheistischen Religio-
nen, ist nur bedingt iiberzeugend, weil es die Vernetzung alles Kulturellen nicht
einbezieht und einseitig die Religion zu entlasten sucht. Der Riickgriff auf die
Schutzvertrdge und das Milletsystem als vermeintliche Ansiitze der Religions-
freiheit ist bei der Suche nach Ankniipfungspunkten zwar verstandlich, aber
schon dadurch eine fragliche Konstruktion. Kulturmuslime als vom Islam Abge-
fallene zu betrachten (20), ist zwar eine mdgliche Sicht, aber eben keine, die
Kultur und Religion in einem Zusammenhang beldsst (und sich damit einer Ent-
wicklung hin zu mehr Sdkularitit im Bereich der Religion verweigert). ,,Behei-
matung und Identifikation mit dem Kollektiv setzen eine Grundakzeptanz
durch die alteingesessenen Hausherrn voraus: Ein solcher in paternalistischen
Mustern gedachter Satz zeugt von einem unzulidnglichen Zugang zur fluiden
Verfasstheit moderner Gesellschaften und wirkt angesichts der schwierigen De-
batten im Orient, wo sich die muslimischen Mehrheitsgesellschaften nicht ge-
rade durch Selbstbeschrankung zugunsten der unter ihnen lebenden Angehori-
gen der anderen Religionen hervortun, wenig iiberzeugend. Damit ist nicht je-
nes Argument gemeint, das auf jeden Wunsch zum Moscheenbau den nach Kir-
chenbauten in der islamischen Welt laut werden lasst, aber doch der Wunsch
nach der Differenzierung zwischen der Zugehérigkeit zu globalen Gemeinschaf-
ten wie denen der Christen und Muslime einerseits und der zu ihren jeweiligen
Regionen und Kulturen andererseits. Samuel-Martin Behloul weist darauf hin,
dass der amerikanische Katholizismus-Diskurs schliefilich in der Integration
der Katholiken in die amerikanische Gesellschaft miindete und legt dies somit
auch fiir den Islam-Diskurs in der Schweiz nahe.

Deutlich ist, dass solche Integration die gesellschaftlichen Stan-
dards verdndern wird (wie dies in Deutschland schon erkennbar der
Fall ist). In diese Richtung zielt letztendlich das Buch und trdgt daher
rechtens den Untertitel ,,Pladoyer fiir den Dialog”. Es zeigt an einer
Vielzahl interessanter Fallbeispiele an, wo iiberall Herausforderungen
zum Dialog entstehen, die, wenn sie nicht als Herausforderungen zum
Dialog genommen werden, entweder einem indifferenten Nebenein-
ander (und damit zumeist wohl auch einem Sidkularismus) in die
Hénde spielen oder aber Exklusion und Spannung beférdern. Insofern
ist das Buch eine Stimme aus der aktuellen Situation in der Schweiz
und eben deshalb auch ein Beitrag im vielstimmigen christlich-isla-
mischen Dialogkonzert der Gegenwart.

Gottingen Martin Tamcke

AnstoB und Aufbruch. Zur Rezeption der Regensburger Rede Papst Benedikts
XVI. bei Christen und Muslimen, hg. v. Heinz Otto Luthe / Carsten-Mi-
chael Walbiner.—Bochum: Dieter Winkler 2008. 130 S. (Aufbriiche. Inter-
kulturelle Perspektiven auf Geschichte, Politik und Religion, 1), kt € 24,50
ISBN: 978—-3-89911-105-7

Die Vorlesung Papst Benedikts an der Univ. Regensburgam 12. Septem-
ber 2006 wihrend seines Bayern-Besuches hatte schwerwiegende Aus-
wirkungen auf das katholisch-muslimische Verhéltnis bis heute. Ob-
gleich das Verhiltnis zum Islam keineswegs das Hauptthema oder die
eigentliche StoBrichtung der Vorlesung war, iiberlagerte das vom Papst
iibernommene polemische Zitat des byzantinischen Kaisers Manuel
1I. Palaiologos aus dem 14. Jh. nicht nur die nachfolgende weltweite
Debatte tiber die Vorlesung, sondern sogar die gesamte Papstreise.

Neben gewalttitigen Ausschreitungen in der islamischen Welt, bei
denen es sogar zu Toten gekommen ist, gab es in den folgenden Mona-
ten und Jahren zahlreiche muslimische Reaktionen, die sich auf argu-
mentative Weise mit den Aussagen der pédpstlichen Vorlesung ausein-
anderzusetzen versuchten. Der von dem Eichstétter Soziologen Heinz
Otto Luthe und dem Referatsleiter in der Nahostgruppe des DAAD,
Carsten-Michael Walbiner, hg. Band enthélt Vortrdge in deutscher,
englischer und franzosischer Sprache, die bei einem interdisziplina-
ren und internationalen Kolloquium an der Kath. Univ. Eichstétt-In-
golstadt 2007 gehalten wurden.
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Der dgyptische Historiker Wessam A. Farag, Spezialist fiir Byzantinistik, be-
tont und wiirdigt in seinem Beitrag die eigentliche Zielsetzung des Papstes,
Glaube und Vernunft harmonisch aufeinander zu beziehen, kritisiert zugleich
aber unmissverstindlich, dass dafiir das polemische Zitat nicht nur unnétig,
sondern kontraproduktiv gewesen sei: ,Instead of reaching out to help Muslims
win their battle for ideas against extremists, the pope’s address at Regensburg
caused dismay, created division and fuelled fanaticism.“ (18)

Der Iraner Heydar Shadi referiert und analysiert geistliche, akademische
und politische Reaktionen aus dem Iran, die gréBtenteils negativ, zum Teil ver-
schworungstheoretisch ausfallen, indem sie die Papstrede als Teil eines neuen
westlich-zionistischen Kreuzzugs sehen. Dazu passt die Analyse Carsten-Mi-
chael Walbiners in Bezug auf einige Argumentationsmuster muslimischer Reak-
tionen am Beispiel Aref Ali Nayeds, die er u.a. in einer mangelnden Fihigkeit
zur Selbstkritik, in einer Uberempfindlichkeit und in einer Emotionalisierung
erblickt. Daraus allerdings einen grundsitzlichen Unterschied muslimischer
Haltungen zu ,,westlichen Sichtweisen und Grundpositionen® (47) zu folgern,
scheint dann doch etwas kurzschliissig.

Der Soziologe und Philosoph Dominique Urvoy sucht in seinem Beitrag
nach den Voraussetzungen des ,,Offenen Briefes der 38 muslimischen Gelehr-
ten (sie sind keineswegs alle ,Jmame®, wie Urvoy sie stets nennt), in dem sie
dem Papst direkt antworten. Der Brief bleibt jedoch ebenfalls stark apologetisch.

Der koptische Theologe Michael Ghattas vermisst im Kontext der islamkri-
tischen Bemerkung des Papstes ein selbstkritisches Wort zur Gewaltgeschichte
des Christentums (vgl. 49) und erinnert daran, dass die Synthese von Glaube
und Vernunft auch im Christentum keineswegs einfach und konfliktfrei verlief.
Er rét, mit der Religion der Muslime ,nicht leichtfertig, d.h. nicht zu theo-
logisch-akademisch um(zu)gehen, wenn man mit den Millionen von Muslimen
ernsthaft in einen respektvollen und dabei den Frieden férdernden Dialog treten
mdchte® (54). Der theologisch-akademische Dialog ist freilich auch nétig und
heute auch tatsichlich vielerorts méglich.

Eine materialreiche Sammlung muslimischer wie christlicher Reaktionen
aus der arabischen Welt bietet die maronitische Philosophin Hoda Nehmé. Die
Islamwissenschaftlerin Marie-Thérése Urvoy beschiftigt sich mit christlichen
Reaktionen, die sich kritisch mit den AuBerungen des Papstes auseinandersetz-
ten.

Heinz Otto Luthe analysiert in seinem Beitrag die Regensburger Vorlesung
und die Reaktionen als Kommunikationsgeschehen, das zum einen in histo-
risch-kulturelle Kontexte eingebunden ist, zum anderen durch sprachliche
Missverstandnisse, Unkenntnis, Vorurteile oder Konflikte belastet werden
kann, die den Deutungsprozess negativ bestimmen. So bezieht die Regensburger
Rede nach seiner Ansicht ,,ihre bis heute anhaltende ambivalente Wirkung aus
der Spannung zwischen dem Kommunikationsmodus ,Vorlesung’ auf der einen
und dem Aufwand, mit dem diese wissenschaftliche, also fehlbare Veranstal-
tung in Szene gesetzt wird, auf der anderen Seite” (82f). Inhaltlich vermisst L.
bei der Vorlesung u.a. ,die Frage nach den nicht-griechischen, orientalischen
Quellen der Ausdeutung der biblischen Botschaft* (83).

Der Jesuit und Islamwissenschaftler Samir Khalil Samir sieht in seiner Ana-
lyse des Diskurses aus christlich-islamischer Sicht den eigentlichen Kern des
Anliegens Papst Benedikts nicht in der Kritik am Islam, sondern in der Kritik
an der modernen abendldndischen, positivistischen Vernunft, die ihre Bindung
an den Glauben verloren habe (vgl. 96f). Mit diesem Anliegen aber kénnte er
gerade viele Muslime gewinnen. Auf der Grundlage von Glaube und Vernunft
sei ein universaler Dialog der Kulturen und Religionen méglich.

Zu einem éhnlichen Schluss kommt auch der katholische Neutestamentler
Thomas Séding: ,Die Regensburger Vorlesung ist nicht nur ein Appell an den
Islam, seine Stellung zur Gewalt zu kldren, und eine kritische Anfrage, ob er
eine andere theologische Begriindung fiir das Setzen auf die Vernunft als einen
Dezisionismus Gottes kenne; sie ist vor allem eine Provokation der westlichen
Zivilisation und der lateinischen Theologie katholischer wie evangelischer
Couleur.” (106)

Es ist das Verdienst des Sammelbandes, diese Einsicht aus ver-
schiedenen wissenschaftlichen Perspektiven und religitsen wie kul-
turellen Kontexten herausgearbeitet zu haben. Damit ist die Frage
nach dem Zusammenhang von Glaube, Vernunft und Gewalt nicht
nur ein bleibendes Desiderat fiir den christlich-islamischen Dialog,
sondern auch fiir die jeweilige innerreligitse Reflexion und Diskussi-
on. Das Verdienst der Regensburger Vorlesung ist es, diese Reflexions-
und Diskussionsprozesse zumindest angestoBen zu haben.

Abstracts zu den einzelnen Buchbeitriigen wiiren hilfreich gewe-
sen, ebenso ein abschlieBender Beitrag, der die verschiedenen Per-
spektiven und Aspekte zusammengefiihrt hétte.

Miinchen Andreas Renz

Islamische Religionspidagogik zwischen authentischer Selbstverortung und
dialogischer Offnung. Perspektiven aus der Wissenschaft und dem Schulall-
tag der Lehrkrifte, hg. v. Biilent Ucar. — Frankfurt a. M. u.a.: Peter Lang
2011. 528 S. (Reihe fiir Osnabriicker Islamstudien, 3), geb. € 64,80 ISBN:
978—-3-631-60710-7

Das hier in Rede stehende Buch im Format Din A 5 wiegt exakt 773
Gramm - der Rez. hat es gewogen, nachdem es ihm die Manteltasche

aufgerissen hat. Dafiir kann das Buch nichts. Immerhin stapeln sich in
ihm gewichtige Beitrdge von etwa 40 Autorinnen und Autoren auf
iiber fiinfhundert Seiten. Das macht jeweils gerundet 12,5 Seiten, 20
Gramm und 1,60 Euro pro Beitrag, den verlagsseitig angegebenen Ver-
kaufspreis zugrunde gelegt (mit Mehrwertsteuer).

Solche Kompilationen stellen ihre Hg. vor die Herausforderung,
dem Unterfangen eine iiberzeugende Dramaturgie zu verleihen. Das
kann vorzugsweise iiber die daran beteiligten Bezugswissenschaften
geschehen, also iiber Interdisziplinaritdt. Demzufolge miisste der Hg.
die Besten nicht nur seines Fachs, sondern auch der beteiligten Dis-
ziplinen gewinnen, ihre Beitréige in der dann iiblichen verknappten
Form beizusteuern. Das gilt aber genauso fiir die Disziplinaritit. In sel-
tenen Fillen gelingt das auch, und dann entsteht ein Klassiker.

Diesmal war es an Biilent Ucar, Inhaber des Lehrstuhls fiir Isla-
mische Religionspadagogik sowie Leiter des Zentrums fiir Interkultu-
relle Islamstudien (ZIIS) an der Univ. Osnabriick, eine dhnliche Auf-
gabe zu losen: die Amalgamierung der Segmente Islam, Religion und
Padagogik zu ,islamischer Religionspddagogik®, dies unter Beriick-
sichtigung von wissenschaftlicher Rahmung und alltdglicher schu-
lischer Erfahrung. U. hat in diesem Bereich immerhin schon einiges
publiziert. Und um das zu seiner Entlastung zu erwihnen: Mit dem
Anspruch des groBen Wurfs tritt er natiirlich nicht an. Denn mal unter
uns: Welchen Nachrichtenwert haben Titel wie ,authentische Selbst-
verortung” oder , dialogische Offnung*?

Doch nun zu ein paar Details. Der Hg. hat sich dafiir entschieden, die Bei-
trige nach vier Abschnitten mit strukturellen, konzeptionellen, inhaltlichen
und an der Unterrichtserfahrung orientierten Schwerpunkten zu gliedern. Als
ein weiterer tritt, allerdings nicht einfach einzuordnen, ein Kap. mit dem Titel
»Stand der Dinge* hinzu.

Nun kénnte es ja sein, dass sich jemand wirklich dafiir interessiert, wie Mus-
lime die Verbindung zwischen Pidagogik und der von ihnen bevorzugten Vor-
stellung von Islam herstellen — oder sogar dafiir, was die islamische Religions-
pédagogik im genuin Eigentlichen und nicht nur in der sachdienlichen Refle-
xion (,,Integration“) kennzeichnet. In diesem Falle wiirde man womdglich alter-
native Gliederungspunkte erwarten, z.B. belastbare empirische Befunde zur
Praxis des islamischen Religionsunterrichts. Oder Niheres zu der Frage, wie
sich die Verhéltnisbestimmung zwischen religiésen und pidagogischen Nor-
menhorizonten gestaltet. Oder wie es den Schiilern bei alledem so geht. Derlei
stofit das Buch an; inwieweit es das auch der Diskussion zufiihrt, wére zu dis-
kutieren.

Nur um das noch ein wenig zu prazisieren: Wollten wir Pddagogen ,,Bil-
dung” wieder ernst nehmen, miissten wir uns endlich von der gegenwirtigen
Maode des Geschwirbels um Kompetenzorientierung und Wertevermittlung frei-
rudern. Dann kénnen wir Schule als eine Einrichtung verstehen, die ihre Ziel-
gruppen vorrangig nicht quilen, sondern dazu anleiten soll, ihre Bildungsbio-
graphie zunehmend selbstverantwortet in die Hand zu nehmen.

Ja, ja, der Rez. ist ein Trdumer und gilt in der muslimischen Szene
als Querkopf. Diesmal fragt er sich: Wie wiirde da der islamische Reli-
gionsunterricht hineinpassen? Welche Anthropologie jenseits ober-
lehrerhafter Besserwisserei ldge ihm dann zugrunde? Wie ginge er
mit der Normenkollision zwischen Theologie- und Schiilerorientie-
rung um? Auf welche Theorie des religiosen Lernens wiirde er sich
stiitzen?

Zu solchen Zentralfragen hélt der Durchgang durch dieses Buch
aber nur wenig Substanzielles bereit. Die empirischen Aspekte, die
zur Sprache kommen, sind iiberwiegend impressionistisch, die kon-
zeptionellen verweisen bevorzugt auf Klassiker der evangelischen Re-
ligionspéddagogik, bezugswissenschaftliche Beitréige fehlen, und die
fachdidaktischen atmen den Geist grauer Literatur. Es kann aber sein,
dass der Rez. hier mit einer falschen Erwartung an das Buch herange-
gangen ist — hétte er auch den Untertitel ernst genommen, wiire ihm
das womaoglich nicht passiert.

Dabei gibt es auch gute Beitrdge; aber sie liegen unter der drger-
lichen Redundanz nebensdchlicher Thematiken verborgen. Schwer
wiegt auch, und das hat jetzt nichts mit dem Loch in der Manteltasche
zu tun, dass der Einsatz des Buches in der Hochschullehre nicht gelin-
gen will — die Studierenden des Rez. lehnen das Buch als ,,zu schwam-
mig" ab. Aber da hat er sie wohl versehentlich geschmacklich gepragt.

Dass etliche Beitrige von weitgehend unbekannten Autorinnen und Auto-
ren stammen, ist fiir sich genommen iibrigens kein Mangel. Ganz im Gegenteil:
das kann auch als Ausweis einer jungen Wissenschaft mit dynamischem Poten-
zial gelesen werden. Der Rez. erinnert hier an Formate wie die Zeitschrift fiir
junge Religionswissenschaft ZjR oder die Zeitschrift fiir Islamische Religions-
lehre (ZRLI). Warum also so etwas nicht in Buchform!

Es finden sich unter den Autoren aber auch bekanntere Namen — von ,,alten
Hasen® der Islam-Szene bis hin zu Prominenz in Amt und Wiirden: Der Psycho-
therapeut Ibrahim Riischoff thematisiert einfiihlsam Religion in ihrem funktio-
nalen Zusammenhang fiir den ,,Seelenfrieden”; der Titbinger Friedrich Schweit-
zer dekliniert routiniert interreligitses Lernen im multikulturellen Setting ent-
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lang ,heuristischer Dimensionen* wie religitses Wissen und Erleben oder
Sprach- und Handlungsfahigkeit; der Hg. selbst feiert in seinem Beitrag den isla-
mischen Religionsunterricht als ,,Meilenstein der Integration”; der Miinsteraner
Mouhanad Khorchide bastelt an der Emulation von ,Humanismus“ auf der
Plattform einiger arabischer Klassiker und eigener padagogischer Ideen. Der
Rez. entschuldigt sich gleich bei denen, die er hier nicht erwéhnt hat.

Stellenweise macht das Buch also richtig Spafi. Aber wie es einer der Auto-
rinnen gelingt, einen Schwerpunktartikel iiber die Entwicklung des Islamischen
Unterrichts in Bayern zu verfassen, bei dem sie zwar auf das wohl in ihrem Kopf
existente ,,Augsburger Modell“ verweist, aber die von der Univ. Erlangen-Niirn-
berg ausgehende religionspidagogische und fachdidaktische Expertise in Sa-
chen Islam vollkommen ausblendet (wie iibrigens das gesamte vorliegende
Buch), erschlieft sich dem Rez. nicht.

Auf die mogliche Dimension religionspddagogischer Grundlagenforschung
verweisen dann Titel wie etwa ,Gottesvorstellungen muslimischer Jugend-
licher®. Die dafiir zustindige Autorin nimmt dazu eine Vorlduferfassung der in-
zwischen publizierten Studie von Zita Bertenrath zu ,Muslimischen und christ-
lichen Gottesvorstellungen im Klassenraum*® (Hamburg: Kovac 2011, kaum bil-
liger zu haben als das hier besprochene Buch) zur Hand und spannt den Bogen
zu ihren eigenen ,Ldsungsansitzen fiir den IRU: [...] Gott will also, dass wir zu
ihm in Beziehung treten [...] durch das Verinnerlichen des tauhid*. Abgesehen
von der prekéren begrifflichen Nihe zu einem anderen deutschsprachigen Au-
tor (nicht in diesem Buch vertreten), der immerfort die ,,Verinnerlichung des
imédn* bemiiht — wie gelangt sie bloB zu diesem kurzen Schluss?

Uberhaupt — jetzt erst, beim Schreiben, démmert dem Rez. ein wei-
terer Grund fiir sein Unbehagen: Dem ganzen Buch fehlt die selbst-
kritische, die nachdenkliche Stimme, oder wenigstens ein Schuss
Humor. Das Buch méchte tatsdchlich ernst genommen werden.

Kann man es ernst nehmen? Auch wenn es (mit der Bitte um Ver-
gebung) den Geschmack des Rez. nicht getroffen hat — eindeutig ja,
denn: Es bietet eine beeindruckende, wenn auch vorrangig impressio-
nistische Vielfalt an diversen Bekenntnissen (deshalb also ,,Selbstver-
ortungen®) zum Islamischen Religionsunterricht — nicht mehr, aber
auch nicht weniger. Wer sich damit zufrieden gibt, hat ein Dokument
mit den Stimmen von Akteuren im Feld der islamischen Religions-
pidagogik zur Hand, in welchem sich die Charakteristik einiger Ge-
genwartsdiskurse zu Islam, Pddagogik und Islamischem Religions-
unterricht spiegelt.

Wer sich hingegen in fachwissenschaftlicher Hinsicht vertieft fiir
die Thematik interessiert, sollte dann vielleicht doch nach ergénzen-
der Literatur Ausschau halten. Etliche der Literaturangaben zu den
Beitrdgen konnen dabei helfen, und fiir diesen Einstieg wiirde sich
die Anschaffung womdglich lohnen — wére da nur nicht der Preis.
Wer es bis hierher noch nicht ausgerechnet hat: Das Buch kostet fast
65,00 Euro.

Erlangen Harry Harun Behr

Aries, Wolf Ahmed: Der christlich-islamische Dialog. Chancen und Grenzen. —
Marburg: Tectum 2011. 212 S. (Religionen aktuell; 6), kt € 24,90 ISBN: 978~
3—8288-2547-5

Wolf Ahmed Aries ist zweifellos einer der Pioniere des islamisch-
christlichen Dialogs in Deutschland und hat einen GroBteil seines Le-
bens mit bewundernswertem Engagement und viel Geduld diesem
Gesprich verschrieben. Auch ohne theologisches Studium fithlt er
sich als Akademiker deutscher Herkunft besonders verpflichtet, die
Ideen des Islam in unserem Land zu artikulieren und ins Gesprich
mit Christen einzubringen. Insbes. das Islam-Archiv in Soest, unzih-
lige Einladungen zu Dialogveranstaltungen sowie verschiedene aka-
demische Engagements mit Lehrauftrigen zur Einfihrung in den Is-
lam boten und bieten ihm das Forum, um sich und seine Ideen in
den Dialog einzubringen. Sein Buch gibt nun eine Bestandsaufnahme
seiner Erfahrungen im Dialog. Es erzihlt von den stillen Sternstunden
des Dialogs, in denen echte Freundschaft und wechselseitige Anteil-
nahme entsteht, ebenso wie von der immer wieder anzutreffenden
Oberfléchlichkeit des Dialogs und seinen zermiirbenden Seiten. Zu-
gleich stellt es bei aller Niichternheit vieler Analysen ein leidenschaft-
liches Pliddoyer fiir den Dialog dar, das auch aus politischer und sozio-
logischer Sicht verdeutlicht, wieso es zum Dialog keine Alternative
gibt (167). :

In sehr persénlichen Worten schildert A. auch den Moment vor dem ersten
Golfkrieg, in dem er eigentlich des Dialogs miide geworden ist und aufhéren
will (15). Nur aus politischem Verantwortungsgefiihl macht er weiter. So bietet
sein Buch auch ein Spiegelbild der Gefiihlslage einer religiosen Minderheit in
Deutschland und stellt diese Gefiihlslage in den Horizont der deutschen Ge-
schichte. Immer wieder stellt A. Beziige zwischen der Situation der Juden im
19, Jh. und der Geschichte der Muslime in Deutschland heute her (16, 138, 162).

Dabei will er nicht dramatisieren oder zuspitzen, sondern nur die Ernsthaftig-
keit der Herausforderung zum Dialog unterstreichen.

Zugleich will sein Buch Verstehenszugénge zum Islam fiir Christen erdff-
nen. Dabei geht es A. nicht um das theologische Verstehen der Spezialisten, son-
dern um Wege fiir ,,Otto Normalverbraucher”, dem er immer wieder von , Ali
Normalmuslim® erzahlt, zu dessen Anwalt er sich macht. Dabei versteht er
sich als europdischer Muslim in einer Doppelrolle: ,,Zum einen gilt es, seinen
islamischen Glauben dem Europier verstindlich zu machen, zum anderen, dem
islamischen Bruder unsere européische Geschichte einsichtig zu machen.” (32)
Letzteres Anliegen verfolgt A. in seinem Buch, wenn er bspw. die Kompatibilitat
von Islam und unserer freiheitlich-demokratischen Grundordnung und der in
ihr implementierten Form der Trennung von Staat und Religion aufzeigt. An
derartigen Stellen kann das Buch helfen, géingige Klischees von sog. Islamkriti-
kern zu widerlegen, und es kann dazu beitragen, den Weg des Islam in die Mitte
unserer Gesellschaft zu ebnen.

Konsequenterweise sind es auch die Anfinge dieses Weges, mit denen A.
sein Buch erdffnet. So schildert er zunéichst den Weg der Muslime in Deutsch-
land und in den Dialog, wobei v.a. seine genaue Rekonstruktion der Anfinge
dieses Dialogs in den 1970er und 80er Jahren interessant ist (15-35). Danach
gibt er einen Einblick in seine ersten akademischen Erfahrungen mit dem Dialog
und erldutert seine eigene Philosophie des Dialogs (37-52). Immer wieder tritt
uns dabei die Persénlichkeit des Autors vor Augen, der in sehr authentischer
Weise auch seine persénlichen Erfahrungen in seinen Text einbringt. Man darf
daher keine niichterne wissenschaftliche Analyse des christlich-islamischen
Dialogs von dem Buch erwarten, sondern eher essayistisch vorgetragene
Einschétzungen eines seiner langjdhrigen Protagonisten. Neben dem Dialog —
seinen existenziellen Dimensionen (107-127), seinen Kehrseiten (129-144)
und seinem Wozu (157-170) — beschiftigt sich A. auch mit einigen theologi-
schen Themen wie der Geschichtlichkeit des Islam (53-61), der Schopfung
und sikularisierten Welt (171-182) und dem muslimischen Menschenbild
(183-199).

Besonders interessant sind seine Warnung vor einer Verkirchlichung der
Funktion des Imams im islamischen Glauben in der Gegenwart (201-212) sowie
seine Ausfithrungen zur klanglichen Schénheit des Korans und der éstheti-
schen Gestalt des Gebets unter dem Stichwort der Islamischen Musikalitit (63—
70). Aufschlussreich ist auch seine Auseinandersetzung mit verschiedenen Bar-
rieren, die das muslimisch-christliche Gespriich schwierig machen konnen. Er
nennt dabei u.a. Gedéchtniskonflikte (Muslime denken ihm zufolge beim Jahr
1492 nicht an Kolumbus, sondern an die Eroberung Granadas), Ubersetzungs-
probleme (also die Barriere Sprache), den methodischen Atheismus auch der
Humanwissenschaften, den Kritizismus und den radikalen Zweifel an Gott
(71-105). Auch wenn sich A. dabei mit Urteilen zurtickhalt, entsteht ein wenig
der Eindruck, als wiirden auch akademisch geschulte Muslime im Blick auf die
Gottesfrage den sonst in der Wissenschaft getibten methodischen Zweifel abbre-
chen. Zweifel ist fiir A. offenbar nur im Blick auf das Vorletzte legitim, nicht
aber im Blick auf die Letztentscheidung fiir Gott (81f) — eine Einstellung, die
leider verkennt, dass der methodische Zweifel auch in der Theologie grundsétz-
lich alles in Frage zu stellen hat, um zu einem vertieften Verstehen zu kommen.
Auch vor Gott kann das Fragen in der Theologie deshalb nicht verstummen. A.
dagegen scheint neben der Letztentscheidung fiir Gott auch die islamische Or-
thopraxie fiir muslimisch nicht bezweifelbar zu halten, wobei etwas verwirrend
ist, dass er Khaled Abou El Fadl an dieser Stelle iiberraschend scharf angreift
(149), obwohl er ihn in anderen Zusammenhéngen fiir die eigene Argumenta-
tion in Anspruch nimmt (u.a. 93).

Bei seiner Kritik an einem unbegrenzten methodischen Zweifel
wird deutlich, dass A. der européischen Theologie und allen Musli-
men, die sich vorbehaltlos auf sie einlassen, nicht ganz {iber den Weg
traut. Entsprechend betont er immer wieder die Wichtigkeit der Refle-
xion der Orthopraxie in der Islamischen Frommigkeit und Gelehrsam-
keit und meint den Fragekanon muslimischer Theologie begrenzen zu
miissen (92—-94). Besonders aufschlussreich ist, dass A. bspw. meint,
dass Christen eher fragen, welche Antworten mir die Offenbarung auf
meine Fragen gibt, wihrend Muslime sich angeblich von der Offen-
barung befragen lassen — also in einer offenbar demiitigeren Haltung
gegeniiber dem Wort Gottes verharren (95f). Dabei tibersieht er, dass
dieser Konflikt auch innerchristlich ausgefochten wird und seine Hal-
tung viele Anhinger im neoorthodoxen Denken des Christentums hat.
Umgekehrt unterschligt er, dass auch moderne islamische Theologen
korrelationale Denkmodelle verteidigen. Offenkundig verwechselt A.
hier den Unterschied zwischen konservativen und liberalen Theo-
logien mit dem Unterschied zwischen zwei Religionen — eine Ver-
wechslung, die allerdings gerade unter nicht in der akademischen
Theologie geschulten Personen recht haufig ist.

Leider bleibt auf diese Weise in seinem Buch immer wieder die
Vielfalt der theologischen Denkwege in der islamischen Theologie
der Tradition und Gegenwart ein wenig unterbelichtet. Bestimmte, ra-
tional kaum nachvollziehbare Theologumena der Tradition — wie
bspw. die Historizitdt von ,Propheten” wie Adam oder Abraham —
werden von ihm in einer Weise als islamisch unaufgebbar dargestellt
(53), dass man Zweifel an der akademischen Satisfaktionsfahigkeit der
islamischen Theologie bekommen wiirde, wenn er mit seiner Ein-



237

2012 Jahrgang 108 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

238

schétzung tatsichlich Recht haben sollte. Gerade auch in seiner Skep-
sis gegeniiber allzu avantgardistischen theologischen Entwicklungen
diirfte sein Buch aber das Lebensgefiihl vieler Muslime in Deutsch-
land treffen, sodass es fiir Beobachter der Entwicklung des Islams in
Deutschland eine groBe Hilfe darstellen kann.

Insgesamt macht das Buch Mut zum Dialog und bietet eine authen-
tische, nachvollziehbare islamische Position an, die vielleicht noch
mehr die eigene Begrenztheit reflektieren kénnte, aber als Bestands-
aufnahme des Stands zum christlich-islamischen Dialog wertvolle
Dienste zu leisten vermag.

Paderborn Klaus von Stosch

Gott oder Gétter? / God or Gods?, hg. v. Tilo Schabert / Matthias Riedl. —
Wiirzburg: Kénigshausen & Neumann 2009. 207 S. (Eranos, Neue Folge,
15), kt. € 25,00 ISBN: 978—3-8260-3539-5

Der Sammelband zur gleichnamigen Eranos-Tagung 2005 enthilt
neun Artikel in vier Sprachen (neben vier deutschsprachigen Beitré-
gen finden sich zwei englische, ein italienischer und ein franzosi-
scher), welche die Thematik — dem Programm der Eranos-Tagungen
entsprechend — aus unterschiedlichen Fachdisziplinen beleuchten,
gerahmt durch eine Einleitung und ein Schlusswort zur ,,Eranos-Be-
wegung” von Tilo Schabert.

Blickt man auf die Welt der Spitantike, so stellt sich die Frage: Gott oder
Gétter? Monotheismus oder Polytheismus? gar nicht, wie Polymnia Athanas-
siadi im ersten religionsgeschichtlichen Beitrag geltend macht (The Gods are
God. Polytheistic Cult and Monotheistic Theology in the World of Late Antiqui-
ty). Die Prof.’in fiir Alte Geschichte sieht in der Fragestellung eine falsche Anti-
these. Ahnlich wie die kompromisslose Grenzziehung, die erstmals im Juden-
tum vollzogen wurde, in einer Lebenswelt geschah, in der Monotheismus und
Polytheismus parallel existierten und kompatible religiése Erfahrungen fiir die
Kulturen der Agypter, Babylonier, Griechen und Rémer darstellten, war es in
der Spatantike (2.-6. Jh.) die christliche Apologetik, die mit ungewdhnlicher
Schérfe die philosophische und religiése Polyphonie der Umwelt sprengte —
mit dem Postulat einer Hoherentwicklung des Monotheismus, das zur paterna-
listischen Formel erstarrte, die bis in die Moderne weiterwirkte: vom Polytheis-
mus zum Monotheismus, vom Heidentum zum Christentum, mit der Konnota-
tion vom Dunkel zum Licht, vom Riickstindigen, Abergldubischen zum Ratio-
nalen und zum wahren Gott. Diese Sichtweise vergal, so die Autorin, die den-
kerische Tiefe eines Plato und Plotin, die interpretatio romana fremder
Gottheiten und die Miihelosigkeit der Neuplatoniker, Monotheismus und Poly-
theismus, absolute Transzendenz, den ineffablen Gott und die Vielfalt der loka-
len Gétter und Ddmonen in einer ,kosmischen Pyramide" — einem hierarchi-
schen Schema der Uber- und Unterordnung und organischer Einheit — zusam-
menzudenken. In diesem monistischen System driickt sich nach A. eine Denk-
figur aus, die sich treffend mit H. Corbins Begriffsprigungen ,Paradox des
Monotheismus® und ,,mundus imaginalis* beschreiben lasse (19, 24, 30). Der
transzendente Gott manifestiert sich in der Vielheit der Gétter; er ist die Gotter
und die Gétter sind Gott bzw. seine Theophanien. Fiir die spatantike Weltsicht
sei die mittlere Zone der Gotter und Ddmonen zentral gewesen, welche die Welt
der Menschen mit der Welt des reinen Geistes verband und zu der die Theurgen
und Magier unmittelbaren Zugang hatten. In dem fiir die Spétantike typischen
inklusivistischen Monotheismus, so A., wurde der Unterschied zum Judentum
und Christentum gar nicht wahrgenommen. Wie Stéphane Toussaint (Survivan-
ces du polytheisme. Avec une lettre d’Henry Corbin inédite en francais) darlegt
(157, 1581), war die Verwendung des Substantivs Polytheismus der Antike
fremd und ist im Sinne eines Kampfbegriffs erst ein Produkt des 16. Jh.s, das
auf der falschen Deutung einer Aussage von Proklos beruht. T. diskutiert das
wsurvival® des Polytheismus in der Geistesgeschichte des 19. und 20. Jh.s: in
Schellings ,,Urmonotheismus®, wo der Polytheismus zum Babel der Zersplitte-
rung einer urspriinglicheren Religion wurde, Nietzsches ,, Tod Gottes”, der mit
einer Machtiibernahme des Individuums und einem neuen Polytheismus korre-
lierte, und H. Corbins ,,Paradoxon des Monotheismus“ und mundus imaginalis.
Der langjahrige Eranos-Redner, Islamwissenschaftler und Proklos-Interpret Cor-
bin, dessen Forschungsschwerpunkt der gnostische Sufismus war, kommt mit
einem angefiigten Brief aus dem Jahr 1978 auch selbst zur Sprache (172-175).
Mit der Begriffsprigung ,imaginalis“ wollte er betonen, dass die Zwischenwelt
visionérer Schau (der Propheten und Mystiker) keine Welt der Einbildung (ima-
ginaire) war, sondern unmittelbare ,, Theophanie® des einen und einzigen ,,inef-
fablen“ und ,,unerreichbaren® Gottes, der sich den Menschen mitteilen will und
sich in jeder einzelnen ,forme théophanique* (ob in den Gottern, Proklos’
Ennaden, den Imamen der Schia oder den Sephirot der Kabbalah) vollstindig
manifestiert. Corbin sah sich nicht nur als Religionsforscher, vielmehr suchte
er mit dem ,trojanischen Pferd” gnostischer Esoterik die ,,Festung des Mono-
theismus” einzunehmen. Die Funktionen, Leistungs- und Sinnangebote poly-
theistischer Weltanschauungen und Panthea sind vielféltig, wie der Religions-
wissenschaftler Burkhard Gladigow (Wieviel Gétter braucht der Mensch? Erwar-
tungen an Gétter in der Religionsgeschichte) systematisch-theoretisch darlegt.
Seine Ausfiihrungen gelten den strukturellen Ausprdgungen des Polytheismus
als Religionstyp und den historischen Prozessen in der europiischen Ge-
schichte im , kulturellen Kriftespiel“ mit einer Singularisierung von Religion.

Der Bezug zur Moderne nimmt einen Schwerpunkt ein: vom Systementwurf
des deutschen Idealismus und Nietzsches Lob des Polytheismus his zur Mar-
quard-Taubes-Debatte und polytheistischer Kontingenzbewéltigung im Cyber-
space.

War in der fritheren Forschung der Exklusivismus als Sonderstatus der jii-
disch-christlichen Tradition betont worden, bringt die neuere Forschung Inte-
gration und Pluralitdt in den Blick. Dass das friihe Christentum nicht nur
harsche Abgrenzungen vornahm, sondern ebenso hellenistische Einfliisse inte-
grierte, kollektive wie individualistische Bediirfnisse befriedigen konnte und
durch die stark ethische Ausrichtung auch Nichtchristen titige Hilfe anhot, ge-
hérte nach Gabriele De Angelis (Religion and Integration of Society. Religious
Systems, Monotheism and Polytheism in Sociological Perspective) maBgeblich
zu den Faktoren, die fiir den Aufschwung des Christentums zum Mainstream
und zur universalen Bewegung verantwortlich waren. Insgesamt umreifit D. A.
im Anschluss an Durkheim und Weber ein ganzes Cluster sozialer Faktoren, die
den Erfolg der jungen religitsen Bewegung in der Bildung einer ,unitary and
potentially universal collective identy* erkldren — angefangen mit dem starken
Gruppenzusammenhalt, der Integration unterschiedlicher Gesellschaftsschich-
ten, dem anti-intellektualistischen Habitus und dem stidtischen Kleinbiirger-
tum als mafigeblicher Trégerschaft, bis hin zur Straffung der Kirchenstruktur,
die die urspriinglich dezentralisierte Vergemeinschaftung abloste und als ,,Staat
im Staat* auch eine politische Dimension annahm und eine neue Sicherheit im
zerbrockelnden Feld antiker Religionen bot. Der Historiker Christoph Egger
(Demogorgon. Christlicher Gott und heidnische Gétter im Mittelalter) verweist
auf das Weiterleben der Antike im Mittelalter, nicht nur im Bildungswesen, son-
dern auch in der Umnutzung von Sakralbauten, der Ubernahme allegorischer
Schriftdeutung, der interpretatio christiana paganer Gottheiten und gar dem
Interesse an antiken Monumenten und Géttern in ihrem eigenen Recht. Durch
einen Abschreibefehler entstand sogar ein neuer paganer Gott, dessen fiktive
Existenz erst abbrach, als der italienische Humanist Giraldi (+ 1552) imn finsteren
Demogorgon den Demiurgen Platos erkannte. Auch wenn man im Demogorgon
unschwer eine geniissliche Démonisierung erkennen kann, so war der generelle
Umgang mit dem antiken Erbe im Einzelnen doch alles andere als einheitlich
und umfasste auch Bewunderung, Ubernahmen und eine ,beachtliche Unbe-
fangenheit”. Einen ,,pluralen Monotheismus* stellt der evangelische Theologe
Friedrich Wilhelm Graf (Der Christengott im Plural. Zum Gestaltwandel des
Christentums in der Gegenwart) prinzipiell fiir die gesamte Geschichte des eu-
ropéischen Christentums und insbes. die Moderne fest. Christliche Zentralsym-
bole werden ganz unterschiedlich ,gelesen’ und kombiniert, je nach funktiona-
len Bediirfnissen der Gruppen. Auf diesem Hintergrund der Interpretations-
offenheit religitser Symbolsprachen und permanenter Prozesse aktualisieren-
der Neudeutungen diskutiert G. religiése Transformationsprozesse in der
Gegenwart, etwa das Resultat einer Schweizer Erhebung, dass 42% der kirchen-
treuen Katholiken an die Wiedergeburtslehre glauben. Nach G. wird hier allzu
oft ein ,free floating” (postimoderner Religiositit angenommen und zu wenig
nach den Aneignungsprozessen und -strategien gefragt, wie die ,,.Symbol-Soft-
ware anderer religiser Uberlieferungen in die eigene hineinkopiert werde.
Ferner bestimmten vielfaltige andere Pragekréfte den Wandel religitser Symbol-
Kulturen, z.B. Regeln der Okonomie. Die neue religitse Marktsituation erforde-
re, dass Gott ,,verkauft” werden miisse, und sei am besten mit dem Analysein-
strument der religious economics untersuchbar.

AuBereuropdische Religionen kommen im Band nur mit dem Mazdaismus
(Antonio Panaino, Ahura Mazdad tra Baga e Yazata. La religione mazdaica come
forma particolare di monoteismo) und dem chinesischen Buddhismus (Aaron J.
Powell, God or Gods? Buddhas, Bodhisattvas and the Buddha-Nature in Chi-
nese Buddhism) zur Sprache.

Aus religionswissenschaftlicher Sicht ist der Band nicht zuletzt auch in ei-
ner metatheoretisch-forschungsgeschichtlichen Perspektive interessant, denn
durch das Schlusswort stellt er ein schénes Beispiel dar, wie der vielzitierte
»Geist von Eranos“ heute adaptiert und weitergetragen wird. Anstatt die Bei-
trdge nochmals auf einer abstrakteren Ebene zu reflektieren, ist Tilo Schaberts
Schlusswort (In the Fading of Divine Voices: The Song of Eranos) ein Hymnus
auf die Eranos-Bewegung und ihre Programmatik eines ,,doppelte[n] Wissen{s]:
Gelehrsamkeit und Erfahrung (kursiv im Original, 187). Hier findet sich das
Programm der Griinderin Olga Frobe-Kapteyn erneuert. Die Eranos-Tagungen
von Ascona gehdrten seit 1933 nicht nur zu den ersten Institutionen, die Inter-
disziplinaritit auf ihre Fahne schrieben — den dialogischen Austausch unter-
schiedlicher Fachperspektiven in einem ,Festmahl“ der Gelehrten. Sie waren
zugleich auch eine Institution, die Wissenschaft und Spiritualitit zu vereinen
suchte und damit zur Heilung der ,spirituellen Krise der Zeit" beitragen wollte.
S. skizziert die Geschichte der ,Eranos-Bewegung"* weit iiber die Tagungen
hinaus und verortet sie im ,Systementwurf* des deutschen Idealismus. Be-
kKanntlich forderte der Zusammenschluss von Schelling, Holderlin und Hegel
eine ,neue Religion” und ,,neue Mythologie®, um das Beste der Aufklérung —
die Freiheit des Geistes — zu bewahren und zugleich gegen die Kilte moderner
Rationalitdt und ihr reduktives Menschen- und Weltbild als Maschine einen
»Monotheismus von Vernunft und Herz“ und einen , Polytheismus von Dich-
tung und Imagination® stark zu machen. Die romantische Kulturkritik und
Schleiermacher, auf dessen Hermeneutik auch Corbin rekurrierte (186), waren
nach S. zentrale Wegmarken der Eranos-Tagungen und das hier angestimmte
Lied solle auch in Zukunft nicht verklingen. Eine Liste der Tagungstitel be-
schlieBt den Band.

Wie dies bei Sammelbinden iiblich ist, sind die Beitrége hetero-
gen. Dennoch zeichnen sich drei Leitmotive ab, die eine Gesamtarchi-



239 2012 Jahrgang 108 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 240

tektur ergeben. Ein erstes Leitmotiv ist die fast ausschlieBliche Aus-
richtung auf die européische Religionsgeschichte. Man hitte bei der
Thematik auch einen Beitrag zum Hinduismus oder den chinesischen
Religionen und zur Monotheismusdebatte der neueren alttestament-
lichen Forschung erwartet. Gerade das hinduistische Indien hétte
sich aus komparatistischen Griinden besonders angeboten, weil es
seit klassischer Zeit in vielerlei Hinsicht dem philosophischen und
kultischen Umgang der Spitantike mit der Gottervielfalt vergleichbar
ist und dariiber hinaus weitere Moglichkeiten der Verhiltnisbestim-
mung von Monotheismus und Polytheismus illustriert hétte. Das Feh-
len Indiens féllt auch im Riickblick Schaberts auf, waren die ersten
Eranos-Tagungen doch einer Begegnung mit dem Osten, insbes. dem
Yoga, gewidmet, wovon man sich einen Ausweg aus der , Krise der
Zeit” versprach. Blickt man unter dem zeitgenossischen ,,Systement-
wurf” des ,,Songs of Eranos” auf den Band, so kann man schliefien,
dass die Themenwahl auf die religiése Gegenwartskultur und aktuelle
Debatten reagierte — die schwindenden kirchlichen Bindungen, die
Diagnose einer , Wiederkehr der Gétter” (F. W. Graf), die individuali-
sierten Synkretismen in alternativer Spiritualitdt und Esoterik, die Po-
pularitdt dstlicher Weisheitslehren und Praktiken und des Neopaga-
nismus sowie die akademische Monotheismus-Kritik Jan Assmanns
und Odo Marquards. Demgegeniiber wird das europdische Erbe stark
gemacht, in dem nicht nur Abgrenzungen und Oppositionen vor-
herrschten, das vielmehr auch vielfdltige Kontinuititen von Polytheis-
mus und Monotheismus erlaubte.

Ein zweites Leitmotiv ist die starke Gewichtung Corbins und der
monotheistischen Deutung des Neuplatonismus als Losung des Ent-
weder-Oder-Problems. T. Schabert misst in seiner Einfithrung (Neue
Sichtweisen zu einem so alten wie aktuellen Thema) Corbin eine
wauBerordentliche Bedeutung® zu, da dieser das Thema ,.Gott/Gotter”
auf eine ,grundsitzliche, systematische Weise“ behandelt habe, in-
dem er die ,,schopferische Idee” des mundus imaginalis einbrachte,
die Existenz einer Zwischenwelt der Vermittlung ,zwischen dem ei-
nen Gott und den Menschen® (14). Corbin ist die Klammer, die den
ersten und letzten historischen Beitrag im Band verbindet. Im mundus
imaginalis und seinen Seinsstufen hoherer und niederer kosmogo-
nischer Krifte — einschlieBlich Damonen, Heroen und den Seelen —
sah Corbin den monotheistischen Ort der Wiederkehr der Gotter und
die Erfahrung einer gotterfiillten Welt.

Ein drittes Leitmotiv ist, dass die Beitrdge eine differenziertere
Wahrnehmung dessen vermitteln, was in der fritheren Forschung
allzu oft als Oppositionen und unversohnliche Gegensitze betrachtet
wurde. Der Band, so die Einfithrung Schaberts, will ,Neue Sicht-
weisen zu einem so alten wie aktuellen Thema“ prdsentieren, zu
welchem es ,.zwei allgemein vorherrschende Ansichten“ gebe: zum
einen, dass der Polytheismus durch den Monotheismus iiberwunden
und disqualifiziert sei, und zum anderen, dass Polytheismus und
Monotheismus — eine Vielzahl von Géttern und der eine und einzige
Gott — absolute Gegensétze bildeten. Man kann mit dieser Aussage
nicht so recht gliicklich werden und hitte sich eine weniger miss-
verstiandliche und pritentiose Formulierung gewtinscht. Weder ent-
sprechen die als ,,allgemein vorherrschend® qualifizierten Ansichten
dem neueren Stand der Forschung, noch sind die als ,neu“ qualifi-
zierten Sichtweisen so neu. Kaum ein Forscher wird heute z.B. noch
die Meinung vertreten, dass der Monotheismus die Spitze aller Reli-
gionskulturen oder der Buddhismus eine atheistische Religion sei.
Beide Sichtweisen sind euro- und christozentrische Konstrukte der
Religionsforschung des 19. und frithen 20. JTh.s und haben sehr viel
differenzierteren und objektiveren Einschitzungen Platz gemacht.
Powells Nachweis, dass der chinesische Buddhismus nicht athei-
stisch sei, wirkt deshalb etwas naiv und antiquiert, zumal das Label
nicht einmal auf den Theravada-Buddhismus mit seinem Reliquien-
kult etc. passt und auch die noch eher zutreffende Qualifizierung
;non-theistisch’ in Frage gestellt ist. Aber auch der Beitrag von De An-
gelis bringt nichts wirklich Neues tiber den neutestamentlichen For-
schungsstand oder die Soziologie Durkheims und Webers hinaus. Ei-
nige andere Artikel, wie die von Athanassiadi, Graf und Gladigow,
wiederholen lediglich, was die Autoren in fritheren Publikationen
schon vorgetragen haben.

Die Monotheisierung des neuplatonischen Monismus, die Aus-
blendung Indiens und die vielleicht allzu gewollte Pluralismus-
freundlichkeit des Christentums werfen Fragen auf. Fast scheint es,
als ob es Monotheismus und Polytheismus iiberhaupt nicht mehr
gibe. Der Bruch mit einem unerbittlichen Entweder-Oder lisst sich
als Hauptaussage des Bandes destillieren. Selbst wenn man darin
nicht nur eine wissenschaftliche Korrektur, sondern auch eine unter-

schwellige Apologetik gegeniiber moderner Monotheismus-Kritik in
Populédr- und Gelehrtenkultur sehen mag, bleibt ein positiver Gesamt-
eindruck zurtick. Eine Stdrke des Bandes ist, im Rahmen der ange-
sprochenen leitmotivischen Selektierung viele gehaltvolle und diffe-
renzierte Beitrdge aus der neueren Forschung unterschiedlicher Fach-
perspektiven in kompakter Weise zu vereinen und ein dichtes und
durchaus vielstimmiges Portrait zur Thematik ,,Gott oder Gétter?” zu
bieten. Theologen und Religionswissenschaftler werden den Band mit
Gewinn lesen und im Einzelnen gewiss auch da und dort fiir sie Neues
und Interessantes finden.

Miinster Annette Wilke

Religionssoziologie

Pickel, Gert: Religionssoziologie. Eine Einfiilhrung in zentrale Themenbereiche.
— Wiesbaden: Verlag fiir Sozialwissenschaften 2011. 478 S., brosch. € 24,95
ISBN: 978-3-531-15456-5

Die Konzepte und Methoden der Religionssoziologie haben sich
léngst einen festen Platz innerhalb der europiischen Religionsfor-
schung erstreiten konnen. Dies wird nicht nur durch die groBe Zahl
von Publikationen bezeugt, deren Autoren sich in der einen oder an-
deren Form der religionssoziologischen Perspektive verbunden fiih-
len. Die Religionssoziologie hat in den letzten Jahren auch ihre insti-
tutionelle Verstetigung gefunden, in Form von eigenen Lehrstiihlen
und Studieninhalten. Die genannten Entwicklungen spiegeln in ge-
wisser Weise die gestiegene gesellschaftliche Aufmerksamkeit gegen-
iiber religitsen Fragen — je schneller der gesellschaftliche Wandel vor-
anschreitet, desto starker geraten auch tradierte religiGse Institutionen
und Einstellungsmuster unter Druck und werden neue religicse Er-
scheinungen sichtbar.

Seitdem Horst Helle, Volkhard Krech und Hubert Knoblauch gegen
Ende der 1990er Jahre die letzten Einfithrungswerke zur Religions-
soziologie vorgelegt haben, hat der religionssoziologische Diskurs
eine Vielzahl von neuen Fragestellungen aufgeworfen. Konsequenter-
weise hat das von Gert Pickel vorgelegte Lehrbuch im Vergleich zu
den alteren Einfithrungswerken im Umfang zugenommen, im Ganzen
ist es auf knapp 480 Seiten angewachsen. Das Lehrbuch wendet sich
nicht nur an angehende Religionssoziologen, sondern bietet auch Stu-
dierenden wie Fortgeschrittenen anderer religionshezogener Facher
einen gut verstindlichen und fundierten Uberblick iiber Konzepte,
Methoden und Fragestellungen der Disziplin. Dies ist aber nur ein
Anliegen des Buches. Zugleich gilt das Augenmerk des Vf.s auch
dem empirischen Wandel im Bereich des Religiosen; beginnend mit
Deutschland richtet P. den Blick auf West- und Osteuropa, um an-
schliefend religiose Entwicklungen in anderen Erdteilen darzustel-
len.

Die ersten beiden Kap. des Lehrbuchs befassen sich mit den begrifflichen
Grundlagen der religionssoziologischen Forschung. Bereits hier stellt der Vf.
sein Talent unter Beweis, Komplexes und mitunter schwer Verstdndliches auf
eine anschauliche, unpritentitse und gut lesbare Weise zu vermitteln. Die ,.ein-
fithrenden Uberlegungen zur soziologischen Betrachtung religitser Sachver-
halte nehmen dabei einen fast ebenso breiten Raum ein wie der Blick auf die
Klassiker der Religionssoziologie — angefangen von Marx, Durkheim, Weber
und Simmel bis zu Parsons und Luhmann. Die beiden Einleitungskap. stellen
jedoch kein Novum in der einschlédgigen Literatur dar, gehort doch der Verweis
auf das Selbstverstindnis der Disziplin sowie auf die Einfliisse der Klassiker
zum Grundrepertoire der meisten Uberblicksdarstellungen der Religionssozio-
logie.

g Im Anschluss bieten die folgenden beiden Kap. einen Einblick in den gegen-
wiirtigen Stand der religionssoziologischen ,Groftheorien® (Sidkularisierung,
Individualisierung, Pluralisierung) sowie in die neueren theoretischen Modelle
und Fragestellungen der Religionssoziologie. Dabei werden dem Leser u.a. Zu-
sammenfassungen der Arbeiten von Charles Taylor, Pierre Bourdieu, Ulrich
Oevermann, Samuel P. Huntington sowie anderen zurzeit viel diskutierten Au-
toren présentiert. Hervorzuheben ist hier der Abschnitt zu Robert Putnams Ver-
kniipfung von ,Religion und Sozialkapital”, ein Forschungszweig, der bisher
noch kaum Eingang in die einschldgigen Ubersichtsdarstellungen der Religions-
soziologie gefunden hat, Dem Leser werden hier auf anschauliche und kom-
petente Weise Einblicke in ein Forschungsfeld gewihrt, das iiber weite Strecken
noch im Entstehen begriffen ist.

Demgegeniiber fillt das fiinfte Kap. iiber die methodischen Grundlagen des
Faches mit seinen rund 20 Seiten zu knapp aus. Wihrend die ,,quantitative For-
schung® in ihrer Geschichte, ihren Fragestellungen und der ihr entgegen-
gebrachten Kritik eine angemessene Wiirdigung erfihrt, héitte man sich bei der
Frage ,qualitativ oder quantitativ?* sowie bei der Vorstellung der ,,qualitativen
Methoden“ und Erhebungsinstrumente eine ausfiihrlichere Darstellung ge-
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wiinscht, die den Studierenden auch Beispiele gelungener Forschung vor Au-
gen fithrt. Einzelne Aspekte qualitativer Forschung (Anwendungen, Erkenntnis-
interesse) kommen zwar durchaus zur Sprache, hitten aber nicht nur an dieser
Stelle eine etwas ausfithrlichere Wiirdigung verdient.

Nach der Erlduterung der methodischen Grundlagen wendet sich P. seinem
Element zu, den ,empirischen Befunden der Religionssoziologie®, einem For-
schungsfeld, in dem der Autor seit Jahren publiziert. So gehtren das sechste
und siebte Kap. zweifellos zu den Stirken des Buches, hier werden sowohl
dem Anfinger als auch dem fortgeschrittenen Leser in angemessener Ausfiihr-
lichkeit die wichtigsten religitsen Wandlungstrends der Gegenwart vorgestellt.
Das sechste Kap. des Buches widmet sich der religiGsen Situation in unter-
schiedlichen Regionen der Erde. Beginnend mit Deutschland und Europa, lenkt
P. die Aufmerksamkeit auch auf Lateinamerika, Nordamerika, Asien und Afrika.
Der Blick tiber den Tellerrand Europas hinaus macht dem Leser deutlich, dass
viele der von der europiischen Religionssoziologie erarbeiteten Konzepte und
Prozesstheorien nur bedingt auf andere Regionen anwendbar sind.

Die Schilderung der regionalen Entwicklungen bildet zugleich eine Schnitt-
stelle zum siebten Kap. des Buches, in dem auf empirischem Wege der Frage
nachgegangen wird, wie ,,Religion auf den Lebensalltag” der modernen Gesell-
schaft wirkt. P. greift hier die Fragestellungen nach dem Zusammenhang von
+Religion und Jugend®, ,Religion und Familie“ sowie ,Religion und Politik*
auf. Der Autor versteht es dabei, dem Leser eine sowohl kritische wie differen-
zierte Sichtweise auf die bestehende Literatur nahezulegen.

Uber die Auswahl der in einem Lehrbuch vorgestellten Theorien
und Konzepte ldsst sich natiirlich trefflich streiten. So wird mancher
Leser den Hinweis auf die neuen medialen Erscheinungsformen und
Inszenierungen des Religiosen vermissen, allen voran die Mdoglichkei-
ten, welche die Internetkommunikation religiosen Organisationen
und Laien bietet. Wie P. im Vorwort festhélt, war es sein vorrangiges
Ziel, ,eine Grundlage fiir die Lehre bereitzustellen®. Tatsachlich sind
die meisten Kap. seines Buches auch durchaus als Textgrundlage im
Studium verwendbar. Dem didaktischen Anspruch kommen v.a. die
vielen Ubersichtsdarstellungen und Literaturhinweise entgegen,
ebenso die an verschiedenen Stellen des Buches in den Text eingefiig-
ten Memoboxen’, die stichwortartig zentrale Aspekte festhalten, ldn-
gere Zitate enthalten oder Begriffsdefinitionen liefern. Der Einsatz sol-
cher Elemente trdgt, wie auch die zahlreichen Abbildungen, ins-
gesamt zur Anschaulichkeit und Ubersichtlichkeit des Buches bei,
was positiv hervorzuheben ist. Festzuhalten bleibt jedoch auch, dass
stellenweise eine sorgfiltigere redaktionelle Arbeit im Sinne einer
griindlicheren Korrekturdurchsicht vonnoten gewesen wire.

Trotz der einzelnen Kritikpunkte ldsst sich das positive Urteil im
Prinzip auf das gesamte Buch ausdehnen, das man guten Gewissens
nicht nur Studierenden zur Anschaffung empfehlen kann. P.s Lehr-
buch der Religionssoziologie schlieft allein schon dadurch eine
Liicke, dass es eine Vielzahl neuerer Veroffentlichungen aufgreift. So
gentigt es nicht nur den Anspriichen einer Einfiihrung, indem hier
Komplexes auf anschauliche und sachkundige Weise prasentiert
wird — auch dem mit der Materie bereits vertrauten Leser bietet das
Buch eine Fiille von Informationen und DenkanstoBen. Abgerundet
wird die Darstellung durch eine jeweils an die Unterkap. anschlie-
fende Bibliographie sowie einen Uberblick iiber ,hilfreiche Links
und Internetquellen®. P.s Durchgang durch gut zwei Jahrhunderte Re-
ligionssoziologie tiberzeugt insgesamt sowohl durch die Auswahl der
Themen als auch durch die kompetente Darstellung.

Bochum Markus Hero

Durkheim on Religion. A Selection of Readings with Bibliographies and Intro-
ductory Remarks, hg. v. William S. F. Pickering. — Cambridge 2011. (X)
376 S., pb. € 30,99 ISBN: 978-0-227—-17345-9

Bei diesem Buch handelt es sich um eine Wiederauflage des bereits

1975 (und 1994 nochmals) aufgelegten Bandes zentraler religions-

soziologischer Texte Emile Durkheims. Der Hg. W. S. F. Pickering ist

einer der besten Kenner der D.’schen Religionssoziologie, sein Buch

Durkheim’s Sociology of religion. Themes and theories von 1984" ist

ein Standardwerk zum Thema und versteht sich zuweilen auch als

Kommentar zum vorliegenden Band.

Wie die versammelten Beitrége D.s zeigen, wurde dessen Interesse an reli-
giosen Phianomenen im Laufe seiner Forschungen immer starker und Religion
als Erklérung sozialer Phénomene immer bedeutender. Dies hat nicht nur mit
wissenschaftsimmanenten Grinden zu tun. Die Hinwendung zur Religion hat
dabei durchaus auch eine politische Bedeutung im Zuge des Aufbaus der Drit-
ten Republik Frankreichs. Wihrend sich die politischen Debatten seiner Zeit
um den Laizismus drehen, erheben D. und seine Schiiler die Religion zum wis-

! Pickering, William S. F.: Durkheim’s Sociology of Religion. Themes and
Theories, Cambridge: James Clark & Co. 1984.

senschaftlichen Untersuchungsobjekt. Allerdings tun sie dies nicht, um den Lai-
zismus zu schwichen, sondern um ihn zu stirken, indem sie nach neuen, der
modernen laizistischen Gesellschaft und der moralischen Kraft des Religiosen
angemessenen Bindungskriften suchen. Die im wissenschaftlichen Feld ver-
breitete antikatholische Einstellung der Universititen, die den Aufstieg laizisti-
scher, ihre Religion abstreitender Intellektueller begiinstigt, kommt ihnen dabei
gelegen. Wie insbes. der Beitrag iiber ,Individualism and the intellectuals”
(1898) (59ff) zeigt, fillt die Ausarbeitung der Religionssoziologie der durkhei-
miens dabei in die bis heute das politische Verstindnis Frankreichs prigende
»Dreyfus-Affire”, die den Antagonismus zwischen dem Antikatholizismus der
Laizisten und dem Antirepublikanismus katholischer Kreise noch verstirkt.
Dieser Beitrag, in dem D. im Zuge der Auseinandersetzung um Dreyfus eine
geniale Erklarung fiir die Sakralitit des Individuums liefert, iibt bis in die
Gegenwart eine ungeheure Anziehungskraft aus, da er u.a. Anlass zu einer
neuen Genealogie der Menschenrechte gibt, wie jiingst Hans Joas in seinem
Buch Die Sakralitit der Person® instruktiv gezeigt hat. Die durkheimiens
sind also einerseits ganz deutlich dem Laizismus verpflichtet, andererseits wis-
sen sie, dass die Gesellschaft fiir ihren Zusammenhalt religiése Bindungskrifte
benotigt. D. bringt dies in seinem Aufsatz von 1898 insofern auf den Punkt, als
er darin die Gesellschaft bzw. die Sakralitdt der Person als die neuen Funda-
mente einer rationalen, laiischen Moral darstellt, die einen neuen Glauben be-
grinden.

Die Etablierung der Religionssoziologie der durkheimiens fillt also in eine
Zeit, in der das Thema ,Religion” eine groBe Rolle in der Gesellschaft spielt, in
der aber auch — homolog dazu — das religionswissenschaftliche Feld an neuer
Dynamik gewinnt. Dies sieht man deutlich an den im Band versammelten Tex-
ten, die sich auch mit zeitgenossischen Forschungen tiber Religion auseinander-
setzen. P. hat die Auswahl der Texte D.s dahingehend getroffen, dass er Beitrdge
der gesamten Schaffensperiode D.s vorstellen will. So reicht die Textauswahl
von Rezensionen tiber eigenstidndige Artikel (meist in der von D. 1896 ins Leben
gerufenen Zeitschrift L’Année sociologique) bis hin zu Ausschnitten aus D.s
wichtigstem religionssoziologischen Werk, seinem opus magnum Die elementa-
ren Formen des religiésen Lebens (1912)°%. Erginzt werden die Texte noch durch
Besprechungen dieses Hauptwerks der spéten Religionssoziologie D.s. Abge-
rundet wird der Band mit bibliographischen Angaben zu ,,Durkheim und Reli-
gion®, , Durkheim und Totemismus” und ,,Uber Durkheim und Religion“ sowie
kurzen Anmerkungen zu weiteren Texten bzw. Biichern, in denen D. iiber Reli-
gion schreibt. Hilfreich fiir die Lektiire ist die Einfiihrung von P. zu Beginn des
Bandes, die einen knappen Uberblick iiber D. und die Begriindung der Auswahl
der Texte liefert.

Wer sich mit der Religionssoziologie D.s auseinandersetzen will,
hat in diesem Band eine wahre Fundgrube gefunden. Die Auswahl
der Beitrége ist gut iiberlegt. War fiir D. Religion zunéchst eher rand-
stindig, wurde sie immer zentraler, nicht nur im Sinne soziologischer
Erklarung, sondern auch vor dem Hintergrund seiner soziopolitischen
Uberzeugung, dass die moderne Gesellschaft eine ihr entsprechende
Moral benétige, die ihren Zusammenhalt sichere. Dabei ist allerdings
nicht nur die Werkentwicklung D.s soziologiehistorisch von Interesse,
sondern man gewinnt durch die Texte auch Einblicke, die fur Erkla-
rungen gegenwartiger gesellschaftlicher Prozesse, Institutionen und
Wertvorstellungen hochst interessant sind. Mit Blick auf D.s Die ele-
mentaren Formen des religiosen Lebens ist dies etwa die Definition
religitser Phdnomene entlang der Unterscheidung zwischen sakral/
profan und die Erkldrung, durch welche sozialen Mechanismen Idea-
lisierungs- und Sakralisierungsprozesse entstehen. D. geht ja in die-
sem Werk, das den Kulminationspunkt seiner (spaten) Religionssozio-
logie darstellt, von der Annahme aus, dass das Objekt religiGser Ver-
ehrung die Gesellschaft selbst sei. Das kollektive Leben, insbes. inten-
siv erlebte Vergemeinschaftungserfahrungen erwecken ihm zufolge
religiose Uberzeugungen und Praktiken. Religion definiert er dabei
als ein ,,solidarisches System von Uberzeugungen und Praktiken, die
sich auf sakrale, d. h. abgesonderte und verbotene Dinge, Uberzeugun-
gen und Praktiken beziehen, die in einer und derselben moralischen
Gemeinschaft, die man Kirche nennt, alle vereinen, die ihr angehé-
ren.“* Religion geht in diesem Sinne iiber die Gotter- oder Geisteridee
hinaus. Denn entscheidender fiir ein religioses Deutungs- und Wahr-
nehmungsmuster ist D. zufolge die Zweiteilung der Welt in einen Be-
reich des Sakralen und des Profanen. Diese fiir die ,religidse Idee”
zentrale Dichotomie ergibt sich aus extrem intensiv erlebten Interakti-
ons- oder Gemeinschaftssituationen, die D. mit dem Begriff der ,,effer-
vescence" bezeichnet®, die es fiir die Teilnehmenden nahelegen, zwi-
schen den alltdglichen, profanen Lebensweisen und diesen aufierall-

Joas, Hans: Die Sakralitét der Person. Eine neue Genealogie der Menschen-
rechte, Berlin: Suhrkamp 2011.

Durkheim, Emile: Die elementaren Formen des religiésen Lebens, Frankfurt
a. M.: Suhrkamp [1912] 1981.

A A 80, 75

® Vgl a. a. 0., 301.
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téglichen sakralen Situationen zu differenzieren. Das heilit, die Idee
des Sakralen — oder in den Worten D.s: das ,religiése Prinzip* — ist
,nichts anderes als die hypostasierte und transfigurierte Gesell-
schaft”.® War diese Frage nach den Prozessen der Sakralisierung be-
reits zu Lebzeiten und unmittelbar nach der Verdffentlichung von D.s
opus magnum Mittelpunkt intellektueller Debatten — man denke etwa
an die Intellektuellengruppe um das Collége de Sociologie” —, so hat
sie ihre Anziehungskraft bis heute beibehalten.

Kritisch ist an der Auswahl der Texte und der Einleitung durch P.
anzumerken, dass — ganz analog zu soziologischen Lehrbiichern — die
zentrale Bedeutung, die die Schiiler D.s fiir dessen (Religions-)Sozio-
logie haben, nahezu unter den Tisch fillt. Zu nennen sind hier inshes.
Marcel Mauss, Robert Hertz und Henri Hubert, die zu den Verantwort-
lichen der religionssoziologischen Sektion der L'Année sociologique
gehorten Wie die religionssoziologischen Texte von Mauss und Hu-
bert® zeigen, haben diese bereits zentrale Denkfiguren der spéten Reli-
gionssoziologie D.s vorweggenommen."® Dies gilt im Falle von Mauss
etwa fiir die Gleichsetzung des Sakralen mit Gesellschaft'?, die sich in
den frithen Texten D.s nicht findet (wohl aber bei Mauss bereits um
1896), sowie bspw. fiir die Analyse der Ambiguitit des Sakralen (rei-
nes/unreines, rechtes/linkes Sakrales), wie sie Robert Hertz eindriick-
lich in seinen Forschungen tiber die Vorherrschaft der rechten Hand
oder die Vorstellungen iiber den Tod herausgearbeitet hat.'* Es wére
nicht nur redlich und es wiirde dem Ruf D.s sicherlich auch keinen
Abbruch tun, wenn man (ganz in seinem Sinne) zeigte, dass sich
auch seine Ideen und Theorien nicht einsamer Kontemplation oder
genialischen Eruptionen, sondern einem sozialen Tatbestand, der
Gruppe um D. und deren Diskussionen und Austauschbeziehungen,
verdankten.

Graz Stephan Moebius

EBbach, Wolfgang: Die Gesellschaft der Dinge, Menschen, Gitter. — Wiesbaden:
VS Verlag 2011. 212 S., kart. € 29,95 ISBN: 978—-3-531-17986—-5

Der vorliegende Band des Kultursoziologen Wolfgang Efbach versam-
melt zwolf zwischen 1985 und 2007 zu unterschiedlichen Anldssen
erschienene Beitrdge. Thr einendes Band besteht in dem Versuch,
diese ,,VorstéBe fiir eine der Ideengeschichte und der Intellektuellen-
soziologie verpflichtete Kultursoziologie im Zusammenhang* (11) zu
verdffentlichen. NaturgemiB sind nicht alle in so einem Sammelband
vereinten Beitrdge gleichermalBen attraktiv fiir alle.

So ist bspw. der Beitrag ,Deutsche Fragen an Foucault” (13—24) von 1988
heutzutage eher als eine Erinnerung an die polemische Ablehnung poststruk-
turalistischer Philosophie zu lesen: Auflgsung der Geschichte in Kontingenz,
das Verschwinden des Subjekts, die Kritik der bricolage waren — zumal aus heu-
tiger Sicht — eher eine deutsche Antihaltung denn sachlich begriindet, wie E.
schon damals treffsicher analysierte. Der Beitrag: ,,Der Mittelpunkt aulierhalb.
Helmut Plessners Philosophische Anthropologie® (25-51) ist als eine kompri-
mierte Einfithrung in die Biosophie Plessners und ihre Positionierung zur Le-
bensweltphilosophie Max Schelers duBierst wertvoll. Durchgéngig ist allen Bei-
triigen das Ringen um die groBen Begriffe und Institutionen der Moderne eigen:
Universitit, Sozialitit, Vernunft, Moderne, Autonomie, Souveréinitit und nicht
zuletzt Religionskritik sind die Themen der Beitrdge und zugleich leicht sicht-
bar die Leitmotive E.s, fiir deren Durchdringung im Interesse der ,,Thematisie-
rung theorieorientierter Praxisformen® (10) er drei groBe Denktraditionen des
20. Jh.s in Anspruch nimmt: ,, Poststrukturalismus’, Kritische Theorie’, ,Phi-
losophische Anthropologie’. Diese drei Denkschulen haben vor dem Erfah-
rungshintergrund der Neutralisierung des Wissens in Wissenssystemen, der po-
litischen Religionen und der Vereinseitigung von Naturalismus und Kulturalis-
mus verschiedene Theorie-Praxis-Modelle ausgebildet, deren Chancen heute
neu zu priifen sind [...]* (11).

¢ A.a 0., 468.
7 Vgl. Hollier, Denis: Das Collége de Sociologie, hg. und mit einem Nachwort v.
Irene Albers / Stephan Moebius, Berlin: Suhrkamp 2012; Moebius, Stephan:
Die Zauberlehrlinge. Soziologiegeschichte des College de Sociologie (1937—
1939), Konstanz: UVK 2006.
8 Vgl. Moebius, Stephan: Marcel Mauss, Konstanz: UVK 2006.
? Vgl. Mauss, Marcel: Schriften zur Religionssoziologie, hg. v. Stephan Mae-
bius / Frithjof Nunngesser / Christian Papilloud. Mit einem Nachwort von
Stephan Moebius, Berlin: Suhrkamp 2012 (i. E.).
Vgl. Moebius, Stephan: ,Die Religionssoziologie von Marcel Mauss®, in:
Mauss, Schriften zur Religionssoziologie [wie Anm. 9].
Vgl. Tarot, Camille: Le symbolique et le sacré. Théories de la religion, Paris:
La Découverte 2008.
2 Hertz, Robert: Das Sakrale, die Siinde und der Tod. Religions-, kultur- und
wissenssoziologische Untersuchungen, hg. v. Stephan Moebius / Christian
Papilloud, Konstanz: UVK 2007.
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Manchmal ist der Erkenntnisgewinn der sehr akribischen und wissensrei-
chen Ausfithrungen E.s leider nicht unmittelbar einsichtig. Dort z.B., wo er das
soziologisch hichst dramatische Thema ,Elemente ideologischer Mengenleh-
ren: Rasse, Klasse, Masse* (87—-111) abhandelt. Der Beitrag wird durch die Pro-
blemanzeige erdffnet: ,Die ideologischen Frachten der GroBgruppenbezeich-
nungen sind schwer verniinftig zu handhaben. Sie haben nicht ganz kalkulier-
bare Nebenwirkungen und kaum iibersehbare Langzeitwirkungen.“ (88) Es folgt
darauf eine Phinomenologie der Begriffe Klasse (Marx), Rasse (Thierry) und
Masse (Taine, Toqueville), ihrer Uberschneidungen, Transformationen und Un-
tergriindigkeiten, um dann mit exakt der oben gerade erwéihnten Synthese zu
enden. (111)

Vielleicht ist es dem Charakter eines Sammelbandes geschuldet,
dass viele Themen zwar ausfiihrlich und kenntnisreich in soziologi-
sche und philosophische Debatten und Problemlagen eingebettet
sind (und so einen hervorragenden Einblick in die nicht geklarten
Problemlagen einer anthropologischen Kultursoziologie geben), zu-
gleich aber haufig auf die vom Autor selbst gestellten dringenden
Fragen nur kursorisch Antwort zu geben vermdgen. So auch im Bei-
trag ,.Der Umzug der Gétter. Auf den Spuren der Religionskritik®
(175-190). Seine These lautet, dass der Vorrang der Thematisierung
des ,,sozialen Bandes (187) in der Religionssoziologie (bei Durck-
heim der Kult, bei Weber die Prophetie) die genuine Erfahrung der
Technisierung der Lebensbedingungen nicht ausreichend ernst
nimmt. Technisierung der Lebensbedingungen sei Erfahrung sui ge-
neris des modernen Menschen, wodurch , die Frage nach der Reli-
gion eine spezifische Kontur erhalten hat* (189). Dabei geht es nicht
mehr um Inhalte von Religion (Erlosung, ewiges Heil etc.), sondern
um ,,[...] einen Raum, der aus der fortschreitenden Technisierung der
Lebensbedingungen ausgegrenzt ist (189). Was es dann aber mit der
Conclusio auf sich hat, dass ,,die Errichtung eines leeren Heiligtums
[...] somit ein technisches Projekt (wire), der neue Katechismus eine
Gebrauchsanweisung* (190), bleibt leider offen. Wenn ,,Religion®, so
E., ,als wiinschenswerte Resakralisierung von Bezirken [...] auf das
Problem der Technisierung von Lebensbedingungen verweist® (190),
ist dann nicht doch die Thematisierung des sozialen Bandes der ent-
scheidende Punkt?

Miinster Michael Ramminger

Adam Smith as Theologian, hg. v. Paul Oslington. — New York: Taylor &
Francis 2011, (IX) 146 S. (Routledge studies in religion, 14), geb. € 59,62,
ISBN: 978-0-41588071-8

Adam Smith als Theologen zu benennen ist ungewdhnlich, wird er
doch zumeist als Okonom und Begriinder der modernen Marktwirt-
schaft wahrgenommen. Der Sammelband stellt deshalb auch im Vor-
wort klar, dass S. weder ein Theologe noch ein Okonom war, denn
beide wissenschaftlichen Klassifizierungen waren zu S.s Zeiten
noch ungewohnlich. Die Beschiftigung mit den theologischen Idea-
len Adam Smiths hat ihren Wert darin, den Blick nicht allein auf die
gemeinsame Humanitit, sondern auch auf die ,inescapable other-
ness of the world that Smith inhabited” (IX) zu lenken. Der Sammel-
band, der sich einer Konferenz der Templeton Foundation in Edin-
burgh im Jahr 2009 verdankt, macht auch eben diese Fremdheit des
Denkens von Adam Smith iiberdeutlich, die in 6konomischen Dis-
kursen nicht in dieser Weise wahrgenommen wird. Die Finanzkrise
ab 2008 hatte die -Aufmerksamkeit auf die ethischen und theologi-
schen Begriindungen einer Okonomie gerichtet, die sich zwar auf S.
berufen hat, vornehmlich allerdings auf seine dkonomische Schrift
.Wealth of Nations”, kaum jedoch auf sein moralphilosophisches
Werk ,, Theory of Moral Sentiments“. Der Sammelband will die theo-
logischen Einfliisse darstellen, die S.s Werk geprégt haben, und wen-
det sich daher einem Anliegen zu, das bislang kaum wahrgenommen
worden war.

Die Beitrdge im ersten Teil des Sammelbandes gehen den Einfliissen nach,
die das Denken von S. geprdgt haben: Augustinus, Calvin und der Calvinismus,
das Naturrecht und die englischen Traditionen der natiirlichen Theologie. Der
zweite Teil rekonstruiert verschiedene Aspekte der Theologie von Adam Smith:
Vorsehung und die Zentralkategorie der ,unsichtbaren Hand“ (,invisible
hand"), der Theodizee, die S.sche Formulierung iiber das Handeln Gottes und
das des Menschen unter den Begriffen , impartial spectator” und ,divine spec-
tator” und schlieBlich die Konzeption der géttlichen Okonomie und der Wider-
spruch zwischen der sichtbaren und unsichtbaren Hand.

Fiir das Schottland des 18. Jh.s ist ein Denken, das keine theologischen
Dimensionen zeigen wiirde, ausgesprochen uniiblich. So zeige sich auch im
Werk von Adam Smith eine Fiille von theologischen Begriffen wie ,Deity”,
»the author of nature®, ,the great Director of nature®, ,,lawful superior”. So be-
wundert S. ,,the wisdom and goodness of God even in the weakness and folly of
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man“. Seine Zeitgenossen haben S. deshalb auch durchaus noch theologisch
gelesen. Deshalb sollte er auch heute als ein Autor wahrgenommen werden,
+beyond the clichés of Smith as the preacher of self-interest, religious apologist
for unrestrained capitalisms, or patron saint of the greedy executive of finan-
cier® (10). Gerade angesichts der S.-Rezeption zur Begriindung der Selbstregula-
tion eines freien Marktes kann der andere theologische Blick auf S. einen Beitrag
zur herrschenden Finanzkrise leisten. Der Hg. fasst deshalb im Vorwort zusam-
men: ,,Smith was sensitive to failings of human rational and moral capacities,
and argued for institutions which take account of these failings.“ (10) Er versteht
den Sammelband iiber ,,Adam Smith as Theologian® als ein Unterfangen, auch
andere Okonomen ,,theologisch® zu lesen.

Die Rede von der ,invisible hand* findet sich zwar nur zweimal in dem
Werk ,,Wealth of Nations®, ist aber dennoch eine pointierte Ausdrucksform der
Kerniiberzeugung von S.s Denken. Hinter dem Riicken der Akteure summiere
sich auch eigensiichtiges Verhalten der Einzelnen zum Wohl aller. Wéhrend S.
diese Grundiiberzeugung noch theologisch begriindet hatte, ging sie im 19. und
20. Jh. insbes. bei den Chicago-Okonomen verloren. ,,Most recent work by histo-
rians of economic thought takes it as obvious that the invisible hand has no con-
nection with God.” (63) Ohne ein Wissen iiber die englische natiirliche Theo-
logie, tiber das gottliche Handeln und die Vorsehung, wie S. sie aus seiner calvi-
nistisch geprdgten Umgebung iibernommen hatte, werde jedoch der entschei-
dende Schliissel zum Denken von Adam Smith verfehlt. S. sei, wie die gesamte
schottische Aufkldrung, sehr stark von Isaak Newton geprigt worden. Newton
habe zwischen einer ,general providence — God’s care expressed in the
regulatority of the universe” und einer ,special providence — God’s irregular
acts” unterschieden (66). S. habe nun keineswegs die unsichtbare Hand im
Sinne der ,general providence” verstanden. Sie sei bei ihm vielmehr im Sinne
einer ,special providence“ zu verstehen, ,,which is [...] operating against,
although ultimately supporting, general providence in the economic realm*
(ebd.). ,,The interpretation of the invisible hand as the special providential
hand of God, which works to maintain the stability of the system, restraining
inequality of consumption and keeping capital at home has a number of
attractions.” (70) So zeigt sich gerade durch eine theologische Lesart, dass die
»invisible hand”, auf die sich so viele Okonomen zur Begriindung des freien
Marktes berufen, eine der auch heute noch am haufigsten benutzten Phrasen in
der Okonomie darstellt. Der herrschenden Chicago School wird empfohlen:
~the School does not need to change its point of reference — it only needs to
broaden its view of Adam Smith.* (47)

Den ,Evangelisten” des freien Marktes, die sich auf S. berufen, wird mit S.
entgegengehalten: ,we need moral rules.“ (51) Denn: ,Smith’s entire project
seems rooted in a respect for and service to the lower class. Rather than freeing
us from a responsibility to the poor, Smith’s system of moral philosophy and
political economy give to the way in which humans participate in God’s bene-
volence to bring relief to the poor and dignity to the working classes.” (56) Die
Missverstindnisse kénnten also nicht widerspriichlicher und kontrérer sein.
~Economists often speak of the ,invisible hand’ of the market as a central figure
in Smith’s political economy. But Smith himself gives the primary place of im-
portance to the ordinary activity of human exchange with one another. These
activities led to the expansion of the division of labour, and ultimately the
wealth of nations.“ (131)

Der Sammelband nimmt leider die deutschsprachigen Beitréige
nicht auf, die sich auf die religionsgeschichtlichen Wurzeln des Den-
kens von Adam Smith beziehen. Dabei ist v.a. auf die bereits 1944 von
dem deutschen Okonomen Alexander Riistow herausgearbeitete
. Wirtschaftstheologie® zu verweisen, wie er die theologischen und
geistesgeschichtlichen Urspriinge der ,,unsichtbaren Hand“ bezeich-
net hatte. Auch fiir den Schweizer Wirtschaftsethiker Peter Ulrich ist
fiir seine Kritik des Okonomismus die subtheologlsche Begriindung
des freien Marktes bedeutsam. Er spricht zu Recht von einer ,,pseudo-
wissenschaftlichen Systemtheologie bei Hayek und anderen ange-
botsorientierten Okonomen. Ulrichs Grundlagenwerk iiber die ,Inte-
grative Wirtschaftsethik® ist auch im englischen Sprachraum iiber-
setzt zugdnglich: Integrative Economic Ethics: Foundations of a
Civilized Market Economy, Cambridge: Cambridge University Press
2008. So sehr in der deutschsprachigen wirtschaftsethischen Literatur
die verquere 6konomistische Inanspruchnahme von Adam Smith kri-
tisiert wird, fehlt es dennoch an einer konsistenten Darstellung der
theologischen Traditionen, denen S. verbunden war. Der Sammel-
band dagegen blickt nur auf die theologischen Grundlagen im Denken
S.’s, kniipft aber nicht an die kritische wirtschaftsethische Debatte an
und greift fast nur beildutig die zu Unrecht legitimierenden Argumen-
tationen der ,,Chicago School” auf.

Die Autoren des Sammelbandes versuchen Adam Smith tiberzeu-
gend als einen moralisch und auch theologisch argumentierenden
Wissenschaftler zu rehabilitieren, nachdem die 6konomischen Rezi-
pienten ohne Gespiir fiir die theologischen und philosophischen
Grundlagen des Denkens Adam Smith’s dieses nicht selten geradezu
ins Gegenteil verkehrt hatten. Darin liegt auch der Wert dieses Sam-
melbandes.

Marburg Franz Segbers

Christian Masculinity. Men and Religion in Northern Europe in the 19th and
20th Centuries, hg. v. Yvonne Maria Werner. — Leuven: Leuven University
Press 2011. 322 S. (KADOC-Studies on Religion, Culture and Society, 8), pb.
€ 43,99 ISBN: 978-9058678737

Wie verhalten sich Moderne, Christentum und Ménnlichkeit zuein-
ander? Wurde es seit Mitte des 19. Jh.s zunehmend problematischer
fiir Ménner, ein gldubiger Christ zu sein, weil Religion immer stdrker
von Frauen und weiblichen Formen der Spiritualitdt und des gelebten
Glaubens bestimmt wurde? Schwand deswegen die offentliche Be-
deutung des Christentums, wurde es privat und zu einer Sache des
weiblichen Zuhauses — wihrend christliche Ménnlichkeit dagegen
zu einem Paradox avancierte? Folgt aus diesem Befund eine abneh-
mende Beteiligung von Ménnern am christlichen Leben und Glauben,
und ist das wiederum eine grundlegende Erklarung fiir den Riickgang
der Religion und die zunehmende Sdkularisierung in Europa, wie sie
seit den 1980er Jahren Vertreter und Vertreterinnen der Feminisie-
rungstheorie nahelegen? Oder muss man andere Perspektiven, For-
schungsansdtze und Untersuchungsfelder eroffnen, um moderne,
ménnliche Frommigkeit sachgemébBer bestimmen und die weiterhin
groBe Zahl an christlichen Ménnern erkldren zu konnen?

Das sind die Leitfragen, die iiber dem von der schwedischen Histo-
rikerin Yvonne Maria Werner hg. Sammelband stehen. W. arbeitet an
der Univ. Lund und legt mit diesem Band Ergebnisse eines mehrjahri-
gen internationalen und multidisziplindren Forschungsprojektes zur
christlichen Méannlichkeit als einem Paradox der Moderne vor. Leider
erldutert sie in der ansonsten sehr instruktiven Einleitung, die poin-
tiert Ergebnisse und Defizite der internationalen Men'’s Studies zusam-
menfasst, nicht, wie es zu der Auswahl und Entstehung der prasentier-
ten Themen und Artikel kam. Das erschwert jedoch eine zusammen-
hingende Wiirdigung, weil fiir die Leser nicht ersichtlich wird, wes-
wegen bestimmten konfessionellen Fallstudien oder Landern der
Vorzug gegeben wurde und warum andere, auf den ersten Blick viel-
leicht représentativere Bereiche wie etwa der Sport, das christliche
Unternehmertum oder die christliche Parteipolitik, nicht mit eigenen
Studien bedacht wurden.

Gegliedert ist der Band in fiinf groSe inhaltliche Teile, deren insgesamt 13
Artikel sich iiber Grundlegungen, Visionen und Ideale christlicher Ménnlich-
keit, iiber konkrete Wirkfelder in Mission, Armee und Volkshochschule bis hin
zu grenziiberschreitenden Genderkonstruktionen erstrecken. Der erste Teil mit
den beiden Aufsitzen von Olaf Blaschke (,The unrecognized piety of men.
Strategies and success of the re-masculinisation campaign around 1900) und
Callum B. Brown (,Masculinity and secularization in twentieth-century
Britain®) stellt dabei wesentliche theoretische Grundlagen des Forschungspro-
jektes vor. Wihrend Brown lediglich allgemeine Einsichten aus seinem Buch
.. The Death of Christian Britain“ zur Feminisierung und Sékularisierung des bri-
tischen Christentums wiederholt — und dabei mehr tiber Frauen als iiber Ménner
zu sagen hat — bietet Blaschke, dessen These vom 19. Jh. als einem , Zweiten
Konfessionellen Zeitalter” sich mehrere Autoren des Sammelbandes zu eigen
machen, zahlreiche neue und anregende Uberlegungen zur Re-Maskulinisie-
rung im deutschen Katholizismus und Protestantismus an. V. a. im Katholizis-
mus deutet er diese als eine bis in die 1980er Jahre hinein erfolgreiche kirch-
liche Strategie gegen eine zu starke Feminisierung und Sikularisierung, wohin-
gegen er dem deutschen Protestantismus durch seine biirgerliche Reprisenta-
tion und seine nationale Ausrichtung einen sowieso stirker ménnlich
geprégten Charakter attestiert. Blaschkes Thesen erscheinen zwar manchmal
als zu allgemein und auf einem schmalen empirischen Fundament beruhend;
das gilt v.a. im Hinblick auf den Protestantismus, dessen Fallbeispiele zudem
sehr willkiirlich und mitunter auch stereotyp gewédhlt anmuten. Sie erlauben
aber in ihrer Pointiertheit aufregende neue Blicke auf scheinbar altbekannte
konfessionelle Deutungen des 19. und 20. Jh.s und regen sehr zu weiteren Dis-
kussionen und Forschungen an.

Im zweiten grofien Kap. des Bandes werden Leitbilder und Ideale christ-
licher Ménnlichkeit untersucht. Alexander Maurits und Tine van Osselar ver-
gleichen das Bild vom christlichen Helden im schwedischen konservativen
Luthertum und in der katholischen Herz-Jesu-Verehrung des spéten 19. und
des 20. Jh.s; Marit Monteiro fragt, wie ménnliche Identitét bei den niederldndi-
schen Dominikanern in den 1930er und 1940er Jahren geformt wurde, und
Anna Prestjan analysiert die Qualititen klerikaler Mannlichkeit im frithen 20.
Jh. in der Kirche von Schweden. Was eine genderorientierte Kirchengeschichts-
schreibung zu leisten imstande ist, zeigt in herausragender Weise der Beitrag
von David Tjeder, der iiberzeugend am Beispiel Eklunds und Séderbloms den
intellektuellen inneren Kampf und die Uberwindung einer religiésen Glaubens-
krise als einen in der modernen Vernunft wurzelnden neuen Ausdruck christ-
licher Ménnlichkeit herausarbeitet.

Im dritten und vierten Kap. werden schlieBlich spezifische Wirkfelder des
christlichen Mannes vorgestellt und nach ihrem Einfluss auf die Herausbildung
christlich-ménnlicher Identitdt befragt. Dazu gehort zum einen der seit Ende des
19. Jh.s expandierende Bereich der christlichen Missionen. Hier wurde
Christentum zu einem wichtigen Faktor sozialer Mobilitdt, wie Eric Sidenvall
anschaulich am Beispiel der schwedischen evangelikalen Chinamission heraus-
arbeitet, wihrend Yvonne Maria Werner nach den besonderen Merkmalen, Ver-
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haltensmustern und Qualititen fragt, die die Missionare der Barnabiten und
Jesuiten bei ihrer Mission Skandinaviens brauchten, und inwiefern es sich da-
bei um eine ,,alternative Mannlichkeit* gehandelt habe. Neben der Mission ge-
harte aber auch die Armee zu den einflussreichen Feldern, in denen christliche
Ménner rekrutiert und ihre christliche Méannlichkeit geformt und herausgefor-
dert wurde, wie Elin Malmer am Beispiel der von der Erweckungsbewegung ge-
préigten missionarischen Arbeit unter schwedischen Soldaten zeigt. Der letzte
Beitrag aus den Wirkungsfeldern ist im Bildungsbereich angesiedelt und be-
schaftigt sich mit der dénischen Volkshochschulbewegung. Nanna Damsholt
untersucht am Beispiel einer ihrer Pioniere, ndmlich Ernst Trier, inwiefern
diese typisch dénische Bildungsinnovation einen neuen dénischen Mann
geschaffen habe. Sie kommt zu dem Fazit, dass hier einerseits die zeitgendssi-
schen biirgerlichen Geschlechterrollen und -ideale bestétigt wurden, anderer-
seits aber auch die Abgrenzung zwischen den Geschlechtern und den sozialen
Gruppen und Klassen durchlédssiger wurde. Dieses ausgewogene Ergebnis steht
in gewisser Weise beispielhaft fiir die einzelnen Resultate der im Sammelband
présentierten vielfiltigen, quellennahen und detailreichen Studien, zu denen
auch der vorletzte Aufsatz von Anders Jarlert iiber die schwedische Kénigin
Victoria als eine ménnliche Konigin mit weiblichem Charme zu zihlen ist.

Die Beitrdge sind ein tiberzeugendes Pladoyer dafiir, wie sich durch
genderbezogene Fragestellungen nicht nur neue Untersuchungsrdume
ertffnen, sondern auch scheinbar traditionelle religiése Rollenbilder
und Identitdten einfachen Zuschreibungen verweigern. Kritisch lisst
sich zwar anmerken, dass sowohl Blaschke als auch Brown mit ihren
griffigen Thesen im Sammelband etwas iiberstrapaziert werden, bis
dahin, dass haufiger die empirisch komplexeren Einzelergebnisse der
Autoren auf die Feminisierungs- und Re-maskulinisierungsthesen hin
»zurechtgebiigelt“ werden; dass zentrale Themen wie Kérperlichkeit,
Sex und Sport fehlen und an keiner Stelle ausfiihrlicher auf
Homosexualitidt, das Phanomen der religissen Minnerbiinde oder
okumenischer Jugendbewegungen wie die Young Men’s Christian
Association (YMCA) eingegangen wird. Auch die Ausklammerung
der beiden Weltkriege, die wesentlich zur Verdnderung der Identitit
als christlicher Mann im 20. Jh. beitrugen, ist zu bedauern. Trotzdem
gibt es im deutschen Sprachraum bislang kein vergleichbar instrukti-
ves Werk, das auf einer historisch soliden Basis eine so breite inter-
nationale und interkonfessionell orientierte Bestandsaufnahme des
Themenfeldes Mannlichkeit — Moderne und Religion présentiert und
zu weiteren Forschungen anregt.

Bochum Katharina Kunter

Die neue Mitte der Kirche. Der Aufstieg der intermediiren Instanzen in den
europdischen GroPkirchen seit 1945, hg. v. Wilhelm Damberg / Staf
Hellemans. — Stuttgart: Kohlhammer 2010. 248 S., kt € 32,00 ISBN: 978—
3-17-021655-6

Im Mittelpunkt des vorliegenden Sammelbandes steht die Ausein-

andersetzung mit der These, dass die , katholischen und protestanti-

schen GroBkirchen in Europa® (16) auf die Herausforderungen der
~zweiten Moderne” (19) mit einem ,, Aufstieg der infermedidiren

Instanzen™ (8) reagieren und dieser Prozess als ,,Delokalisierung” re-

ligiéser Produktion im Sinne einer ,Lockerung der Ortsgebunden-

heit” (11) und ,Re- oder Neulokalisierung” im Sinne der ,Neuver-
ortung delokalisierter Aktivititen“ (240) verstanden werden kann.

Acht Einzeluntersuchungen priifen diese Ausgangsthese und nehmen

Prizisierungen und Korrekturen vor.

Rosel Oehmen-Vieregge untersucht Wandlungsprozesse in den (Erz-)Ditze-
sen Koln, Miinchen-Freising und Limburg und stellt fest, dass ,die mittlere
pastorale Ebene als intermediére Instanz an Bedeutung zugenommen hat”, da
die ., Produktion pastoraler Angebote* auf diese Ebene verlagert worden sei (vgl.
48). Unter mittlerer pastoraler Ebene versteht sie die als Dekanat, Region oder
Bezirk bezeichnete, zwischen Pfarrei und Ditzese angesiedelte Instanz (vgl. 47/
48).

Hanspeter Heinz betont in seinem Beitrag, dass auch synodale Prozesse als
intermediare Instanzen betrachtet werden kénnen (vgl. 58), sie jedoch ,als
spezifische Form einer befristeten ,intermediéren Instanz' in den deutschen
Dibzesen eine spezifische Hoch-Zeit in den 1980er und 1990er Jahren hatten*
(59).

In seinem Beitrag ,, Struktureller Wandel in evangelischen Landeskirchen in
der BRD seit 1950“ kommt Sebastian Tripp zu dem Ergebnis, dass die ,Produk-
tion religioser Angebote® nicht stirker von der landeskirchlichen Ebene aus-
gehe, sondern vielmehr eine Betonung der ,Ebene der Kirchenkreise und Deka-
nate” zu beobachten sei (vgl. 84). Er verweist deshalb auf den Beitrag von Jan
Hermelink, der den Strukturwandel auf dieser Ebene untersucht und dabei fest-
stellt, dass durchaus eine ,,Relokalisierung’ kirchlicher Handlungs- und Ge-
meinschaftsformen* stattfinde (109), hierbei aber nicht nur Aufgaben von der
Ortsgemeinde auf eine hohere Ebene verlagert wiirden, sondern auch von der
hoheren Ebene der Landeskirche auf die darunterliegende Ebene der Kirchen-
kreise (vgl. 109).

Nicolas de Brémond d’Ars priift die These der Delokalisierung am franzosi-
schen Fall. Sein Beitrag ist angesichts der kirchlichen Strukturdebatten beson-
ders lesenswert. Er unterscheidet anhand der Verteilung der symbolischen
Giiter — Sakramente und ,baptismale Giiter* (129) — zwei Modelle der Reorgani-
sation der Pastoral und kommt angesichts der Frage, ob die ,Entwicklung des
Katholizismus anhand der Transformationen der Pastoral beschrieben und ana-
lysiert werden* kénne, ,insbesondere indem man die Frage nach der Verortung
der pastoralen Initiativen und Bewegungen innerhalb des franzisischen Katho-
lizismus zwischen Pfarrei und Ditzese stellt” (111), zu dem Ergebnis, dass eine
»Analyse, die die Verteilung der symbolischen Giiter als Ausgangspunkt
nimmt*, passender zu sein scheint ,,als die Hypothese eines Hin und Her zwi-
schen einer Delokalisierung der Produktion des religivsen Angebots und ihrer
Relokalisierung” (136), da es sich letztlich ,beim religitsen Angebot nicht um
identische Giiter" handle (136). Damit nimmt de Brémond d'Ars eine wichtige
Differenzierung vor.

Henk Witte analysiert in seinem Beitrag die Wandlungsprozesse in der Ka-
tholischen Kirche in den Niederlanden. Er bestitigt, dass es . [ilm Allgemeinen*
stimme, dass eine , Neulokalisierung stattgefunden® habe, bei der ,die Ditzese
deutlich an Bedeutung gewonnen hat* (156), fithrt hierzu jedoch u.a. theologi-
sche Griinde an, z.B. das veridnderte Amtsverstindnis der Bischdfe nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil (vgl. 157).

Lisbet Christoffersen untersucht die These von der Delokalisierung am
Beispiel der Dénischen Lutherischen Volkskirche. Sie kommt zu dem Ergebnis,
dass ,Verdnderungen hin zu einer stirker delokalisierten Kirche sehr offen-
sichtlich” (176) seien, betont aber, dass dieser Wandel darin begriindet sei,
»dass die Kirchenstrukturen durch die gesetzgebende Kraft bestimmt werden,
welche auch iiber die Strukturen in der Gesellschaft entscheidet, und nicht
durch die Kirche selbst“ (177). Da es zudem zwei ,gegensitzliche Tendenzen*
gebe, die Tendenz zur Delokalisierung und die Tendenz zur , Aufrechterhal-
tung der ortlichen Gemeindekirche® (177), betont sie, dass eine Schlussfolge-
rung beziiglich der zukiinftigen Struktur der dédnischen GroBkirche ,noch nicht
klar® (177) sei.

Besonders beachtenswert und weiterfithrend ist Luca Diotallevis Beitrag
,Ditzesen und Sikularisierung in Italien®. Er zeichnet sich v.a. durch eine theo-
retische Prizisierung und Differenzierung aus. D. betont vollkommen zu Recht,
dass die Grundthese des Buches, ,dass die Delokalisierung/Relokalisierung des
Austausches zwischen religiésem Angebot und religitser Nachfrage dramati-
sche Verdnderungen auf einer angenommenen intermediéiren Ebene groBer Kir-
chen, namlich der Diézesen und dhnlichem, hervorruft® (183), dreierlei bediir-
fe: ,erstens einer radikalen Kritik der Vorstellung des Intermedidren, zweitens
einer besseren, stirker analytischen Definition der Funktion der Organisation,
und drittens eines Vorschlags beziiglich eines systematischeren Ansatzes, um
die Ditzese als soziologisches Objekt zu definieren” (183f). D. liefert im An-
schluss an Luhmann nicht nur ein hilfreiches Instrumentarium dafiir, Sakulari-
sierungsprozesse jenseits der bloBen Verfallsthese differenzierter zu verstehen
(vgl. 187; 194) — ein in der Forschung spitestens seit José Casanovas ,,Public
Religions in the Modern World“ von 1994 vermehrt anzutreffendes Anliegen —,
sondern bietet tiberdies durch seine Unterscheidung von Kirche und religisen
Organisationen auch die Moglichkeit einer differenzierten Wahrnehmung der
Transformationsprozesse im kirchlichen Bereich jenseits bloBer Marktseman-
tik.

Dass die wissenschaftlichen Zugewinne und Prézisierungen aus
den acht Einzelbeitrdgen im abschlieBenden Beitrag der Hg. nicht in
einer Prézisierung der Begrifflichkeiten und konzisen Revision der

Ausgangsthese und damit verbundenen Ausgangstheorie miinden, ist
nicht plausibel.

Rheine Alexandra Lason

Pastoraltheologie

Wie Priester leben und arbeiten. Quellen zur Lebenskultur und Arbeitswelt des
deutschen Seelsorgeklerus seit dem Ende des 18. Jahrhunderts, hg. v. Erwin
Gatz.—Regensburg: Schnell & Steiner 2011. 396 S., geb. € 39,90 ISBN: 978—
3-7954-2431-2

In seinem langjdhrigen und fruchtbaren Wirken als Rektor des Prie-

sterkollegs am Campo Santo Teutonico und als Direktor des Rémi-

schen Instituts der Gorres-Gesellschaft hat Erwin Gatz (4.5.1933—

8.5.2011) umfangreiche kirchenhistorische Standardwerke verant-

wortet, denen ihr Grundzug unbestechlicher Niichternheit einen

Wert weit iiber den Tag hinaus verleiht. Neben den Lexika zu den

deutschsprachigen Bischofen und Bistiimern sowie dem global aus-

greifenden Handbuch Kirche und Katholizismus seit 1945 trigt insbes.
die achtbéndige Geschichte des kirchlichen Lebens in den deutsch-
sprachigen Lindern seit dem Ende des 18. Jahrhunderts seine beson-
dere Handschrift. Angesichts eines ,,Defizits an kirchlicher Alltagsfor-
schung” wollte G. hier in einer geweiteten Perspektive auf das kirch-
liche Leben jenseits der Wahrnehmungsmuster einer klassischen
Theologie- und Kirchengeschichte blicken. Die vorliegende Quellen-
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sammlung stellt dabei eine nachtréigliche Ergénzung zu Bd. IV ,,Der
Didzesanklerus” (1995) dar. Sie ist zugleich leider zum letzten Werk
von Erwin Gatz geworden — und doch kénnte man sich kaum ein pas-
senderes Vermédchtnis vorstellen. Die Konzeption dieses Bandes hat
ihn fast zwei Jahrzehnte beschiftigt und bei Gelegenheit sprach er
gerne iber die Frage, wie man denn quellenmibig an die Lebens-
wirklichkeit der Priester herankommen kénne. Thm schien der Anweg
iiber autobiographische und biographische Schriften der einzig
mogliche zu sein. Wie stark er selbst in dieses Projekt involviert war,
lasst sich daran ablesen, dass er auch Abschnitte aus seiner eigenen
Autobiographie (Aus meinem Leben, 2010) in die Sammlung inte-
griert hat.

Das Ubergewicht an Ego-Dokumenten zeigt, wie wichtig G. die Perspektive
der subjektiven Erfahrung und Reflexion der Seelsorgsgeistlichen war —
offensichtlich schien ihm diese auch durch die ergénzend herangezogenen Le-
bensbilder von Geistlichen noch hindurchzuscheinen. Dass allein die Quellen-
lage gewisse Ungleichgewichte bedingt, war G. wohlbewusst: ,,Offenbar griffen
Priester, die ein Universititsstudium absolviert hatten, eher zur Feder, um iiber
ihr Leben und ihre Erfahrungen zu berichten, als jene, die eine andere Aushil-
dungsstitte besucht hatten. Daher liegt der Schwerpunkt der Quellen im Rhein-
land, in Westfalen, in Schlesien und in Siidwestdeutschland.” (36) Allein vor
diesem Hintergrund wire der Band missverstanden, wenn man ihn mit den
MabBstidben einer quantifizierenden Sozialgeschichte messen wiirde. Er bietet
qualitativ anregende, exemplarische Schlaglichter auf katholische Erlebenswel-
ten und umreiBt gleichsam nebenbei interessante Felder fiir die weitere For-
schung. Die relativ kurzen Quellenausziige sind dabei thematisch geordnet
und folgen zunédchst der priesterlichen Biographie (Herkunft, Kindheit, Volks-
schule; Hohere Schule und Berufswahl; Studienzeit; Priesterweihe und Primiz;
Zeit als Hilfsgeistlicher bzw. Pfarrer), dann den Lebens- und Arbeitsbedingun-
gen (Haus, Hausgenossen und Lebensstil; wirtschaftliche Ausstattung; Geist-
liches Leben, Gottesdienst und Predigt; Freunde und Freizeit), skizzieren spe-
zielle Umfelder und Tatigkeitsbereiche (Pfarrer in der lindlichen Lebenswelt;
Pfarrer als Landwirte; in der Stadt und Industriegesellschaft; Leben mit nicht-
katholischen Christen; Armenpflege, Caritas, Sozialarbeit; Kinder und Jugend-
liche; Kulturelles Schaffen; Priester als Politiker und Journalisten) und enden
mit den Kap.n ,Berufs- und Lebenskrisen” sowie , Jubilden, Alter und Tod*.
Zu Wort kommen viele Prominente (wie etwa Heinrich Hansjakob, Hubert Jedin
und natiirlich auch Joseph Ratzinger), die naturgeméf eher zur Selbstdokumen-
tation und -deutung neig(t)en, aber zumal auf der Basis von Lebensbildern auch
kleinere Kirchenlichter wie Pfarrer Karl Joseph Lelotte (1827-1892), der in
Gladbach eine einzigartige stabilitas loci lebte und ,,withrend zwélf Jahren die
Eisenbahn nicht benutzt hat” (124). Insgesamt sind es 186 Priester, deren Kurz-
biogramme den Band beschliefien.

Da der Seelsorgsklerus v.a. in den Pfarreien arbeitete, dokumen-
tiert diese Quellensammlung zugleich ein Stiick pastoraler Wirklich-
keit, das sich in einem Prozess rasanter Historisierung befindet. ,,So-
mit spiegelt sich hier eine Lebenskultur, die seit dem gesellschaftli-
chen und kirchlichen Wandel der letzten Jahrzehnte mit der Erosion
der katholischen Lebenswelt zu einem historischen Phdnomen gewor-
den ist.” (36) Erginzend mdéchte man feststellen, dass die sich v.a. aus
dem Geist des Konzils von Trient und der katholischen Aufkldrung
speisende Pfarrseelsorge heute — anders etwa als noch in der Sikulari-
sation von 1803, welche die Pfarreien bewusst aussparte — offiziell
und prinzipiell zur Disposition gestellt bzw. sogar dort, wo sich noch
Reste katholischer Lebenswelt finden, gezielt abgewickelt wird. Kiinf-
tige Generationen kénnen aber bei Erwin Gatz nachlesen, wie es war,
als noch in jedem Dorf ein Pfarrer wirkte, und wie es zuging, wenn
Priester tatsdchlich in einem alltdglichen Lebenszusammenhang mit
ihrer Gemeinde standen. Das katholische deutsche Pfarrhaus vom
spiten 18. bis zum Ende des 20. Jh.s kann so — neben dem vielgeriihm-
ten evangelischen Pfarrhaus — vielleicht wenigstens als ,,Erinnerungs-
ort” erhalten bleiben. Darin diirfte nicht der geringste Wert dieses letz-
ten Beitrages von Erwin Gatz zur Geschichte des kirchlichen Lebens
liegen.

Frankfurta. M. Claus Arnold

Zilibat zwischen Charisma und Zwang, hg. v. Erich Garhammer. — Wiirz-
burg: Echter 2011. 144 S., kt € 9,90 ISBN: 978—3-429-03441-2

»Schon wieder eine Publikation zum Thema Zilibat“ oder ,eine
Streitschrift zum heillen Eisen [...] Man muss es schmieden, solange
das Thema heiB ist“ (7), beide Positionen weist der Hg. Erich Garham-
mer gleich am Anfang des kleinen Sammelbandes zuriick. Zwar liegt
tatséchlich keine polemische Streitschrift vor, aber doch eine Samm-
lung von acht Beitrigen namhafter Autoren mit der klaren Tendenz,
die verpflichtende Kopplung von Zélibat und Priesteramt in der rom.-
kath. Kirche doch endlich zu lésen. Unparteiisch ist das Buch nicht:
»Die Kirche konnte das Zolibatsgesetz jederzeit andern“ (7), auch

wenn es maglich ist, diese Lebensform verantwortet und erfiillt zu
entfalten. Vor dieser Perspektive bleibt dann doch zu fragen: Was ist
an dieser Sammlung neu?

Gerd Hifner erfasst in klassischer Zusammenschau den ntl. Befund (19-34).
Schon etwas ungewohnlicher ist die kulturwissenschaftliche Perspektive, die
Hubertus Lutterbach einbringt: ,Mittelalterliche Religiositdt in der Moderne?*
(35-51) lautet sein Untertitel. Er ist im Ubrigen der einzige, der vier Argumente
der Befiirworter auflistet (36): lange Tradition, weltkirchlicher Blick, evan-
gelische Erfahrungen und fehlende Kraft zur Lésung derzeitiger kirchliche Pro-
bleme. L. reflektiert in seinem Beitrag iiber die Fragen: Zélibat als Geschenk
oder Leistung, die Bedeutung ménchischer Leistungsaskese und kultische Rein-
heit, verbunden mit der Hochwertung der ,,besonderen Gotteskinder”, um dann
auch aus christentumsgeschichtlicher Perspektive fiir die Aufhebung des
Pflichtzolibates zu pléadieren.

Georg Kraus sammelt die dogmatischen Argumente (53—69) im Blick auf die
Zentralitit der absoluten Heilsaufgabe der Kirche.

Schon in seinem Einleitungskap. hat Erich Garhammer die Beobachtung
einzelner Literaten (12—18) zur Entfaltung der priesterlich-zélibatiren Existenz
eingebracht: ,In innerkirchlich blockierten Situationen ist es manchmal gut und
hilfreich, einen Blick nach auBien zu tun. Literatur eignet sich als Prophetie von
auBen“ (12). Peter Stamm: ,,Das Mahl des Herrn“ und Petra Morsbach: ,,Gottes-
diener” kommen in diesem Zusammenhang zur Sprache.

Nach diesen Beitrdgen, die eher die grundsétzliche Problematik aufweisen,
tragen weitere Autoren die Moglichkeitsbedingungen fiir gelingende zélibatiire
Existenz zusammen. Der Leiter des Recollectio-Hauses in Miinsterschwarzach,
Wunibald Miiller (71-89), kniipft an die einseitig hergestellten Zusammenhinge
zwischen Zglibat und sexuellem Missbrauch an und betont dann die notwen-
dige Féhigkeit der Médnner zu unterschiedlichen Ausprigungsformen der
Intimitét, gereifter und reflektierter Sexualitdt und die Gestaltung von mensch-
licher Néhe. Weitere Stichworte sind Liebe, Selbsttranszendenz, Hingabe und
Verschmelzung. Der Regens des iiberregionalen Priesterseminars St. Georgen,
Stephan Ch. Kessler (91-112), sieht im momentanen Gegenwind zum Zolibat
auch eine Kraft zur Stérkung dieser Berufung. Eine Anderung in der Krise hilt
er aus jesuitischer Erfahrung fiir fatal. Vielmehr miisse der Mehrwert dieser Le-
bensform erkennbar werden. Die Ordensfrau Anneliese Herzig (113-132) gibt
einen Einblick in die Bedeutung der Gemeinschaft fiir das ehelose Leben. Und
selbst der Landesbischof der evangelischen Kirche in Baden, Ulrich Fischer
(133-142), beschreibt nicht nur die Risiken, sondern auch die Chancen, ja die
Leuchtkraft freiwillig gelebten Zalibates.

Die Beitrédge dieses Bandes sind durchweg auf dem Stand der aktu-
ellen Forschung, bringen als einzelne nur unwesentlich Neues zutage,
konnen als Sammlung aber auch nicht zu einem kirchenpolitischen
Projekt umgedeutet werden. Von daher bleibt die Frage des Hg.s auch
nach der Lektiire: ,,schon wieder eine Publikation zum Thema* (7)?

Es wire m. E. schon viel gewonnen, wenn die Méanner, die sich
unter den derzeitigen kirchlichen Verhéltnissen fiir den Weg zum
Priesteramt entscheiden, auf dem Stand dieser Diskussion wiren und
die einzelnen Beitrige als AnstoB fiir ihre eigene Priifung des Charis-
mas nutzen wiirden. Die verantwortlichen Priesterbildner und Spiri-
tuale sollten mindestens auf diesem Niveau mit den Médnnern existen-
tiell arbeiten und die Selbstannahme befordern.

Fiir eine kraftvolle, auch politisch wirksame Intervention in der
Kirche im Sinne der Autoren bedarf es anderer wissenschaftlicher Im-
pulse. Dazu miissten in aller Gelassenheit und Niichternheit die Argu-
mente, die Lutterbach auflistet, und noch etliche mehr aufgelistet und
durchdrungen werden. Allein das Pladoyer fir die Freiwilligkeit wird
nicht der Frage gerecht, welche Folgen dies danach fiir die Kirche und
ihren Umgang mit den Lebensformen der Gegenwart zeitigt.

— Gibt es einen gleichen oder einen unterschiedlichen Einsatz von
verheirateten und nicht-verheirateten Priestern?
— Welche Rolle spielt das Familienleben fiir die Wahrnehmung des

Dienstes, mit welchen signifikanten Veriinderungen ist zu rechnen?
— Wie geht die Kirche mit den Menschen um, deren Lebensentwiirfe

in die Krise geraten oder gar scheitern?

— Gibt es zwischen Zélibat und Ehe noch andere legitime Lebensfor-
men fiir Priester?

Auch die Interventionen von Peter Neuner, Fritz Lobinger und
Paul M. Zulehner, die aus der Gemeinde kommende verheiratete
Leutepriester, die Korinthpriester, vorschlagen, bringen eine neue
Farbe in die Diskussion ein.

Insgesamt wiire eine dkumenische Vertiefung und vergleichende
Untersuchung ebenso hilfreich wie der Eintrag der Erfahrungen der
rém.-kath. Kirche mit den verheirateten Diakonen.

In diesen Aspekten greift das Buch mit seiner eher individuell zu-
geschnittenen Zuspitzung dann doch zu kurz. Aber das war ja auch
nicht das angestrebte Ziel. Als Grundlage und Einstieg im Rahmen
der Priestererziehung und des Weges der Novizen im geweihten Le-
ben wird es jedoch einen guten Beitrag leisten.

Fulda Richard Hartmann
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Noth, Isabelle: Freuds bleibende Aktualitit. Psychoanalyserezeption in der Pa-
storal- und Religionspsychologie im deutschen Sprachraum und in den
USA. — Stuttgart: Kohlhammer 2010. 424 S. (Praktische Theologie heute,
112), pb. € 39,80 ISBN: 978-3-17-021726-3

Bereits 2007 prasentierte sich Isabelle Noth in der Herausgabe des Ta-
gungsbandes zu den Anfingen der theologischen Rezeption der Psy-
choanalyse in der Schweiz in Bern 2006 (zusammen mit Christoph
Morgenthaler) als kompetente Autorin im interdisziplindren Feld
von Theologie und Psychoanalyse (vgl. ThRv 105 [2009], 143-145).
2010 legte sie an der Theol. Fak. der Univ. Ziirich ihre Habil.schrift
vor und verdffentlichte sie noch im gleichen Jahr. Im Kontext der be-
klagten Krise der Seelsorge wie auch des interdisziplindren Dialogs
zwischen Theologie und Psychologie stehen Fragen zur Rolle der Psy-
choanalyse in der sog. Pastoralpsychologie wie auch zum Verhiltnis
von Pastoralpsychologie und Religionspsychologie an. Hier positio-
niert N. die Fragestellung ihrer Studie: ,,Was vom reichen psychoana-
Iytischen Erbe soll auch in Zukunft Bestand haben, wo bestehen
fruchtbare Ankniipfungspunkte an neuere Entwicklungen innerhalb
der psychoanalytischen Theorienbildung, und welche Relevanz be-
sitzt gerade psychoanalytisch orientiertes religionspsychologisches
Wissen iiber Religion und religiése Vollziige fiir die Seelsorge? Was
macht die Qualitdt dieses Wissens iiber diesen Wirklichkeitsbereich
aus?” (54f) Methodisch weitet sie den Binnendiskurs deutschsprachi-
ger Pastoralpsychologie durch die Einbeziehung von Religionspsy-
chologie einerseits und von US-amerikanischen Forschungstrends in
beiden Feldern andererseits.

Sie treibt die Fragestellung nach deren Einordnung in den Forschungsstand
und der Klérung wissenschaftstheoretischer Fragen in der Einleitung (I.; 15-58)
in drei Hauptteilen voran: In Kap. ,Il. Aus den Anfingen der pastoral- und reli-
gionspsychologischen Rezeption Freuds im deutschen Sprachraum® (59-193)
erarbeitet N. auch anhand bisher unveréffentlichter Quellen ein differenzierte-
res Bild der friihen Psychoanalyserezeption in der (meist evangelischen) Prakti-
schen Theologie/Poimenik. So vertieft sie — mitunter in Absetzung von Eckart
Nases Interpretationen — die Stdrken und Schwichen der Psychoanalyserezep-
tion des reformierten Ziircher Pfarrers Oskar Pfister, der mit S. Freud jahrzehn-
telang und ohne Bruch verbunden war und wie kein anderer fiir die friihe posi-
tive Aufnahme der Psychoanalyse in der Seelsorge steht. Sie untersucht deren
Rezeption im katholischen Osterreich (Wilhelm Schmidt SVD 1868—1954, Josef
Donat S] 1868-1946) und ndherhin in Wien durch den Lutheraner Karl Beth
(1872-1959); sie erschlieBt in dieser Weise ebenfalls erstmals die Erfahrung
und Reflexion der Psychoanalyse seitens eines aufgeschlossenen ,dialektischen
Theologen®, des Schweizer Pfarrers Hans Burri (1893-1980), der mit dem An-
liegen einer eigenen psychoanalytischen Behandlung mit Hermann Rorschach
(1884—1922) korrespondierte.

An diese sehr interessanten und das Bild bereichernden Elemente aus der
frithen deutschsprachigen Rezeptionsgeschichte schlieBt N. mit Kap. ,IIl. Aus-
gewihlte Beispiele neuerer pastoralpsychologischer Auseinandersetzungen mit
der Psychoanalyse* im deutschsprachigen Raum und in den USA an (194-299).
Fiir ersteren setzt sie mit Recht mit dem Werk des Theologen und Psychoanaly-
tikers Joachim Scharfenberg (1927—1996) ein, der mit anderen — wie z.B. Klaus
Winkler und Dietrich Stollberg — Freud fiir die Seelsorge(-theologie) neu- und
nach Pfister (s. Kap. II) wiederentdeckte und ,,das Gespréch iiber Religion und
Psychoanalyse tiber Jahrzehnte hinweg" mitprégte. Scharfenberg betrachtete in
einer Rezeption des ,ganzen Freud“ dessen Werk inkl. Religionskritik ,,vorwie-
gend unter hermeneutischem Aspekt“, d. h. als den ,,Versuch, die menschlichen
Verstehensbedingungen um die Dimension des Unbewussten zu erweitern®
(vgl. 206, mit Anm. 72).

Sozusagen aus dem eigenen Hause unter seinem Nachfolger Reinhard
Schmidt-Rost erwuchs Scharfenberg in der Diss. ,Seelsorge in der Moderne.
Eine Kritik der psychoanalytisch orientierten Seelsorgelehre* (1996) von Isolde
Karle eine Fundamentalkritik aus soziologisch-konstruktivistischer Perspektive
— was ihn nicht hinderte, fiir deren Veréffentlichung ein Geleitwort beizusteu-
ern. In ihrer Forderung einer ,,soziologisch sensiblen Poimenik® (vgl. 215) wirft
Karle unter Nutzung Luhmann’schen Denkens psychoanalytisch orientierter
Seelsorgelehre eine blickverengende Individuumszentrierung mit gleichzeitig
unzureichendem Gesellschaftsbegriff vor, welche die Wechselwirkungen zwi-
schen Individuum, Gesellschaft und vorherrschender Seelsorgetheorie nicht er-
kenne. N. relativiert diese inzwischen fast wohlfeile Kritik an Scharfenberg und
Psychoanalyse und weist eine ungeniigende Aneignung psychoanalytischer
Sachkenntnis auf Seiten Karles nach, die sich zugleich in Abwertung der ande-
ren Seite niederschligt — und dies, obwohl die Freud'sche Psychoanalyse (und
mit ihr Scharfenberg) eine Fiille gesellschafts-, kultur- und religionskritischer
Impulse gibt.

Demgegeniiber sieht N. in der ebenfalls 1996 verdffentlichten Diss. ,,Seel-
sorge zwischen Individuum und Gesellschaft“ von Uta Pohl-Patalong eine sach-
gerechtere Rezeption psychoanalytisch fundierter Seelsorge. Pohl-Patalong
sehe in dieser Fundierung nicht wie Karle die Schuld an einer ausgeprégten
Individuumszentrierung moderner Seelsorge, sondern eine Antwort auf gesell-
schaftliche Individualisierung. Gerade solche Pastoralpsychologie besitze im
Unterschied zu kerygmatischer Seelsorge ein breites Interesse an gesellschaftli-
chen Zusammenhéngen und iibe Kritik an der Moderne (vgl. 224f). N.s eigener
Mentor Christoph Morgenthaler ldsst neben und in der von ihm besonders vor-

angebrachten Systemischen Seelsorge die Psychoanalyse fiir das Verstehen des
Individuums als psychisches (Sub-)System gelten und bestimmt seinen Ansatz
als ,,psycho- und tkosystemische Seelsorge” (vgl. 229). Mit Mut und Recht kri-
tisiert N. jedoch Morgenthalers Verwendung der psychoanalytischen Konzepte
von Ubertragung und Gegeniibertragung in der Seelsorge als unsachgemabB;
zwar hatte Freud in seinem wichtigen Brief an Oskar Pfister vom 9.2.1909 auf
die gliickliche Lage des psychoanalytisch titigen Pastors hingewiesen, die ero-
tische Ubertragung ,,auf Gott weiter [...] leiten” zu konnen (vgl. 237). Aber we-
der geschieht dies in dem dargelegten Beispiel (m. E.), noch kann dies in der
Regel in der Seelsorge kompetent geschehen, weil sie eben nicht Analyse ist
und Kompetenz wie Setting dafiir fehlen.

Als flinfte der ausfiihrlicher besprochenen jiingeren Psychoanalyserezeptio-
nen im deutschsprachigen Raum nimmt N. die 1998 erschienenen Dialogskiz-
zen der Habil.schrift Anne Steinmeiers auf. Sie verteidigt Scharfenberg gegen
Steinmeiers Kritik, gegeniiber Freuds Religionskritik (des Illusionsvorwurfes)
theologisch sprachlos geblieben zu sein, und sieht die Divergenz mit Steinmeier
im unterschiedlichen Verstindnis von Ilusion bei Freud begriindet — als Pro-
dukt infantiler Wiinsche (ochne Wahrheitsurteil) oder als Tiuschung ohne &ulie-
ren Realitdtswert (vgl. 242f). Stark im doppelten Sinne bleibt Steinmeiers Forde-
rung bzw. Aufgabenstellung fiir die praktische Theologie in Auseinanderset-
zung mit Dialektischer Theologie, ,die Gotteswirklichkeit in der Erfahrungs-
wirklichkeit des Menschen deutlich [zu] machen. [...] In dieser Wahrnehmung
Gottes im Menschlichen griindet die theologische Identitit der Seelsorge.” (zit.
248, mit Anm. 297 u. Anm. 299)

Wie sehen neuere pastoralpsychologische Rezeptionen der Psychoanalyse
in den USA aus? Aufgrund ihres Forschungsaufenthaltes in den USA fiir dieses
Projekt hebt N. die Aufnahme des relational turn in der amerikanischen Psycho-
analyse im Werk von Pamela Cooper-White (Praktische Theologin im Columbia
Theological Seminary) hervor, auferdem das Anliegen interkultureller Seel-
sorge und Beratung seitens des Prisidenten des International Council on Pasto-
ral Care and Counseling, des aus Ghana stammenden Emmanuel Y. Lartey
(Emory Univ.). Cooper-White greift besonders das Konzept der Gegeniibertra-
gung auf und entwickelt mit einer Modifikation des Konzeptes, die auch das
bewusste Beziehungserleben einschlieBt und es aus dem psychoanalytischen
Bezugsrahmen l6st, eine Methode zur Einschétzung des pastoralen Beziehungs-
geschehens in enger Verbindung mit deren theologischer Reflexion. N. weist auf
die grofie Schwierigkeit dieser anspruchsvollen Methode hin: ,, Anwendung und
Erfolg von Cooper-Whites Methode setzt ein ausserordentlich hohes Mass an
Selbsterkenntnis voraus, das hédufig erst eine jahrelange Therapieerfahrung
und Supervision voraussetzt.” (279) Lartey entwirft einen interkulturellen Seel-
sorgeansatz, der Individuum und Kultur bzw. gesellschaftliche Einfliisse glei-
chermaBen einbezieht. Psychoanalyse spielt bei ihm kaum eine Rolle, wiewohl
Ethnopsychoanalyse gerade fiir interkulturelle Seelsorge ein erhebliches Poten-
tial berge (vgl. 289). Aufgrund dieses Durchganges durch deutschsprachige und
US-amerikanische Rezeptionslinien sieht N. die Integrations-, Wandlungs- und
Lernféihigkeit psychoanalytisch orientierter Poimenik ebenso erwiesen wie ih-
ren Lernbedarf in puncto politisch-sozialer Faktoren auf lokaler wie globaler
Ebene, um stérker ,6ffentliche Theologie” zu werden.

Im IV. Hauptkap. prisentiert N. , Ausgewihlte Beispiele neuerer religions-
psychologischer Ausemandersetzungen mit der Psychoanalyse®. Im deutschen
Sprachraum greift sie das Werk Susanne Heines (Wien) auf, die Rehgmnspsy-
chologie den Psychalogen vorbehalten méchte, als Nicht-Psychalogin in der Re-
zeption Freuds aber besonders auf dessen verhaltene, aber kontinuierliche Be-
schéftigung mit seinen jiidischen Wurzeln hinweist und damit gemeinsame
Wurzeln des Menschenbilds des Christentums und der Psychoanalyse ,in der
Spannung von Erkennen und Scham® (zit. Heine, 321) herausarbeitet. Ebenso
geht sie auf die ,Religionspsychologie* von Bernhard Grom S] ein, die sich an
der akademischen Psychologie orientiert und welche die Psychoanalyse wie
hermeneutische Ansitze wenig interessieren. Kein Wunder, dass sie Freud und
der Psychoanalyse nicht gerecht wird. Dankbar muss man N. dafiir sein, dass sie
die These des ,Bestsellerautors® Wolfgang Schmidbauer auseinandernimmt,
Freuds religionskritisches Werk erwachse aus seiner unbewussten Verarbeitung
seines durch nichts belegbaren sexuellen Missbrauchs durch seinen Vater, und
diese popularisierende Art von Psychoanalyse als Schwindel entlarvt (vgl. 327—
332).

Ein ganz anderes Kaliber stellt das religionspsychologische Werk von David
M. Wulff in den USA dar, wo Religion viel eher als legitimer Gegenstand empi-
rischer Forschung akzeptiert wird. Wulff kritisiert jedoch die uniibersehbare
Vorherrschaft quantitativ-empirischer Forschungstendenzen, zumal mit konser-
vativer Orientierung, welche die gesundheitsférdernde Wirkung von Religion
aufzeigen wollen. Demgegeniiber forderte er wiederholt einen Neuaufbruch
von der Religionspsychologie; dieser sollte der Religion phdnomenologisch ge-
rechter werden und — von praktischen wie theologischen Absichten angetrieben
— sozial, politisch und 6kologisch kontextsensibel sein. Als Protagonistin einer
feministischen Religionspsychologie stellt N. die kalifornische Religionswis-
senschaftlerin Diane E. Jonte-Pace (Santa Clara Univ.) vor. Jonte-Pace formuliert
anhand von Bruchstellen des Werkes von S. Freud eine feministische Gegen-
these zum Odipuskomplex, welche die gerade in religitsen Kontexten aufschei-
nende Mutterambivalenz Freuds aufgreift, die dort stets mit Fragen von Tod und
Unsterblichkeit verbunden ist. Es ist ein Genuss zu lesen, wie N. diese Gegen-
these rekonstruiert. Sie bevorzugt, die Gegenthese als Komplementérthese zu
verstehen: ,Odipus- und Gegenthese sind beide Elternambivalenzthesen und
gehoren zusammen. Nicht blof der Hass auf den Vater und die Liebe zur Mutter,
sondern auch der Hass auf die Mutter und die Liebe zum Vater kénnen dank
beider einander ergénzenden Thesen wahrgenommen werden.“ (368) Sie weitet
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zusitzlich den Blick: ,, Zukunftsweisend wire m. E. auch die Beschiftigung mit
dem Elektrakomplex als Analogie zum Odipuskomplex, der Einbezug eines
,Laius- bzw. Iokaste-Komplexes’ und die Beschiftigung mit ebenso tabuisierten
hasserfiillten Wiinschen von Eltern ihren Kindern gegeniiber.“ (ebd.)

Den religionspsychologischen Teil abschliefend diskutiert N. wissen-
schaftstheoretische (Problem-)Fragen des interdisziplindren Dialoges zwischen
Theologie und Psychologie in diesem Feld (und dariiber hinaus). Mit N. kénnte
auch der Rez. die Forderung nicht akzeptieren, dass die Theologie(n) ihre eige-
nen Priamissen zuriickhalten (um nicht zu sagen: verleugnen) und sich im Na-
men eines solchen Dialoges den Vorgaben der Psychologie(n) anpassen solle(n)
(vgl. 374). Das Ergebnis wire weder Dialog noch interdisziplinér noch ein wis-
senschaftlicher Diskurs.

In ihrem Ausblick (Kap. V) hebt N. den potenziellen Nutzen psy-
choanalytisch orientierter Religionspsychologie fiir die Seelsorge in
drei Aspekten hervor: ihre Einordnung ,ins Gesamtgefiige religios-
existentieller Begleitungen, die Ankniiptfung an die jiidisch-biblische
Anthropologie und der Einbezug von Freuds gesellschafts- und religi-
onskritischem Impetus® (380). Fraglich bleibt — zumal fiir die seelsorg-
liche Zweierbeziehung und Selbstkompetenz, die nur eine (wenn
auch wesentliche und unverzichtbare) Dimension von Seelsorge ist —
inwieweit psychoanalytische Kompetenzen (vgl. 388) bei aller Ahn-
lichkeit auf Seelsorge sachgerecht und kompetent {ibertragbar sind.
Cooper-Whites anspruchsvolles Modell im Blick auf Gegeniibertra-
gung zeigt die Anforderungen, die Morgenthalers Beispiel (s. 0.) nicht
erfiilllt, der aber zu Recht die erforderliche spirituell-theologische
Kompetenz von professionell Seelsorgenden skizziert und anmahnt:
~Das setzt voraus, dass Seelsorgende selbst ihre Beziehung zu Gott
als umfassende Wirklichkeit gestalten und leben und sich immer neu
in einem umfassenden Vertrauen zentrieren. Spirituell-theologische
Kompetenz umfasst zudem die Fahigkeit, die eigene Rolle als religiése
Ubertragungsfigur zu erkennen, ein Amt im kirchlich-institutionellen
Rahmen in produktiv-kritischer Form zu iibernehmen und mit der da-
mit verbundenen Beziehungsdynamik umzugehen.” (zit. Morgentha-
ler, 391, Hervorhebung N.)

Solche Kompetenz zu erwerben und weiterzuentwickeln ge-
schieht in aller Regel nicht durch intellektualistisches Theologiestudi-
um, sondern durch qualifiziert reflektierte Selbsterfahrung im Sinne
kontinuierlicher personlichkeitsorientierter Seelsorgeausbildung und
Selbstbildung (vgl. den Beitrag des Rez. in ThGI 94 [2004], 221-238).
Hier lage eine notwendige und mdgliche — operationalisierende —
Fortsetzung der ebenso instruktiven wie verdienstvollen Habil.schrift
N.s.

Freiburgi. Br. Klaus Baumann

Knobloch, Stefan: Ungenutztes Potenzial. Zwischen religiser Sehnsucht und
Kirchenkrise. — Ostfildern: Griinewald 2011. 160 S., pb. € 14,90 ISBN: 978—
3-7867-2875-7

Stefan Knobloch legt unter dem genannten Buchtitel eine Sammlung

von Aufsétzen vor, die er bereits in den letzten Jahren in theologischen

Zeitschriften bzw. als Buchbeitrige verdffentlicht oder als Vortrige ge-

halten hat. Der Vortragsstil in den Aufsdtzen wird beibehalten, weil

der Autor bewusst den Stil einer ,, Art Unterhaltung” mit den Lesen-
den sucht, damit deren subjektive Wahrnehmungen in dialogischer

Weise Platz finden koénnen. Er schreibt fiir interessierte und

engagierte Christ/inn/en und Seelsorger/innen.

In inhaltlicher Hinsicht weiB sich der Autor dem Zweiten Vatika-
nischen Konzil verpflichtet, mit der zentralen Aussage, dass Gott
durch seine Selbstmitteilung in der menschlichen Geschichte und in
den Erfahrungen der Menschen grundsitzlich ,antreffbar® ist (9).
Schon zu Beginn wirft er in diesem Zusammenhang die Frage auf, ob
denn diese Uberzeugung in der Verkiindigung bisher geniigend ernst
genommen worden sei: ,,Rechnet die Kirche wirklich damit, dass das
Leben der Menschen von religitser Sehnsucht durchstrémt wird? (9).

Jeder der elf Aufsitze folgt einem bestimmten Aufbau: Wahrnehmung ge-
sellschaftlicher, religitser und kirchlicher Phanomene, theologische Reflexion
und Folgerungen fiir die Praxis. Bereits in den ersten beiden Beitrégen iiber die
Bewertung des Religiésen in der Postmoderne wird die Grundannahme des
Autors, seine zutiefst theologische Anthropologie sichtbar: Trotz der Sikulari-
sierungsthese, der zunehmend pluralistischen Ausdrucksformen des Religio-
sen, des Sprechens iiber sog. Areligi6se, Kirchen- oder Glaubensferne und niich-
terne Glaubens-Pragmatiker hélt der Autor daran fest, dass Gott im Leben jedes
Menschen présent ist. Mit Paulus teilt er die Uberzeugung, dass Menschen ,,Gott
suchen, ob sie ihn ertasten und finden kénnten; denn keinem von uns ist er fern.
Denn in ihm leben wir, bewegen wir uns und sind wir.“ (Apg 17,27-28)

Diese biblisch belegte Grundannahme spiegelt sich auch in den Texten des
Zweiten Vatikanums wider, wenn es z.B. in LG 16 heiBt, dass Gott denen, ,,die in
Schatten und Bildern den unbekannten Gott suchen, [...] nicht ferne [ist], da er

allen Leben und Atem und alles gibt“. Sozialwissenschaftliche Untersuchungen
sind zu einer so differenzierten Sicht des Phdanomens ,Religiositit” nicht in der
Lage — so der Autor kritisch (22). Ein verborgenes ,,geistliches Sehnen vermag
der Autor selbst bei entschiedenen Gegnern von Religion zu sehen (46).

In weiteren Aufsitzen (Artikel 3-6) geht der Autor typischen Phidnomenen
der Postmoderne nach, in denen er ,Spuren des Religitsen® erkennt: dem Pil-
gerboom, dem Aufsuchen von heiligen Orten und sakralen Rdumen, dem Well-
ness- und Wallfahrtsboom, dem spirituellen Tourismus und der Sinnsuche in
der Freizeit sowie dem Wiedererstarken bestimmter Formen der Volksfrommig-
keit. Diese neuen/alten Felder stellen eine gewaltige Herausforderung fiir die
Pastoral dar. Chancen der Seelsorge, aber auch ihre Gefahren, seien gleicherma-
Ben zu benennen.

Wihrend sich die bisherigen Beitriige mit dem Phédnomen des Religiésen in
der heutigen Gesellschaft beschiftigten, lenkt der Autor seinen Blick im Folgen-
den auf Verkiindigung und Selbstverstindnis von Kirche und Gemeinde. Zu-
nédchst unterwirft er die wiederentdeckte Dimension des Missionarischen einer
kritischen Lektiire (Beitrag 7). Die missionarische Kraft der Gemeinde sei auch
davon abhédngig, wie weit es gelingt, binnenkirchlich Réume des Dialogs iiber
eigene Lebens- und Glaubenserfahrungen zu ermdglichen. Im Prozess der In-
kulturation des Evangeliums wird es unvermeidlich sein, die abendldndische
Christentumsgestalt zu iiberschreiten (90).

Beitrag 8 bespricht kritisch die pastoralen Ansitze verschiedener deutscher
Bistiimer, um dann das Potential der Gemeinden vor Ort positiv zu wiirdigen.
Auch zur Aktualisierung pastoraler Ansitze miisse die Theologie — in Anleh-
nung an Kardinal Lehmann — ,,die im Konzil unerledigt gebliebenen Aufgaben
,auf ihre eigene Verantwortung hin mutig aufnehmen und weiterfithren‘* (105).
Die heutigen pastoralen Herausforderungen hétten sich an der Konzilstheologie
und nicht an nachkonziliaren Abweichungen zu orientieren. Ausgehend von
einer Ekklesiologie des Zweiten Vatikanums skizziert er ,,Gegenstrategien®: Die
Ortskirche miisse als Subjekt ihrer Seelsorge gesehen und der , mentale Umbau®
extern unterstiitzt werden; die bereits erkennbaren Aufbriiche und Initiativen
sowie ganz generell die theologale Erfahrung des Volkes Gottes miissen als geist-
licher Schatz ernst ggnommen werden; und — mit Berufung auf den Theologen
Joseph Ratzinger von 1970 — neue Formen des Amtes miissten ebenso gewagt
werden wie neue Formen der Finanzierung (Fundraising).

Aufsatz 9 thematisiert diese Aufgabe anhand der unauflésbaren Spannung
zwischen Spiritualitdt und Professionalitit, in der Seelsorger und Seelsorgerin-
nen prinzipiell stehen.

Die beiden letzten Beitrdge wechseln nochmals die ,Brille”: Orientiert sich
die Kirche noch am Konzil? Angesichts der bedingungslosen Aufhebung der
Exkommunikation der Piusbruderschaft ist diese Frage mehr als gerechtfertigt.
Der Autor sammelt beunruhigende kirchenpolitische Vorkommnisse, die sich
im Vorfeld der Aufhebung —dem Auge der Offentlichkeit verborgen — ereigneten
und Anlass zur Sorge geben.

Die theologische Anthropologie Karl Rahners, seine Mystagogie,
bildet wohl die Hintergrundfolie, auf der der Autor die gegenwértigen
Verdnderungen von Funktion und Bedeutung des Religitsen in der
heutigen Gesellschaft beurteilt. Dabei wird er nicht miide, den Blick
immer wieder iiber die kirchlichen Grenzen hinaus auf die sog. Fern-
stehenden und Areligiosen zu weiten und der dort sich zeigenden
Gottessehnsucht nachzugehen. Gegen die Versuchung, das kirchliche
Profil durch Abgrenzung gegentiber vermeintlich Nichtkatholischem
retten zu wollen, betont der Autor auf der Grundlage einer biblisch-
inspirierten und durch das Konzil legitimierten theologischen An-
thropologie die verborgene Gottessehnsucht jedes Menschen — ohne
vereinnahmen zu wollen.

In einfacher, gut verstdndlicher Sprache und zugleich mit schar-
fem Blick vermag der Autor die religitse und pastorale Situation und
die gegenwirtigen kirchlichen Vorginge kritisch zu betrachten. Dabei
entgehen ihm scheinbar kleine, aber bedeutsame Verdanderungen in
der Begrifflichkeit und Betonung nachkonziliarer kirchlicher Texte
nicht.

Die Beitrdge durchzieht ein leidenschaftliches Plddoyer, auf die Er-
rungenschaften des Zweiten Vatikanischen Konzils zu achten und an-
gesichts mancher Riickwirtsbewegung durch die (r6mische) Kirchen-
leitung zu protestieren.

Die Aneinanderreihung der Beitrdge, von denen jeder in sich
gedanklich geschlossen ist, bringt zwar einige unvermeidliche
Redundanzen mit sich, lasst aber den Ansatz und die gesamte Sicht-
weise des Autors besser erkennen: Theologische Grundannahme (An-
thropologie), die theologisch-soziologische Interpretation gegenwiirti-
ger Phianomene und der aktuelle Kirchenkurs verschrianken sich auf
erhellende und stringente Weise.

Insgesamt bietet das Buch einen wohltuend alternativen Zugang
zu aktuellen, pastoraltheologisch behandelten Themen. Religiositit
in der Moderne sowie der Riickgang der Kirchlichkeit, der oft nur
durch die Defizitbrille interpretiert wird, erfahren hier eine positiv ge-
wendete Firbung. Statt sich dem deprimierenden Abgesang kirchli-
cher Verkiindigung hinzugeben, wird ein biblisch begriindetes geist-
liches Menschenbild gezeichnet, das bei der Verwendung traditionel-
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ler pastoraler ErfolgsmafBstébe auch schon einmal vergessen wird. Das
Grunddatum, dass Gott sich mit jedem Menschen verbunden hat,
noch bevor der Seelsorger, die Seelsorgerin kommt, wirkt befreiend
fiir jede Art der Verkiindigung.

Innsbruck Johannes Panhofer

Gemeindereferentinnen und Gemeindereferenten: Profil einer professionellen
Pastoral, hg. v. Hans Martin Weikmann / Werner Wertgen. — Regens-
burg: Pustet 2011. 424 S., kt € 39,90 ISBN: 978-3-7917-2390-7

40 Jahre Fachbereich Theologie der Kath. Hochschule (frither Fach-
hochschule) Nordrhein-Westfalen in Paderborn bieten den Anlass fiir
die Herausgabe eines umfangreichen Sammelbandes, der das Berufs-
ziel des Studiums, den Dienst der Gemeindereferentinnen und Ge-
meindereferenten (kiinftig: GR), beleuchtet. Den Hg.n ist es gelungen,
sehr viele Facetten des Berufsbildes und des Bildungsweges zusam-
menzutragen und zugleich die derzeitige Ausbildungskonzeption zu
dokumentieren. Wer also wissen will, wie er oder sie diesen Beruf er-
greifen kann, wird aus erster Hand informiert.

Ca. 60 Teilbeitrdge sind verdffentlicht, vorrangig, aber nicht nur durch die
derzeitigen und ehemaligen Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter der KathHo Pa-
derborn und der Trédgereinrichtungen. Sechs Hauptkap. gliedern die Beitrége:
1. Geschichtliche Entwicklungen und systematische Entfaltungen; 2. Bestands-
aufnahmen; 3. Einsatzfelder exemplarisch: Martyria — Diakonia — Liturgia —
Koinonia; 4. Die Ausbildung; 5. Das Studium der Religionspédagogik im Kon-
text; 6. Perspektiven.

.GewissermaBen handbuchartig” (13 und Buchriicken) werden der Beruf,
»seine Genese und historische Entwicklung, seine Gestalt, seine Ausbildungs-
struktur und Ausbildungsinhalte, seine theologische, ekklesiologische, pasto-
rale und gesellschaftliche Verortung, seine verschiedenen Profile sowie seine
vielfdltigen Rahmenbedingungen skizziert” (13).

Im Rahmen dieser Besprechung kénnen nicht alle Beitrdge gewiirdigt wer-
den, vielmehr werden einzelne Bereiche besprochen, v.a. die konzeptionellen
Beitrdge beleuchtet und die bleibenden Fragestellungen und Herausforderun-
gen beschrieben. Denn eines bleibt sicher: Der Beruf — und folglich seine Aus-
bildung — bleiben weiter im Fluss.

Das vierte Kap. ,,Die Ausbildung” dokumentiert bausteinartig die Studien-
voraussetzungen und den Studienaufbau sowie die Einbindung des Studiums in
weitere ditzesane Ausbildungswege. Alle Facher und Lehrelemente im Rah-
men des modularisierten Studiums sind aufgelistet und inhaltlich beschrieben.
Die Eigensténdigkeit des Studiengangs und seine Differenz zum Vollstudium als
Magister Theologiae werden erkennbar. Vielleicht wiire neben der additiven
Darstellung noch eine intensivere Beziehung der Bausteine aufeinander hilf-
reich. Auch der Blick auf andere Studienorte und -einrichtungen (Mainz, Eich-
stitt, Freiburg, Wiirzburg) wird geéffnet. Dem dient dariiber hinaus der Beitrag
von Agnes Wuckelt (378-381), der weiterfithrende Studiengéinge vorstellt und
die Frage nach der Méglichkeit anspricht, nach dem FH-BA mit Anerkennung
erbrachter Leistungen zum Mag. Theol.-Studium zu wechseln.

Im fiinften Kap. wird die Position des Studiums der Religionspédagogik im
Kontext der Wissenschaft und Forschung behandelt. Schon die —zum Zeitpunkt
der Publikation noch nicht veréffentlichte — neue Rahmenordnung fiir die
pastoralen Berufe, also auch fiir Gemeinde- und Pastoralreferentinnen und
-referenten, macht deutlich, dass die Profilbildung der Berufe deutlichen Ver-
dnderungen unterliegt. Dies wird auch in den historischen und konzeptionellen
Beitrdigen erkennbar. Sie bringen Themen zur Sprache, die unterschiedlich be-
wertet und aufgearbeitet werden. Insofern miisste dieses Buch einen nédchsten
Schritt, ndmlich die Differenzanalyse der Beitridge nach sich ziehen. Wertvoll ist
dazu schon das ausfiihrliche Quellen- und Literaturverzeichnis (383-408).

Erzbischof Hans-Josef Becker positioniert die GR als Mitarbeiter des Bi-
schofs vor dem Hintergrund des Priestermangels (,nolens volens®, 12) und
schreibt ihnen die Aufgabe zu, das fehlende Glaubenswissen und die fehlenden
Glaubenserfahrungen der Ehrenamtlichen aufzuarbeiten (9), dhnlich auch im
Hg.-Vorwort die Akzentuierung durch Bischof Stephan Ackermann (12).

Der historische Beitrag von Agnes Wuckelt (40-47) setzt andere Akzente:
Der Frauenberuf entwickelt sich aufgrund der gesellschaftlichen, politischen,
wirtschaftlichen, sozialen und religiosen Verénderungen (40f) als religits-cari-
tativer Beruf in der Nahe des geweihten Lebens (42). So weist Kai G. Sander (48—
56) auf die Frage nach der Verortung des Berufs als Hilfsdienst des Priesters oder
als eigenstdndige Teilhabe am Amt hin, entfaltet den Beruf jedoch noch nicht
primar als Auspragung der Sendung aller Getauften und Gefirmten. Im Beitrag
von Hans Hobelsberger (57—64) werden erste Kategorisierungen von Aufgaben
erkennbar: Er greift die Unterscheidung von Doris Nauer zwischen Alltagsseel-
sorge, ehrenamtlicher Seelsorge und professioneller Seelsorge auf (59) und be-
schreibt Ermoglichungspastoral, Dienstleistungspastoral und Netzwerkpastoral
als Handlungsfelder.

Welche Kompetenzen braucht es fiir den Beruf? Josef Hochstaffl (74-86) be-
nennt Kompetenzen in der Wahrnehmung (Soziale Not, Wandel von Religion,
Uniibersichtlichkeit, Spannung Beruf — Privatleben), im Urteil (Horizont des
kommenden Reiches, Probleme der Seelsorge, kritische Distanz und solidari-
sche Loyalitit, Mystagogische Grundorientierung) und im Handeln (von der Zu-
standigkeit zu den Fihigkeiten, Gemeindebegleitung und -entwicklung, soziale

Diakonie und religiése Kommunikation). Diese Notwendigkeit wird noch deut-
licher im Artikel von Martin Lirsch (105-113), der den Rollenwechsel des Be-
rufs aufzeigt und Handlungsperspektiven entfaltet: Es gehe darum, Lebens- und
Glaubenserfahrungen zu erméglichen, Kooperationskompetenz zu erwerben
und Interkulturalitit zu entdecken. Seiner Meinung nach ist der Ort der GR der
,Ort des ,Dazwischen‘“. Dabei nimmt er nicht wahr, dass auch im Selbstver-
stindnis des Diakons dieser Ort genauso besetzt werden soll. Ob vor einem sol-
chen Horizont ,verbindliche Pastoral- und Personalkonzepte® (137), wie bei
Peter Bromkamp (134-141) von der Bundesarbeitsgemeinschaft erwartet, sinn-
voll und méglich sind, bleibt dahingestellt.

Gerade diese kurz angerissenen Grundlagenartikel sind spannend
und werden in der weiteren Entwicklung deutliche Konsequenzen
nach sich ziehen. Noch ist nicht erkennbar, ob und wie diese kontro-
versen Positionen sich im Aufbau des Studiums, den Modulen, Fa-
chern und Praktika entsprechend wiederfinden. Das Postulat des
kompetenzorientierten Lernens ist noch langst nicht eingeholt.

So braucht es eine Systematisierung und dann Weiterarbeit an den
kontroversen Fragen:

— Findet das neue Rahmenstatut von 2011 entsprechende Rezeption
in der klaren Definition des Berufs von Taufe und Firmung, also
der Sendung aller Christgldubigen, oder wird der Beruf mehr und
mehr zum ,Ersatz® fiir fehlende Amtstréger (s. auch den Vergleich
mit der Schweiz durch Barbara Feichtinger, 142—150)?

— Wie finden die Berufstrdger eine Gleichrangigkeit zu allen in der
Kirche engagierten Christglaubigen, in der die beruflich erworbene
Kompetenz allen dient, ohne sie zu dominieren?

— Kein Blick ist in der Veroffentlichung auf das Verhéltnis zu den
anderen pastoralen Berufen geworfen: Braucht es hier Annahe-
rung oder profilierende Abgrenzung?

— Vor dem Hintergrund dieser Fragestellung und der immer stérke-
ren Anndherung der Hochschulen und Universitdten: Was sind
Chancen und Gefdhrdungen eines gemeinsamen Studiums der ver-
schiedenen Berufe an einer gemeinsamen akademischen Einrich-
tung?

Das vorliegende Sammelwerk provoziert durch seine konzeptio-
nelle Offenheit und durch die latent erkennbaren Differenzen gera-
dezu eine Weiterarbeit in Forschung und kirchenpolitischer Positio-
nierung.

Fulda Richard Hartmann

Perspektiven der Diakonie im gesellschaftlichen Wandel. Eine Expertise im
Auftrag der Diakonischen Konferenz des Diakonischen Werks der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland, hg. v. Uwe Becker. — Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener Verlag 2011. 127 S., kt € 14,90 ISBN: 978—-3-7887-2517—4

2008 beschloss die Diakonische Konferenz des Diakonischen Werks

der Evangelischen Kirche in Deutschland, ein Diskussionspapier

itber Herausforderungen der ,,Diakonie der Zukunft® erstellen zu las-
sen. Autorinnen und Autoren aus Wissenschaft und diakonischer Pra-
xis nahmen sich der Aufgabe an, unter der Leitung von Uwe Becker,
dem Vorsitzenden des Diakonischen Werkes in Rheinland-Westfalen-

Lippe. Die innerhalb von zwei Jahren entstandene Schrift betont ihren

»gedanklichen Angebotscharakter” als ,,Suchbewegung® (120) und

»Expertise” (6). Movens ist, dass ,der vorgelegte Text ausreichend

Qualitdt und Anlass bietet, um in Teilaspekten oder auch im Ganzen

in unterschiedlichen Foren diskutiert zu werden.” (120) Das Doku-

ment ist ein typisches Papier des ,Protestantismus, dessen Pluralitédt
sich [...] dem verordnenden Durchgriff von ,oben nach unten® ent-
zieht” (121). Die Abschnitte der Expertise sind einzeln durchgezdhlt.

(Zitiert wird hier Seitenzahl und Abschnittsnummer.) i
Leider wurde kein inspirierender Titel gefunden. Die Uberschrift

verdeckt die Breite des Textes, der nicht nur Perspektiven, sondern

auch geschichtliche Erlduterungen, lexikalische Kldrungen und streit-
bare Thesen offeriert und zudem ein Gespiir fiir die spezifische Va-
rianz des Subjektes , Diakonie” (118f/229) hat.

Die Expertise besteht aus fiinf ungleichen Teilen: ,Grundlegende Orientie-
rung” (15-25/1-18), ,Gesellschaftliche Verdnderungsprozesse” (26-65/19—
111), ,Diakonie im Kontext sozialstaatlicher Entwicklung® (66—100/112-186),
»Diakonie im Wandel Europas® (101-109/187—203) und ,,das Verhéltnis von
Kirche und Diakonie” (109-119/204-230). Die einzelnen Schritte folgen dem
Muster: Skizze der Sachverhalte, Herausforderungen und Folgerungen fiir die
eigene Arbeit und Forderungen gegeniiber Dritten. Ein Ausblick sowie kurze
Erlduterungen zu den Autorinnen und Autoren und ein Literaturverzeichnis be-
schliefien die Schrift.

Die grobte Enttduschung sei gleich zu Beginn markiert: Obwohl die
Diakonie derzeit das Vorhaben angeht, die Bundesdiakonie mit ,,Brot
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fiir die Welt® und dem Evangelischen Entwicklungsdienst in einen
gemeinsamen Verein in Berlin zusammenzufithren, analysiert die
Expertise nur ,,die Herausforderungen der ,blauen Diakonie® primér
im nationalen Kontext“ (6). ,,Wichtige Bereiche, wie etwa die globa-
len Herausforderungen wachsender Armut und Verelendung, welt-
weite Migration und durch den Klimawandel bedingte Katastro-
phen, denen sich in besonderer Weise die Arbeit von ,Brot fiir die
Welt' und der Evangelische Entwicklungsdienst stellen, werden in
diesem Text nicht eigenstindig thematisiert. (6) Im Lauf der Lek-
tiire dréngt sich dieser Mangel immer wieder bedauerlich auf, z.B.
wenn zum Stichwort ,,Interkulturalitdt® Ursachen der Migration, die
Rolle Europas (57ff, bes. 60/100), v.a. aber das Potential einer global
denkenden und handelnden Diakonie und ihr Lernweg ausgeblen-
det bleibt.

Zusitzlich triibt den Gesamteindruck, dass die theologischen Aus-
sagen weitgehend blutleer sind, nicht nur im auffallig mageren Ein-
gangsteil.

Versucht wird, ekklesiologisch zu entwickeln, ,,dass diakonisches Handeln
— ebenso wie Verkiindigung, Verwaltung der Sakramente und Seelsorge — als
Kirche geglaubt wird (Credo ecclesiam), sich also an die VerheiBung halt, dass
Gott sich auch im Tatzeugnis auf seine Weise unverfiigbar prdsent macht. Inso-
fern beinhaltet diese Formulierung eine geglaubte Dimension, die in gleicher
Weise das faktische Leben von Kirche und Diakonie unter den Zuspruch von
Gottes Gegenwart gestellt sieht.“ (21/11) Mit solchen Konglomeraten misslingt
der Expertise, dass ihre biblisch-theologische Riickbindung iiber die — wie sie
selbst konstatiert — ,Befremden und Unverstindnis® erzeugende ,,Pflichtformel
institutioneller Selbstvergewisserungsprozesse” (16/3) hinauskommt. Sie for-
muliert nur fade theologische Summen, z.B. wenn sie als Quelle diakonischen
Selbstverstindnisses ,,die in der biblischen Tradition bezeugte und bis heute
von Christinnen und Christen geglaubte Gegenwart Gottes in der Geschichte
seines Volkes Israel und in Jesus Christus* (16/3) abstrahiert. Nur splitterhaft
wird mittels des ersten Glaubensartikels schpfungstheologisch oder anthro-
pologisch (Ebenbildlichkeit) argumentiert, unterbelichtet bleiben christologi-
sche Potentiale. Pneumatologische oder gar soteriologische Orientierungen feh-
len ganz. Der Auftrag, die hier erstarrten Impulse ,Diakonie als Lebens- und
WesensduBerung der Kirche', ,Selbstreprisentanz Gottes in Wort und Tat' und
,Zuspruch und Anspruch’ zu durchdenken (21/11), liest sich wie eine trockene
Pflichtiibung.

Die wenigen biblischen oder theologischen Hinweise sind iiherdies oft un-
prizise. Statt auf CA 7 wird auf CA 5 als Artikel von der Kirche hingewiesen
(118/228): Lk 6,20 wird auf ,, Teilhabe Gottes am Leben derer, die sich in Armut
befinden®, reduziert (45/64); Theologisch verflacht ist die Erlduterung zur Inter-
kulturalitit in der Nachfolge Jesu (59/97) oder auch die abstrakte Rede vom ethi-
schen Anspruch, ,,durch diakonisches Handeln der biblischen Botschaft der be-
dingungslosen Zuwendung Gottes zum Menschen gerecht zu werden und die
jiidisch-christliche Tradition von Recht und Gerechtigkeit in den Strukturen
des Sozialstaates als die Kriterien des diakonischen Handelns zur Geltung zu
bringen® (24/17). :

Zukiinftig ist die Theologie aus dem Schatten solcher Praambel-
symbolik wohl nur herauszuholen, wenn sie mit der Frage nach dem
~Mandat* der Diakonie und dem Befragen der ,,Option fiir die Armen*
tatsichlich verkniipft wird. Eine Spur dazu wird allerdings nur diffus
gelegt (24/16).

Jenseits der theologischen Dimension bietet die Expertise diakoni-
sches Fachwissen in kompakter Form, z. B. zum Haltungs-Paradigmen-
wechsel (vom Pathos des Helfens zur Partnerschaftlichkeit [15/2]), zur
Entwicklung der Zivilgesellschaft (60ff/101ff) und des Sozialstaates
(66£5/112ff), zu Stichworten wie ,Subsidiaritat (75/132) und ,Sozial-
rechtliches Dreiecksverhéltnis® (82ff/145).

Die Stirke des Textes ist die Erlduterung gegenwirtiger Herausfor-
derungen fiir die Diakonie.

Reizthemen wie Dienstgemeinschaft und dritter Weg' (113—117/214-226),
Richtungsfragen wie die ,Naumann/Webb-Frage', ob Diakonie sich zuriickzie-
hen sollte, wenn der Staat eine Aufgabe {ibernehmen kann, um fiir weitere
blinde Flecken der Not zu sensibilisieren (69/117), und die Folgen der Redu-
zierung des Sozialstaates (78/138) sind aktuell zusammengestellt. Die Diakonie
plédiert fiir die Férderung sozialer Teilhabe in verschiedenen Diskursen: Ar-
beitsmarktintegration (grundsitzlich ,unzuldngliche Integrationseffizienz®
[34/37]), demographischer Wandel (Gestaltung ,generationengerechter Quar-
tiere* [38/46]), soziale Polarisierung in Deutschland (Pléddoyer fiir ,,unhinter-
fragte Existenzsicherung eines jeden® [47/68]), européische Armutsbekdmp-
fung (48/70), Familienpolitik (,,kindgerechtes Mindestsicherungssystem* [56/
90]) und Interkulturalitit (auch im Blick auf die Mitarbeiterschaft [64/109]).
Der Okonomisierung der Diakonie (84ff) wird abgewonnen, sie fordere Lei-
stungsobjektivierung, Qualititssteigerung und Innovation. Aber sie gefihrde
auch, besonders die Bestindigkeit in Pflege- und Betreuungsbeziehungen
(88ff/1571f). Insgesamt stehe unter dem Druck des Sozialmarktes auch die in-
nere Einheit der Diakonie auf dem Spiel (99/183). Weitere Herausforderungen
werden angesichts der Europdisierung und im Verhiltnis zur Kirche beschrie-
ben.

Zum Abschluss wird neben den ,Hausaufgaben® theologischer
JRichtlinienkompetenz® und ,struktureller Kldrungen* (121) die
Frage zugespitzt, ,ob innerhalb der Diakonie bundesweit Einigkeit
iiber die Gewichtung und das inhaltliche Profil der ,Option fiir die Ar-
men‘ besteht* (122). Dieser letzte Impuls zieht sich zusammen mit
dem Leitwort , Teilhabe® wie ein roter Faden durch die Expertise. So-
mit mag als ihr Verdienst — neben den einzelnen Diskussionsofferten —
gelten, Versténdigung tiber diese Leitideen neu zu animieren. Ins-
gesamt aber wird durch diese Schrift einmal mehr offenkundig, dass
die Reflexion der Begriffe ,,Arm/Reich* und des eigenen Mandates in-
landsdiakonisch stagniert. Weit wird hinter dem zuriickgeblieben,
was im Zuge okumenischer Diakonie z.B. bzgl. der Beziehung von
(fernen) Nachsten, Gerechtigkeitsengagement, Auftrag und besagter
,Option fiir [...]* langst gedacht wird. Diese Méngel machen die Ex-
pertise zu einem grofien Fanal: Das Zusammenwachsen von Inlands-
und weltweiter Diakonie ist das entscheidende — nicht zuletzt theo-
logische! — Desiderat und die eigentliche Chance einer Diakonie der
Zukunft!

Neuendettelsau Konstanze Kemnitzer

Kurzrezensionen

Beuscher, Bernd: Rock my Soul. Von der Kraft der Seelsorge. — Gottingen: Van-
denhoeck & Ruprecht 2010. 144 S., kt € 16,95 ISBN: 978-3-525-63015—0

Bernd Beuscher, Dr. pad., Prof. an der Ev. FH Bochum und aufer-
ordentlicher Prof. am Institut fiir Ev. Theol. der Univ. Paderborn,
auBerdem Inhaber einer Praxis fiir Berufsorientierung, Personlich-
keitstraining und Lebensberatung, legt eine knappe Skizze vor, die
.eine theologisch und psychologisch aufgekldrte Seelsorge [...] als
eine Art Propideutik sozialer und diakonischer Berufe” (17) qualifi-
zieren will. Er geht dabei von eigenen Erfahrungen aus, greift assozia-
tiv Zitate aus der praktisch-theologischen Literatur und mehr noch
aus der Seelsorgepraxis auf. Zwischen einer mit leicht erhobenem Zei-
gefinger formulierten Gebrauchsanweisung zu Beginn und einer Ent-
lassung in direkter Anrede findet man in den drei Hauptteilen (I Ver-
passtes nachholen, I Bekanntes wiederholen, IIT Neues versuchen)
eine Fiille von Hinweisen und Praxismaterial zu einzelnen Szenen
und typischen Problemstellungen, die Menschen in beratenden und
helfenden Berufen vertraut sind. Das Biichlein will zugleich an Be-
kanntes ankntipfen und Denk- und Lesegewohnheiten in Frage stel-
len, verstoren und irritieren. Englischsprachige Zitate aus Religion,
Musik und Popkultur, aus Poimenik und Psychologie, das Motto aus
Mt 16,26 (New King James Version), ,,Rock my soul” als Buchtitel, Sze-
nen und Beratungssequenzen sollen zum Assoziieren und Mitdenken,
zum Wiedererkennen —und zum Widerspruch einladen. B. konzipiert
keine systematische Seelsorgelehre. Sein Zwischenruf beschreibt ein
sehr weites, praxisorientiertes Seelsorgeverstindnis, das am Gelingen
des Gesprdchskontaktes, an Veranderungsbereitschaft und dem Nul-
zen der kleinen Chance orientiert ist. B R

Ernesti, Jorg: Konfessionskunde kompakt. Die christlichen Kirchen in Ge-
schichte und Gegenwart. — Freiburg i. Br.: Herder 2009. 219 S., kt € 14,95
ISBN: 978—-3-451-30307—4

In diesem handlichen Bindchen werden — nach einer Einleitung mit
Begriffsklirung und Selbstpositionierung — die grofien Konfessionen
bzw. Konfessionsfamilien vorgestellt: die katholische Kirche, auf eini-
gen Seiten die Altkatholiken, dann orthodoxe und altorientalische
Kirchen, die Kirchen der Reformation (Anglikaner und Freikirchen
eingeschlossen) sowie Mormonen, Zeugen Jehovas und Adventisten
als Beispiele fiir ,,Sekten”. Man merkt diesem Bd. an, dass er von ei-
nem Kirchenhistoriker verfasst ist; die Darstellung konzentriert sich
auf die historische Entwicklung, ldsst aber auch systematische und
praktische Fragen (wie Liturgie, Frommigkeitsformen oder Mission)
nicht aus. Bei der Darstellung des Luthertums und der anderen refor-
matorischen Kirchen hitte man gerne einen Abschnitt ,Selbstver-
stindnis® (mit einem solchen beginnt das Kap. tiber die katholische
Kirche) gesehen; so ist das Kap. doch sehr stark historisch ausgerichtet
und auf die Person Luther konzentriert. Leider finden sich zuweilen
sachliche Ungenauigkeiten; auch sind Register und Glossar nicht ganz
zuverldssig. Doch insgesamt handelt es sich um eine gut lesbare Ein-
fiihrung in die konfessionelle Vielfalt des Christentums. Th. B.
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Hoye, William ].: Tugenden. Was sie wert sind, warum wir sie brauchen. — Ost-
fildern: Griinewald 2010. 135 S., geb. € 14,90 ISBN: 978-3-7867-2809-2
»Tugenden® haben wieder Konjunktur. Nach Jahren einer kasuisti-
schen Engfithrung des Moralischen auf normative Fragen von Recht
und Unrecht steht heute wieder der Zusammenhang von Person und
Handlung im Blick. Handeln folgt nicht bloB dem Sein der Person, es
ist auch die Weise, wie eine Person tiber sich verfiigt und das eigene
Sein verwirklicht oder verfehlt. Unter den Neuerscheinungen zum
Sinn und Wert von Tugenden verdient die konzentrierte und gut les-
bare Darstellung von H. besondere Beachtung. Auf einer plausiblen
Erfahrungsgrundlage schopft sie aus den Quellen der europdischen
Denktradition, inspiriert durch Robert Spaemann und insbes. durch
Josef Piepers Buch ,,Uber die Tugenden®. Im Mittelpunkt stehen die
vier Kardinaltugenden Klugheit, Gerechtigkeit, Tapferkeit und Mal,
denen jeweils ein Kap. gewidmet ist. In zwei vorausgehenden Kap.n
werden im Riickgriff auf Aristoteles und Thomas von Aquin die an-
thropologischen Grundlagen der Tugendethik erlautert. Sittliches Ent-
scheiden muss Anschluss an den eigenen Willen haben (Kap. 1) und
von den Leidenschaften gestiitzt sein (Kap. 2), um zu sittlichem Han-
deln zu fithren. Weitere Schliisselbegriffe wie der der Wahrheit, des
Gewissens und der Liebe werden als Strukturelemente der Tugenden
geklirt. Insgesamt handelt es sich um eine philosophisch brauchbare
Einfiihrung in Wahrheit und Wert einer lebensnahen Ethik. B. W.

Die Gegenwart der Zukunft. Geschichte und Eschatologie, hg. v. Ulrich H. J.
Kortner. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 2008. 160 S., pb.
€ 24,90 ISBN: 978-3-7887—-2290-6

Der Sammelband enthdlt Beitrdige, die auf der Jahrestagung der
Rudolf-Bultmann-Gesellschaft im Jahr 2007 gehalten wurden und
sich mit dem Verhdltnis von Geschichte und Eschatologie sowie dem
Begriff der Zukunft befassen. Es geht ihnen nicht nur um den Stand
der Debatte innerhalb der eschatologischen Theoriebildung, sondern
weit dariiber hinaus um die grundsatzliche Frage nach der Zukunft
von Christentum und Kirche. Das missing link dieser beiden eigent-
lich disparaten Themenfelder liegt in der Frage, inwieweit der Zu-
kunftsbegritf, der in den aktuellen kirchenpolitischen Reformdebatten
zum Tragen kommt, theologisch bzw. eben eschatologisch zureichend
reflektiert ist. Neben das Verhiltnis von Eschatologie und Geschichte
tritt so das Verhéltnis von Eschatologie und Ekklesiologie.

Auch wenn Bultmanns Verhiltnisbestimmung von Geschichte
und Eschatologie — Eschatologie wird nicht als die Frage nach dem
Zielpunkt einer sich teleologisch nach vorne erstreckenden Univer-
salgeschichte, sondern als die Frage nach dem sich axiologisch im Je-
Jetzt der Gegenwart offenbarenden Sinnhaften der Geschichte gesehen
— naturgemdB in mehreren Beitrdgen prisent ist, so ist aufs Ganze
gesehen das Bild, das die einzelnen Aufsdtze abgeben, doch sehr
vielgestaltig: Neben der engeren Auseinandersetzung mit Bultmann
(Lucian Hélscher, Folkart Witiekind) finden sich Uberlegungen zum
Bildcharakter eschatologischer Aussagen (Wittekind), zu eschatologi-
schen Aspekten in der gegenwirtigen Kirchenreformdebatte (Jan
Hermelink) sowie zum grundsétzlichen Verhaltnis von Ekklesiologie
und Eschatologie (Dietz Lange). Etwas aus dem thematischen Rahmen
heraus fallt gewiss die pointierte Darstellung der paulinischen Escha-
tologie durch Andreas Lindemann. Zwei bislang unbekannt gebliebe-
ne, nun wiederentdeckte Rezensionen Bultmanns aus den Jahren
1921 und 1922 runden den Tagungsband ab. M. Re.

Pasquale, Gianluigi: Jean Daniélou. — Brescia: Morcelliana 2011. 158 S. (Nove-

cento Teologico, 25), pb. € 13,00 ISBN: 978-88—372—-2492—9
The book by Gianluigi Pasquale, the author of many studies on the
history of Catholic theology in the 20™ century and a professor of
systematic theology at the Pontificia Univ. Lateranense in Rome, is a
useful introduction to the theology of Jean Daniélou (1905-1974). D. is
analyzed here as an eminent theologian of the renewal of Catholic
theology through the ressourcement to the Patristic sources. In the first
chapter P. draws the main features of D.’s biography and relationship
with theologians such as Casel, de Lubac, Barth, and Cullmann, and
tracks an intellectual bio-bibliography of D. In the second chapter P.
reconstructs the main theological drives of D.: incarnationism vs.
eschatologism; Christianity, cultures, and non-Christian religions, as
well as the “history of salvation* theology.

The most important part of the book, at least for Italian-speaking
readers, is the last chapter (99-124), in which P. translates into Italian
a famous seminal article by D.: “Les orientations présentes de la
pensée religieuse”, in Efudes, 79 (1946). A bibliography of D. and
about D. (135-155) closes the volume. M. F.
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Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie, 58/2, 2011 ISSN: 0016~
0725: 333—-350: BerTEN, L: Un Dieu trop humain? Dire dieu aujourd’hui:
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