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50 Jahre nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil - Theologische Beitrige
zum christlich-islamischen Dialog angesichts neuer Kooperationsmoglichkeiten

Von Hansjorg Schmid

Der christlich-islamische Dialog hat sich in den letzten Jahren zu ei-
nem der wichtigsten gesellschaftlichen Diskussionsfelder entwickelt.
Katholischerseits bilden Impulse des Zweiten Vatikanischen Konzils
hierfiir bis heute eine zentrale Grundlage — nicht nur auf der Ebene
kirchlicher Aktivitaten, sondern auch fiir die wissenschaftliche Theo-
logie. Daher ist es angebracht, 50 Jahre nach dem Beginn des Konzils
Konzilstexte zum Leitfaden fiir eine Untersuchung zu aktuellen Publi-
kationen im Bereich des christlich-islamischen Dialogs zu nehmen."
Durch den Aufbau von Zentren fiir islamische Theologie® an deut-
schen Universitiiten ist eine neue Ausgangslage fiir den Dialog ent-
standen.® Die islamische Theologie ist somit kein nur literarisch oder
vermittelt greifbares Gegeniiber mehr, sondern auch durch musli-
mische Wissenschaftler prisent. Auf diese Weise kann der Kontextua-
litdit der Theologie Rechnung getragen werden, anstatt durch das
Heranziehen von Islaminterpretationen aus ganz anderen Kontexten
eine Schieflage im Dialog zu erzeugen. Daher liegt der Schwerpunkt
im Folgenden auch auf christlich-islamischen Beziehungen auf wis-
senschaftlich-theologischer Ebene im deutschen Sprachraum.

Die entstehende islamische Theologie in Deutschland wird von
vielen Seiten mit hohen Erwartungen konfrontiert — auch die von
neuen Kooperationsmoglichkeiten mit den christlichen Theologien.
Von daher stellen sich fiir den vorliegenden Beitrag folgende Fragen:
Welche Themen und Ansitze stehen im Mittelpunkt des Interesses
der islamischen Theologie in Deutschland? Inwieweit kénnen
Schwerpunkte und Interessen islamischer Theologen und am Dialog
interessierter christlicher Theologen zueinander finden? Welche The-
menfelder stehen von der christlichen Seite her im Zentrum und wel-
che Ankniipfungspunkte bieten diese fiir dialogische Vorhaben?
Grundlage fiir die Beantwortung dieser Fragen ist ein breiterer Uber-
blick tiber aktuelle Publikationen mit punktuellen Vertiefungen. Dabei
kann keine Kongruenz von christlichen Theologien und islamischer
Theologie vorausgesetzt werden. Vielmehr ist mit unterschiedlichen
Interessen, Traditionen und Schwerpunktsetzungen zu rechnen.

Zunichst geht es um das Zweite Vatikanische Konzil und v.a.
Nostra aetate als hermeneutischen Ausgangs- und Bezugspunkt fiir
den Dialog auf katholischer Seite (1.). Es folgt ein Blick auf den Pro-
zess des Aufbaus islamischer Theologie in Deutschland (2.) sowie auf
ihre bisherigen Themenschwerpunkte (3.). Anschliefend werden
zwei zentrale Themenfelder behandelt, zu denen im Blick auf das Ver-
hilinis von Islam und Christentum in den letzten Jahren zahlreiche
Publikationen erschienen sind: Bibel und Koran (4.) sowie ethische
und sozialethische Fragen (5.). Es folgt ein kurzes Fazit (6.).

Christlich-jiidische Beziehungen wiren ausgehend von Nostra
aetate ein mindestens ebenso wichtiger Diskussionsgegenstand. Da
hier der Fokus auf dem Islam liegt, kommt das Judentum allenfalls
am Rande bei Publikationen mit einem ,trialogischen® Zugang in
den Blick. Um hier dem Forschungsstand und den aktuellen Diskus-
sionen gerecht zu werden, wiire ein eigener Beitrag erforderlich.*

' Vgl. z.B. MicGELBRINK, Ralf: 50 Jahre nach dem Konzil. Die Zukunft der
katholischen Kirche. — Paderborn: Schoningh 2012. 220 S., pb. € 24,90 ISBN
978-3—-506—77215-2; bes. 158 ff.

Der deutsche Wissenschaftsrat hat vorsichtig von ,islamischen Studien®
gesprochen (s. Anm. 17), was jedoch angesichts der Bezeichnung ,Islamic
Studies* fiir Islamwissenschaften im Sinne einer AuBensicht auf den Islam
missverstindlich bleibt, Viele muslimische Wissenschaftler sprechen von
~islamischer Theologie“. So wurde an der Univ. Tiibingen auch bewusst die
Bezeichnung ,,Zentrum fiir islamische Theologie® gewihlt. Als Theologie
oder systematische Theologie im engeren Sinn wird oft die von rationalen
Traditionen geprigte Disziplin kaldm bezeichnet, hinzu kommen in der
Regel Koranwissenschaften, Hadithwissenschaften und Propheteniiberliefe-
rung, islamisches Recht und Rechtsmethodik, Geschichte des Islam, isla-
mische Philosophie sowie anwendungsbezogene Ficher wie Religionspada-
gogik. Eine prézise Kldrung dessen, was im deutschen Kontext unter isla-
mischer Theologie im Lichte der Tradition und angesichts gegenwirtiger
Herausforderungen zu verstehen ist, gehort noch zu den zentralen For-
schungspostulaten.

Vgl. zur Situation vor fiinf Jahren Hansjérg Scumin, Theologische Fragen im
christlich-islamischen Verhéltnis. Eine aktuelle Standortbestimmung, in:
ThRv 103 [2] 2007, 89—-112.

Hier sei lediglich auf die Website www.nostra-aetate.uni-bonn.de verwiesen,
die den christlich-jidischen Beziehungen gewidmet ist.

(5]
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1. Nostra aetate als Ausgangs- und Bezugspunkt

Das Zweite Vatikanische Konzil eroffnet an verschiedenen Stellen Per-
spektiven fiir den interreligiosen Dialog, den es als eines der grofien
.Zeichen der Zeit" erkennt.” In Lumen Gentium 16 wird der gemein-
same Glaube von Christen und Muslimen an Gott, den barmherzigen
Richter, hervorgehoben. V. a. Gaudium et spes und Dignitatis huma-
nae bieten Ankniipfungspunkte fiir den interreligiésen Dialog, ohne
Muslime explizit zu erwiahnen. So spricht GS 36 davon, dass Glau-
bende aller Religionen ,,die Stimme und Bekundung Gottes immer
durch die Sprache der Geschopfe vernommen [haben]“, was eine ge-
meinsame schopfungstheologische Sicht auf die ,, Autonomie der irdi-
schen Wirklichkeiten* ermoglicht. DiH 3 stellt die Suche nach der
Wahrheit im Bereich der Religion in den Mittelpunkt; Religionsfrei-
heit wird in Dignitatis humanae in einem religiosen Bezugsrahmen
begriindet, wodurch scheinbare Widerspriiche zwischen Gottesglaube
und Anerkennung der Religionsfreiheit iiberwunden werden.

Aufgrund der thematischen Fokussierung bietet Nostra aetate, das
oft als magna charta des Dialogs bezeichnet wird, die meisten An-
kniipfungspunkte fiir den christlich-islamischen Dialog. Michael Fitz-
gerald sieht in dem Dokument ,,a key to interreligious dialogue“®. Die
Erklarung markiert einen Paradigmenwechsel und begriindet eine
neue Haltung zu anderen Religionen. Gerade in katholischen Arbeiten
wird hiufig auf sie Bezug genommen, aber auch bei Muslimen genieBt
sie ein hohes MaPB an Wertschétzung.” Dabei wird meist der Abschnitt
NAe 3 in den Mittelpunkt gestellt, der explizit dem Islam gewidmet
ist.

Durch NAe 3 ergeht eine mehrfache Vorgabe: Einerseits werden
Themen wie Gott sowie die Hochschétzung Jesu und Marias gesetzt.
Andererseits zeigen sich thematische Leerstellen in Bezug auf Mu-
hammad, das Kreuz, die Bedeutung der islamischen Umma und die
Scharia, die nicht erwihnt werden. Roman Siebenrock sieht darin ge-
rade keine Ignoranz, sondern eher eine Offenheit: ,,Weil noch keine
angemessenen Kategorien zur Verfiigung stehen und die iiberkom-
menen nicht mehr hinreichen, verzichtet der Text auf ungepriifte Ex-
perimente und tberldsst diese Fragen der kommenden Entwick-
lung.“® In methodischer Hinsicht werden ein kritischer Blick auf die
Geschichte sowie ein Fokus auf Gemeinsamkeiten, Zukunft, Frieden,
Verstehen und Ethik angeregt. Der theozentrische Fokus von NAe 3°
ermoglicht es erst, eine gemeinsame Perspektive der Versshnung und
des ethischen Handelns einzunehmen. Da es sich um einen kurzen
Text handelt, ist weniger zu erwarten, dass dazu umwalzende neue
Erkenntnisse gewonnen werden, als vielmehr, dass im Bereich der
Leerstellen Fortschritte erzielt werden.

Bei aller Hochschétzung werden immer wieder auch Grenzen von
Nostra aetate benannt: So sieht Robert Schreiter angesichts der Er-
kenntnis, ,dass die groBen religiosen Traditionen [...] nicht ausrei-
chend symmetrisch sind“’?, die Notwendigkeit, die Theologie von
Nostra aetate weiterzuentwickeln. Es ist bemerkenswert, dass Nostra
aetate auch nach fast 50 Jahren hierbei bleibender Referenzpunkt ist.
Von daher ist es zutreffend, mit Roman Siebenrock vom ,Senfkorn

> Vgl. Bernhard Nitscue, Religiositit und Religionen. Der Dialog als Zeichen
der Zeit, in: Das Zweite Vatikanische Konzil und die Zeichen der Zeit heute,
hg. v. Peter HONERMANN u. a., Freiburg 2006, 146—-160.

Michael L. Frrzcerarp, Nostra Aetate, a Key to Interreligious Dialogue, in:
Gregorianum 87 (2006), 700-713.

Vgl. z.B. Sippiqui, Ataullah: Christian-Muslim Dialogue in the Twentieth
Century, Houndmills 1997, 34 f.

Roman Steeenrock, Theologischer Kommentar zur Erklérung iiber die Hal-
tung der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen Nostra Aetate, in: Her-
ders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, Bd. 3,
hg. v. Peter HiNerMaNN / Bernd Jochen HiuseraTH, Freiburg u.a. 2005, 591—
693, 661.

® Vgl. Andreas Renz, Die Erkliarung iiber das Verhilinis der Kirche zu den
nichtchristlichen Religionen ,Nostra aetate”, in: 40 Jahre Zweites Vatika-
nisches Konzil. Die Texte und ihre Rezeption, hg. v. Franz-Xaver Biscuor /
Stephan Leimcruser, Wiirzburg 2004, 208-231, 215£.

Robert Scurerrer, Hindernisse und Leitlinien fiir die Mission und den Dialog
mit den Religionen (AG, NA), in: Das Zweite Vatikanische Konzil und die
Zeichen der Zeit heute, hg. v. Peter HONERMANN, Freiburg u.a. 2006, 443—
448, 448,
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des Konzils“'" zu sprechen. Gerade in der Offenheit des Textes liegt

die Méglichkeit, immer wieder daran anzuschlieBen.'* Dies geschah
auch in zahlreichen Auflerungen der Pédpste und kirchlicher Gre-
mien."?

Ein von Hans Vocking hg. Sammelband widmet sich eigens dem
Thema ., Nostra aetate und die Muslime“**. Der Hg. bezeichnet Nostra
aetate als ,,einmalig in der katholischen Kirche und daher die bedeu-
tendste Aussage der Kirche zu den Religionen* (11). Neben dem ,,Ex-
kurs zum Konzilstext iiber die Muslime® aus dem Ergédnzungsband
des Lexikons fiir Theologie und Kirche von Georges Anawati (1967)
enthilt die Dokumentation vier im Jahr 2006 erschienene Beitrige
aus der Zeitschrift Islamochristiana in deutscher Ubersetzung. Hassen
Garouachi beleuchtet die Erkldrung aus islamischer Sicht. Kritisch be-
merkt er: ,,Uber den Islam zu reden, ohne den Koran zu erwihnen, ist
wie vom Christentum zu reden, ohne Jesus zu erwihnen.” (102) Die
islamische Nostra Aetate” sieht er im Koran (110). Hinzu kommt ein
Originalbeitrag von Heinz Klautke zur evangelischen Sicht auf Nostra
aetate (111-123). Er stellt dar, wie Nostra aetate in evangelischen
Handreichungen aufgenommen sowie um rechtliche und praktische
Aspekte erginzt wird. Der Band macht eine kleine Auswahl an Stim-
men zu Nostra aetate zuginglich. Eine ,,Dokumentation® im breiteren
Sinne, die die Wirkungs- und Interpretationsgeschichte bei Christen
und Muslimen (und ggf. auch in anderen Religionen) aufzeigt, bleibt
ein wichtiges Postulat.

2, Neue Situation durch den Aufbau islamischer Theologie
an deutschen Universititen

Wahrend es vor 15 Jahren nur vereinzelt kompetente Ansprechpartner
fiir einen wissenschaftlich-theologischen Dialog mit Muslimen gab,
hat sich inzwischen die Situation grundlegend gewandelt.'® Zahlrei-
che Muslime haben sich in Orientalistik und Islamwissenschaften
qualifiziert und dabei auch theologische Interessen verfolgt. Seit
2004 wurden an den Universititen Miinster, Erlangen-Niirnberg,
Frankfurt und Osnabriick einzelne Professuren v.a. fiir die Ausbil-
dung islamischer Religionslehrer eingerichtet. Die Deutsche Islam-
Konferenz gab der Einrichtung universitdrer Strukturen fiir islamische
Theologie einen weiteren Schub. So heifit es im Zwischenresiimee aus
dem Jahr 2008: ,Es besteht Ubereinstimmung, dass Forschungs- und
Lehrangebote zur islamischen Theologie im staatlichen Hochschul-
system eingerichtet und entsprechende Rahmenbedingungen mog-
lichst zeitnah geschaffen werden sollten.“*® In diesem Zusammen-
hang ist bereits von der Notwendigkeit gréfierer Einrichtungen tiber
einzelne Lehrstiihle hinaus die Rede.

Der deutsche Wissenschaftsrat hat sich im Januar 2010 in einem
viel beachteten Dokument zur Stellung der wissenschaftlichen Theo-
logien an den Universititen geduBert.”” Daraufhin werden derzeit an
den Universititen Erlangen-Niirnberg, Frankfurt, Miinster/Osnabriick

** Roman SmEsENROCK, Das Schifflein Petri auf offener See .., Besinnung auf das
Gewicht des Senfkorns des Konzils Nostra Aetate, in: Nostra Aetate. Ein
zukunftsweisender Konzilstext. Die Haltung der Kirche zum Judentum 40
Jahre danach, hg. v. Hans Hermann Henrix, Aachen 2006, 11-32.

Vgl. Daniel Mapican, Nostra Aetate and the Questions it Chose to Leave
Open, in: Gregorianum 87 (2006), 781-796.

Vel. Die offiziellen Dokumente der katholischen Kirche zum Dialog mit dem
Islam. Zusammengestellt von Timo Giizelmansur, hg. v. CIBEDO e.V.,
Regensburg 2009; ,,Der Dialog muss weitergehen . Ausgewihlte vatikanische
Dokumente zum interreligiésen Dialog (1964—2008), hg. v. Ernst FORLINGER,
Freiburg u.a. 2009 (siehe Register).

Nostra Aetate und die Muslime. Eine Dokumentation. (Schriftenreihe der
Georges-Anawati-Stiftung, 8), hg. v. Hans VockinG. — Freiburg/Basel/Wien:
Herder 2010, 177 S., kt € 12,95 ISBN 978-3—451-30391-3.

Vgl. Ertugrul Samin, Etablierung der islamischen Theologie an deutschen
Universititen: Herausforderungen — Erwartungen — Perspektiven, in: Zeit-
schrift fiir Islamische Studien 1 (2011), 6-29. Vgl. auch Theologie im Plural.
Eine akademische Herausforderung (Religionen im Dialog 1), hg. v. Wolfram
WerBE, Miinster 2009.

Vgl. ,Zwischen-Resiimee der Arbeitsgruppen und des Gesprichskreises.
Vorlage fiir die 4. Plenarsitzung der DIK* (25.6.2009), 13.

Vgl. ,Empfehlungen zur Weiterentwicklung von Theologien und religions-
bezogenen Wissenschaften an deutschen Hochschulen® (29.1.2010), in:
www.wissenschaftsrat.de/download/archiv/9678-10.pdf. Vgl. auch die
»Stellungnahme des katholisch-theologischen Fakultitentages zur Denk-
schrift des Wissenschaftsrates* (www.fakultaetentag.de/kthf/download/
Voten/Stellungnahme KThF_WR_2010.pdf) vom 4.2.2010, die den Empfeh-
lungen weitgehend zustimmt, ohne aber die geforderte Weiterentwicklung
der katholischen Theologie weiter zu konkretisieren.
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und Tiibingen Zentren fiir Islamische Studien eingerichtet. Auch
wenn der Wissenschaftsrat die Unabhéngigkeit der einzelnen Theo-
logien unterstreicht, hebt das Dokument hervor, dass sich die christli-
chen Theologien auch auf die islamische Theologie auswirken: , Im
deutschen akademischen System werden sich die genannten Wissens-
felder der Islamischen Studien im akademischen Umfeld der christli-
chen Theologien entwickeln.” (56) Daher liegt es nahe, die wechsel-
seitigen Beziehungen konstruktiv zu gestalten. An die christlichen
Theologien ergeht die Aufforderung, ,gezielt die Kooperation mit an-
deren Féchern (zu) suchen® (66). In diesem Zusammenhang wird der
Forschungsbedarf ,angesichts des sozioreligiosen Wandels® (66) be-
tont. Wo von der notwendigen ,,enge(n) Kooperation® (87) islamischer
Studien die Rede ist, werden auch die christlichen Theologien als
Partner genannt. Somit richten sich auch Erwartungen von aullen ver-
starkt auf den christlich-islamischen Dialog.

Durch den Aufbau islamischer Theologie entsteht eine neue Situa-
tion fiir den christlich-islamischen Dialog. Frither waren zumeist von
Christen organisierte Dialogtagungen die wenigen Orte, an denen sich
islamische Theologie artikulierte. Jetzt entsteht eine Vielzahl von Pro-
jekten und Publikationen, die selbst von muslimischen Wissenschaft-
lern initiiert und getragen werden.'® Die Aufgabe der Zentren besteht
in erster Linie in der Ausbildung von drei Personengruppen: Lehrkraf-
ten fiir islamischen Religionsunterricht, Imamen und wissenschaftli-
chem Nachwuchs. In 6ffentlichen Diskussionen stehen seit einiger
Zeit die Imame im Mittelpunkt, deren bisheriges Wirken teilweise als
Integrationshindernis angesehen wird, welches durch eine univer-
sitire Ausbildung in Deutschland iiberwunden werden kénnte. Kri-
tisch bemerkt hierzu Ertugrul Sahin: ,,Abgesehen vom wissenschaftli-
chen Nachwuchs impliziert allerdings die vordergriindige pédago-
gisch-didaktische Ausbildungsfunktion eine stark praxisorientierte
Perspektive fiir die Islamischen Studien im Hochschulsystem, bei der
ein wesentlicher Teil des Wissenschaftsbetriebs schnell iiberdeckt
wird, nédmlich die (Grundlagen-)Forschung.“'® Diese soll nach S. im
Mittelpunkt stehen, um einen nachhaltigen Aufbau einer islamischen
Theologie tiberhaupt zu erméglichen. S. betont gegeniiber verbreite-
ten sicherheits- und integrationspolitischen Erwartungen an isla-
mische Theologie die erforderliche ,Fachautonomie®: ,Die Isla-
mischen Studien drohen zu einer Hilfs- oder Begleitwissenschaft zu
werden, wenn sie ausschliefilich der Ausbildung der Religionslehrer/
innen und Imame dienen oder den Extremismus oder Fundamentalis-
mus bekidmpfen und Integration férdern sollen.“*® Fachautonomie be-
deutet, dass die islamische Theologie nicht nach dem Muster der
christlichen Theologie aufgebaut sein muss und christliche Theologen
gegeniiber deren inneren Angelegenheiten Zuriickhaltung {iben soll-
ten. Es geht um ein ausbalanciertes Profil islamischer Theologie zwi-
schen Grundlagenforschung und Anwendungsorientierung, das noch
im Entstehen begriffen ist. In diesem Sinne definiert die Studienord-
nung des Bachelor-Studiengangs ,Islamische Studien“ an der Univ.
Frankfurt: , Theologie als rationale Reflexion iiber den Glauben bein-
haltet sowohl die Beschiftigung mit religiosem Quellenmaterial auf
wissenschaftlicher Ebene als auch die Auseinandersetzung mit der
religitsen Glaubenspraxis und deren Vermittlung,“?*

Sicherlich ist auch Geduld vonnéten, da die Aufbauphase Zeit und
Energie braucht, die fiir etwaige Kooperationsprojekte fehlen kénnte.
Wenn der Wissenschaftsrat von einer ,,disziplinére(n) Weiterentwick-
lung“ (67) der christlichen Theologien spricht, ergeht an diese die
Aufgabe, tiber die Pluralisierung zu reflektieren und sich den durch
die islamische Theologie entstehenden Anfragen zu stellen. Zunichst
sind dabei Entwicklungen und Diskussionsprozesse auf islamischer
Seite wahrzunehmen und kritisch zu begleiten.

'® Einen Einblick in aktuelle Diskussionen bieten vier Zeitschriften: ,Zeit-
schrift fiir die Religionslehre des Islam* (Erlangen, seit 2007), ,Hikma. Zeit-
schrift fiir Islamische Theologie und Religionspiadagogik” (Osnabriick, seit
2010), ,,Zeitschrift fiir Islamische Studien* (Frankfurt, seit 2011), ,Jahrbuch
fiir Islamische Theologie und Religionspédagogik® (Miinster, ab 2012).
Samin, Etablierung (s. Anm. 15), 21. Vgl. auch Hansjérg Scumip, Integration
durch interreligiosen Dialog? Versuch einer Verhiltnisbestimmung, in: Die
Rolle der Religion im Integrationsprozess. Die deutsche Islamdebatte (Reihe
fiir Osnabriicker Islamstudien, 2), hg. v. Biilent Ucar. — Frankfurt a. M. u.a.:
Peter Lang 2010. 626 S., geb. € 78,00 ISBN 978-3-631-60536—3, 545—565.
Sann, Etablierung (s. Anm. 15), 21.

Studienordnung ,,Bachelorstudiengang Islamische Studien am Institut fiir
Studien der Kultur und Religion des Islam der Goethe-Universitit® vom
12.8.2010, in: www.philprom.de/downloads/Islamische%20Studien_Ord-
nung.pdf, 5.
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3. Themenschwerpunkte der islamischen Theologie in Deutschland

Anhand einer Auswahl neuerer Publikationen sollen zunéchst The-
menschwerpunkte islamischer Theologie in Deutschland beschrieben
werden:

Vielfach geht es hier noch um die Frage der Selbstverortung. So
bietet die Diss. von Ali Ozgiir Ozdil einen Einblick in die verschiede-
nen Versuche, islamische Theologie und Religionspddagogik in Eu-
ropa aufzubauen.*” Der Band besitzt den Charakter einer reichhalti-
gen Materialsammlung. Wihrend oftmals isoliert auf die Institute fiir
islamische Theologie an deutschen Universititen geblickt wird, liegt
die Stirke dieser Arbeit in einer linderiibergreifenden Perspektive. Es
wird deutlich, dass es in vielen europdischen Léndern Bemithungen
etwa um eine Imamausbildung gibt. Bei allen Unterschieden stimmen
die verfolgten Ansétze darin iiberein, ,gesellschaftliche Bediirfnisse"
(239, vgl. 217) in den Mittelpunkt zu stellen. Sicherlich besteht auch
die Gefahr, dass diese genuin theologische Anliegen tiberlagern. Ziel
muss es daher sein, diese gesellschaftlichen Bediirfnisse in einen pro-
duktiven Austausch mit theologischen Fragen und Interessen zu brin-
gen.

Die historischen Prozesse einer Herausbildung theologischer
Disziplinen kénnten ein gemeinsames Dialogfeld fiir Muslime und
Christen sein. Das wird bei O. mit einem kurzen Abschnitt zur ,Ein-
bettung Evangelischer und Katholischer Theologie an deutschen Uni-
versitdten“ angedeutet (68f — der folgende Abschnitt zur , Einbettung
Jiidischer Theologie® fillt etwas langer aus). O. nimmt die Grobglie-
derung in biblische, historische, systematische und praktische Theo-
logie auf, geht aber weder auf deren historische Entwicklung noch auf
Zuordnungsprobleme ein. Dass er die islamischen Disziplinen Kalam
und Philosophie nicht der systematischen Theologie, sondern der
historischen Theologie zuordnet (69), verwundert. Der praktischen
Theologie ordnet er ,Glaubenspraxis® (figh al-‘ibadat) zu, womit
aber allenfalls ein Teilbereich abgedeckt ist. Es zeigt sich also sehr
schnell, dass die Zuordnung von Kategorien der beiden Religionen ei-
ner griindlichen Diskussion bedarf. In diesem Feld besteht also wei-
terhin Reflexionsbedarf.?® Wenn die unterschiedlichen Theologien
wie in den Empfehlungen des Wissenschaftsrats (vgl. 193-195) zuneh-
mend gemeinsam in den Blick genommen werden, liegt es auf der
Hand, derartige Fragen des Selbstverstandnisses auch gemeinsam zu
diskutieren.

Unbestritten ist, dass die Ausbildung islamischer Religionslehr-
krifte zu den priméren Aufgaben der Zentren fiir islamische Theo-
logie gehort. Ein in Kooperation des Zentrums fiir Interkulturelle
Islamstudien der Univ. Osnabriick und der Konrad-Adenauer-Stiftung
entstandener Sammelband beschéftigt sich mit fachdidaktischen Kon-
zeptionen des islamischen Religionsunterrichts.** Biilent Ucar be-
zeichnet den islamischen Religionsunterricht verglichen mit den
etablierten ,,Nachbarfichern® des katholischen und evangelischen Re-
ligionsunterrichts als ,,ein ganz junges Schulfach mitten auf dem Weg,
sich selbst zu positionieren, seinen Platz zu finden und diesen ent-
sprechend zu fiillen — ein Schulfach im Prozess der Selbstfindung*
(11). Ahmet Arslan spricht kritisch von der ,noch fehlenden Isla-
mischen Religionspddagogik® (85). Zahlreiche Beitrdge dokumentie-
ren, dass es zu einem Wandel gegeniiber traditionellen Formen der
Vermittlung gekommen ist: So wird der Weg ,,von lehrerzentrierter
Unterweisung zum schiilerorientierten Unterricht” (201-206) be-
schritten. Eine Auseinandersetzung mit Pluralismus und Konstrukti-
vismus im tiirkischen Kontext wird angedeutet (185-200). Auch fin-
det eine kritische Auseinandersetzung mit Entwiirfen christlicher Re-

22 Vgl. Ozpmn., Ali Ozgiir: Islamische Theologie und Religionspidagogik in
Europa. — Stuttgart: Kohlhammer 2011. 340 S., pb. € 29,80 ISBN 978-3-17—
021936-6.

Dieser Abschnitt ist exemplarisch dafiir, dass Ozdils Arbeit iiber weite
Strecken eher in die Breite denn in die Tiefe geht. Zwei weitere Beispiele
fiir Ungenauigkeiten: Das ,,Zentrum fiir Interreligitse Studien® an der Univ.
Bamberg wird iiberraschenderweise in einer Reihe mit den islamisch-theo-
logischen bzw. -religionspédagogischen Lehrstithlen genannt (219-225).
Dass in Baden-Wiirttemberg die beiden Pidagogischen Hochschulen Wein-
garten und Karlsruhe ebenso wie Ludwigsburg islamische Religionspddago-
gik als Erweiterungsfach anbieten, wird nicht erwéhnt (225f).

Islamischer Religionsunterricht in Deutschland. Fachdidaktische Konzeptio-
nen: Ausgangslage, Erwartungen und Ziele, hg. v. Biilent Ucar / Danja BErRG-
MANN (Verdffentlichungen des Zentrums fiir Interkulturelle Islamstudien der
Universitdt Osnabriick, 2). — Gottingen: V&R unipress 2010. 315 S., geb.
€ 46,90 ISBN 978-3-89971-663—4.
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ligionspddagogik statt — so beschéftigt sich Ismail Yavuzcan mit Kin-
dertheologie, die aufgrund der grundsétzlichen Erkenntnisfihigkeit
des Menschen auch im Islam anschlussfihig sein diirfte, ihre Grenze
aber dort hat, wo es um Fragen des Glaubens geht (231). Rauf Ceylan
macht deutlich, dass beides seine Berechtigung hat: Sowohl das Ana-
lysieren und Reflektieren als auch das Rezitieren und Memorieren
(257f). Der Band steht dafiir, dass unter Muslimen ein reger Diskussi-
onsprozess iiber die islamische Religionspddagogik begonnen hat, wo-
bei es hierbei letztlich um eine Zusammentfiithrung von Theologie und
Pidagogik geht (vgl. 77). Immer wieder wird auf Werke der allgemei-
nen Padagogik und insbes. der christlichen Religionspddagogik Bezug
genommen. Klar strukturiert oder systematisiert wird diese Debatte al-
lerdings nicht. So ist hier das Themenspektrum auch breiter als in an-
deren Bénden. Mit Spannung kénnen daher Qualifikationsarbeiten
und Forschungsprojekte erwartet werden, die auch gréfere Theorie-
zusammenhinge erhellen und systematisch die Praxis des Unterrichts
reflektieren und begleiten.

Auch in der christlichen Religionspédagogik entstehen fortlaufend
Arbeiten, die die Dialogméoglichkeiten zwischen Muslimen und
Christen in der Schule zum Thema machen, sodass hier fruchtbare
Dialoge entstehen kénnen.*® Dafiir steht ein trialogischer Tagungs-
band; er widmet sich der religionspddagogischen Diskussion iiber
Abraham, der auch in NAe 3 genannt und von vielen Dialoginitiativen
als Leitfigur herangezogenen wird.*® Methodisch wird hier mit einem
Dreischritt gearbeitet: Zundchst geht es um Abraham in Lehrplénen
und Schulbiichern. Es folgen Beitrdge zu Abraham in Judentum,
Christentum und Islam, bevor ein Teil mit pidagogisch-didaktischen
Reflexionen mit interreligiésem Schwerpunkt den Band beschlieft.
Der Blick auf katholische und evangelische Lehrplidne zeigt, dass
Abraham eher mit dem Judentum als mit dem Islam in Verbindung
gebracht wird (24, 36). Der islamische Religionspadagoge Harry Harun
Behr bemiingelt, dass vorliegende Lehrpléne fiir islamischen Religi-
onsunterricht zumeist auf Abraham als historische Gestalt bezogen
sind und dadurch die Erinnerungsfigur Abraham vernachléssigen
(47). So spricht Behr spiter selbst von der ,,Abraham-Konstruktion
im Koran® (109). Dagegen formuliert er kritisch: , Die vorliegenden
Abraham-Entwiirfe beriicksichtigen zu wenig die textwissenschaftli-
chen, systematischen, philosophischen und praktischen Aspekte isla-
mischer Theologie.* (49) Withrend Bernd Schriter zwischen Abraham
als ,,ontischem* und ,,noetischem® Referenzpunkt unterscheidet, mit
dem die drei Religionen jeweils unterschiedliche Themen verbinden
(861), lehnt der jiidische Religionspadagoge Daniel Krochmalnik diese
Unterscheidung ab und stellt die genealogische Abstammung der
Abrahamkinder”® vom , Abraham-an-sich® (56f) und davon aus-
gehend den Aspekt der Nachfolge in der Gottesbeziehung Abrahams
in den Mittelpunkt (69f). Auch Harry Harun Behr stellt ,Fragen des
Menschseins in seiner Verhaltnisbestimmung zu Gott* (144) in den
Mittelpunkt seiner Betrachtungen zum Koran. Frank van der Velden
sieht die Notwendigkeit einer Historizitdt Abrahams fiir den Islam
eher gegeben als fiir das Christentum (160).

Insgesamt werden in diesem Band stark die Unterschiede der drei
Abrahams-Konstruktionen betont; Schroter formuliert: ,,Alle drei
zeichnen unterschiedliche Abraham-Bilder und nehmen Abraham
fiir Unterschiedliches in Anspruch.” (87) Georg Langenhorst betont
Asymmetrien in der Beziehung der drei Religionen (197f). Behr sieht
das Ziel nicht in der Suche nach Kongruentem, sondern darin, dass

* Vgl. z.B. Scamip, Michael: Christen und Muslime in der Schule. Miglichkei-
ten und Wege interreligidser Begegnungen (Pddagogische Beitrdge zur Kul-
turbegegnung, 28). — Berlin: EB-Verlag 2010. 298 S., pb. € 24,80 ISBN 978—
3-86893-037-5. Der Autor signalisiert Offenheit auch gegeniiber den ver-
schiedenen Modellversuchen: ,Jedoch spielt die konkrete Organisationsform
des IRU [Islamischer Religionsunterricht, H. S.] vor Ort — paddagogisch gese-
hen - nur eine untergeordnete Rolle.” (43)

Der andere Abraham. Theologische und didaktische Reflektionen eines Klas-
sikers (Religionspédagogische Gespriche, 2), hg. v. Harry Harun Benr /
Daniel Krocumarnik / Bernd ScHRODER. — Berlin: Frank & Timme 2011. 246
S., kt € 26,80 ISBN 978-3-86596—357—4. Vgl. auch den vorausgehenden
ersten Band der Reihe ,Religionspddagogische Gespriche zwischen Juden,
Christen und Muslimen*: Was ist ein guter Religionslehrer? Antworten von
Juden, Christen und Muslimen, hg. v. Harry Harun Bexr / Daniel KRocHMAL-
nik / Bernd ScHRODER, Berlin 2009. Dieser Thematik ist auch ein weiterer
Band gewidmet: ,Den Koran zu lesen geniigt nicht!” Fachliches Profil und
realer Kontext fiir ein neues Berufsfeld. Auf dem Weg zum Islamischen Reli-
gionsunterricht (Islam und Bildung, 1), hg. v. Harry Harun Benr / Mathias
RoHE / Hansjérg Scumip, Miinster 2008.
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,Juden, Christen, Muslime und andere sich auf die je unterschiedli-
chen Dramaturgien einlassen” (144). In der Logik des Bandes ergibe
sich — wie es Katja Boehme abschlieBend herausarbeitet — ein konfes-
sioneller Religionsunterricht, der die Gastfreundschaft Abrahams in
einer kooperierenden Fachergruppe (an Schule und Hochschule!) rea-
lisiert und dabei ebenso getrennte wie gemeinsame Lernrdume eroff-
net (238ff). Die Stirke des Bandes ist ein klarer thematischer Fokus,
anhand dessen religionspddagogisches Arbeiten entwickelt wird. Es
wird deutlich, wie sehr Angehérige der drei Religionen von einem sol-
chen Austausch profitieren konnen. Im Blick auf den Ausbau isla-
mischer Theologie ist sicherlich bemerkenswert, dass hier koranwis-
senschaftliche und religionspadagogische Fragen eng miteinander
verkniipft sind. Inwieweit es in den verschiedenen Klassenstufen ge-
lingen kann, gegeniiber vorschnellen Historisierungen ein kritisches
Denken einzuiiben, muss sich zeigen.

Ein zweites Feld neben der Ausbildung von Religionslehrern ist
die Ausbildung von Imamen. An der Univ. Osnabriick entstand ein
erster Sammelband, der sich diesem Themenkomplex widmet.” Er
enthilt politische Willensbekundungen, Uberlegungen zu Rahmenbe-
dingungen, Vergleiche mit anderen européischen Lindern sowie Re-
flexionen zu Berufsbild und Inhalt der Ausbildung. Auch wenn das
Berufsbild des Pfarrers nicht mit dem des Imams parallelisiert werden
darf, bestehen in ,,gemeindeorientierten Aufgaben® (294) zahlreiche
Analogien. Wie die Imamausbildung abzulaufen hat und welche In-
halte sie umfassen soll, ist eine Frage innerislamischer Klarungspro-
zesse. Aus religionswissenschaftlicher Sicht spricht sich Christoph
Bochinger dafiir aus, im Sinne einer Arbeitsteilung zwischen dem
Studium der islamischen Theologie und einer darauf aufbauenden
Imamausbildung zu unterscheiden (93). In einem anderen Beitrag
wird iiber eine Art Referendariat von Imamen in Moscheen nach-
gedacht (393—397). Michael Kiefer arbeitet heraus, mit welcher Viel-
falt an Aufgaben Imame konfrontiert sind: ,,Imame sollen als Mo-
schee-Protagonisten im kommunalen Feld nahezu alle im Gemeinde-
umfeld vorzufindenden Problemstellungen bearbeiten.“ (188) Ande-
rerseits wird auch kritisch auf die Erwartung eines ,,Super-Imam(s)“
(402) Bezug genommen. Das Themenfeld weist zahlreiche Be-
rithrungspunkte mit Praktischer Theologie und Pastoraltheologie auf.
Solche deutet Hans-Georg Ziebertz etwa mit Blick auf die Handlungs-
praxis an: ,,Auch wenn man den Imam nicht als Priester/Pfarrer ver-
stehen will, sind einige Tétigkeitsmerkmale identisch.” (298) Seiten-
blicke auf die Ausbildung christlicher Theologen in Deutschland bie-
tet auch der Beitrag von Claus-Dieter Osthévener (69-78). Das Be-
miihen, christliche Theologen und Vertreter anderer Disziplinen
einzubeziehen, signalisiert eine erfreuliche Gesprichs- und Lern-
bereitschaft. Allerdings erweisen sich die hier dokumentierten Dis-
kussionen noch als wenig systematisch. Wihrend es im Beitrag zur
Tiirkei um Theologenausbildung geht (131-148), wird ein spezieller
neuer Studiengang fiir Imame aus Bosnien-Herzegowina vorgestellt
(159-168). Auch wird der in erster Linie christlich konnotierte Begriff
Gemeinde (vgl. 189) nicht problematisiert. Der Band mit der groBen
Zahl von 49 mehr oder weniger ausfiihrlichen Beitrigen bietet jedoch
einen Querschnitt durch aktuelle Diskussionen zur Funktion und
Ausbildung von Imamen, die sich (auch im Unterschied zur inzwi-
schen profilierten Diskussion um islamischen Religionsunterricht)
noch in den Anfingen befinden.

Der Aufbau islamischer Theologie in Deutschland ist auf Bezugs-
orte und -punkte in Lindern angewiesen, in denen es langjihrige isla-
mische Traditionen gibt. Einen zentralen Stellenwert hat fiir Muslime
in Deutschland die Tiirkei inne. In einem von Biilent Ucar und Yasar
Sarikaya hg. Band geht es um die islamische Religionspddagogik in
der Tiirkei. 8 Es wird deutlich, dass neuere Entwicklungen ein aktives,
ganzheitliches Lernen (149f), eine kritische Annéherung an Religion
(151f), Schiiler- und Problemorientierung (163—167) in den Mittel-

* Imamausbildung in Deutschland. Islamische Theologie im européischen

Kontext (Verdffentlichungen des Zentrums fiir Interkulturelle Islamstudien
der Universitét Osnabriick, 3), hg. v. Biilent Ucar. — Gottingen: Vandenhoeck
& Ruprecht 2010, 420 S., geb. € 53,90 ISBN 978—3-89971—-669—6. Zur kirch-
lichen Sicht vgl. auch Helmaut Wiesmann, Auf die Muslime kommt es an.
Imamausblldung in Deutschland, in: HerKorr 64 (2010), 12-16.
* Entwicklung der modernen Islamischen Religionspddagogik in der Tiirkei im
20. Jahrhundert (Beitrige zur Islamischen Religionspddagogik, 1), hg. v.
Biilent Ucar / Yasar Sarikava. — Hamburg: Dr. Kovac 2009. 260 S., pb. € 58,00
ISBN 978-3-8300-4032-3.

punkt riicken. Auch aus der kemalistischen Doktrin ergeben sich be-
stimmte Themenvorgaben (178f), der Religionsunterricht hat auch
eine staatsbiirgerliche Funktion (200-202). Zusammenfassend ldsst
sich festhalten: ,Der Religionsunterricht an staatlichen tiirkischen
Schulen gewinnt seine Besonderheit aus dem Selbstverstdndnis der
modernen Republik und aus der Entwicklung des Religionsunterrich-
tes in der Auseinandersetzung mit modernen didaktischen und me-
thodischen Anspriichen.“ (194) Fiir deutschsprachige Leser werden
durch den Band wichtige Hintergriinde erschlossen. Welche konkre-
ten Folgerungen fiir die islamische Religionspadagogik in Deutsch-
land gezogen werden konnen, bleibt offen. Wie auch im Falle des bos—
nischen Islams wird hier kein unmittelbarer Transfer méglich sein.*
Vielmehr miissen fiir den deutschen Kontext grundlegende Konzepte
neu entwickelt werden.

Am stirksten wurden dialogische Beziige bisher in der Religions-
pddagogik hergestellt, was aufgrund des gemeinsamen Bezugspunktes
Schule auch naheliegt. Da bereits die Parallelisierung von Imamen
und Pfarrern fragwiirdig ist, ist in diesem Bereich der Dialog auch
schwieriger. Die Moglichkeiten des Austauschs sind jedenfalls bei
Weitem noch nicht ausgeschépft. Die Situation und teilweise die In-
teressen islamischer und christlicher Theologien sind jedoch auch
sehr unterschiedlich. Theologische Beitrdge im Sinne der Grund-
lagenforschung llegen von den derzemgen Lehrstuhlinhabern v.a. in
Aufsatzform vor.?® So kénnen gerade in diesem Feld weitere Arbeiten
mit Spannung erwartet werden.

Blickt man auf die verschiedenen Standorte fiir islamische Theo-
logie, so zeigen sich dort unterschiedliche Schwerpunkte: in Osna-
briick nimmt die Imame-Weiterbildung breiten Raum ein, in Erlangen
steht bisher die islamische Religionspidagogik im Mittelpunkt, in
Frankfurt die theologische Grundlagenforschung (so auch in Tiibin-
gen, dem jiingsten der Standorte). Sicherlich sind unterschiedliche
Profilbildungen der Standorte sinnvoll. Es ist zudem eine unter-
schiedliche Intensitdt von Publikationen zu beobachten. So wird an
manchen Standorten (etwa in Osnabriick) sehr viel, an anderen (so in
Frankfurt®') noch recht wenig publiziert. Dies setzt dem Bemiihen
Grenzen, Themenschwerpunkte auf der Grundlage von Publikationen
zu beschreiben und zu analysieren. In jedem Fall zeigt sich hier eine
grobe Dz'namik — auch im Vergleich mit der Situation noch vor fiinf
Jahren.** Die christlichen Theologien sollten hier aufmerksam sein
und sich im Sinne der Empfehlungen des Wissenschaftsrates einbrin-
gen.

4. Dialogfeld I: Bibel und Koran

Ein erstes, in den letzten Jahren viel bearbeitetes Dialogfeld ist das Ver-
héltnis von Bibel und Koran. Auch wenn Nostra aetate den Koran
nicht erwahnt, ist mit den Themen Schopfung, Gericht, Abraham
und Jesus implizit der Bezug zu Bibel und Koran hergestellt, die auch
als Medien fiir ,,gegenseitiges Verstehen“ (NAe 3) dienen kénnen.
Emilio Platti spricht von ,,impliziten Referenzen auf den Koran“®®.
Aktuelle Publikationen setzen sich teils mit einem weiteren, teils mit
einem engeren Themenfokus mit dem Verhaltnis der Heiligen Schrif-
ten auseinander:

%% Vgl. dazu Hansjorg Scumip, Bosnischer Islam fiir Europa? Geschichte, Orga-

nisation, Sozialethik, in: Islam mit europdischem Gesicht. Perspektiven und

Impulse, hg. v. Benjamin Ipriz / Stephan LemmGruBer / Stefan Jakob WiMMER,

Kevelaer 2010, 50-74, 72-74.

Vgl. z.B. Omer Ozsoy, Zwischen Verkiindigungs- und Verbreitungsauftrag,

Ethik und Hermeneutik der Mission aus korantheologischer Sicht, in: Zeug-

nis, Einladung, Bekehrung. Mission in Christentum und Islam (Theologi-

sches Forum Christentum — Islam), hg. v. Hansjérg Scamip / Ayse Basor-Gor-
paL / Anja MippeELBECK-VARwick / Biilent Ucar, Regensburg 2011 (vgl. ThRv

107 [5] 2011, Sp. 432f), 88-100; Mouhanad KuorcHIDE, ,,Ich bin dem Men-

schen naher als seine Halsschlagader* (Sure 50,16). Gott und Mensch im Dia-

log, in: Der stets grofiere Gott. Gottesvorstellungen in Christentum und Islam

(Theologisches Forum Christentum — Islam), hg. v. Andreas Renz / Moham-

mad GHARAIBEH / Anja MipDELBECK-VARWICK / Biilent Ucar (Hg.), Regens-

burg 2012, 72-90.

Vgl. den in Kiirze erscheinenden Band der neuen Reihe ,Frankfurter Islam-

studien®: Geschichtsschreibung zum Friihislam heute — Quellenkritik und

Rekonstruktion der Anféinge, hg. v. Ayse Bagor / Omer Ozsoy, Freiburg 2012.

32 Ygl. Scumip, Fragen (s. Anm. 3), 97-102.

9% Prarry, Emilio: Christen und Muslime: Freunde oder Feinde? Herausforde-
rung an die Moderne. Aus dem Franzosischen von Karl Pichler, (Schriften-
reihe der Georges-Anawati-Stiftung, 6). — Freiburg i. Br.: Herder 2010. 315 S.,
kt €19,95 ISBN 978—3—451-30344—9, 151f. Zu intertextuellen Beziigen v.a.
zwischen dem Koran und den Psalmen vgl. 129-146.
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Bertram Schmitz hat sich in einem stark exegetisch ausgerichteten
Werk dem Verhdltnis von Judentum, Christentum und Islam gewid-
met.** Es handelt sich um eine religionsgeschichtliche Arbeit, die
aber trotzdem von hoher Relevanz fiir die theologische Zuordnung
der Religionen ist. S. sieht in der mosaischen Religion Israels die
Grundlage fiir Christentum, Judentum und Islam. So ,stehen Tora
und Prophetenbiicher einer lectio judaica, christiana und islamica
zur Verfiigung” (77). Alle vier Religionen sind durch prophetische,
rituelle und lehrhafte Aspekte gekennzeichnet. Im Christentum wird
Jesus Christus, den das Judentum unberiicksichtigt ldsst, zum Zen-
trum (93). Im Islam wird der Koran zum Zentrum. ,,Der Koran als Ge-
samtwerk beinhaltet schlieBlich zumindest in Kurzform fast alle er-
zdhlenden Momente der Tora und bildet sie auf diese Weise fast voll-
stindig ab. Er wird zur neuen Tora.“ (219)

Mit Muhammad belebt der Islam das prophetische Element wie-
der, das es zu dieser Zeit in Christentum und Judentum nicht mehr
gibt, und kntipft damit an klassische prophetische Kritik etwa Jesajas
an (188f, 217). Nachdem die Zusammenfithrung von Christentum und
Judentum nicht gelingt, entsteht der Islam durch Riickgriff auf Abra-
ham als dritte, eigenstédndige Religion, die zugleich eine Art ,,Synthe-
se” (232) ist. Der Islam steht in einer ,Mittelposition* zu Christentum
und Judentum (192, 230). So werden etwa die alttestamentlichen
Speiseverbote reduziert, aber nicht wie im Christentum fiir ungiiltig
erkldrt (201). Wahrend im Judentum die gesamte Christologie, im
Christentum jeglicher Anspruch des Talmuds abgelehnt wird, findet
im Koran jeweils keine vollige Verwerfung statt; Jesus wird auch als
Prophet anerkannt (202f, 229). So ist der Islam eine Synthese, ,die
nach ihrem Selbstverstandnis beide Religionen iiberbietet, indem sie
sie auf ihren Kern (die Religion Abrahams bzw. die Religion Israels vor
der Trennung) zuriickfiithrt® (229). Damit sind auch trennende
Aspekte verbunden, so eine ,De-Christologisierung” des Christen-
tums (95) ebenso wie eine ,,De-Talmudisierung® (154) des Judentums
durch den Koran.

Bereichernd ist der Blick auf Ritus und Gottesdienst, den S. vor-
nimmt, so etwa die Beobachtung, dass im islamischen Gebet die
Koranrezitation im Mittelpunkt steht, im christlichen Gottesdienst Be-
kenntnisaussagen breiten Raum einnehmen (114). Die Kaaba steht als
nur Muslimen zuginglicher Ort als religionstrennendes Element der
Eucharistie und dem jiidischen Ritual gegeniiber (211). Im Unter-
schied zur Kirche wird die Zugehérigkeit zum Islam ,allein durch
den Glaubenden und durch Gott bestimmt, nicht aber durch eine welt-
liche Einrichtung® (191). Es werden auch Ubereinstimmungen deut-
lich: So werden die fiinf Sdulen des Islams etwa auch in der Bergpre-
digt vorausgesetzt (analog die Wallfahrt zum zentralen Heiligtum): ,,In
diesem Sinn bilden sie keineswegs ein islamisches Spezifikum, son-
dern eine praktisch-ethische Grundlage des Judentums und Christen-
tums jener Zeit.” (196) Das islamische Weinverbot schlieBt die Teil-
nahme an zentralen christlichen und jiidischen Ritualen aus und ge-
winnt von daher seine Spitze (229).

S. will eine historische und eine ahistorische Sicht auf die Religio-
nen miteinander verbinden (42f). Manchmal ist die Ebene unklar,
wenn etwa Jesu prophetisches Wirken mit dem Bekenntnis des Kon-
zils von Chalcedon im 5. Jh. eingefiihrt wird (83). Manchmal ist die
Darstellung sehr allgemein gehalten. Wenn von ,dem Judentum®,
~dem Christentum®, ,,dem Islam“ die Rede ist, stellt sich die Frage
nach der inneren Pluralitit dieser Religionen (189). Ob es sinnvoll
ist, vom ,,absoluten Koran* (219) zu sprechen, der ,,von jeglicher Si-
tuation® losgeldst ist, miisste weiter diskutiert werden angesichts sei-
ner Interpretations- und Auslegungsgeschichte, die S. zumindest an-
deutet (vgl. 224f) und angesichts der islamischen Tradition der Offen-
barungsanlédsse. Mutig ist S. darin, dass er sich nur relativ wenig auf
Sekundaérliteratur bezieht, was aber auch Grenzen markiert. Wenn er
etwa den Johannes-Prolog auf die Gnosis zuriickfithren will (221),
wird dies nicht belegt und entspricht auch nicht mehr dem aktuellen
Forschungsstand. Auch die spekulative Aussage, dass das Gebiet
Muhammads christlich geworden wiére, wenn nicht eine eigene Reli-
gion entstanden wére (220), bediirfte einer ndheren Begriindung.
Wichtige Werke zur Geschichte von Judentum und Christentum von
Daniel Boyarin (Border Lines. The Partition of Judaeo-Christianity,
Philadelphia 2004, dt. 2009), Martin H. Jung (Christen und Juden. Die
Geschichte ihrer Beziehungen, Darmstadt 2008) oder Yisrael Yuval
(Zwei Volker in deinem Leib. Gegenseitige Wahrnehmung von Juden

* Scumirz, Bertram: Von der einen Religion des Alten Israel zu den drei Reli-
gionen Judentum, Christentum und Islam. — Stuttgart: Kohlhammer 2009.
247 S., pb. € 24,80 ISBN 978-3-17-020720-2.

und Christen in Spédtantike und Mittelalter, Gottingen 2007) werden
bspw. nicht beriicksichtigt. Im Blick auf den Islam wiirde man Arbei-
ten von Angelika Neuwirth, John Spencer Trimingham (Christianity
Among the Arabs in Pre-Islamic Times, London 1979) oder Theresia
Hainthaler (Christliche Araber vor dem Islam. Verbreitung und kon-
fessionelle Zugehorigkeit. Eine Hinfithrung, Leuven 2007) im Litera-
turverzeichnis erwarten, die zumindest nicht explizit beriicksichtigt
wurden.

Gegeniiber einem pauschalen Modell der abrahamischen Oku-
mene ist das von S. auf originelle Weise entworfene Dreieck (er spricht
selbst von einem ,religionswissenschaftliche[n| Dreieck® [232]) bzw.
Viereck ein Gewinn, auch wenn dadurch andere Einfliisse — etwa hel-
lenistische oder arabisch-vorislamische — so nicht in den Blick kom-
men (vgl. dazu explizit 207). Es kommt dhnlich wie bei Boyarin zu
einer gewissen Abtrennung des Judentums nach der Tempelzersto-
rung vom alten Israel (die Mischna wird parallel zu den neutestament-
lichen Schriften gesehen). Allerdings ist eine Verbindungslinie mar-
kiert, wenn S. von ,,der sich zum Judentum hin gestaltenden Religion
Israels* (171) spricht. Es bleibt dabei etwas im Vagen, wann S. genau
den Anfang des Christentums ansetzt (vgl. 82, 119). Bei aller Starke
des Dreier-Schemas Lehre — Ritual — Prophetie wire schlieBlich zu
fragen, ob nicht die Ethik gegeniiber rituellen Aspekten stirker ge-
wichtet werden konnte. Die Anfragen stellen die Originalitéit und Be-
deutung des Werks nicht in Frage, sondern verdeutlichen, wo noch
Diskussionsbedarf liegt.

In einem weiteren Band mit dem Titel ,,Paulus und der Koran
zieht S. Vergleiche zwischen Abschnitten der (meisten) Paulusbriefe
sowie dem Hebrderbrief und dem Koran. Man konnte fast von einem
interreligiosen Kurzkommentar zu diesen neutestamentlichen Schrif-
ten sprechen. Manchmal geht es um intertextuelle Beziige in einem
engeren Sinn: So findet sich bspw. der in 1Kor 10,26 zitierte Vers Ps
24,1 zumindest in der Form einer Anspielung auch in Sure 2,116
(108). Beim Blick auf das ambivalente Verhéltnis von Mann und Frau
in 1Kor 11,2-16 geht es dagegen um thematische Entsprechungen im
Koran in einem weiteren Sinn (110f).

S. spricht dezidiert von ,interreligioser Exegese® (187). Im Unter-
schied zu einer apologetischen Exegese, die andere Religionen un-
gleich behandelt, sieht er eine Symmetrie: ,Die Positionen gelten
grundsitzlich als gleich stark.” Frucht der Auseinandersetzung mit
fremden Positionen sind , tiefere und schérfere Konturen der eigenen
Position” (189). Aber kénnen beide Positionen wirklich gleich stark
sein, wenn es sich einerseits um die Schrift der eigenen Religion, an-
dererseits um die der anderen Religion handelt? Bleibt da nicht not-
wendigerweise eine Asymmetrie bestehen? Wenn S. die Situativitét
von Paulusschriften und Koran herausstellt (,Ebenso antwortet der
Koran auf echte Anfragen.“ [87]), miisste gerade dieser islamischer-
seits nicht unumstrittene Aspekt nicht auch mit Argumenten isla-
mischer Theologen belegt werden? AuBerdem konnte es hilfreich
sein, die verschiedenen Kategorien mehr oder weniger enger inter-
textueller Beziige, die S. in den Einzelauslegungen umschreibt, auch
programmatisch starker als Werkzeuge interreligioser Exegese in den
Blick zu nehmen.*® So wire eine hermeneutische Grundsatzreflexion
zur interreligiosen Exegese, die in einer derart knappen Darstellung
nicht geleistet werden kann, eine wichtige zukiinftige Aufgabe.

Es ist grundsétzlich sehr mutig, dass S. gerade Paulus in den Blick
nimmt, spricht doch Mona Siddiqui von einer ,generally negative
Muslim view of Paul“*”, V. a. aufgrund von Hamartiologie und Sote-
riologie sieht S. Differenzen zwischen den paulinischen Schriften und
dem Koran. Er vertritt hier sowohl im Blick auf Paulus als auch im
Blick auf den Koran eine ,,diskontinuierliche* Lesart im Blick auf die
vorausgehenden Religionen: ,Die je vorhergehende Religion wird
gleichermalien gewiirdigt wie verworfen.” (193). Mittels der neuen
Paulus-Perspektive®® und einem stérker inklusiven Verstindnis des
Korans®® kénnte méglicherweise auch ein anderes Bild entstehen.
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% Scumrrz, Bertram: Paulus und der Koran. — Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 2010. 212 S, pb. € 22,90 ISBN 978-3-525-51007—0.

% So betont Joachim Gn1Lka, Der Nazarener und der Koran, Eine Spurensuche,
Freiburg 2007, 89: ,Der Koran kennt keinen paulinischen Stoff, ist vom
Apostel Paulus nicht beeinflusst.”

%7 Mona Smpiqui, Genesis 3, Romans 7:15-25, in: IpGravE/MARSHALL, Huma-
nity (s. Anm. 56), 78—83, 81.

% Vgl. z.B. SanpERs, Ed P: Paulus. Eine Einfiihrung, Stuttgart 1995.

39 Vgl. z.B. Abdullah Taxm, Offenbarung als »Erinnerung” (Ad-dikr). Die Ein-
heit der Offenbarungsreligionen und die Funktion der biblischen Erzihlun-
gen im Koran, in: ,,Nahe ist dir das Wort ...“ Schriftauslegung in Christentum
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Auch bei diesem Band fillt jedoch auf, dass lediglich auf acht Titel
verwiesen wird und neuere Literatur zu Paulus nicht beriicksichtigt
wird.

Hervorzuheben ist eine Buchreihe, die sich verschiedenen bibli-
schen und koranischen Gestalten widmet und die gewissermaBen in
der Spur von Nostra aetate mit einem Band zu Abraham erdffnet
wurde.*® Es findet sich darin jeweils ein von einem sachkundigen
christlichen Theologen verfasster Beitrag zu Judentum, Christentum
und Islam mit jeweils einer Auswahl an Literaturhinweisen. Eine ei-
gene Synthese, die fiir die Leser hilfreich wére, gibt es nicht. Die ein-
zelnen Beitrdge stehen in sich, sodass weitere Schlussfolgerungen den
Lesern {iberlassen bleiben, wie das Reihenvorwort betont: , Dabei lasst
der Blick auf das, was andere glauben und was anderen wichtig ist, die
eigene Tradition noch einmal in einem ganz neuen Licht erscheinen.”
Zu Beginn heiBt es dort in Bezug auf Juden, Christen und Muslime:
»Gemeinsam schopfen sie aus dem reichen Fundus der groBen bibli-
schen Erzdhlungen.” Es handelt sich dabei um eine religions-
geschichtlich mégliche, aber aus islamischer Sicht moglicherweise
schwierige Aussage, da damit die Eigensténdigkeit des Korans nicht
zum Ausdruck kommt. Im Blick auf das Judentum ist positiv hervor-
zuheben, dass keine Beschrankung auf die biblische Periode stattfin-
det und hellenistische wie talmudische Texte einbezogen werden.

Im Band zu Jesus und Maria*' formuliert Friedmann EiBler einen
Grundsatz, der fiir die gesamte Reihe tragend ist: ,Die Basis fiir den
Dialog kann nicht eine durch Reduktion erreichte Gemeinsamkeit all-
gemeiner Religiositét sein, sondern wird nur auf der Grundlage au-
thentischer Gotteserfahrung und gelebten Glaubens tragfahig wer-
den.” (202) In diesem Band nimmt der Beitrag zum Islam besonders
viel Raum ein. V. a. geht es um Jesus und Maria im Koran, anschlie-
Bend knapper um die nachkoranische Uberlieferung. E. streift auch
kurz eine mégliche syro-aramaéische Lesart der Szene der Geburt Jesu
(133). Bei aller Wertschétzung Jesu wird insgesamt deutlich, dass er
Teil der Reihe der Propheten mit einer stets theozentrischen Botschaft
ist und fiir das Christentum zentrale Aspekte wie die Reich-Gottes-
Botschaft oder die Heilsbedeutung des Todes Jesu im Koran nicht zur
Geltung kommen. Daher geht es nach E. darum, ,Nihe und Distanz®
(201) gleichermaBen zu respektieren.

Bei Mose*” tritt im Islam die heilsgeschichtliche Kontinuitéit zu-
gunsten einer , Individualisierung und Universalisierung der mensch-
lichen Verantwortung vor Gott“ (127) zuriick. Die Aufnahme der Zehn
Gebote markiert eine Verbindungslinie — mit der Ausnahme, dass der
Sabbat und das Motiv der Befreiung nicht iibernommen werden (169).
Sure 6,152 ,zielt auf eine Erleichterung gegeniiber der Bedrdngnis
tibertriebener Gesetzlichkeit* (170) — an dieser Stelle ist es besonders
schade, dass aus Raumgriinden die Darstellung auf den Koran be-
schréankt bleibt und auch die Gemeinsamkeiten mit neutestamentli-
cher Gesetzeskritik nicht behandelt werden. AbschlieBend beobachtet
E. die folgende Entwicklung: ,Dabei wird die Mosegestalt als prophe-
tisches Vorbild Muhammads im Gegeniiber zu den Juden konsequent
Jislamisiert’.” (173)

Bei der islamischen Darstellung von Adam und Eva (bzw. ,.seiner
Gattin*, da Eva im Koran nicht namentlich genannt wird)*® werden
u.a. anthropologische Fragen behandelt, die E. entsprechend der chro-
nologischen Reihenfolge der entsprechenden Suren untersucht (146).
Hierbei geht es um Verantwortung, Erhabenheit und Nichtigkeit des
Menschen, Versuchung und gottliche Rechtleitung. Eine Pointe ist
die ,,universale Gleichheit der Menschenwiirde aufgrund der gemein-
samen Herkunft (169). Wahrend in Sure 4,1 die Erschaffung von
Mann und Frau ,aus einem einzigen Wesen® hervorgehoben wird,
kann dies im Unterschied zur biblischen Geschichte von der Erschaf-

und Islam (Theologisches Forum Christentum — Islam), hg. v. Hansjorg
Scamib / Andreas Renz / Biilent Ucar, Regensburg 2010 (vgl. die Bespre-
chung von Tobias Specker in: ThRv 107 [1] 2011, 72f), 184-196.

Zum ersten Band der Reihe ,,Abraham in Judentum, Christentum und Islam*
(Gottingen 2009) vgl. die Besprechung von Thomas Naumann in: ThRv 107
[1] 2011, 70f.

EissLEr, Friedmann / Eco, Beate / BoTTrIcH, Christfried: Jesus und Maria in
Judentum, Christentum und Islam. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2009. 205 S., geb. € 19,95 ISBN 978—-3-525-63399-1.

Digs., Mose in Judentum, Christentum und Islam, Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 2010. 181 S., geb. € 19,95 ISBN 978-3-525-63018-1.

Digs., Adam und Eva in Judentum, Christentum und Islam, Gottingen: Van-
denhoeck & Ruprecht 2011. 199 S., geb. € 19,95 ISBN 978-3-525-63028-0.
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fung Evas aus einer Rippe Adams als Ausdruck grofierer Gleichheit
der Geschlechter verstanden werden, wobei E. auch auf spitere
,patriarchale Deutungsmuster” (168, vgl. 191f) im Islam verweist.
Wenn im Islam der Mensch als Stellvertreter, nicht als Ebenbild Gottes
angesehen wird, schlieBt das das Missverstdndnis des Anthropomor-
phismus aus: ,Allerdings bleibt auch die Perspektive verschlossen,
dass der Mensch imago Dei (Bild Gottes) nicht nur durch Geistbega-
bung (Gen 2,7), Herrschaftsauftrag (Gen 1,28; 2,15) sowie Biindnis-
fahigkeit und -auftrag (Gen 1,27f; 2,23f) ist, sondern dariiber hinaus
durch die Vertrauensbeziehung des Glaubens, die christlich verstan-
den aus der Liebesfihigkeit und Liebeswirklichkeit Gottes lebt.” (185)
Damit macht der Autor die christliche Anthropologie stark. Aber zeigt
sich hier eine ausreichende Empathie fiir die Eigenheit islamischer
Auffassungen zur Gott-Mensch-Beziehung, bevor eine solche starke
Wertung vorgenommen wird?**

Im Schulunterricht konnen intertextuelle Beziige und jeweilige Ei-
genheiten von Koran und Bibel als dialogisch anzugehende Themen
erprobt werden. Die Einfithrung von islamischem Religionsunterricht
hat zur Folge, dass interreligitses Lernen nicht mehr nur theoretisch
ist, sondern dialogisch gestaltet werden kann. In einem von Frank van
der Velden hg. Band geht es um die ,,Heiligen Schriften des anderen
im Unterricht*.*® Der Band dokumentiert eine Tagung zum zehnjihri-
gen Jubildum der Einfiihrung von Kooperativem Religionsunterricht
an der Deutschen Evangelischen Oberschule Kairo (DEQ). Dieser wird
dort in den Klassenstufen 11 und 12 von einem Team muslimischer
und christlicher Lehrkréfte erteilt, nachdem in den vorausgehenden
Klassenstufen in getrennten Lerngruppen unterrichtet wurde.

Die Beitrége des Bandes nehmen sowohl allgemeine hermeneuti-
sche Fragen als auch konkrete Beispiele des Umgangs mit den Schrif-
ten aus religionspadagogischer Perspektive in den Blick: Johannes
Lihnemann bezieht sich auch auf Lehrplidne und Schulbiicher des is-
lamischen Religionsunterrichts und zielt auf eine ,,gemeinsame Wahi-
nehmung der globalen Herausforderung® (34). Manfred Riegger fiihrt
in Konstruktionsmuster des Fremden ein und konkretisiert diese sehr
knapp anhand des Umgangs mit einem christlichen Text im isla-
mischen Religionsunterricht (vgl. 81f). Harry Harun Behr dokumen-
tiert die Behandlung des christlichen Vaterunser-Gebetes im isla-
mischen Religionsunterricht ausgehend von einer édsthetischen Wahr-
nehmung, wobei die Schiiler besonders den , Aufforderungscharak-
ter” (99) des Textes in sozialen Handlungsfeldern herausarbeiteten,
was wiederum fiir christliche Interpretationen von Interesse sein
kann. Georg Langenhorst sieht auf der Grundlage von Nostra aetate
»Elemente der gottlichen Offenbarung” (111) im Koran. Von dort geht
auch der Impuls aus, respektvoll mit Widerspriichen umzugehen: ,,Es
kann kein Zweifel daran bestehen, dass auch nicht mit dem Christen-
tum deckungsgleiche Ausfithrungen ihren eigenen Wert, ihre eigene
Wiirde haben.“ (ebd.) Wolfram Reiss zeigt auf, welche Probleme die
Darstellungen der Bibel in dgyptischen Schulbiichern aufweisen,
stellt aber auch Autoren vor, die einen differenzierenden Zugang ver-
treten (vgl. 143—146). Frank van der Velden spricht sich fiir eine Aus-
einandersetzung mit dem historischen Jesus in gemischten Lerngrup-
pen aus (194). Die erkenntnistheoretischen und methodischen Pro-
bleme der Riickfrage nach dem historischen Jesus und die Vielfalt sei-
ner Rekonstruktionen machen das aber zu einem komplexen
Vorgehen. V. d. V. spricht vom Koran als ,.einzige systematische Aus-
legung von Tora und Neuem Testament in einer der groBen Weltreli-
gionen” (217) und sieht darin den Grund dafiir, weshalb sich Christen
mit dem Koran auseinandersetzen sollten. Dabei weckt das Prédikat

 Anders akzentuiert Andreas Renz, Der Mensch unter dem An-Spruch Gottes.
Offenbarungsverstindnis und Menschenbild des Islam im Urteil gegenwirti-
ger christlicher Theologie, Wiirzburg 2002, im Blick auf beide Religionen:
~Der Mensch ist der von Gott angesprochene und zugleich in Anspruch
genommene Dialogpartner.” (376) Auf der Grundlage neuerer Forschungen
zur Deutung der Gottesebenbildlichkeit als Funktions- und Relationsaussage
(vgl. dazu auch Ng Kam Wene, The Image of God, Human Dignity, and Voca-
tion, in: IPGRAVE/MARSHALL, Humanity [s. Anm. 56], 11) hebt er ferner her-
vor, ,dass die mangelhafte Rezeption des Begriffs der Gottebenbildlichkeit
des Menschen im Islam [...] keine Riickschliisse auf das Verhiltnis von Gott
und Mensch in islamischer Sicht zuldsst“ (377). EiBler sieht dagegen die isla-
mische und christliche Anthropologie in einer Antithese.

Die Heiligen Schriften des anderen im Unterricht. Bibel und Koran im christ-
lichen und islamischen Religionsunterricht einsetzen, hg. v. Frank van DER
VELDEN. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2011. 244 S., kt € 31,90 ISBN
978—3—89971-630-6.
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»systematisch” moglicherweise Erwartungen, die durch die oft asso-
ziativen Bezugnahmen des Korans auf biblische Traditionen nicht un-
bedingt erfiillt werden.

Kritisch bemerkt der islamische Religionspddagoge Harry Harun
Behr: ,,Mir scheint es so zu sein, dass vor allem von Seiten religidser
Institutionen gerne eine Kultur der Interpretation bevorzugt wird, wel-
che hilft, die narrative Kraft der heiligen Texte zu reglementieren.”
(222) Mit einem etwas anderen Akzent als Schmitz spricht Behr von
einer ,,gemeinsame(n) Wirkung [...], die einer allein nicht geschafft
hétte (242). Eine derartige gemeinsame Lektiire der Heiligen Schrif-
ten in schulischen Kontexten ist sicherlich eine anspruchsvolle Auf-
gabe, die — so van der Velden — von entscheidender Bedeutung ist:
»Immerhin wird sich an Fragen wie dieser entscheiden, ob der konfes-
sionell getrennte islamische und der christliche Religionsunterricht
an Schulen in Deutschland methodisch und didaktisch miteinander
im Gesprich bleiben.* (17)*® Inwieweit dies gelingen kann, hingt si-
cherlich entscheidend davon ab, ob christliche und islamische Lehr-
kriifte zusammenfinden, die dieser Aufgabe gewachsen sind. Der
Band bezieht sich auf eine Tagung am Lernort Kairo. Vor dem Hinter-
grund der Erfahrungen mit Kooperativem Religionsunterricht an der
DEQO ist es bedauerlich, dass der Band keinen Beitrag eines musli-
mischen Lehrers aus dem dortigen Kontext enthilt und Harry Harun
Behr der einzige islamische Religionspddagoge ist, der in dem Buch
zu Wort kommt.

Im Themenfeld Bibel und Koran zeigt sich ein breites Spektrum
von der religionswissenschaftlichen Grundlegung bis zur religions-
pidagogischen Anwendung. Von Interesse wire sicher auch eine Aus-
einandersetzung mit Methodenfragen. Da z.B. die historisch-kritische
Methode vom Islam immer wieder eingefordert (und von Koranwis-
senschaftlern wie dem in Frankfurt lehrenden Omer Ozsoy auch ange-
wendet wird), in den Bibelwissenschaften angesichts eines neuen Me-
thodenpluralismus aber auch kritisch angefragt wird, konnte man
diese Diskussionen verstiarkt miteinander in einen Austausch brin-
gen.*’ Eine stirkere Methodenreflexion ist auch Voraussetzung dafiir,
dass wirklich so etwas wie eine ,interreligiose Exegese” entstehen
kann.

5. Dialogfeld II: Ethik und Sozialethik

Ethische und sozialethische Dialogfelder liegen ebenfalls in der Per-
spektive von NAe 3. Es zeigt sich dort eine Hoffnung ,,auf eine Zusam-
menarbeit zwischen Christen und Muslimen fiir das Wohl aller Men-
schen [...], ohne dass die religiose Inspiration des Handelns eines je-
den aufgegeben wird“*®, Offentliche Diskurse sind oft davon geprégt,
dass der pohtxsche und rechtliche Charakter des Islams im Vorder-
grund steht*®, wobei dem ethischen Charakter oft wenig Beachtung
zukommt, So ist es bemerkenswert, wenn in zahlreichen neueren Ar-
beiten ethische Fragen in den Mittelpunkt gestellt werden:

Seit 2003 wird vom Heythrop College der Univ. London, der Bene-
diktinerabtei Ampleforth und dem Imam Khomeini Education and
Research Institute in Qum/Iran eine Dialogreihe durchgefiihrt.®® Ein
2008 erschienener Tagungsband mit dem Untertltel »Ethics in Today's
Society” widmet sich ethischen Fragen.’® Auf einen einfiihrenden
Teil zum interreligiosen Dialog folgen drei Beitrdge zu , Ethics, a gene-
ral perspective”. Es schlieBen sich drei Teile mit islamischen und
christlichen Beitrdgen zu ausgewéahlten Bereichsethiken an: Umwelt-
ethik, Bioethik (hier fehlt leider ein christlicher Beitrag, vgl. dazu 159

=g Vgl. auch Bertram Scamirz, Islamischer Rehglonsunterricht zwischen kon-
fessioneller Gebundenheit und dialogischer Offnung, in: Ucar/BERGMANN,
Islamischer Religionsunterricht (s. Anm. 24), 163-171, 171: ,Diese im Koran
vorgeprigte Interaktion bildet eine ausgezeichnete Voraussetzung, bereits im
Schulunterricht zu einem Dialogverstindnis zu kommen.“

%7 Vgl. dazu Hansjorg Scamim / Biilent Ucar, Christen und Muslime als Leser
heiliger Schriften. Zur Einfithrung, in: Scumin/Renz/Ucar, , Nahe ist dir
das Wort...“ (s. Anm. 39), 11-20, 15-18.

*8 Giovanni Rizzi, Nostra Aetate 3: Das Zweite Vatikanische Konzil und die
Muslime, in: Vocking, Nostra Aetate (s. Anm. 14), 124-177, 176.

%9 Vgl. dazu Prarri, Christen und Muslime (s. Anm. 33), 243-315. Diese
Aspekte sollen hier nicht geleugnet werden, auch wenn sie nicht im Zentrum
der Betrachtung stehen. Daher sei exemplarisch auf die nun in deutscher
Ubersetzung vorliegende Arbeit des Dominikaners Emilio Platti verwiesen.

50 Zu den ersten beiden Bénden vgl. Scamip, Fragen (s. Anm. 3), 107f.

®' A Catholic-Shi'‘a Dialogue: Ethics in Today’s Society, hg. v. Anthony O’Ma-
HoNy / Timothy WricuT / Mohammad Ali Smomarr. — London: Melisende
2008. 234 S., geb. £ 25,00 ISBN 978-1-901764-53-6.

Anm. 1) und Wirtschaftsethik. Ein Teil zu Spiritualitdt und Gebet be-
schlieBt den Band. Eine Spannung entsteht dadurch, dass in der all-
gemeinen Einfithrung zur christlichen Ethik der Fokus auf Normen
und Tugenden liegt und in ihnen Grundlagen etwa fiir die nicht nur
individualethisch zu betrachtende Medien- und Wirtschaftsethik ge-
sehen werden (vgl. 82). Fiir die Sozialethik charakteristische Struktur-
fragen werden auf diese Weise nicht in den Blick genommen. Hier
zeigt sich wiederum eine Konvergenz mit islamischen Positionen, so
zur Umweltethik von Gholam Reza Raesian, dessen Beitrag im We-
sentlichen aus einer Darstellung von Haltungen und Maximen wie
,being moderate and balanced”, , thankfulness”, ,to observe the rights
of animals” (153-158) besteht.

Es fillt auf, dass die katholischen Beitrdge des Bandes stark auf
lehramtliche Positionen ausgerichtet sind — so etwa John Flannerys
Beitrag zur Umweltethik (105—128) oder Catherine Cowleys Beitrag
zur Wirtschaftsethik (181—192). Dadurch kommt die Ebene der Theo-
logie etwas zu kurz. Bei Muslimen konnte so der Eindruck entstehen,
dass katholischerseits ethische Reflexionen in erster Linie am Lehr-
amt ausgerichtet sein miissen. So werden die Moglichkeiten einer ge-
meinsamen philosophischen Perspektive nicht ausgeschopft, die in
der Schia eine zentrale Rolle spielte und spielt (vgl. 89). Es bleibt bei
einem Nebeneinander und kommt nicht zu einer Reflexion dariiber,
ob — wie von Rahim und Javadi vorgeschlagen — ,,human responsibili-
ty“ ein Schliissel fiir die Umweltethik sein kénnte (132f). Auch Patrick
Riordan kommt auf der Grundlage einer stark neutestamentlich ge-
prégten Ethik zu dem Schluss, dass ,,in spite of its universality, tradi-
tional Christian morality is not equally accessible to believers and
non-believers® (82).

Mohsen Javadi bezieht sich auf interessante neuere Entwicklungen
— so wird inzwischen verstdrkt Moralphilosophie und islamische
Ethik an theologischen Seminaren im Iran unterrichtet: ,Among
young scholars, one may refer to a generation of graduates of the
Islamic Seminaries — especially, of Qum — who are at the same time
deeply familiar with Western ethics.” (94) Es wire sehr interessant,
mebhr iiber deren Arbeiten zu erfahren, was im vorliegenden Band lei-
der nicht geschieht. Trotz dieses Verweises auf die zentrale Rolle der
Philosophie sind hier vielfach koranische Beziige tragend — so im isla-
mischen Beitrag zur Umweltethik. Die gemeinsame Beschiéftigung mit
philosophischer Ethik deutet darauf hin, dass gerade schiitische
Theologen interessante Gesprichspartner in ethischen Fragen sein
konnten. Ob ihnen bereits die Vermittlung zwischen Ethik und den
Eigenlogiken gesellschaftlicher Subsysteme wie der Okonomie ge-
lingt, ist fraglich. Zu Recht zeigt Hassan Agha Nazari auf, dass ckono-
mische Aussagen und Theorien nicht wertfrei sind. Der Autor meint,
die Entfremdung zwischen Okonomie und Ethik folgendermafen
iiberwinden zu kénnen: ,,In conclusion, the most efficient way to re-
move the distance between ethics and economics ist to revive reli-
gious values and beliefs.“ (179) Wie dies allerdings in der Okonomie
auf Akzeptanz stoflen kann, bleibt offen.

Anhand des Buches lédsst sich folgende Spannung beobachten:
Wenn die Schia mit stark philosophischem Bezug auf eine glaubens-
ethische, lehramtlich ausgerichtete katholische Ethik tritft, kommen
Verstdndigungspotentiale nicht zur Geltung. Philosophie ist aber nicht
die einzige Sdule islamischer Ethik; diese ist auch durch ein ,,overlap-
ping of morality and jurisprudence” (93) gekennzeichnet. Zur juri-
dischen Dimension islamischer Ethik, die in dem Band nicht weiter
zur Geltung kommt, lieBen sich sicher Analogien in der Geschichte
der Moraltheologie finden.

Michael Willam nimmt in seiner Diss. ,,Mensch von Anfang an?“
ethische Argumentationen zur Zeugung und Beseelung aus Judentum,
Christentum und Islam in den Blick.”® Gemeinsamer Bezugspunkt ist
hier die Antike ,als Mutter der Philosophie und si@mtlicher Wissen-
schaften fiir Orient und Okzident® (17). Antike Zeugungstheorien
sind einerseits verbindend fiir die Religionen, aber auch problema-
tisch, wenn damit iiberholte wissenschaftliche Erkenntnisse normativ
festgeschrieben werden. In islamischen Traditionen wird eine Samen-
produktion auch durch die Frau vertreten, was eine Aufgeschlossen-
heit fiir Empfingnisverhiitung zur Folge hat (vgl. 57 Anm. 53). Zur
Beseelung gibt es unterschiedliche Hadith-Uberlieferungen — einmal

%2 WiLram, Michael: Mensch von Anfang an? Eine historische Studie zum
Lebensbeginn im Judentum, Christentum und Islam (Studien zur theologi-
schen Ethik, 117). — Freiburg i. Br. / Fribourg: Herder / Academic Press Fri-
bourg 2008. 264 S., brosch. € 32,00 ISBN 978-3-7278-1594-2.
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wird eine Zédsur bei 40 Tagen genannt, einmal bei 120 Tagen.*® In der
Abfolge unterschiedlicher Entwicklungsstadien des Embryos ist ein
Einfluss von Galen und Hippokrates gegeben (60). Der Canon medici-
nae von Avicenna ist dagegen aristotelisch gepréigt. Wihrend bis ins
14. Th. eine ,vollige Synthetisierung géttlicher und profaner Erkennt-
nisse” (71) stattfand, kam es dann zu einer Uberordnung der religitsen
Medizin iiber profane Erkenntnisse, was zur Entstehung der Gattung
+Medizin des Propheten® als ,,Verquickung von Hadith und griechi-
schem Gedankengut” (72) fiihrte.

Wihrend durch den Bezug zur Antike die drei Religionen auf eine
gemeinsame Ebene gestellt werden, akzentuiert der Autor im Teil zur
Texthermeneutik der Religionen stirker die Differenzen. Hier zeigen
sich auch Schwierigkeiten des Vergleichs: Einem jeweils exegese-
geschichtlichen Abriss zu Judentum und Islam wird exemplarisch
fiir das Christentum die Position der neutestamentlichen Methoden-
lehre Wilhelm Eggers gegeniibergestellt (171-213). Islam und Juden-
tum werden als starker orthopraktisch und traditionsgebunden her-
ausgestellt. Gemeinsam ist die Schutzwiirdigkeit des menschlichen
Lebens. Wahrend jedoch katholischerseits inzwischen mehrheitlich
eine Simultanbeseelung vertreten wird, so dominieren im Islam unter-
schiedliche Positionen der Sukzessivbeseelung (221f), was wiederum
Auswirkungen auf die Position zur Abtreibung hat. So dominieren
wissenschaftsoptimistische Positionen in aktuellen islamischen De-
batten: ,,Alles, was der Mensch in seinem wissenschaftlichen Streben
herausgefunden hat und zu erreichen sucht, ist ihm immer schon
durch Gott bestimmt gewesen zu erkennen." (217)** Zeitgendssische
islamische Positionen werden nur am Rande behandelt — hier folgt der
Autog5 weitgehend dem Islamwissenschaftler Thomas Eich (222-
226).

In der vom Erzbischof von Canterbury initiierten und getragenen
Dialogreihe ,,Building Bridges®, die mit hochrangigen Wissenschaft-
lern aus allen Teilen der Welt besetzt ist, ist ein Band zu Fragen der
Humanitét erschienen.”® Ein Ergebnis lautet: ,,Christians and Mus-
lims agree in defending an exalted notion of human dignity and per-
sonal responsibility, and a robust doctrine of what social justice
demands for all.“ (147) Dabei trégt ein funktionales Verstindnis der
Gottesebenbildlichkeit (vgl. 11) dazu bei, muslimische Widerstdnde
gegen diese Figur zu iiberwinden.

Auch hier finden sich zwei Beitrdge zur Umweltethik. Azizan
Baharuddin nimmt die ,Earth Charter (Erd-Charta) aus dem Jahr
2000 zum Ausgangspunkt und widerspricht der Kritik, dass die im
Islam zentrale Statthalterschaft des Menschen (hilafa) einem Anthro-
pozentrismus und damit der Umweltkrise Vorschub leisten wiirde.
»Tobehave in an ethical manner toward the environment is in a sense
what guardianship means.* (46) Dies wird durch die natiirliche Nei-
gung des Menschen und durch die Scharia gewihrleistet. Dariiber
hinaus erweist sich der Koran, indem er die Natur als Zeichen Gottes
betrachtet, als ,,the most important source regarding the environment
(47). Dabei hingt Baharuddin einer konsensorientierten Position an:

% Vgl, Ali SHomaLr, Reflections on Islamic Biosthics: A Shi ‘ite Perspective, in:
O’ManoNY/WRIGHT/DERS., Dialogue (s. Anm. 43), 159-171, 167; er ldsst es
offen, ob er sich der 40- oder der 120-Tage-Frist anschlieBt, vertritt aber ein
absolutes Verbot der Abtreibung: , Thus, from the very beginning of the preg-
nancy its termination is prohibited and the zygote must be protected.*
Vor dem Hintergrund von Nostra aetate bleibt unverstindlich, wieso der
Autor - vermutlich in Anlehnung an einige von ihm verwendete Koraniiber-
setzungen — im Teil zum Islam von Allah und nicht von Gott spricht.
Vgl. Ercu, Thomas: Islam und Bioethik. Eine kritische Analyse der modernen
Diskussion im islamischen Recht (Heidelberger Centrum fiir Euro-Asiatische
Studien, 1). — Wiesbaden: Reichert 2005. 127 S., kt € 9,90 ISBN 3-89500—
566-9.
Humanity: Texts and Contexts. Christian and Muslim Perspectives, hg. v.
Michael Ipcrave / David MarsHarL. — Washington: Georgetown University
Press 2011, 158 S., pb. € 24,95 ISBN 978-1-58901716-0. Zu den voraus-
gehenden Bénden vgl. Scumip, Fragen (s. Anm. 3), 106f, sowie die Kurz-
besprechung in ThRv 107 [4] 2011, 350f. Vgl. auch die Internetseite des Pro-
jekts mit zahlreichen Online-Texten: http://berkleycenter.georgetown.edu/
resources/networks/building bridges. Im anglikanischen Kontext von ,,Buil-
ding Bridges” ist eine hohe Wertschitzung von Nostra aetate zu beobachten:
Vgl. Michael Ircrave, Anglican Approaches to Christian-Muslim Dialogue,
in: Journal of Anglican studies 3/2005, 219-236, 220, wo betont wird, ,that
Anglicans have been profoundly influenced in their approach to Christian-
Muslim relations, and to inter-faith questions in general, by theological per-
spectives drawn from other Christian traditions, most notably by the corpus
;f reflection which has grown out from the Vatican II declaration Nostra
etate”,
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»We urgently need a shared vision of basic values to provide an ethical
foundation for the emerging world community.” (44) Michael North-
cott wendet sich ebenfalls gegen ein falsches Verstdndnis vom Men-
schen als Stellvertreter Gottes, indem er es im Kontext vormoderner
agrarischer Gesellschaften verankert (vgl. 54-57). Im zweiten Teil
werden Bibel- und Korantexte vorgestellt, die im Rahmen der Kon-
ferenz diskutiert wurden. Interessanterweise werden hier in einem
Fall Bibeltexte von einer islamischen Theologin kommentiert.

Die Reihe ,Building Bridges* illustriert auf innovative Art und
Weise, wie ethische Fragen mit Bibel- und Korantexten verkntipft be-
handelt werden kénnen, und steht damit der Methode des ,,Scriptural
Reasoning” nahe.’” Der textorientierte Zugang macht es nicht immer
leicht fiir die Leser, das Fazit der tatsichlich gefithrten Dialoge zu grei-
fen.*® Miglicherweise besteht auch die Gefahr, aus den Augen zu ver-
lieren, dass Bibel- und Korantexte in den beiden Religionen jeweils
einen ganz unterschiedlichen Status haben.

Das Verhdltnis von Religion und Gewalt als Gegenpol zu anderen
ethischen Perspektiven ist Gegenstand eines Bandes in der Reihe
~Beitrige zur mimetischen Theorie*.*® Aufgrund der Kritik an Men-
schenopfern und des Einsatzes fiir die Heiligkeit des Lebens ordnet
Wolfgang Palaver neben Christentum und Judentum auch den Islam
der ,abrahamitischen Revolution® zu (35-39), die durch eine ,,politi-
sche Versuchung® (39) in allen drei Religionen gefahrdet wird. Palaver
wehrt sich angesichts der spannungsreichen Geschichte des Verhilt-
nisses von Religion und Politik im Christentum dagegen, den Islam als
~unausweichlich integralistisch und gewalttétig” (43) zu beurteilen,
und sieht auch im Islam Ankniipfungspunkte, ,,um zukiinftig Gewalt-
freiheit und Feindesliebe stérker gewichten zu kénnen“ (51). Palaver
verweist dabei besonders auf islamische Stimmen, die sich auch der
Vorstellung eines gerechten Leidens 6ffnen (53) und auf die Gottes-
und Nichstenliebe als Modus zur Uberwindung von Gewalt verwei-
sen (57f). Anhand einer mystischen Tradition wird Muhammads
Schwiegersohn Ali als durch gottliche Gnade ermdglichtes ,Beispiel
fiir positive Mimesis in Richtung von Sanftmut und Gewaltfreiheit”
(60) dargestellt. Palaver beschlieBt seinen Beitrag mit der Perspektive
eines ,,positiven Wetteifers (61) der monotheistischen Religionen fiir
das Gute, den er islamischerseits in Sure 5,48 belegt sieht (63f). Von
besonderem Interesse ist auch ein gemeinsamer Beitrag von Roman
Siebenrock und Hiiseyin Immanuel Cicek tiber Martyrer aus christli-
cher und islamischer Sicht. Wahrend christlicherseits Gewalt seitens
des Mirtyrers verboten ist, sind islamische Martyrer nicht immer ge-
waltfrei, wenn es auch die Tradition einer ,,passive(n) Hingabe fiir das
Wort Gottes und ,erleidende(n) Haltung gegentiiber ungerechten
Handlungen® (148) gibt. Durch Kriege schon in der Frithzeit des
Islams, zu denen es christlicherseits keine Entsprechungen gibt, kam
es zur Vorstellung des Mértyrers auf dem Schlachtfeld, die heute reak-
tiviert wird. Franz Gmeiner-Pranzl sieht Neigungen zur Gewalt in der
,kulturellen Grundprogrammatik” (202) von Religionen verankert
und weniger in kontextuellen Rahmenbedingungen. Das auf Eindeu-
tigkeit zielende islamische Offenbarungsverstdndnis begiinstigt nach
Gmeiner-Pranzl offene und strukturelle Gewalt, die sich durch ,,Diffe-
renzfihigkeit* tiberwinden ldsst. Damit ist sicherlich ein Teil isla-
mischer Positionen treffend beschrieben, wohingegen andere isla-
mische Autoren (wie etwa der Frankfurter Koranexeget Omer Ozsoy)
dieser Deutung widersprechen wiirden.

Die muslimische Beteiligung an diesem Band ist punktuell. Wenn
etwa Palaver die in Bezug auf das Christentum entwickelte mimeti-
sche Theorie auf den Islam iibertrdgt und islamische Traditionen v.a.
aus der Schia und aus der Mystik in den Vordergrund stellt, konnte

57 Vgl. dazu Matthias MiLLER, Geistliche Ubungen interreligitser Begegnung,
Was verbirgt sich hinter der Methode ,,Scriptural Reasoning®?, in: HerKorr
63 (2009), 294-298; IpcrAVE, Anglican Approaches (s. Anm. 56), 229-233.
Zuletzt ist ein weiterer Band der Reihe erschienen: Communicating the
Word. Revelation, Translation, and Interpretation in Christianity and Islam,
hg. v. David MarsnaLL. — Washington DC: Georgetown University Press 2011.
190 S., pb. $ 24,95 ISBN 978-1-58901-784-9, in dem vom Thema her die
Ausrichtung auf die Heiligen Schriften beider Religionen noch stiirker ist als
in den anderen Béanden und der erfreulicherweise eine Zusammenfassung
der Diskussion enthélt (163—174).

Im Wettstreit um das Gute. Anndherung an den Islam aus der Sicht der mime-
tischen Theorie (Beitrdge zur mimetischen Theorie, 25), hg. v. Wilhelm Guc-
GENBRERGER / Wolfgang PaLAvER. — Wien/Berlin: Lit 2009. 241 S., pb. € 19,90
ISBN 978-3-643-50038-0. Zu Nostra aetate als Grundlage fiir das Anliegen
des Bandes vgl. 15.
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dies bei Muslimen Widerstidnde hervorrufen, da die Auswahl von ihm
herangezogener islamischer Traditionen und Autoren nicht eigens be-
griindet wird und von entsprechenden christlich-theologischen The-
menstrangen motiviert scheint. Dies zeigt, wie wichtig es ist, Binnen-
und AuBensichten klar voneinander zu trennen, als solche kenntlich
zu machen und in einen kritischen Dialog zu bringen. So zieht Wil-
helm Guggenberger am Ende seiner theologischen Auseinanderset-
zung mit Sayyid Qutb eine klare Grenze: , Die theologische Aufarbei-
tung der angerissenen Problematik aus der Perspektive des Islams
kann und soll hier natiirlich nicht durchgefithrt werden; sie ist Aut-
gabe und Vorrecht muslimischer Theologlnnen.* (188)

Dass ethische Fragen sehr stark kontextuell geprégt sein konnen,
illustriert die Diss. von Tania Wettach-Zeitz zum interreligiésen Dia-
log in Bosnien-Herzegowina.®® Der WCRP (World Conference of Reli-
gions for Peace) als zentralem Initiator des Dialogs in Bosnien-Herze-
gowina nach dem Krieg geht es um Konflikttransformation durch Re-
ligionen und ihre Ethik (133). In Bosnien-Herzegowina fiithrte das
1997 zu Einrichtung eines Interreligiosen Rates. Auf empirischem
Weg wird nachgewiesen, dass die ,Annahme eines transreligiosen
und transkulturellen Wertekonsenses, bzw. eines sich im Medium
interreligioser Kooperation entwickelnden gemeinsamen, abraha-
mischen Diskurses (251) nicht zutreffend ist und allenfalls ein ,,In-
teressenkonsens in konkreten politischen Fragen® (251) vorliegt. Kon-
fliktthemen kénnen auf diesem Weg zu wenig aufgearbeitet werden —
so die Autorin. Als positive Errungenschaften der Arbeit des Interreli-
gitsen Rates ist das ,Bekenntnis zu gesellschaftlichem Pluralismus
und Religionsfreiheit” (254) anzusehen.

Im Mittelpunkt steht der Begriff der Gerechtigkeit, der in einer ver-
einfachenden Kurzformel folgendermaBen gefasst wird: ,,Zusammen-
fassend kann Gerechtigkeit im Judentum als Form der Gemeinschafts-
treue, im Christentum als Liebe bzw. Néchstenliebe und im Islam als
Inbegriff gottlicher Offenbarung beschrieben werden.“ (176) Die Un-
terschiede zwischen Gerechtigkeit und Liebe kommen dabei nicht
zur Geltung, Interessant wire dariiber hinaus, wie in den drei Religio-
nen an philosophische Gerechtigkeitskonzeptionen angekniipft wird.
Im bosnischen Kontext ist die Gerechtigkeitsvorstellung davon ge-
pragt, dass eine Ungleichbehandlung und Privilegierung anderer reli-
gios-ethischer Gemeinschaften beklagt wird (195, 203). V. a. in der jii-
dischen Religionsgemeinschaft, aber auch bei einzelnen katholischen
Vertretern werden starke Stimmen ausgemacht, die kritisch gegeniiber
der national-religiésen Identitdtspolitik Stellung beziehen (197, 209).

Die Arbeit bringt zum Ausdruck, dass soziale und politische Kon-
texte oftmals einflussreicher sind als theologische Konzepte. Sie zeigt
Grenzen eines konsensorientierten Ansatzes (auch von Nosira aetate
her) in einem politisch brisanten Kontext auf, wobei aber auch keine
Alternativen dazu erkennbar werden. Vorbildlich ist, dass sich die
Autorin wirklich in den untersuchten Kontext hineinbegeben hat
und ihre Untersuchung nicht auf Sekundirstimmen, sondern auf
Quellen aus erster Hand aufbaut.

Ein weiteres zentrales Themenfeld sind Fragen der Menschenrech-
te, zu denen ein Band mit dem Titel ,,Menschenrechte, Christentum
und Islam“® erschienen ist. Der Band bringt deutlich zum Ausdruck,
dass es in beiden Religionen aufgrund ihres pluralistischen Charak-
ters (vgl. 177) , kein einheitliches Verstdndnis von den Menschenrech-
ten” (26) gibt: ,In beiden Religionen finden wir sowohl eine radikale
Ablehnung als auch eine bewusste Hinwendung zu den Menschen-
rechten.” (176) Eine Vereinnahmung der Menschenrechte fiir die ei-
gene Religion steht deren Grundidee entgegen, denn ,,(i)n gewisser

0 Werracu-Zerrz, Tania: Ethnopolitische Konflikte und interreligiéser Dialog.
Die Effektivitat interreligioser Konfliktmediationsprojekte analysiert am Bei-
spiel der World Conference on Religion and Peace-Initiative in Bosnien-Her-
zegowina (Theologie und Frieden, 33). — Stuttgart: Kohlhammer 2008. 284 S.,
geb. 34,00 ISBN 978-3-17-019969-9. Kontextualitit kommt in hochem Maf
auch in einem auf unterschiedliche islamisch gepriigte Lander bezogenen
Projekt zur Schulbuchanalyse zur Geltung, Vgl. den neusten Band Libanon,
Syrien, Jordanien und Algerien. Die Darstellung des Christentums in Schul-
biichern islamisch geprigter Linder (Pddagogische Beitrdge zur Kulturbegeg-
nung, 27), hg. v. Klaus Hock / Johannes LAuNemMany / Wolfram Reiss. — Ham-
burg: EB-Verlag 2012. 500 S., pb. € 29,00 ISBN 978-3-936912-99-9, sowie
die Rezension des Autors zu den fritheren Banden in: ThRv 104 [4] 2008,
321-325.

Menschenrechte, Christentum und Islam (Religion und Recht, 2), hg. v. Hans-
Georg Zieserrz, — Berlin: Lit 2010. 206 S., pb. € 19,90 ISBN 978-3-643—
10464-9.
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Weise steht das Konzept der Menschenrechte quer zu allen Kulturen®
(39). Auch wenn sich die Menschenrechte, wie Konrad Hilpert her-
ausstellt, in einer von antiker Philosophie, romischem Recht und
Christentum geprégten Kultur herausgebildet haben, schliefit das An-
eignungsprozesse in anderen Kontexten keinesfalls aus (60). Damit ist
auch eine Briicke zum Gesprdch mit Muslimen gegeben. Aufgrund
von Vereinnahmungstendenzen letztlich mit dem Preis einer Aufgabe
des universalen Charakters werden sog. islamische Menschenrechts-
erklarungen sowohl in christlichen als auch in muslimischen Beitra-
gen kritisch betrachtet (22f, 1281).%?

Der Band enthdlt zwei Beitridge islamischer Autoren: Der Beitrag
von Wolf D. Aries, der keinen streng wissenschaftlichen Charakter
hat, blickt von einer religiGsen Weltdeutung her kritisch auf die Men-
schenrechte: ,Die universalen Menschenrechte implizieren daher
ihre eigene Relativierung im Postulat der Freiheit des Menschen, den
Sinn seiner Existenz selbst zu setzen.” (162). Liselotte Abid blickt auf
der Basis von Interviews und teilnehmender Beobachtung bei Tagun-
gen auf islamische Menschenrechtsdiskurse in Iran, Afghanistan und
Indonesien, die zeigen, ,,dass man sich der Notwendigkeit bewusst ist,
sich mit Bereitschaft zur Offenheit mit Menschenrechtsfragen ausein-
anderzusetzen“ (155). So kommt zum Ausdruck, dass nicht die Scha-
ria selbst, sondern bestimmte Interpretationen der Scharia im Wider-
spruch zu den Menschenrechten stehen. Als ,ethischer Anspruch®
(147) ist sie vereinbar mit der Moderne — so eine Position aus dem
indonesischen Kontext, Im Unterschied dazu hélt es der von Abid her-
angezogene iranische Gelehrte Seyed Mostafa Mohaghegh-Damad fiir
problematisch, wie im Fall der Menschenrechte den Menschen ins
Zentrum zu riicken, und spricht von einer ,,Weltsicht, die sozusagen
Gott um des Menschen willen geopfert hat“ (135), die das Christentum
aufgrund seines Bekenntnisses zur Menschwerdung Gottes leichter
akzeptieren kénne.

Der abschlieBende Beitrag von Tobias Benzing und Hans-Georg
Ziebertz stellt Ergebnisse einer ldnderiibergreifenden empirischen
Studie zu ,Menschenrechte[n] in der Wahrnehmung christlicher und
muslimischer Jugendlicher” vor. Auffélligerweise stehen die Jugend-
lichen in Deutschland gerade der Religionsfreiheit und der Freiheit
religicser Rede kritisch gegeniiber (186). Wenn Muslime etwa den
Schutz vor Folter, Flichtlingsrechte oder das Recht auf Beschiftigung
positiver bewerten als Christen, héngt das vermutlich mit ihrer Min-
derheitensituation und ihrem gesellschaftlichen Status zusammen
(1921). Interessanterweise héngt die Zustimmung zur Trennung von
Staat und Religion stdrker von der Religiositiit als von der Religions-
zugehorigkeit der Jugendlichen ab (197), sodass sich auch hier eine
prinzipielle Zuschreibung an den Islam verbietet. Als Fazit formulie-
ren die Autoren: ,Insgesamt zeigt sich unter den befragten Jugend-
lichen eine hohe Akzeptanz der Menschenrechte.” (199) Weitere Er-
gebnisse aus diesem Forschungsprojekt sowie ihre Interpretation kén-
nen mit Spannung erwartet werden.

Es ist bemerkenswert, dass durch diesen Band sowie durch die Ar-
beit von Wettach-Zeitz auch empirische Methoden mit ins Spiel kom-
men. Dies enthebt nicht von einem soliden Quellenstudium, erdffnet
aber neue Moglichkeiten, um gegenwiértigen Ausformungen von Reli-
gion in ihrer Vielfalt und Kontextualitit auf die Spur zu kommen. Ge-
rade quantitative Methoden kommen jedoch an ihre Grenzen, wenn es
etwa darum geht, religiose Motivationen und Deutungen fiir Men-
schenrechte ausfindig zu machen. Ein weiterer Schritt kénnte hier
auch die verstarkte Rezeption sozialwissenschaftlicher Untersuchun-
gen im Blick auf Religionen und Religiositiit sein. Insgesamt zeigen die
Binde zu ethischen und sozialethischen Fragestellungen, dass hier
bei allem Erkenntnisfortschritt noch ein hohes MaB an Grundlagen-
arbeit erforderlich ist.

6. Fazit: Ungleichzeitigkeiten und Konvergenzen

Riickblickend lassen sich die folgenden Punkte als Fazit festhalten:

1. Im Vergleich von islamischer und christlicher Theologie in
Deutschland zeigen sich weitgehende Ungleichzeitigkeiten: Wih-
rend die christlichen Theologien fest etabliert, aber durch gesell-
schaftliche Umbriiche herausgefordert sind, befindet sich die isla-
mische Theologie in einer teils von Integrationserwartungen ge-

%% So auch der Tenor in einem weiteren Band der Reihe ,,Building Bridges* (s.
Anm. 53): Vgl. Fikret Karéi¢, Two Islamic Declarations on Human Rights, in:
Justice and Rights. Christian and Muslim Perspectives, hg. v. Michael
IrGrave. — Washington D. C.: Georgetown University Press 2009. 176 S., pb.
$ 17,25 ISBN 9781589014893, 146—-163.
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préigten, teils auch stirker binnenorientierten Aufbauphase. Es ist
angesichts der immer noch begrenzten Kapazitdten islamischer
Theologie und der Erfordernisse dieser Aufbauphase wichtig,
keine unrealistischen Erwartungen aufzubauen. Es wurde aber
deutlich, dass zahlreiche Beriihrungspunkte und Konvergenzen
existieren. Inwieweit diese aufgegriffen werden, hdngt davon ab,
ob es auf beiden Seiten Personen gibt, die mit der notwendigen
Fachkenntnis und Sensibilitdt und ohne Vereinnahmungstenden-
zen diese Themen angehen kénnen.

. Mehr denn je bieten sich jetzt Méglichkeiten fiir gemeinsame

Publikationen von islamischen und christlichen Theologen.®® Da-
neben haben Selbstreflexion bzw. Auseinandersetzung mit ande-
ren Religionen auch eine bleibende Berechtigung. Bisher werden
Dialogthemen mehrheitlich von christlichen Theologen angegan-
gen.®® Sammelbédnde werden meist in christlicher Hauptverant-
wortung mit muslimischer Beteiligung erstellt, wobei interessan-
terweise in ersten Bianden der neuen islamischen Lehrstiihle eine
Umbkehrung sichtbar wird.®® Dies zeigt, dass Muslime mit der ent-
stehenden Infrastruktur erst jetzt in die Lage zu solchen Schritten
versetzt werden und eine grundsétzliche Zuschreibung des Be-
fundes an den Islam (etwa im Sinne eines mangelnden Dialog-
interesses) nicht angebracht ist.

. Es zeigt sich eine groBe Diversitit der Themen und Zuginge, die in

unterschiedlichen Projekt- und Forschungszusammenhidngen ne-
beneinander stehen. Hier kénnte die sog. komparative Theologie
das Gesamtbild dndern, die in Deutschland stark auf den Islam aus-
gerichtet ist. Eine kritische Diskussion dieses Ansatzes wiirde den
hier gewihlten Rahmen sprengen.®® Bei dieser Forschungsrich-
tung sind Versuche einer Schulbildung zu erkennen. Uber Sam-
melbéinde hinausgehende Ergebnisse sind sicherlich in Kiirze zu
erwarten.®” Die komparative Theologie ebenso wie zahlreiche hier
vorgestellte Arbeiten sind Indizien dafiir, dass die Debatte iiber die
pluralistische Religionstheologie gegeniiber einer Beschéftigung
mit konkreten Einzelfragen in den Hintergrund getreten ist.

. Im Blick auf Veréffentlichungen der letzten Jahre haben sich beson-

ders zwei Themenfelder herauskristallisiert:®® Zunéchst sind das
Vergleiche von Bibel und Koran. Ein Vorzug ist hier der Fokus auf
konkrete Texte (der mikrologische Ansatz der komparativen Theo-
logie wird hier teilweise schon chne deren Programmatik verwirk-
licht). Ein zweiter Schwerpunkt sind ethische Themen. Durch sie
lassen sich Briicken zwischen Theologie und praktischen Fragen
des Alltags und der Integrationspolitik schlagen, was gerade des-
halb von Bedeutung ist, da gesellschaftspolitische Motivationen
eine zentrale Rolle fiir den christlich-islamischen Dialog spielen.

Vgl. z.B. Klaus von Stoscu / Mouhanad Knorcainpg, Umma und Kirche, in:
ThGl 100 (2010), 344-360.

Es gibt weiterhin nur wenige islamische Theologen, die sich intensiv mit
christlicher Theologie beschéftigt haben. Eine Ausnahme ist etwa die
zukiinftige Prof.in fiir Islamische Glaubenslehre am Zentrum fiir Islamische
Theologie der Univ. Tiibingen, Lejla Demiri.

Vgl. Ucar/BercMANN, Islamischer Religionsunterricht (s. Anm. 24); UcAr,
Imamausbildung (sieche Anm. 27); BrHr/KROCHMALNIK/SCHRODER, Der
andere Abraham (s. Anm. 26) (siehe dazu o. 2.).

Vgl. Friedmann Eissver, Komparative Theologie. Eine Alternative zu bisheri-
gen religionstheologischen Konzepten?, in: Materialdienst der EZW 74
(2011), 449-455, sowie grundlegend Komparative Theologie. Interreligitse
Vergleiche als Weg der Religionstheologie, hg. v. Reinhold BernHARDT /
Klaus von Srosch, Ziirich 2009 (vgl. dazu den Art. von Michael Breny in:
ThRv 106 [3] 2010, 1891f).

Vgl. die Buchreihe ,Beitriige zur komparativen Theologie® im Verlag Scho-
ningh.

Damit soll nicht bestritten werden, dass es weitere Themenfelder gibt, etwa
im Bereich der Dogmatik und der Fundamentaltheologie. Vgl. etwa KERGER,
Tom: Pia interpretatio: vier christliche Theologen im Gesprdch mit dem
Islam, Trier 2010 (vgl. dazu die Rez. von Ulli Rotu in ThRv 107 [2] 2011,
1561); KOrRNER, Felix: Kirche im Angesicht des Islam. Theologie des interreli-
gidsen Zeugnisses, Stuttgart 2008 (vgl. dazu die Rez. von Hans ZirkER in
ThRv 105 [5] 2009, 424—427); MipDELBECK-VARWICK, Anja: Die Grenze zwi-
schen Gott und Mensch. Erkundungen zur Theodizee in Islam und Christen-
tum, Miinster 2009 (vgl. dazu die Rez. von Klaus von Stoscu in ThRv 106 [2]
2010, 168-170).

Es ist auffillig, dass auch zwei Dialogprojekte (,,Building Bridges”

und ,,Catholic-Shi‘a Dialogue) hier Schwerpunkte setzen, was

durchaus im Sinne von NAe 3 ist. Ethische Themen in Bezugnahme
auf gemeinsame Herausforderungen konnten ein verbindendes

Element sein, durch das aber auch wieder neue Grenzlinien sicht-

bar werden. Dass hier wie in dialogischen Zusammenhéngen der

Religionspiddagogik Bibel und Koran eine zentrale Rolle spielen,

deutet darauf hin, dass islamische Schwerpunkte auch Riickwir-

kungen auf die christliche Theologie haben kénnen.

5. Querschnittsthema fast aller Beitrdge ist die Suche nach Gemein-
samkeiten und Unterschieden, nach Konvergenzen und Divergen-
zen. Standen in Nostra aetate im Sinne eines Aufbaus vertrauens-
voller Beziehungen zwischen den Religionen zundchst die Ge-
meinsamkeiten im Vordergrund, stellen mehrere aktuelle Publika-
tionen besonders die Differenzen heraus, ohne dass daraus
einseitige oder unangemessene Abgrenzungen resultieren.®® Auf
der Beschiftigung mit dem Anderen aufbauende Riickspiegelun-
gen auf das Eigene stehen meist noch nicht im Vordergrund. Trotz
der zahlreichen Neuerscheinungen der letzten Jahre bleiben auch
noch offene Themen von Nostra aetate her. Ein Beispiel dafiir ist
die christliche Bewertung Muhammads.”

6. Bei einer ganzen Reihe von Publikationen wurde das Judentum mit
einbezogen, was aufgrund der engen religionsgeschichtlichen Be-
ziige auch naheliegt. Aufgrund der unterschiedlichen Diskurs-
situation und der so entstehenden Komplexitit ist dies schwierig,
aber in jedem Fall zu begriiBen. Da die jiidische Theologie in
Deutschland personell geringer ausgestattet ist als die islamische,
wird es schwierig bleiben, Projekte auch zusammen mit jiidischen
Partnern durchzufiihren, wie es bisher erst in seltenen Fillen ge-
lungen ist.”?

Der christlich-islamische Dialog hat sich zu einem sehr dyna-
mischen Feld der Theologie entwickelt. Das Erscheinen einer immen-
sen Zahl von Publikationen, insbes. auch von Sammelbinden, die
nicht immer die erforderliche Kohérenz aufweisen, stellt auch vor
Probleme. Weitere fundierte Beifrdge in monographischer Form sind
in den ndchsten Jahren mit Spannung zu erwarten, ebenso wie weitere
gemeinsam von muslimischen und christlichen Theologen verant-
wortete Publikationen.

Der Blick auf die Neuerscheinungen zeigt, dass es sich um ein
komplexes Feld handelt, das christlicherseits immer noch lediglich
punktuell in den Strukturen theologisch-universitdrer Forschung ver-
ankert ist. Vielfach spielt die Religionspddagogik — sowohl im Kontext
islamischer Theologie als auch der interreligisen Verstdndigung —
eine Vorreiterrolle, was mit der Einfiihrung islamischen Religions-
unterrichts und dem gemeinsamen Lernort Schule zusammenhéngt.
Allerdings kann die Religionspddagogik viele der aufkommenden Fra-
gen nicht alleine kldren. Somit wire eine intensivere und breitere Ver-
ankerung der Thematik wiinschenswert, damit neue Kooperations-
moglichkeiten mit islamischen Theologen auch realisiert werden kon-
nen. Dazu bedarf es jedoch nicht unbedingt einer Zusatzdisziplin, die
der Gefahr unterliegt, als exotisch angesehen zu werden. Vielmehr
kénnte im Rahmen der bestehenden theologischen Disziplinen ver-
stirkt dialogisch gearbeitet werden.

5 Vgl. dazu Andreas Renz, Katholisch-muslimischer Dialog wohin? Spannung
zwischen Konsens- und Differenzhermeneutik, in: HerKorr Spezial H. 2/
2009, 51-54.

70 Vgl. Mapican, Nostra Aetate (s. Anm. 12), 788-795; Anja MIDDELBECK-VAR-

wick, Muhammad, der Prophet nach Jesus? Katholisch-theologische Bewer-

tungen im Ausgang des Zweiten Vatikanischen Konzils, in: CIBEDO-Beitréige

2 (2010), 56-63. Georg LANGENHORSsT, Trialog im Zeichen Abrahams? Chan-

cen und Grenzen trialogischen Lernens im konfessionellen Religionsunter-

richt, in: BEHR/KROCHMALNIK/SCHRODER, Der andere Abraham (s. Anm. 26),

187216, setzt sich ausgehend vom Schweigen zu Muhammad in NAe 3 mit

verschiedenen Positionen auseinander und sieht in Muhammad einen pro-

phetischen Menschen analog zu herausragenden Personlichkeiten (213).

Vgl. Francesca Yardenit AupertTing / Stefan Avkier / Omer Ozsov, Gott hat

gesprochen — aber zu wem? Das Forschungsprojekt ,,Hermeneutik, Ethik

und Kritik Heiliger Schriften in Judentum, Christentum und Islam®, in: ZNT

26 (2010), 27—37. Durch den frithen Tod der jiidischen Theologin Albertini

fand dieses wegweisende Projekt leider ein Ende.

71
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Exegese / Altes Testament

Giirg, Manfred: Mythos und Mythologie. Studien zur Religionsgeschichte und
Theologie. — Wiesbaden: Harrassowitz 2010. 337 S. (Agypten und Altes
Testament, 70), geb. € 62,00 ISBN: 978-3-447-05895-7

Den alten Agyptern sagt man zu Recht Intelligenz, Organisations-
talent, FleiB und Sinn fiir Mythologie nach — alles Eigenschaften, die
auch Manfred Gorg in hohem MaBe auszeichnen. G., renommierter
Agyptologe und Alttestamentler, hat bisher iiber tausend wissen-
schaftliche Aufsitze publiziert, oft in der von ihm selbst viele Jahre
lang hg. Zeitschrift ,,Biblische Notizen" und in der von ihm begriinde-
ten und noch heute betreuten Reihe , Agypten und Altes Testament".
Fast einhundert verstreute Beitrdge sind in drei Sammelbdnden be-
quem zuginglich gemacht: Beitrdge zur Zeitgeschichte der Anfiange
Israels (1989); Aegyptiaca — Biblica: Notizen und Beitrége zu den Be-
ziehungen zwischen Agypten und Israel (1991); Studien zur biblisch-
dgyptischen Religionsgeschichte (1992). Ein vierter Aufsatzband — das
vorliegende Buch — sollte 2008 zum 70. Geburtstag des Autors als
Band 70 der Reihe ,, Agypten und Altes Testament” erscheinen. Die
Herstellung hat sich bis Anfang 2011 verzogert, doch sind die darin
enthaltenen 25 Einzelbeitrdge natirlich auch jetzt hoch willkommen.

Nur eine Aufzdhlung der Einzeltitel kann die Vielfalt der von G. behandel-
ten Themen sichtbar machen: , Menschenwort” und ,,Gotteswort“: Die biblische
Ursprache als Gegenstand biblischer Theologie; Der Eine als der Andere: Der
Gottesname im AT; YHWH als Toponym; YHWH als Ehemann und Lowe: Am-
bivalenz und Kohérenz in der Metaphorik des Hoseabuches; Gott als Konig: Die
Bedeutung einer komplexen Metapher fiir das Gottesverstédndnis der Psalmen;
Chaos und Chaosmiéchte im AT; Vorwelt — Raum — Zeit: Schépfungsvorstellun-
gen im 1. Kapitel der Bibel; Das Ubersetzungsproblem in Gen 2,1; Der Granat-
apfel in der Bildersprache des Hohenliedes; ,,Gegenwelten — biblisch und reli-
gionsgeschichtlich betrachtet; ,,Ebenbild Gottes“ — Ein biblisches Menschenbild
zwischen Anspruch und Realitat; Mensch und Tempel im ,Zweiten Schop-
fungsbericht®; Abrahamsbilder in der Bibel: Zum Problem einer interreligiosen
Orientierung am ,Vater des Glaubens“; Mose — Name und Namenstriger;
,.Schreiten {iber Lowe und Otter”: Beobachtungen zur Bildsprache in Ps 91;
Abraham und die Philister; Israel in Hieroglyphen; Der sog. Exodus zwischen
Erinnerung und Polemik; Mose und die Gaben der Unterscheidung: Zur ak-
tuellen Diskussion um Jan Assmanns Buch ,Moses der Agypter; Der Ddémon
im Ritualgesetz des Yom Kippur; Vom Wehen des Pneuma; Die ,Heilige Fa-
milie*: Zum mythischen Glaubensgrund eines christlichen Topos; Die Gottin
Isis und die heilige Maria: Gottesmiitter im Vergleich; Gottes Sohn und Gottes
Kind: Ein Beitrag zum Verhéltnis [von] Mythologie und Mystik; Offenbarung als
Mythos?

Die von G. im Buchtitel und im Vorwort angedeutete und in den Beitrdgen
wiederholt in Erinnerung gerufene Unterscheidung zwischen ,Mythos® und
»Mythologie” ist fiir den Vf. grundlegend. Unter ,Mythos" wird dabei ein — ver-
mutlich potentiell unerschopfliches — Repertoire von Mythologemen verstan-
den, deren Herkunft sich im Dunkel der Geschichte verliert. Fassbar wird der
Mythos erst, wenn er in der ,,Arbeit am Mythos“ zu Mythologie wird und als
Trager theologischer und existenzieller Aussagen dient. Fiir G. hat die Unter-
scheidung zwischen Mythos und Mythologie mehr als nur terminologische Be-
deutung. Er verbindet sie mit einer religionsphilosophischen These von groBer
Tragweite: Wie die Mythologie den Mythos als ihre Grundlage und Vorausset-
zung nicht entbehren kann, so kann sich auch die heutige Theologie nicht der
Mythologie entledigen. Alle einschlédgigen Versuche des Verzichts auf Mytholo-
gie sind zum Scheitern verurteilt, wiirden sie doch die Theologie ihrer Basis
berauben. Das gelte auch fiir den (vergeblichen) Versuch von Papst Benedikt
XVI., den christologischen Titel ,,Sohn Gottes* aus dem mythologischen Sinn-
zusammenhang zu losen, der nichts weiter sei als eine ,,Poesie der Méchtigen*
(320, 327). Mag sich die Theologie auch noch so sehr um begriffliche Umsetzung
mythologischer Rede bemiihen, sie sei und bleibe Mythologie und damit ,, Ar-
beit am Mythos*.

Ausgehend von diesem Grundsatz gelingt es dem V£., auch die Frage nach
dem Verhiltnis zwischen Geschichte und Fiktion z. B. in den Erzelternerziihlun-
gen der Genesis neu zu bewerten. Weit davon entfernt, diese Erzdhlungen als
Belege fiir authentische historische Erinnerung zu nehmen, verweist G. auf die
»ibergeschichtliche* und sogar aktuelle Dimension, die in ihnen zum Aus-
druck komme. So gehe es in der unhistorischen Erzéhlung von Isaaks Kontakt
mit dem Philisterfiirsten Abimelech (Gen 26) nicht um Ereignisse in einer zu
postulierenden Erzelternzeit im zweiten Jahrtausend v. Chr., sondern ,,um die
Koexistenz Israels mit den mehr oder weniger etablierten Nachbarn. [...] Gerade
angesichts schier unlsbar erscheinender Probleme in der politischen Gemen-
gelage des Nahen Ostens heutzutage kénnte es von Interesse sein, das biblische
Modell einer Partnerschaft in der Vorvergangenheit der eigentlichen Volkwer-
dung Israels zum Anlass fiir eine Neubesinnung zu nehmen.* (250)

Das Oeuvre von Manfred Gérg ist nicht nur fiir Agyptologen und
Alttestamentler von fachwissenschaftlichem Interesse. Auch Vertreter
der systematischen und praktischen Fcher der Theologie sollten G.s
ceterum censeo — seinen Hinweis auf die Unentbehrlichkeit von My-
thos und mythologischer Rede — vernehmen und beherzigen.

Berlin Bernhard Lang

Hossfeld, Frank-Lothar / Zenger, Erich: Herders Theologischer Kommentar
zum Alten Testament. Psalmen 101-150. — Freiburg i. Br.: Herder 2009.
912 S., geb. € 125,00 ISBN: 978-3-451-26827—4

Weit iiber die deutsche Psalmenforschung hinaus sind die Namen von
Frank-Lothar Hossfeld, Univ. Bonn, und Erich Zenger, bis zu seinem
Tod im Jahre 2010 Emeritus an der Univ. Miinster, gut bekannt. Mit
dem Kommentar iiber die Psalmen 101-150 haben die beiden Exege-
ten nun den zweiten Band ihrer auf vier Teile angelegten Kommentie-
rung des Psalters in der Reihe ,Herders Theologischer Kommentar
zum Alten Testament“ vorgelegt. Neben dem noch ausstehenden Teil-
band iiber die Psalmen 1-50 war zum Zeitpunkt der Verdffentlichung
ein vierter Band geplant, der die Einleitung in den Gesamtpsalter bie-
ten soll. Wie sein 2007 erschienener Vorgdngerband iiber die Psalmen
51—100 ist der zu besprechende Teilband dem Programm ,,Psalmen-
exegese und Psalterexegese” verpflichtet. Diesem grundlegend neuen
Ansatz der gegenwértigen Psalmenforschung haben die beiden Vf. in
zahlreichen Vorarbeiten und v.a. den gemeinsam verfassten Kommen-
tarbanden in der Reihe ,,Neue Echter Bibel“ (NEB) Vorschub geleistet.
Dabei geht es ihnen darum, die Psalmen nicht nur als ,in sich ge-
schlossene Einzeltexte” wahrzunehmen, sondern sie auch als ,, Teil-
texte von Psalmengruppen bzw. von Teilpsaltern bzw. des Gesamt-
psalters” (9) auszulegen. Dieser Anspruch kommt in mehrfacher Hin-
sicht in Aufbau und Durchfiihrung des Kommentars zum Tragen.

Auf Vorwort (9f) und ausgewéhltes Literaturverzeichnis fiir den Band (11—
15) folgt eine von Erich Zenger verfasste einleitende Skizze zur Entstehungs-
geschichte von Ps 101-150 (17—26). Daran schlieBt sich die Analyse der Texte
an, die nicht nur der Gattung des Kommentars geschuldet ist, sondern auch die
Einzelpsalmen als selbststdndige poetische Texte in den Fokus nimmt. Die psal-
terexegetische Perspektive wird in einer Reihe von Exkursen eingebracht, die
die Kommentierung von Teilsammlungen oder redaktionell zusammengehori-
gen Psalmengruppen erdffnen. Als Einschiibe in die fortlaufende Kommentie-
rung geben die Exkurse einen Uberblick iiber die Entstehung der folgenden
Kompositionseinheit und erlauben die schnelle Einordnung in das Wachstum
des Gesamtpsalters.

Die Abschnitte zu den einzelnen Psalmen sind jeweils namentlich einem
der beiden Vf. zugeordnet und zeigen einen stringenten Aufbau. Dabei erleich-
tern zusitzliche Randtitel die Orientierung. Am Anfang steht jeweils eine Aus-
wahl von Spezialliteratur fiir den jeweiligen Psalm, der eine Ubersetzung mit
textkritischen und philologischen Anmerkungen folgt (,, Text“). Die anschlie-
Bende ,Analyse“ untersucht den Text in Auseinandersetzung mit wichtigen
Forschungspositionen unter den Gesichtspunkten von Form und Gattung, Glie-
derung und literarischem Wachstum sowie Datierung. Eine Neuerung gegen-
iiber dem Vorgdngerband stellt die abschlieBende Aufbauskizze dar, die einen
guten Uberblick fiir die weitere Analyse bietet. Der psalterexegetische Ansatz
kommt in diesem Abschnitt in der konsequenten Einbeziehung der literarkriti-
schen und redaktionsgeschichtlichen Fragestellung zum Tragen, wodurch be-
reits erste Weichen zur redaktionellen Vernetzung der Psalmen gestellt werden.
Die ,,Auslegung” selbst bietet eine fortlaufende Kommentierung des Textes, in
der eine Fiille von Beobachtungen zusammengetragen werden. Zahlreiche Ab-
bildungen ikonographischen Materials illustrieren die Auslegung einzelner
Psalmen und zeigen anschaulich, dass die Motivik der Psalmen in der Bild-
und Gedankenwelt des Alten Orients wurzelt. Eine methodische Neuerung ge-
geniiber dlteren Kommentarwerken stellt der nachfolgende Abschnitt , Kontext,
Rezeption und Bedeutung® dar, in dem entsprechend dem methodischen Zu-
gang ausfiihrlich die Positionierung des Einzelpsalms und ggf. seiner redaktio-
nellen Bearbeitungen zur Sprache kommt. Hier wird zuerst die Vernetzung des
Psalms mit seinen direkten Nachbarn und seine Stellung innerhalb einer Teil-
sammlung wie z.B. des sog. Wallfahrtspsalters Ps 120-134 thematisiert. Dariiber
hinaus werden aber auch redaktionelle und kompositionelle Linien in den Ge-
samtpsalter hinein ausgezogen, sodass die Einzelpsalmauslegung mit der Psal-
terexegese ergidnzt wird. Die Beobachtungen werden in den bereits erwiihnten
Exkursen gebiindelt und bilden auch die Grundlage fiir die einleitende Skizze
zur Entstehung der Psalmen 101-150. Ein Vergleich mit der Septuagintafassung
des Psalms schlieft den Kommentierungsabschnitt {iber Kontext, Rezeption
und Bedeutung ab. Wo es sachlich gerechtfertigt ist, sind auch Anmerkungen
zur Wirkungsgeschichte des jeweiligen Psalms im NT beigegeben. In die Prasen-
tation der Septuagintafassung sind Ergebnisse des an der Univ. Miinster angesie-
delten Forschungsprojekts ,Ubersetzungstechniken und Interpretationen im
Septuagintapsalter” mit eingeflossen. Die gegentiber dem Vorgdngerband aus-
fithrlichere Beriicksichtigung der griechischen Textiiberlieferung geht ebenso
wie die Einfiihrung der Aufbauskizzen am Ende des Abschnittes zur Analyse
auf Anregungen von Bernd Janowski zuriick (vgl. ders., Das Buch der unver-
fdlschten Spiritualitdt. Zum neuen Psalmenkommentar von F.-L. Hossfeld und
E. Zenger, BZ 47, 203, 43-65). Konsequenterweise findet deshalb in diesem
Band auch Ps 151 Beriicksichtigung, der zwar im masoretischen Psalter nicht
bezeugt ist, aber den Abschluss des Septuagintapsalters bietet.

Da mit diesem Kommentarband von H. und Z. nun erstmals ein durchgear-
beiteter redaktionsgeschichtlicher Entwurf fiir den Gesamtpsalter vorliegt (vgl.
zu Psalmen 51-100 den Vorgéngerband und zu den Psalmen 1-50 den entspre-
chenden Band in NEB), soll ihr Modell an dieser Stelle kurz vorgestellt werden:
Ausgangspunkt fiir die Entstehung des dritten Psalterteils ist nach H./Z. ein
»JHWH-Kénig-Psalter” Ps 2-100*, der Anfang des 5. Jh.s. v. Chr. abgeschlossen
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worden sei. Dieser werde in der Mitte des 5. Jh.s. v. Chr. durch die Psalmenreihe
101-106 zu einem ,,geschichtstheologischen Psalter” ausgebaut, der in 106,47f
mit der Bitte um Rettung und Sammlung Israels aus dem Exil ende. Mit dem
Neueinsatz in Ps 107 beginne ein Ps 107-136 umfassender Kompositionsbogen,
der sich entstehungsgeschichtlich in die Abschnitte 107.108-110.111-112.113—
118.119.120-134.135-136 gliedern lasse. Als Dankliturgie beschreibe er den
Weg Israels vom zweiten Exodus (Pessach-Hallel Ps 113-118) bis zur Wallfahrt
zum Zion (Wallfahrtspsalter Ps 120-134), sodass er von H./Z. als »Zionspsalter”
benannt wird. Fiir die Anfiigung des fiinften Davidpsalters Ps 138-145 zeichne
eine weitere Redaktion verantwortlich, die auch in den Uberschriften einiger
Wallfahrtspsalmen eine nachtrégliche Davidisierung vornehme. Der fiinfte Da-
vidpsalter sei als Fortschreibung des Zionspsalters Ps 2—136 verfasst worden,
wobei die Redaktion aber v.a. die Schaffung eines fiinfteiligen Psalmenbuches
als , Tora Davids“ intendiert habe. Mehrere Einzelpsalmen profilieren im Mo-
dell von H./Z. das Anliegen der Redaktion: Withrend der Torapsalm Ps 1 als
,Prolog“ den Psalter erdffne, diene Ps 137 als ,Briickentext” fiir den L"Ibergang
vom vorgegebenen Zionspsalter zum Davidpsalter Ps 138—145. Der Davidpsalm
86 werde dagegen als ,,Solitir” innerhalb der Korachgruppe Ps 84-85.87—88.89
eingeschrieben, damit auch im dritten Psalmenbuch ein Davidpsalm stehe.
SchlieBlich entwerfe das Schluss-Hallel Ps 146150 eine eschatologische Vision
mit schépfungs-, zions- und armentheologischer Prigung. Gegeniiber dem
Schlusspsalm des fiinften Davidpsalters Ps 145 setze das Finale neue Akzente,
insofern JHWH nun zuallererst der in Zion/Jerusalem gegenwirtige Konig sei,
der die Armen Israels als sein Volk erwihle und errette. Dementsprechend sei
auch nicht mehr ,,David”, sondern das ,arme Israel” Vorsinger und Stimm-
fithrer des kosmischen Lobpreises. In dieser Komposition von Ps 146-150 sehen
H./Z. die ,,Schluss-Redaktion” des Psalters am Werk, die aus dem , Fiinfteiligen
Davidpsalter das Buch der Lobpreisungen (,,Sefer Tehillim*) gemacht habe.
Bei der zeitgeschichtlichen Einordnung der letzten Redaktion bleibt ein grofer
Spielraum, da sowohl das 3. Jh. v. Chr. als auch eine Datierung im Kontext des
antiseleukidischen Kampfes zwischen 200 und 150 v. Chr. in Betracht gezogen
werden.

Dass bei einer ,,Skizze"” Fragen offen bleiben, liegt schon in der Natur der
Gattung. Dessen ungeachtet kann die forschungsgeschichtliche Bedeutung des
Entwurfes nicht hoch genug eingeschitzt werden, da die V£. eine unschitzbare
Diskussionsgrundlage vorgelegt haben, die einen Ausgangspunkt fiir die weitere
Erforschung des dritten Psalterteils und des Gesamtbuches bieten wird,

Der hier besprochene Kommentarband der beiden renommierten
Alttestamentler kann nicht nur durch die Materialfiille und die sorg-
faltige Ausarbeitung tiberzeugen, sondern er setzt auch neue Mafistdbe
in der Psalmenforschung. Mit der konsequenten Verbindung von Psal-
menexegese und Psalterexegese reprdsentiert er einen Paradigmen-
wechsel der atl. Forschung. Die literarischen Beziehungen der Psal-
men untereinander spielen in der Forschung seit jeher eine Rolle,
aber der neue Zugang des Kommentars zeigt sich daran, dass die Ver-
netzungen konsequent historisch differenziert werden. Auf diese
Weise bleibt die viel beschworene Intertextualitdt nicht in der Schwe-
be, sondern die Auslegung des Einzelpsalms wird mit den rekonstru-
ierten Wachstumsstufen des Psalters korreliert, sodass psalmiibergrei-
fende Sinndimensionen deutlich werden. Gerade im letzten Drittel
des Psalters (Ps 101-150) dominieren in formgeschichtlicher Hinsicht
»Mischgattungen®, bei denen man nur noch in wenigen Féllen von
einem kultischen Gebrauch ausgehen kann. Stattdessen muss in vie-
len Fillen ein literarischer Abfassungszweck angenommen werden,
sodass die Analyse sich zwingend des literar- und redaktions-
geschichtlichen Instrumentariums bedienen muss. Als Beispiel sei
hier auf die Auslegung von Ps 137 verwiesen. In der Exegese dieses
Psalms konnen H. und Z. nachweisen, dass ihm neben seiner Bedeu-
tung als Klagetext v.a. buchredaktionelle Funktion als ,Briickentext"
zu den Nachbarpsalmen Ps 135-136 sowie Ps 138145 zukommt (vgl.
25; 697-699). Auch wenn des Ofteren Vorbehalte gegeniiber der An-
wendung der literarkritischen und redaktionsgeschichtlichen Me-
thode in der Psalmenforschung geduBert werden, zeigen die Vi, wie
dieser Zugang gelingen kann. Das heiBt nicht, dass ihre Analysen im
Einzelnen iiber jeden Zweifel erhaben sind, aber sie nehmen die lite-
rarischen Probleme der Texte und des Buches insgesamt ernst und
machen damit eine fruchtbare Diskussion der Ergebnisse moglich.
SchlieBlich ist der besprochene Band nicht nur fiir Spezialisten zu-
génglich: Entsprechend der breiten Zielgruppe der Gesamtreihe ma-
chen die beigefiigte Ubersetzung und der gut kommentierte Gebrauch
hebraischer Begriffe die Ausfilhrungen auch fiir Leser ohne Kennt-
nisse des Bibelhebraischen verstindlich. Frank-Lothar Hossfeld und
Erich Zenger haben mit ihrem Kommentar zu den Psalmen 101-150
ein Standardwerk vorgelegt, das Wissenschaft und Praxis gleicherma-
Ben bereichern wird. Es bleibt zu hoffen, dass die Vorarbeiten fiir die
noch ausstehenden Binde so weit gediehen sind, dass das Projekt
ia(uch nach dem Tod von Erich Zenger zeitnah zu Ende gefiihrt werden

anmn,

Géttingen Anja Klein

Ernst, Stephanie: Segen — Aufgabe — Einsicht. Aspekte und Bilder des Alterns in
den Texten des Alten Israel. — St. Ottilien: Eos 2011. 252 S. (Arbeiten zu Text
und Sprache im Alten Testament, 93), brosch. € 29,95 ISBN: 978-3-8306—
7485—-6

Das Thema Alter beschaftigt nicht nur unsere heutige Gesellschaft; es
bildet auch eine Herausforderung fiir die Bibelwissenschaft. ,,Der alte
Mensch im Alten Testament® ist zwar Gegenstand einiger Aufsitze,
Lexikonartikel und sogar zweier englischsprachiger Biicher', aber
eine wissenschaftlichen Anspriichen gentigende Monographie steht
aus. Eine solche zu schreiben oder auf eine solche hinzuarbeiten, un-
ternimmt die von Theodor Seidl betreute Wiirzburger Habil.schrift
von Stephanie Ernst. Sie ist als zweipolige Studie angelegt: Die wich-
tigsten auf das Alter bezogenen atl. Texte sollen — erstens — lingu-
istisch und philologisch untersucht und — zweitens — auf jene Informa-
tionen hin ausgewertet werden, die sie iiber Alter und Altern enthal-
ten.

Der sprach- und textwissenschaftliche Pol der vorliegenden Arbeit beein-
druckt durch die eingehende Untersuchung nicht nur der hebriischen, sondern
auch der akkadischen Termini und Wortfelder, die mit Alter und Altern zusam-
menhéngen. Das von zdgdn ,Bart” (vgl. akkadisch zignu ,Bart, Kinn") abgelei-
tete zdgen ,alt” bedeutet urspriinglich nichts anderes als , bértig, barttragend*.
Es ist das hdufigste auf Alter hinweisende Wort der Hebrédischen Bibel. Nur in
der Genesis belegt ist das Wort zequnim , Greisenalter” (Gen 21,2.7; 37,3; 44,20).
Was die vom Alter handelnden Texte angeht, so sieht sich die Vf.in einer kaum
zu bewiltigenden Fiille gegeniiber. Sie meistert diese, indem sie viele Themen
knapp und oft in Tabellenform abhandelt — so etwa die an junge Menschen ge-
richteten Mahnungen zum respektvollen Umgang mit den Alten. Der Klassiker
ist: ,,Vor grauem Haar sollst du aufstehen, und du sollst Ehre erweisen dem An-
gesicht eines Alten” (Lev 19,32); zum Thema gehoéren noch Spr 23,22; Sir 3,11—
13; 8,9 — mit der oft zu beobachtenden Tendenz des Siraziden, altes Traditions-
gut in groBerer Ausfiihrlichkeit als die élteren Quellen zu bieten. In biblischer
Zeit — und heute noch in den Lindern des Vorderen Orients — wird den Alten
Ehrerbietung entgegengebracht. Bedacht wird auch das Thema ,Geringschét-
zung und Verachtung von Vater und Mutter” (Ex 21,17; Lev 20,9; Din 27,17;
Spr 1,8; 15,20; 20,20; 23,22; 30,17) als Fall von Verletzung der Verhaltensnorm;
es wird tabellarisch présentiert und kursorisch behandelt.

Daneben stehen fiinf lingere, akribisch ausgefiihrte textlinguistische und
literarkritische Untersuchungen von Prosatexten: (1) David lddt den greisen Bar-
sillai ein, an seinen Hof zu kommen (2 Sam 19,32-42). (2) David, hochbetagt
und der Wirme bedtirftig, erhilt die schéne Abischag als Pflegerin (1Kén 1,1—
4), Zwei Mingel des Betagten — krankhafte Untertemperatur und Impotenz des
Greises — sollen durch eine junge Frau behoben werden, die mit ihm schlaft
(39f). (3) Konig Rehabeam lehnt den klugen Rat der Alten ab (1Kén 12,1-19).
Der Koénig sucht den Rat erfahrener Ménner; er konsultiert kein institutionali-
siertes beratendes Gremium. Rehabeam wird ,,als politisch kurzsichtig handeln-
der und auf seine Macht fixierter Herrscher dargestellt” (82), der die lebens-
erfahrene Weisheit der Alten verschmiht. (4) Todesstrafe durch Steinigung fiir
den widerspenstigen Sohn, verhéingt von den Altesten der Stadt (Dtn 21,18-21).
(5) Vor seinem Tod segnet der greise, bettlédgerige Jakob die S6hne seines Sohnes
Josef (Gen 47,29-48,22). In der literarkritisch erarbeiteten Grundschicht sieht
die Vf.in ein den Wechsel der Generationen markierendes Ritual, das den Jiin-
geren darauf vorbereitet, ohne den Alteren auszukommen. Der Alte nimmt Ab-
schied, Nachfolger werden designiert. In der spétdatierten Erweiterung (Gen
48,3-6) werden Efraim und Manasse, die beiden Sthne Josefs, zu Erben Jakobs
bestimmt; darin scheint sich die Aufnahme zweier Stimme in den Stammesver-
band zu spiegeln.

Eine ebenso ausfiihrliche textlinguistische Analyse wird zu zwei jeweils
komplett besprochenen Psalmen vorgelegt: ,,Verwirf mich nicht zur Zeit meines
Alters” (Ps 71); ,,Siebzig Jahre, und, wenn bei Kréiften, achtzig Jahre“ (Ps 90). Der
bisherigen Forschung galt Psalm 71 als Gebet eines dlteren Menschen; die V£.in
lehnt diese Interpretation mit Recht ab. Der in V. 9 erfolgende Hinweis auf das
Alter diene lediglich als Beispiel fiir eine Zeit, in welcher der Beter der gitt-
lichen Zuwendung besonders bediirfe. Vielmehr liege der Schwerpunkt auf der
Bitte um lebenslangen gottlichen Beistand — von der Wiege bis zur Bahre, wie
vom ,,personlichen Gott” erwartet. Den Ausdruck ,personlicher Gott* verwen-
det die Vf.in allerdings nicht.’

Beim zweiten Pol der Arbeit — die Rekonstruktion der Wahrnehmung des
alten Menschen in der Bibel — hat die Vf.in mit der fehlenden Aussagekraft eines
GroBteils ihres Quellenmaterials zu kdampfen. ,Eine umfassende Beschreibung
ist aufgrund der Begrenztheit der Quellen und der unterschiedlichen Entste-
hungszeit der einzelnen Texte nicht zu leisten.” (17) Als Leitmotiv der ganzen
Studie klingt diese Klage immer wieder an (161, 211, 229, 231).

Doch nicht immer ist die Klage berechtigt. Als Beispiel mag die Erzéhlung
von der Einladung des greisen Barsillai dienen (2Sam 19). Unter Hinweis auf

! J. G. Harris, Biblical Perspectives on Aging, Philadelphia 1987; R. Z. Dulin, A
Crown of Glory: A Biblical View of Aging, New York 1988.

2 Vgl. auch R. S Hess, David and Abishag, in: G. Galil u.a. (Hg.), Homeland and
Exile (VT.S 130), Leiden 2009, 427-438.

3 Zum Thema und zu Psalm 71 vgl. Hermann Vorldnder, Mein Gott. Die Vor-
stellungen vom personlichen Gott im Alten Orient und im Alten Testament,
Kevelaer 1975, 286.
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sein hohes Alter von 80 Jahren lehnt Barsillai die Einladung Davids ab — er kann
nicht mehr gut héren und sehen; er lebt auf sein Ende zu. Die Vf.in kennzeichnet
Barsillai als klugen Mann, der um seine Altersschwiiche weiB. David nimmt auf
den Wunsch Barsillais dessen Diener Kimham an den Hof. Die Vf.in schreibt:
,Eine aktive Unterstiitzung des Kénigs [durch Barsillai] ist nicht mehr méglich;
diese Aufgabe muss von Jiingeren iibernommen werden.” (55) Hier wird man
der Viin widersprechen. Der Text sagt nichts tiber eine mégliche Stellung Bar-
sillais als Ratgeber am Kénigshof; lediglich von seiner Versorgung ist die Rede.
Auch Kimham darf als bereits dlterer Mann vorgestellt werden, der nun in den
Genuss der Versorgung am koniglichen Hof kommt. Ehrenvolle Versorgung am
Hof ist auch sonst belegt, man denke nur an die Uberfithrung des geldhmten
Mefiboschet (Merib-Baal) an den Hof Davids (2Sam 9,8—13) und die Unterbrin-
gung der alten Eltern Davids beim Kénig von Moab (1Sam 22,3f). Auch die Ba-
bylonier kennen den Brauch: Der babylonische Kommandant Nebusaradan bie-
tet dem greisen Propheten Jeremia an, ihm nach Babylon zu folgen, um dort
ehrenvolle Pension zu erhalten (Jer 40,1-6). Unter den in Babylon versorgten
ehemali‘lgen Vasallenkénigen nimmt Ex-Kénig Jojachin die erste Stelle ein (2Kon
25,281).

Die Vfin ist in der philologischen Bearbeitung biblischer Texte
mehr zu Hause als in der Erhebung und Interpretation von Fakten,
die sich zu einem wohl liickenhaften, jedoch kohdrenten Bild antiker
Lebensverhéltnisse zusammenfiigen lassen. Sie gehort einer Schule
an, welche die philologische Arbeit dem kulturhistorischen Interesse
vorzieht. Dass innerhalb dieser Schule auch Fragen der Kultur- und
Sozialgeschichte in den Blick kommen, ist der Wiirdigung wert. Das
Thema , der alte Mensch in der Bibel“ wird durch die vorliegende ori-
ginelle Studie allerdings nicht erschopft.

Berlin Bernhard Lang

Erzberger, Johanna: Kain, Abel und Israel. Die Rezeption von Gen 4,1-16 in
rabbinischen Midraschim. — Stuttgart: Kohlhammer 2011. 384 S. (Beitrdage
zur Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament, 192), kt € 36,80 ISBN:
978-3-17-021479-2

Es gibt einfachere Unternehmen, als die Spuren biblischer Themen
und Motive in den aggadischen rabbinischen Midraschim zu suchen
und sie und ihre Auslegungsmethoden systematisch darzustellen. Die
Vfin, wissenschaftliche Mitarbeiterin der Deutschen Bischofskon-
ferenz und Lehrbeauftragte an der PTH Miinster, hat sich in ihrer Diss.
methodologisch auf hohem Niveau dieser Aufgabe gestellt und sie mit
viel Geschick gemeistert, zumal sie im Vorfeld durch einen Wust von
Begriffsklarungen, Abgrenzungsfragen und Forschungspositionen ihr
eigenes methodisches Konzept und Vorgehen festlegen musste. Ange-
sichts des a-historischen Interesses der rabbinischen Literatur im All-
gemeinen entscheidet sich E. fiir eine rezeptionsgeschichtlich orien-
tierte Analyse der vorgenommenen Midraschim-Texte, Sie betont
aber, dass ,zwischen der historischen Bedingtheit der Midraschim,
dem Kontext, in dem sie den Bibeltext wahrnehmen, und dem Kon-
text, in den sie die Auslegung des biblischen Textes innerhalb der Mi-
draschim stellen, [...] ein enger Zusammenhang [besteht]“ (27). Sie
spricht in diesem Zusammenhang von unterschiedlichen Plausibili-
tatsstrukturen der biblischen Autoren, der rabbinischen Ausleger
und der heutigen Leserschaft, von denen erstere von der heutigen
Leserschaft je neu zu rekonstruieren sind.

Den Ausgangspunkt der Ausfiihrungen bildet eine Exegese des Pritextes,
von Gen 4,1-16 (MT). Daran schlieBt die Priasentation der deutschen und hebréi-
schen Texte der rabbinischen Auslegungskommentare an, wobei E. einerseits
die fortlaufenden Auslegungskommentare von Genesis Rabba und der Tan-
chuma-Literatur und andererseits jene Textabschnitte und -gruppen anfiihrt, in
denen auf Elemente der Kain-und-Abel-Geschichte zuriickgegriffen wird. Bei
letzteren handelt es sich v.a. um einige fest geprigte Traditionsstiicke, die teil-
weise auch in Genesis Rabba vorkommen (,Auf- und Abstieg der m12w*, ,vom
Verlangen', ,von der ,Flucht nach Osten®, ,das Opfer der Noahsthne', ,drei lie-
ben den Ackerbau’, ,die gréBere Zugabe'), teilweise in sonstigen Midraschim
(;Umkehr’, Eintreten Gottes fiir die Verfolgten’, ,die wechselseitig sich iiberbie-
tenden Plidne der Frevler’, Briiderpaare’, Besitz’, ,Aussatz’, ,Gott priift drei’).
Diese Traditionsstiicke gruppiert E. in einzelne ,Hypertexte’, ,die die Art der
Verkniipfungen mehrerer vorgéingiger Texte organisier[en]” (36) und die sie ,Er-
zéhlungen im Zusammenhang mit Normdiskussionen und erinnerter Geschich-
te’ (,Umkehr?), ,Erzdhlungen im Zusammenhang erinnerter Geschichte* (,Eintre-
ten Gottes fiir die Verfolgten®, Briiderpaare‘), ,Konstruierte[r] Raum [...] und [...]
erinnerte[n] Geschichte' (,Opfer der Noahsthne’, ,Auf- und Abstieg der myaw),
Erinnerte Geschichte und Kult (,Besitz’, ,Aussatz') iiberschreibt. Dabei bietet
sie jeweils zuerst — teils im Text, teils im Anhang — die einschldgigen Texte in
Hebréisch und (eigener?) deutscher Ubersetzung, analysiert sie, bespricht die
Traditionsstiicke im unmittelbaren Kontext und das ,Kain und Abel‘-Motiv im

* Vgl. B. Lang, Altersversorgung in der biblischen Welt, in: ders., Wie wird man
Prophet in Israel?, Diisseldorf 1980, 90-103.

gegebenen Textzusammenhang. Auf diese Weise présentiert sie den ,Uberblick
iiber die Inhalte der Auslegung der Erzdhlung in diesen Midraschim’, den sie als
Ziel der Studie angibt (13). Den Abschluss bilden eine zusammenfassende Dar-
stellung der beobachteten Auslegungsmethoden, eine thesenformige Zusam-
menfassung und weitere Thesen zum Verhiltnis von rabbinischer Auslegung
zur modernen Exegese. Sehr wertvoll sind im Anhang die deutschen und
hebriischen Texte, die meist synoptisch angeordnet und mit einem kritischen
Apparat versehen sind, ein Glossar und eine sorgfiltig gegliederte Bibliogra-
phie. Etwas undifferenziert ist im Glossar der Begriff der ,Parasche’ erklért, da
er einerseits eine gewichtige Rolle im Aufbau der Midraschim spielt und es an-
dererseits unterschiedliche Arten von Leseabschnitten der Tora (Paraschijot
nach dem babylonischen und Sedarim nach dem paldstinischen Zyklus) und
sonstiger Gliederungen des Bibeltextes gibt.

Sachgemif spielt in der literarischen Untersuchung der rabbi-
nischen Texte die intertextuelle Analyse eine vorrangige Rolle, da in
ihnen zwischen den biblischen Pritexten und deren Auslegungen klar
unterschieden wird, meist deutlich markiert. Unprézise ist in diesem
Zusammenhang allerdings der in zahlreichen literarischen Abhand-
lungen immer wieder anzutreffende, aber methodologisch unpas-
sende Begriff ,Intertext’. Sehr fruchtbar ist das oft angewendete Krite-
rium der ,Dialogizitit’, da es die in zahlreichen Texten groBen Span-
nungen zwischen den biblischen und rabbinischen Texten aufzuzei-
gen vermag.

Uberhaupt eroffnet die Lekture dieser iibersichtlich zusammen-
gestellten Midraschtexte zur zentralen Kain-Abel-Thematik der Urge-
schichte oft tiberraschend neue Einsichten in die friihe jiidische Aus-
legungsgeschichte, sowohl was ihre Methodik als auch was ihre viel-
faltigen inhaltlichen Ergebnisse betrifft. Auch wenn die Ausdrucks-
weise der Studie gelegentlich etwas kompliziert ist, lohnt sich deren
Lektiire reichlich und hat E. sich mit ihr in der Welt der Bibelwissen-
schaften empfohlen.

Innsbruck Josef M. Oesch

Feldmeier, Reinhard / Spieckermann, Hermann: Der Gott der Lebendigen. Eine
biblische Gotteslehre. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2011. (XX) 689 S. (Topoi
Biblischer Theologie / Topics of Biblical Theology, 1), brosch. € 49,00 ISBN:
978-3—16-150548-5

Das iiberaus inhaltsreiche Werk bildet den ersten Band der neuen, von

den beiden Autoren selbst hg. Reihe , Topoi Biblischer Theologie® /

»Topics of Biblical Theology*, welche sich nach Auskunft der Verlags-

internetseite der Belebung des Dialogs zwischen den Bibelwissen-

schaften verschrieben hat. Erreicht werden soll dieses Ziel insbes. da-
durch, dass die jeweiligen Reihenbénde im intensiven Dialog eines

Alt- und eines Neutestamentlers entstehen. Dabei ist fiir die Hg., wie

sie in dem hier zu besprechenden ersten Band selbst betonen, die her-

meneutische Annahme malfigeblich, dass eine sachgemélBie Darstel-
lung einer Theologie der christlichen Bibel ,am ehesten aus dem
wechselseitigen Austausch hervorgehen und im Verfassen eines ge-
meinsam verantworteten Textes Gestalt gewinnen kann® (11; Hervor-
hebung d. Rez.). Konkret umgesetzt wird diese hermeneutische

Grundentscheidung in dem der biblischen Theologie ,,in Gestalt einer

biblischen Gotteslehre® (8) gewidmeten ersten Band der Reihe nun in

der Form, dass dieser von seiner Anlage her nicht (wie etwa bei den

Erginzungsbdnden der Neuen Echter Bibel) schwerpunktmébBig in je

einen selbststéndigen alt- und neutestamentlichen Abschnitt auf-

geteilt ist. Stattdessen sind die einzelnen Themenbereiche in ganz en-
ger Kooperation gemeinsam erarbeitet und im engen Zusammenhang
prisentiert worden, wobei sich der Ubergang vom neu- zum alt- bzw.
vom alt- zum neutestamentlichen Schwerpunkt (die Richtung variiert)
zumeist innerhalb der jeweiligen thematischen Abschnitte vollzieht
und nur selten (so aber z.B. am Ubergang vom ersten zum zweiten

Abschnitt auf S. 95) als etwas abrupt empfunden werden kann. Der

entscheidende Gewinn dieser Art der Entstehung und Prédsentation

der biblischen Gotteslehre besteht nun m. E. gerade darin, dass beide

Testamente in ihrem jeweiligen zeit-, religions- und literargeschicht-

lichen Kontext gebiihrend zur Geltung und Darstellung kommen und

dass das AT nicht einfach funktional auf das NT hin zu Rate gezogen

wird (u.a. 537).

Die Studie selbst gliedert sich, gerahmt von einer kurzen, aber weichenstel-
lenden Einleitung (1—14) und dem Beschluss (515-546), in die zwei ungefihr
gleich umfangreichen Hauptteile A ,Grundlegung® (15-249) und B ,Entfal-
tung“ (251-513), die einander in einem Grund-Folge-Verhéltnis ,,nachgeordnet*
(13) sind. Nach F.s/S.s eigenem Bekunden — und diesem Anspruch werden sie
in ihrem Werk gerecht — soll das ,Gotteswissen der christlichen Bibel“ (Vor-
wort) als kohdrenter Entwurf prisentiert werden, in dem ,,die biblischen Inhalte
ihrer Theo-Logik gemaBi“ (12) dargeboten werden. Im Zentrum dieses Entwurfes
steht, wie es dem programmatischen Haupttitel der Studie und der themati-
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schen Ausrichtung des Schlusskap.s unschwer zu entnehmen ist, F.s/S.s Grund-
iiberzeugung, dass der Gott der christlichen Bibel ,der Gott der Lebendigen® ist.
Thnen zufolge kann aus diesem Blickwinkel Gottes Wesen ,,in seinem Willen zur
Beziehung zum Menschen® (1), in seinem lebensfreundlichen Beziehungswil-
len (vgl. 14), erkannt werden. Néhert sich der erste Hauptteil unter den sechs
Aspekten: ,Der Name und die Namen®, ,,Vom Herrgott zum Gottvater”, , Der
Eine als der Einende”, ,Der Liebende”, ,Der Allméchtige® und ,,Geist und Ge-
genwart® der Frage nach dem Wesen dieses Gottes der Lebendigen an, geht es im
zweiten Hauptteil um die Entfaltung, ,wie sich Gottes Wille nach biblischem
Zeugnis realisiert hat* (ebd.). Dabei umfassen die drei Themenschwerpunkte
»Gottes Zuwendung*, ,,Gottes Zumutung* und , Gottes Zuspruch* die gesamte
Spannbreite (vgl. 13), in der ,Gottes Beziehungswillen vom Menschen auf
Grund seiner schuldhaften Zwiespéltigkeit gegeniiber der Gottesbindung erfah-
ren wird“ (ebd.).

Als Grundton durchzieht die einzelnen Abschnitte die nachdriickliche Be-
tonung dieses Beziehungswillens Gottes, was sich etwa im Rahmen der Verhalt-
nisbestimmung von Zeit und Ewigkeit in B.IL4 in der Annahme niederschlégt,
dass beide Groben ,nach Gottes unbeirrbarem Willen notwendig zusammen|[ge-
héren], weil Gott ursprunghaft Schépfer und ihm als solchem die Beziehung zu
seiner Schopfung und seinen Geschopfen essentiell ist“ (405). An anderer Stelle
wird bspw. betont (so in A.), dass der Dekalog ,fiir diesen intensiven Bezie-
hungswillen besonders charakteristisch® (34) ist und dass der ,,gebietende Gott*
zuallererst ,,der befreiende Gott ist, ,der Beziehung zu niemand anderem als
seinem Volk will® (ebd.). Wird dieser Aspekt nicht hinreichend gewiirdigt, lauft
man Gefahr, den unaufgebbar zur biblischen Rede von Gott gehtrenden Aspekt
seiner unbegrenzten Maglichkeiten / seiner Allmacht (vgl. 200 [A.V]) grund-
legend falsch zu verstehen, da eine ,,von der Einbindung in Gottes Zuwendung
zur Welt abgeldste, verabsolutierte Macht [...] nach biblischem Verstéindnis ge-
rade nicht géttlich, sondern satanisch® ist. Allmacht im biblischen Kontext wird
als ,eine sich in Gottes Heilswillen &uBernde Macht fiir die Seinen* verstanden
(ebd.).

Da F./S. den in der wissenschaftlichen Theologie entwickelten Auslegungs-
modus mit seinen literar- und religionsgeschichtlichen Komponenten als den
»fiir die denkende Verantwortung des Glaubens unverzichtbare[n] Weg der Got-
teserkenntnis® (8) einstufen, lassen sie ihren Entwurf von der rundweg iiberzeu-
genden Annahme bestimmt sein, dass ein angemessenes Verstehen ohne Be-
riicksichtigung dieser Methodik ,,defizitdr" bleibt und ,,die Wahrnehmung der
angestrebten Verbindlichkeit fiir jedwede Gegenwart ohne die sorgféltig rekon-
struierte Geschichte und ohne die Erkundung der Logik des biblischen Gottes-
wissens nicht tragfihig ist“ (ebd.). Um aber dem Anspruch der biblischen
Schriften selbst zu entsprechen, kann sich — und hier ist den Vf.n zuzustimmen
— ein Entwurf einer Gotteslehre nicht mit der Weitergabe von Kenntnissen zu
biblischen Gottesvorstellungen begniigen. Vielmehr ,,muss Gotteslehre im Mo-
dus theologischer Argumentation Gotteswissen mit dem Ziel der Erkenntnis
vermitteln, dass der Mensch nur da sein Leben in einem qualifizierten Sinne
wahrnehmen kann, wo er Gott als den Geber und Retter seines Lebens erkennt
und als Herrn iiber sein Leben anerkennt* (7). In dem so qualifizierten Sinn ist
biblische Gotteslehre , Lebenswissenschaft” (1).

Erfreulicherweise wird die von F./S. vorgenommene methodische
Weichenstellung, d.h. die von ihnen als zwingend notwendig erach-
tete Berticksichtigung der in der wissenschaftlichen Theologie ent-
wickelten Auslegungskunst (vgl. 8), in der Studie aber nicht in der
Form umgesetzt, dass einzelne Themenbereiche wie etwa in A.Il
»Vom Herrgott zum Gottvater rein historisch-genetisch prdsentiert
werden (an Stellen wie auf S. 53, wo die Anzahl der Gottvaterbelege
in den synoptischen Evangelien in Beziehung zur deren Entstehungs-
zeit gesetzt wird [Mk — Lk — Mt], wirkt die Linienfithrung dann doch
etwas gewollt). Vielmehr weisen F./S. literar-, religions- und theologie-
geschichtlichen Beobachtungen ,,primér funktionale Bedeutung® zu
und votieren fiir eine sachlich gebotene Systematisierung, ,ohne die
die Widerspiegelung der Theo-Logik der christlichen Bibel nicht ge-
lingen und Gotteserkenntnis nicht ermoglicht werden kann® (12).

Auf die Tatsache schlieBlich, dass sich beim Lesen des gesamten
Buches manche Primirtexte und Zentralgedanken wiederholen, wei-
sen die beiden Vf. in threm Vorwort selbst mit der Bitte um Nachsicht
hin. Diese der relativen Eigenstandigkeit der Einzelkap. geschuldeten
Wiederholungen nimmt man als Leser des Gesamtwerkes gern in
Kauf, da es durch sie auch maglich wird, einzelne Kap. gewinnbrin-
gend zu studieren. Ob die biblischen Texte dabei jeweils in Géinze ge-
boten werden sollten, ist sicherlich Geschmackssache, fiir einen wohl
angezielten weiteren Leserkreis aber sehr benutzerfreundlich (obwohl
ich iiber den anvisierten Adressatenkreis nichts Genaues in Erfahrung
bringen konnte, gehe ich aufgrund der Tatsache, dass hebriische und
griechische Begriffe {ibersetzt werden und teilweise kurze erkldrende
Angaben zu auBerbiblischen Schriften [z.B. 107 Anm. 39 zum Ariste-
asbrief] beigefiigt werden, davon aus, dass eine breitere, iiber das enge
fachwissenschaftliche Feld hinausgehende Leserschaft angesprochen
ist). SchlieBlich bleibt noch hervorzuheben, dass es gerade durch die
Beigabe des sehr detaillierten Stellen- und Sachregisters (595-650/
651-689) moglich wird, in dem umfangreichen Entwurf mit seinen

wechselnden alt- und neutestamentlichen Abschnitten einfach und
schnell bestimmte Themengebiete bzw. Bibelstellen aufzufinden.

Bonn Christian Blumenthal

Exegese /Neues Testament

Rabens, Volker: The Holy Spirit and Ethics in Paul. — Tiibingen: Mohr Siebeck
2010. 378 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 2.
Reihe, 283), kt € 67,00 ISBN: 978-3—-16-149895—4

Volker Rabens’ book is a reworking of his Ph.D. diss. which was submitted at
London School of Theology in 2007. In his book, R. wants to find out how,
according to Paul, the spirit transforms and empowers believers for religious-
ethical living. The approach to Paul’s spiritual ethics with which R. takes issue
in his book is defined as the infusion-transformation paradigm (18). The desig-
nation is chosen with inspiration in part from the religionsgeschichtliche
Schule which suggested that Paul understood the spirit as a ‘fluidum’ that was
literally poured into the believer through the sacrament, and in part from the
Catholic concept of gratia infusa which refers to the physical spirit as an ele-
ment capable of transforming and empowering believers from within (19). As
major proponents of this paradigm are mentioned (the early) Ernst Kdsemann,
Peter Stuhlmacher and Friedrich Wilhelm Horn. The inherent problem of this
approach is the risk of an ethically “static” (127) “automatism” (251). However,
none of the major proponents of the paradigm, so R. admits, proclaims this. In
the case of Stuhlmacher, the transforming gift of the spirit must always be
answered by thanksgiving (12). According to R., the dogmatically problematic
idea of a " Spirit-wrought new creation as ex opere operato” (12) is inseparable
from the claim that the spirit is a material agent. Another problem, also related to
this materiality, is the unavoidable "depreciation of the person’s relationship”
with God and the community of faith that is an implication of the focus on the
‘interior’ or ‘substance’ of a person (19). Consequently, R. aims at demonstrating,
firstly, that the concept of the spirit that Paul employs in his arguments is imma-
terial; secondly, that Paul’s references to the “outpouring” of the spirit should be
understood metaphorically; and finally, that we will get “a more profound
understanding of the ways in which the Spirit enables ethical conduct” (20) if
our approach to the spirit is social, psychological and relational. R. argues that
“it is primarily through deeper knowledge of, and an intimate relationship with,
God, Jesus Christ and the community of faith that people are transformed and
empowered by the Spirit for religious-ethical life” (21, emphasis added). Thus,
in R.'s argument, the physical empowerment by the material spirit is opposed to
the empowerment that is the result of the experience of God's and Christ’s
spiritual presence. Instead of the physical “overpowering” of the subject, Paul’s
spirit works through faith. In other — although not R.’s — words: the proper
approach to Paul’s pneumatology should be phenomenological/existential and
not metaphysical/ontological.

The Holy Spirit and Ethics in Paul consists of an introduction, three parts
and a comprehensive appendix featuring a critical overview of 140 years of re-
search on spirit and ethics in Pauline studies. The introduction (ch. 1) defines
and identifies the problems related to the infusion-transformation approach to
Pauline ethics and presents R.’s relational alternative. Part I is dedicated to the
refutation of the infusion-transformation paradigm. Ch. 2 investigates Paul's
Jewish-Hellenistic context in order to find out whether any parallels to the infu-
sion-transformation paradigm may be found here. R. scrutinizes the sources to
which the proponents of the paradigm refer: Stoicism, Qumran, popular Jewish
literature like the novel Joseph and Aseneth and, of course, Philo. However, the
outcome of R.'s rereading of these sources is negative; no “proof for its [the infu-
sion-transformation paradigm] existence in Biblical time” is found (79). Ch. 2
also provides a theory of metaphors which R. uses in his subsequent analyses
in order to decide whether an idiom is to be taken literally or metaphorically. In
ch. 3, R. turns toward Paul’s letters and discusses, first, the “alleged” material
nature of the spirit (focussing on 1 Cor 15); and then the (again) "alleged” infu-
sion of the material spirit through the sacraments. The first part of the argument
aims at separating the resurrection body from the spirit. When Paul calls the
heavenly body spiritual, it is not a reference to its substance, but the best way
that Paul could describe the experience of Christ’s spiritual presence.

Part II features an exegetical substantiation of R.’s alternative and “new”
approach. Ch. 4 introduces the relational model of “dynamic transformation”
and empowering (128) and substantiates the model with references to modern
psychological research on the impact of early family relationships on “definiti-
ons of self, our view of reality, our attitudes and personality” (130). Ch. 5 con-
sults Paul’s Jewish-Hellenistic context, and again Qumran and Philo are fore-
grounded. Ch. 6 demonstrates the value of the approach in the analysis of Paul’s
letters. The analysis focuses first on the “Ethical Transformation through Spirit-
Enabled Contemplation of the Divine” (focussing on 2 Gor 3:18) and, next, on
the “Ethical Empowering through a Spirit-Shaped Filial Relationship with
God.”

Part III presents the conclusion: “the kind of relationality that is at the heart
of Paul’s Spirit-ethics is one in which the Spirit and believer do not fuse but
remain independent subjects [...]. Rather the Spirit enables ethical living by
drawing believers into the loving and empowering presence of the divine and
of the community of faith” (250-51), and R. discusses the implications of the
present study for Biblical scholarship in general.
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The problem of “automatism”, which is, according to R., inherent in the
materiality of the spirit, has a parallel in the accusation of determinism against
the Stoics in post-Hellenistic philosophy. However, the Stoics may easily be ac-
quitted of the charge. Stoic physics and ethics represented two non-reductive
approaches to the very same phenomenon. Although pneumatic transform-
ations always accompanied ethical development, ethical behaviour was not to
be explained by reference to pneumatic transformations. Yet, the intimate rela-
tionship between the two discourses meant that sometimes they appeared as
mixed up, e. g. in the much debated case of Poseidonius who — according to
Galen in his On the Doctrine of Hippocrates and Plato — revised the Stoic doc-
trine of emotions and argued that mental decisions could be strengthened or
weakened by the physical tonus of the person’s soul. R., however, features “Po-
seidonius” as a proponent of a non-materialistic approach to the spirit (30); a
position to which, so I think, it will be difficult to find support among classicists
(see Gill in his 1998 essay “Did Galen Understand Platonic and Stoic Thinking
on Emotions?”).

So when R. concludes that “one only finds very few Stoic texts in
which the ethical effect of mvetpa is explicitly treated” (32), it may only
document the success of the Stoics to keep these discourses apart.
Consequently, when R. insists that “proponents of the infusion-trans-
formation view would need to [...] fill the logical gaps between the
role of mvebpa in Stoic physics and the infusion-transformation con-
cepts of ethical enabling” (120), he asks for something that Stoicism
could not provide. As argued by Troels Engberg-Pedersen in his 2010
book “Cosmology and Self in the Apostle Paul: The Material Spirit” —
which came out in the very month of the completion of R.’s book, but
which R. nevertheless manages to take into account — Paul was
capable of holding the discourses of physics and ethics together in a
Stoic-like manner. So, maybe the proponents of R.'s infusion-transfor-
mation paradigm were only partially wrong when they identified one
part of Paul’s story of ethical transformation by Christ, namely the
physical, with the whole. If so, R. may be equally wrong in absorbing
Paul’s discourse of the spirit into his ethics.

R.s study is remarkably comprehensive and well-informed. How-
ever, one could wish that he had used his impressive knowledge on
developing a nuanced and integrated approach to Paul’s pneumato-
logy and ethics instead of tilting the windmills of the spirit’s materia-
lity. It is not an either-or: either a materiality of “toning-up” the soul or
the ethical empowerment by new relations — but both.

Kopenhagen Gitte Buch-Hansen

Criisemann, Marlene: Die pseudepigraphen Briefe an die Gemeinde in Thessa-
loniki. Studien zu ihrer Abfassung und zur jiidisch-christlichen Sozial-
geschichte. — Stuttgart: Kohlhammer 2010. 336 S. (Beitrdge zur Wissenschaft
vom Alten und Neuen Testament, 191), kt € 44,80 ISBN: 978—3-17—
021149-0

Die vorliegende Publikation geht auf die bei Luise Schottroff erstellte
und 1999 als Microfiche verdffentlichte Diss. ,,Die Briefe nach Thessa-
loniki und das gerechte Gericht. Studien zu ihrer Abfassung und zur
jidisch-christlichen Sozialgeschichte, Univ. Kassel, zuriick. Die
Viin will mit ihrer Untersuchung eine Neubestimmung des literari-
schen Verhiltnisses der beiden Thessalonicherbriefe vornehmen. Das
Hauptgewicht liegt auf einer Untersuchung des 1Thess im Blick auf
seine Authentizitat (Kap. 1-5 [11-240]), es folgt die Behandlung des
2Thess unter dem Aspekt seiner Gerichtstheologie (Kap. 6 [241-283]);
eine Zusammenfassung der Einzelthesen schlieBt die Studie ab (285—
287).

Im Hintergrund steht bei C. die Frage nach dem méglichen Beginn
des Trennungsprozesses zwischen Christentum und Judentum schon
im 1. Jh. n. Chr. Nicht zufillig setzt die Studie bei 1Thess 2,14—16 ein.
Einem ausfiihrlichen Referat der Forschungsgeschichte und ihrer un-
terschiedlichen Auslegungsmodelle folgt die eigene These, die anti-
jiidische Passage habe ihre Funktion in der Selbststabilisierung der
christlichen Gemeinde als heidenchristliche Gemeinde, die sich vom
Judentum getrennt habe und dieses unter dem unabwendbaren
Gericht Gottes sehe. Das fiihrt die VLin zu der Frage: ,,War es Paulus,
der in seinem allerersten Brief zusammen mit der Ubertragung der
Erwiéhlung Israels auf eine Gemeinde aus den Vélkern ein definitiv
vernichtendes Urteil tiber jiidische Menschen ausgesprochen hat?*
(77)

Mit dieser Fragestellung wendet sich die Studie explizit dem Problem der
Verfasserschaft zu. Die , biographischen* Notizen in 1Thess 2 sowie das Motiv
der Nachahmung sind nicht biographisch im eigentlichen Sinne zu verstehen,
sondern besonders der Mimesis-Gedanke mit seiner hierarchischen Konnota-

tion weist ins Milieu der Ignatiusbriefe und damit ins beginnende 2. Jh. (vgl.
155{).

Eine vorldufige Bestandsaufnahme der Beobachtungen, die die Wahrschein-
lichkeit des pseudepigraphischen Charakters des 1Thess begriinden kénnen
(Verurteilung des Judentums, uneigentliche Briefkorrespondenz, Fehlen einer
wirklichen Kommunikationssituation), fithrt zur forschungsgeschichtlichen
Diskussion vornehmlich der Bestreitung der Authentizitdt des 1Thess. Integriert
sind hier die wichtigsten Entwicklungs- und Briefteilungshypothesen. Erst jetzt
unternimmt die Vf.in es, anhand eines Blicks auf 1Thess 4,13-18 und 5,1-11 die
Hypothese einer deuteropaulinischen Verfasserschaft durchzufiihren.

Anders als fiir die meisten Ausleger steht fiir C. hinter 4,13—18 nicht die
Erwartung der gegenwiirtig Lebenden der Thessalonicher, dass sie die Parusie
Christi erleben, sondern sie versteht mit S. Schneider (Vollendung des Auferste-
hens, Wiirzburg 2000) den Passus sehr viel allgemeiner in dem Sinne, dass von
denen gesprochen werde, ,,die das Ende der Welt tatsiichlich einmal als Le-
bende erfahren werden* (196). Auch das ,,Wir* ist demnach keine personliche
Aussage, sondern es bezeichnet ,.eine Gemeinschaft von Lebenden und Toten,
bei der es, was immer auch vorher geschehen sein mag, keine Separation unter-
einander durch den eigenen Tod mehr gibt, auch nicht durch einen bis dahin
erfolgten Tod des Paulus® (198). Der Parusie-Begriff leitet sich von der helle-
nistisch-paganen Herrscherterminologie her und sieht im Kommen des Kyrios
Jesus den Herrscher, der die Seinen den politischen Herrschern entziehen wird.
Ganz im politisch-sozialen Kontext wird auch 5,1-3 gelesen; damit schlieBt sich
C. weitgehend den (plausiblen) Positionen von vom Brocke (Thessaloniki, Stutt-
gart 2001) an. Den pseudepigraphen Charakter des Schreibens versucht die
Viin dann v.a. durch die ihrem Eindruck nach unverbundene Zuordnung von
iiberladener Metaphorik und ethischer Anweisung zu sichern; nicht zuletzt
weise auch der ,begriffliche Gleichklang” mit Lk 21,34-36 in diese Richtung
(vgl. 229-231). Die Vfin sieht sich in der nachpaulinischen Einordnung des
Schreibens auch durch den ihrer Ansicht nach heterogenen Charakter der Ge-
richtsaussagen besttigt (231f). Der Ort des 1Thess wird im Widerstand gegen
die romische imperiale Macht gesehen, historischer Haftpunkt fiir die Gerichts-
aussagen gegen die Juden ist die Katastrophe des Jahres 70.

Der 2Thess ist gewissermalen eine ,Gegenschrift*: Der Autor des 2Thess
erklart den 1Thess als Félschung und kritisiert dessen Eschatologie, wobei er
v.a. die Gerichtsaussage aus 1Thess 2,16 widerruft, wie insgesamt die Heteroge-
nitdt der Gerichtskonzeption des 1Thess durch die Vorstellung eines allgemei-
nen Gerichtes iiber die Verfolger der Gemeinde ersetzt wird. Da dieses noch
nicht stattgefunden hat, sind auch, anders als 1Thess behauptet, die Juden nicht
unter dem Gericht. Insgesamt ist der 2Thess als Rejudaisierung des 1Thess zu
betrachten, die Parusie wird v.a. als Wiederaufrichtung der Tora verstanden
(271), die in 1Thess vollzogene Trennung vom Judentum wird durch 2Thess
aufgehoben. Damit versucht der 2Thess eine Wiederanniherung von Christen-
tum und Judentum.

Mit threm Entwurf legt die Vf.in ein in sich geschlossenes Konzept
vor: Die in 1Thess prifigurierte Trennung von Christentum und Ju-
dentum soll durch 2Thess iiberwunden werden. Hermeneutisch steht
als Schliisseltext 1Thess 2,14—16 im Hintergrund, der als integraler
Bestandteil des ganzen Schreibens gesehen wird, dann aber auch der
eigentliche Anlass ist, dem Brief die paulinische Authentizitit abzu-
sprechen, Die Durchfithrung dieser These kann m. E. nicht iiberzeu-
gen.

Positiv sind die sozialgeschichtlichen Abschnitte der Arbeit zu
wiirdigen, die zwar keine neuen Erkenntnisse liefern, die bestehenden
aber durchaus profilieren. Gleichwohl sind die Defizite der Studie
nicht zu verschweigen:

C. verzichtet auf eine Darlegung sprachlicher und theologischer
Kriterien zum Aufweis einer Nichtauthentizitdt des 1Thess. Die Be-
merkungen zur Absenderangabe, zum ,, Wir“ oder das angefiihrte ver-
meintliche Fehlen einer wirklichen Kommunikationssituation kén-
nen eine dermalien weitreichende These nicht tragen. Hier miisste
sehr viel griindlicher sprachlich und paulinisch-theologisch argumen-
tiert werden. Es stellt sich der Eindruck ein, dass das entscheidende
Argument fiir einen pseudepigraphen Charakter des 1Thess der Pas-
sus 2,14-16 ist, den die Vf.in Paulus wohl nicht zumuten will. C. sucht
in diesem Dilemma die Ausflucht nicht iiber eine Interpolationshypo-
these, sondern iiber die Pseudepigraphie. Hier wire es sicher besser,
sich nicht zu scheuen, an Paulus selbst Sachkritik zu iiben. Der Passus
war und ist einer der frag- und kritikwiirdigsten Texte des NT.

Es gibt ferner zu denken, dass die Vf.in die entscheidenden theo-
logischen Argumente, z.B. in der Eschatologie (4,13-18; 5,1—11), nicht
streng aus den Texten selbst gewinnt, sondern dafiir Autoren her-
anzieht (Giesen, Schneider), die fiir ihr Konzept als hilfreich erachtet
werden. Das wirft doch nicht unerhebliche methodische Fragen auf.

SchlieBlich bleibt eine theologiegeschichtliche Einordnung der
beiden Briefe offen. 1Thess wird in das Milieu der Ignatiusbriefe ver-
legt (vgl. 155f); wo dann aber 2Thess seinen historischen Ort hat,
bleibt offen.

Alles in allem: Trotz instruktiver sozialgeschichtlicher Beobach-
tungen ist nicht zu erwarten, dass sich die Grundthese der Vf.in in
der Erforschung der Thessalonicherbriefe durchsetzen wird.

Kéln Rudolf Hoppe
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Zwiep, Arie W.: Christ, the Spirit and the Community of God. Essays on the Acts
of the Apostles. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2010. (XVIII) 237 S. (Wissen-
schaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 2, 293), kt € 59,00 ISBN:
978-3-16-150675-8

Arie Zwiep ist Assistant Prof. fiir NT und Hermeneutik an der Freien
Univ. (VU) in Amsterdam. In diesem Buch vereinigt er acht recht un-
terschiedliche kurze Studien zu Themen rund um die Apostel-
geschichte, die in den Jahren 1996—2009 bereits andernorts verdffent-
licht worden sind. Die einzelnen Kap. wurden fiir den Abdruck in
dem WUNT II-Band entsprechend iiberarbeitet und teils aktualisiert,
erginzt oder iiberhaupt erst aus dem Niederldandischen ins Englische
iibersetzt, sodass diese Studien nun erstmalig einem noch breiteren
Kreis von Lesenden zugénglich sind.

Im Anschluss an eine Einleitung, die alle Kap. des Bandes kurz vorstellt (1—
6), eroffnet eine textkritische Studie zu den Himmelfahrts-Episoden des Lukas-
evangeliums und der Apostelgeschichte den Reigen: , The Text of the Ascension
Narratives” (7-37). Hier wird die Frage verhandelt, auf welchen Urheber die
Langfassung der Verse Lk 24,51-52 zuriickzufiihren ist. Ist dies der tendenzidse
Schreiber von P”® bzw. von dessen Vorlage, wie manche Stimmen in der jin-
geren Forschung annehmen, oder ist es der Autor des lk. Doppelwerks selbst?
Um herauszufinden, wessen Christologie in den Versen sichtbar wird, argumen-
tiert Z. mit der generellen Ausrichtung von P’®, in der viele Lesarten innerhalb
des Lk-Texts sich als Matthdismen plausibel machen lassen — nicht jedoch die
Langfassung in Lk 24,51.52. Bei dieser muss es sich nach Z.s Ansicht daher um
den urspriinglichen Wortlaut handeln, sodass die Episode des LkEv zu Recht als
yHimmelfahrts-Erzédhlung* bezeichnet werden kann. Ein Seitenblick auf Apg
1,2.9 unterstiitzt diese Annahme. Der kiirzere westliche Text erkldrt sich vor
dieser Folie aus der tendenzidsen Absicht der Uberarbeitung, welche darum be-
miiht ist, die Himmelfahrt Jesu zu vergeistlichen und daher Hinweise auf die
Leiblichkeit des Vorgangs auszuscheiden.

Unter dem Titel ,,Assumptus est in caelum*® (38-67) vergleicht der Vf. so-
dann die lk. Darstellung der Himmelfahrt mit zeitgendssischen jiidischen und
hellenistischen Entriickungs-Erzdhlungen. Im hellenistischen Kontext lassen
sich die lk. Beschreibungen von Auferstehung und Himmelfahrt Jesu als solche
Entriickungs-Episoden begreifen, auch wenn ihnen das sonst verbreitete Motiv
von der Vergottung des Entriickten nicht explizit innewohnt. Dariiber hinaus
entdeckt Z. aber auch Parallelen zu jiidischen Darstellungen von Entriickungen,
die nach seiner Einschétzung sogar noch stéirker ausgeprégt sind, obwohl die k.
Variante dabei nicht darauf abzielt, die Eth6hung Jesu zu betonen. Durch seine
Verwendung jiidischer Motive beabsichtigt Lk, die Hoffnung auf die eschatolo-
gische Wiederkehr des entriickten Jesus wachzuhalten.

Mit einem kurzen Beitrag zum Tod des Judas (68-76), ,,The Mysterious
Death(s) of Judas®, wird dargestellt, wie das lk. Doppelwerk die friihchristliche
Uberlieferung vom Verriter Judas nach den literarischen Konventionen einer
Erzdhlung vom ,Tod des Verruchten® narrativ ausgestaltet.

Daran kniipft schliissig der folgende Aufsatz an, der antisemitischen Judas-
Interpretationen im Lauf der Kirchengeschichte gewidmet ist: ,Judas and the
Jews® (77-99). Darin zeichnet Z. den Weg nach, in dessen Verlauf sich die knap-
pen Hinweise auf den Verriiter Judas bei den Synoptikern iiber die bitteren Be-
merkungen des JohEv im Lauf der Auslegungsgeschichte immer mehr zu einer
judenfeindlichen Judas-Interpretation ausweiten. In diesem Zusammenhang
macht Z. auch die wichtige Beobachtung, dass im Internet unzutreffende Hiero-
nymus-Zitate kursieren, mit denen dem Kirchenvater zwar eine antisemitische
Aussage zugewiesen wird, ohne dass diese sich jedoch an den maBgeblichen
Quellenschriften verifizieren lisst. Fatalerweise iibernehmen zahlreiche Auto-
ren das Zitat jedoch aus den unzuverlédssigen Internet-Quellen. Am Ende der
Untersuchung steht die Einsicht, dass die Synoptiker Judas nicht als Typos, son-
dern als historische Einzelfigur betrachten, wiihrend die joh. Weiterentwicklung
des Motivs bedauerlicherweise modernen antisemitischen Interpretationen Vor-
schub leistet.

Weitere Aufsitze befassen sich mit dem gemeinschaftsstiftenden Akzent in
der Rede von der Geisttaufe im lk. Doppelwerk (,,Luke’s Understanding of Bap-
tism in the Holy Spirit“: 100-119), mit dem lk. Idealbild der christlichen Ge-
meinschaft, durch das die Apg sich von der Ekklesiologie der Pastoralbriefe un-
terscheidet (,,Church between Ideal and Reality*: 120-138), sowie mit der lk.
Christologie, von der Z. iiberzeugend nachzeichnet, wie das LkEv das voroster-
liche Wirken Jesu als des Christus von dem Glauben an die Auferstehung her
gestaltet (,,Jesus Made both Lord and Christ*: 139-156).

Das abschlieBende Kap. widmet sich der narrativen Strategie, der die Apg
folgt, um ihr Paulusbild zu entwerfen: ,Putting Paul in Place with a Trojan
Horse* (157-175). Wihrend die Legitimation der pln. Evangeliumsverkiindi-
gung im frithen Christentum offensichtlich umstritten ist, was die Paulusbriefe
deutlich widerspiegeln, entdeckt Z. in der Apg eine zweifache narrative MaB-
nahme, um die RechtméBigkeit und Autoritit der Mission des Paulus zu begriin-
den. Denn einerseits erfolgt in der Apg eine Zu- und damit Unterordnung der
pln. Mission gegeniiber dem Zwdlferkreis in Jerusalem (Apg 15). Andererseits
identifiziert Lk durch den Gebrauch der Wendung Paci\eia tod Beod aber auch
das pln. Evangelium (28,31) mit dem Inhalt der Unterweisung Jesu an die
Apostel zwischen Ostern und Himmelfahrt (1,3). Somit fungieren die 40 Tage
nach Z. gewissermaBen als Trojanisches Pferd, mit denen Lk seiner Leserschaft
die pln. Verkiindigung unbemerkt schmackhaft macht.

Jede der in dem Band versammelten Studien stellt fiir sich genom-
men einen erhellenden Beitrag zur Exegese des lk. Doppelwerks dar.

Die Thesen werden schliissig entfaltet und bescheren auch dann einen
Erkenntnisgewinn, wenn man dem Vf. nicht in allen Einzelheiten fol-
gen mag: etwa in der Frage, ob die Rede von der Baoi\eia-Verkiindi-
gung in Apg 1 nun tatséchlich schon in nuce das pln. Evangelium be-
zeichnet, oder ob die lk. Logik nicht vielleicht anders herum verlauft
und die Mission des Paulus erst abschliefend mit der Bemerkung in
Apg 28 von der Lehre Jesu her legitimiert.

Indem mehrere der Beitrdge um Themen kreisen, die sich textlich
an der Schnittstelle zwischen LkEv und Apg bewegen, wie etwa die
Studien zur Himmelfahrt oder zum Tod des Judas, macht der Band
an diesen Punkten auch die Einheitlichkeit der k. Theologie und der
narrativen Konzeption des lk. Doppelwerks sichtbar. So leistet das
Buch insgesamt auch einen erheblichen Beitrag dazu, exegetisch aus-
zumessen, wie weit und auf welche Weise die beiden lk. Schriften als
Einheit begriffen werden kénnen.

Durch explizite Bezugnahmen auf kirchenpolitische Begebenhei-
ten der letzten Jahre in den Untersuchungen zur Judas-Interpretation
und zur Geisttaufe demonstriert der Vf. zudem auch die Relevanz
exegetischer Arbeit fiir die kirchliche Wirklichkeit der Gegenwart.
Mit einem gemeinsamen Literaturverzeichnis und ausfiihrlichen Re-
gistern werden die einzelnen Kap. trotz ihrer Unterschiedlichkeit zu
einem geschlossenen Band abgerundet.

Kassel Nils Neumann

Reiser, Marius: Der unbequeme Jesus. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener

Verlagsgesellschaft 2011. (XII) 247 S. (Biblisch-Theologische Studien, 122),

kt € 29,90 ISBN: 978—3788725426
Neben den ,historischen Jesus®, den ,erzdhlten Jesus® und den ,,erin-
nerten Jesus“, zu denen ungebrochen Bénde in teils enormem Umfang
erscheinen’, hat der 2009 auf eigenen Wunsch aus der Universitits-
lehre geschiedene Marius Reiser nun einen ,,unbequemen Jesus“ ge-
sellt. R. hat bereits in etlichen Beitrdgen Skepsis gegen die Produkte
der historischen Bibelkritik gedufBert; sein Sammelband Bibelkritik
und Auslegung der Heiligen Schrift (Tiibingen 2007) ist als furioser
Kontrapunkt zu historisch-kritischer Exegese beachtenswert. Im Vor-
wort des jiingst erschienenen zweiten Bandes von J. Ratzingers / Be-
nedikts XVI. Jesus von Nazareth (2011) ist diese Aufsatzsammlung ei-
ner der ganz wenigen ausdriicklich lobend genannten Titel (neben Ar-
beiten von Hengel und Ringleben), durch die sich Ratzinger in seiner
ebenfalls distanzierten Haltung zur historischen Bibelkritik seiner-
seits unterstiitzt sieht’. R.s ,unbequemer Jesus* ist gewissermafien
die exemplarische Anwendung seiner in diesem Band grundgelegten
Hermeneutik.

Der Aufbau ist kurz wiederzugeben (einige Kap. basieren auf fritheren Vor-
trdgen und Aufsitzen): Das erste Kap. beinhaltet eine exegesegeschichtliche Kri-
tik im Anschluss an einflussreiche Bibelforscher des 18. und 19. Jh.s wie Reima-
rus, StrauB und Renan. Das zweite Kap. liefert eine Gesamtcharakterisierung
Jesu nach Mk; die weiteren Kap. behandeln, weiterhin stark (nicht ausschlieB-
lich) auf Mk bauend, Aspekte im Wirken Jesu, die ihn damals zu einem ,,unbe-
quemen“ Mann werden lieBen und — nach R.s Einschitzung — heute noch wer-
den lassen: die Souverénitit und Faszination seiner Lehre; die Radikalitit seiner
Mahnung zur Feindesliebe; seine sozialethisch revolutionére Predigt zu Armut
und Besitz; die Konsequenz seiner Gerichtspredigt; seine Wundermacht. Zwei
weitere Kap. beschéftigen sich mit Jesu Prozess und Hinrichtung sowie seiner
Auferstehung. Die herausgestellten Charakteristika im Leben Jesu gegeniiber
seinem Umfeld sind durchgdngig gegeniiber Beispielen aus der Religions-
geschichte vertieft bzw. kontrastiert und in einem iiberaus lesbaren, auch immer
wieder polemisch gewiirzten Ton prisentiert. Gelegentlich werden Briicken zur
heutigen kirchlichen Lehre aufgezeigt; das Buch stellt so eine durch und durch
inspirierende Lektiire dar.

Wo innerhalb der gegenwirtigen Jesusforschung ist R.s Beitrag ein-
zuordnen?

Das Buch beinhaltet kein eigenes methodologisches Kap.; seine
Weichen stellt R. im Kontext seiner Exegesegeschichte. Er méchte
sich nicht gegen historische Kritik als solche verwehren (4), wohl
aber gegen Voraussetzungen ,dogmatischer Art“, die seit Reimarus
,bis heute den GroBteil der modernen Jesusforschung® bestimmten,
ndmlich: Leugnung der Gottheit Jesu, Trennung der Religion Jesu von

! Ich nenne hier nur J. D. G. Dunn, Jesus Remembered, Grand Rapids 2003
(iiber 1000 S.); ]. P. Meier, A Marginal Jew, New York u.a. 1991-2009 (bislang
vier Binde und insgesamt beinahe 3000 S.); Handbook for the Study of the
Historical Jesus, hg. v. T. Holmén / S. Porter, 4 Bande, Leiden 2011 (iiber 3600
S.).

* Hengels Beitrdige zur Jesusforschung sind ihrerseits wiederum mehrfach
anerkennend von R. erwihnt (32.199.206 u. .).
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der christlichen sowie die Unmdéglichkeit von Wundern (10). Faktisch
bedeutet dies eine Umkehrung der Beweislast: Wo herkémmlich
historische Kritik die Historizitét der Jesus-Erzahlungen erst zu erwei-
sen hatte, soll nun von deren Historizitdt ausgegangen werden kon-
nen, bis ihre Ahistorizitdt erwiesen ist.

Ganz konsequent ist R. in diesem Ansatz nicht, traditionell histo-
risch-kritische Kriteriologie nutzt er z.B. schon durch den dominan-
ten Gebrauch des Markusevangeliums, und dies mit der Begriindung,
dass ,nach allgemeiner Uberzeugung der heutigen Exegese eine Reihe
von Informationen, die uns den Menschen Jesus und seine Umwelt
niher bringen als die spdteren Evangelien® (VIII, eigene Kursivset-
zung)®, darin zu finden sei. Gelegentlich bietet er historisch-kritische
Detailinformationen zu einzelnen Logien nach ,alter Schule®
(141.143.207.212.236 u. 6.); die intensive Auseinandersetzung mit
paganen und frithjiidischen Texten insbes. in den Kap.n zu Feindes-
liebe und Armut wirkt wie die (implizite) Anwendung des ,,doppelten
Differenzkriteriums®. Manchmal bleibt R.s Position unklar: Das Be-
kenntnis des Hauptmanns (Mk 15,39) z. B. kénne ,,nicht chne weiteres
fiir unhistorisch gehalten werden® (222) — heiBt das, dass R. es fiir
historisch halt, oder nicht? Die Sonnenfinsternis und das Zerreifen
des Tempelvorhangs am Karfreitag erkldrt R. dann allerdings ,,nur®
als ,,symbolisch* (222f).

Besonders gespannt ist man in diesem Zusammenhang auf das
Kap. tiber Jesu Wunder. R.s sparring partner ist dabei Bernd Kollmann
mit seinem Buch Neutestamentliche Wundergeschichten (2002, mitt-
lerweile *2011). Es ist schon fast amiisant, mit wie viel Elan und auch
Sarkasmus R. die Relevanz der von Kollmann angefiihrten religions-
geschichtlichen Parallelen pagan-antiker Wundererzéhlungen fiir die
Wunder Jesu destruiert und damit die Singularitit letzterer heraus-
stellt: ,Das eigentliche Wunder [...] ist die Blindheit der Bibelwissen-
schaftler, die vergleichbare Phdnomene sehen, wo keine sind.“ (189)
Die mit Spannung erwartete Schlussfolgerung, der Seewandel, das
Weinwunder zu Kana oder die Auferweckung des Lazarus seien histo-
risch, bleibt dann allerdings recht vage: ,,[Z]lumindest Christen kon-
nen ruhig davon ausgehen, daf Jesus Gottes Sohn war und als solcher
Wunder im strengen Sinn wirken konnte.” (178)

Den Riickfall in den Historismus vermeidet R., indem er zu der
historischen Glaubwiirdigkeit, die er den Wundern zubilligt, einen
~symbolischen® Sinn erginzt. Ebenso wie Gleichnisse als Metaphern
Referenzcharakter auf die Herrschaft Gottes haben, weisen auch die
Wunder Jesu tiber ihren historischen Horizont hinaus auf die Herr-
schaft Gottes. Dadurch werde ihre ,,wahrhaft theologische Deutung*
erst moglich (197; vgl. auch 201.202.222f u. 6.). ,,Die Gleichnisse Jesu
erklaren und veranschaulichen sie [sc. die Herrschaft Gottes], seine
Wunder beweisen ihre gegenwirtige Realitdt und Realisierbarkeit.
Ohne die Wunder hingen seine Gleichnisse in der Luft.“ (176)

Zwei kritische Anfragen an R.s Buch liegen nahe:

(1) Zur anvisierten Leserschaft: Nach Umfang und Stil ist der Band
auch fiir den interessierten Laien gut rezipierbar. R. erlautert Fachleu-
ten geldufige Details, z.B. was das ,Shemd* oder eine Hyperbel ist
(94.171), wer der Hohe Rat war (211) oder dass die Sadduzier nicht
an eine Auferstehung der Toten glaubten (227); er druckt antike Pri-
mérquellen in deutscher Ubersetzung hiufig (nicht durchgingig) im
Wortlaut ab, d.h. er erwartet weder Kenntnis noch unmittelbare Ver-
fiigbarkeit beim Leser. Wiire es gegeniiber einem potenziellen (Semi-)
Laienpublikum nicht redlich, deutlich darauf hinzuweisen — und
auch in der Darstellung zu berticksichtigen —, dass Kritik an histori-
scher Bibelkritik schon seit den 1970er Jahren nicht mehr neu ist
(auch in der deutschen Exegese!) und dass in der Jesusforschung
léngst mit einem viel reicheren Methodenspekirum gearbeitet wird
als mit historischer Kritik in der Tradition des liberalen 19. Jh.s? Das
relativ neue Paradigma vom ,erinnerten Jesus“ bspw. soll ja gerade
helfen, den Hiatus zwischen ,historischem Jesus* und ,kerygmati-
schem Christus® zu iiberwinden. Es wird sich in der kiinftigen
Forschung noch zu bewéhren haben, und gelegentlich wiren Ansitze
R.s in diesem Kontext auch rezipierbar, z.B. seine Ausfiihrungen zum
joh. Wahrheitsbegriff im Anschluss an das von ihm als historisch aus-
gewiesene Streitgespriach zur Steuerabgabe Mk 12,13-17 (54-58),
oder wenn er die Szene Mt 25,3146 als Komposition des Evange-
listen bezeichnet, die aber ,,in Kontinuitit der Botschaft Jesu® stehe
(157). Aktuelle Jesusforschung erfolgt jedenfalls wesentlich differen-
zierter, als es aufgrund von R.s Buch erkennbar ist.

3 aiatia x Ry . . 5
Hierin liegt tibrigens eine beachtenswerte Differenz zu Ratzingers Jesus von
Nazareth.

(2) Zur Aufgabe historischer Kritik: Es ist eine mutige Forderung,
die Beweislast historischer Kritik einfach umzudrehen, und R.s breit
angelegte Hermeneutik des Vertrauens ist fast schon bewundernswert
(seine eigenen kleineren Inkonsequenzen einmal beiseite gelassen,
s. 0.). Sein Ansatz bedeutet jedoch gleichzeitig die Zuriickweisung
der eigenen Verantwortung des Glaubens vor dem Forum der histori-
schen Vernunft. , Christen kénnen ruhig davon ausgehen, dalB Jesus
Gottes Sohn war und als solcher Wunder im strengen Sinn wirken
konnte“, schreibt R. Darf dieses Postulat einer verantworteten bibli-
schen Hermeneutik geniigen?

Mainz Eckart David Schmidt

Moll, Sebastian: The Arch-Heretic Marcion. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2010,
200 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 250), In
€ 59,00, ISBN: 978—3—-16—-150268—-2

Der in Mainz wirkende Autor beansprucht in seiner Diss. nichts weni-

ger als die Einlésung des ebenfalls in Mainz benannten Desiderates

eines neuen Markionbildes, ,,das an Geschlossenheit und Uberzeu-
gungskraft demjenigen Harnacks vergleichbar wire®."

Den , klassischen Quellenkanon® will M. um den Brief des Ptole-
maeus an Flora erweitern (bei der Beschreibung des Schipfergottes
wird dies Folgen haben), wihrend von der Darstellung des anonymen
Presbyters bei Irenaeus, haer. IV 27-32, nur die Kap. 28-30 auf Mar-
kion zielen (Kap. I; 11-24).

Kap. II (25-46) ist Markions Biographie gewidmet. M. zufolge wurde Mar-
kion zwischen 100 und 110 geboren und wuchs nicht in einem jiidischen, son-
dern in einem christlichen Milieu auf, das den , jiidischen Schriften” grofie Auf-
merksamkeit entgegenbrachte (27), aber ,bewuBt anti-philosophisch” einge-
stellt war (29). Seine Lehren entwarf er vermutlich bereits in seiner vorrémi-
schen Zeit (Tertullians entgegenstehende Auskunft ist eher hiresiologischer
Schematismus), aber er war noch innerhalb der ,,orthodox church® (41). Mar-
kion war wohl kaum Kerdons Schiiler; beide Theologen entwickelten vielmehr
dhnliche Gedanken (43). Anders als die Valentinianer und Ptolemaeus wurde
Markion in der rémischen Christenheit bald nicht mehr als tolerabel angesehen
und so zum , first actual heretic* (44). Der Tod Markions ist um 165 zu datieren.

Kap. III (47—-76) behandelt die Theologie. Dem o. g. Brief des Ptolemaeus
entnimmt M., dass Markions Schépfergott nicht als gerecht, sondern als bése
zu bezeichnen ist; die Konzeption eines gerechten Schépfergottes sei die des
Ptolemaeus selbst, der gegen proto-orthodoxe wie gegen markionitische Geistig-
keit Einwénde formuliere (47—49); erst Markions Nachfolger hétten einen ge-
rechten Gott als drittes Prinzip eingefiihrt. Von einem Hass Markions auf das
Judentum kénne keine Rede sein; keine einzige atl. Figur werde aufgrund ihres
Fehlverhaltens Anlass zur Bibelkritik (60). Der Gott des AT sei mit seinen
Sinnesdnderungen und seiner fehlenden Allwissenheit kein Gott. Christus sei
nicht der von diesem Gott verheifiene, als kriegerisch gedachte Messias; doch
habe auch er seine Heilungen nicht um der Wohlfahrt der Geheilten willen, son-
dern aus Trotz gegeniiber dem Gott des Gesetzes durchgefiihrt (671).

Markions Bibel (Kap. IV, 77—108) ist, so M., ebenso sehr Quelle wie Resultat
seiner Theologie (77), und Markion ist Biblizist (dazu s. u.). Er habe das AT nicht
wie Kelsos als Félschung verworfen, sondern als Quelle von Aussagen iiber den
Schopfergott interpretiert; der Hass auf diesen Gott lidsst Markion jedoch von
jedweder allegorischen Auslegung Abstand nehmen. Am Text des AT habe er
keine Anderung vorgenommen, anders als beim NT. Verstindlich sei dieses
psychologische Ritsel (Harnack) nur, wenn Markion nicht das AT im Licht des
Neuen, sondern das Neue im Licht des Alten verstand (82). Seine Eingriffe in
den Text des NT beschriinken sich auf vier Bereiche: die Rolle Abrahams und
Israels, das Gericht nach dem Gesetz und die Vorstellung der Schopfungsmitt-
lerschaft Christi (88, mit U. B. Schmid). Mit der Tradition hilt M. daran fest,
dass Markion tatsdchlich Anderungen am Lukastext vorgenommen hat, Offen
bleiben muss hingegen, ob er das Lukasevangelium aus einem Vierevangelien-
kanon bewusst ausgewihlt hat (89-102).

Weitgehend unpolemisch sind die folgenden Kap. An Werken Markions
(Kap. V, 107-120) nachweishar sind die Antithesen und ein Brief mit der Be-
schreibung seiner Bekehrung; unklar ist, ob der Begriff , Pro-Evangelium*® ein
selbststéindiges Werk bezeichnet; wohl kaum kann Markion selbst als Schipfer
der auf die Markioniten zuriickgefiihrten Psalmen gelten.

In Markions Kirche (Kap. VI; 121-134) verweist die Ahnlichkeit der Riten
und der hierarchischen Strukturen wiederum auf Markions Verwurzelung in
der christlichen Orthodoxie. Seine Ethik ist allein negativ; die von Harnack be-
hauptete zentrale Rolle des Liebesgebotes lésst sich nicht erweisen (132, mit W.
Bauer).

Kap. VII (135—158) behandelt die Frage nach der Geltung des AT in den Zei-
ten vor und nach Markion. Ignatius und der Erste Clemensbrief reklamieren es
eher unreflektiert als christliches Buch und der Barnabasbrief unterscheidet
sich davon wenig. Das atl. Ritualgesetz wird dort nicht durch eine christologi-

! Gerhard May, Markion in seiner Zeit, in: K. Greschat u.a. (Hg.), Markion.
Gesammelte Aufsitze, Mainz 2005, 2.
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sche Interpretation, sondern durch das Zeugnis des AT selbst (Jes 1,11; Ps 51,17)
auler Kraft gesetzt.

Die Arbeit wird mit einer Conclusion (159-162) und den iiblichen Registern
abgeschlossen.

Das Buch ist schwungvoll geschrieben; manchmal kénnte eine Be-
griindung etwas ausfiihrlicher sein. Hochst fragwiirdig ist m. E. jedoch
die These, Markion sei Biblizist gewesen. M. bezeichnet Biblizismus
als ,merely a theological method, the method of using the Bible as the
only basis for one’s theology, usually combined with a very literal un-
derstanding of it (78). Dass die Bibel die einzige Basis fiir Markions
Theologie ist, ist jedoch nur formal gesehen richtig. Aus dem AT greift
Markion hauptsidchlich die Stellen auf, die auch sonst in dem letztlich
durch die Axiome der Giite und Unwandelbarkeit Gottes (Platon, rep.
379a—382¢) gesteuerten theologischen Diskurs die klassischen Pro-
blemstellen sind (Gen 2,16f; 3,9; Jes 45,7 etc.). Warum kann Tertullian
seinem Gegner Beispiele fiir die Langmut des atl. Gottes (z.B. 2Sam
12,13 u.a.) und fiir die Wohltitigkeit atl. Gesetze (Jes 58) vorhalten
(Tertullian, adv. Marc. II 17,2; 19,2), ebenso, dass die Bundesverhei-
Bung Jer 31,31-34 und die Infragestellung des Zeremonialgesetzes
Hos 2,11 auf den Schépfer selbst zuriickgehen (adv. Marc. I 20,4-6; V
4,7)? Warum bemerkt der Nordafrikaner angesichts der Totenerwek-
kung durch Elisa, dass ,,Christus nichts Neues eingebracht habe, das
nicht aus dem Wesen, der Milde, der Barmherzigkeit und auch der
Verkiindigung des Schopfergottes sich ableiten liefe® (adv. Marc. IV
12,15)? Ist es dann noch sinnvoll, Markions Theologie als biblizistisch
zu bezeichnen? Ist dann nicht auch der Satz hinfillig, dass Markion
nicht das AT im Lichte des Neuen las, sondern umgekehrt (106)? An-
gesichts dieser selektiven Auswahl innerhalb des AT verliert auch das
Argument, Markion habe an dessen Text nichts gedndert, doch erheb-
lich an Gewicht.

So wird man schon fragen kénnen, ob das eingangs erwidhnte Desi-
derat wirklich eingeldst ist.

Saarbriicken Martin Meiser

Colpe, Carsten: Einleitung in die Schriften aus Nag Hammadi. — Miinster:
Aschendorff 2011. 368 S. (Jerusalemer Theologisches Forum, 16), pb.
€ 49,00 ISBN: 978—3—402-11021-8

Der vorliegende Band stellt die iberarbeitete Fassung einer zehn-
teiligen Serie von Beitrégen dar, die unter dem Titel , Heidnische, jii-
dische und christliche Uberlieferung in den Schriften aus Nag Ham-
madi“ im Jahrbuch fiir Antike und Christentum in den Jahrgéngen 15—
25 (1972—1982) erschienen sind. Dabei wurden auch Anderungen ge-
geniiber der urspriinglichen Gliederung vorgenommen.

FEin ausfiihrliches Inhaltsverzeichnis erschliefit das Werk (7—12). Ein Abkiir-
zungsverzeichnis, in dem die Texte aus den Nag Hammadi-Codices einmal ge-
méb der Reihenfolge in den Codices und einmal in alphabetischer Reihenfolge
aufgefiihrt sind, erméglicht ein rasches Auffinden der einzelnen Schriften, da
jeweils auch das Kap. angegeben ist, in dem die Schrift besprochen wird. Die
ausfiihrliche Gliederung ist neben dem Abkiirzungsverzeichnis leider die ein-
zige Orientierungshilfe, da weder ein Index der Sachen noch der Personen er-
stellt wurde. Auf ein Literaturverzeichnis wurde verzichtet und als einziges Re-
gister existiert ein Verzeichnis der Bibelstellen (365-368).

Zumindest ein Verzeichnis der Belegstellen aus den Nag Hamma-
di-Schriften hétte man zusétzlich erstellen kénnen. Dies wird aller-
dings wohl auch den schwierigen Bedingungen bei der Drucklegung
zuzuschreiben sein: Der Vf., der auf ein langes Forscherleben zuriick-
blicken konnte, verstarb wihrend der Drucklegung. Carsten Colpe be-
saB ein umfangreiches Wissen, das souverén in die Materie einfiihrt.
Die Darstellung kann, obwohl manches als veraltet gelten mag, auch
heute noch faszinieren. Gleichzeitig gilt in besonderer Weise in den
Geisteswissenschaften, dass so manches, was lange Zeit als veraltet
galt, irgendwann wieder eine Renaissance erlebt.

Ein einleitendes erstes Kap. beschreibt die Fund- und Forschungsgeschichte
der Schriften von Nag Hammadi (25-64). In den daran anschlieBenden Kap.n
werden die in den Nag Hammadi-Codices iiberlieferten Einzelschriften nach
systematischen bzw. ideengeschichtlichen Gesichtspunkten geordnet. Diese
Zusammenstellung hat gerade fiir diejenigen Leser, die mit der Materie nicht so
vertraut sind, aber auch fiir Studierende den grundsitzlichen Vorteil, dass sie
Texte, die in einem inneren Zusammenhang stehen, sehr leicht identifizieren
kénnen. Damit ist ein themenbezogener Zugang zu den Nag Hammadi-Texten
erdffnet.

Die Erlduterungen zu jeder einzelnen Schrift bieten dann klare und prézise
Einleitungen in den Inhalt und Umfang der jeweiligen Schrift, die kurz gehalten
sind und sich auf das Wesentliche beschrinken. Dies ist sehr verdienstvoll, sind
doch sehr unterschiedliche Texte in der Bibliothek von Nag Hammadi versam-
melt. Die Struktur des Werkes ist dem ausfiihrlichen Inhaltsverzeichnis zu ent-
nehmen, sodass an dieser Stelle aus Platzgriinden davon abgesehen werden

kann, die Zuordnung der zahlreichen Einzelschriften zu den jeweiligen Kap.n
nachzuzeichnen.

Vielmehr sollen einige Einzelfragen kurz herausgegriffen werden.
Fiir Theologen sind sicherlich die dem Christentum nahestehenden
Schriften von besonderem Interesse. Und damit ist an dieser Stelle
auch ein Problem der gewédhlten Systematisierung zu erwdhnen. Ge-
rade weil eine systematische Ordnung immer auch eine Vorentschei-
dung bedeutet, steht zu erwarten, dass sie Anlass zur Diskussion gibt.
Ein Beispiel mag dies erldutern:

Es ist, um es vorsichtig zu formulieren, nicht sofort nachvollziehbar, dass
gerade das Thomasevangelium nicht in den Abschnitt B (,,Christlich- und
pagan-synkretistische Texte, mit gnostischen Zuspitzungen einzelner Autoren
und Passagen”) aufgenommen wurde, auch wenn sich dort das Kap. ,Nicht-
kanonische Schriften neutestamentlichen Typs® findet (87—104). Auf den ersten
Blick wire dies wohl doch zu erwarten gewesen. Das Thomasevangelium ist
jedoch vielmehr dem Abschnitt D zugeordnet (,Durchgingig und eindeutig
gnostische Schriften mit diskreten Optionen fiir eine heilvolle Kulturreligion*®).
In der Beschreibung des Thomasevangeliums wird dann allerdings auf die Be-
ziige zu den synoptischen Evangelien hingewiesen: ,Die bemerkenswertesten
Ubereinstimmungen bestehen zu den Gleichnissen des Lukas-Sonderguts.®
(243) Dies wirft natiirlich die Frage auf, ob das Thomasevangelium nicht viel-
leicht doch besser zu den nichtkanonischen Schriften des ntl. Typs hétte gezahlt
werden kénnen.

Gerade im Rahmen der Ausfithrungen iiber das Thomasevan-
gelium wird deutlich, dass diese Veroffentlichung auch gleichzeitig
ein Stiick Forschungsgeschichte darstellt: Zum Thomasevangelium
sind in den letzten Jahren zahlreiche neuere Studien erschienen.
Hier wird paradigmatisch deutlich, dass es vielleicht iiberlegenswert
gewesen wire, im Rahmen dieser Ausgabe in jedem einzelnen Fall
einen Hinweis anzubringen, welche Texte vor der Drucklegung noch
einmal iiberarbeitet wurden und welche letztlich weitgehend den
Texten aus dem Jahrbuch fiir Antike und Christentum entsprechen.
Dies ware gerade fiir alle, die dieses Werk als einen ersten Einstieg in
die Welt der Nag Hammadi-Texte verwenden, ein wichtiger Hinweis.

In diesem Zusammenhang muss erwdhnt werden, dass die Einordnungs-
systematik des Philippusevangeliums ebenfalls nicht unproblematisch ist
(172—177). Ob dieses tatsdchlich im Abschnitt tiber die Valentinianer besser auf-
gehoben ist als bei den Schriften des ,neutestamentlichen Typs®, darf bezwei-
felt werden. Gegen eine Einordnung dieser beiden Schriften in unterschiedliche
Kap. spricht auch die vom Vf. betonte Nidhe von Thomas- und Philippusevan-
gelium: ,Einzelheiten aus beiden Evangelien zusammenstellend und beide im
ganzen miteinander vergleichend, hat man es gewagt, den Ursprung des
EvangThomae in Edessa, den des EvangPhil in Antiochien zu lokalisieren. Das
ist eine gute Hypothese, von der aus es sich weiterzuarbeiten empfiehlt.” (175)
Warum, so darf man fragen, von der Systematik her trennen, was inhaltlich und
von seinem historischen Entstehungskontext als zusammengehdérig betrachtet
wird?

Der V. bezieht in einigen umstrittenen Fragen klare und eindeutige Positio-
nen. So bemerkt er im einleitenden Kap. (25-64), das der Forschungsgeschichte
gewidmet ist, bzgl. der Herkunft der Texte: ,Es ist so sicher, wie historisch nur
etwas nachgewiesen werden kann, daB die Nag-Hammadi-Codices, einschliel-
lich der Ledereinbinde und der Schreibausfithrung, aus einem Pachomianer-
kloster stammen.” (35) Da in dieser Aussage auch die Hypothese der Verwen-
dung dieser Texte im Kontext der pachomianischen Kléster impliziert ist, darf
festgehalten werden, dass dies in der Forschung weiterhin kontrovers diskutiert
wird, sodass Forscher zur Vorsicht mahnen, wenn es um eine Festlegung auf die
genaue Herkunft der Schriften geht.!

Das Phidnomen der literarischen Filschung wird an manchen Stellen nicht
ausreichend beriicksichtigt. So iibersieht die Annahme, dass die Erwahnung ei-
nes Biicherfundes im Agypterevangelium Anlass fiir das Verstecken der Nag
Hammadi-Texte in einem Krug gewesen sei (37), das Phanomen der Biicher-
funde im Rahmen der literarischen Filschung, Die Problematik einer moglichen
literarischen Félschung im Abschnitt iiber den apokryphen Jakobusbrief (87—
93) — in diesem Fall hitte der unbekannte Adressat nur noch topischen Charak-
ter — hitte ebenfalls diskutiert werden kénnen.

Mit dem vorliegenden Werk werden einleitende Studien des
grofen akademischen Lehrers Carsten Colpe zu den Nag Hammadi-
Texten in aktualisierter Form zugénglich gemacht. Die jahrzehnte-
lange Arbeit mit den Nag Hammadi-Texten, die C. bis kurz vor seinem
Tod unermiidlich verfolgt hat — den Kommentar zu dem Dialog des
Erlosers (213-217) verfasste er zwischen Herbst 2008 und Sommer
2009 —, spiegelt sich in einer Fiille an Einsichten. Diese werden ent-
sprechend zu weiterer Diskussion Anlass geben.

Wien Hans Forster

* Vgl. auch nur Alexandr Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi. Einige
Probleme des Christentums in Agypten wihrend der ersten Jahrhunderte (Ar-
beiten zum spétantiken und koptischen Agypten, 7), Altenberge 1995.
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Kirchengeschichte

Heemstra, Marius: The Fiscus Judaicus and the Parting of the Ways. — Tiibin-
gen: Mohr Siebeck 2010. (XIIT) 241 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament, 277), geb. € 59,00 ISBN: 978-3-16-150383-2

Die vorliegende Monographie, eine iiberarbeitete Diss. der Univ. Gro-

ningen, stellt mit dem Fiscus Judaicus eine staatliche Malinahme in

den Vordergrund, deren Bedeutung fiir die Geschichte des frithen

Christentums und seines Verhiltnisses zum Judentum lange Zeit nicht

ausreichend beachtet wurde. Die Leitfrage der Untersuchung lautet

dabei: Wer waren die Opfer des Fiscus Judaicus und welche Auswir-
kungen hatte er?

Der erste Teil beginnt mit einer Darstellung der Einfithrung des Fiscus durch
Vespasian und der weiteren Geschichte (9—23), wobei exemplarisch dokumen-
tarische und numismatische Zeugnisse ausgewertet werden. Kritisch ist hier an-
zumerken, dass der Vi, zwar einiges erklért, die Hohe der Abgabe — zwei Drach-
men pro Person — aber nicht in Relation zu den wirtschaftlichen Verhéltnissen
stellt. Besonders wichtig fiir die Entwicklung der These des Vfs ist die nicht
unplausible, allerdings auch nicht nachweisbare Annahme, dass die Synagogen
die Informationen an die Steuereintreiber lieferten, wer zur jiidischen Ge-
meinde gehorte. Hier zeigt sich exemplarisch eine Problematik am Vorgehen
des Vf.s: Was auf S. 23 noch als ,,assumption” bezeichnet wird, die nicht ,,un-
founded erscheint, wird im Weiteren stillschweigend als Gewissheit behan-
delt.

Ein besonderes Augenmerk legt der Vi auf Domitian, der nach Sueton
(Dom. 12,2) in der Eintreibung des Fiscus Judaicus besonders streng war (24—
66). H. rekonstruiert, dass die romischen Behorden zwischen zwei Kategorien
von Steuerhinterziehern unterschieden: Die einen bekannten ihren ,jiidischen
Glauben® nicht (so versteht der Vf. ludaicam bei Sueton), lebten aber nach ihm.
Nach H. waren dies Gottesfiirchtige und Heidenchristen. Die andere Gruppe
waren jene, die ihre jlidische Herkunft einfach verbargen, nach H. Steuerhinter-
zieher, Proselyten, Apostaten, beschnittene Nicht-Juden und Judenchristen. Da
die Beschneidung als zentrales Kriterium fiir die Zugehérigkeit zum jiidischen
Volk galt, wire die erste Gruppe steuerfrei geblieben. Allerdings seien Gottes-
fiirchtige und v.a. Heidenchristen dann als ,, Atheisten angeklagt worden, was
unter Domitian — H. hilt entsprechende Berichte bei Melito und Euseb gegen
den gegenwirtigen Forschungstrend fiir historisch — zu Gefiingnis und Hinrich-
tung fithren konnte. Judenchristen seien hingegen von den Synagogen aus-
geschlossen und daher nicht als steuerpflichtig gemeldet worden. Ankléger hiit-
ten sie aber als Steuerhinterzieher denunziert, was zu Enteignung und Verban-
nung gefiihrt hétte. So plausibel dies klingt, so unverstindlich bleibt, warum
dieser Zusammenhang in keiner einzigen Quelle benannt wird. Auch 1Petr 5,9
gibt das nicht her, denn der Ausdruck émrekeioBar wird hier nicht in der Spe-
zialbedeutung ,,die Steuer voll bezahlen“ verwendet (so 97), sondern meint all-
gemein ,vollenden®.

Mit Domitians Nachfolger Nerva (67—84) geschieht im Jahr 96 nach Ansicht
des Vf.s ein Umschwung. Nerva (so Cassius Dio, hist. Rom. 68,1,2) habe mit An-
klagen u.a. wegen ,jlidischer Lebensweise“ sowie — so eine Miinzaufschrift —
mit calumnia bzgl. des Fiscus Judaicus aufgerdumt. Allerdings steht eine Uber-
setzung von calumnia mit ,,wrongful accusation® auf schwachen Beinen: Zum
einen wire, wenn tatséchlich falsche Beschuldigungen gemeint wiiren, der Plu-
ral zu erwarten, zum anderen handelte es sich wohl eher allgemein um ,,Miss-
brauch® dieser Steuer durch Domitian. Nerva hitte, so aber der Vf., erkannt,
dass Judenchristen eigentlich keine Juden waren, und damit das Judentum nicht
mehr ethnisch, sondern religits definiert (vgl. auch 174-176). Fiir die Juden-
christen hétte dies nun aber, wie schon zuvor fiir Heidenchristen, eine Anklage
wegen Atheismus bedeutet, was von der jiidischen Synagoge mit groBer Zustim-
mung und Unterstiitzung begleitet worden sei. Dementsprechend sei diese
Reform des Fiscus Judaicus auch ein entscheidender Schritt zur Trennung von
Judentum und Christentum gewesen.

Diese leider iiber weite Strecken hypothetische Rekonstruktion, die zum
Teil auf zweifelhaften Interpretationen der Quellen beruht, wird im zweiten
Hauptteil des Buches zur Grundlage fiir die Interpretation der Johannesapoka-
lypse, des Hebréerbriefs und des Johannesevangeliums gemacht. In der Apk
sieht der Vf. die Verhéltnisse zur Zeit Domitians reflektiert (105—-133): Sowohl
die Sendschreiben als auch Kap. 7 gingen auf die durch den Fiscus provozierten
Entwicklungen ein: Der Vf. habe die Gemeinden aufgefordert, die Steuer nicht
zu bezahlen, weil sie fiir einen paganen Tempel verwendet wurde, und den
Synagogen ihre Beteiligung an der Steuereintreibung vorgeworfen, Die Unter-
scheidung zwischen den 144.000 und der Menge in Apk 7 hingegen verweise
auf die Differenzierung zwischen Juden- und Heidenchristen und ihre unter-
schiedliche Behandlung durch den Staat in Bezug auf den Fiscus Judaicus.

Im Hebr (134—158) sieht der V£. in 10,32-34 Anspielungen auf die zu diesem
Zeitpunkt schon vergangene Eintreibungspraxis des Fiscus unter Domitian: Die
Christen seien offentlich bloBgestellt worden, ihre Besitzungen hitte man ge-
pliindert. Damit wird die Palette von méglichen Bezugspunkten dieser Stelle
zu realen Ereignissen zumindest bereichert,

Fiir den Bezug zum JohEv spielt der birkat ha-minim eine wichtige Rolle:
Um 90 seien Judenchristen innerjiidisch als Haretiker bezeichnet worden und
um 96 unter Nerva vom rémischen Atheismusvorwurf voll betroffen gewesen.
Judenchristen ,had lost their ‘Jewishness’, daher kann Johannes auch pauschal
gegen ,,die Juden“ schreiben. Dass es aber im JohEv nicht um eine unterschied-
liche Definition von Judentum geht, sondern um die Christologie, wird dabei
freilich unterschlagen.

Der Vf. interpretiert die Texte also gerne durch die Brille seiner
Hypothese, ldsst aber eigenartigerweise gerade das MtEv weg, das
doch als einziges auf die Tempelabgabe eingeht (Mt 17,24—27) und in
dem die Ausdifferenzierung zwischen Juden und Judenchristen ein
wesentliches Thema ist. Grundsétzlich vermisst der Rez. auch eine
Diskussion tiber ethnische vs. religiése Definition des Judentums,
denn es ist nach antiken Kriterien nicht einzusehen, warum dies
zwei verschiedene Dinge sein sollen: Es ist vielmehr so, dass die reli-
giose Komponente als Teil ethnischer Beschreibung verwendet wur-
de, nicht als Ersatz.

So bleibt als Fazit: Die Arbeit stellt zu Recht die Bedeutung des
Fiscus Judaicus als bedeutendes Ereignis nicht nur fiir das Judentum,
sondern auch fiir das Christentum in den Vordergrund, basiert aber in
wesentlichen Teilen auf spekulativen Hypothesen sowie wenig wahr-
scheinlichen Exegesen und kann v.a. nicht erkldren, warum der Fis-
cus Judaicus in judischen wie christlichen Texten keine Rolle spielt.
Sie sollte freilich zu einer weiteren Beschéftigung mit diesem Thema
anspornen.

Wien Markus Ohler

Slenczka, Bjorn: Das Wormser Schisma der Augsburger Konfessionsverwand-
ten von 1557. Protestantische Konfessionspolitik und Theologie im Zu-
sammenhang des zweiten Wormser Religionsgesprdachs. — Tiibingen: Mohr
Siebeck 2010. (XVII) 545 S. (Beitrdge zur historischen Theologie, 155),
Ln € 109,00 ISBN: 978—3—-16—150100-5

Beim Titel dieser gedruckten Berliner Diss. stellt sich sogleich die
Frage, ob das Wormser Religionsgesprich von 1557 nicht schon in
der Monographie Bennos von Bundschuh (1988) hinreichend aufgear-
beitet ist. Harm Klueting qualifizierte sie seinerzeit als ,,abschlieBende
Darstellung”. Die Bedeutung des Ereignisses liegt auf der Hand. In
Worms fand das letzte Reichsreligionsgespriich mit dem Auftrag statt,
die Konfessionen theologisch und politisch-rechtlich zusammen-
zufiithren; es scheiterte auf der ganzen Linie. Wihrend freilich Benno
von Bundschuh seinerzeit den katholisch-evangelischen Gegensatz
akzentuierte, wendet sich Bjorn Slenczka den innerevangelischen
Kontroversen zu.

Das Wormser Gespriach wurde von den Reichstagen 1555 und 1556/57
angeordnet bzw. terminiert. Es begann am 11. September, die meisten Teilneh-
mer blieben noch bis Dezember 1557. Von den Theologen verhandelten auf
katholischer Seite Petrus Canisius, Johannes Gropper, Michael Helding und
Julius Pflug, auf evangelischer Johannes Brenz, Philipp Melanchthon und
Erhard Schnepf, im Wesentlichen zum Verhiltnis von Schrift und Tradition.
Dieser letzte Versuch zum Religionsvergleich im Reich zerbrach aber schon
am innerprotestantischen Streit, den ein Gesandter am 22. September als
»Schisma“ bezeichnete, ein Schliisselbegriff, den sich die vorliegende Arbeit
zu eigen macht. Thr Ziel und , Gegenstand” ist, ,wie es dazu kam, worin das
Schisma genau bestand und wie es sich vollzog®. (3) Die ins Einzelne gehende
Untersuchung setzt mit dem Nebenabschied des Regenshurger Reichstags von
1556/57 ein, auf den sich die protestantischen Reichssténde am 16. Mirz 1557
verstandigten, um ihre Gesandten fiir das Religionsgesprich zu instruieren. Sie
endet mit dem am 23. September 1557 ffentlich gemachten Bruch unmittelbar
nach dem Ausschluss der gnesiolutherischen Theologen, die Worms am 2. Ok-
tober verliefien. Ein Schlusskap. reflektiert die theologischen und kirchlichen
Auswirkungen.

Das methodische Vorgehen ist auBerordentlich sorgfiltig. Ausgewertet wer-
den alle substantiellen Uberlieferungen protestantischer Reichsstinde, deren
Kontroversen Ziel der Untersuchung sind (Kurpfalz/Miinchen, Kursachsen/
Dresden, Berlin/Preufien, Pommern/Greifswald, Hessen/Marburg, Wiirttem-
berg/Stuttgart). Die dichte, deutende Rekonstruktion der konfessionellen Aus-
gleichsverhandlungen von Mirz bis Oktober 1557 mag nun in ihrer Genauigkeit
tatsdchlich eine abschliefende Darstellung dieses Gegenstands sein — und jetzt
fiir mehr als nur 22 Jahre. Der Leser findet zum ,,Forschungsstand“ (8—14) den
Inhalt jener Werke gekennzeichnet, die seit dem 18. Jh. das Religionsgesprich
thematisierten, ferner zur ,Quellenlage* (15-26) eine Verzeichnung alles
Edierten. Die Gliederung in fiinf Kap. zum Verlauf des Geschehens orientiert
sich an der Chronologie. Ein erstes (40-93) befasst sich mit dem Regensburger
protestantischen Nebenabschied zur Vorbereitung des Religionsgespréchs.
Nachfolgend stehen die Instruktionen zum Zweck der einheitlichen Bekennt-
nisfindung im Mittelpunkt (94-198), sodann die informellen Gespriiche in
Worms, die bereits die abweichende gnesiolutherische Linie der ernestinisch-
séchsischen Réte und Theologen sehr deutlich machten, die vom Juristen Basi-
lius Monner angefiihrt wurden (199-277). Die Gegensitze verfestigten sich in
den formellen Verhandlungen von Worms (278-366) und fithrten schlieBlich
trotz der Anndherung zwischen Philippisten und Gnesiolutheranern zum
Bruch, weil sich Wiirttemberg mit Johannes Brenz einer Condemnatio Osian-
ders widersetzte, die zugleich die kirchliche Ordnung Preuliens treffen musste
(367—475).

Uneingeschréinkt positiv zu wiirdigen ist die Klarung der Tatséichlichkeiten,
die zum Gegenstand exakt und quellennah ermittelt sind. Man kann sie bequem
nachschlagen, nicht zuletzt wegen des untergliederten Inhaltsverzeichnisses
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und der vorziiglichen Register, v.a. eines Registers der ,,Sachen und Themen*
(537-545).

Gegeniiber der Arbeit Bundschuhs ergeben sich wesentliche Fort-
schritte in der Tiefe der Erschliebung. Ein Hinweis mag geniigen. S.
ermoglicht etwa ein verbessertes Verstindnis der protestantischen
Verhandlungen beim Reichstag 1556/57 mit dem Ziel, zu einer ge-
meinsamen Konfessionspolitik zu gelangen. Weit differenzierter als
bei Bundschuh sind die Vorbereitungen des Religionsgesprichs an
den Hofen Wiirttembergs, der Kurpfalz, Hessens, Kursachsens, Sach-
sens und weiterer protestantischer Stinde beschrieben, dann die Ver-
einbarungen zu Dogma und Kultus beim Frankfurter Konvent (19.6.—
2.7.). Das Gleiche gilt fiir die gesamte Darlegung des Verhandlungs-
geschehens bis zum Schisma im September. Was ist neu? Die Arbeit
wendet sich mit guten Griinden gegen die vorherrschende Meinung,
der theologische Gegensatz in der Bewertung der Adiaphora, von Tho-
mas Kaufmann als ,.Schisma der Wittenberger Theologie* bezeichnet,
habe den Bruch herbeigefiihrt. Ebenso erscheint es aufgrund neuer Be-
lege als unwahrscheinlich, dass Matthias Flacius die ernestinische
Obstruktion bewirkte. Stattdessen verweist der Autor auf ,Monner,
Schnepf, Strigel, Stossel, Morlin und Sarcerius [...] als authentische,
eigenstindige Vertreter der gnesiolutherischen Anliegen® (494). Die
Erkldrung bleibt freilich innertheclogisch. Der politische Kontext
wird nicht bedacht, u.a. etwa das Sicherheitsbediirfnis Kursachsens
und Wiirttembergs oder der Gegensatz zwischen den Albertinern und
den Ernestinern, die 1547 die Kurwiirde an die Albertiner verloren.
Eine Bewertung des ,Schismas” kann nicht v6llig davon absehen,
dass die Theologen lediglich Berater, nicht Entscheidungstrdger wa-
ren. Der Fiirst entschied, in der Regel in intensiver Absprache mit sei-
nen politischen Raten.

Wenn man daher die Ergebnisse der Diss. in den Zusammenhang
des Religionsfriedens und der beginnenden Konfessionalisierung ein-
ordnet, wird man die Verschrankung von Theologie, Recht und Politik
starker berticksichtigen. Ein Religionsvergleich war 1557 aus der zeit-
gendssischen Erfahrung heraus nahezu unmaglich und nach 1555 we-
gen der territorialen Kirchenorganisationen unerwiinscht, obwohl ihn
der Religionsfriede rechtlich nicht aufgegeben hatte. Erwiinscht war
hingegen die innerprotestantische Einigung, um gegeniiber der katho-
lischen Seite Position zu beziehen und um reichsrechtlich eine stabile
Position gewinnen zu kénnen, die nicht durch widerspriichliche Aus-
legungen der Confessio Augustana relativiert wurde. Dies wurde dann
auch zum Anlass des Konkordienwerks. Es ,,iiberwand" freilich nicht,
wie S. am Schluss (510) meint, das ,,manifeste Schisma* der Augsbur-
ger Konfessionsverwandten, weil sich ihm ldngst nicht alle anschlos-
sen. Aber es bedeutete einen groBen Fortschritt theologischer Eini-
gung, herbeigefiihrt letztlich von der Politik. Denn die Theologen, zu-
mal um 1560, neigten dazu, innerprotestantische Abweichungen zu
Bekenntnis- und damit Wahrheitsfragen zu erkliren. Die politisch
Handelnden hatten eine andere Entscheidungslogik, deren Richt-
schnur etwa der Regensburger Nebenabschied 1557 formuliert hatte,
den S. selbst an den Anfang seiner Untersuchung stellt: ,,Schulge-
zénk” der evangelischen Theologen sei zu unterbinden, heilt es da.
Die Politiker zogen aus dem Scheitern von Worms die Konsequenz,
mit noch mehr Nachdruck den innerkonfessionellen Religionsver-
gleich anzustreben, weil er dem Frieden in den Territorien und der
eigenen Sicherheit im Reich diente. Kursachsen und Wiirttemberg
lag am meisten an diesen Zielen, sie trugen auch am meisten zum
schlieflichen Gelingen des Konkordienwerks bei.

Diese Schlussbemerkungen fiihren freilich iiber das Anliegen der
Diss. hinaus. Sie ist eine bemerkenswerte Forschungsleistung, weil sie
ihren Gegenstand methodisch beispielhaft untersucht und zu innova-
tiven Befunden kommt. Gegenstand sind die theologischen Ausein-
andersetzungen, beispielhaft ist die Griindlichkeit, mit der die Quel-
len gemil dem Erkenntnisinteresse befragt werden, auch wenn die
Bewertungen den politischen Rahmen zu wenig beachten. Die Dar-
stellung ldsst sich zudem gut lesen, weil sie quellennah, detailgenau
und unprétentigs formuliert ist.

Bonn Maximilian Lanzinner

Kunter, Katharina: 500 Jahre Protestantismus. Eine Reise von den Anfingen
bis in die Gegenwart. — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 2011. 240 S.,
geb. € 39,95 I[SBN: 978—3-579-08097-0

Angesichts des bevorstehenden 500jidhrigen Reformationsjubildums
ein solches Buch zu schreiben, ist eine schwierige Aufgabe: Es darf
nicht provozieren und muss moglichst alle zufriedenstellen. Diese
Aufgabe hat die Vf.in m. E. mit Bravour erfiillt, indem sie einen Reise-

bericht verfasst hat und doch eine Festschrift, eine Bestandsaufnahme
fiir alle Interessierten — kein wissenschaftliches Buch. Dem tragen der
Verlag, die klare Sprache und die aufwendige Aufmachung Rechnung
— die GréBe des Formates, der feste Einband, zahlreiche farbige Bilder
und Karten, interessante Zusatzinformationen in grauen Infokésten.
Wer sich iiber den Protestantismus einen schnellen, gut verstandli-
chen und doch fundierten Einblick verschaffen will, ist hier gut auf-
gehoben.

Obwohl aus deutscher Sicht und mit deutschem Schwerpunkt ge-
schrieben, legt K. von Anfang an Wert auf eine européische Perspek-
tive, die sie erst transatlantisch und schlieBlich global erweitert. So
trégt sie der Ausbreitung des Protestantismus Rechnung und es gelingt
ihr, wie im Vorwort formuliert, dessen regionale und bekenntnis-
milige Vielfalt transparent zu machen. Neben dem lutherischen
wird auch der reformierte Protestantismus ausfiihrlich geschildert.
Die Taufbewegung wird nicht nur gestreift, sondern ihre Verfolgungs-
geschichte betont. Schade ist nur, dass die Schleitheimer Artikel nicht
gewiirdigt werden, zu schnell der Bezug zu den Mennoniten her-
gestellt wird und mit Miinster und Bildern von Amischen gingige
Klischees bemiiht werden. Den sog. ,linken Fliigel* der Reformation
streift K. nur kurz in einem Halbsatz als ,,Schwarmer”, sodass hier
ein wichtiges Kapitel der Reformation weiterhin marginal bleibt. Da-
fiir liegt die Stédrke der Reformationsteile in zwei Aspekten: Erstens
werden neben dem Heiligen Rémischen Reich Deutscher Nation, den
Niederlanden, GroBibritannien und Frankreich auch Italien und Spa-
nien sowie ausfiihrlich Nordeuropa und das &stliche Mitteleuropa ge-
schildert. Zweitens werden die verschiedenen Bekenntnisbildungen
verstdndlich erklart.

Bei ihrer Reise geht K. nicht streng chronologisch vor, sodass oftmals einige
Seiten spiter Themen weiter ausgefiihrt werden, die im ersten Moment nur an-
gerissen worden waren. Dadurch werden Entwicklungslinien klar, was beson-
ders dem Kap. ,,Der Protestantismus gewinnt Profil“ in Bezug auf den Puritanis-
mus gut tut. Hier und ab dem folgenden Kap. ,,An der Seite der Macht —an der
Seite der Machtlosen” wird das Buch namlich oberfldchlicher und selektiver.
Das mag jedoch der zunehmenden Uniibersichtlichkeit des Metiers geschuldet
sein. Eine Schwerpunktsetzung ist deshalb notwendig. Hier behilft sich K., in-
dem sie auf sicherem Terrain bleibt: Nachdem sie protestantische Kunst und
Frommigkeitsliteratur gefeiert hat, wendet sie sich in politik-, institutionen-
und theologiegeschichtlicher Perspektive der Aufklérung und dem Ubergang
ins lange 19. Jh. mit seinen Folgen fiir die Neuorganisation des Protestantismus
unter den Vorzeichen von Thron und Altar sowie fiir die Theologie zu. Der In-
dustrialisierung und der sozialen Frage werden deshalb erst die Vorherrschaft
PreuBens und die PreuBische Union, die Reichsgriindung und der Kulturkampf
vorgeschaltet. Erst dann folgt nach der konservativen inneren auch die duBere
Mission im Kontext von Kolonialisierung und Globalisierung. Damit bleibt K.
vorsichtig der iiblichen Kirchengeschichtsschreibung verhaftet, ohne jedoch
kritische Tone zu vermeiden.

Erfreulich ist, dass die Vfin im letzten Teil des Buches , Protestantismus in
einer Welt der Mdglichkeiten” mit Riickgriff auf die Reformation auch Beitrége
der Erweckungsbewegungen fiir die Okumene wiirdigt, auch wenn sie nicht auf
die Evangelische Allianz eingeht. Dafiir zeigt sie deutlich eine Vorliebe fiir den
CVIM (YMCA). In diesem Kap. findet auch die liberal-kirchliche Frauen-
geschichte, leider nicht die der Heiligungsbewegung, Platz, nachdem bereits
im ersten Reformationskap. ein differenzierter Abschnitt zu Frauen vorkam.
Der Teil beinhaltet des Weiteren Nationalsozialismus und Kirchenkampf, Kalter
Krieg, Menschenrechte und Apartheid — immer im Hinblick auf theologische
Akzentsetzungen nach 1945 und die globale Entwicklung der Okumenischen
Bewegung. Neben deutschsprachigen Theolog/inn/en wie Barth, Bultmann, Til-
lich, Moltmann und Sélle werden auch Methodismus und Baptismus gewiir-
digt. Da natiirlich Desmond Tutu und der Fall der Mauer nicht fehlen diirfen,
gleicht dieses Kap. ein wenig einem Sammelsurium populérer Lichtgestalten.
Der letzte Abschnitt ist dementsprechend mit , Kirche der Freiheit* iiberschrie-
ben; die Seiten des Ausblickes werden mit afrikanischen Pfingstlern und ame-
rikanischen Megakirchen illustriert, Dennoch scheinen mir die abschlieBenden
Anfragen an die Zukunft des Protestantismus gelungen: an die Herausforderun-
gen des Pluralismus, an die an Bedeutung verlierenden verbiirgerlichten Kir-
chen in Europa mit ihrem rationalen Christentum einerseits und dem Wunsch
nach einem emotional erlebbaren Glauben, der in einem Markt der Méglichkei-
ten Orientierung gibt, andererseits.

Das Fazit ,Die Zukunft des Protestantismus ist also offen, aber
nicht hoffnungslos® steht m. E. fiir den Grundtenor dieses Buches:
leicht triumphalistisch, wenig Ecken und Kanten, mit géngigen Sym-
boliken arbeitend. Die katholische Kirche dient hier leider wenig tku-
menisch als Negativfolie: als angeblich riickstindig und totalitir. Dazu
tragen zahlreiche historisierende Illustrationen aus dem 19. Jh. bei,
die kommentarlos zeitgenossischen Bildern zur Seite gestellt werden.
Versohnlich stimmt zumindest, dass sich die Vfin gleichzeitig um
eine Entmythologisierung Luthers bemiiht hat. Es ist eben ein Buch,
das zum anstehenden Jubildum passt.

Bochum Esther Hornung
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Lossin, Eike: Katholische Geistliche in nationalsozialistischen Konzentrations-
lagern. Frommigkeit zwischen Anpassung, Befehl und Widerstand. — Wiirz-
burg: Kénigshausen und Neumann 2011. 307 S., brosch. € 34,80 ISBN: 978—
3-8260-4413—7

Die vorliegende kulturwissenschaftliche Studie widmet sich einem
interessanten, bisher noch nicht eigens in den Blick genommenen
Aspekt der nationalsozialistischen Terrorherrschaft, der religiosen
Praxis der in den Konzentrationslagern inhaftierten katholischen
Geistlichen. Der Autor, Eike Lossin, studierte Europiische Ethnolo-
gie/Volkskunde, Soziologie und Kunstgeschichte und ist wissen-
schaftlicher Mitarbeiter am Lehrstuhl fiir Europdische Ethnologie/
Volkskunde der Univ. Wiirzburg.

Der Anlauf, den er nimmt, ist denkbar grofi. Erst auf S. 130 kommt er zu
seinem eigentlichen Thema. Zuvor widmet er sich dem Forschungsstand zur
Frage der nationalsozialistischen Konzentrationslager (9-50). Das darauffol-
gende Kap. tiber ,Die grundlegende Position der katholischen Kirche in
Deutschland und des Vatikans gegeniiber der nationalsozialistischen Reichs-
regierung” (51-65) hitte man sich wohl sparen oder es zumindest stark kiirzen
kénnen, denn es wird lediglich Altbekanntes referiert. Im Hauptteil (130-265)
zeigt L. auf, dass die inhaftierten Priester ihre geistlichen Standespflichten auch
unter den Bedingungen der Lagerhaft erfiillen und ihre religitsen Gewohnhei-
ten weitgehend beibehalten wollten. Dies erklért die Vielfalt der dargestellten
Formen religioser Praxis (Messfeiern, Empfang und Spendung der Beichte, Tau-
fen von Mithéftlingen, Spendung der Letzten Olung etc.). Positiv hervorzuheben
ist die Tatsache, dass der V{. sich auf keine Engfiihrung einlésst, indem er nur
die Eucharistie thematisiert, sondern alle sieben Sakramente in den Blick
nimmt, von denen nachweislich alle auBer der Firmung in den nationalsoziali-
stischen Konzentrationslagern auch tatséichlich gespendet wurden. Gottesdien-
ste waren nicht ,singulére Ereignisse” (9), sondern Teil des Lageralltags — teils
geduldet wie in Dachau und Sachsenhausen, teils im Geheimen vollzogen, teils
sogar von der Lagerleitung ausdriicklich angeordnet. Die Arbeit untersucht un-
ter dem Stichwort ,,Gestattete Religiositdt* zunéchst die Gottesdienste, die von
den offiziellen Lagerpfarrern, sowie jene, die von inhaftierten Priestern gefeiert
wurden (130-207). Im Mittelpunkt steht dabei die Kapelle im Konzentrations-
lager Dachau. Unter dem Stichwort ,Religiositit auf Befehl* (208-217) ver-
zeichnet L. bspw. erzwungene Begriibnisse durch inhaftierte Priester. Im Kap.
»Geheime Religiositit (218—242) beleuchtet er v.a. die Priesterweihe des
Miinsteraner Diakons Karl Leisner.

Diese Studie ist nicht zuletzt von daher sinnvoll, dass sie abge-
legene und nicht immer leicht zugéngliche Quellen auswertet. Das
gilt inshes. fiir die Erinnerungsliteratur, also Schriften ehemaliger
KZ-Hiftlinge, die oftmals nur in kleinen Verlagen oder im Selbstverlag
erschienen sind. Mit zwei Zeitzeugen hat der Autor auch selbst Inter-
views gefiihrt.

Ein hermeneutisches Manko der Studie besteht darin, dass der
zentrale Begriff der , Religiositit” (oder im Titel: ,, Frommigkeit*) nicht
eigens geklért wird, Der VF. beschrénkt sich auf die sichtharen Aspekte
der Religiositit. Bei dieser handelt es sich aber ebenso um innere,
geistliche Haltungen. Diese, und damit die spezifisch religitsen Be-
wiltigungsstrategien der Extremsituation KZ durch die Inhaftierten,
kommen kaum in den Blick (letztlich auch nicht im Kap. iiber , Religi-
onsverlust und Riickgewinnung der Religiositat®, 248—264).

Ein inhaltliches Manko wiegt schwerer: Es werden nur katholische
Geistliche in den Blick genommen. Es sind aber auch viele protestan-
tische Geistliche inhaftiert worden. Der wichtige Aspekt, dass das er-
zwungene Zusammensein in Lagern und Zellen auch zu einer neuen
Gemeinsamkeit iiber die Konfessionsgrenzen hinweg gefiihrt hat,
wird nicht ndher thematisiert. Verweisen kénnte man in diesem Zu-
sammenhang auf die Studie des Rez. iiber die ,,Okumene im Dritten
Reich* (Paderborn 2007). Gerade die gleichermaBen erfahrene staat-
liche Willkiir und die daraus erwachsene Solidarisierung wurden zu
einem wichtigen Stimulans der Okumenischen Bewegung. Bekannt
ist das Beispiel Martin Nieméllers, eines fithrenden Exponenten der
Bekennenden Kirche, dem zwei katholische Priester als Zellennach-
barn zugewiesen wurden, um seinen Willen zu brechen und ihn zur
Konversion zu bewegen. Dieses Vorhaben gelang nicht, im Gegenteil:
Niemoller wie seine katholischen Zellengenossen bekannten nach
dem Krieg, in den Gespriichen in Dachau sei ihre 6kumenische Hal-
tung geformt worden. — Unberticksichtigt bleibt auch die Frage nach
der Religiositit der Titer, die in den meisten Fillen getaufte Christen
gewesen sein diirften.

L. tendiert zu einer Deutung der beschriebenen religisen Akte als
eine gelebte Weise der Nicht-Anpassung, ja des Widerstands: ,Die ver-
schiedenen Formen von Religiositit in den KZ widersetzten sich dem
System des Terrors, das beabsichtigte, den Héftlingen alles Mensch-
liche zu rauben, sie zu entehren, zu degradieren, sie zu demoralisie-
ren.” (265) Dem kann man nur zustimmen. Ein wenig iiberrascht aller-
dings beim Lesen der eingestreuten Zitate aus Berichten der Inhaftier-

ten das sprachliche Gefille. Auf der einen Seite hat man die bewegen-
den Berichte der direkt Betroffenen, auf der anderen Seite die
distanzierte und niichterne wissenschaftliche Beschreibung ihres
Schicksals. Sicher darf man ein solches Thema nicht mit hagiographi-
scher Tendenz behandeln. Aber auch in einer kulturwissenschaft-
lichen Studie sollte es erlaubt sein, dem Respekt vor dem Mut dieser
Ménner, die durch ihr Tun nicht selten ihr Leben aufs Spiel gesetzt
haben, Ausdruck zu verleihen. Hier stoBt dieses Buch deutlich an
seine Grenzen.

Brixen Jorg Ernesti

Theologiegeschichte

Albertus Magnus: De homine, hg. v. Henryk Anzulewicz / Joachim Séder. —
Miinster: Aschendorff 2008. (LXXXVI) 705 S. (Alberti Magni Opera omnia
XXVIL2), kt € 202,00 ISBN: 978—3—402-10105—6

Einen wichtigen Fortschritt der kritischen Editio Coloniensis (im Fol-
genden: ed. Colon.) der Werke des dominikanischen Universalgelehr-
ten Albertus Magnus (ca. 1200-1280) gilt es zu vermelden — dafiir,
dass das so spit geschieht, ist der Rez. verantwortlich.

Erstmals liegt hiermit eine verlédssliche Ausgabe des gesamten Wer-
kes vor; die Ausgaben von Andrea Torresano, Venedig 1498/99, bis
Auguste Borgnet, Paris 1896, beruhten nur auf einem kleinen Teil der
handschriftlichen Tradition (siehe XXXIb f u. XL f). Henryk Anzule-
wicz, der den grofieren Teil dieser Edition besorgte, hatte bereits 1999
De forma resultante in speculo, einen auch in 18 weiteren Handschrif-
ten isoliert bezeugten Auszug aus einer Quaestion iiber den Gesichts-
sinn (Ed. Colon., 174.14-179,29; vgl. XXVII-XXIXa) als Teil seiner
gleichnamigen Diss. herausgegeben (BGPhThMA, N.F. 53/1+2) sowie
2004 eine lateinisch-deutsche Auswahl aus dem Gesamtwerk (Uber
den Menschen, Hamburg: Meiner, Philosophische Bibliothek 531). In
seinem Geleitwort stellte Ludger Honnefelder, damals Prisident des
die Ausgabe besorgenden Albertus Magnus Instituts in Bonn, fest:
»Zum ersten Mal wird mit diesem Werk in der uns bekannten Ge-
schichte der Philosophie ,der Mensch’ zum Thema einer eigenen
Schrift gemacht* (Phil. Bibl, vii). Entsprechend hoch sind die Erwar-
tungen an die vorliegende neue Ausgabe.

Die Authentizitéit des Werkes wie auch seine zeitliche Ansetzung nach De IV
coaequaevis und vor De incarnatione und De resurrectione — also um 1245 in
Paris — ist durch zahlreiche Selbstzitate und das Zeugnis bereits der frithesten
Handschriften des Werkes sowie die alten Kataloge belegt (Ed. Golon., V-XIIa).
Auch wenn Albertus Magnus selbst sich nicht immer unter diesem Titel auf
seine Schrift bezogen hat, wurde De homine bereits im 13. Jh. in Handschriften
so genannt und als der zweite Teil einer Summa (de creatione et) de creaturis
betrachtet (XIla, XVII, XIXa), eine Einordnung, die spiter iiberwiegend wurde,
durch Martin Grabmann (Drei ungedruckte Teile der Summa de creaturis Al-
berts des Grossen, Leipzig 1919, Quellen und Forschungen zur Geschichte des
Dominikanerordens in Deutschland, 13) befestigt und auch von den Editoren
iibernommen wurde (Ed. Colon., XII).

Detailliert und chronologisch geordnet werden die 37 vollstindigen, 15 aus-
zugsweise vorhandenen und 4 fragmentarischen mittelalterlichen Handschrif-
ten des Werkes (XVII-XXIXa) aufgelistet, zu denen noch 28 Exemplare von
Kompilationen kommen (XXIXa—XXXIb). Wie bereits in den zuletzt erschiene-
nen Bianden der Ed. Colon. wird durch eine eingehende Darstellung der Text-
geschichte (XXIIa—XLIb) und die Wiedergabe einer vollstindig kollationierten
Quaestion (XLIV-LVII) die textkritische Entscheidung der Editoren transparent
und nachvollziehbar, die Edition auf einem #lteren, im Dominikanerorden ver-
breiteten Traditionsstrang (¢, XXXIIb + XXXIIb-XXXVIIa) aufzubauen; die
mehr Handschriften umfassende und wahrscheinlich aus der Pariser Univ. ent-
sprossene Familie (f, XXXIIb + XXXVIIa—XXXIX), von der auch die ilteste
Druckausgabe und in ihrer Folge die weiteren abhédngen (XLb f), dagegen in
den Variantenapparat zu verweisen (XLIb f). Dank der Miihe und der einleuch-
tenden Erklirung der Editoren haben wir so einen gesicherten kritischen, dem
Original so weit wie moglich nahekommenden Text und auch die Dokumen-
tation seiner Universitétstradition — etwas, was in den frithen Bénden der Ed.
Colon. nicht selbstverstdndlich war und ausdriicklich gewiirdigt werden soll.

De homine bietet eine ganzheitliche Sicht des Menschen in Zusammen-
schau der sancti (104 explizite Zitate) — worunter Albert die Kirchenviter ver-
steht, aber auch spitere Theologen — und der philosophi (summarisch 163-mal
angefiihrt). Das Werk ist in Quaestionenform gehalten, éfter noch weiter unter-
teilt, wobei meist zahlreiche Argumente ,,pro“ und ,contra® angefiihrt werden,
auf die nach einer oft kurzen ,solutio” in den ,Responsa“ meistens eingehend
geantwortet wird.

Abgeleitet aus der logischen Untergliederung durch Albert selbst — aber ge-
wohnungsbediirftig und nicht unbedingt iibersichtlich — ist die Einteilung des
Werkes in der Ed. Colon. durch eine bis zu 17-stellige Dezimalklassifikation
(LVII-LXVII - leider ohne Seitenangaben); das ebenso umfassende, jedoch we-
niger aufgegliederte Inhaltsverzeichnis des Textes (LXIX-LXXVI) wird dadurch
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quasi verdoppelt. Hilfreich ist eine Synopse der Einteilung von Lyoner (1651),
Pariser (1896) und Kélner Ausgabe mit Angabe der jeweiligen Seitennummern
(700-705).

Im ersten Teil handelt Albert ,,De homine secundum statum eius in seipso®
(iiber den Menschen als solchen). Dabei wird ganz iiberwiegend die Seele einge-
hend beschrieben; dem Korper des Menschen, im Unterschied zur Seele aus-
driicklich nur behandelt, soweit es den Theologen angeht (557), werden nur
drei Quaestionen iiber Adams Kérper gewidmet (557-569), der durch den Ver-
lust der Gnade der Unschuld sterblich wurde (564f). Hauptgewédhrsmann ist da-
bei Augustinus, die aristotelische Lehre vom Werden und Vergehen bleibt hier
aufler Betracht. Als blofie Meinung (,,opinando et nihil asserendo®) &uBert Al-
bertus: ,,Gott hat die ersten Menschen so geschaffen, daf ihre natiirliche Leben-
digkeit (animalitas) durch Speise aufrecht zu erhalten war” (569,22—25), und in
gewisserem Ton: ,sie konnten vor dem Siindenfall durch Beischlaf [Kinder]
zeugen; die Zeugung jedoch ohne Begierde, die Schwangerschaft ohne Be-
schwerden und die Geburt schmerzfrei* (569,45-47); dem entgegenstehende
Aussagen [theologischer] Autoritdten sind lediglich von einem zum anderen
weitergetragene Meinungen (569,45—49).

Die den mit Abstand gréfiten Teil von De homine ausmachende Behandlung
der Seele hat dem Werk in einigen Codices zweier Untergruppen (a*: O, B': T Vg
Vu, ohne Einordnung: S) der handschriftlichen Tradition — wahrscheinlich un-
abhéngig voneinander — die Bezeichnung De anima eingetragen (vgl. XIIb).
Nach einleitenden Fragen, ob es die Seele gibe (5—8) und warum sie zuerst als
Substanz und ihrer Natur nach zu behandeln sei (1-5), erdrtert Albert eingehend
die Definitionen ,,der Heiligen" [Pseudo-]Augustinus, Remigius [Nemesius von
Emesal, [Johannes] Damascenus und Bernhard [von Clairvaux] (8—18): sie alle
treffen nur auf die Menschenseele zu (17,70-18,8). Sodann werden die Defini-
tionen der ,,Philosophen* untersucht: Platos ,,unkérperliche Substanz, die den
Korper bewegt”, darauthin, wie dies geschieht (18,18—26,55); Senecas und Alex-
anders [Alfred von Sareshel — im Register, 600a, richtig identifiziert] Aussage
auf ihr Gliick (beatitudo) und das des Kérpers hingeordnet” wird in das voll-
standige Gliick im Himmel (in patria), das Schuld und Strafe tilgt, und das un-
vollstindige ,,auf dem Weg", das , nicht alle Strafe tilgt”, spezifiziert (27,62—67)
— eine eindeutig theologische Unterscheidung. Albert bemerkt bereits hier, dass
nur Ersteres ,beatitudo® (Seligkeit), ist, Letzteres besser ,felicitas” (Gliick)
genannt werde (27,67—72). Spéter, z.B. in seinem ersten Ethikkommentar (Ed.
Colon. Bd. XIV,1+2), wird er den philosophischen und den theologischen Be-
griff strikt auseinanderhalten. Nochmals ausfiihrlicher ist die Diskussion der
Seelendefinitionen ,des Philosophen“ Aristoteles (29-56), von denen sich
schlieBlich , Die Seele ist das Prinzip und der Grund des Lebens* (des Kérpers)
(52,7—9) als die umfassendste herausstellt (56,22—27). Hiermit sind die Weichen
fiir die Behandlung der Seelenteile und ihrer Vermégen nach aristotelischem
Muster gestellt. Doch zuvor ist noch die Individualitdt und Einzigkeit der Seele
eines jeden Lebewesens (57—61) und ihre Entstehungsweise zu untersuchen.
Entgegen der Auffassung der Pythagoréer ,,sagen wir nach dem katholischen
Glauben und nach dem Zeugnis aller richtig Philosophierenden, daB Gott, die
Seele und die Materie nicht dasselbe sind® (61—-67a, bes. 65,62—-64). ,,Die Worte
Platos einfach zuriickweisend“ (73,59) und gegen Dominikus Gundissalinus
und Averroes hilt Albert an dem Glaubenssatz fest, dass die Seele des Menschen
unmittelbar von Gott geschaffen ist (67—77); auch hier sind die Griinde theo-
logisch.

Auf die von Albertus Magnus gerechtfertigte (77-92) und detailliert dar-
gestellte Aufteilung in einen vegetativen (93—144), sinnenhaften (145-392) und
rationalen (393-473) Seelenteil will der Rez. lediglich summarisch verweisen.
Hier zeigt sich sowohl die grundlegende Orientierung an Aristoteles als auch
das eigene Uberdenken durch den Pariser Magister.

In De anima des Aristoteles (III,1: 425a27) wird ein die Wahrnehmungen der
einzelnen Sinne koordinierender Gemeinsinn (,,sensus communis*) nur neben-
bei erwdhnt. Albertus stiitzt sich fiir seine ausfiihrliche Darlegung (267—281) im
Wesentlichen auf die von Avicenna (Liber de anima seu sextus de naturalibus.
IV,1: ed. Simone Van Riet, Leiden 1968, Avicenna latinus, 1-11) entwickelte
komplexe Theorie, in deren Licht er Aussagen des Stagiriten wohlwollend inter-
pretiert. Hinsichtlich der spéter um 1263 in der Auseinandersetzung mit dem
Pariser radikalen Aristotelismus virulent gewordenen Frage nach der Einzigkeit
oder Individualitit des titigen Intellekts (,intellectus agens®, vgl. Albertus
Magnus: De unitate intellectus contra Averroistas, ed. Colon., Bd. XVII,1, 1975,
1-30, bes. 21,61-23,48) ist Albert in De homine iliberzeugt, er stimme mit Aristo-
teles und Averroes darin iiberein, dieser sei keine eigene Instanz, womdglich
eine ,Himmelseele®, sondern ,,der menschlichen Seele verbunden, einfach; er
bewege die Seele dazu, auf den méglichen Intellekt und die Phantasievorstel-
lungen (,phantasmata®) zu wirken (408a—515a, bes. 412,69-76). Hier musste
ein Problembewusstsein erst noch wachsen.

Eine Reihe von Quaestionen widmet der Doctor universalis den die Seele
bewegenden Kréften im Allgemeinen (474-479) und im Besonderen. Behandelt
werden dabei: der praktische Verstand (479-486), die Phantasie (487f) und als
Teile des Strebevermigens (,appetitus”) der Wille (488-493), die Begierde
(493—496) sowie das Zornmiitige (,,irascibilis®, 497f). Ihnen voraus liegen die
Sinnenhaftigkeit (,,sensualitas”, 504), der Verstand (505f), der freie Wille (507—
526), die Synderesis (527-534), das Gewissen (535-538) und die Vorstellung
(,imago®, 539-555), wobei speziell unterschieden wird: ,,verschieden ist unser
Bild in uns und im Spiegel; dhnlicherweise ist das Bild Gottes im Sohn anders
als das im vernunftbegabten Geschopf* (540,13-15).

Macht die nach dem Modell des Aristoteles organisierte Darlegung iiber die
Seele auch den weitaus groBten Teil von De homine aus, so geht Albertus
Magnus doch weit iiber den Gegenstandsbereich und den Umfang von De anima

des Aristoteles hinaus und bezieht zahlreiche theologische Fragestellungen mit
ein.

Sehr kurz im Verhéltnis zum ersten ist der zweite Teil des Werkes: ,, Uber die
Wohnstatt des Menschen* (573—595), worunter Albertus das Paradies (573) und
diese Welt (579) versteht. Die Welt ist endlich (592bf), in sich, auf den Menschen
hin und letztlich von Gott und auf ihn hin geordnet (595). Auffallend an diesem
Abschluss ist das Fehlen eines eschatologischen Bezugs.

Die Register der zitierten Bibelstellen (597f), der von Albert ausdriicklich
genannten (599-619) und der von den Editoren angefiihrten (620—-651) Autoren
zeugen von einer mit ungeheurem Spiirsinn betriebenen Quellensuche der Edi-
toren. Die quantitative Analyse der expliziten Zitate zeitigt ein fiir ein ,Friih-
werk® Alberts erstaunliches Ergebnis: Es finden sich 160 Bibelzitate, 109 aus
dem AT, aus dem NT 51; das am meisten angefiihrte ist das Buch Genesis (43),
dazu kommen 32 Glossenzitate. Der am haufigsten zitierte Kirchenvater ist, wie
zu erwarten, Augustinus: 25 seiner Werke und 2 Pseudepigraphen werden
261-mal zitiert, wihrend 3 Schriften des Pseudo-Dionysius Areopagita nur
23-mal genannt werden, De fide orthodoxa des Johannes von Damaskus dagegen
95-mal. Bernhard von Clairvaux wird 37-mal explizit zitiert, davon allerdings
3-mal aus unechten Werken. Das wird aber weit in den Schatten gestellt von
1664 ausdriicklichen Zitaten aus 23 Werken des Aristoteles — allein 608 aus De
anima. Auch Avicenna (375) und Al-Farabi (114) kommen héufig vor; Averroes
wird 80-mal angefiihrt, der Liber de causis 28-mal und Costa ben Luca 23-mal.
Unter den jiidischen Philosophen findet sich nur ein Verweis auf Moses Maimo-
nides, dafiir 25 auf Isaac Israeli. Die von Albertus Magnus nicht so hiufig zitier-
ten Autoren aufzuzihlen wiirde den Rahmen einer Rezension sprengen. 96
Selbstzitate Alberts verweisen auf bei der Abfassung von De homine bereits vor-
liegende (De IV coaequaevis) oder geplante (De incarnatione, De resurrectione)
Werke; die zeitliche Ansetzung von drei genannten Quaestionen (Ed. Colon.,
Bd. XXV,2, 189-202; In I Sent. d. 3, a. 2; eine anderweitig unbekannte) wird zu
iiberdenken sein.

Der Tradition der Ed. Colon. entsprechend enthélt auch dieser Band einen
ausfiithrlichen Stichwortindex (652—688). Das bereits bei Augustinus ritselhafte
und spéter bei den indirekten Albert-Schiilern Dietrich von Freiberg und
Meister Eckhart so wichtig werdende ,,Seelenfiinklein“ (,,Scintilla animae*) fin-
det sich dort nicht, wohl aber, im Kontext der Synderesis, die ,scintilla con-
scientiae” — volkstiimlich: der Gewissenswurm.

Fir die mustergiiltige Edition dieser beeindruckenden, bislang
nicht hinreichend beachteten philosophisch-theologischen Synthese
Alberts des GroBen sind wir den Editoren A. und S. wie dem ganzen
Albertus-Magnus-Institut zu tiefem Dank verpflichtet. Inzwischen
steht die Kélner Edition auch online zur Verfiigung (vgl. www.alber-
tus-magnus-online.de); dieser Rez. liegt allerdings die Druckausgabe
zugrunde.

Moge unter der neuen Leitung durch Prof. Dr. Marc-Aeilko Aris,
Miinchen — bestens ausgewiesen durch seine zahlreichen Arbeiten
zur Philosophie, Theologie und Latinistik des Mittelalters und beson-
ders durch seine Tatigkeit als stellvertretender Direktor des Instituts
2000-2005 — die Edition der Werke des ,,Doctor universalis* auf dem
erreichten hohen Niveau einen guten Fortgang nehmen!

Rom Walter Senner

Klein, Dietrich: Hermann Samuel Reimarus (1694-1768). Das theologische
Werk. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2009. (X) 310 S. (Beitriige zur historischen
Theologie, 145), € 89,00 ISBN: 978—-3—-16—149912-8

In das theologiegeschichtliche Gedéchtnis eingeschrieben ist der

Hamburger Gelehrte Hermann Samuel Reimarus als der unbekannte

Wolfenbitteler Fragmentist. Seit Mitte der dreiBiger Jahre des 18. Jh.s

arbeitete R. iiber eine Zeitspanne von mehr als dreiBig Jahren an der

~Apologie oder Schutzschrift fiir die verntinftigen Verehrer Gottes*.

Diese Handschrift, die er selbst nicht zu vercffentlichen gewagt hatte,

erblickte das Licht der Offentlichkeit, als G. E. Lessing Teile daraus als

»Fragmente eines Ungenannten® 1774-1778 herausgab. Die von

Lessing ausgewihlten sieben Fragmente gingen als ,,Wolfenbiitteler

Fragmente” in die Wissenschaftsgeschichte ein und verursachten

den sog. Fragmentenstreit als die wohl groBte theologisch-literarische

Kontroverse im Deutschland des 18. Jh.s, bei der es schwerpunkt-

mébig um die in den Fragmenten formulierte historische Kritik an

der Bibel, bes. an Leben, Botschaft und Auferstehung Jesu, ging und
die in der Frage nach der Verfasserschaft der Fragmente kulminierte.

Das gesamte Werk und sein Autor wurden erst 1814 bekannt. Die

.Apologie oder Schutzschrift fiir die verniinftigen Verehrer Gottes"

weist R. als radikalen Kritiker des biblischen Offenbarungsglaubens

aus. Insbes. das siebte Fragment ,Von dem Zwecke Jesu und seiner

Junger* bewirkte die Initialztindung fiir die nachfolgende Leben-Jesu-

Forschung. Erst seit 1972 liegt eine vollstindige Ausgabe der ,,Apolo-

gie* vor, die der Reimarusforschung deutlich verbesserte Moglichkei-

ten er6ffnet. Der Vf. der vorliegenden Diss. wihlt die ,,Apologie” zu

Recht und mit grofem Gewinn als eine der beiden Hauptquellen sei-

ner Untersuchung iiber das theologische Werk des R. Als zweite
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Hauptquelle greift er auf die erstmals 1754 von R. selbst veroffent-
lichte Schrift ,,Die vornehmsten Wahrheiten der natiirlichen Religion®
zuriick, in der es R. darum ging, gegen franzgsische Atheisten und
Gegner selbst einer natiirlichen Religion die Wahrheit der natiirlichen
Religion auszuweisen und als Kriterium biblischer und christlicher
Glaubenswahrheiten zur Geltung zu bringen. Die beiden Werke bilden
die entscheidenden Primérquellen fiir die vorliegende Untersuchung,
die der Vf. entsprechend in zwei grobe Teile untergliedert, indem er
zuerst ,,Das bibelkritische Werk: Die ,Apologie oder Schutzschrift fiir
die verniinftigen Verehrer Gottes*“ (17—-200) und sodann ,Das Religi-
onsphilosophische [sic!] Werk: ,Die vornehmsten Wahrheiten der na-
tirlichen Religion* (201-266) behandelt. Unter bewusstem Verzicht
auf eine Rezeption der dlteren R.-Forschung, insbes. der zahlreichen
Publikationen im Rahmen des Fragmentenstreites, nimmt der Vf. Be-
zug auf die mit der sukzessiven Edition von R.s Hauptwerken (1972—
1985) einsetzende neuere R.-Forschung, deren Hauptinteresse der
»~Apologie” galt, wihrend die ,, Vornehmsten Wahrheiten* forschungs-
geschichtlich auf deutlich weniger Interesse stieBen. Der Vf. sieht
seine Aufgabe darin, die von R. vertretenen Positionen vor dem Hin-
tergrund der auf ihn wirkenden philosophischen und theologischen
Traditionen zu untersuchen. In diesem Sinne rezipiert er die Ergeb-
nisse der neueren R.-Forschung und fragt theologiegeschichtlich
nach dem Ursprung, Werden und Wesen der Thesen des R., insbes.
seiner Bibel- und Offenbarungskritik und seines Verhiltnisses zur
evangelisch-lutherischen Dogmatik.

Die beiden groBen Teile wurden vom Vf. parallel strukturiert. Beide Haupt-
teile beginnen mit einem Kap., in dem unter Beriicksichtigung vorliegender phi-
losophie- und theologiegeschichtlicher Forschungen die auf R. und seine den-
kerische Entwicklung wirkenden Traditionen ausfindig gemacht werden und
die davon beeinflusste Entstehungsgeschichte der beiden Werke rekonstruiert
wird. Dabei wird umrisshaft deutlich, welche Einfliisse R. aufnimmt, wie er sie
aufnimmt und wie er auf sie reagiert. In einem zweiten Kap. wird dann jeweils
eine Zusammenfassung der Inhalte der , Apologie* sowie der ,,Vornehmsten
Wahrheiten“ geboten. Die in beiden Hauptteilen folgenden drei Kap. behandeln
jeweils drei ausgewihlte, fiir die beiden Werke zentrale Themen und unter-
suchen die Herkunft und die gedankliche Entwicklung der verschiedenen The-
sen bei R. Eine entscheidende Rolle nimmt dabei R.s Auseinandersetzung mit
der evangelisch-lutherischen Dogmatik ein, die denn auch in beiden Haupttei-
len die je dritte Kernthematik darstellt. Das beide Hauptieile jeweils abschlie-
Bende Kap. widmet sich der Rezeptionsgeschichte der beiden Werke, bevor die
beide Hauptteile umgreifende Schlussbetrachtung (267-279) eine Verortung des
R. in der Theologiegeschichte des 18. Jh.s vornimmt. Die Ergebnisse seiner
Untersuchung fasst der Vf. anhand von fiinf Entwicklungsstréingen zusammen:
1. Die lutherische Exegese und Philologie hat R. schon friih bei seinem Schwie-
gervater Johann Albrecht Fabricius und bei Johann Christoph Wolf sowie im
Rahmen seiner Studien an den Universititen in Jena und Wittenberg kennenge-
lernt. Withrend er noch 1731 nach einem Konsens zwischen einer auf dogmati-
sche Anspriiche ausgelegten hermeneutica sacra und einer rein philologisch
arbeitenden profanen Hermeneutik suchte, stellte er schon drei Jahre spiter im
Rahmen der Fertigstellung des Hiobkommentars Johanpn Adolf Hoffmanns die
beiden Schrifthermeneutiken einander unausgeglichen gegeniiber und niherte
sich zunehmend einer rein profanen philologischen Hermeneutik an. Bald
darauf hérte er auf, Vorlesungen zur hermeneutica sacra zu halten. 2. Im Rah-
men der von Wolf und Johann Franz Budde profilierten lutherisch-orthodoxen
Apologetik gegen den Atheismus nahm R. die englischen Deisten John Toland
und Anthony Collins auf; besonders die Kritik Collins’ am atl. Weissagungs-
beweis sah er als Bestitigung seines eigenen hermeneutischen Weges, dessen
Wurzeln der Vf. in der protestantischen Orthodoxie des 17. Jh.s ausmacht. In
Kenntnis der Religionstheorie Machiavellis und unter dem Einfluss Tolands re-
konstruierte R. die Mosegeschichte als Geschichte einer profanen Staatsgriin-
dung, teilte dabei jedoch die positive Wertung des Mose bei Toland nicht, son-
dern begriff Mose als Religionsbetriiger. Wahrend R. den historischen Jesus mit
keinem Betrugsvarwurf belegt, wirft er in seiner ,,Apologie den Jiingern Jesu
sehr wohl Religionsbetrug vor. Um nach dem Tod Jesu am Kreuz die Hoffnung
auf politische Herrschaft im kommenden messianischen Reich nicht preisgeben
zu miissen, hdtten sie den Leichnam Jesu gestohlen und behauptet, Jesus sei
auferstanden, Damit verbundene Wundererzdhlungen und Weissagungs-
beweise vom AT her seien von den Jiingern erfunden worden. 3. Dem Verdikt
des Religionsbetrugs fallen bei R. dariiber hinaus die zentralen kirchlichen Dog-
men zum Opfer. So verwirft R. die Trinitétslehre ebenso wie die johanneische
Logoslehre oder auch die Siindenlehre als Religionsbetrug; das theologische
Konzept Buddes, dessen Dogmatik R. in Jena hérte, stellte er damit auf den Kopf,
dass er nicht — wie der der lutherischen Rechtfertigungslehre verpflichtete
Budde — die Versshnungslehre als Mittelpunkt lutherischer Dogmatik akzeptier-
te, sondern an deren Stelle ein bloB &uBerliches missionsstrategisches Interesse
an einer allgemeinen Versshnung setzte. ,,Die Kritik der Siindenlehre [...] zihlt
[...] zu den dogmenkritischen Allgemeinplitzen.” (273) 4. Im Unterschied dazu
hilt R. in den ,,Vornehmsten Wahrheiten* an einigen Elementen der dogmati-
schen Gottes-, Schopfungs- und der damit verkniipften Vorsehungslehre fest,
wobei er allerdings philosophisch argumentiert und dabei nach dem Vorbild
Buddes die Philosophie eklektisch zur Verteidigung der entsprechenden dog-
matischen Lehren heranzieht. Wihrend R.s philosophischer Ansatz speziell in

der Gotteslehre an Christian Wolff orientiert ist, argumentiert er ansonsten
eklektisch. Diese Art philosophischen Argumentierens hat R. dabei nach Auf-
fassung des Vfs schon wiahrend seines Studiums in Jena und Wittenberg
kennengelernt. 5. Im Mittelpunkt der ,Vornehmsten Wahrheiten“ steht die
Physikotheologie innerhalb des lutherischen Schépfungsglaubens, die R. be-
reits als Schiiler bei seinem spéteren Schwiegervater Fabricius kennenlernte
und die er gegen ihre Kritiker wie P.-L. M. de Maupertuis verteidigte. Zusammen
mit Ph. Melanchthon und englischen Physikotheologen hielt R. an der Harmo-
nie von Schopfungstheologie und Naturphilosophie fest. Zusammenfassend
kennzeichnet der Vf. das theologische Denken des R. in bibel-, religions- und
dogmenkritischer Hinsicht als von einer besonderen Radikalitét geprégt, ,,die
innerhalb der deutschen Aufkldrung ihresgleichen sucht. Reimarus begniigt
sich nicht damit, Linien der Kritik konsequent an ihr Ende zu verfolgen und
niichtern das Scheitern einer biblischen Begriindung der christlichen Dogmatik
zu konstatieren. Immer wieder zielen seine Ausfiihrungen auf die Verspottung
biblischer Gestalten wie Mose, Konig David, aber auch Paulus. Auch das Gottes-
bild, das die christliche Dogmatik ausgehend von der biblischen Heils-
geschichte entwirft, wird bei Reimarus zur Karikatur eines ebenso eitlen wie
letztlich hilflosen Tyrannen.* (277)

Mit seiner 2007 von der Ev.-Theol. Fak. der Ludwig-Maximilians-
Univ. Miinchen als Diss. angenommenen Untersuchung hat der V.
einen die Reimarusforschung bereichernden und die Erforschung sei-
nes theologischen Denkens im Besonderen befruchtenden Beitrag
geleistet.

Vechta Raimund Lachner

Lange, Dietz: Nathan Soderblom und seine Zeit. — Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 2011. 480 S, geb. € 49,95 ISBN: 978-3-525-57012-8

Obwohl Nathan Séderblom (1866—1931) zu den groBen und prigen-
den Gestalten der neuzeitlichen Okumene gehort, ist aufierhalb des
schwedischen Sprachraumes tiber sein ékumenisches, theologisches
und religionswissenschaftliches Denken in der Gegenwart nur wenig
bekannt. Umso bedeutender ist es, dass Dietz Lange, emeritierter Prof.
fiir Systematische Theologie in Géttingen und ausgewiesener Kenner
S.s, mit seiner Biographie die Gestalt und v.a. die entscheidenden
denkerischen Impulse S.s dem deutschsprachigen Raum (wieder) zu-
ginglich macht. Dabei bietet sein Werk das, was der Titel sagt, denn es
ordnet S. durchgehend in die theologische, kirchliche und gesell-
schaftliche Situation und damit in die Theologiegeschichte der Neu-
zeit ein. Dabei diirften gerade die vielen Informationen iiber die Situa-
tion der Kirche in Schweden Ende des 19. / Anfang des 20. Jh.s deut-
schen Leserinnen und Lesern kaum bekannt sein.

Nachdem L. in der Einleitung (13—54) die duferen Rahmenbedingungen so-
wie die geistige, kulturelle und kirchliche Situation in Schweden skizziert hat,
stellt er im Hauptteil in chronologischer Weise S.s Leben und Wirken vor. Er tut
dies mit offenkundiger Sympathie fiir die Gestalt S.s, was das Wissen um seine
Grenzen selbstverstiandlich nicht ausschlieBt (vgl. etwa 93f, 211). Der Gang fiihrt
von S.s Kindheit und Jugend iiber sein Studium und dessen Bedeutung fiir seine
religiose Entwicklung und seinen frithen Aufenthalt in Amerika im Rahmen der
Konferenz des Student Volunteer Movement 1890, bei dem er entscheidende
Impulse fiir sein weiteres Wirken im Bereich der Okumene sowie der Vilkerver-
stindigung empfangen hat, iiber seine Jahre als Pfarrer in Paris, die Zeit seiner
akademischen Lehre in Uppsala und Leipzig bis zu seiner Zeit als Erzbischof
von Uppsala und Primas von Schweden. Daran schlieBt sich eine breite Darstel-
lung v.a. des 6kumenischen Wirkens S.s an, das untrennbar mit seinem Einsatz
fiir den Frieden verbunden ist und 1930 mit dem Friedensnobelpreis gewiirdigt
wurde, Im Mittelpunkt stehen hier die Vorbereitung, die Durchfiihrung und die
Nachwirkung der Konferenz fiir Praktisches Christentum in Stockholm im Jahr
1925. Ein abschliefender Teil, in dem L. darauf eingeht, wie S. auch als Erz-
bischof seine grundlegenden wissenschaftlichen Anliegen weitergefiihrt hat, so-
wie ein Abschnitt, der sein Sterben und sein Nachwirken schildert, beschlieBen
den Band.

Charakteristisch fiir L.s Darstellung ist, dass er sich streng an die
vorgegebenen Dokumente und Quellen hilt und dort nicht unnétig
spekuliert bzw. psychologisiert, wo es keine entsprechenden Belege
gibt. Dementsprechend vorsichtig ist er darum mit seinem Urteil, wo
die Quellenlage nichts sagt. Biographische Details werden z.T. nur
sehr sparsam mitgeteilt, so etwa S.s Herzinfarkt, der beinahe nebenbei
erwdhnt wird (360, vgl. auch 389). Wesentlich mehr geht es L. um den
Theologen, den Religionswissenschaftler und den Gestalter der Oku-
mene als um den Menschen S. in seinen vielfdltigen Beziehungen,
auch wenn er diese Bereiche selbstverstindlich nicht ausschlieBt,
sondern dort, wo es notwendig ist, darauf eingeht.

In diesem biographischen Rahmen werden die Hauptwerke und
damit verbunden die zentralen Gedanken S.s ausfiihrlich dargestellt
und referiert, sodass der Leser bzw. die Leserin einen guten Einblick
in sein Denken bekommt. Da dies bisweilen im Riickgriff auf frithere
Passagen bzw. in Vorwegnahme spiiterer Ereignisse geschieht, wire
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Dissertationen im akademischen Jahr 2010/2011
an der Kath.-Theol. Fak. der Westfilischen Wilhelms-Univ. Miinster

Gocke, Benedikt Paul: Alles in Gott? Der Panentheismus Karl Christian Fried-
rich Krauses als kategoriale Theologie und seine Relevanz fiir die zeitgenss-
sische Religionsphilosophie (Klaus Miiller / Reinhard Hoeps)

Hanke, Thomas: Bewusste Religion. Eine Konstellationsskizze zum jungen He-
gel und ihr systematischer Ertrag fiir den Zusammenhang von Religions-
und Fundamentalphilosophie (Klaus Miiller / Reinhard Hoeps)

Krausk, Boris: Religion und Vielfalt der Moderne. Erkundungen im Zeichen
neuer Sichtbarkeit von Kontingenz (Karl Gabriel / Antonio Autiero)

Kunr, llkamarina: Gabe und Gestalt. Theologische Phiinomenologie bei Hang
Urs von Balthasar. Chancen und Grenzen eines Oxymorons (Klaus Miiller /
Reinhard Hoeps)

OnvuiGBo, Donatus Chukwudi: Cultural Impediment to Canonical Marriage Pro-
cess in Nigeria. A Hermeneutical Analysis of the Dialectics of the Judge as a
Mediator and Interpreter (Klaus Liidicke / Thomas Schiiller)

Perrzmann, Stefan: ... damit es nicht nur Schicksal ist. Hermeneutiken des Un-
verfiigharen im Spiegel theologischen Denkens (Jiirgen Werbick / Dorothea
Sattler)

Van GeLDER, Theo: Das Projekt Mensch oder das neue Bild vom Ich. Das Subjekt
im Netzwerk neuronaler Prozesse. Ein theologisch-anthropologischer Er-
kundungsgang (Klaus Miiller / Antonio Autiero)

-

Dissertationen im akademischen Jahr 2010/2011

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Augsburg

MircuerT, Thorsten: ,,Vorlaufen in den Tod“ als moderne Denkfigur der ,,Ars
moriendi®. Eine Relecture christlicher Vorlauffiguren in den Tod vor dem
Hintergrund der Todesphilosophie M. Heideggers in ,,Sein und Zeit" (Seve-
rin Miiller / Thomas Schiértl)

Inst. fiir Kath. Theol. der Fak. Geistes- und Kulturwissenschaften der Otto-

Friedrich-Univ. Bamberg

Anyanwu, Matthew: The Doctrine of the Resurrection in Igbo Traditional Reli-
gion Conceptual Schemes. An Analysis (Wolfgang Klausnitzer [Wiirzburg] /
Joachim Kiigler)

SALvET, Ondrej: Die sichtbare Gestalt des mystischen Leibes. Die Ekklesiologie
von Silvestr Maria Braito (1898-1962) (Wolfgang Klausnitzer [Wiirzburg] /
Alfred E. Hierold)

Theol. Fak. der Univ. Basel

BurkHALTER, Stefan Markus: Bleibt! Eine Auslegung der Abschiedsreden Jesu
(Joh 13-17) unter besonderer Beriicksichtigung der Textstruktur (Ekkehard
W. Stegemann / Peter Wick [Bochum])

HarTmANN, Sylvia: Die Funktion von Metaphern in der Predigt am Beispiel der
Rede vom Sehen Gottes (Albrecht Grézinger / David Pliiss)

KrosTERMEIER, Birgit: Das unternehmerische Selbst der Kirche. Diskursanaly-
tische Rekonstruktionen einer Subjektivierung (Albrecht Grozinger / Georg
Pfleiderer)

Koger, Esther Barbara: Dining with John — Communal Meals and Identity For-
mation in the Fourth Gospel and its Historical and Cultural Context (Ekke-
hard W. Stegemann / Adele Reinharts [Ottawal])

Mack, Julia Ulrike: Menschenbilder. Anthropologische Konzepte und stereo-
typische Vorstellungen vom Menschen in der Publizistik der Basler Mission
1816—1914 (Thomas K. Kuhn [Greifswald] / Christine Lienemann-Perrin)

Sem. fiir Kath. Theol. am FB Geschichts- und Kulturwiss. der Freien Univ.

Berlin

HacksTEN, Elisabeth: Auf der Suche nach den jiidischen Wurzeln. Die Uber-
nahme jiidischer Traditionen in christlich-liturgische Feiern vor dem Hin-
tergrund des christlich-jiidischen Gespréchs, untersucht am Beispiel christ-
licher Sederfeiern (Rainer Kampling / Clemens Leonhard [Miinster])

THUrAU, Markus: Paul von Schanz (1841-1905). Zur theologie- und sozial-
geschichtlichen Verortung eines katholischen Theologen im 19. Jahrhundert
(Rainer Kampling / Norbert Wolff [Benediktbeuern])

Theol. Fak. der Univ. Bern

ArLLEMANN, Andreas: Der dreieine Gott und die Religionen — Plddoyer fiir ei-
nen lernoffenen Inklusivismus (Christine Janowski / Reinhold Bernhardt
[Basel] / Thorsten Meireis)

Koppri, Marcel: Protestantische Unternehmer in der Schweiz des 19. Jahrhun-
derts. Eine Untersuchung iiber den schweizerischen Ausschuss fiir die Be-
strebungen der Bonner Konferenz (Martin Sallmann / Traugott Jihnichen
[Bochum])
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MiNGER, Stefan: Studien zur Frithen Eisenzeit in Israel/Paldstina (Ernst Axel
Knauf / René Bloch)

SEIpEL, Hans-Joachim: Nabots Weinberg. Ahabs Haus. Israels Thron (Ernst Axel
Knauf / Andreas Wagner / Regine Hunziker [Straiburg])

Ruhr-Univ. Bochum

Kath.-Theol. Fak.

GaBRIEL, Jorg: Riickkehr zu Gott — die Predigten Johann Taulers in ihrem zeit-
und geistesgeschichtlichen Kontext (Markus Knapp / Wilhelm Damberg /
Christof Breitsameter)

OxroNGwu, Robert Tkechukwu: Eucharist — meal and sacrifice: Implications and
challenges in the context of Oriko-meal and sacrifice among Igbo of Nigeria
(Markus Knapp / Thomas Séding)

Ev.-Theol. Fak.

Liv, Chang Sei: Naturwissenschaftliche Gotteserkenntnis im Werk von John
Polkinghorne. Zur Bedeutung der Impulse der Theologie Thomas von
Aquins (Christian Link / Traugott Jihnichen)

LoscH, Andreas: Eine konstruktiv-kritische Auseinandersetzung von Theologie
und Naturwissenschaften (Christian Link / Traugott Jihnichen)

Park, Young Bum: Das Leitbild einer diakonischen Kirche fiir Korea. Die Bedeu-
tung der ekklesiologischen Impulse Jiirgen Moltmanns und Alfred Jdgers
(Traugott Jahnichen / Michael Weinrich)

Rheinische Friedrich-Wilhelms-Univ. Bonn

Kath.-Theol. Fak.

Anya, Chukwudi: “Inclusion and Exclusion”. Biblical-Exegetical Approach to
1Cor 1-4 in the Light of System Theory of Niklas Luhmann (Hans-Jiirgen
Findeis / Rudolf Hoppe)

AucusTINE, Alfred Joseph: How You Turned to God From Idols. An Exegetical
Study of 1Thess 1:9-10 (Hans-Jiirgen Findeis / Rudolf Hoppe)

Hornung, Christian: Directa ad decessorem. Ein kirchenhistorisch-philologi-
scher Kommentar zur ersten Dekretale des Siricius von Rom (Georg Schéll-
gen / Gisela Muschiol)

MatuscHEk, Dominik Hugo: Konkrete Dogmatik. Die Mariologie Karl Rahners
(Karl-Heinz Menke / Gerhard Hover)

PorreL, Ralph: Die Idee des lebendigen Gottes — Franz Xaver Dieringers (1811—
1876) christozentrische Offenbarungstheologie (Karl-Heinz Menke / Claude
QOzankom)

Ev.-Theol. Fak.

CHor, Jongwon: Zur Bedeutung der Zahl Sieben. Eine literar- und kompositions-
kritische Studie zu 2w im Alten Orient und im Alten Testament (Udo
Riiterswérden / Werner H. Schmidt)

LiepTkE, Barbara: Die Rezeption Houston Stewart Chamberlains in evangeli-
scher Theologie und Kirche wihrend des Nationalsozialismus (Wolfram
Kinzig / Ute Mennecke)

RiscH, Christina: Die Prdsenz Christi im Herrenmahl (Giinter Réhser / Michael
Wolter)

WeNcenroTH, Winfried: Evangelische Pfarrerschaft im Rheinland und wissen-
schaftliche Theologie im 19. Jahrhundert mit besonderer Beriicksichtigung
des Rheinischen Wissenschaftlichen Prediger-Vereins von seiner Griindung
im Jahre 1868 bis 1892 (Karl-Heinz zur Miihlen / Ute Mennecke)

Sem. fiir Ev. Theol. und Religionspidagogik der Fak. fiir Geistes- und Erzie-

hungswiss. der TU Braunschweig

GerTH, Julia: Der Heilige Geist — das ist mehr so ein Engel, der hilft Gott. Der
Heilige Geist im Religionsunterricht der Grundschule und der Sekundar-
stufe 1 (Gottfried Orth / Jiirgen Wehnert)

Inst. fiir Religionswiss. und Religionspiidagogik des FB 09 der Univ. Bremen

DoBLER, Marvin: Die Mystik und die Sinne. Eine religionshistorische Unter-
suchung am Beispiel Bernhards von Clairvaux (Christoph Auffarth / E.
Rozanne Elder [Kalamzoo, USA])

‘WacHowski, Markus: Rationale Schiiten: Ismailitische Weltsichten nach einer
kritischen Lektiire von Max Webers Rationalismusbegriff (Christoph Auf-
farth / Heinz Halm [Tiibingen])

Fak. fiir Humanwiss. und Theol. der TU Dortmund

Briscen, Harald: Religious Education in England. Zur neueren Debatte um die
Konzeption dieses Schulfaches (Norbert Mette / Hubertus Roebben)

GARTNER, Rolf: ,,Seid jederzeit gastfreundlich!* (R6m 12,13) — Ein Leitbild fiir
heutige Gemeindepastoral (Norbert Mette / Elmar Salmann [Rom/Gerleve])

Inst. fiir Kath. Theol. der Univ. Duishurg-Essen

Hennecke, Elisabeth: Was lernen Kinder im Religionsunterricht? Eine fallbezo-
gene und thematische Analyse kindlicher Rezeptionen von Religionsunter-
richt (Rudolf Englert / Hubertus Lutterbach)

Theol. Fak. der Kath. Univ. Eichstitt-Ingolstadt

BrumeErc, Anselm: Das spiritale signaculum im Spiegel der Werke des Ambro-
sius von Mailand (Johannes Hofmann / Jiirgen Barsch)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Erfurt

Hamann, Matthias: Der Liber Ordinarius des Albrecht Cardinal von Branden-
burg fiir das Neue Stift in Halle an der Saale von 1532. Staatsbibliothek Bam-
berg Msc. lit. 119 (Benedikt Kranemann / Josef Pilvousek)

ScHOBLER, Sabine: Kreativitit und Religion. Eine Analyse des Neopragmatismus
von Hans Joas (Jiirgen Manemann [Hannover]) / Michael Gabel)

Zavewskr, Ulrich: Davids Volkszdhlung (2Sam 24) — Entstehung und Theologie
der Erzdhlung (Georg Hentschel / Norbert Clemens Baumgart)

Phil. Fak. u. FB Theol. der Friedrich-Alexander-Univ. Erlangen-Niirnberg

BrUDER, Benedikt: Versprochene Freiheit. Der Freiheitsbegriff der theologischen
Anthropologie in interdisziplindrem Kontext (Walter H. Sparn / Ulrich
Beuttler / Harald Seubert [Bamberg])

FiscHER, André: Zwischen Zeugnis und Zeitgeist. Die politische Theologie von
Paul Althaus in der Weimarer Republik (Berndt Hamm / Gotthard Jasper)

GraAssAL, Lucas: Wie Religion(en) lehren? Religitse Bildung in deutschen reli-
gionspéddagogischen Konzeptionen im Licht der pluralistischen Religions-
theologie von John Hick (Johannes Léhnemann / Walter H. Sparn / Dietrich
Korsch [Marburg])

MeLzL, Thomas: Gelesenes Wort. Probleme der Liturgiewissenschaft dargestellt
anhand der gottesdienstlichen Schriftlesung (Hanns Kerner / Martin Nicol)

ROBKER, Jonathan: The Jehu Revolution: A Royal Tradition of the Northern King-
dom and Its Ramifications (Jiirgen van Oorschot / Hans-Christoph Schmitt)

Phil.-Theol. Hochschule Sankt Georgen / Frankfurt a. M.

AxINsELOYIN, Clement: The Development Problems in the Niger Delta in Nigeria.
A Study in Development Ethics (Bernhard Emunds / Josef Schuster)

GUZELMANSUR, Aytac: Gott — Mensch — Vermittlung. Die Glaubensgrundlehren
der anatolischen Aleviten in systematisch-theologischer Reflexion (Chri-
stian Troll / Felix Kérner)

NpINGA, Julien: Le rdle de 1'héritage missionnaire pour I'église du Congo-Braz-
zaville (Michael Sievernich / Albert-Peter Rethmann)

FB Kath. Theol. der Johann Wolfgang Goethe-Univ. Frankfurt a. M.

Beurce, Klaus: Der Mensch des Herzens. Eine theologische Deutung von Ge-
dichten des bengalischen Mystikers Lalon Shah (Hans Kessler / Thomas
Schreijdck)

Boost, Maximilian: Emergenz. Ein philosophisches Konzept als Vermittler im
Dialog zwischen Naturwissenschaft und Religion. (Thomas M. Schmidt /
Hermann Schrodter)

Gomez Rincon, Carlos Miguel: Interculturality, Rationality and Dialogue in
Search for Intercultural Argumentative Criteria for Latin America (Thomas
M. Schmidt / Knut Wenzel)

RoTBERG, Joachim: Das Bistum Limburg und der ,Ausldndereinsatz“ 1939—
1945. Seelsorge — Unterbringung — Beschéftigung (Hubert Wolf [Miinster] /
Claus Arnold)

WEILER, Birgit: Mensch und Natur in der Kosmovision der Aguarana und Huam-
bisa und in den christlichen Schopfungsaussagen (Thomas Schreijick /
Wolfgang Gantke)

WiELaND, Barbara: Kirche und Zwangsarbeit im Bistum Limburg 1939-1945.
Der Ausléndereinsatz im Spannungsfeld staatlicher und kirchlicher Vor-
gaben unter besonderer Berticksichtigung der Polenseelsorge und der Ge-
sundheitsfiirsorge (Hubert Wolf [Miinster] / Claus Arnold)

Theol. Fak. der Albert-Ludwigs-Univ. Freiburg

Baukr, Thomas Johann: Paulus und die kaiserzeitliche Epistolographie. Kon-
textualisierung und Analyse der Briefe an Philemon und die Galater (Ferdi-
nand R. Prostmeier / Hans-Josef Klauck [Chicago])

FrLper, Ulli: Apophatik als Losungsformel fiir den interreligigsen Dialog? Das
Konzept der negativen Theologie in den pluralistischen Religionstheorien
von John Hick und Perry Schmidt-Leukel (Magnus Striet / Peter Walter)

ScHALLER, Andreas: ,Lass dich los zu deinem Gott". Eine theologische Studie
zur Anthropologie von Alfred Delp S] (Eberhard Schockenhoff / Ursula Not-
helle-Wildfeuer)

ScueLL, Wolfgang: Beziehungswirklichkeit im Personalmanagement des christ-
lichen Krankenhauses. Proprium und strategischer Erfolgsfaktor (Heinrich
Pompey / Ursula Nothelle-Wildfeuer)

SEipEL, Peter: ,Steh auf, geh hin und predige!* (Jona 1,2). Michael Helding
(1506—1561). Ein Bischof im Dienst von Kirche und Reich (Karl-Heinz
Braun / Peter Walter)

SPIEGELHALTER, Eva-Maria: Objektiv evident? Die Wahrnehmbarkeit der Chri-
stusgestalt im Denken Hans Urs von Balthasars und Hansjiirgen Verweyens
(Magnus Striet / Peter Walter)

WuorTz, Christian: Die Priesterbildung withrend des Dritten Reichs in der Erzdio-
zese Freiburg (Heribert Smolinsky / Klaus Baumann)

Inst. fiir Ev. und Kath. Theol. der Pid. Hochschule Freiburg

Baver-Wiep, Daniela: Okumenisch ja — aber bitte getrennt? Konfessionelle Ko-
operation in der Grundschule (Bernd Feininger / Hermann Josef Riedl)

PonL, Sarah Ruth: Externe und interne Beobachtungen und Aussagen zur Er-
ziehung in einem geschlossenen religitsen System am Beispiel der Zeugen
Jehovas (Bernd Feininger / Peter Fiedler)
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Theol. Fak. der Univ. Fribourg/Schweiz

BriskE, Martin: Die Weisheit spielt vor Gott. Grundlegung einer Theologie der
Liturgie in spieltheoretischer Perspektive (Martin Kléckener / Barbara Hal-
lensleben)

CuristopH, Markus: Justice as an Infused Virtue in the Secunda Secundae and
Its Implications for Our Understanding of the Moral Life (Michael Sherwin /
Angela McKay Knobel [Washington D.C.])

Crorry, Terence: “Why is it that you ask my name?” (Gen 32,30). Issues
concerning the transliteration and translation of names in Septuagint Ge-
nesis (Philippe Lefebvre / Adrian Schenker)

Frori, Lorenzo: Le domande del Vangelo di Giovanni (Gv 1-12) (Benedict
Viviano / Luc Devillers)

GranDy, Andreas: Die Weisheit der Gottesherrschaft. Eine Untersuchung zur je-
suanischen Synthese von traditioneller und apokalyptischer Weisheit (Max
Kiichler / Luc Devillers)

Kerry, Timothy: Christ and the Church: Duo in Carne Una. A study of the union
of Christ and the members of His Mystical Body from the vantage point of its
Bodiliness (Barbara Hallensleben / Gilles Emery)

NogeL, Ludovic: Paul, Onésime et Philémon: Maitres et esclaves libres (Max
Kiichler / Luc Devillers)

OpieLRA, Birgit Cornelia: , Leidender Gerechter” und ,,Diener aller”. Eine Deu-
tung des Todes Jesu im Markusevangelium (Mk 8,27-10,52) (Hermann-Josef
Venetz / Max Kiichler)

PraMMATTER, Damian: Wozu brauchen die Menschen die Bibel? Die Notwendig-
keit der Bibel nach Martin Buber (Adrian Schenker / Andreas Uwe Miiller)

Theol. Fak. der Georg-August-Univ. Gittingen

MEevER-STIENS, Liider: Der erzihlende Mensch — Der erzidhlte Mensch. Eine theo-
logisch-ethische Untersuchung der Patientenverfiigung aus Patientensicht
(Reiner Anselm / Christine Axt-Piscalar)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Graz

EmeroH, Ignatius Uchenna: Discrimination of Women in Igboland (Nigeria). A
Comprehensive and Comparative Analysis in Search of an Ethical Solution
(Kurt Remele / Ulrike Bechmann)

Huger, Johannes: Der Ministrantendienst. Historische und aktuelle Aspekte
(Basilius Groen / Rainer M. Bucher)

LouNerT, Markus: ,,Zahlt es sich aus, eine Fundamentalistin zu werden?" Eine
religionssoziologische Auseinandersetzung mit dem christlichen Fun-
damentalismus in den USA bei Frauen vor dem Hintergrund der ,Rational
Choice Theory* (Kurt Remele / Theresia Heimerl)

Maver, Florian: Der Pfarrgemeinderat in Osterreich. Zur partikularrechtlichen
Genese eines kirchlichen Gremiums (Johann Hirnsperger / Leopold Neu-
hold)

Mirry, Florian: Hoffnung als anthropologische Grundkategorie. Fundamental-
theologische Zugiinge in Anlehnung an Gabriel Marcel (Gerhard Larcher /
Leopold Neuhold)

StEINER, Anna Maria: ,Ich bin du, wenn ich ich bin.” Franz Rosenzweigs Bil-
dungskonzept im Rahmen seiner Philosophie des Neuen Denkens (Reinhold
Esterbauer / Wolfgang Weirer)

THAZHATHUKUNNEL, Mathew Thomas: A pastoral theological approach to inter-
religious dialogue. An empirical study of Christian-Muslim dialogue in Tan-
zania (Rainer M. Bucher / Ulrike Bechmann)

WieseRr, Renate: ,,Fromm bin ich nicht, aber ich glaube schon ...“: Glaubensdis-
kurse und religitse Subjektivierungsweisen katholisch sozialisierter alter
Frauen im 21. Jahrhundert (Rainer M. Bucher / Wolfgang Weirer)

ZIMMERBAUER, Katharina: ,,Wer sein Menschsein ganz annimmt ...“. Das Kreuz
als Existential christlicher Nachfolge und kirchlichen Selbstvollzugs bei
Karl Rahner (Bernhard Kérner / Rainer M. Bucher)

Theol. Fak. der Ernst-Moritz-Arndt-Univ. Greifswald

Harper, Ulf: Prévention in der Seelsorge. Zur Relevanz vorbeugenden Han-
delns fiir die Seelsorgetheorie. Vorgestellt und erldutert am Beispiel der
Ehe-Seelsorge (Michael Herbst / Roland Rosenstock)

Hirscrrerp, Ekkehard: Ernst-Ferdinand Stréter. Eine Einfithrung in sein Leben
und Denken (Jérg Ohlemacher / Martin Onnasch)

Theol. Fak. der Martin-Luther-Univ. Halle-Wittenberg

LicNiEz, Annina: Das Wittenbergische Zion. Die Konstruktion von Heils-
geschichte in frithneuzeitlichen Jubelpredigten (Jérg Ulrich / Anne M. Stein-
meier / Harry Oelke [Miinchen])

Norrzew, Jutta: ,Siehe, ich sende meinen Boten* (Mal 3,1). Ein Versuch, die
Maleachischrift kontextuell zu verstehen (Ernst-Joachim Waschke / Stefan
Schorch / Raik Heckl [Leipzig])

Paut, Matthias: Johann Anastasius Freylinghausen als Theologe des hallischen
Pietismus (Udo Striter / Ulrich Barth / Markus Matthias [Utrecht])

FB Ev. Theol. der Fak. fiir Geisteswiss. der Univ. Hamburg

CGuune, Tung Sing Joseph: The LORD of Hosts and His Messengers — The Signi-
ficance of YHWH Zebaoth in Haggai, Zechariah 1-8, and Maleachi (Fried-
helm Hartenstein [Miinchen] /Ina Willi-Plein)

FLiGGE, Corinna: Devotion translated. Zur Rezeption deutscher lutherischer Er-
bauungsliteratur im frithneuzeitlichen England (Johann Anselm Steiger /
Inge Mager)

HeriNG, Rainer: Kanzler und Kirche. Helmut Schmidt und das Christentum
(Johann Anselm Steiger /Inge Mager)

HorzrAuER, Andreas: Nation und Identitét. Eine systematisch-theologische Un-
tersuchung der politischen Theologien von Emanuel Hirsch, Friedrich Go-
garten und Werner Elert aus postmoderner Perspektive (Michael Moxter /
Arnulf von Scheliha [Osnabriick])

Phil. Fak. der Gottfried-Wilhelm-Leibniz-Univ. Hannover

KrecHTING, Tim: Richard Beer-Hofmanns jiidisches Denken (Hein-Jiirgen Gortz /
Guido Bausenhart)

Nanini, Riccardo: An Werke glauben. Theologie, Politik und Wirtschaft bei der
Compagnia delle Opere (Peter Antes / Hans-Georg Aschoff)

ScutTTLOFFEL, Daniel: Bibeldidaktische Interaktionsangebote in multimedialen
Kinderbibeln (Harry Noormann / Friedrich Johannsen)

WusTRACK, Simone: Dem Aufwachsen Tiefe geben — Untersuchung zur religi-
onspidagogischen Theorie und Praxis im evangelischen Kindergarten
(Harry Noormann / Friedrich Johannsen)

Theol. Fak. der Ruprecht-Karls-Univ. Heidelberg

Avakian, Sylvie: The ‘Other’ in Karl Rahner’s Transcendental Theology and in
George Khodr’s Spiritual Theology within Near Eastern Context (Friederike
Niissel / Markus Miihling)

BinpskiL, Christiane: Gliick als Thema christlicher Theologie. Eine systema-
tisch-theologische Untersuchung in Auseinandersetzung mit Dietrich Bon-
hoeffer und Theodor W. Adorno (Michael Welker / Friederike Niissel)

Kirian, Lothar: Von der ,Auslandshilfe’ zur ,Winterhilfe‘. Die groBen Not-
hilfesammlungen in den Krisenjahren der Weimarer Republik (Theodor
Strohm / Johannes Eurich)

KriescH, Fabian: Das Ethos der Bundesirztekammer: Geschichte, Position, Ten-
denzen. Eine Untersuchung der Verlautbarungen der Bundesdrztekammer
zu Themen des Lebensanfangs und des Lebensendes (Wilfried Hérle / Jo-
hannes Eurich)

Kristanto, Billy: Sola Dei Gloria. John Calvin’s Thought from a Doxological Per-
spective (Michael Welker / Christoph Strohm)

LeE, Jung Hwan: Die Realitét des christlichen Ethos. Untersuchung zur theologi-
schen Ethik bei Karl Barth und Dietrich Bonhoeffer (Michael Welker / Klaus
Tanner)

Leg, Sang Eun: Karl Barth und Isaak August Dorner — eine Untersuchung zu
Barths Rezeption der Theologie Dorners (Michael Welker / Michael Platow)

LosLem, Friedrich: Reformatorische Predigt zu Beginn evangelischer Diakonie
in den siidwestdeutschen Reichsstidten von der Reformationszeit bis zum
Beginn des 30-jahrigen Krieges (Heinz Schmidt / Johannes Ehmann)

MapER, Heidrun: Montanistische Orakel und kirchliche Opposition: Der frithe
Streit zwischen den phrygischen ,neuen Propheten’ und dem Autor der vor-
epiphanischen Quelle als biblische Wirkungsgeschichte des 2. Jahrhunderts
n. Chr. (Peter Lampe / Helmut Schwier)

Nakamicai, Nokoo: Die Inkulturation der Bestattungsliturgie in Japan (Theo
Sundermeier / Helmut Schwier)

OELSCHLAGEL, Christian: Diakonie und Menschenrechte. Menschenrechtsorien-
tierung als Herausforderung fiir diakonisches Handeln. Eine interdiszipli-
nére Erkundung (Heinz Schmidt / Johannes Eurich)

Park, Young Joon: Der Durchbruch zum ewigen Leben. Eine redaktions-
geschichtliche Studie zum Verhiltnis von Ps 49 und Kohelet (Manfred
Oeming / Detlef Jericke)

PoLLMANN, Ines: Gesetzeskritische Motive im Judentum und die Gesetzeskritik
des Paulus (Gerd TheiBlen / Peter Busch)

RosLER, Tabea: Paul Tillichs vieldimensionale Anthropologie. Von der Carte-
sianischen Vernunft zur lebendigen Person (Michael Welker / Michael
Plathow)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Innsbruck

Agissa, Yao Cyrille: Thomas Hobbes au Secours du Defi de Stabilité des Etats
Africains (Hans Kraml / Josef Quitterer)

Kokoszga, Marcin Jan: Wirtschaftsethische Grundlinien in der Soziallehre von
Papst Johannes Paul II.: Im Vergleich mit der integrativen Wirtschaftsethik
von Peter Ulrich und im Bezug auf die wirtschaftliche Situation Polens
(Wolfgang Palaver / Jozef Niewiadomski)

Lopes, Richard Cajetan: Jesus Christ: Unique Avatar? Incarnation Christology
from Indian Perspective (Roman Siebenrock / Boris Repschinski)

MariapusHpaM, Paul Raj: Need for Distinct Speech in the Community. Exegeti-
cal and Theological Analysis of Prophecy and Glossolalia in 1Cor 14 (Martin
Hasitschka / Boris Repschinski)

Masancu, Alex: The Locality of the Church. Small Christian Communities in
Eastern Africa and in the Catholic Diocese of Tanga, Tanzania (Franz
Weber / Roman Siebenrock)

MensaH, John Kennedy: Restoration in Judgement. An Exegetical Analysis of
Ezek 20,144 (Georg Fischer / Simone Paganini)
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Naw, Jae Hyun Timothy: Wer diirstet, der komme zu mir und trinke! Exegetische
und bibeltheologische Untersuchungen zur Wassersymbolik in den johan-
neischen Schriften (Martin Hasitschka / Boris Repschinski)

NoTDURFTER, Alexander: Wurzeln in die Zukunft. Zum Umgang mit Zielen in
Pfarrgemeinden. Empirisch-rekonstruktive Einblicke und sozialwissen-
schaftliche Perspektiven, communioekklesiologische Eckpunkte und pasto-
raltheologische Anmerkungen (Franz Weber / Roman Siebenrock)

Theol. Fak. der Friedrich-Schiller-Univ. Jena

Hersst, Magdalena: Karl von Hase als Kirchenhistoriker (Volker Leppin / Ernst
Koch)

Hoer, Juliane: Gewissheit durch Auferstehung. Selbsttransparenz der Wirklich-
keit Gottes und Rechtfertigung im Glauben zwischen logischer und theologi-
scher Erkenntnisbegriindung (Michael Trowitzsch / Martin Leiner)

Kaunaus, Hanna: Wege der Bibelauslegung im 18. Jahrhundert. Studien zur
Exegese in einem geistigen Cluster zwischen Theologie, Philosophie und
Frommigkeit (Volker Leppin / Hans-Martin Rieger)

Theol. Fak. der Christian-Albrechts-Univ. Kiel

KriMEeR, Olaf: Nonverbale Seelsorge im Kontext stationdrer Pflege. Analysen,
Beobachtungen und poimenische Postulate (Sabine Bobert / Uta Pohl-Pata-
long / Hans-Martin Gutmann [Hamburg])

Omn, Minsu: Sprachliche Gestaltung und Semantik — Untersuchungen zu den
biblischen Biichern Proverbien und Kohelet (Riidiger Bartelmus / Markus
Saur)

WeipE, Christine: Studien zu Georg Spalatins Briefwechsel 1505-1525 (Johan-
nes Schilling / Andreas Miiller)

Theol. Fak. der Univ. Leipzig

HerssT, Christoph: Freiheit aus Glauben: Studien zum Versténdnis eines sote-
riologischen Leitmotivs bei Wilhelm Herrmann, Rudolf Bultmann und Eber-
hard Jiingel (Gunda Schneider / Martin Petzoldt)

KRrAMER, Sabine: Katharina von Bora in den schriftlichen Zeugnissen ihrer Zeit
(Armin Kohnle / Klaus Fitschen)

LUTTENBERGER, Joram: Prophetenmantel oder Biicherfutteral? Die persénlichen
Notizen in den Pastoralbriefen im Licht antiker Epistolographie und literari-
scher Pseudepigraphie (Jens Herzer / Reiner Metzner)

Samraj, Christian: Preaching Amidst Culture: An Intercultural Homiletic Study
of the Tranquebar Missionaries in the 20th Century — With Special Refe-
rence to Missionaries Siegfried Zehme, Arno Lehmann, and Dietrich Wink-
ler (Peter Zimmerling / Arno Sames [Halle/Saale])

Kath.-Theol. Privatuniv. Linz

KEPLINGER, Josef: Der Vorstehersitz. Studie iiber die Verortung liturgischer Vor-
stehung im Spannungsfeld von Funktionalitdt und theologischer Zeichen-
struktur (Ewald Volgger / Albert Gerhards [Bonn])

Kyara, Henry Mchamungu: Determination to Marriage and Matrimonial Con-
sent. Force and Fear (canon 1103) in the Context of Tribal Customs of
Chagga in Tanzania (Severin J. Lederhilger / Herbert Kalb)

Theol. Fak. der Univ. Luzern

CHanToN, Jean-Marc: Lebenserfahrung und Glaubenserfahrung im Gesprich.
Dimensionen von Erfahrung in der Theologie von Edward Schillebeeckx
(Edmund Arens / Stephanie Klein)

FURER, Karin: , Teaching about religion® — Religionskunde im Vergleich. Rechts-
vergleichende und verhandlungstheoretische Betrachtung von integrierter
Religionskunde in Frankreich und Religionskunde als gesondertem Fach
im Kanton Ziirich (Adrian Loretan / Francis Messner [Strafiburg])

GLUR-ScHUPFER, Brigitte: ,Nicht ldnger darf die schweizerische katholische
Frauenwelt teilnahmslos beiseite stehen® — Das religitse und sozial-karita-
tive Engagement aargauischer katholischer Frauenvereine von 1906 bis
1946 (Markus Ries / Stephanie Klein)

Huseg, Patrick: Vernunft und Herrschaft. Die kanonischen Rechtsquellen als
Grundlage natur- und vélkerrechtlicher Argumentation im zweiten Prinzip
des Traktates Principia quaedam des Bartolomé de Las Casas (Adrian Lore-
tan / Kurt Seelmann [Basel])

LiscHer, Gabriela: ,,discernat et temperet” — er unterscheide und halte MaB (RB
64,17). Die religionspadagogische Frage nach der religitsen Reife im Spiegel
der Benediktsregel (Monika Jakobs / Markus Ries)

MoLLER, Mathias: Theologie im Transzensus. Die Wissenschaftslehre als Grund-
lagentheorie einer transzendentalen Fundamentaltheologie in Johann Gott-
lieb Fichtes ,Prinzipien der Gottes-, Sitten- und Rechtslehre® von 1805
(Edmund Arens / Rafael Ferber)

SrockHoFF, Nicole: Wenn liturgisches Denken Wirklichkeit trifft. Das liturgie-
theologische Werk von Angelus A. Héussling (OSB) und dessen Transforma-
tionen auf die Empirie der Zweiten Schweizer Sonderfallstudie (Birgit
Jeggle-Merz / Monika Jakobs)

VonarsURG, Matthias: Advocatus corporis — Thomas, der Naturalist? Zur See-
lenlehre des Aquinaten, wie sie in der Summe wider die Heiden vorliegt,
mitsamt einem kleinen Beitrag zu einem neuen Verstindnis dessen, was
der klassische Begriff der Geistseele aus philosophischer Perspektive be-
zeichnen kénnte (Rafael Ferber / Wolfgang Miiller)

Kath.-Theol. Fak. der Johannes-Gutenberg-Univ. Mainz

ScuiMmEL, Alexander: Einstellungen gegeniiber Glaube als Thema des Religi-
onsunterrichts. Didaktische Uberlegungen und Anregungen fiir die gymna-
siale Oberstufe (Werner Simon / Alexander Loichinger)

FB Ev. Theol. der Univ. Marburg

CHANG, Yong Jae: Origenes: Uber das Gebet. Studien zur Theologie und From-
migkeit in der frithen Kirche (Wolfgang Bienert / Karl Pinggéra)

DooLg, Andrew: What was Mark for Matthew? An examination of Matthew’s
relationship and attitude to his primary source (Friedrich Avemarie / Angela
Standhartinger)

EBERLEIN-BrAUN, Katharina: Deutung und Interpretation. Theodor W. Adornos
Negative Dialektik und Karl Barths Kirchliche Dogmatik in ihrem Vollzug
(Dietrich Korsch / Jérg Lauster)

Fersch, Dorit Kerstin: ,,Es war ein Fest der Juden® (Joh 5,1) Die christologische
Bedeutung der jiidischen Feste im Johannesevangelium (Friedrich Ave-
marie / Angela Standhartinger)

FErBER, Christian: Der wirkliche Mensch als méglicher. Paul Riceeurs Anthro-
pologie als Grundlagenreflexion der Theologie (Dietrich Korsch / Jorg
Lauster)

Hone, Sung-Goo: Versohnung, Verstdndigung, Vereinigung. Die kirchliche
Wahrnehmung diakonischer Verantwortung im koreanischen Vereinigungs-
prozess in sozialethischer Perspektive (Wolfgang Nethéfel / Christoph Elsas)

JAGER, Stefan Siegfried: Glaube und religiose Rede bei Paul Tillich und Jodo-
shinshu. Ein Versuch iiber das Verhiltnis von ,,Glaubens®-Erfahrung und re-
ligioser Kommunikation in interreligiéser Perspektive im Dialog mit dem
japanischen Shin-Buddhismus am Beispiel von Glaube und Predigt, shinjin
und howa bei Paul Tillich und Otani Koshin (Gerhard Marcel Martin / Jorg
Lauster / Christoph Kleine [Leipzig])

Kaiser, Tobias: Zinzendorfs Schriftverstindnis in seinem theologiegeschicht-
lichen Kontext (Hans Schneider / Wolf-Friedrich Schaufele)

KovacHEva, Eva Krasteva: Die WeiBe Bruderschaft des Peter Danov. Entstehung,
Geschichte und Lehre (Christoph Elsas / Karl Pinggéra)

KraeMER, Mechthild: Die Giitekraft bei Khalil Gibran als Briicke zwischen
Orient und Okzident (Christoph Elsas / Wolfgang Nethdofel)

LeE, Sang-Jo: Luther-Rezeption bei Gottfried Arnold (Hans Schneider / Wolf-
Friedrich Schiufele)

Min, Kwang-Hong: Zusammenhang zwischen dem Okumenischen Rat der Kir-
chen und den Kirchen Koreas (Jochen Christoph Kaiser / Wolf-Friedrich
Schaufele)

Poser, Ruth: ,,Es stand dort geschrieben: Tiefstes Wehklagen, Ach und Weh* (Ez
2,10b): Das Ezechielbuch als Trauma-Literatur (Rainer Kessler/Christl Maier)

Ruja, Ispas: Die kirchliche Reaktion auf bioethische Probleme in der Bun-
desrepublik Deutschland und in Ruménien. Ein Vergleich (Wolfgang Net-
hofel / Jorg Lauster)

ScHREIBER, Monica: Kirchen im Sprachspiel: Européische Integration und pro-
testantische Kirchenstrukturen als Thema der Ekklesiologie (Dietrich
Korsch / Wolfgang Nethafel)

Stanr, Michael: Die Neuordnung der Evangelischen Landeskirche von Kur-
hessen-Waldeck wihrend der Amtszeit von Bischof Adolf Wiistemann.
Eine Darstellung kirchenleitenden Handelns 1945-1963 (Jochen Christoph
Kaiser / Wolf-Friedrich Schaufele)

VoLLmAR, Birgit: Die Glaubensbewegung der Noachiden in der Gegenwart
(Ursula Spuler-Stegemann / Rainer Kessler)

Ludwig-Maximilians-Univ. Miinchen

Kath.-Theol. Fak.

BenoY, Joseph: Trinity as an All-Embracing Reality. A Study Based on Raimon
Panikkar’s Understanding of Trinity (Peter Neuner / Armin Kreiner)

DaiceLEr, Eugen: Jugendliturgie. Ein Beitrag zur Rezeption des Zweiten Vatika-
nums im deutschen Sprachgebiet (Winfried Haunerland / Stephan Leimgru-
ber)

Havptmann, Stefan: Das Erwachsenenbegribnis im Gebiet der alten Didzese
Freising und im Erzbistum Miinchen und Freising vom ausgehenden 15.
bis zur Mitte des 20. Jahrhunderts (Winfried Haunerland / Manfred Heim)

HeNNING, Jens: Kenotisches Gottsein? Eine christologische Frage (Bertram Stu-
benrauch / Gerd Héfner)

KariNcapaviL, Santosh Thomas: From Darkness to Light. The Concept of
Salvation in the Perspectives of Thomas Aquinas and Sankara (Armin Krei-
ner / Andreas Wollbold)

KoLsincer, Florian: Zeit und Ewigkeit. Philosophisch-theologische Beitrige
Bonaventuras zum Diskurs des 13. Jahrhunderts um tempus und aevum
(Martin Thurner / Marianne Schlosser [Wien])

Lenze, Christian B.: Il n'y aura plus de Temps ...". Untersuchungen der klingen-
den Eschatologie in Olivier Messiaens ,Quatuor la fin du Temps* (Andreas
Wollbold / Martin Thurner)

RersiNGER, Philipp: Jurisdiktionsprimat und bischéfliche Kollegialitét in peri-
choretischer Zusammenschau. Ein spekulativer, theo-logischer Entwurf
zum Subjekt der héchsten Autoritdt der Kirche unter besonderer Beriick-
sichtigung der kanonischen Gesetzgebung im CIC/1983 und CCEO (Bertram
Stubenrauch / Stephan Haering)
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RotH, Markus: Joseph Maria Pascher (1893-1979). Liturgiewissenschaftler in
Zeiten des Umbruchs (Winfried Haunerland / Franz-Xaver Bischof)

ScHMELTER, Denis: Gottes Handeln und die Risikologik der Liebe. Zur rationalen
Vertretbarkeit des Glaubens an Bittgebetserhdrungen (Armin Kreiner / Knut
Backhaus)

SCHNEIDER, Martin: Raum — Mensch — Gerechtigkeit. Sozialethische Anmerkun-
gen zur Kategorie des Raumes (Alois Baumgartner / Markus Vogt)

SEEwALD, Michael: Verisimilitudo — Die epistemologischen Voraussetzungen der
Gotteslehre Peter Abaelards (Bertram Stubenrauch / Martin Thurner)

UzoH, Alexander: A Systematic Theological Analysis ofJ. L. Austin’s Concept of
“Performative Word” in Sacramental Theology and in Igho Traditional Reli-
gion and its Impact on the Use of Igho Language of Effective Evangelization
in Igboland (Andreas Wollbold / Martin Thurner)

Ev.-Theol. Fak.

ScuurTHEss, Tanja: Das Petrus-Bild im Johannesevangelium (Jorg Frey / David
S. du Toit)

Ev.-Theol. Fak. der Westfélischen Wilhelms-Univ. Miinster

Brenert, David C.: Das Abendmahl im johanneischen Kreis. Exegetisch-her-
meneutische Uberlegungen zur Mahltheologie des Johannesevangeliums
(Dietrich-Alex Koch / Hermut Lohr)

Kim, Eun-ju: Kindergottesdienst in der Krise (Christian Grethlein / Marcell SaB)

KRENGEL, Lisa Johanna: Evangelische Theologie im Bologna-Prozess. Eine Re-
konstruktion der ersten Dekade (1999—-2009) (Christian Grethlein / Marcell
Saf)

RuscHKE, Johannes: Paul Gerhardt und der Berliner Kirchenstreit. Eine Unter-
suchung der konfessionellen Auseinandersetzungen iiber die kurfiirstlich
verordnete ,,mutua tolerantia“ (Albrecht Beutel / Konrad Hammann)

Woyrkowiak, Heiko: Christologie und Ethik im Philipperbrief (Dietrich-Alex
Koch / Hermut Léhr)

Theol. Hochschule Augustana Neuendettelsau

HiLpEBRANDT Rampe, Aguswati: Traditionelle Toten- und Trauerriten als
Herausforderung fiir Theologie und Praxis der protestantischen Kirclen
auf Sumba und in Mamasa. Ein interkultureller theologischer Beitrag zur
Begegnung zwischen ostindonesischen lokalen Religionen und christ-
lichem Glauben (Dieter Becker / Friedrich Huber [Wuppertal/Bethel])

Frank, Martin: Industrie- und Sozialarbeit im Gkumenischen Kontext. Der Auf-
bau der Industrie- und Sozialarbeit im ORK mit besonderer Beriicksichti-
gung des afrikanischen Beitrages in der ,Industrial Mission” in Ghana (Die-
ter Becker / Christine Lienemann-Perrin [Bern])

Rumvow, Malte Friedrich: Entstehung und Herkunft des Frithmorgengebets in
den Kirchen Siidkoreas (Dieter Becker / Johannes Triebel [Erlangen-Niirn-
berg] / Chang-Hyon Pak [Seoul])

WiLp, Gerhard: Teildienst im Pfarrberuf. Eine Untersuchung zu Auswirkungen
des Teildienstes auf das pastorale Berufsbild am Beispiel der Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Bayern (Klaus Raschzok / Hanns Kerner [Erlangen])

ZEITLER, Barbara: Geistliche Begleitung nach Karin Johne: Meditation als Hor-
und Sprachschule im Lebens-Gesprich mit Gott (Klaus Raschzok / Peter
Zimmerling [Leipzig])

Univ. Osnabriick
Inst. fiir Kath. Theol.

Equrr, Thomas: Pastorale Prioritdten durch gesteuerte Partizipation und erneu-
erte Vision. Eine praktisch-theologische Untersuchung zu beteiligungsori-
entierten Strategieprozessen deutschsprachiger Diézesen nach 1990 (Egon
Spiegel [Vechta] / Martina Blasberg-Kuhnke)

Inst. fiir Ev. Theol.

StaLLMAnN, Imke: Abraham Geigers Wissenschaftsverstdndnis. Eine Studie zur
Konzeptionalisierung, Institutionalisierung und Kontextualisierung der
Wissenschaft des Judentums (Arnulf von Scheliha / Martin Jung)

Inst. fiir Ev. Theol. der Fak. fiir Kulturwiss. der Univ. Paderborn

KonLer, Hanne: Gerechte Sprache als Kriterium von Bibeliibersetzungen. Von
der Entstehung eines Begriffs bis zur gegenwiirtigen Praxis (Harald Schroe-
ter-Wittke / Martin Leutzsch)

STRECKER, Julia: Rituale in systemischer Therapie und Seelsorge unter besonde-
rer Beriicksichtigung der Geschlechterdifferenz (Harald Schroeter-Wittke /
Ursula Riedel-Pfifflin [Dresden])

Department fiir Kath. Theol. der Univ. Passau

SrrzeErcEer, Rudolf: Die Bedeutung von Sprache innerhalb eines konstruktivi-
stisch orientierten Religionsunterrichts (Hans Mendl / Hermann Stinglham-
mer)

Univ. Regensburg

Kath.-Theol. Fak.

EpERER, Matthias: Ende und Anfang: Der Prolog des Richterbuchs (Ri 1,1-3,6) in
»biblischer Auslegung* (Christoph Dohmen / Tobias Nicklas)

Zinkr, Gabriele: Zwischen Heilssakrament und Management. Die Amterstruktur
der katholischen Kirche aus der Perspektive des Kirchenrechts und der
Organisationslehre (Sabine Demel / Erwin Dirscherl)

Inst. fiir Ev. Theol.

Yopker, Nathan H.: Ordnung in Gemeinschaft. A Critical Appraisal of the Erlan-
gen Contribution to the Orders of Creation (Hans Schwarz / Matthias
Heesch)

Theol. Fak. der Univ. Rostock

June, Christian: Die Sprache im Werk Friedrich Nietzsches und deren Bedeu-
tung fiir eine Theologie jenseits von Theologie (Philipp Stoellger / Giinter
Bader [Gomadingen])

Skorrki, Kristin: Kulturkontakte zwischen Christen und Muslimen auf dem
Ersten Kreuzzug in historischer und historiographiegeschichtlicher Per-
spektive: Auf den Spuren eines Erkenntnisweges (Heinrich Holze / Felicitas
Schmieder [Hagen] / Michael Borgolte (Berlin])

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Salzburg

FORNET-PONSE, Thomas:lﬁkumene in drei Dimensionen. Jiidische AnstoBe fiir
die innerchristliche Okumene (Gregor Maria Hoff / Franz Gmainer-Pranzl)

Josepw, Jomy: Integrity of Creation in the Theology of Ephrem the Syrian. A
Patristic Eco-Theology (Dietmar Winkler / Hans-Joachim Sander)

RipiGer, Lukas Stephan: Vom Schauen zum Glauben. Exegetische Unter-
suchung und filmanalytischer Vergleich der Passionsdarstellungen bei aus-
gewihlten Jesusfilmen als Beitrag zur Rezeptionsgeschichte des Neuen
Testaments (Michael Ernst / Lothar Wehr)

SeLvaraj, Appathurai: Canon Law and the Permanency of Marriage in the Con-
text of Growing Number of Divorces in Modern World. With specific refe-
rence to India (Johann Paarhammer / Friedrich Schleinzer)

4

Phil.-Theol. Hochschule SVD St. Augustin

Dockter, Hedwig: ,,Selig die Trauernden, denn sie werden getrostet werden*
(Mt 5,4). Aspekte christlichen Trostes im Umgang mit Tod und Trauer
(Joachim Piepke / Eckhard Jaschinski)

FB1 der Univ./Gesamthochschule Siegen

ArnoLD, Martin: Giitekraft: Zur Wirkungsweise erfolgreicher gewaltfreier Kon-
fliktaustragung bei Hildegard Goss-Mayr, Mohandas K. Gandhi und Bart de
Ligt. Vergleich und Synthese der Auffassungen von Protagonistinnen der
Gewaltfreiheit aus unterschiedlichen weltanschaulichen Traditionen
(Heinz-Giinther Stobbe / Georg Plasger)

Kraggg, Hans-Gerd: Die Rezeption der Kyrios-Nacht. Christliche Theologie von
den Anfingen bis in die Gegenwart (Georg Plasger / Okko Herlyn)

Krou, Andreas: Der Heidelberger Katechismus als reformierte Bekenntnis-
schrift in Wittgenstein zur Zeit des radikalen Pietismus (Georg Plasger / Ute
Gause)

TremMEL, Michael: Gesundheit und Gesundheitsforderung aus sozialpastoraler
Perspektive. Theologische Reflexionen zur Ottawa-Charta fiir Gesundheits-
forderung als Beitrag zum interdisziplindren Dialog mit der Gesundheits-
wissenschaft und der Wissenschaft Soziale Arbeit (Richard Schliiter /
Heinz-Giinther Stobbe)

Theol. Fak. der Univ. Trier

Acarovi, Abbé Crépin Magloire: L'étre et 'amour. Une étude de 1'Ontologie de
I’'amour chez Paul Tillich (Das Sein und die Liebe: eine Untersuchung zur
Ontologie der Liebe bei Paul Tillich) (Werner Schiiler / Heribert Wahl)

HENNECKE, Nicole: Caritas und Recht. Eine kanonistische Untersuchung zum
caritativen Sendungsauftrag der Kirche (Peter Kramer / Johannes Brantl)

KanLE, Michael: Singularitdt und Universalitdt des Heilsmysteriums. Ein Kom-
mentar zu den christologisch-religionstheologischen Kapiteln der Erklarung
Dominus Jesus (Walter A. Euler / Rudolf Voderholzer)

SpinpLER, Wolfgang: ,Humanistisches Appeasement“? Hans Barions Kritik an
der Staats- und Soziallehre des Zweiten Vatikanischen Konzils (Wolfgang
Ockenfels / Peter Krdmer)

Eberhard Karls Univ. Tiibingen

Kath.-Theol. Fak.

Hoch, Matthias: Reinheit und Ordnung. Leibliches und seelisches Dasein in
den Schriften de virginitate, vita Sanctae Macrinae, de anima et resurrec-
tione, de hominis opificio und der oratio catechetica magna des Gregor
von Nyssa (Peter Hiinermann / Hans Reinhard Seeliger)

KauL, Bettina: Taufpastoral — zwischen kirchlicher Tradition und menschlicher
Erfahrung. Pastoraltheologische und liturgiewissenschaftliche Unter-
suchungen (Ottmar Fuchs / Andreas Odenthal)

Kavvapas, Nestor: Pneumatologie und Soteriologie in der ostsyrischen Mystik:
Isaak von Ninive und Johannes von Dalyatha (Peter Hiinermann / Hans
Reinhard Seeliger)

Matanp, Désiré: Présupposés anthropologiques de la communion trinitaire
chez Gisbert Greshake. Une relecture 4 partir de la perspective négro-afri-
caine (Jochen Hilberath / Dietmar Mieth)

OrpronG-Kumi, Peter Yaw: Matthean Sets of Parables (Michael Theobald / Walter
Grofi)
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RarpeL, Frederike: Die Utopie des Gottesreiches als Chance fiir den Religions-
unterricht (Albert Biesinger / Ottmar Fuchs)

ReicHMmANN, Bettina: , Kultur und Terror” — Der Zusammenhang von Kriegs-
erfahrung, ,religioser Erneuerung” und Antisemitismus im Denken des un-
garischen Bischofs Ottokdr Prohdszka (Andreas Holzem / Dietmar Mieth)

SCHAEFER, Christoph: Die Zukunft Israels bei Lukas und Paulus. Studien zur Re-
zeption biblisch-frithjiidischer Zukunftsvorstellungen im lukanischen Dop-
pelwerk in Auseinandersetzung mit der Sicht des Romerbriefs (Michael
Theobald / Walter GroB)

Ev.-Theol. Fak.

Bauspiess, Martin Christoph: Geschichte und Erkenntnis im lukanischen Dop-
pelwerk. Eine exegetische Untersuchung zu einer christlichen Perspektive
auf Geschichte (Christof Landmesser / Hans-Joachim Eckstein)

LorBEER, Lukas: Die Sterbe- und Ewigkeitslieder in deutschen lutherischen
Gesangsbiichern des 17. Jahrhunderts (Volker Drecoll / Volker Leppin)

Panzer, Lucie Gabriele Beate: Den Glauben ins Gespréch bringen. Verkiindigung
im Rundfunk als Mitteilung von Erfahrungen (Birgit Weyel / Friedrich
Schweitzer)

ReEcHBERGER, Uwe Horst: Von der Klage zum Lob. Studien zum ,Stimmungs-
umschwung’ in den Individualpsalmen (Bernd Janowski / Heinz-Dieter
Neef)

StockirT, Robin Philipp: Imagination and the playfulness of God. An explora-
tion of the theological implications of Samuel Taylor Coleridge’s definition
of the human imagination (Christoph Schwébel / Friedrich Schweitzer)

Sun, Wai-Kwong: Der Idealmensch des Konfuzius in paulinischer Betrachtung
(Peter Beyerhaus / Hans-Joachim Eckstein)

TerFke, Wilko: Offenbarung und Gericht. Das Verhéltnis von Offenbarung und
Eschatologie als fundamentaltheologisches Problem untersucht anhand der
Konzeptionen von Romano Guardini, Karl Rahner und Joseph Ratzinger
(Christoph Schwibel / Eilert Herms)

Z1EGLER, Roland Frank: Das Herrenmahl zwischen Promissio und Eucharistie.
Zur Frage des Eucharistiegebetes in der lutherischen Theologie und Liturgie
(Oswald Bayer / Kirsten Huxel)

Theol. Fak. der Phil.-Theol. Hochschule Vallendar

BacH, Anni: Profil von Fithrungskréften in kirchlich-sozialen Einrichtungen
(Heribert Niederschlag / Manfred Becker-Huberti)

FisicH, Jan Kanty: Die Caritas im Bistum Limburg in der Zeit des Dritten Reiches
(1929-1946) (Joachim Schmied] / Paul Rheinbay)

Mapanu, Balaswamy: Missionarische Pastoral. Perspektiven eines interkulturel-
lengfergleichs zwischen Indien und Deutschland (Klaus Vellguth / Manfred
Probst)

Maurer, Yvonne: Heilungswunder. Eingreifen Gottes, biologischer Gliicksfall
oder Volksmythos? Integrativ pluralistische Studie zum komplexeren Ver-
stdndnis von Heilungswundern (Doris Nauer / Giinter Ribe)

OkpALANOZIE, Michael Joe Ifeabunike: Christianity, Islam and African Traditio-
nal Religion in Nigeria (Giinter RiBe / Klaus Vellguth)

Nwankwor, Hyacinth: Religious Freedom, the Bed-Rock of National Unity in
Nigeria (Klaus Vellguth / Heribert Niederschlag)

Univ. Wien

Kath.-Theol. Fak.

BypLinksi, Birgitta: Osterreichische Kinderbibeln 1970-2010. Werkanalysen
und Vergleichsstudien aus religionspiddagogischer Sicht (Martin Jiggle /
Peter Braulik)

DruGoS, Slavomir: ,,Sterben im Leben und Leben im Sterben®. Existenzialethi-
scher Zugang zum Sterbeprozess (Giinter Virt / Christa Schnabl)

Hacker, Maximilian: Die Reform der theologischen Ausbildung in der Russi-
schen Orthodoxen Kirche nach den Vorgaben der Bischofskonzilien 1989—
2011 (Rudolf Prokschi / Marianne Schlosser)

Harczugk, Piotr: Das Judentum in polnischen und ésterreichischen Lehrbiichern
und Lehrplénen fiir den Religionsunterricht. Eine Vergleichsstudie (Martin
Jaggle / Andreas Schnider)

Huggg, Doris: ,,Wenn du keine Bildung hast, hast du keine Befreiung.“ Die Ent-
wicklung und Relevanz von generativen Schliisselbegriffen zu Befreiung
und Bildung fiir Frauen in Nicaragua (Martin Jéggle / Johann Reikerstorfer)

Hurt, Bozetech: Priventive Ehepastoral in der Dibzese Briinn im Vergleich
mit der Ditzese Linz und mégliche Schlussfolgerungen (Paul Michael Zu-
lehner / Pavel Miklus&dk)

Icrec, Marie-Thergs: Gott Gott und Mensch Mensch sein lassen. Die Rede vom
Geheimnis in den Theologien von Karl Rahner und Dietrich Bonhoeffer
(Kurt Appel / Gunter Priiller-Jagenteufel)

Iweaprchi, Sabinus Okechukwu: Sickness and the search for healing in Igho-
lancllc:)A pastoral theological analysis (Paul Michael Zulehner / Matthias
Bec

Kiss, Péter: ,Nicht wie Milch und Honig" fiir Ruménien. Entwurf einer Konzils-
hermeneutik fiir die pastorale Situation rémisch-katholischer Kirche in
Ruménien (Paul Michael Zulehner / Pavel Miklus¢édk)

Kritz1, Johannes Manfred: ,,Sacerdotes incorrigibiles?* Die Disziplinierung des
Sédkularklerus durch das Passauer Offizialat unter der Enns von 1580 bis
1562 im Spiegel der Passauer Offizialatsprotokolle (Rupert Klieber / Martin
Scheutz)

MunLBACH, Gertraud Maria: Das Wiener Sturmjahr 1848 — Religion zwischen
den Fronten Klerus — Presse — Militdr (Wolfdieter Bihl / Wolfgang Treitler)

OkaroR, Ikenna: “O Nuru Ube Nwanne Agbala Oso”. A Theology of Fraternal
Solidarity: An Igho Perspective to Liberation Theology (Kurt Appel / Elo-
chukwu Uzukwu [Pittsburghl)

NWABOR, Jacob Osondu: Poverty and Violence in Post-Colonial Africa South of
the Sahara: Ethical Implications for the Dignity of the Human Person (Gunter
Priiller-Jagenteufel / Hans Gerald Hodl)

PratL, Johannes: Joseph Michael Weinhofer (1778—1859). Ein Vorreiter der ka-
tholischen Erneuerung im deutschsprachigen Westungarn (Rupert Klieber /
Christian Friesl)

TropPER, Veronika Maria Anna: Jesus Didaskalos. Studien zu Jesus als Lehrer bei
den Synoptikern und im Rahmen der antiken Kultur- und Sozialgeschichte
(Roman Kiihschelm / Thomas Priigl)

ZIMMERMANN, Beate Maria: Heilung des Familienstammbaums. Untersuchungen
zum geistlichen Heilungsansatz von Kenneth McAll und dessen Rezeption
(Marianne Schlosser / Jan Heiner Tiick)

Ev.-Theol. Fak.

Menke, Volker: Kinderbibeln im Lichte des christlich-jiidischen Dialogs (Gott-
fried Adam / Robert Schelander)

ORTNER, Max: Von der Freiheit zur Strafe. Christliche Denkwege (Ulrich Kort-
ner / Andreas Klein)

Worr, Michael: Friedhofspadagogik. Eine Untersuchung im Kontext der Fragen
gac)h erfiilltem Leben, Tod und Ewigkeit (Gottfried Adam / Robert Schelan-

er,

Kirchl. Hochschule Wuppertal/Bethel

GruUNDMANN, Hannegreth: Gratia Christi. Die theologische Begriindung des Ab-
lasses durch Jacobus Latomus in der Kontroverse mit Martin Luther (Johan-
nes von Liipke / Martin Ohst [Bergische Univ. Wuppertal])

NeumANN, Maike: Der Buli- und Bettag im Rheinland. Geschichtliche Entwick-
lung — aktuelle Situation. Bedingungen fiir eine erneuerte Praxis (Giinter
Ruddat / Michael Klessmann)

ScuwaLsacH, Gerald: ,Der Kirche den Blick weiten!* Karl Pawlowski (1898—
1964) — diakonischer Unternehmer an den Grenzen von Kirche und Innerer
Mission (Matthias Benad / Udo Krolzik)

WAGNER, Gerald: Dissidenten der Hoffnung: Eine Studie zur Theologie des 1.
Petrusbriefes (Francois Vouga / Andreas Lindemann)

WeckeLManN, Thomas: Gewagte Unordnung. Studien zu Albert Schweitzers
Kulturkritik und Ethik (Johannes von Liipke / Volker Stiimke)

WeisspHAL, Frederike: Krankheit, Heilung und Gesundheit im Markusevan-
gelium (Francois Vouga / Martin Karrer)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Wiirzburg

Gres, Michaela: Macht und Numen. Das Heilige und das Unheimliche in Reli-
gion und Kunst (Elmar Klinger / Otmar Meuffels)

Kivanct MEva, Raoul: Délinquance et violence juvénile. Pour une éthique de
responsabilité en République Démocratique du Congo (ex. Zaire) (Gerhard
Droesser / Richard Nebel)

Krucer, Florian: Benediktionen. Studien zu kirchlichen Segensfeiern (Martin
Stuflesser / Winfried Haunerland [Miinchen])

Mecker, Thomas: Der Religionsunterricht im Kirchenrecht der katholischen
Kirche und im Staatskirchenrecht der Bundesrepublik Deutschland (Heri-
bert Hallermann / Werner Simon)

Pesa, Ignace Besewo: Ethique communicationelle de la palabre africaine. Rele-
vance pour les dialogues politiques inter-congolais/RDC (1999—2001) (Ste-
phan Ernst / Richard Nebel)

RIEDMAYER, Joachim: Sozialethische Gesichtspunkte der Okonomisierung des
Krankenhauswesens in Deutschland (Gerhard Droesser / Stephan Ernst)
Scurappk, Christine: Personalentwicklung im Bereich Seelsorgepastoral. Ein
Schliisselinstrument zur Gestaltung von kirchlichen Transformationspro-

zessen (Erich Garhammer / Theodor Seidl)

Upove, Edwin: Resolving the Prevailing Conflicts Between Christianity and
African (Igbo) Traditional Religion Through Inculturation (Hans-Georg Zie-
bertz / Richard Nebel)

Theol. Fak. der Univ. Ziirich

BALLOR, Jordan: Covenant, Causality, and Law in the Theology of Wolfgang Mus-
culus (Emidio Campi / Peter Opitz)

Gray, Mike: Transfiguring Transcendence. Fantasy Rhetorics and Contempo-
rary Visions of Religious Identity in Harry Potter, His Dark Materials and
Left Behind (Pierre Biihler / Daria Pezzoli-Olgiati)

Mauz, Andreas: Machtworte. Theologisch-literaturwissenschaftliche Studien
zur Poetik des heiligen Textes‘ (Pierre Biihler / Klaus Weimar)
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Habilitationen im akademischen Jahr 2010/2011
an der Kath.-Theol. Fak. der Westfilischen Wilhelms-Univ. Miinster

HeinricH, Axel: Politische Medienethik. Zur friedensethischen Relevanz von
Medienhandeln (Klaus Miiller / Marianne Heimbach-Steins)

KOHLGRAF, Peter: Glaube im Gespréch. Die Suche nach Identitit und Relevanz in
der alexandrinischen Vitertheologie — ein Modell fiir praktisch-theologi-
sches Bemiihen heute? (Udo Schmilzle / Alfons Fiirst)

NEGEL, Joachim: ,,Nur im Echo unserer Antwort wird uns vernehmbar der Gott“.
Drei fortlaufende Fragen iiber Projektion, Inspiration und Offenbarung (Jiir-
gen Werbick / Klaus Miiller)

Habilitationen im akademischen Jahr 2010/2011

Inst. fiir Kath. Theol. der Univ. Bamberg

Rapp, Ursula: Weisheitsbeziehung und Geschlechterverhilinis. Untersuchun-
gen zu Texten iiber Frauen und Ehe im Buch Jesus Sirach (Joachim Kiigler /
Klaus Bieberstein / Ulrike Bechmann [Graz] / Johannes Marbéck [Linz] /
Ruth Scoralick [Luzern] / Marie-Theres Wacker [Miinster])

Theol. Fak. der Univ. Basel

Herr, Alexander: Sinnbildung in der Moderne. Studien zur Selbstverortung der
Theologie im 20. Jahrhundert am Beispiel Ernst Troeltschs, Paul Tillichs,
Wolfhart Pannenbergs und Eilert Herms (Georg Pfleiderer / Reinhold Bern-
hardt / Arnulf von Scheliha [Osnabriick])

Theol. Fak. der Humboldt-Univ. Berlin

WiLLEmS, Joachim: Interreligise Kompetenz. Theoretische Grundlagen — Kon-
zeptualisierungen — Unterrichtsmethoden (Rolf Schieder / Wilhelm Grib /
Wolfram Weille [Hamburg])

Theol. Fak. der Univ. Bern

Krem, Johannes: Zwischen Gottesurteil und Gebetsbeschwérung: Der Schwur
im Alten Testament (Walter Dietrich / Bernd Janowski [Tiibingen])

Ev.-Theol. Fak. der Ruhr-Univ. Bochum

Hivrer, Doris: Gottes Geschichte. Hermeneutische und theologische Reflexio-
nen zum Geschehen der Gottesgeschichte orientiert an der Erzdhlkonzep-
tion Paul Riceeurs (Giinter Thomas / Traugott Jihnichen)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Bonn

ALTMEYER, Stefan: Dass Gott Sprache werde. Sprachempirische Studien zur
~Fremdsprache Religion“ (Reinhold Boschki / Johann Pock)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Erfurt

SpriNGER, Klaus-Bernward: Carl von Dalberg, der letzte kurmainzer Statthalter
in Erfurt (1771/72-1802). Ein Beitrag zum Reformabsolutismus im , Erfurter
Staat” des Hochstifts Mainz (Josef Pilvousek / Benedikt Kranemann)

Phil. Fak. u. FB Theol. der Friedrich-Alexander-Univ. Erlangen-Niirnberg

ZEILINGER, Thomas: netz.macht.kirche. Bedingungen, Méglichkeiten und Auf-
gaben institutioneller Kommunikation des Glaubens im Internet (Johanna
Haberer)

Theol. Fak. der Univ. Freiburg

HasTteTTER, Michaela: Pneumatologische Bildpastoral. ErschlieBung von Heilig-
Geist-Bildern fiir die pastorale Praxis (Hubert Windisch / Helmut Hoping)

Knop, Julia: Ecclesia orans. Studien zum Bezug von Glaube, Liturgie und Kirche
(Helmut Hoping / Peter Walter)

Prarzeecker, Paul: Religitse Bildung als Freiheitsgeschehen. Konturen einer
religionspddagogischen Grundlagentheorie (Magnus Striet / Ursula Nothel-
le-Wildfeuer / Albert Biesinger)

Theol. Fak. der Univ. Fribourg/Schweiz

ScHUMACHER, Michéle: An Anthropology in “Tension”: The Mystery of the
Human Person in the Trinitarian Theology of Adrienne von Speyr and her
influence upon Hans Urs von Balthasar (Michael Sherwin / Luc-Thomas
Somme)

ZIMMERMANN-ACKLIN, Markus: Bioethik in theologischer Perspektive. Grund-
lagen, Methoden, Bereiche (Adrian Holderegger / Bénézet Bujo)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Graz

Baum, Wolfgang: Die Konstitution monotheistischer Religion erklart durch Pro-
legomena zur Negativen Theologie (Albert Franz [Dresden] / Gregor Maria
Hoff [Salzburg] / Gerhard Larcher)

Theol. Fak. der Univ. Halle/Wittenberg

CyRANKA, Daniel: Studien zum deutschen Mohammed-Bild im 18. Jahrhundert
(Helmut Obst / Udo Stréter / Michael Bergunder [Heidelberg])

Lurze, Frank Michael: Religionsunterricht im Hauptschulbildungsgang. Kon-
zeptionelle Grundlagen einer Religionsdidaktik fiir den Pflichtschulbereich
der Sekundarstufe I (Michael Domsgen / Anne Steinmeier / Christian Greth-
lein [Miinster])

FB Ev. Theol. der Univ. Hamburg

PieTscH, Michael: Sonne, Mond und Sterne. Eine religionsgeschichtliche Unter-
suchung zur josianischen Reform (Stefan Timm / Friedhelm Hartenstein
[Miinchen])

Theol. Fak. der Univ. Heidelberg

Dietz, Alexander: Ressourcenallokation im Gesundheitswesen in der Perspek-
tive theologischer Ethik (Johannes Eurich / Wilfried Hérle)

Enns, Fernando: Okumene in der Bewihrung. Beitrige zur 6kumenischen Theo-
riebildung, Theologie und Friedensethik — aus der Perspektive einer Frie-
denskirche (Mennoniten) (Michael Welker / Friederike Niissel)

Kath.-Theol. Fak, der Univ. Innsbruck

NIEDERBACHER, Bruno: Erkenntnistheorie moralischer Uberzeugungen (Ger-
hard Leibold / Thomas Schirtl [Augsburg] / Clemens Sedmak [Salzburg/
London] / Heinrich Watzka [Frankfurt])

SanpLEr, Willibald: Skizzen zur dramatischen Theologie. Erkundungen und Be-
wihrungsproben (Bernd J. Claret [Koblenz-Landau] / Alois Halbmayr [Salz-
burg] / Ralf Miggelbrink [Duisburg-Essen] / Jan Heiner Tiick [Wien])

Theol. Fak. der Univ. Leipzig

BaukR, Gisa: Evangelikale Bewegung und evangelische Kirche in der Bundes-
republik Deutschland: Geschichte eines Grundsatzkonflikts (1945-1989)
(Klaus Fitschen / Matthias G. Petzoldt / Katharina Kunter [Frankfurt a. M.])

Kath.-Theol. Privatuniv. Linz

KreuTZER, Ansgar: Kenopraxis. Eine handlungstheoretische Theologie der
Selbstentdauferung (Franz Gruber / Hans-Joachim Héhn [Kéln] / Jézef Nie-
wiadomski [Innsbruck])

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Mainz
AvBerT-ZERLIK, Annette: Wandlungen in Glaubensverstdndnis und Spirituali-

tit. Traditionelle und moderne Osterlieder im Vergleich (Ansgar Franz /
Michael Sievernich)

FB Ev. Theol. der Univ. Marburg

RosEL, Christoph: Die Gog-Perikope zwischen Mythos und Schriftauslegung.
Ez 38-39 im Masoretischen Text und in der Septuaginta (Jorg Jeremias /
Alexandra Grund)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Miinchen

DorNEMANN, Holger: Kirchenpédagogik. Von der Deskription kirchenpddagogi-
scher Praxis zu normativen Kriterien und kompetenzorientierten Bildungs-
standards (Stephan Leimgruber)

FLECK, Carola: Ganzheitliche religise Erziehung. Eine kritische Auseinander-
setzung mit der ,,Religionspddagogischen Praxis“ (Stephan Leimgruber)
Krienke, Markus: Tustitia in Dignitate. Grundlegungsfragen der christlichen

Rechtsethik (Alois Baumgartner)

Ev.-Theol. Fak. der Westfilischen Wilhelms-Univ. Miinster

DE Vos, Jacobus Cornelis: Heiliges Land und Nihe Gottes. Wandlungen alttesta-
mentlicher Landvorstellungen in friihjiidischen und neutestamentlichen
Schriften (Folker Siegert / Hermut Léhr)

Theol. Hochschule Augustana Neuendettelsau

Prar, Petra-Christina: Der Schulgottesdienst als Partizipationsgeschehen. Uber-
legungen zur leiblich-sinnlichen Wahrnehmung im Schulgottesdienst
(Klaus Raschzok / Klaus Petzold [Jenal)

Serer, Stefan: Text-Beziehungen. Zur intertextuellen Interpretation alttesta-
mentlicher Texte am Beispiel ausgewéhlter Psalmen (Helmut Utzschnei-
der / Martin Leuenberger [Miinster])
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XVI

Inst. fiir Ev. Theol. der Univ. Osnabriick

Scmorz, Stefan: Bibeldidaktik im Zeichen der Neuen Medien. Chancen und
Gefahren der digitalen Revolution fiir den Umgang mit dem Basistext des
Christentums (Elisabeth Naurath / Astrid Dinter [Weingarten])

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Salzburg

LANGE, Christian: Mia Evépyeia — Kirchenhistorische und dogmengeschichtliche
Untersuchungen zur miaenergetischen Einigungspolitik des Kaisers Hera-
clius und des Patriarchen Sergius von Constantinopel vor dem Hintergrund
kaiserlicher Unionsbestrebungen seit dem Konzil von Chalcedon (451)
(Dietmar Winkler / Brian E. Daley [Notre Dame] / Franz Mali [Fribourg])

Eberhard Karls Univ. Tiibingen

Kath.-Theol. Fak.

BerTRAND-Prarr, Dominik: Eine theologisch-ethische Grammatik sozialer Insti-
tuierung. Mit einem Blick auf das Compassionmotiv (Dietmar Mieth / Albert
Biesinger)

WypADLO, Adrian: Niemand aufer Jesus allein (Mk 9,8) — Die markinische Ver-
kldrungsperikope als christologische Legitimationserzahlung (Michael
Theobald / Walter GroB)

Ev.-Theol. Fak.

Conrap, Ruth: Kirchenbild und Predigtziel. Eine problemgeschichtliche Studie
zu ekklesiologischen Dimensionen der Homiletik (Volker Drehsen / Birgit
Weyel)

Wissg, Pieter Martinus: The Trinity is in Heaven and We are on Earth. Augusti-
ne’s De Trinitate and Contemporary Theology (Christoph Schwébel / Fried-
rich Hermanni)

Theol. Fak. der Phil.-Theol. Hochschule Vallendar
Reuter, Wolfgang: Impulse aus Psychoanalyse, Kultur und Theologie fiir die

Seelsorge in der Dynamik von Bindung und Trennung (Andreas Odenthal
[Tiibingen] / Doris Nauer)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Wien

WinTER, Franz: Hermes und Buddha. Studien zur Entwicklung und zu zentralen
Inhalten der japanischen Neureligion Kéfuku no Kagaku mit besonderer Be-
riicksichtigung traditionsgeschichtlicher Aspekte (Manfred Hutter [Bonn] /
Almut-Barbara Renger [Berlin])

Kirchl. Hochschule Wuppertal/Bethel

HORNIG, J. Thomas: Kommentierter Datenatlas zur deutschen Sonntagsschul-
geschichte (1867—1878) und zur Frithgeschichte der Inneren Mission. ,Alle
Agenten der inneren Mission fangen ihre Arbeit an ..." (Matthias Benad /
Hans-Walter Schmuhl [Bielefeld] / Giinter Ruddat)

Voier-Goy, Christoph: Potestates und ministerium publicum. Eine Studie zur
Amtstheologie im Mittelalter und bei Martin Luther (Martin Ohst [Bergische
Univ. Wuppertal] / Hellmut Zschoch)

WacNER, Thomas: Gottes Herrlichkeit. Bedeutung und Verwendung des Begriffs
7122 im Alten Testament (Siegfried Kreuzer / Friedhelm Hartenstein [Miin-
chenl])

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Wiirzburg

ErnsT, Stephanie: Segen — Aufgabe — Einsicht. Aspekte und Bilder des Alterns
in den Texten des Alten Israel (Theodor Seidl / Johann Rechenmacher /
Franz Diinzl)

Theol. Fak. der Univ. Ziirich

SCHELLENBERG, Annette: Der Mensch, das Bild Gottes? Zum Gedanken einer
Sonderstellung des Menschen im Alten Testament und seiner altorienta-
lischen Umwelt (Thomas Kriiger / Konrad Schmid)

Jaques, Margaret: ,Mon dieu, qu'ai-je donc fait?* Les priéres pénitentielles
(digir-$a-dab-ba) et I'expression de la piété privée en Mésopotamie (Chri-
stoph Uehlinger / Thomas Kriiger / Daniel Schwemer [London])
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m.E. neben dem vorhandenen Personenregister eine Zeittafel am
Ende des Buches hilfreich gewesen, um die zeitliche Einordnung vie-
ler Ereignisse, von denen L. berichtet bzw. die er entsprechend vor-
wegnimmt, deutlicher nachvollziehen zu kénnen. Die zentralen
DenkanstoBe S.s, die nach L.s Uberzeugung auch heute fiir die Religi-
onswissenschaft wie fiir die Okumene weiterfithrend sein kénnen,
werden immer wieder aufgenommen und in ihrer jeweiligen Entwick-
lung bei S. dargestellt.

Es handelt sich hier v.a. um die Konzeption des ,Heiligen®, in der L. die
eigentliche Entdeckung S.s fiir die Religionswissenschaft festmacht, wobei er
die Gemeinsamkeiten und die Unterschiede zur Konzeption Rudolf Ottos an-
hand der vorhandenen Quellen ausfiihrlich darstellt (vgl. bes. 247—262). Im
Blick auf die Religionen, aber auch im Blick auf die verschiedenen christlichen
Kirchen und Konfessionen ist es die spannungsvolle gegenseitige Beziehung
von Wettbewerb und Zusammenarbeit (vgl. etwa 312f, 4721), auf die immer wie-
der hingewiesen wird. Der dritte Punkt schlieBlich ist die Vorstellung einer
»Einheit in Mannigfaltigkeit® (vgl. bes. 397f, 469) und der damit verbundenen
wevangelischen Katholizitit“ (vgl. 315-317, wo S.s Verstindnis scharf von dem
Friedrich Heilers abgegrenzt wird).

L. scheint S. hier in Richtung der Unterscheidung von Grund und
Gestalt der Kirche zu interpretieren, die fiir die Ekklesiologie der ,,Ge-
meinschaft Evangelischer Kirchen in Europa — Leuenberger Kirchen-
gemeinschaft” grundlegend ist. Ob sich dieses Konzept S.s tatséchlich
so deutlich von der lutherischen Vorstellung der ,versohnten Ver-
schiedenheit" unterscheidet, wie es L.s mehrfache Kritik nahezulegen
scheint (vgl. etwa 317f, 469), kann man m. E. durchaus infrage stellen.
Damit ist auch ein Punkt genannt, der die Freude an der griindlichen
Biographie L.s etwas triibt. Denn seine deutliche Kritik an der gegen-
wirtigen Okumene und einer Reihe ihrer Weichenstellungen klingt
immer wieder durch, so etwa an der ,,Gemeinsamen Erklirung zur
Rechtfertigungslehre* (vgl. 317f) oder an der Porvooer Kirchen-
gemeinschaft (vgl. 179f). Auch bei manchen Wiedergaben der katho-
lischen Position zur Zeit S.s wird m. E. nicht immer ganz deutlich, ob
der V£. hier nur S. referiert oder seine Meinung auch heute noch teilt.
Gerade im Blick darauf hétte ich mir manchmal etwas mehr von jener
noblen und zuriickhaltenden Haltung S.s gewiinscht, die immer wie-
der hervorgehoben wird. Diese Bemerkungen kénnen und wollen aber
das Verdienst der Arbeit von L. in keiner Weise triiben. Hier liegt eine
léngst iiberfillige, griindlich an den Quellen orientierte Biographie S.s
vor, die sicherlich fiir lange Zeit maligebend sein wird. Und auch dort,
wo man weder den Meinungen S.s noch denen des Vi.s in allen Berei-
chen zustimmt, lohnt sich auf jeden Fall die Auseinandersetzung.
Wenn es L. gelingt, mit seiner Arbeit das Interesse an diesem Pionier
der Religionswissenschaft und der Okumene neu zu wecken, dann hat
sie ihr Ziel erreicht.

Paderborn Burkhard Neumann

Philosophie

Héhn, Hans-Joachim: Zeit und Sinn. Religionsphilosophie postsikular. — Pader-
born: Schéningh 2010. 247 S., ki € 28,00 ISBN: 978—3-506-77016—5

»Im Leben kann man sich nur den Tod holen.“ (152) Ein typischer -

Héhn! Der theologische Melancholiker schlidgt Funken aus den Bruch-
stiicken limitierter Existenz. Mit rhetorischer Raffinesse und iro-
nischer Abkiihlung arbeitet der Kélner Systematiker seine Religions-
philosophie erlittener Endlichkeit zu einem Werkentwurf von Rang
aus, der nach drei dogmatischen Essays (der Reihe ,,Glaubensworte*),
einer postsikularen Religionstheorie (Postsikular. Gesellschaft im
Umbruch — Religion im Wandel, Paderborn: Schéningh 2007) sowie
der theologischen Studie zum ,fremden Gott“ (Glaube in postsikula-
rer Kultur, Wiirzburg: Echter 2008) entschlossen auf seinen systemati-
schen Abschluss zuhilt.

Den Leitfaden liefert ein existentialpragmatischer Ansatz (Teil II, 73-148),
der sich an den religionsphilosophischen Herausforderungen der Zeit (im Zuge
einer grundsétzlichen Reflexion auf Zeit wie ihrer gegenwartsdiagnostischen
Bestimmung: Teil I, 15-72) festmacht. Das Theorieniveau der philosophischen
Moderne fordert dabei zu einer komplex verschréankten Vernunftkritik heraus,
die an der Leistungsfahigkeit rationaler Begriindungen und Bestimmungen
ebenso interessiert ist wie an ihrer exponierten Selbstbegrenzung. ,,Limitation
und Transzendenz* (155) fithren als basale Denkfiguren in die Verschrankung
sikularer Vernunft und ihrer postsikularen Offenheit fiir ,das ,vernunftgeméle
Andere‘ der Vernunft* (12) ein. Notwendig erscheint sie, weil sich die aporeti-
sche Verfasstheit der Vernunft angesichts ihrer Konfrontation mit dem, was ist
und nicht sein soll: Béses und Leid, in einen Widerspruch zwingt. Was sie we-
der rational auflésen noch hinnehmen kann, treibt in die Revolte, die thren Wi-
derstand nur noch einem Anderen der Vernunft entnehmen kann (166), und

lasst gerade deshalb den kritischen Blick auf religiése Interpretationsangebote
und ihre verniinftig argumentierten Orientierungsmuster zu. Das Unverfiigbare
der Existenz erhiilt hier einen Ort (159ff), der es erlaubt, die ,,Jmpulse des Be-
streitens (157) in anderem Licht zu sehen: als transzendenzimprégniert.

Der religionsphilosophische Ansatz 16st sich auf dieser Linie, nicht zuletzt
aus rationalitdtstheoretischen Griinden, vom bewusstseinsphilosophischen
Paradigma, um es — mit Bezug auf Thomas Rentsch (122ff) —iiber den linguistic
turn existentialpragmatisch zu erweitern (Teil II, 149—210). Die Pragmatik fragil
gesetzten Sinns in der Sinnwidrigkeit der Welt unterliegt dem bleibenden
Verdacht radikaler Sinnlosigkeit. Gleichzeitig ist dem Menschen die eigene
Existenz ,nicht gleichgiiltig, sondern hichst relevant. Er schreibt diesem Leben
den héchsten Wert und sich selbst eine unbedingte Wiirde zu. Gegen die Indif-
ferenz des Kosmos angesichts all dessen, was in ihm geschieht, setzt der Mensch
die Differenz, dass er sich und seine Welt wichtig nimmt, an sich und seiner
Welt interessiert ist. Gegen die Faktizitit der Naturzwecke setzt er die Normati-
vitdt der Vernunftzwecke. Er tut dies inmitten bzw. gegeniiber einer Natur, die
an diesem menschlichen Selbstinteresse erkennbar nicht interessiert ist und in-
different gegeniiber Vernunftzwecken bleibt.” (172f)

Ein Gott ldsst sich aus dieser differenzphilosophischen Analytik nicht ablei-
ten. Als bloBe Antwort gefasst, wiire er um die eigene Unableitbarkeit gebracht,
um die Radikalitdt seiner — negativ theologisch evaluierten — Transzendenz. Nur
auf diese Weise aber vermag er der Unbedingtheit von Transzendenzwiderfahr-
nissen Raum zu geben — als ihre Eréffnung. Deshalb ist der V£ auch nicht an
noch so versteckten Kontingenzbeweisen interessiert (vgl. 176). Indes vermag
er den Gedanken eines Anderen der Vernunft auf dieser Basis als ihr eigenes
Implikat zu bestimmen. Sie sprengt sich aus dem Immanenzkreislauf des Gege-
benen durch die eigene reflexive Unangepasstheit, durch ihr sinnférmiges Wi-
derstandsmoment selbst auf: ,,Was in existentialpragmatischer Sicht religitse
Transzendenz meint, lésst sich vernunftkompatibel mit der Wahrnehmung der
offenkundigen ,Grundlosigkeit’ des Daseins und mit der Diagnose des Kon-
sistenzproblems zwischen theoretischem und praktischem Vernunftgebrauch
in Beziehung setzen.” (176) Religioser Einspruch ins Gegebene nimmt es so
ernst, dass es nicht bleibt, wie es widerféhrt. Entsprechend ldsst sich ,.als ,reli-
gios' eine solche Einstellung zu den menschlichen Lebensverhiltnissen be-
zeichnen, welche diese Lebensverhiltnisse auf das bezieht, was den Menschen
unausweichlich betrifft, und sich zugleich {iber diese Unausweichlichkeit ,hin-
wegsetzt“ (157).

Religion stellt Interpretationsoptionen zur Verfiigung, die das Apo-
retische von Welt und Existenz wahrnehmen, ohne in ihnen aufzuge-
hen. Beanspruchte Sinnressourcen bezieht sie auf einen letzten
Grund, der seinerseits nicht noch einmal als Grund unter Griinden in
deren Kontingenz untergeht, sondern als ihre ErschlieBungsform und
insofern transzendental erfasst wird. Das geschieht, noch einmal ge-
sagt, nicht unter bewusstseinsphilosophischen Vorzeichen, sondern
existentialpragmatisch. Im Schattenriss des Unauflésbaren lassen
sich dabei Spuren einer nicht mehr durch Begriindungsleistungen
der Vernunft zu erfassenden, in uns und der Welt aber zugleich unaus-
weichlichen Transzendenzerfahrung verfolgen.

Dass sie nicht ins Absurde tendiert, steht in Frage und verlangt da-
nach, geschichtlich abgegolten zu werden. Deshalb wird nur die theo-
logisch bestimmte Erfahrung eines Ereignisses dieser Transzendenz
einen Ort geben kénnen, der mehr als blof zu denken gibt. Das sprengt
religionsphilosophische Diskursmoglichkeiten ebenso wie die Ver-
suche eines Robert Spaemann, der aus der Logik des Futurum exac-
tum Gotteskapital gewinnen will. Dass sich H. am Ende seiner Uberle-
gungen dem behutsam annéhert, 1duft im eigenen Frageprofil aus: ,,Be-
geht man einen Kurzschluss von der Grammatik auf die Ontologie des
,Wahrseins‘, wenn das sprachlich festgestellte ,ewige Gewesensein'
als ein ,ewiges Wahrsein' des Gewesenen behauptet wird?* (209)
Nun ja, wahr ist es fiir den, der es wahrnimmt, und wenn einmal
nichts mehr bliebe, wire es zwar dennoch gewesen, aber dann eben -
fiir niemand mehr. Dass ein Gott hier einspringt, ist nicht auszuschlie-
Ben — aber mehr?

Auch wenn man dies aus theologischen Griinden nicht glauben
will, bleibt die Moglichkeit eines absurden Nullsummenspiels, in
dem sich der Widerstreit der Vernunft verliert. Auch diese Religions-
philosophie fiihrt an eine Grenze, die sie bewusst zieht. Kurzschliissig
erscheint sie nirgendwo und langatmig schon gar nicht, im Gegenteil.
Und so gibt’s im Leben vielleicht doch mehr als nur den Tod zu holen.
Am Ende dieses Buchs will man jedenfalls eins: weiterlesen, mehr
von diesem Autor.

Salzburg Gregor Maria Hoff

Personal Identity and Resurrection. How Do We Survive Our Death?, hg. v.
Georg Gasser. — Aldershot: Ashgate 2010. 277 S., geb. € 69,99 ISBN: 978—
1-40940493—4

The rise of analytic philosophy of religion is obvious. Since its early

days, the discipline has come a long way. While the great majority of

early analytic philosophers, due to their anti-metaphysical impetus,
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had dismissed religious questions as unverifiable or as part of a
language game not addressing matters of fact, from the 1950s onwards
analytically trained theists brought religious issues back into the
philosophical discourse. Since then the scope of analytic philosophy
of religion has broadened considerably, and its importance has grown.
As the editor of the volume under review, Georg Gasser, puts it: “Phil-
osophy of religion has become a respectable discipline within analytic
philosophy.” (1) Today, there are analytic philosophers working in all
areas of philosophy of religion, from arguments for the existence of
God to particularly Christian topics such as the Trinity, the Incar-
nation or the Eucharist. Recent years have even seen the emergence
of analytic theology, i.e. systematic theology “done in the analytic
mode”", as Michael C. Rea, a major figure of the movement, says. The
use of this self-chosen label is indicative of the self-understanding of
many contemporary analytic philosophers of religion: they are well
aware that their research reaches far outside the field of philosophy
and into the area traditionally discussed by systematic theologians.

What is remarkable about this development is that it has taken
place almost entirely without the involvement of any trained theo-
logians. Both analytic philosophy of religion and analytic theology —
the distinction doesn’t seem to be exactly clear —is done in philosophy
departments, by scholars who are philosophers by profession.

Furthermore, it is striking that hardly any philosophers or theo-
logians in the continental tradition participate in the analytic debate
on theology and religion. It appears as though the distinction between
analytic and continental philosophy is still taken to be an.exclusive
one by most of the parties involved.

This peculiar situation is where the present volume sets off. Repre-
sentatives of both traditions — analytic and continental — as well as of
both fields — philosophy and theology — are brought to a common table
to discuss their ideas. The heading under which they meet is the doc-
trine of resurrection. This seems to be a fitting choice not only due to
the central importance of this doctrine for Christianity, but also be-
cause the concept of post-mortem-survival has also played a signifi-
cant role in the recent debate on personal identity among analytic
philosophers. Therefore, a major part of the book is dedicated to
accounts of resurrection put forward by some leading figures of the
analytic debate on personal identity. It is their contributions that I
shall discuss first.

The notion of resurrection has proven particularly problematic for Christian
materialists, i.e. Christians who are materialists with regard to human persons.
Hud Hudson is one of them. In his contribution, he aims at demonstrating that
the Christian materialist has more solutions to the problem of resurrection at
hand than generally thought, although the new solutions he proposes may be
wanting, as Hudson admits. Starting out from a four-dimensionalist metaphys-
ics, he argues that resurrected persons might be conceived as entities located
either in multiple space-time regions with different temporal indices or in one
space-time region with multiple temporally connected parts. On both views, the
whole resurrected person turns out to consist of a terrestrial and a celestial part.

With his Falling Elevator Model, Dean Zimmerman — who is not a materi-
alist and admits strong dualistic leanings — has offered another prominent ac-
count aimed at rendering materialism with regard to human persons compatible
with resurrection. He summarizes this account as follows: “The trick is to posit
immanent-causal connections that ‘jump’ from the matter as it is dying, connec-
ting the life to some other location where the crucial organic structure of the
organism is preserved.” (36) In his present contribution, he answers various ob-
jections to his model put forward by William Hasker, David Hershenov and Eric
T. Olson.

The latter of these — Eric T. Olson — in his contribution emphasizes the
importance of the notion of immanent causation brought up by Zimmerman for
personal identity and, a fortiori, for resurrection. Olson introduces this notion in
the following way: "When a thing causes itself to continue existing, or to have a
certain property, in a way that doesn't go entirely outside that thing, we call it
‘immanent’ causation.” (56) He argues that immanent causation can sensibly be
rejected only if we accept four-dimensionalism. This, however, seems a high
price to pay since, for every resurrected person, it creates a multitude of candi-
dates with equal right to be that person.

Two other familiar representatives of the analytic debate on personal ident-
ity are Lynne Rudder Baker and Kevin Corcoran, both of them proponents of the
so-called Constitution View, according to which human persons are constituted
by, but not identical to their bodies or any part thereof. In her paper, Baker
argues for the superiority of this view over other metaphysical theories on

! Michael C. Rea, Introduction to Analytic Theology. New Essays in the Phil-
osophy of Theology, ed. Oliver D. Crisp and Michael C. Rea (Oxford: Oxford
University Press, 2009), 2. — I do not have the space to discuss in detail what,
exactly, the “analytic mode” amounts to. In fact, just like Rea, I doubt that a
clear-cut definition of “analytic”, as opposed to “non-analytic”, thinking can
be given. For further remarks on the issue, see Rea’s introduction just cited.

human persons with regard to the problem of resurrection. She claims that, by
putting weight on the first-person perspective, the Constitution View can pro-
vide what attracts Christians towards dualism, namely a convincing story of
how we survive our bodily death, without having to pay its costs, namely the
assumption of immaterial souls that appear to be surds in the natural world.
Corcoran, by contrast, asks how the relationality of persons could be incorpor-
ated in the Constitution View. This question is motivated by the importance rela-
tionality plays in the Christian account of persons. “Human persons”, Corcoran
says, “are always — from the beginning of the Christian narrative to its very end -
persons-in-relation.” (192) He then goes on to lay out that a social-relational con-
text is essential for the emergence of a first-person perspective. In this way, rela-
tionality is an integral part of the Constitution View. This, however, does not
amount to a repudiation of the substantiality of persons in favor of an ontology
of relations, Corcoran is quick to add.

Josef Quitterer stresses similarities between the Constitution View and Hylo-
morphism. Both views, he claims, are committed to basic dispositions that guar-
antee the diachronic identity of human persons. In the case of the Constitution
View, this disposition is the capacity for a first-person perspective, whereas
Hylomorphists introduce the soul as a basic capacity for all living activities.
Quitterer then attempts to defuse dualistic readings of Thomistic Hylomor-
phism and argues that the Thomistic concept of soul can guarantee the numeri-
cal identity of the resurrected body with the pre-death body, while the Constitu-
tion View can't. It is therefore to be preferred.

The question of how the numerical identity of pre- and post-death body in
Aquinas is to be accounted for is examined by Bruno Niederbacher. He distin-
guishes two rival views in the Corpus Thomisticum. According to the first view,
what makes for the numerical identity of my body is that some elemental parts
of which my body is composed during my earthly life will be part of the resur-
rected body. According to the second view, it is the substantial form alone that
guarantees the numerical identity of my body. In other words: “Whenever my
substantial form is embodied, this body will be of my bones and of my flesh.”
(157) Niederbacher concludes that, for reasons of consistency, Aquinas should
opt for the second, more dualistic, view, and offers considerations why he is
nevertheless hesitant to do so.

A metaphysically heavily charged account of resurrection is put forward by
Godehard Briintrup. Picking up on various themes in Whitehead, he argues for
so-called 3.5-dimensionalism, a view that is supposed to offer a middle ground
between three- and four-dimensionalism. Human persons, within this frame-
work, are “processes made from material with proto-mental properties, ‘made
from mind-dust’, in William James’s words” (75), whereas substances are
mind-dependent, abstract entities. As to resurrection, Briintrup argues that
even though there can be no strict identity between the events making up a per-
son before and after death, there can be “genidentity”, i.e. a weaker form of
identity that is established by stability of structure and immanent causation
between the events.

Thomas Schdrt] and Johannes Haag introduce continental approaches to
personhood and ask what they might contribute to the debate on resurrection.
Schirtl is particularly concerned with the phenomenological tradition. After
outlining various analytic approaches towards resurrection, he draws on the
phenomenological distinction between Kérper, i.e. the physical body, and Leib,
i.e. the experienced body, claiming that what is needed for bodily resurrection is
not the physical but the experienced body. Haag sets off with the Strawsonian
definition of persons as bearers of mental and physical properties. He then de-
fends the thesis that the self-ascription of conscious states presupposes the self-
ascription of bodily states. Haag takes this to be a transcendental claim which he
defends by reference to Kant. The Kantian approach, however, does not allow
the conclusion that life after death must be bodily, Haag emphasizes, since this
approach is tied to a spatio-temporal system of reference that can no longer be
assumed as given after death.

A wholly different, and strongly theological, route is taken by Stephen T.
Davis. The main premise of his paper is that God not only creates but also sus-
tains all contingent things, including human persons: “[T]he will of God is the
glue of the world”, as he says. Davis then goes on to apply this claim to Parfitian
puzzle cases of personal identity, claiming that what is needed to guarantee
identity in these cases is God’s will. He closes with some remarks on the appro-
priateness of making use of theological convictions to solve philosophical prob-
lems, which he, unsurprisingly, affirms.

Christian Tapp examines the eschatological teachings of Joseph Ratzinger,
nowadays better known as Pope Benedict XVI. Ratzinger defends the notion of
an immortal soul, but argues that immortality, instead of being a natural proper-
ty, depends on the will of God. Additionally, he emphasizes the importance of
“being in Christ” after death, which alone can fulfill the human desire for love.
In the end, according to Tapp, no concrete model for resurrection emerges in the
works of Ratzinger. This, however, also has a positive side, Tapp argues: “As
Ratzinger said, the Church claims truth for the dogmatized contents, not for their
forms of expression as such. Hence, several models of the axioms for resurrec-
tion are possible and each may contribute to proving Christian faith both mea-
ningful and reasonable.” (224)

Nikolaus Wandinger's contribution is dedicated to the theology of purgatory.
He develops a picture according to which, on the “day of wrath”, it will be the
victims of evil actions themselves that play the wrathful part. This will result in
mutual accusations and would, subsequently, lead to human self-condemnation
if Jesus didn’t invert the dynamics of this process: Being both the divine judge
and a human victim, he teaches forgiveness instead of accusation and thereby
opens the door for universal reconciliation. Wandinger ends by arguing that this
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model of purgatory presupposes a kind of corporeality on the side of the persons
involved as an enabling condition for interpersonal relationships. This cor-
poreality, however, is distinct from physical materiality and closely related to
Schirtl’s experienced body.

In the final paper of the volume, Robert John Russell addresses the relation
between eschatology and modern cosmology. He depicts various ways of
looking at this relation and outlines his own approach. Eschatology, Russell
argues, should be conceived as universal transformation involving elements of
continuity, as can be found in mathematics, and elements of discontinuity, such
as sin, disease and death, that will not feature in the New Creation. He then
presents models of how to think about the aspired universal transformation by
drawing on cosmological models on the one hand and theological consider-
ations on the other.

As this short survey shows, the volume covers an exceedingly
broad range of areas, theses, and topics. In fact, it may seem that, ex-
cept for a shared commitment to the issue of resurrection, some of the
papers do not have much in common. As a result, theologians may be
irritated by the technicality of some of the analytic contributions while
analytic philosophers may look at some of the non-analytic ap-
proaches with suspicion. In any case, both parties will find some of
the papers out of the ordinary. This, however, should not be seen as a
deficiency. In fact, it is an explicit aim of the volume to bring philos-
ophers and theologians with their different traditions into discussion.
Given the current state of the analytic debate on religion as described
in the beginning, which often proceeds without any non-analytic in-
puts, the resulting diversity in methods and claims seems a virtue. Ad-
mittedly, it is a long route from, say, the narrative model of Wandinger
to the metaphysical speculations of Hudson and Zimmerman. Never-
theless, if taken with a grain of salt, the different approaches need not
be seen as mutually exclusive. There is a continuum in between in
which dialogue seems both possible and worthwile, and the present
volume serves as a first step towards that goal. Hopefully, others will
follow.

Innsbruck Daniel Wehinger

Wuchterl, Kurt: Kontingenz oder das Andere der Vernunft. Zum Verhaltnis von
Philosophie, Naturwissenschaft und Religion. — Stuttgart: Franz Steiner
2011. 300 S., geb. € 29,00 ISBN: 978—3-515-09857—1

Zu Beginn der Studienzeit des Rez. am Ende der 60er Jahre des vori-

gen Jahrhunderts war Kontingenzerfahrung' ein Modewort unter den

Theologiestudenten. Gemeint waren Erfahrungen eigener Endlichkeit

und Schwichen in der Bewiltigung konkreter Lebensprobleme, bei

deren Bewiltigung — wie angenommen wurde — ,die Religion’ eine tra-
gende Rolle zu spielen hitte. Kurt Wuchterl ldsst sein neues Buch mit
der Frage beginnen, ,,warum Wissenschaft, Vernunft und Religion ihre
einstigen positiven Méglichkeiten als Ordnungsgaranten verloren ha-
ben® (7). Er will das aufgegriffene Problem philosophisch beleuchten
und den Weg zuriick zu den alten Ordnungskréften von Philosophie
und Religion bahnen. Dabei vertritt er die These, nur die ,,strenge Wis-
senschaft” habe weiter ,,ungestdrt ihre Ordnungsfunktionen ausiiben*
konnen (8). Unsere Zeit, die nach dem V£ durch ,weit verbreitete

Skepsis, Ratlosig- und Richtungslosigkeit auf der einen, durch blinden

Aktivismus, riicksichtsloses Machtstreben und beschrankten Fun-

damentalismus auf der anderen Seite gepragt ist”, zeige sich aber tie-

ferer Ordnung bediirftig (7). Als Kennzeichen unserer Zeit nennt er
kritisch einen ,Kult der Negation, eine Verneinung des Identischen,
ein An-Denken des Unsagbaren, von dem nichts mehr zu sagen bleibt,
und ein Raunen von der ,différance’, die auf ,etwas’ verweist, ,das
nicht mehr dem Sein, der Anwesenheit oder Gegenwirtigkeit des

Gegenwirtigen, nicht einmal der Abwesenheit' angehért* (ebd.). Sol-

ches Beklagen gegenwirtiger Orientierungslosigkeit ist so verstind-

lich wie die Suche nach Ordnungen, an die man sich halten kann.

Sie sind so allgemein menschlich, dass Leser sich nur wundern kon-

nen, warum es Menschen gibt, die sich nicht an die faktischen Ange-

bote halten.

Der Begriff ,Kontingenz', wie sehr er auch in der Umgangssprache zu Hause
sein mag, versteht sich nicht leicht von selbst. Gute Hinweise, die bei W. fehlen,
bietet der Artikel Kontingenz' im Historischen Wérterbuch der Philosophie
(Bd. 4, 1027-1042) von Walter Brugger S.J. Der Artikel bietet Erliuterungen zur
Wortbedeutung (griech. év8eyépevov; lat. contingentia) und zum Gebrauch bei
Thomas von Aquin, Duns Scotus, Wilhelm von Ockham, Nikolaus von Kues,
Sudrez, Spinoza, Leibniz, Wolff, Kant, Fichte und Hegel; seit Kant sei mit Kon-
tingenz in deutscher Sprache ,Zufilligkeit* verstanden (sie sei ,,in der Tafel der
Modalita'tskategnrien die Negation der Notwendigkeit“, 1032); eigens unter-
sucht wird die Kontingenz der Naturvorgiinge' (1033f). Ein Abschnit der Re-
daktion zum Kontingenzbegriff in Luhmanns soziologischer Systemtheorie
und ein Abschnitt von W. Hoering zu ,heute iiblichen Verwendungsweisen des

Begriffs kontingent* runden das Thema ab (1035-1038). Griindliche Kenntnis
dieses Artikels wire dem Vf. zu wiinschen gewesen.

Sein Buch beginnt, was angesichts der Unschérfe des Gebrauchs des Wortes
Kontingenz nétig ist, im ersten Teil mit ,Grundlagen® (21-80), der auch Be-
griffsklarungen bieten soll. Der zweite Teil steht unter dem Titel ,, Kontingenzbe-
wiltigungen (81-152), der dritte (und umfangreichste) unter dem Titel , Kon-
tingenzbegegnungen* (153-281).

Kurz seien die ,Grundlagen‘ erwihnt, deren Plausibilitit fiir die weiteren
Teile vorausgesetzt ist. Die Unterpunkte, deren Systematik dem Rez. verborgen
geblieben ist, haben die Titel: ,,Unverfiigbarkeit und Kontingenz®, ,Die Reli-
gionsphilosophische Kontingenz®, , Formen des Umgangs mit der Kontingenz*,
»Abgrenzungen®. Der Vf. beginnt in den ,Grundlagen® unversehens mit Hin-
weisen zum ,,Aufbau individueller Lebenswelten® und einer nicht aufregenden
Bemerkung zum Unterschied zwischen ,Religionswissenschaft’ und ,Religions-
philosophie‘: ,,Nach allgemeinem Konsens erforschen Religionswissenschaftler
Religionen als spezifische Kulturerscheinungen, die ohne Bewertungen und un-
abhingig von Wahrheitsanspriichen dargestellt werden. Religionsphilosophen
dagegen versuchen, die religidsen Phinomene in ihrer Allgemeinheit zu erfas-
sen und in vielen Féllen auch ihren Wahrheitsanspruch kritisch zu beurteilen.
(21) Nachdem (ein wenig versteckt) die religionsphilosophischen Intentionen
des VLs hervorgetreten sind (offen nennt der VI. sie auf S. 24), beginnen begriff-
liche Klérungen: ,Kontingenz ist in unserem Ansatz ein Modalbegriff. (25)
Dazu hitte er Kant zitieren konnen (z.B. Metaphysik Mongrovius = AA 29,843:
»Woran erkennen wir die contingenz? Ens contingens ist das, dessen Nichtseyn
méglich ist.“). Die fiir Laien Staunen erregenden formalisierten Festlegungen
(26f) fithren zum Resiimee: ,,Eine Aussage ist genau dann kontingent, wenn sie
mdglich und zugleich nicht notwendig ist.“ (27) Mit Kant wiire angesichts dieser
scheinbaren Klarheit zu fragen, was iiberhaupt ,méglich‘ heifit (z.B. .denkmog-
lich‘ oder ;realméglich’, wozu weitere Bedingungen gehorten, z. B. KrV B 266).
Das Resiimee ist nicht so klar, wie es zunéchst zu sein scheint.

Wer sich anschickt, das vorliegende Buch mit fachphilosophi-
schen Augen zu lesen, wird in ihm eine Reihe von Themen und An-
sdtzen aus inzwischen popularisierten philosophischen Diskussionen
der vergangenen hundert Jahre finden, aber keine detailgenauen Er-
wiagungen, die zu sicheren Einsichten fiihren. Selbst in Bereitschaft,
aufs Beckmessern zu verzichten, miissen handwerkliche Schwiichen
erwidhnt werden. Punkt 7 hat im Inhaltsverzeichnis den Titel: ,,Die
menschliche Selbstermédchtigung und die Autonomie der Vernunft*
(5). Wenn es zutrifft, dass die Konjunktur des Autonomie-Begriffs mit
der Philosophie Kants begonnen hat, ist dessen Verkniipfung mit dem
Gedanken der menschlichen Selbstermdchtigung irrefithrend — viel-
leicht ist sie ein tibles Relikt der iiber lange Zeit (seit 1850) verfehlten
katholischen Kant-Rezeption. Im Text steht dann als Uberschrift Gott
sei Dank lediglich (103): ,Die Autonomie der Vernunft“. Was unter
,Autonomie’ nach Kant zu verstehen ist (Selbstgesetzgebung der Ver-
nunft mit dem nur asymptotisch erstrebbaren Ziel der Heiligkeit),
bleibt dem nicht versierten Leser verborgen.

Obwohl fachphilosophisch versierte Leser bei der Lektiire des vor-
liegenden Buches geneigt sein diirften, immer wieder Riickfragen zu
stellen und nach Prézisierungen zu verlangen, mag es fiir ein all-
gemein an Zeitfragen und an der verniinftigen Reflexion religitser
Fragen interessiertes Publikum Anregungen bieten und zum Hinter-
fragen zeitgeistiger Stromungen anregen kénnen. Der VI will Leser
zur ,Kontingenzanerkennung” fithren und diese als ,,Ort der Ent-
scheidung” ausweisen, die zur ,Riicknahme in die Totalitit“ oder
zur ,,Offnung fiir ein Unbekanntes fiihrt (281). W. wandelt in seinem
Abschluss auf Spuren von Emmanuel Levinas, sofern dieser an Kant
ankniipft — was dem Rez. plausibel erscheint, da er Kant und Levinas
fiir keine schlechten Adressen hilt, die hier aber nicht authentisch
und prézise ins Auge gefasst werden.

Eichstédtt Norbert Fischer

Tjjas, Anna: Der Alte mit dem Wiirfel. Ein Beitrag zur Metaphysik der Quanten-
mechanik. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2011. 223 S., geb. € 49,95
ISBN: 978—3-525-57017-3

In dieser Miinchener theologischen Diss. geht die Vfin der Frage

nach, ob die Quantenmechanik wirklich eine Theorie fiir alles sein

kénne, wie viele Autoren behaupten, selbst fiir philosophische und
theologische Fragen. ,,Es mutet so an, als ob die Quantenmechanik so-
gar in der Lage wére, zahlreiche bislang ungeldste Fragen der unter-
schiedlichen Disziplinen zu beantworten.“ (15) Sie teilt ihr Werk in
vier Abschnitte ein: 1. Problemstellung, 2. Physikalische Grundlagen,

3. Philosophische Deutungen und 4. Weltanschaulich-theologische

Konsequenz.

Im ersten Abschnitt rollt die Viin das Problem auf. Sie stellt fest, dass viele
Philosophen, die mit wissenschaftlichem Anspruch auftreten, der Ansicht sind,
ihre Interpretationen seien eine logische Folgerung aus empirischen Theorien,
und aus diesem Grund meinten sie, die gleiche Anerkennung erhalten zu miis-
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sen wie die mit empirischer Exaktheit arbeitenden Theoretiker. Sollte diese An-
sicht stimmen, wiirden sich laut der Vf.in weitreichende Konsequenzen fiir die
philosophisch-theologische Diskussion ergeben: Allen so gewonnenen welt-
anschaulichen Thesen kidme der Geltungsanspruch von empirischen Theorien
zu. ,Die Frage ist jedoch, ob die [...] Wissenschaftler recht haben, ob der Inter-
pretation einer physikalischen Theorie, sei sie noch so spekulativ, tatséchlich
derselbe epistemologische Status zukommt wie der physikalischen Theorie.“
(20) — gemeint ist wohl der Status der empirisch gesicherten Theorie. Mit forma-
len Argumenten kommt I. zu dem Ergebnis: ,,Aus einer physikalischen Theorie
kénnen aufrein logischem Wege keine metaphysischen Theorien und keine me-
taphysischen Forschungsprogramme deduziert werden.” (42)

Dennoch will I. die Wirkung der empirischen Wissenschaften auf das Welt-
bild nicht leugnen. Im Gegenteil, aber die Interpretation diirfe nicht dazu fiih-
ren, sie mit Empirie zu verwechseln. Deshalb bringt die Vf.in in Abschnitt 2
einen fiir eine theologische Arbeit ungewéhnlichen Einschub: ,Physikalische
Grundlagen®”. Darin werden der Doppelspaltversuch, die Quantenunbestimmt-
heit und die Viele-Welten-Theorie diskutiert, mit dem Ergebnis, das sich schon
oben gezeigt hat: Die Physik liefert von sich selbst aus keine Metaphysik, auch
nicht die Quantentheorie, obwohl alle Welt die Physik auch metaphysisch inter-
pretiert.

Also stellt sich die Vf.in im dritten Teil ihrer Arbeit explizit der Frage der
,,Philosophische(n) Deutungen®. Sie kommt zu dem Ergebnis: ,,Die Vermutung,
der statistische Charakter der Quantenmechanik kénnte als Argument fiir den
Indeterminismus fungieren, scheint sich bestétigt zu haben. Im Gegensatz zu
ihren Konkurrenten mit dem metaphysischen Determinismus als Forschungs-
programm erweisen sich die Reformulierungen ohne Vorentscheidung fiir den
Determinismus als konsistent. Somit wird die Auffassing von Wahrscheinlich-
keiten als objektive Eigenschaft singulérer Ereignisse als die angemessene Be-
griffsdeutung nahe gelegt.” (148) Einfacher ausgedriickt, der statistische Charak-
ter der Quantenmechanik ist nicht mehr zu beseitigen, oder noch deutlicher:
Der Zufall in der Natur ist echt.

Im vierten und letzten Teil kommt L. zu der ,,weltanschaulich-theologischen
Konsequenz“. Sie untersucht hier die quantenphysikalischen Lisungsansitze
der Gehirn-Bewusstseins-Problematik und das Problem der Willensfreiheit auf
der Grundlage des Quantenindeterminismus. Sie macht darauf aufmerksam,
dass es zurzeit kein zufriedenstellendes Quantenmodell gibt, welches das Ver-
haltnis von Gehirn und Bewusstsein erklart. ,Eine quantenphysikalische Be-
trachtung des Bewusstseins ist jedoch angemessen und mit der klassischen Be-
handlung der neuronalen Aktivitit vereinbar. Es empfiehlt sich, Bewusstsein
auf der Ebene eines quantenmechanischen Gesamtsystems zu verorten, das aus
der Verschrankung vieler Teilsysteme resultiert. [...] Auch im Hinblick auf die
Frage nach der Willensfreiheit erscheint der Quantenindeterminismus duBerst
bedeutsam. Die von fritheren Hirnforschern bereits als erledigt angesehene Dis-
kussion kann nun neu aufgerollt werden.” (185f)

Zum Ende stellt die Vi.in fest, dass sich die Quantenphysik recht gut mit der
Schépfungsidee vereinbaren ldsst. ,Mit der Quantenphysik gewinnt der Theist
ein empirisches Argument fiir das Argument der Willensfreiheit und fiir die Ver-
einbarkeit von Theismus und Darwinischer Evolutionslehre.” (205)

Die VLin versucht, an dem Mythos der Quantenphysik zu riitteln.
Die Quantenphysik, als eine physikalische Theorie, stellt eine groBe
Herausforderung dar, denn ihre Deutung ist alles andere als selbstver-
standlich. ,Dennoch ist die Quantenphysik keine Theorie fiir alles.
Sie ist eine physikalische Theorie und kann in den unterschiedlichen
Disziplinen nicht nach Belieben gedeutet werden. Thre philosophi-
sche Deutung im Sinne der Interpretation zweiter Ordnung kann
allenfalls dazu beitragen, eine vorhandene metaphysische Theorie in-
direkt auf ihre empirische Kohérenz hin zu priifen. Eine direkte Uber-
tragung der Theorieeigenschaften auf theologische Spekulationen
etwa im Sinne der Strukturparallelitdt entbehrt dagegen jeglicher
Grundlage; sie ist methodologisch unzulissig. Mit anderen Worten,
quantenmechanische Komplementaritdt macht die Zwei-Naturen-
Lehre niemals plausibel.“ (205) 1. weist weiter darauf hin, dass die
Auseinandersetzung mit den physikalischen Grundlagen fiir einen
Nicht-Fachmann oft sehr schwer zu verfolgen ist. Dennoch ist sie der
Ansicht, dass sowohl der Quanten-Indeterminismus als auch Darwins
Evolutionslehre mit dem Schopfungsgedanken vereinbart werden
kénnen. Damit wiirde auch das Argument der empirischen Willens-
freiheit gestarkt, was zu einem vertieften Dialog mit den Naturwissen-
schaften fithren konne. So kénne ,,die Konsonanz naturwissenschaft-
licher Ergebnisse mit zentralen theologischen Aussagen [...] heraus-
gestellt werden® (206).

Die Vf.in hat das Gespiir und den richtigen Ansatz, dass die Losung
des Freiheitsproblems zwischen den Gegensatzpolen, zwischen De-
termination und Indetermination, gesucht werden muss. In der klassi-
schen Physik schien es keinen Platz fiir kausale ,Liicken“ zu geben.
Alle Abléufe ,,werden hier durch die jeweiligen Anfangsbedingungen
und Naturgesetze exakt festgelegt” (121). Jedoch deuten die Wahr-
scheinlichkeitsaussagen in der Quantenmechanik auf etwas anderes
hin. Anscheinend gibt es doch eine nicht niher zu bezeichnende Of-
fenheit in den Naturvorgéingen iiber die Mechanik hinaus. Sollte es
wirklich bewiesen werden, so L., dass es eine ,,nicht vollstandig deter-

minierte Welt* (121) gibt, so wiirde sich dies wiederum auf die Losun-
gen der philosophischen Probleme auswirken. ,Denn kénnte man
mithilfe der experimentell bislang am besten bestétigten naturwissen-
schaftlichen Theorie die Idee des Indeterminismus stiitzen, wére etwa
die von fithrenden Hirnforschern als erledigt angesehene Sache der
Willensfreiheit auf eine neue, empirische Basis gestellt und es ergibe
sich eine vollig neue Konstellation in der Debatte.” (121)

In der Natur scheinen sowohl die Indetermination als auch die
Determination echt zu sein. Damit herrschen dort ein Wissensprinzip,
die Determination, und ein Nichtwissensprinzip, die Indetermina-
tion. Wissen plus Nichtwissen ergeben aber kein volles Wissen,
sondern nur ein halbes Wissen. Deshalb ist ein jeder gezwungen, die
Welt zu deuten. Eine rein objektive Sicht der Wirklichkeit ist unmag-
lich.

Das Werk von I. ist gut geschrieben und sucht nach einem Weg, die
Naturwissenschaften mit den Geisteswissenschaften zu verbinden.
An der Quantenmechanik wird in Zukunft wohl kein Weg mehr vor-
beifiithren, auch fiir Philosophen und Theologen nicht.

Detmold Nathalie Koch

Systematische Theologie

Brown, David: Divine Humanity. Kenosis Explored and Defended. — London:

SCM Press 2011. 256 S., pb. £ 50.00 ISBN: 978-0—-334—04380-5
Im deutschen Sprachraum nahezu unbekannt, zdhlt David Brown
(*1948) zu den vielleicht wichtigsten, mit Sicherheit aber zu den pro-
duktivsten anglikanischen Theologen der Gegenwart. Seine Bibliogra-
phie ist beeindruckend, seine Interessen sind weitgespannt. Nach
Stationen in Oxford und Durham lehrt er seit einigen Jahren im
schottischen St. Andrews, wo er zudem ein Institut fiir Asthetik und
Theologie leitet. Thn innerhalb des positionellen Spektrums des Angli-
kanismus zu verorten, fillt schwer. Bei aller Beachtung und Wert-
schétzung der kirchlichen Tradition billigt B. der Vernunft ndmlich
eine erhebliche Bedeutung in Bezug auf die theologische Urteilsbil-
dung zu. Damit bewegt er sich trotz einer gewissen Nihe zu jener oft-
mals als hochkirchlich bezeichneten Richtung in deutlicher Néhe der
Broad Church." Jedenfalls geht es ihm um weitaus mehr als die bloBe
Pflege eines als normativ betrachteten Lehrbestandes; er zielt auf eine
dem heutigen Verstdndnis geméBe, intellektuell verantwortete Dar-
stellung des christlichen Glaubens. Von hier aus erklirt sich auch
sein neuestes Buch, in welchem B. einen eigenstandigen christologi-
schen Entwurf vorlegt. Dieser ist am Gedanken der Kenosis orientiert,
d.h. an der freiwilligen SelbstentduBerung des Sohnes Gottes in der
Inkarnation (4). Bezugstext ist dabei der Hymnus, der am Anfang des
Philipperbriefs zu finden ist (3—35). Allerdings bezieht sich B. nicht
unmittelbar auf den vorpaulinischen Hymnus. Er kniipft vielmehr an
eine bestimmte Auslegungstradition an, und zwar diejenige der keno-
tischen Christologie. Wie diese im 19. und 20. Jh. zunéchst auf dem
européischen Kontinent, sodann in GroBbritannien entwickelt wurde,
wird in mehreren durchweg informativen und materialreichen Einzel-
studien rekonstruiert (36—171).

Dargestellt werden die Entwiirfe deutscher, dénischer und frankophoner
(36-75), schottischer (76-125) und englischer (126-171), ihrer Konfession
nach unterschiedlicher Autoren. Besonders gelungen ist das Kap. iiber die an-
glikanische Theologie. Zu den zentralen Gestalten zdhlten hier Charles Gore
und Frank Weston (128-150). Wihrend sie in sozialpolitischen Fragen oftmals
progressive Positionen vertraten, waren sie — beide der anglokatholischen Be-
wegung verbunden — in theologischer Hinsicht entschieden konservativ. Ein-
winden und Anfragen gegeniiber waren sie allerdings sehr wohl zugénglich.
So hielten sie am wesentlich von der Alten Kirche iibernommenen Lehrbestand
fest, suchten jedoch nach Wegen, diesen angesichts des modernen Problembe-
wusstseins zu reformulieren. Wie B. betont, unterschied sich die Diskussion in
England von derjenigen in Schottland, denn hier war der Einfluss deutschspra-
chiger, vornehmlich lutherischer Theologen prigend (301).

Um einen bloBen Beitrag zur Theologiegeschichtsschreibung geht es B. in-
des nicht, Es ist keinesfalls ein archivalisches Interesse, aus dem heraus er sich
mit diversen kenotischen Entwiirfen beschiftigt. Die Einzelstudien zielen statt-
dessen darauf, Impulse fiir eine zeitgeméBe Christologie zu gewinnen. Entspre-
chend schlieBen zwei Kap. an, in denen eine solche systematisch-theologisch
entfaltet wird (172-266). Dass sich B. um eine neue Christologie bemiiht, erklart
sich vorrangig durch sein Unbehagen gegeniiber der iiberkommenen, am Konzil
von Chalcedon orientierten. Er erachtet sie als nicht mehr tragfihig, ohne aller-
dings so weit zu gehen wie jene Theologen, die Beitrige zu dem von John Hick

! Vgl. Paul Avis: Doctrine in the church of England, in: ThLZ 133 (2008) 761—
776, hier: 770.
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hg. Sammelband The Myth of God Incarnate lieferten. Als der Band im Jahr 1977
erschien, entspann sich eine heftige, mitunter polemische Auseinandersetzung.
In diese schaltete sich auch B. ein. Von daher ist das vorliegende Buch gleich-
sam als eine Fortsetzung der damaligen Diskussion zu verstehen, zumal er teil-
weise ausdriicklich auf diese Bezug nimmt (168-171). Obgleich es B. fernliegt,
den Autoren von The Myth of God Incarnate in ihrer fundamentalen Absage an
die klassische Lehre zuzustimmen, teilt er doch ihre Uberzeugung, dass es in
der Christologie dringend eines Neuansatzes bediirfe. B. fithrt mehrere Griinde
hierfiir an, etwa die historisch-kritische Erforschung des NT samt der damit ver-
bundenen Riickfrage nach dem historischen Jesus, ein tieferes psychologisches
Verstindnis und schlieBlich die Infragestellung der klassischen, an der Vorstel-
lung der Substanz orientierten Ontologie. In der Folge all dessen schwand die
Plausibilitdt eines Denkens, das dem Konzil von Chalcedon verpflichtet ist. Da-
mit aber nicht genug: Fiir B. zeigte sich insbes. eine innere Unzuldnglichkeit der
Tradition, ndmlich dem vollen Menschsein Jesu unzureichend Rechnung zu
tragen. Wire Jesus nicht wie wir gewdhnliche Menschen vielfiltigen Beschran-
kungen unterworfen und wiére er dem Leiden fern, kénnte er nicht der Erloser
sein (200, 208f). Vor diesem Hintergrund will B. erneut an das in den letzten
Jahrzehnten weitgehend in Vergessenheit geratene Projekt einer kenotischen
Christologie anschlieBen. Er tut dies auf hochst originelle Weise, indem er auf
das ,method acting’ rekurriert, eine in den USA seit Mitte des 20. Jh.s ange-
wandte Schauspieltechnik (250-259): Um die Handlung so real wie moglich er-
scheinen zu lassen, sollen sich die Schauspieler vollstindig mit ihrer Rolle
identifizieren, d.h. sie sollen gewissermaBen in ihr leben, selbst nach Beendi-
gung der eigentlichen Dreharbeiten. Gewiss handelt es sich dabei lediglich um
eine Analogie, doch hélt er die Bezugnahme auf das ;method acting’ fiir geeig-
net, um die Inkarnation verstindlich zu machen. Der Sohn Gottes verliere
nichts, wenn er Mensch werde, er gewinne vielmehr etwas hinzu. Ohne auf-
zuhoren, Gott zu sein, ldsst er sich auf das Menschsein ein und identifiziert
sich vollstindig mit diesem. Was er sinnlich vermittelt erlebt, hat eine Wirkung
auf Gott. Von daher kann das die menschliche Existenz bedrangende Leid iiber-
wunden werden, eben weil Gott sich selbst von ihm hat affizieren lassen. Damit
ist aber keineswegs eine unstatthafte Vermengung von Gott und Mensch aus-
gesagt — ihre Unterscheidung bleibe sehr wohl gewahrt (266). Um beider Be-
ziehung zu beschreiben, spricht B. indes nicht nur von einer Durchdringung —
sinterpenetration” (255) —, sondern noch weitergehend von einer Vereinigung —
,merging” (253). Mag dies die Differenz zwischen Gott und Mensch einzuebnen
drohen, so wiihlt B. diese Terminologie doch mit Bedacht, weil ihm die Vor-
stellung zweier in einer Person verbundener Naturen noch weitaus problema-
tischer erscheint. Sie mache ihr Zueinander ndmlich nicht oder zumindest nur
unzureichend deutlich (253, siehe zudem 1f). Aus der genannten soteriolo-
gischen Erwigung heraus betrachtet er ein bloBes Nebeneinander aber als
problematisch. Die Moderne kompromittiert keinesfalls das Christentum, son-
dern sie erdffnet die Méglichkeit eines besseren Verstindnisses der Person Jesu
Christi.

Inwieweit B.s so skizzierter Entwurf Einfluss auf die gegenwiirtige
christologische Diskussion nehmen wird, bleibt abzuwarten. Als ein
Hemmnis kénnte sich die Verquickung von theologiegeschichtlicher
Darstellung und systematisch-theologischer Reflexion erweisen. Dar-
stellungstechnisch wiire es vielleicht besser gewesen, beides starker
zu entflechten, zumal um ein Gespriich in Gang zu setzen. Anlass zur
Diskussion bietet B. durchaus: Wihrend die Verfechter einer kenoti-
schen Christologie im 19. und 20. Jh. noch meinten, durch sie das
Konzil von Chalcedon interpretieren zu konnen, geht B. einen ent-
scheidenden Schritt weiter. Seiner Ansicht nach hat die kenotische
an die Stelle einer an der Vorstellung zweier Naturen orientierten
Christologie zu treten, weil sie einen hoheren Erklarungswert besitzt.
Méglich ist diese Ablésung, insofern Dogmen ebenso wie Lehrmei-
nungen an bestimmte Voraussetzungen gebunden und nicht einfach
tiberzeitlich giiltig sind (18f, 23—25). Damit beriihrt B. Grundfragen
der dogmatischen Prolegomena, der Dogmenhermeneutik wie der
Ekklesiologie, bspw. diejenige der diachronen Identitit der Kirche in
Bezug auf ihre Lehrverkiindigung. Sie zu diskutieren, lohnte sich auf
jeden Fall. Weiterer Klarung bediirftig ist iiberdies, ob ein kenotisches
Denken nicht unweigerlich dazu fithrt, das Gottsein Gottes ein-
zuschréinken. Dieses muss aber unbedingt gewahrt sein, wie man ein-
wenden kénnte, wenn der Mensch das Heil erlangen soll. Mag der Ort
der Erlésung auch der Mensch sein, so ist deren Quelle doch Gott al-
lein. Sicherlich kann es nicht darum gehen, unter Absehung von der
Inkarnation gleichsam rein metaphysisch einen Gotteshegriff zu kon-
struieren, wie B. zu Recht anmerkt (52-54, 190193, 233f). Allerdings
lieBe sich argumentieren, dass es gerade um der Soteriologie willen
wichtig ist, Gott als ein perfektes Wesen zu denken.

Wie schon diese wenigen Punkte zeigen, kann die Auseinanderset-
zung mit B. nur forderlich sein. Selbst wer die Leistungsfahigkeit des
Kenosis-Konzepts geringer einschitzt, wird von den ausgebreiteten
Argumenten beeindruckt sein. Die Lektiire des Buches ist iiberaus
anregend und von daher nur zu empfehlen, zumal die kenotische
Christologie im deutschen Sprachraum kaum mehr vertreten wird.

Bad Driburg Benjamin Dahlke

Kértner, Ulrich H. J.: Gottes Wort in Person. Rezeptionsisthetische und meta-
pherntheoretische Zuginge zur Christologie. — Neukirchen-Vluyn: Neukir-
chener Verlag 2011. 159 S., kt € 19,90 ISBN: 978-3-7887-2496-2

Der kleine Sammelband des Wiener Systematikers vereinigt fiinf be-
reits verdffentlichte Abhandlungen mit einem unverotfentlichten Auf-
satz. Alle sechs Beitréige verbindet die Frage nach einer christologi-
schen Hermeneutik, welche die Sackgassen der Theologiegeschichte
des 19. und 20. Jh.s vermeidet. Beitrag I (31-67: Historischer Jesus -
geschichtlicher Christus) bildet die innere Mitte der Aufsatzsamm-
lung, weil der V{. hier seinen rezeptionsdsthetischen Ansatz erklart,
wiihrend die iibrigen Teile Einzelaspekte oder Konsequenzen behan-
deln.

Hauptgewidhrsmann ist durchgingig Rudolf Bultmann. Mit ihm
unterscheidet K. zwischen Historie und Geschichte. Wer den histori-
schen Jesus durch Abtragen aller christologischen Konstrukte ausgra-
ben will, gleicht einem Koch, der eine Zwiebel schalt, um deren Kern
zu finden. ,,Doch da Zwiebeln bekanntlich keinen Kern besitzen, blei-
ben [...] am Ende auBer den Schalen nur die beim Zwiebelschélen un-
vermeidlichen Trianen.“ (35)

Der V£. betrachtet die Jesus-Erzidhlungen der Evangelien wie Bultmann als
Anrede (Kerygma), als Vermittlungsinstanzen des Christus praesens — dies aller-
dings nicht im Sinne einer Identifikation von Jesu christologischer Bedeutung
mit der existenziellen Aneignung durch den je einzelnen Adressaten (6f). K.
spricht von einer modernen Version des Doketismus (37), wo das Jesus-Kerygma
zum bloBen Katalysator einer Bedeutung, einer Idee oder ethischen Programma-
tik verkommt. Er spricht der historisch-kritischen Exegese das Verdienst zu, auf
das objektive ,Voraus‘ des Christusereignisses zu verweisen. Aber dieses ,Vor-
aus' lasse sich nicht wie eine archdologische Vergangenheit ausgraben, sondern
nur wirkungsgeschichtlich erfassen. Es gibt —so betont der V{. in einem Exkurs
zur Exegese Martin Kéhlers — keinen von seiner Wirkung abstrahierbaren ,Jesus
an sich’; vielmehr ist die Wirklichkeit des wirklichen Jesus identisch mit seiner
Wirkung (43); und diese Wirkung ist der Glaube an ihn als den Kyrios bzw.
Christus. Aus Kéhlers Sicht begriindet nicht der historische Jesus den Glauben
an ihn als den Christus, sondern umgekehrt: Der Glaube, der sich als Wirkung
der Christusverkiindigung begreift, fordert die Anerkennung einer in der Histo-
rie liegenden Ursache. ,.Es ist fiir Kahler letztlich der tiberwiltigende Eindruck,
den das in den Evangelien gezeichnete ,Charakterbild’ Jesu auf den Glaubenden
macht, welcher die Gewissheit der Historizitit Jesu begriindet.” (45) Mit Tillich
(47) kritisiert der Vf. an Kidhlers Hermeneutik, sie halte den historischen Jesus
fiir unerreichbar, unterscheide dann aber doch zwischen dem Glauben wecken-
den Charakterbild des iibergeschichtlichen Christus und dem ,Jesus an sich®.
Tillich sei konsequenter; fiir ihn bleibe ,,die Aussage, der Christus sei innerhalb
der Geschichte als Mensch in Erscheinung getreten, auch dann wahr [...], wenn
sich tatsdchlich herausstellen sollte, dass ein Mensch namens Jesus von Naza-
reth nie existiert hat“ (49). Natiirlich dréngt sich der Einwand auf, Tillich relati-
viere das , extra nos" der geschichtlich ergangenen Offenbarung noch radikaler
als Bultmann. Doch aus K.s Sicht ist dieser Einwand unberechtigt, weil Tillich
auf die Ausfiilhrungen seines Lehrers Martin Kihler tber das wirkungs-
geschichtliche Charakterbild des Erlosers zuriickgreift. Zwischen den Grund
des Glaubens und den einzelnen Glaubenden stelle er ,,das Bild des Christus*
(52). Dieses Bild sei einerseits der Ausdruck des Glaubens derer, die zuvor an
Jesus als den Christus geglaubt haben. Zugleich aber sei es dem Glauben der
Heutigen vorgdngig und stehe dem Glauben des Einzelnen als selbststindige
Grobe gegeniiber. So sei die Unmittelbarkeit des Zugangs zu Jesus als dem
Christus stets eine bildlich vermittelte. Tillich entwickele eine regelrechte ,,ana-
logia imaginis*: Wo immer in der Geschichte des Christentums Jesus als der
Christus bzw. als das ,,Neue Sein“ erkannt werde, da werde auch an dem besag-
ten Christusbild gearbeitet. Tillich erldutere dieses Arbeiten ,,durch einen Ver-
gleich mit der expressionistischen Malweise: ,Der expressionistische Maler ver-
sucht, in die tiefsten Schichten der Person, die er malt, einzudringen. Aber er
kann es nur durch innere Teilnahme am Wesen und an der Wirklichkeit dessen,
den er malen will. Auf diese Weise schafft er weder eine Photographie oder eine
naturalistische Nachahmung noch eine Idealisierung, sondern einen Ausdruck
des innersten Wesens seines Gegenstandes.‘ Das Bild ist folglich jene GriBe, in
welcher der Glaube als Aufnahme [...] und der Grund des Glaubens [...] koinzi-
dieren.“ (53) Kurzum: Der historische Jesus und die Evangelien, die sein Bild
zeichnen, sind untrennbar.

Es kann kaum iiberraschen, dass K. in Tillichs rezeptionsésthetischer Her-
meneutik die protestantische Alternative zu Pannenbergs katholisierender
These sieht, man miisse die dreiunddreiBig Jahre des Lebens Jesu als die ge-
schichtliche Zeitspanne betrachten, in der Gott sich selbst offenbart und das
Heil aller Menschen gewirkt hat. Wenn Pannenberg behauptet, die historisch-
kritische Methode sei die legitime Erbin des protestantischen Schriftprinzips,
hilt K. ihm entgegen: ,Genau das lasst sich [...] bestreiten. Tatsdchlich ndmlich
ist die historisch-kritische Exegese mitverantwortlich fiir die neuzeitliche Krise
des Schriftprinzips und scheint auf den ersten Blick nicht das sola scriptura der
Reformatoren, sondern das katholische Traditionsprinzip ins Recht zu setzen.”
(55) Mit Bultmann und gegen Pannenberg erklért der Vf. den Christus praesens
statt des Christus praeteritus zum Ausgangspunkt des Glaubens an das Ereignis
der Rechtfertigung allein aus Gnade. Gott hat — so bilanziert er die eigene Posi-
tion — nicht als der Mensch Jesus gehandelt, sondern er handelt tiberall, wo das
Bild von Jesus zur Vermittlung des Glaubens an die Rechtfertigung allein aus
Gnade fiihrt. Weil Pannenberg an der traditionellen Redeweise von der persona-
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len bzw. hypostatischen Union des historischen Jesus mit dem innertrinitari-
schen Sohn festhélt, wird er von K. als Monophysit bezeichnet (56). Und damit
nicht genug: Weil Pannenberg das Handeln Gottes mit dem Handeln Jesu iden-
tifiziert, wird ihm von K. mangelnde Unterscheidung zwischen dem Handeln
des Menschen und dem Handeln Gottes, zwischen Gesetz und Evangelium,
kurzum: katholische Werkgerechtigkeit, unterstellt (56f).

Derart zugespitzte Kritik wendet sich gegen den Kritiker selbst.
Warum, so darf man ihn fragen, vermittelt das von siindigen Men-
schen (z.B. von Paulus und den Evangelisten) gezeichnete Bild Jesu
das rechtfertigende Handeln Gottes? Ist nicht die vom V{. vertretene
Identifizierung des Handelns Gottes mit der Wirksamkeit des Chri-
stusbildes ein Synergismus, wie er radikaler kaum gedacht werden
kann? Und wer entscheidet eigentlich, welches Christusbild authen-
tisch und welches durch die es rezipierenden Siinder verfdlscht ist?
K.s rezeptionsésthetische Christologie miindet in die Alternative: Ent-
weder handelt Gott pneumatisch und inspiratorisch anldsslich der Be-
gegnung des je einzelnen Gldubigen mit dem zufélligen Christusbild
des ihn faktisch erreichenden Kerygmas; oder eine sakramental ver-
standene Kirche vergegenwirtigt das in Christus erfolgte Rechtferti-
gungshandeln Gottes durch Kanonisierung bestimmter Schriften,
durch deren authentische Interpretation und durch bestimmte Zei-
chenhandlungen.

Die rezeptionsdsthetische Christologie des Vf.s lasst sich unter das
Motto stellen: ,Inspiration statt Inkarnation’. Das Heil wird allen ge-
genteiligen Beteuerungen zum Trotz nicht durch Christus bzw. das
Christusbild vermittelt, sondern unmittelbar durch den Geist bewirkt.
Nicht das Christusbild wirkt den Glauben, sondern der unsichtbar
und unmittelbar vom Geist gewirkte Glaube erkennt seine Heilsbedeu-
tung in einem je eigenen Christusbild. Die dreiunddreiBig Jahre des
geschichtlichen Lebens Jesu diirfen aus K.s Sicht nicht mit Gottes
Selbstoffenbarung identifiziert werden; das GeschapfJesus, so wieder-
holt er, kann nicht Offenbarkeit Gottes sein; und die traditionelle Rede
von der hypostatischen Union verwechselt aus seiner Sicht die
Sprach- mit der Seinsebene. Denn was sprachlich in Gestalt einer Me-
tapher moglich sei, ndmlich die Bezeichnung des Menschen Jesus als
Wort Gottes in Person, das sei auf der Seinsebene (ontotheologisch)
auf Grund der absoluten ontischen Geschiedenheit von Schopfer und
Geschopf unméglich. Der V1. spricht von einer metaphorologischen
Weiterentwicklung seiner rezeptionsasthetischen Christologie (6)
und er erklart diese ausgehend von der Barmer Theologischen Erkla-
rung im Gesprach mit Karl Barth, Emil Brunner und Gerhard Ebeling
(101-128: Christus als Wort Gottes. Uberlegungen zu einer metapho-
rologischen Christologie im Anschluss an Barmen I).

Wiahrend Pannenberg die Einzigkeit Jesu in der Identitdt der geschichtlich
gelebten Selbstunterscheidung Jesu vom Vater mit der innertrinitarischen
Selbstunterscheidung des Sohnes vom Vater erkennt, sieht K. Jesu Einzigkeit in
seiner Wirkungsgeschichte. Wortlich bemerkt er: ,Die Bezeichnung Jesu als
Wort Gottes benennt die Erfahrung des Angesprochenseins von Gott in Jesus,
Wohlgemerkt handelt es sich nicht nur um den Sachverhalt, dass sich Men-
schen iiberhaupt in irgendeiner Weise von der Person Jesu angesprochen
fithlen, sondern dass sie sich in seiner Person von Gott angesprochen wissen.*
(124)

Wie stark die christologische Hermeneutik des Vf.s von Bultmann bestimmt
bleibt, beweisen seine Ausfiithrungen iiber die Heilshedeutung des Kreuzestodes
(129-145: Fiir uns gestorben? Die Heilshedeutung des Todes Jesu als religitise
Provokation) und der Auferstehung Jesu (147-156; ,,Am dritten Tage auferstan-
den von den Toten“. Die Auferstehung Christi als Grund und Interpretament
christlichen Glaubens). Wihrend Hans Urs von Balthasar die universale Heils-
bedeutung des Golgathageschehens damit erklért, dass Jesus vor zweitausend
Jahren fiir alle Menschen aller Zeiten faktisch etwas getan hat, was kein Mensch
selber vollbringen kann, sieht K. die soteriologische Bedeutung des Kreuzes in
dessen Verkiindigung (Kerygma) als ,absolute Metapher (nach Hans Blumen-
berg ein Symbol, das gegen seine Auflésung in einen Begriff absolut resistent ist)
der unbedingten Liebe Gottes zum Siinder. K. wiortlich: ,An Christus glauben
[...] bedeutet, die Verkiindigung seines Todes als Heilsereignis im Hier und Jetzt
als Anrede Gottes zu hiren und zu verstehen. Der Sinn des Osterglaubens be-
steht darin, wie Rudolf Bultmann knapp, aber sachlich zutreffend formuliert
hat, an den im Kerygma préisenten Christus zu glauben.” (147)

Man wiirde den VI. griindlich missverstehen, wollte man ithm eine ,,Urbild-
christologie” im Sinne Kants unterstellen. Um diesen Verdacht von vornherein
zu entkriften, hat er seinem Sammelband eine kritische Besprechung von Kants
Jesulogie vorangestellt (9-29: ,Dieser allein Gott wohlgefillige Mensch®. Die
Deutung der Gestalt und Botschaft Jesu in der Religionsphilosophie Immanuel
Kants). In K.s Christologie ist Jesus nicht nur Urbild, sondern Erléser; nicht nur
Inbegriff dessen, was jeder Mensch sein soll, sondern Offenbarkeit der Liebe,
ohne die niemand gerechtfertigt ist.

Weil jedoch nicht die Geschichte Jesu als solche, sondern erst ihre Funktion
als Anrede Gottes an die Siinder heilsbedeutsam ist, distanziert sich K. nicht nur
von Kants Urbildchristologie, sondern auch von den jiidisch perspektivierten
Christologien (781f: Jiirgen Moltmann; 88ff: Friedrich-Wilhelm Marquardt; 92ff:

Paul M. van Buren), die dem Judesein Jesu eine soteriologische Bedeutung zu-
sprechen (69-75: Vom Juden Jesus zu Jesus Christus). Der Vf. beherzigt das
Postulat einer israelsensiblen Christologie, hélt aber die Einzeichnung der
Christologie in das Selbstverstdndnis Israels oder die Messiaserwartung des aus-
erwihlten Volkes (77-99: Christologie und Messianismus) fiir unvereinbar mit
dem Christusbild Pauli und der Evangelisten.

Es gibt aus K.s Sicht Christusbilder, die mit den biblischen Chri-
stusbildern nicht in Einklang zu bringen sind. Doch von einer dogma-
tischen oder kirchlichen Normierung der Christusbilder will er nichts
wissen. Im Gegenteil: In seinem Pladoyer fiir eine Abkehr von der
Konsensékumene (Wohin steuert die Okumene? Géttingen 2005) er-
klart er die Aufgabe einer sichtbaren Lehr-, Amts- und Kircheneinheit
zur Grundvoraussetzung fiir das Ankommen des Christentums in der
Moderne. Christus — so betont er — ist nirgendwo als klare und eindeu-
tige Lehre oder Geschichte zugédnglich, sondern immer nur in Gestalt
von Bildern, die sich Menschen wie Markus, Matthdus, Lukas oder
Paulus von ihm gemacht haben. Diese wirkungsgeschichtlich beson-
ders nachhaltigen Bilder fordern ihre Rezipienten auf, durch Auf-
nahme und Kritik, durch Dialog und Kommunikation ein je eigenes
Christusbild zu entwerfen.

Bonn Karl-Heinz Menke

Kaufner-Marx, Eva: Freiheit zwischen Autonomie und Ohnmacht. Eine Unter-
suchung der theologischen Anthropologien Wolfhart Pannenbergs und
Thomas Proppers. — Wiirzburg: Echter 2007. 407 S. (Bonner Dogmatische
Studien, 43), pb. € 42,00 ISBN: 978-3—429-02578—6

Der Titel der im WS 2006/07 von der Theol. Fak. der Albert Ludwigs-
Univ. Freiburg angenommenen und fiir die Verdffentlichung tiber-
arbeiteten Diss. (Hoping/Striet) gibt exakt wieder, worum es der Vi.in
geht: den Erweis der faktischen Ambivalenz der menschlichen (trans-
zendentalen) Freiheit. ,Menschliche Freiheit ist in sich von Anfang an
radikal ambivalent [...] Sie wird nicht ambivalent, sondern sie ist es
bereits“ (374), ,,weil die Freiheit des Menschen selbst nicht unbedingt
auf Freiheit orientiert ist.“ (ebd.) K.-M.s Interesse an diesem Erweis ist
ein dezidiert theologisches, namlich das der Vereinbarkeit von
menschlicher Freiheit und Erbsiinden- wie auch Gnadenlehre. Im
Fokus stehen damit zentrale Themen theologischer Anthropologie.

Der Untertitel bringt den Rez. in Verlegenheit, ist doch erst im ver-
gangenen Jahr Préppers umfangreiche theologische Anthropologie er-
schienen (Thomas Prépper: Theologische Anthropologie. 2 Bd.e —
Freiburg/Basel/Wien: Herder 2011; vgl. ThRv 108 [1] 2012, 42-58).
Auf mehr als seinen in den bisherigen Veréffentlichungen angedeute-
ten Ansatz und seine kritische Auseinandersetzung mit Pannenberg
konnte sich K.-M. also gar nicht beziehen. Das erkldrt die Asymmetrie
im Aufbau des Werkes, dessen grioBter Teil (43—207) sich der Rekapi-
tulation der Anthropologie Pannenbergs widmet. Die Begriffe ,Per-
sonalitdt’ und ,menschliche Freiheit‘ sowie die Lehre vom ,peccatum
originale’ leiten die Interpretation der Vf.in. Der theologische Ansatz
Thomas Préppers wird demgegeniiber auf relativ knappem Raum vor-
gestellt (275-304) und auf relativ breitem Raum kritisch angefragt
(305-342).

Die Anfragen an Propper beziehen sich auf sein Freiheitsverstdndnis. Sie
erfolgen aus der Perspektive der transzendentalen Freiheitslehre von Hermann
Krings, die Propper intensiv rezipiert, aber nach Meinung von K.-M. an ent-
scheidenden Punkten veridndert hat, sowie aus theologischer Sicht, was mir fiir
den Fortgang der Arbeit entscheidender zu sein scheint. K.-M. fiihrt die Unter-
schiede im Freiheitsverstindnis zwischen Pannenberg und Prépper auf unter-
schiedliche Interpretationen der Begriffe ,Freiheit’, ,Angst’ und ,Siinde‘ in der
Existenzphilosophie S. Kierkegaards zuriick (208-274) und bemiiht sich
schlieBlich, mit einem eigenen systematischen Versuch die Lehre vom ,pecca-
tum originale* mit einer transzendentalen Freiheitsanalyse zu vermitteln. ,Die
urspriingliche Abwendung von Gott geschieht als urspriingliche Verweigerung
transzendentaler Freiheit. Jedes Verhalten des Menschen [...] ist von dieser Ver-
weigerung geprégt.“ (385) Von der Ambivalenz der transzendentalen Freiheit
wird der Mensch K.-M. zufolge erst durch Christus, paulinisch gesprochen
durch , die Befreiung zur Freiheit”, erlost. Die Lehre vom ,peccatum originale’
zeige die allgemeine Erlosungsbediirftigkeit des Menschen. Weder von der Erlé-
sung noch von der Siinde sei die transzendentale Freiheit des Menschen aus-
genommen. Sie kénne in ihrer Unbedingtheit folglich nicht autonom gedacht
werden.

Wihrend K.-M. zu zeigen versucht, dass eine zeitgeméBe Formu-
lierung der Erbstindenlehre’ durchaus méglich ist, hat sich Thomas
Propper in seiner theologischen Anthropologie von 2011 von der fiir
ein neuzeitliches Freiheitsverstdndnis problematischen Sicht der au-
gustinischen Erbsiindenlehre ,,als Erblast der Theologie entschieden
verabschiedet”; so hat es Jan-Heiner Tiick auf den Punkt gebracht
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(GiG 08.01.2012). Die Diskussion in diesem Punkt ist also gerade erst
ercffnet.

Entscheidender scheint mir jedoch die Frage der heilstkono-
mischen Verhiltnisbestimmung von Freiheit und Gnade bei Prépper
zu sein, die K.-M. kaum rezipiert hat, wohl weil sie noch kaum entfal-
tet war. Hier liegt aber der theologische Schliissel zum Verstdndnis der
theologischen Anthropologie Proppers und damit auch zur Entschei-
dung des Streits zwischen Propper und Pannenberg um das Verstéind-
nis von Freiheit, Siinde und Gnade.

Michael Bongardt hat recht, wenn er feststellt, ,,dass ein recht verstandener
Begriff der Gnade im Zentrum einer christlichen Anthropologie steht” (in: Th.
Propper: Theologische Anthropologie, 1438). Ein recht verstandener Begriff von
Gnade? Propper identifiziert das eschatologische Gnadenhandeln im engeren
Sinn mit der Selbstoffenbarung Gottes durch den Sohn im Geist. Zugleich pld-
diert er fiir eine Differenzierung und Erweiterung des Gnadenbegriffs. Fiir Prop-
per ,umfafit er nicht nur das Gnadengeschehen im engeren Sinn, also nicht nur
das offenbarende Geschehen der Liebe Gottes in Jesus Christus und ihre Mittei-
lung durch den Geist, sondern auch noch — um der Vergegenwirtigung ihrer
eschatologischen Bestimmtheit willen — das Wirken der im Glauben beauftrag-
ten menschlichen Zeugen“ (ebd., 1200). Wie unschwer zu erkennen ist, geht es
Prépper um eine ,Integration des Glaubenszeugnisses in das Geschehen der
Gnade* (ebd.). Begriindet wird diese einerseits damit, dass die ,reale Univer-
salitdt des eschatologischen Gnadenangebots* keine , fertige Gegebenheit” ist,
,sondern ein durch Zeugnis, ,Sendung und Prisenz [der Gldubigen] alliiberall
auf der Welt zu realisierender Auftrag' (ebd., 1199 unter Verweis auf E. Schille-
beeckx), und dass zudem ,,Gott fiir die Verwirklichung seines von Ewigkeit her
zubereiteten Heilsmysteriums mit uns Menschen gerechnet, ja auf uns gesetzt
hat“ (ebd.). Nach Propper entspricht dieser Weg zur Realisierung der Gnade
ihrem Inhalt: ,Gerade weil Gottes Liebe nur durch die sie realisierende Gestalt
eines Menschen als endgiiltige offenbar werden konnte, bedarf sie auch im wei-
teren der treuen Zeugnisbereitschaft von Menschen, um in dieser Bestimmtheit
ihrer dulersten Tat nicht vergessen, sondern Angebot fiir die Menschen jeder
Gegenwart zu werden.” (1199f) In der Unterscheidung von duflerer und innerer
Gnade, in der den Menschen die Selbstgegenwart Gottes begegnet, sowie in der
Unterscheidung zwischen Endgiiltigkeit und Vollendung des Gnadengesche-
hens, die mit seiner wesenhaften Symbolizitit einhergeht (ebd., 1350), werden
die christologische und pneumatologische Dimension des Gnadenhandelns
Gottes einander zugeordnet.

Aus heilsékonomischen Griinden rechnet Propper also die freie
Zustimmung des Menschen, verstanden als darstellendes Handeln,
der Realisierung der Gnade zwischen Endgiiltigkeit und Vollendung
zu. Uber die Form, in der diese Zustimmung dem eschatologischen
Gnadenhandeln Gottes entsprechend zum Ausdruck kommt, hat sich
Prépper, das sieht K.-M. zutreffend, nicht geduBert. Sie geht jedoch
fehl, wenn sie annimmt, dass er die Zustimmung des Menschen als
»sehr starke Bedingung* (378) fiir die gottliche Erdffnung des Heils-
raums konzipiert habe und von einer kausalen Mitwirkung des Men-
schen im Heilsgeschehen auszugehen sei (378, Anm. 85). Beides wird
dem Begriff des darstellenden Handelns wie auch den Differenzierun-
gen zwischen innerer und &uBerer Gnade sowie zwischen Endgiiltig-
keit und Vollendung bei Prépper nicht gerecht.

Wuppertal Michael Bohnke

Hunsinger, George: Karl Barth lesen. Eine Einfithrung in sein theologisches
Denken. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 2009. 303 S., kt € 29,90
ISBN: 978—3-7887—2180-0

Der ev. Theologe George Hunsinger wurde 1988 an der Yale Univ. pro-
moviert und lehrt seit 2001 Systematische Theologie am Princeton
Theological Seminary. Bei diesem Buch handelt es sich um die Uber-
setzung seiner Diss., die 1991 unter dem Titel ,,How to Read Karl
Barth. The Shape of His Theology* erschienen ist.

Im Vorwort benennt der Vf. seine Absichten. Erstens will er eine
»Leseanleitung” (X) zum besseren Verstindnis ,jeder beliebigen Pas-
sage” (IX) der ,,Kirchlichen Dogmatik® (KD) bereitstellen. Die Geniali-
tit besteht darin, dass er dabei nicht nur ein Prinzip, sondern eine
Vielfalt von Motiven oder Leitperspektiven in B.s Denken aufspiirt
und miteinander verbindet. Zweitens soll die Vielschichtigkeit des
Wahrheitshegriffs B.s aufgezeigt werden, wobei die besondere Heraus-
forderung darin bestehe, die ,mehrdimensionale Wahrheit in all ihrer
Unbegreiflichkeit zu begreifen* (XII).

Wihrend v. Balthasar, Torrance, Berkouwer, Jenson und Hartwell ,.entweder
die Einheit auf Kosten der Komplexitit [...] oder die Komplexitit auf Kosten der
Einheit (24) erklirten, will H. beiden Aspekten im Denken B.s gerecht werden.
Geschehen (,, Aktualismus®) ist dabei ,,das am deutlichsten hervortretende Leit-
motiv® (29) und Ausdruck des souverinen Handelns Gottes, das ein dyna-
misches ,Sein in der Tat* ist: Gott ,,will nicht anders er selbst sein, als indem er
es auch in dieser Beziehung [zu uns] ist* (KD II/1, 308). Besonderheit (.. Partiku-
larismus*) weist auf das einzigartige Ereignis ,Jesus Christus’ als Basis theologi-

scher Begriffe, Gegenstindlichkeit (,,Objektivismus®) auf den Status des gott-
lichen Handelns in Offenbarung und Erlésung — ,es ist wirklich, giiltig und
wirksam, unabhéngig davon, ob das Geschépf dies begreift und annimmt* (3) —
und ,,Personalismus” auf Gottes Selbstbezeugung in einer Ich-Du-Beziehung.
»Realismus® nimmt Bezug auf die , theologische Sprache als Trigerin analogi-
scher Referenz® und , Rationalismus® auf den intellectus fidei als MaBstab fiir
die ,,Ausarbeitung und Beurteilung der Lehre* (3). Die , Mitte® (242) aller Leit-
motive ist Jesus Christus selber.

Den sechs Motiven lassen sich sechs Stichworte zuordnen: Wunder; Ge-
heimnis; ,in Christus; Anrede und Berufung; Schrift und Verkiindigung als
Zeugnis; innere Stimmigkeit. Weiterhin findet H. drei ,.formale Muster” (87),
die B.s Bestimmung des gottlich-menschlichen Zusammenwirkens prégen: das
chalcedonensische Muster von Einheit (,ungetrennt‘), Unterscheidung (,unver-
mischt‘) und Asymmetrie (Vorordnung der géttlichen vor der menschlichen Na-
tur), das trinitarische Muster dialektischer Einbeziehung und das hegelianische
Muster der ,Aufhebung’. H.s auffallende Betonung des ersten Musters knnte
allerdings mit der Einzigartigkeit der Person Christi (,,Partikularismus") kolli-
dieren. Lésst die christologische Formel der ,einen Person in zwei Naturen'
sich ohne Weiteres auf die Beziehung zwischen Gott und Mensch, die fiir B.
doch ein Zusammenwirken zweier ,,Subjekte” (211) oder Personen darstellt, an-
wenden?

Ein Hohepunkt des Buches ist die Diskussion von B.s ,,soteriologischem Ob-
jektivismus® (108—160). Zentral ist dabei die Frage, wie die Geschichte Jesu
Christi sich ,;zu dem, was in uns Menschen geschieht” (110), verhélt. B.s Posi-
tion scheint eindeutig zu sein: Das Werk Christi ist eine universale ,effektive
Wirklichkeit” (124), denn die Geschichte jedes Menschen ist in der Geschichte
Jesu Christi enthalten. Daraus folge nun aber keine Theologie der Allerlgsung,
denn die aktive Teilhabe am Erlsungswerk Christi ist nur im Glauben méglich.
Doch reicht es an dieser Stelle, eine paradoxale ,,Spannung zwischen der Bedin-
gungslosigkeit der Gnade und der Unerldsslichkeit des Glaubens” (116) zu no-
tieren? Kann der Unglaube eine ,effektive Ablehnung der Erlosung” (139) sein,
oder wird B.s Position damit abgeschwacht? Seine Lehre vom prophetischen
Amt Christi betont eben nicht bloB die verborgene Wirklichkeit des Heils, son-
dern ebenso dessen offenbare Wahrheit als Grund der Selbstverkiindigung Jesus
Christi, kurz: die Auferstehung Jesu Christi als Grund seiner Gegenwart (vgl. KD
IV/3, 326f).

H. bezeichnet die Leitmotive und Denkmuster als Erkenntniskategorien
(,.categories of discernment®). Sie geben nicht nur den ,,Gedankengéngen*, son-
dern auch dem ,,Gegenstand” der Theologie B.s ,.eine Gestalt* (X). Sind Gegen-
stand und Gedanke also letztlich identisch? Die Motive und Muster kénnen je-
denfalls beides sein: Ausdrucksformen der ,,Geheimnisse der Wahrheit in der
christlichen Theologie” (XIII), d.h. des Gegenstandes, und Ausdruck der , Kate-
gorie“ (66) der Wahrheit, also des Wahrheitsbegriffs (vgl. XI). Insgesamt ist B.s
Epistemologie sowohl von einem Kohérenzmodell der Rechtfertigung von Gel-
tungsanspriichen als auch von einer Korrespondenztheorie der Wahrheit beein-
flusst (vgl. XI, Anm. 1) und daher weder als ,,foundationalist“ noch als ,non-
foundationalist“, sondern eher als gemaBigt pragmatisch einzustufen. Der 6fters
geduberte Vorwurf des Monismus oder Determinismus geht daher fehl (vgl.
223-232, allerdings ohne Bezugnahme auf B.s Begriff der , bestimmten Selbst-
bestimmung*, der fiir das Verhiltnis von Wort Gottes und Erfahrung zentral ist,
vgl. KD I/1, § 6.3).

Auffallend ist der anspruchsvollere Titel des englischen Originals,
der auf B.s Theologie als Ganzes weist. H.s Buch ist Paraphrase und
Gesamtinterpretation zugleich. Die deutsche Verdffentlichung ist
sehr zu begriBen. Als Einfithrung fiir Studierende diirfte sich aller-
dings eher das Buch von Eberhard Busch (,,Die grofie Leidenschaft.
Einfiihrung in die Theologie Karl Barths®, 1998) eignen, denn es bietet
einen weitgefidcherten thematischen Uberblick sowie hilfreiche An-
merkungen zum Kontext der Theologie B.s.

AbschlieBend seien einige Monita zur Ubersetzung genannt:

1) ,,Limited atonement“ heiBit nicht , begrenzte Siihnelehre“ (109),
sondern beinhaltet die Vorstellung, dass Christus nicht fiir alle, son-
dern nur fiir einige Menschen (z.B. die Erwéhlten) gestorben sei. Nicht
die Lehre ist begrenzt, sondern die Siihne, d.h. die Heilswirkung des
Werkes Christi.

2) Die klassische Zwei-Naturen-Christologie kennt keine ,zwei
gottlichen Personen® (232).

3) ,Es ist nicht der Glaube, der das Menschsein kérperlich in Jesus
hineinbringt“ (37) — das entspricht zwar gréBtenteils dem englischen
Wortlaut (,It is not faith which incorporates humanity in Jesus
Christ“), verfehlt aber dessen Sinn und bleibt unverstéandlich.

4) Deutsche Ubersetzungen englischsprachiger Autoren (Lind-
beck, Lonergan, McCormack) werden leider nicht genannt.

Jena Matthias Gockel

Kortner, Ulrich H. ].: Reformatorische Theologie im 21. Jahrhundert. — Ziirich:
Theologischer Verlag Ziirich 2010. 99 S. (Theologische Studien, Neue Folge,
1), pb. € 12,00 ISBN: 978-3-290-17800-0

Im Zusammenhang der Gemeinsamen Erklarung zur Rechtfertigungs-

lehre von Lutherischem Weltbund und Pépstlichem Rat zur Férde-
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rung der Einheit der Christen wurde heftig iiber die Frage gestritten,
ob die Lehre von der Rechtfertigung ein oder das Kriterium fiir die
gesamte Theorie und Praxis der Kirche sei. Ulrich Kértner, Prof. fiir
Systematische Theologie an der Ev.-Theol. Fak. in Wien, lidsst an sei-
ner Antwort keinen Zweifel: Mit dem articulus de iustificatione steht
und fallt nach reformatorischem Urteil die Kirche. Die Lehre von der
bedingungslosen, gratis erfolgenden Annahme des Gottlosen ,,propter
Christum per fidem“ (CA IV, 1) ist zwar ,nicht der alleinige Inhalt,
wohl aber das theologische Zentrum der Reformation® (8). Der Recht-
fertigungsartikel fungiert sowohl als organisiertes Prinzip kirchlicher
Lehre als auch als regulative Idee kirchlicher Praxis. Von diesem
Grundsatz aus entwickelt K. mit systematischer Konsequenz seine
Skizze reformatorischer Theologie im 21. Jh.

In einem ersten Kap. wird nach dem Begriff des Reformatorischen und sei-
ner Geschichte, nach seiner Beziehung zu den Termini ,,evangelisch und ,,pro-
testantisch” sowie danach gefragt, wie sich die geschichtliche Vielfalt der Refor-
mation in ihren lutherischen, zwingli-calvinischen und sonstigen Erschei-
nungsgestalten zu der Einheit verhalt, die ihr Begriff in Anspruch nimmt. Ver-
eint ist nach K. alles, was reformatorisch genannt zu werden verdient, durch die
urspriingliche Glaubenseinsicht in das Gnadenevangelium Jesu Christi, die al-
len Reformatoren unbeschadet ihrer Differenzen gemeinsam ist und den theo-
logischen Begriff der Reformation und des Reformatorischen von Grund auf be-
stimmt. , Eine Bestandsaufnahme reformatorischer Theologie im 21. Jahrhun-
dert hat darum mit einer zeitgemédlBen reformatorischen Rechtfertigungslehre
zu beginnen. * (26)

Um die aktuelle Bedeutung der Rechtfertigungslehre zu erheben, sind zu-
nachst ihre neuzeitlichen Infragestellungen zur Kenntnis zu nehmen. Mit einer
diesbzgl. Bestandsaufnahme setzt das zweite Kap. ein mit dem Ziel, die traditio-
nelle Lehre von der Rechtfertigung in eine modernitétsspezifische , Theorie der
durch die Gottesrelation bestimmten menschlichen Lebensfiihrung® (40) zu
iibersetzen. Diese Ubersetzung ist durch die Reformation selbst insofern vor-
gezeichnet, als etwa Luther seine Rechtfertigungslehre in strukturell analoger
Weise auch als Lehre von der christlichen Freiheit entfalten konnte, wie seine
Schrift ,De libertate Christiana“ von 1520 exemplarisch belegt. Menschliche
Freiheit, die sich vermittlungslos in sich zu griinden und unmittelbar selbst zu
bestimmen sucht, verkehrt sich zwangsléufig in sich und zeitigt nicht nur Un-
freiheit, sondern ein freiheitswidriges Verhalten. Aus dieser Selbstverkehrtheit,
die der Abgrund aller menschlichen Verfehlungen ist, vermag nur Gottes freie
Gnadenzuwendung zu bekehren. Sie befreit den Menschen von sich und seinem
zwanghaften Willen zur solipsistischen Selbstbegriindung und fiihrt ihn seiner
Bestimmung und einer Freiheit zu, die mit Dienstbarkeit nicht nur duBerlich,
sondern innerlich verbunden ist. Die ethische Pointe der freiheitstheoretisch
erfassten Rechtfertigungslehre erschlieBt sich von hierher: Nur wer von der
Sorge um das eigene Seelenheil durch Glaubensgewissheit ginzlich entbunden
ist, vermag hingebungsvolle Fiirsorge zu iiben und férderliche Werke der Liebe
zu tatigen; nur wer seine Freiheit in Gott gegriindet weiB, kann von ihrem in sich
verkehrten und widrigen Missbrauch Abstand nehmen und sie in einer Weise
gebrauchen, die auf Anerkennung und Bestdrkung der Freiheit aller und auf Be-
freiung von allen Zwangsméchten ausgerichtet ist. Mit Luther zu reden: Domini
sumus! Wir sind freie Herren, weil wir des Herrn sind, der uns von unserer
Selbstverkehrtheit erlost und zu jener Dienstbarkeit erméchtigt hat, die den Mit-
menschen, der Welt und nicht zuletzt uns selbst dienlich ist. Was hiermit ange-
deutet ist, hat K. im dritten Abschnitt seiner Studie unter dem Titel ,,Religion
der Freiheit” genauer entfaltet.

Man hat die Rechtfertigungslehre das Material- und die Lehre von der Heili-
gen Schrift das Formalprinzip der Reformation genannt. Dies hat insofern seine
Richtigkeit, als beide Lehren aufeinander verweisen und in einem konstitutiven
Beziehungszusammenhang zueinander stehen. Die Heilige Schrift ist nach re-
formatorischem Verstindnis die kanonische Urkunde und maBgebliche Richt-
schnur christlichen Glaubens, weil sie das Glaubensgewissheit begriindende
Evangelium von der bedingungslosen Rechtfertigung des Siinders durch Gott
urspriinglich und verbindlich bezeugt. Das Rechtfertigungsevangelium wie-
derum ist nicht jenseits der Heiligen Schrift, sondern in ihr zu suchen und zu
finden, weil allein das Wort der Schrift gewisse und gewissmachende Kunde
von dem einen Wort Gottes gibt, das Jesus Christus in Person ist. In ihm ist das
heilsame Rechtfertigungsevangelium beschlossen, um durch Verkiindigung und
Sakramentsverwaltung der Kirche in der Kraft des Heiligen Geistes fiir Mensch-
heit und Welt erschlossen zu werden. Die ekklesiologischen Implikationen und
Folgen dieser Aussage fiihrt K. in einem Abschnitt {iber die Kirche als Schrift-
auslegungsgemeinschaft aus. Als ,,creatura Euangelii“ (WA 2, 430) ist die Kirche
nach evangelischem Verstéindnis von der Gewissheit getragen, dass sich der zen-
trale Sinngehalt der Schrift von sich aus lebendig zu bezeugen vermag. Kein
Zeuge des Evangeliums wird daher sein Zeugnis ununterscheidbar mit dem Be-
zeugten gleichsetzen, sondern jedem die Freiheit einrdumen, sich selbst zu
tiberzeugen bzw. iiberzeugen zu lassen. Ein Exklusivmonopol auf authentische
Schriftauslegung kann es unter evangelischen Bedingungen nicht geben.
Ebenso ist die kirchliche Kommunikationsgemeinschaft nach evangelischem
Verstédndnis dort verlassen, wo das Wort der Schrift und das Evangelium Jesu
Christi, das ihren Grund und ihre Mitte bildet, nicht mehr als Basis kommuni-
kativer Verstindigung und gemeinsamen Bekenntnisses anerkannt wird.

Die nach Gottes Wort reformierte Kirche ist bestédndig neu zu reformieren:
+Ecclesia reformata semper reformanda.* Wo sie sich als Interpretationsgemein-
schaft auf der Grundlage von Schrift und Rechtfertigungsevangelium versteht,

wird sie nach K. die Fihigkeit zu solch bestindiger Selbstreformation in Kon-
tinuitdt zu ihrer traditionellen Herkunft auch unter den Bedingungen der Mo-
derne unter Beweis stellen. Theologie und Kirche seien berufen, ,.eine kritische,
nicht aber antimodernistische Haltung zur Moderne einzunehmen® (88), damit
diese reflexiv werde und zu einem entwickelten Bewusstsein ihrer eigenen Vor-
ziige und Grenzen gelange. Ansétze zu einem entsprechenden Verstdndnis von
Reformation und Moderne werden im fiinften und letzten Teil von K.s Skizze
reformatorischer Theologie im 21. Jh. aufgezeigt.

Bei einer Skizze handelt es sich um einen mehr oder minder rasch
aufgezeichneten Entwurf, der einen ersten Eindruck von einem durch-
zufiihrenden Werk zu verschaffen sucht. Einen solchen Entwurf hat K.
vorgelegt: Einiges bleibt unausgearbeitet, manches unfertig oder im
Stadium blofer Andeutung; aber es zeichnen sich Umrisse einer pro-
filierten Position ab, welche Konturen reformatorischer Theologie im
21. Jh. erkennen lasst. K.s Studie ist in gutem Stil und verstandlich
geschrieben, vermittelt in gebotener Kiirze wesentliche Grundinfor-
mationen und regt an, sich mit modernen Theologiekonzeptionen in
reformatorischer Tradition genauer auseinanderzusetzen. Interessant
ist der Versuch, zwischen liberalprotestantischen Ansétzen und dem
Erbe der Dialektischen Theologie einen Ausgleich zu suchen. Dass
eine Skizze im Umfang von kaum hundert Seiten Leerstellen aufweist
und Fragen offen ldsst, muss kein Nachteil, sondern kann durchaus
ein Vorteil sein. Bemerkte doch schon Herr K. aus Bertolt Brechts Ka-
lendergeschichten, dass auf viele Menschen Lehrsysteme gerade da-
durch abschreckend wirken, dass sie ,,auf alles eine Antwort wissen*
(B. Brecht, Ausgewihlte Werke in sechs Banden. Fiinfter Bd., Frank-
furt a. M. 1997, 231).

Miinchen Gunther Wenz

Spiritualitat

Heinrich-Seuse-Jahrbuch 3/2010: Seuses reife Spiritualitdt in seiner Ulmer Zeit,
hg. im Auftrag des Vereins des Gedenkens an den Mystiker und Dichter vom
Bodensee Heinrich Seuse e.V. v. Markus Enders. — Minster: Lit 2010.
144 S., kt € 19,90 ISBN: 978-3-643-99910-8

Ein recht eigentiimliches, aber gerade deswegen bemerkenswertes Ge-
wichs auf dem Feld der Erforschung der Deutschen Mystik ist der
,Heinrich-Seuse-Verein"', der im Juli 2007 gegriindet wurde und die
Herausgabe des zu besprechenden dritten Bandes des Heinrich-Seuse-
Jahrbuchs beauftragt — Hg. (auch aller zuvor erschienenen Bande) ist
der Freiburger Ordinarius fiir Religionsphilosophie, Markus Enders.
Es handelt sich — wie auch der Aufbau des Jahrbuchs erkennen lésst
— nicht um einen Verein, der ausschlieflich Forschungszwecke ver-
folgt, sondern es geht einem GroBteil seiner Mitglieder auch und zu-
erst um eine von Heinrich Seuse inspirierte Kulturarbeit (Lesungen,
Konzerte etc. in einem in S.s Geburtsort Uberlingen eigens dafiir re-
staurierten sog. ,,.Suso-Haus"). Das Jahrbuch enthilt in einem abschlie-
Benden, kiirzeren Teil (125ff) einen Bericht iiber diese Arbeit, der im
Folgenden aber nicht weiter thematisiert werden soll. Dagegen ver-
dient unsere Aufmerksamkeit der umfangreichere erste Teil, welcher
vier ,,Abhandlungen“ zum spaten S. bzw. zu dessen geistigem Umfeld
versammelt. Sie gehen (mit Ausnahme des letzten Beitrags) auf eine
vom Verein organisierte Tagung zuriick, die am 26. und 27. Mérz
2010 im ev. ,,Haus der Begegnung® in Ulm stattfand.

Den Auftakt macht unter dem Titel ,Heinrich Seuses posthume Variante
christlicher Selbsterkenntnis: Sein literarisches Vermédchtnis aus Ulm* (7—46)
der Ziiricher emeritierte Germanistikprof. und Mystikforscher Alois M. Haas
und somit sozusagen einer der Altmeister auf dem hier zu behandelnden Gebiet.
Er macht darauf aufmerksam, wie S. in der Weise seiner biographischen Selbst-
darstellung in seinem Ulmer ,,Exemplar® (Musterbuch) ein ,Moderner” avant la
lettre war, ,,obwohl Seuse selber den Ausdruck ,modern‘ in diesem Zusammen-
hang sicher nicht gerne gehort hatte” (8). Zu seinem Buch, dessen Echtheit (in
Bezug auf die Autorschaft S.s) H. nicht anzweifelt, hilt er fest, dass dieser die
Lehre Eckharts, seines Lehrmeisters (der predigte ,,Gottes Sein ist mein Leben*),
konsequent — im Sinne einer Umsetzung — erweitert habe, indem er ,,die singu-
lare Authentizitét seiner eigenen Existenz in einer wagemutigen Weise offent-
lich [...] getan habe* (43). :

Der zweite Beitrag des Bandes (47-78) klingt zweifellos duBerst spannend.
Unter einem Titel, der seiner Linge nach wie ein ganzer erster Absatz des Auf-
satzes wirkt, eréffnet die Autorin Annegret Diethelm die Frage nach dem Zu-
sammenhang der nach dem Tod S.s entstandenen ,Vita“-Buchillustrationen
und der Bedeutung der Leiblichkeit im S.'schen Werk. Sehr kenntnisreich legt

! Sein genauer, im Vereinsregister von Uberlingen eingetragener Name lautet
,»Verein des Gedenkens an den Mystiker und Dichter vom Bodensee Heinrich
Seuse e.V.*
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die Vf.in dar, wie die bildliche Rezeptionsgeschichte des ,,Exemplars“ durch die
Art der Bebilderung erfasst, dass fiir S.s Mystik der innere Zusammenhang von
leiblich-sinnenhafter Erfahrung und iibersinnlicher Einung mit Gott schlechter-
dings konstitutiv war (76).

Im vorletzten Beitrag (79-101) wendet sich der Hg. Markus Enders dem
.Briefbiichlein® zu, einer Sammlung von elf Pastoralbriefen, welche im , Exem-
plar* enthalten ist. Die Briefe waren im Rahmen der ,cura monialium® (der
Seelsorge an den Ordensfrauen) entstanden und zum groften Teil an die Domi-
nikanerin Elsbeth Stagel gerichtet. Thematisches Auswahlkriterium ist, wie S.
in einem Prolog selbst andeutet (80), Eckharts Lehre der ,, Abgeschiedenheit” —
ein Sich-nicht-abhéngig-Machen von der Welt mitten in der Welt. Jedoch (und
das macht der Beitrag eingehend und in anderswo so nicht nachzulesender
Klarheit deutlich) ist die Briefsammlung als ein ,,mystagogisches Itinerarium®
nach dem Vorbild eines entsprechend schulméfigen Aufbaus von Reinigungs-,
Erleuchtungs- und Vollendungs-/Einigungsweg komponiert.

Der die wissenschaftlichen Abhandlungen abschlieBende Beitrag steht an
Stelle eines leider in diesem Band nicht abgedruckten Vortrags der spanischen
Dominikanerin Silvia Bara-Bancel iiber S.s Rezeption der Lehre von der mysti-
schen Sohnwerdung des Menschen bei Meister Eckhart. Gleichwohl schlieBt
der Text des bedeutenden Eckhart-Forschers Georg Steer sehr gut an die Thema-
tik des vorangehenden Beitrags an, indem er in Bezug auf die frither gemeinhin
Meister Eckhart zugeschriebene Predigt ,Adolescens, tibi dico: surge” deutlich
macht, wie sehr das Eckhart-Umfeld mit der ,,cura monialium® und vielerorts
(z.B. in StraBburg) auch mit dem Beginentum verflochten war. Wenn 8. hier
auch ausdriicklich Thesen seines Schiilers Franz Josef Schweitzer stark macht,
ist zu beachten, dass zwar einzelne der hergestellten Beziige sehr iiberzeugend
wirken, aber eine Theologie der Beginen und Begarden und erst recht Beziige zu
jener sog. Héresie der Briider und Schwestern des Freien Geistes (darauf basie-
ren Schweitzers Thesen) historisch duBerst schwer zu belegen sind, worauf in
jiingster Zeit u.a. der Historiker Jérg Voigt® aufmerksam gemacht hat.

Auch wenn das im Lit-Verlag erscheinende Heinrich-Seuse-Jahr-
buch der duBeren Form nach wie eine notdiirftige Broschur wirkt
(auf der mir vorliegenden Ausgabe wurde auf dem Einband ein blauer
Seitenstreifen nachtraglich aufgeklebt und léste sich schon nach we-
nigen Wochen wieder ab), muss man doch sagen, dass inhaltlich in
dieser Reihe immer wieder eine gute Arbeit geleistet wurde. Die Bei-
trdge dokumentieren nicht nur die Jahrestagung eines Vereins, son-
dern kénnen als konsistenter, ertragreicher Forschungsbeitrag gelesen
werden.

Aachen Marco A. Sorace

Glatz, Uwe: Religion und Frommigkeit bei Friedrich Schleiermacher — Theorie
der Glaubenskonstitution. — Stuttgart: Kohlhammer 2010. 448 S. (Forum Sy-
stematik, 39), kt € 49,90 ISBN: 978-3-17-021306-7

Das Buch - die iiberarbeitete Fassung einer 2009 in Neuendettelsau

angenommenen Diss. — stellt Schleiermachers ,Reden“ von 1799

(Kap. 11, 145-272; im Buchtitel unter dem Stichwort ,,Religion*) und

seine Glaubenslehre in beiden Fassungen von 1821/22 und 1830/31

(Kap. IV, 273-390; im Buchtitel unter dem Stichwort ,,Frémmigkeit*)

in den Mittelpunkt (der Vf. selbst bezeichnet diese Kap. als ,,Haupt-

teile“ der Arbeit [65]), um daraus eine Theorie der Glaubenskonstitu-
tion zu entwickeln.

Vorgeschaltet sind eine ausfithrliche ,Einleitung” (Kap. I, 17-72), die zum
groBen Teil eine Untersuchung iiber ,Glaube und Glaubenskonstitution bei
Martin Luther* darstellt (19-45), sowie ein Kap. (II) unter dem Titel ,,Schleier-
macher als moderner Denker des Christentums® (73-143), das die Entwick-
lungsgeschichte S.s, sein philosophisches System und die ,Grundmotive* sei-
nes Denkens behandelt. Ein knappes V. Kap. (,,Uberlegungen zur kontingenten
Konstitution des Glaubens®“, 391—406) sowie ein ausfiihrliches Literaturver-
zeichnis (407-441) nebst Personenregister runden den Band ab.

Konzeptionell tiberzeugend ist der Aufbau der Untersuchung nicht
in jeder Hinsicht. Die einleitenden Ausfiihrungen zu Luther heben
v.a. auf die passive Konstitution des Glaubens ab (40ff), werden aber
im weiteren Verlauf nicht wirklich wieder aufgenommen; die Funk-
tion dieses Abschnittes erschliefit sich daher nicht recht. Auch die
Funktion des II. Kap.s bleibt in gewisser Hinsicht unklar. Einerseits
stellt es einen sorgfiltig gearbeiteten Uberblick iiber den Forschungs-
stand dar, der fiir das Verstindnis von S.s Philosophie in jedem Falle
niitzlich und hilfreich ist (das Literaturverzeichnis belegt, mit welcher
Intensitit der V{. die umfangreiche, fiir einen Einzelnen kaum noch
tibersehbare Forschungsliteratur aufgearbeitet hat); wesentlich Neues
wird hier jedoch nicht geboten. Andererseits bleibt auch dieses Kap.
weitgehend funktionslos, da es dann doch zu kurz ist, um einen wirk-
lichen Uberblick zu geben (die fiir die theoretische Grundlegung

* Vagl. ders., Beginen im Spétmittelalter. Frauenfrommigkeit in Thiiringen und
im Reich, Kéln: Bohlau 2012, hier bes. 233—-269 (Die Stadt und das Bistum
StraBburg).

wichtige Zeit der Hallenser Professur wird auf knapp einer Seite eher
nur erwahnt; vgl. 95f), und nur wenige Aspekte in den folgenden bei-
den Hauptteilen zu den , Reden” und zur Glaubenslehre wirklich auf-
genommen werden.

Um ein Beispiel zu nennen: Im IV. Kap. wird der naheliegende Bezug zur
Theorie des unmittelbaren Selbstbewusstseins in den Vorlesungen iiber Dialek-
tik nicht diskutiert, obwohl dieser fiir die Bestimmung des Verhiltnisses von
Theologie und Philosophie schon deshalb wichtig ist, weil S. im Gefolge der
Glaubenslehre 1822 auch die entsprechenden Abschnitte der ,,Dialektik* umar-
beitet. Die ohnehin fragwiirdige, von Dilthey entlehnte Begriindung fiir das II.
Kap., man konne S.s Theorie ohne die Biographie nicht verstehen (64), ist wenig
stichhaltig, wenn die Ausfiithrungen dieses Kap.s im Hauptteil kaum eine Rolle
spielen. Dabei hitte die Versenkung ins biographische Detail durchaus etwas
zum Thema beitragen kénnen, wenn statt des Stereotyps vom ,Herrnhuter
héherer Ordnung” (78f) die Glaubenskrisen des jungen S. und deren theoreti-
sche Reflexion, v.a. in den Briefen der Drossener Zeit an den Studienfreund
Carl Gustav von Brinckmann, niher betrachtet worden wiiren.

Originalitét kann die Arbeit fiir das Thema ,, Theorie der Glaubenskonstitu-
tion* beanspruchen (vgl. 62f), das der Vf. anhand von drei ,Leitfragen* in einer
textnahen Interpretation der ,Reden” und der ,Glaubenslehre® bearbeiten
mochte; es sind die Fragen (1) nach dem Verstdndnis von Religion, Frommigkeit
und Glaube; (2) nach dem Verstédndnis von der Entstehung der Religion und (3)
nach dem Verhiltnis von Notwendigkeit und Kontingenz in der Glaubenskon-
stitution. Ansatzpunkt hierfiir ist die Auseinandersetzung mit der ,,subjektivi-
tatstheoretische[n] Deutung des Religionsbegriffs* (vgl. 69ff), die von einem
»préreflexive[n] Selbstbewusstsein® als einem unhintergehbaren Selbstverhilt-
nis des Subjekts ausgeht, wie dies u.a. von Manfred Frank und Ulrich Barth im
Blick auf S. vertreten wurde und wird. Hierbei nimmt der V. insofern eine un-
entschiedene Position ein, als er einerseits das Argument affirmiert, ohne un-
mittelbares Selbstbewusstsein gerate die Reflexion in einen infiniten Regress,
andererseits jedoch zugesteht, dass die Berufung auf Unmittelbarkeit das Ver-
hiltnis von Unmittelbarkeit und Vermittlung (Reflexion) nicht mehr vermitteln
kénne; er spricht daher von einer ,, Antinomie des Begriffs der Unmittelbarkeit”
(208f). Damit bleiben religitses Leben und Glaubenskonstitution prinzipiell
yunbeschreiblich“ und ,,unverfiighar (210f), was in dem Ausblick des letzten
Kap.s zu der These verdichtet wird, die Glaubenskonstitution sei auch fiir Gott
selbst unverfiighar und kontingent: ,Gottes Selbstbestimmung zur Liebe
schliefit jede Form von Zwang oder Manipulation aus.” (398)

Die Ausfithrungen zu den ,,Reden” und zur Glaubenslehre beste-
chen v.a. durch die Verbindung von textnaher Interpretation einer-
seits und einer umfassenden Einbeziehung des Forschungs- und Dis-
kussionsstandes andererseits, auch wenn dabei keine grundlegend
neuen Einsichten — wohl aber viele erhellende Beobachtungen im De-
tail — geboten werden. In Bezug auf die ,Reden® hétte man sich wiin-
schen konnen, dass im Zusammenhang mit der Frage nach der histo-
rischen (und historisch kontingenten) Konstitution von Religion tie-
fergehend auch das Problem behandelt wird, wie S. mit der Pluralitét
von Religionen umgeht. Widerspricht das fiir das Christentum in An-
spruch genommene Aufhebungsmodell einer ,Religion der Religio-
nen” nicht der Kontingenz der Glaubenskonstitution iiberhaupt?
Kein Wort auch zu S.s Abwertung des Judentums als , toter Religion®.
Die Auseinandersetzung damit kénnte zu der nicht unerheblichen
Frage fiihren, ob das von S. in Anspruch genommene Paradigma un-
vermittelter Subjektivitdt {iberhaupt Religionen erklédren kann, die
ihren Schwerpunkt in objektiven Praxen haben, d.h. ob es iiberhaupt
eine allgemeine Religionsgeschichte begriinden kann. Die Glaubens-
lehre, die es spezifisch nur mit dem christlichen Glauben zu tun hat,
gibt hierzu keine weiterfithrende Antwort.

G.s Diss. ist eine griindliche und fleiBige Arbeit, die v.a. diejenigen
mit Gewinn studieren werden, welche den Forschungs- und Diskussi-
onsstand zu den angesprochenen Themen kompakt zur Kenntnis neh- -
men und sich zu eigenen, weiterfithrenden Uberlegungen anregen las-
sen wollen.

Berlin Andreas Arndt

Sehnsucht Mystik, hg. v. Elisabeth Pernkopf / Walter Schaupp. — Inns-
bruck/Wien: Tyrolia 2011, 276 S. (Theologie im kulturellen Dialog, 22),
brosch. € 24,00 ISBN: 978—-3—-7022—-3151—4

Nach einer aktualisierenden Einleitung der Hg. spannt diese Grazer
Vorlesungsreihe den Themenbogen von biblischen bis zu aktuell le-
bensweltlichen Perspektiven.

Geschickt beginnt die tour d’ horizon mit einem Beitrag von Anneliese Sel-
ber zur spirituellen Kultur der Wiistenvéter, die nicht zufillig postmodern neues
Interesse finden. Josef Pichler schreibt ,,Zur spirituellen Grundkonzeption des
Johannes-Evangeliums*, freilich ohne historisch-kritische Kontextuierung, und
erschlieBt es als nachésterliche Einladung zu radikaler Jesusnachfolge. Unter
dem Leitwort ,,Sehnsucht unternimmt Sigrid Eder eine entsprechende Spuren-
suche in den Psalmen. Wenigstens drei Beitrdge widmen sich themenzentriert
einzelnen Gestalten christlicher Mystik: Paul Zahner OFM zu Franz von Assisi,
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Theresia Heimerl zu Meister Eckhart und Mechthild von Magdeburg im Dialog,
Michaela Sohn-Kronthaler zu Katharina von Siena. Drei weitere Vorlesungen
konzentrieren sich auf liturgische und &sthetische Aspekte: Basilius J. Groen
zum Vergleich zwischen ostkirchlicher Orthodoxie und Katholizismus, Her-
mann Miklas zur liturgischen Spiritualitat im Protestantismus, Peter Ebenbauer
iiber ,sinnliche Aspekte liturgischer Spiritualitdt”. Ankniipfend an Nicolas
Malebranche entfaltet Elisabeth Pernkopf Intention und Wirkungsgeschichte
seines Grundsatzes, Aufmerksamkeit sei das natiirliche Gebet der Seele — bis
zu Autoren des 20. Jh.s wie Walter Benjamin, Simone Weil und Paul Celan. Der
thematische Durchgang schlieBt mit lebenspraktischen Uberlegungen zu einer
»Spiritualitdt des Leidens® (Walter Schaupp) und fiir eine ,Mystik der offenen
Augen: am Beispiel der Notfall-Seelsorge” (Karl-Heinz Ladenhauf, Elisabeth
Lienhart). Ein systematisierendes und perspektivierendes Schlusswort fehlt,
ebenso Sach- und Personenregister.

Die Beitrage informieren, dem Anlass und Genus der Texte ent-
sprechend, fundiert und klar. Manche Wertung und Einordnung, z.B.
von Meister Eckhart und Mechthild, wirkt in der notgedrungenen
Kiirze holzschnittartig. Fast immer sind griindliche Literaturangaben
zur Weiterarbeit beigegeben. Hervorzuheben ist die selbstverstindlich
okumenische Perspektive in Fragestellung und Durchfithrung, ebenso
das Bemiihen um den Balanceakt zwischen zugleich zuverlassig re-
konstruierender Basisinformation und aktualisierender Ubersetzung.
Der Leitbegriff , Mystik“ bleibt freilich trotz facettenreicher Zitate ei-
gentiimlich unentschieden — ,Mystik“ als ,,Anspruch eines kultivier-
ten Bezugs zum absoluten Geheimnis®, als ,.Kultivierung von ,Sehn-
sucht* (11) — dies vielleicht auch deshalb, weil eine systematisch-
theologische Reflexion auf Begriff, Phinomen und Stellenwert christ-
licher Mystik insgesamt fehlt. Auch der Unterschied zwischen Sehn-
sucht und Hoffnung wire m. E. theologisch zu akzentuieren und im
historischen Durchgang wachzuhalten. So bleiben wieder einmal die
Gefahr und das Problem, dass Dogmatik und Mystik zueinander nicht
kommen (kénnen) wollen, obwohl sie historisch und sachlich so innig
zusammengehoren. Bei der relativ starken Betonung liturgischer Zu-
sammenhénge erstaunt umso mehr, dass der Zusammenhang von
»Mysterium* und , Mystik” nicht eigens entfaltet wird — etwa auf der
Linie eines starken Begriffs von , Geheimnis“ im Sinne Karl Rahners
und Eberhard Jiingels. Sowohl in historischer wie systematischer Hin-
sicht bleibt zu bedauern, dass die spezifisch neuzeitlichen Figuratio-
nen christlicher Mystik seit den Reformationen des 16. Jh.s — gewiss
aus Raumgriinden — gar nicht zur Darstellung kommen und etwa
Michel de Certeaus Interpretationslinie nicht fruchtbar wird. So bleibt
in der Gesamtanlage des Bandes doch der Eindruck einer eher assozia-
tiven Reihung ohne die m. E. theologisch gebotene Kraft zur Unter-
scheidung der Geister. Trotzdem: Unter den inzwischen zahlreichen
Hinfithrungen und Uberblicken zum Thema ist dieser Sammelband,
dem Anlass und Genus einer 6ffentlichen Vorlesung entsprechend,
einer der besten in der jiingsten Zeit.

Wiesbaden Gotthard Fuchs

Gellner, Christoph: Westéstlicher Briickenschlag. Literatur, Religion und Le-
benskunst bei Adolf Muschg. — Ziirich: Pano 2010, kt. 248 S., pb. € 27,60
ISBN: 978-3-290-22004—4

Seit Jahren gehort der in Luzern lehrende katholische Theologe und

Literaturwissenschaftler Christoph Gellner (*1959) zu den produktiv-

sten Vordenkern und Beitrdgern zur akademischen Dialogdisziplin

von ,Theologie und Literatur’. Sein Buch ,,Schriftsteller lesen die Bi-

bel. Die Heilige Schrift in der Literatur des 20. Jahrhunderts* (2004)

gehort zu den Basisstudien in diesem Feld. Seit einiger Zeit richtet

sich seine Aufmerksamkeit jedoch v.a. auf die Spuren der Weltreligio-
nen in der deutschsprachigen Literatur. 2004 erschien eine erste Uber-
sicht iiber , Weltreligionen im Spiegel zeitgentssischer Literatur®,

2005 eine Einzelstudie tiber ,Hermann Hesse und die Spiritualitit

des Ostens®.

G.s neue Monographie setzt diese Linie fort, widmet sich nun je-
doch einem noch lebenden fiihrenden Schriftsteller unserer Zeit:
dem Schweizer Adolf Muschg (*1934). Mit seinen Romanen, Erzih-
lungen und Essays gilt M. als wichtigster Briickenbauer zwischen un-
serer westlichen Zivilisation und der kulturell wie religis fremden
Welt des fernen Ostens in Japan und China. Immer wieder werden
diese Kulturrdume in seinen Werken zum Thema, immer wieder fithrt
er uns Lesende an diese Welten heran. Einerseits zeigt G. deutlich auf,
dass M.s Werk als komplexester Fall einer ,geistig-spirituellen Osmo-
se* von Ost und West in der deutschsprachigen Gegenwartsliteratur
bezeichnet werden kann, eben nicht im Sinne eines — pejorativ kon-
notierten — Synkretismus, sondern positiv betrachtet im Bild von Os-
mose. Andererseits kommt man mit M. im Blick auf jegliche Annahe-
rung an die fremde Welt des Ostens aus westlicher Sicht nicht umhin,

~auf ihrer irritierenden Unverstdndlichkeit, Unzuginglichkeit und
Unerreichbarkeit” (203) zu beharren.

In drei groBen Schritten néhert sich der Vf. seinem Thema: Uber ,,Panorama-
splitter” stellt er zunédchst den Autor ,,im Spannungsfeld von Kultur, Politik und
Religion® (11) vor. Uber M.s Goetherezeption gelangt G. zur Formulierung des
Themas, geht es doch darum, wie sich ,Asiatisches und Europdisches,
Buddhistisches und Christliches zu einem einzigartigen westostlichen Briicken-
schlag verbinden® (21). Eingebunden in spannende Rahmenausfithrungen —
etwa zur Frage, wie Religion in der schweizerischen Gegenwartsliteratur all-
gemein thematisiert wird — wird ein erstes Bild des Autors zwischen den Kul-
turrdumen von Ost und West deutlich.

Die beiden Hauptkap. des Buches folgen im Grundaufbau der chronologi-
schen Entwicklung der grofien, fiir die zugrunde liegende Fragestellung relevan-
ten Romane Adolf Muschgs. Im ersten Hauptteil — iiberschrieben als ,Der An-
fang eines Weges ins Offene” — stehen die frithen Romane ,Im Sommer des
Hasen* (1965) und ,Baiyun oder die Freundschaftsgesellschaft (1980) im Mit-
telpunkt. In beiden geht es um Reisen von Europdern in den Osten — einmal
nach Japan, dann nach China — und beide Male scheitert die versuchte Annihe-
rung an bleibender Fremdheit. Den Textdeutungen werden immer wieder weite
Kontexte beigegeben: etwa die Frage, wann und warum es im Westen zu Wellen
von Buddhismus-Begeisterung kam, wie sich ein regelrechter ,,Zen-Snobismus*
(76) bei westlichen Intellektuellen herausbildete, gegen den M. energisch an-
schrieb; wie die Mystik Meister Eckharts als Bindeglied zwischen den Kultur-
rdumen dienen konnte, und vieles mehr. Biographische Informationen iiber M.
werden dabei iiber drei ,,Riickblenden” am jeweils relevanten Ort eingespielt —
ein methodisches Verfahren, das {iberzeugend zeigt, warum und wie die Auto-
renbiographie zur Deutung literarischer Werke eine wichtige Rolle spielen
kann,

Der zweite Hauptteil von G.s Buch — benannt als ,,Spiel mit dem aus-
geschlossenen Dritten” — folgt den weiteren Werken M.s vom grofien Parzival-
Roman ,,Der Rote Ritter* (1993) iiber ,,Sutters Gliick” (2001), die Novelle ,,Das
gefangene Licheln® (2002) bis zu ,Eikan, du bist spét* (2005). Interessant zu
lesen: Nicht so sehr als Thema, sondern als Form zeigt sich ,,Die Zen-Dimension
des Parzival-Romans“ (158). M. beerbt diese Tradition in seiner ,,bis zur Kom-
plementaritit von Gut und Bose getriebenen | listig-kithnen Uberwindung bi-
néren Denkens“ (ebd.). In den Ausfithrungen zu ,,Das gefangene Licheln® wird
noch einmal deutlich, warum M. dem Christentum kaum etwas Positives abge-
winnen kann und gerade deshalb die so andere geistige Erfahrung des Osten
suchte. Als Kind streng pietistischer Eltern, dann als Schiiler eines nicht weni-
ger religids-strengen evangelischen Internats erfuhr er ,Religion als Fremd-
bestimmung, Moralismus, AusschlieBlichkeits- und Alleingiiltigkeitsdenken*
(122), gegen das er innerlich aufbegehren und von dem er sich letztmals in die-
ser 2002 erschienenen Novelle freischreiben musste — obwohl auch hier bereits
mit einer ,heiter-gelassenen Abschiedsgeste® (192). Wie sehr die Annéherung
an die Welt des Ostens immer wieder scheitern muss, das thematisiert schlief-
lich der ,Eikan“-Roman von 2005, wenngleich auch er sich am Ende ,,doch
noch zu runden” (206) vermag. So scheint sich M.s ,Einstellung zum Religié-
sen” in seinem letzten Lebensviertel tatsichlich noch einmal zu veriindern, ist
ihm Religion zumindest ,nicht mehr so gleichgiiltig” (213) wie in fritheren Pha-
sen.

Dass G.s Buch ein Ergebnis langjihriger intensiver Auseinander-
setzung mit dem Werk M.s und den darin aufscheinenden Kontexten
ist, wird immer wieder deutlich. Hier schreibt ein Autor iiber ihm in-
nig Vertrautes, von daher kann er sein Thema souverdn und packend
entfalten. Neben den Romanen werden so Quellen beriicksichtigt, die
bislang entweder gar nicht oder kaum zuginglich waren. G. hat
Grundlagenarbeit betrieben, er berticksichtigt Briefe aus Archiven,
kaum zugéngliche frithe Texte (Dissertation, Vortrége, Predigten, 6f-
fentliche Gesprédche) M.s, aber auch Erinnerungen an eigene Gespra-
che mit dem Autor. So entsteht ein dichtes und kenntnisreiches Por-
trét, das kiinftig zu einem unverzichtbaren Schliissel zum Werk Adolf
Muschgs gehtren wird. Gleichzeitig liegt hiermit eine Modellstudie
tiber die Darstellung von Weltreligionen in westlicher Literatur vor,
die ebenfalls hohe MaBstdbe setzt.

Riickfragen? Eher eine Perspektive des Mit- und Weiterdenkens
méchte ich benennen. Ein Gedanke, der in G.s Studie véllig zu Recht
nicht im Blickfeld liegt, aber dennoch an M.s Werke herangetragen
werden kann: Welchen représentativen Wert hat das literarische
Werk von Adolf Muschg? Tatséchlich ist es u.a. ein , Abgesang auf
eine untergegangene protestantische Lebenswelt, deren mentalitéts-
prigende Nachwirkungen lingst vergangen sind“ (195). M.s — véllig
authentisch geschilderte — christliche ,Gottesvergiftung' steht fiir eine
Generationserfahrung, die es heute so kaum noch gibt. Das heiBt aber
auch, dass sein Weg einer rabiaten Abwendung vom qualvoll ererbten
Christentum hin zur Suche nach einer anderen spirituellen Welt (so
unerreichbar sie letztlich bleibt) kaum noch als Modell fiir andere gel-
ten kann. :

Zwei Dimensionen in Leben und Werk M.s sind demnach kaum
dazu geeignet, als allgemeine Bausteine fiir interkulturell-interreli-
giose Lernprozesse zu fungieren. Zundchst wird es diese Motivation
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zur Zuwendung zu einer Fremdreligion kaum noch geben: die thera-
peutische Suche nach Befreiung und Neuorientierung. Zum anderen
setzt das Inter-Religitse eine bleibende Beheimatung in der eigenen
Tradition voraus, von der sich M. ja gerade — verstindlicherweise —
befreit und lossagt. Was bleibt? Vor allem seine tastende Annaherung
an die so ganz andere Welt des Ostens, seine Verschmelzung west-ost-
lichen Denkens und Schreibens sowie seine Warnung vor der Annah-
me, das Andere letztlich zum Eigenen machen zu kénnen, sind so
grundlegende Spuren eines moglichen religidsen Lernprozesses im
Gefolge der Romane Adolf Muschgs.

Augsburg Georg Langenhorst

Interreligioser Dialog

Religionen und Religionsfreiheit. Menschenrechtliche Perspektiven im Span-
nungsfeld von Mission und Konversion. Judentum — Christentum — Islam.
Bamberger Interreligitse Studien, hg. v. Marianne Heimbach-Steins /
Heiner Bielefeldt in Kooperation mit der Deutschen Kommission Justitia
et Pax. — Wiirzburg: Ergon 2010. 206 S., pb. € 32,00 ISBN: 978—-3-89913—
729-3

In dem vorliegenden Band werden ausgewihlte Beitrige eines

Symposiums mit gleichem Titel, das im Februar 2009 statigefunden

hat, veroffentlicht. Das Symposium stellte die Abschlussveranstaltung

des Arbeitskreises der Deutschen Kommission Justitia et Pax dar, die
sich in den vorhergehenden fiinf Jahren schwerpunktmifBig mit der

Bedeutung des Menschenrechts auf Religionsfreiheit fiir Kirchen und

Staaten beschaftigt hatte. Der Band spiegelt nicht nur die Arbeit der

Kommission wider, sondern erweitert sie in mancherlei Hinsicht. So

kommen neben katholischen Theologen auch Vertreter des Islams, des

Judentums, der Orthodoxie und des evangelikalen Christentums so-

wie Politik- und Sozialwissenschaftler und ein Représentant der Ver-

einten Nationen zu Wort.

In den jeweiligen Beitrégen stellt die Frage, wie verschiedene Reli-
gionsgemeinschaften mit dem sikularen Recht auf Religionsfreiheit
und den damit verbundenen Phénomenen der Mission, Konversion
und dem religiésen Pluralismus umgehen kinnen oder sollten, das
leitende Thema dar. Die Schwierigkeiten, die sich aufgrund dieser
Freiheit fiir den Wahrheitsanspruch, der in fast allen Religionen pra-
sent ist, ergeben, werden besonders beleuchtet.

Thomas Schirrmacher erklédrt in diesem Zusammenhang, dass christliche
Kirchen und Staaten, die vom Klerus beeinflusst waren, die Religionsfreiheit
lange Zeit abgelehnt haben und dass sich dies erst als Folge der franzésischen
Revolution in einigen Teilen der Welt gedndert hat (113).

Heiner Bielefeldt fiihrt diesen Gedanken weiter, indem er drei Stufen der
zunehmenden Akzeptanz der Religionsfreiheit durch die Kirchen anfiihrt. Auf
der ersten Stufe, so B., nehmen die christlichen Institutionen die Religionsfrei-
heit lediglich hin, auf der zweiten Stufe begreifen sie sie und auf der dritten
verstehen sich die Kirchen als Wichterinnen der Religionsfreiheit. Wie Gerhard
Robbers betont, ist die Religionsfreiheit erst dann stabil, wenn die Kirchen diese
dritte Stufe erreicht haben. Da alle Autoren des Bandes auf verschiedene Art
und Weise dafiir plddieren, dass Glaubensgemeinschaften die Religionsfreiheit
befiirworten und unterstiitzen sollten, kann davon ausgegangen werden, dass
die vorliegende Publikation einen Beitrag dazu leisten will, die Religionsfreiheit
in Deutschland und weltweit zu stabilisieren.

So werden zwei Fallbeispiele diskutiert, in denen religiose Gruppen oder
Institutionen sich nicht nur fiir ihr eigenes Recht, missionieren und Konvertiten
aufnehmen zu kénnen, einsetzen, sondern auch fiir das anderer Glaubens-
gemeinschaften. Thomas Schirrmacher erklirt, dass sich die Evangelische Alli-
anz bereits seit ihrer Griilndung Mitte des 19. Jh.s fiir eine sehr liberal definierte
Religionsfreiheit engagierte und aus diesem Grund Repréisentanten zum tiirki-
schen Sultan und an den russischen Zarenhof entsandte, deren Anliegen es war,
gréBere Freiriume fiir die Christen in den jeweiligen Staaten zu erwirken. S.
unterstreicht an dieser Stelle, dass sich die Allianz bewusst nicht nur fiir ihre
eigenen Mitglieder, sondern fiir die aus ihrer Sicht am meisten hilfebediirftigen
Gemeinschaften eingesetzt hat (119).

Aubierdem bespricht Johannes Miiller die Religionsgeschichte und die aktu-
elle Position der Glaubensgemeinschaften in Indonesien. Er erwéhnt, dass die
Bevb’]kerung des Landes mehrheitlich muslimisch ist und dass der Staat sich
nicht als ein sidkularer versteht, aber trotzdem den Islam nicht zur Staatsreligion
erklért hat, Laut M. gibt es keine nennenswerten religiésen Spannungen inner-
halb der indonesischen Gesellschaft und die katholische Kirche konnte sich in
Indonesien besonders im 20. Jh. gut entfalten.

Islamisch gepragte Linder werden von mehreren Autoren als solche be-
zeichnet, die die Religionsfreiheit stark einschrénken. Robbers schreibt in die-
sem Kontext, dass z.B. in Brunei, Mauretanien, Saudi-Arabien und im Sudan
der Austritt aus dem Islam strafrechtlich geahndet wird (41). Stephan Acker-
mann ergénzt, dass die Organisation der Islamischen Konferenz seit einigen Jah-
ren mehrmals Vorschlige zur Bekdmpfung von ,Religionsdiffamierung® in die
Menschenrechtsgremien der Vereinten Nationen eingebracht hat, die von den

EU-Mitgliedsstaaten und anderen westlichen Landern bislang immer abgelehnt
wurden (9).

Biilent Ucar argumentiert jedoch sehr einleuchtend, dass diese Intoleranz
nicht zwingend aus dem Islam hergeleitet werden muss. Er zeigt auf, dass viele
der ersten Muslime vom Christentum zum Islam konvertiert waren und dass in
beiden Religionen erzwungener Glaube als bedeutungslos angesehen wird
(158). U. liefert so ein stichhaltiges Argument fiir die Religionsfreiheit aus isla-
mischer Perspektive. Ergéinzend hierzu wird in mehreren Kap.n darauf hinge-
wiesen, dass auch der Vatikan die Menschenrechte lange Zeit verurteilt und
erst im Zuge des IL. Vatikanischen Konzils gut geheifien hat.

Indem die Religionsfreiheit im Kontext von Mission und Konver-
sion aus unterschiedlichen Perspektiven beleuchtet wird, leistet der
Band einen wichtigen, zeitgeméBen und praxisbezogenen Beitrag zur
wissenschaftlichen Literatur, da genau die Anwerbung von neuen
Mitgliedern und die Aufnahme von Konvertiten oft zu Spannungen
zwischen Religionsgemeinschaften bzw. den sie unterstiitzenden
Staaten gefiihrt haben und auch derzeitig fithren. Die Autoren greifen
dabei viele der Argumente, die in diesem Kontext gegen die Men-
schenrechte und die Religionsireiheit angefiihrt werden, auf und ent-
kréften sie tiberzeugend.

Allerdings ist hierbei zu bemerken, dass die Autoren eine politisch
sehr korrekte Herangehensweise gewihlt haben und die aktuelle Defi-
nition der Menschenrechte implizit als gut und unverdnderbar verste-
hen. Sie sind deshalb nicht in der Lage, der Kritik, die z.B. vom Mos-
kauer Patriarchat der Russisch-Orthodoxen Kirche ausgeht, wonach
die Menschenrechte zu individualistisch seien und die bestehenden
kollektiven Identitdten untergriiben, etwas entgegenzusetzen. Ganz
im Gegenteil wird der Eindruck, dass die sikularen Menschenrechte
den Individualismus férdern, durch den Band bestitigt. Es wird dabei
nicht diskutiert, warum es kein offizielles Recht auf den Schutz einer
bestimmten kulturellen Gruppenidentitit gibt und ob es sinnvoll wé-
re, ein solches einzufithren. Es wire wiinschenswert gewesen, wenn
diese Frage wenigstens am Rande reflektiert worden wiire.

Erfurt Katja Richters

Pratt, Douglas: The Church and other Faiths. The World Council of Churches,
the Vatican and Interreligious Dialogue. — Bern u.a.: Peter Lang 2010. 386 S.
(European University Studies. Series 23: Theology, 906), pb. € 71,80 ISBN:
978-3-0343-0454-2

Theological books that exhibit deep historical awareness coupled
with trenchant analysis are somewhat rare commodities. In this re-
gard, Douglas Pratt’s historical overview and theological critiques of
the themes, roles, attributes, and meanings of interreligious dialogue
within various offices and major documents of the World Council of
Churches and the Roman Catholic Church (“through the Vatican”, 17)
deserve praise. Particularly fruitful is P’s attempt to trace the key
points, aims, and goals of “theology for, in, and after dialogue” (325).
These three “elements or conceptual ‘moments’” (344), with their in-
terdependent and distinctive attributes, are presented as “the sum ofa
theology of dialogue” (325). Some curious structural and thematic
choices, however, need to be addressed below.

Emblematic of the author’s cognizance of historical trajectories is his analy-
sis of a statement of Pope Paul VI's in October 1965 that the Council “*reaffirms
that the true religion, that desired by God, is one alone; it is the one we have the
good fortune and the obligation to practice’ and yet at the same time ‘we must
respect other religions whatever they contain of the good and true, and must
treat their followers well and love them.'” P. astutely comments: “The dialectic
of dialogue had now fully emerged: on the one hand, an inclusively encompas-
sing openness; on the other, a proclamation of exclusive self-assertiveness. This
dialectical tension recurs throughout, and arguably, has not been adequately re-
solved; it remains a pressing theological issue.” (190; elsewhere he refers to it as
a "deeply embedded problematic”, 239.)

Additionally lucid questions and analysis include his comment: “Change as
a result of dialogue need not be radical; but if it is entirely absent, did dialogue
really take place?” (336). Highlighting Wesley Ariarajah’s contention that “the
Church is a ‘serving community in a world that God is saving’”, P. correctly re-
marks: “To be sure, Ariarajah laid out a potential framework for the develop-
ment of a theology of and for dialogue. But it is a foreshadowing: it is not itself
the real task: that had (and has) yet to be engaged in by the WCC.” (105)

While a final postscript is added on developments after the year
2000, the book is predominantly focused on key interreligious dia-
logue events and texts leading to the end of the second millennium.
For a work published in 2010, the limitation is surprising (and some-
what undermines a salient question in the first chapter: “What has
occurred down to the present time?”, 17). Also curious is the choice
to limit textual discussion of the Jewish-Catholic dialogical relation-
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ship because such a task would “require a study of its own” (274) and
because P. limits his discussion of Vatican offices predominantly to
the Pontifical Council for Interreligious Dialogue. As he writes: “The
Catholic Church’s relation with Jews is within the province of another
dicastery — on ecumenical relations — which has not been the subject
of the present investigation.” (273) Unfortunate theological and struc-
tural gaps arise as a result. Paying only “some minimal recognition”
(272) to the Catholic-Jewish relationship is problematic because the
Vatican's views of Judaism are the theological foundations for any of
its pronouncements upon and relations with all other non-Christian
faiths. It is within the Magisterium’s ultimate explanation of Romans
9-11 regarding God’s eternal covenant with the Jewish people (which
John Paul II famously declared “never revoked by God” in Mainz in
1980) that will determine not only the Catholic view of the Other but
crucial, core elements of Catholic faith itself. Such core elements —
including Christology, pneumatology, soteriology, the sacraments,
evangelizing, and ecclesiology — will need ongoing critique and
development within our post-Vatican II, pluralist, globalised, and
secular (or post-secular) worlds. If one looks at the Congregation for
the Doctrine of the Faith’s Dominus Iesus or its “Doctrinal Note on
Some Aspects of Evangelization” as definitive recent statements of
the Magisterium on interreligious dialogue, mission, and Catholic
identity and faith, the former declaration is cursorily examined in P.s
text and the latter is not mentioned.

While the penultimate chapter introduces and begins to elaborate
the author’s support of what he calls “transcendental dialogue, or the
dialogue of intentional cognitive (i.e., theological or ideological) en-
gagement” (333), insufficient space is allotted for what could be a
very promising term. Transcendental dialogue is a model of dialogue
(or “next step”, 332) that embodies the “three conceptual moments of
dialogue” referred to above but is particularly linked with the “third
moment, theology after dialogue.” Such a model wants to maintain
sufficient space for stated religious convictions along with mutual
critiques, “questioning and respect” (343). It is an interfaith engage-
ment (P.’s preferred term over dialogue) which supports and encour-
ages the possibility of “enriching change” (335). Further development
and testing of the term is still needed, however. In this light, the
historical chapters could have been shortened to provide ample
space to examine and assess the author’s own interesting and
engaging material.

In essence, one almost has two different books here, merged into
one. The first is a detailed, historical account of the WCC and Vatican’s
grappling, waffling, defining, redefining, minimizing, developing, and
recontextualizing of the scope, purpose, and themes of interreligious
dialogue. The second work is contained within the 25-page, penulti-
mate chapter, which seeks to advance our current understanding of
interreligious dialogue and engagement with the term transcendental
dialogue. Hopefully, the author can expand and develop this term in
another study, but one that better balances the theologically historical
ncllaterial with his own, distinctive, theologically-rich analysis and
ideas.

Dublin Peter Admirand

Integration religioser Pluralitit. Philosophische und theologische Beitridge zum
Religionsverstindnis in der Moderne, hg. v. Hans-Peter GroBhans / Malte
Dominik Kriiger. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2010, 240 S.,
€ 38,00 ISBN: 978—-3374028108

Das vorliegende Buch, bestehend aus 15 Beitrigen, geht auf eine Ta-

gung im Rahmen des Exzellenzclusters ,Religion und Politik in den

Kulturen der Vormoderne und der Moderne“ zuriick, die im Januar

2010 an der Ev.-Theol. Fak. der Univ. Miinster statigefunden hat. Be-

achtenswert ist die Vielfalt der Referenten/Autoren aus Kroatien, Bos-

nien, Tschechien, Schweden und Deutschland. Damit werden von
vornherein plurale Gesichtspunkte in méglichst breiter Weise inte-
griert. Drei thematische Schwerpunkte bilden den Rahmen, némlich
zundchst die gesellschaftstheoretische Frage nach dem Umgang mit
religivsen Absolutheitsanspriichen und die nach einer sinnvollen
rechtlichen Ausdifferenzierung, sodann die kritische aufklarungsphi-
losophische Riickfrage nach der prinzipiellen Notwendigkeit von Re-
ligion und schlieBlich religionstheologische Erérterungen, wie sich
einzelne Religionen konkret zueinander verhalten.

Im Eréffnungsbeitrag von Hans-Peter Grofhans wird kritisch dem Begriff
der Toleranz nachgegangen, welcher durch seine Geschichte letztlich zugun-
sten von Anerkennung und Respekt zu iiberwinden ist. Toleranz setzt asym-

metrische Verhéltnisse und ist mit Machtfunktionen korreliert. Gleichwohl diir-
fen inhaltliche Fragen nicht einem Relativismus unterliegen. Es miisse auch
vehemente Intoleranz geben, ndmlich dort, wo Verletzungen von Menschen-
rechten und somit von Selbstbestimmung, Selbststindigkeit und Selbstver-
antwortung des menschlichen Individuums stattfinden. Gott selbst fungiere
intolerant gegeniiber ,Gewalt, Konfrontation [!] und Ungerechtigkeit” (27). Es
scheint mir jedoch, dass die hier vertretene Sicht, die historischen Gewaltiiber-
griffe seitens des Christentums als ,,hochstens an einzelnen Momenten der Ge-
schichte” (24) auftretend darzustellen, doch etwas gewagt ist.

Samir Arnautovié¢ geht insbes. mit Blick auf siidosteuropdische Staaten in
durchaus polemischer Weise dem schwierigen Ineinander von Politik und Reli-
gion nach. Er restimiert, dass ,,Politik religits ideologisiert” (31) wird und damit
als ,religitse Politik” (34 u. 6.) einer modernen demokratischen Gesellschaft
entgegensteht. Somit komme es wieder zu dogmatischen Verhéltnissen, in wel-
chen nicht , Integration und Verstdndnis“, sondern ,,Abschaffung der Anderen
und Bestitigung der eigenen Ubermacht” (34) das Leitziel darstelle: ,Alles
endet damit in der Religion als einer Theodizee der Politik.“ (34) Der ,Mangel
an Geist”, welcher in der Politik zu beobachten ist, manifestiere sich im
.schlechten Geschmack” (37). , Religitse Politik” ist eine Krankheit, ,,gegen die
keine Gesellschaft immun ist“ (38). Die spitze Stilistik des Beitrags ist m. E. an
bestimmten Stellen iiberzogen, ldsst aber auch gut die gesellschaftspolitische
Abkiinftigkeit erkennen.

Der Beitrag von Tomislav Zeli¢ begreift extreme Phianomene wie Rassismus,
Fundamentalismus, Terrorismus oder Xenophobie im Anschluss an Freud und
Castoriadis als zugespitzten ,,Ausdruck des narzisstischen Wunsches nach tota-
ler Inklusion und Intoleranz gegen Differenz® (39). Damit fungieren sie als nar-
zisstisches Bediirfnis nach ,, Alleinheit und Allmacht* (49). ,Biirger- und Men-
schenrechtsverletzungen verdienen“ aber ,Intoleranz gegen Differenz® (52),
wihrend , Indifferenz gegen Differenzen [...] Resignation vor dem postmoder-
nen Relativismus“ (53) darstellt. Im interreligiosen Dialog entspreche der psy-
choanalytischen Perspektive lediglich die Empathie (54) und es bleibt zu fragen,
inwiefern religiose Systeme pluralismus- und modernititsfahig sind.

Christian Polke eruiert, ob eine Implementierung des Rechtspluralismus in
das staatliche Rechtssystem einen Weg zur Integration religitser Pluralitét dar-
stellen konne, wobei er selbst eine vorsichtige Offnung anvisiert. Integrations-
bemiithungen miissen sich aber daran messen, inwiefern ihnen eine friedliche
Inklusion von Minderheiten in die Mehrheitsgesellschaft gelingt, die gleich-
wohl Dissenspflege zulésst (64). P. denkt dabei primér an das Zivil- und das Ver-
waltungsrecht. An einigen Beispielen zeigt P., worauf bei einer solchen Offnung
zu achten ist.

Jutta Sperber rekurriert in ihrem Beitrag auf zwei christlich-muslimische
Dialoge des Okumenischen Rates der Kirchen (1992 u. 93) mit Blick darauf,
wie sich islamisches Recht in Bezug auf die Integration von Nichtmuslimen in
islamischen Staaten und von Muslimen in sdkularen Staaten ausnimmt. Dabei
wird eine Reihe von Schwierigkeiten auf beiden Seiten sichtbar. Gewisse
Grundsitze und Prinzipien scheinen zwar wechselweise zu gelten, veritable
Unterschiede liegen aber im Detail. Der Beitrag von Simone Sinn widmet sich
dem indonesischen Diskurs hinsichtlich religioser Vielfalt, welcher sowohl von
Legitimierungs- als auch von Limitierungsprozessen begleitet ist. Pladiert wird
fiir die Anerkennung eines religiosen Pluralismus mit eigenen religiésen Gestal-
tungsspielrdumen und damit fiir eine Durchbrechung von Exklusionsdynami-
ken.

Andreas Arndt konzentriert sich auf die Frage der Identitéit der Religionen
mit Rekurs auf Schleiermacher und Hegel. Problemhintergrund ist, dass die
Aufhebung der historischen Religionen in eine natiirliche oder moralische Reli-
gion die Identitit derselben zerstort, wenngleich ein Gemeinsames aller Religio-
nen anzunehmen ist. Umgekehrt haben auch universale Religionen Exklusions-
parameter, die wiederum eine Integration unterlaufen. Schleiermacher machte
der Identitit der historischen Religionen gerecht werden, befindet sich jedoch
mit der Vorstellung, das Christentum sei als ,Religion der Religionen® zu ver-
stehen (119), in einer argumentativen Schwierigkeit. Hegel verfolgt die radikale
Historisierung weiter, sodass die Religionen letztlich als Stufen der Selbsterfas-
sung des Geistes rangieren. Der Aufhebung der Religionen in den philosophi-
schen Begriff entspricht die rechtliche Integration von Religionen bei gleichzei-
tiger Vergleichgiiltigung der jeweiligen religiGsen Geltungsanspriiche gegeniiber
dem Staat.

Auch Malte Dominik Kriiger greift analoge Uberlegungen im Anschluss an
Pannenberg und Wagner auf, Er plddiert fiir einen ,,aufgekléirten Inklusivismus*
(125), der sich genuin aus einer protestantischen Perspektive ergebe. Der Pro-
testantismus konne somit auch in anderen Religionen ein akzeptables Verstind-
nis des Absoluten entdecken, welches jedoch im Medium der Vernunft thema-
tisch werden miisse. Die sehr luzide Darstellung wird mit sieben Thesen abge-
schlossen, die fiir einen verantwortlichen und aufgeklarten Diskurs stehen und
entsprechende Leitlinien darreichen.

Dafne Vidanec orientiert sich an Charles Taylors Uberlegungen, wie sich
Religion unter aktuellen Bedingungen ausnimmt, wobei einerseits auf die mora-
lischen Implikationen der Sékularisierung und auf ihre Riickwirkungen hin-
sichtlich dessen, was wir denken und wie wir handeln, Bezug genommen wird,
andererseits auf Taylors These einer dreifachen Sdkularisierung. Allerdings ist
Taylors Konklusion, Religion sei gemdl der dritten Sikularisierungsthese eine
»extra option” (153), doch noch recht abstrakt.

Ivana Nevesinjac beschiftigt sich mit Goethes Pantheismus. Dabei wird
Goethes Kritik an einer einseitig rationalistischen Herangehensweise an die Na-
tur herausgearbeitet und sein Pantheismus stellt sich als Explikation seines Na-
tur- und Weltbildes dar. Goethes eigene Religionskritik verbindet sich mit einer
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ausgepréigten Toleranzidee. Petr Gallus rekonstruiert Tillichs Rede vom ,,Gott
iiber Gott", welche letztlich fiir die Unverfiigharkeit Gottes stehe und somit alle
Symbolisierungen zum Sein-Selbst hin transzendiere, obwohl Unbedingtes im-
mer nur in symbolischer Rede ausgesagt werden kann. Der inhaltliche Beitrag
zum Ausgangsthema des Sammelbandes kann zwar vermutet werden, wird aber
nicht eigens thematisiert.

Jure Zovko rekurriert noch einmal auf Hegel und damit auf den Gedanken
der Aufhebung der Religion in das Selbstbewusstsein des Geistes, wobei das
Christentum als ,,Religion der Freiheit” als Dreh- und Angelpunkt fiir eine mo-
derne europiische Gesellschaft verstanden wird. Der Sikularisierungsbemii-
hung Lessings geht Vahidin Preljevi¢ nach, wobei insbes. das Aufgeben einer
Statuierung der endgiiltigen Wahrheit im Mittelpunkt steht. Nasar Secerovic
verfolgt gnostisch-faustische Motive in der Moderne, und zwar im Blick auf die
Krise des Selbst und die neuzeitlichen Herkunftsbedingungen. Die Uberwin-
dung des Gegensatzes des gnostischen Erkennens wird anhand des Werkes
,Tod des Vergil“ von Hermann Broch rekonstruiert. In einem abschlieBenden
Beitrag geht Philipp David im Rekurs auf Ramon Llull der Trinitétstheologie
und der Inkarnation als scheinbar auch fiir Juden und Muslime verniinftiger
Option nach. Damit soll zugleich ein Beitrag zur natiirlichen Theologie geleistet
werden.

Der vorliegende Band ist durchaus lesenswert, wenngleich m. E.
die Qualitdt der Beitrdge variiert. Die in diesem Band verhandelten
Fragestellungen regen zu weiteren fortfithrenden Diskursen an, die
zwar hdufig anvisiert werden, aber leider nur zu selten zu konkreten
Entscheidungen fithren.

Wien Andreas Klein

Orientierung Weltreligionen, hg. v. Klaus Ebeling. — Stuttgart: Kohlhammer
2010. (X) 213 S., kt € 16,00 ISBN 978-3-17-021504-7.

In diesem von Klaus Ebeling hg. Sammelband’ werden fiinf grofe re-
ligiose Traditionen vorgestellt und hinsichtlich ihrer ethischen Aus-
richtungen beschrieben. Ziel ist es, ,,Orientierungswissen und Orien-
tierungskompetenz [zu] verbessern und [...] Handlungskompetenz in
von Diversitit geprigten Kontexten [zu] ethéhen®, so Ernst-Christoph
Meier, Direktor des Sozialwissenschaftlichen Instituts der Bundes-
wehr, im Vorwort (IX). Urspriinglich fiir die Verwendung innerhalb
der Bundeswehr konzipiert, richtet sich das Buch auch an Leser in
Schulen, Gemeinden und Erwachsenenbildung. Es handelt sich nicht
nur um eine religionshistorische Darstellung; geschichtliche Abrisse
und religiése Praxis sind kurz gehalten. Mindestens ebenso viel
Raum ist den ethischen Grundlagen der besprochenen Traditionen ge-
widmet.

Nach einer Einfithrung von Klaus Ebeling, Projektleiter fiir den Forschungs-
schwerpunkt Militdr, Ethik und Innere Fiihrung am Sozialwissenschaftlichen
Institut der Bundeswehr, werden im Hauptteil Judentum, Christentum, Islam,
Hinduismus und Buddhismus behandelt. Allen Beitréigen liegt ein flexibles
Raster zugrunde: Unter der Uberschrift ,,Grundverstindnis“ werden Name, Ur-
sprung, Verbreitung, zentrale Schriften und Uberzeugungen sowie religioses Le-
ben kurz erldutert. AnschlieBend werden das ethische Grundprofil und ethische
Orientierungen dargestellt, d. h. die , konkrete[n] Gestalten sittlichen und mora-
lischen Lebens* (5). Jeder Beitrag schlieft mit Ausfiihrungen zu interreligiosen
Perspektiven. Die Gewichtung der Abschnitte ist mit einer Ausnahme relativ
ausgewogen: Das Christentum wird gleich zweimal besprochen, obwohl man
meinen sollte, dass die angesprochene Zielgruppe diese Religion am besten
kennt und eher an fremden Traditionen interessiert ist.

Bei einer derart kompakten Darstellung ist es unvermeidlich, Zusammen-
hénge verkiirzt oder vereinfacht darzustellen bzw. sie ganz unerwéhnt zu las-
sen. Dies ist in aller Regel von den Autoren wohl durchdacht und begriindet.
Nur vereinzelt hitten Sachverhalte beriicksichtigt oder besser differenziert wer-
den kénnen, wie z. B. Walter Homolkas Hinweis darauf, dass der Islam bzgl. der
Frage nach dem Umgang mit der Moderne vom Judentum lernen kénne (41).
Stephan Conermann dagegen widmet Osama bin Laden und den Anschlagen
vom 11. September 2001 vergleichsweise viel Aufmerksamkeit (123f). Auch
wenn dies wohl dem vermuteten Leserinteresse geschuldet ist, besteht die Ge-
fﬂ]illl‘, dass es zu einem verzerrten Blick beitréigt, der ja gerade vermieden werden
sollte.

Im Epilog unternehmen Hermann Schrodter, ehemals Prof. fiir Religionsphi-
losophie an der Univ. Frankfurt am Main, und Klaus Ebeling eine ,philoso-
phische Begriffsklarung* des Terminus ,Religion”, die auf folgende Definition
hinauslduft; +Religion ist Ausdruck und Erscheinung des Bewusstseins radika-
%er E):ndlichkeit der menschlichen Existenz und deren realer Uberwindung®

199).

Der Epilog mag angesichts der Zielsetzung des Bandes eher zweit-
rangig sein, er ist aus religionswissenschaftlicher Sicht jedoch ent-
schieden kritikwiirdig. Die Ankiindigung, eine ,,Antwort auf die Frage

! Den Rez. stand die erste Aufl. von Juli 2010 zur Verfiigung; im Dezember
2010 ist eine zweite, durchgesehene Aufl. erschienen.

,Was ist Religion?* zu prisentieren (199), ist zwar reizvoll, aber
duBerst ambitioniert — ist man sich doch in der Religionswissenschaft
einig, dass eine Definition des Begriffs , Religion* duBerst schwierig,
vielleicht sogar unmdéglich ist. Zu kritisieren ist besonders, dass mit
Hilfe dieser Definition zwischen ,Formen und Scheinformen von
Religion*“ getrennt werden soll (201), was letztendlich auf eine norma-
tive Setzung hinauslduft. Dies kann intendiert sein, lduft aber dem
deskriptiven Charakter eines Einfiihrungswerkes zuwider. Die neue-
ren Entwicklungen in der Religionswissenschaft (z.B. die kulturwis-
senschaftliche Wende) wurden von den Autoren offenbar nicht rezi-
piert. Sie zitieren Werke, die in der Religionswissenschaft nur noch
aus fachgeschichtlichen Griinden relevant sind (z.B. Joachim Wachs
Habil.schrift von 1924 [!| und Eliades Geschichte der religidsen
Ideen).

Das fiir die Darstellung der ethischen Orientierungen verwendete
Raster bietet zwar einen guten Uberblick und Ankntipfungspunkte fiir
Vergleiche. Fraglich ist aber, ob es iiberhaupt universal anwendbar ist.
Deshalb wird der Abschnitt von einigen Autoren dankenswerterweise
spezifisch angepasst; so erginzt z. B. Manfred Hutter in seinem Beitrag
zum Buddhismus die Rubrik ,Moénche und Laien“. Oft beschrankt
sich die Auswahl der interreligiosen Perspektiven auf nur wenige
Blickwinkel. Es wire sicher aufschlussreich gewesen, das Verhiltnis
méglichst vieler religitser Traditionen untereinander zu beleuchten —
denn in einer religiés pluralen Gesellschaft haben alle Religionen ein-
ander etwas zu sagen.

Positiv fillt auf, dass an vielen Stellen Fachbegriffe erkléart werden;
dies kommt sicherlich der angesprochenen Zielgruppe entgegen.
Niitzlich sind auch die tibersichtlichen Zeittafeln und Ausziige aus
Primiérquellen, die Literaturhinweise und Internetadressen sowie die
Tabellen und Ubersichten im Anhang, welcher zudem durch einen
Index hitte bereichert werden kénnen. Das hatte den Nutzwert des
Buches als Orientierungshilfe stark erhéht, auch wenn der Anspruch
eines Nachschlagewerks explizit nicht erhoben wird (Vorwort, X).

Die Beitriige sind teils von Angehérigen der vorgestellten Religi-
onsgemeinschaft, teils von AuBenstehenden geschrieben. Ebeling legt
dem Leser deshalb nahe, auf ,,Spurensuche® zu gehen, um diesen fei-
nen Nuancen der Selbst- und Fremdbeschreibung nachzuspiiren (6).
Dies stellt die fachlich nicht gebildete Zielgruppe sicher vor einige
Herausforderungen.

Angesichts der zahlreichen bereits erschienenen Einfiihrungen in
Geschichte und Ethik der sog. ,,Weltreligionen* stellt sich die Frage,
worin der Neuigkeitswert des hier besprochenen Bandes liegt. Poten-
tial hitte darin gelegen, eine Einfithrung speziell fiir Angehérige der
Bundeswehr zu schreiben und dabei auf die Bediirfnisse angehender
Offiziere einzugehen — dies wurde mit der Ausweitung der Zielgruppe
auf einen breiteren Leserkreis aber nicht umgesetzt, weshalb der Sam-
melband im Grunde nichts essentiell Neues bietet. Dennoch ist das
Buch fiir die angedachte Verwendung in Schulen und Gemeinden ins-
gesamt niitzlich und kann dazu beitragen, die Orientierungskom-
petenz der Leser zu erhchen. Insbes. die Darstellung der religiosen
Traditionen im Hauptteil des Buches dient diesem Zweck, sofern Le-
ser neben religitser Praxis und Geschichte v.a. an ethischen Positio-
nen hinsichtlich aktueller Problemfelder interessiert sind. Die vor-
und nachgestellten philosophischen Betrachtungen sind aber — und
dies merkt Meier selbst einschriankend an (Vorwort, X) — relativ kom-
plex und dem Kenntnisstand der Zielgruppe wahrscheinlich nicht an-
gemessen. Eine zielgruppenspezifische und innovative Einfiihrung, .
die zudem auf dem neuesten Stand der religionswissenschaftlichen
Forschung ist, wird mit dem Sammelband daher nicht vorgelegt.

Miinster Judith Stander / Martin Radermacher

Ethik

Bauschke, Martin: Die Goldene Regel. Staunen — Verstehen — Handeln. Berlin:
EB-Verlag 2010. 254 S., In € 22,80 ISBN: 978-3-86893-030-6
Es ist ein verdienstvolles Unterfangen, sich der ,,Goldenen Regel“ ei-
gens in einer Monographie zuzuwenden, wie dies der Theologe und
Religionswissenschaftler Martin Bauschke, Leiter des Berliner Biiros
und langjihriger Mitarbeiter der ,,Stiftung Weltethos®, tut. Neben dem
Humanititsprinzip (,,Jeder Mensch mufl menschlich behandelt wer-
den*) gehort die ,,Goldene Regel” zu den beiden Prinzipien, die in
der ,Erklirung zum Weltethos® des Parlaments der Weltreligionen in
Chicago 1993 als elementare Prinzipien bzw. als ,,unverriickbare, un-
bedingte Norm fiir alle Lebensbereiche” (163) benannt werden. In der
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Diskussion um das Weltethos-Konzept zeigte sich bereits in den
1990er Jahren, dass die Berufung auf die ,Goldene Regel* als mora-
lischen Malistab eines betrichtlichen Aufwands an Prézisierung be-
darf. Dieser Aufgabe widmet sich B., der eine ,umfassende Darstel-
lung dieser Maxime des Handelns“ (11) intendiert.

Die Trias ,,Staunen — Verstehen — Handeln“ im Untertitel des Bu-
ches gibt dessen Aufbau exakt wieder. Diese Disposition verrit eine
gewisse Parallelitdit zum Schema ethischer Urteilsbildung, wie es
etwa D. Ritschl als Dreischritt aus erstens Wahrnehmung des Pro-
blems, zweitens Reflexion iiber die Beurteilungs- und Handlungsmog-
lichkeiten und schliefilich drittens Verifikation der gewéhlten Mog-
lichkeiten beschrieben hat.

Ins Staunen, bisweilen gar ins Raunen tiber die seit der Achsenzeit feststell-
bare weltweite, kulturiibergreifende Verbreitung der ,Goldenen Regel” in der
Politik (19-26), im Alltag der Menschen (27-30), in den verschiedenen Religio-
nen (31-60) und schlieBlich in der philosophischen Ethik (61-85) gerit B. im
ersten Teil (A), dessen Quintessenz mit dem Diktum des US-amerikanischen
Moralphilosophen Marcus G. Singer wiedergegeben wird: ,Die nahezu univer-
sale Akzeptanz der ,Goldenen Regel’ und ihre Verbreitung durch Personen von
betrdchtlicher Intelligenz und doch ganz unterschiedlicher Provenienz mag da-
her als Indiz fiir den Anspruch gelten, dass sie eine fundamentale ethische
Wahrheit darstellt.” (84)

Den zweiten Teil (B) widmet B. unter der Rubrik ,,Verstehen“ den ,,Reflexio-
nen und Diskussionen iiber die Goldene Regel“ (89-153). Hier wendet er sich
den verschiedenen Varianten der ,,Goldenen Regel” zu und typologisiert sie zu-
néchst (89-95), konzentriert sich dann aber auf verschiedene Einzelfragen, wie
z.B. die nach dem Verhéltnis von ,,Goldener Regel“ zur Vergeltungsregel (95—
103), zur sog. ,,Platin-Regel® als deren Inversion zur Maxime: ,,Behandle andere
so, wie sie von dir behandelt werden mochten® (103), zum kategorischen Impe-
rativ Kants (124-131) und zur Néchstenliebe (131-139) sowie der Frage nach
dem Unterschied zwischen negativer und positiver Form der ,,Goldenen Regel“
(106-116).

Das 6. Kap. (140-153) ist insofern von zentraler Bedeutung, als B. hier in
deutlicher Néahe zur aristotelischen Tugendethik, genauer: Mesoteslehre, seine
These von der ,,Goldenen Regel” als , Ausdruck eines Ethos der goldenen Mitte
und des rechten Mafes im Alltag” (142; dort z.T. kursiv) entfaltet. Hier for-
muliert B. auch sein Pliddoyer fiir eine Entgrenzung des Geltungsbereichs der
»Goldenen Regel“. Als ,pragmatische, malivolle Klugheitsregel fiir den ethi-
schen Normalverbraucher” (146) gehtre sie zundchst in den sozialen Nah-
bereich, besdfie aber ein ,ganz erhebliches Steigerungs- und Entwicklungs-
potential” (146; dort kursiv) hin zu einer universellen Menschenliebe, an deren
Horizont jenseitig die Feindesliebe als ,,supraethisches Gebot” (P. Ricoeur) auf-
tauche.

Im abschlieBenden Teil (C) der Untersuchung wendet B. die handlungsori-
entierte Frage, wie wir mit der ,,Goldenen Regel” leben kénnen (157-218), auf
die verschiedenen Bereiche menschlichen Zusammenlebens im Lichte der
»Goldenen Regel* an. Gemeint sind der Dialog der Religionen (157—168), das
Privat- und Berufsleben (169-175) und die Schule (176—183). Aullerdem thema-
tisiert B. ,,global relevante Werte* wie ,,Gerechtigkeit und FairneB* (185-193),
.Ehrfurcht vor dem Leben und Friedfertigkeit* (193—199), ,Mitgefiihl und Lie-
be* (200-208), ,Vergebung und Verséhnung* (209-216), ,Menschlichkeit als
Mitmenschlichkeit” (216—-218), wobei der héchst vage Werte-Begriff bereits die
Schwierigkeit anzeigt, alle diese genannten Zentralbegriffe der Ethik zu per-
spektivieren.

Eine sachgemife Wiirdigung der angezeigten Untersuchung muss
differenziert ausfallen: Man mag prognostizieren, dass sich dieser
Band als ein Standardwerk zur ,Goldenen Regel” etablieren wird.
Eine sehr ansprechende didaktische Aufbereitung des Materials, zahl-
reiche Tabellen, einige Abbildungen und ein iiberschaubarer Anmer-
kungsapparat (221—242) sowie eine sehr eingédngige Sprache sprechen
dafiir. Der Band weist durchgehend einen populdrwissenschaftlichen
Impetus auf, was keineswegs despektierlich gemeint, sondern als Lob
zu verstehen ist. Gerade die Zielgruppe der Ethik- und Religionsleh-
rer/innen diirfte insbes. im 9. Kap. , Die Goldene Regel in der Schule
(176-183) viele Anregungen fiir Lernprozesse und die eigene Unter-
richtspraxis erhalten.

Das Problem des Bandes steckt jedoch in den inhaltlichen Details,
man kann auch sagen in den Kontexten des Gebrauchs bzw. der Inter-
pretation besagter Maxime, die von B. im Teil B zwar nicht einfach
iibergangen, aber doch vernachldssigt werden. Er beldsst es zu stark
bei einer Spurensuche nach einem gemeinsamen Weltkulturerbe, an-
statt die Differenzen in der theoretischen wie praktischen Ausgestal-
tung der ,,Goldenen Regel” aufzusuchen. Es miissten aber gerade diese
Scharnierstellen betrachtet werden, an denen sich die Differenzen
ausbilden und auf die hin etwas Gemeinsames sichtbar werden kann.
Diese Scharnierstellen wiren als Treffpunkte etwa von Dialogen oder
gar ,Megalogen® (A. Etzioni) zu erproben. An den Differenzen vorbei
lasst sich ein Weltkulturerbe, wenn es so etwas iiberhaupt geben soll-
te, jedenfalls nicht erwerben. Trotz der vollmundigen Aussage im
Nachwort (219f), die ,,Goldene Regel* sei ,,die ethische Pointe der Glo-

balisierung® (219), womit B. sie in die Néhe eines ethischen Allheil-
mittels stellt, wird man nicht um den Befund herumkommen, dass die
»Goldene Regel“ interpretationsbediirftig ist.

Auch nach dieser Untersuchung bleibt die Frage unabweisbar, was
die ,,Goldene Regel“ wirklich austrégt, zumal es sich — wie B. eingangs
selbst feststellt — um ein formales Prinzip (12) handelt, das das gebo-
tene Tun des Guten an die Person des Handelnden und ihre Praferen-
zen riickbindet. Insofern wire im Interesse einer Anwendbarkeit der
,»Goldenen Regel“ zundchst die vorgingige Frage zu beantworten, wer
wir sind und als Teil welcher ,story“ wir uns sehen. Mit anderen Wor-
ten wiren also zunédchst die Ethos generierenden ,,stories” bzw. Narra-
tionen in den Blick zu nehmen, in die die ,,Goldene Regel” jeweils ein-
gebettet ist. In dieser Perspektive allerdings erweist sich die ansonsten
in mancherlei Hinsicht lehrreiche Untersuchung als wenig hilfreich,
zumal der Autor eher am Gemeingut der Religionen, am Weltkultur-
erbe bzw. Weltethos interessiert ist als an den Differenzen, die aber
auch im Blick auf das Universale nicht iibergangen werden diirfen.

Hannover Marco Hofheinz

Mathwig, Frank: Zwischen Leben und Ted. Die Suizidhilfediskussion in der
Schweiz aus theologisch-ethischer Sicht. — Ziirich: Theologischer Verlag
Ziirich 2010. 269 S. (Beitrige zu Theologie, Ethik und Kirche, 5), pb. € 18,80
ISBN: 978—3-290-17567-2

,»Wo mit Gottes Gegenwart nicht mehr gerechnet wird, wird die Ethik
zur letzten Instanz.“ (241) Diese Aussage im Schlussteil von Frank
Mathwigs Abhandlung zur Suizidhilfediskussion in der Schweiz ldsst
erahnen, in welchen Bereichen der in Bern tdtige evangelische Theo-
loge Antworten auf die schwierigen Fragen der Lebensverfiigung
sucht: Nicht in der Moral, sondern in der existentiellen Befindlichkeit
des gldubigen Christen, der sich von Gott angenommen bzw. gerecht-
fertigt weiB. Auch wer diese hermeneutische Vorbedingung seines
Denkens, der Mensch konne sich nie auBerhalb seiner Gottbezogen-
heit bewegen, nicht teilt, liest das Buch als einen gelungenen Versuch,
der Diskussion um die Suizidbeihilfe eine neue Tiefendimension zu
verleihen (77). Obgleich in den Diskussionen um die Suizidhilfe ab-
griindige Fragen um Leben und Tod verhandelt werden, so der Autor,
seien die Auseinandersetzungen in der Schweiz meist zweckrational
und pragmatisch ausgerichtet: , Wir haben uns bereits so sehr an
Debatten iiber medizinische Verkiirzung von Sterbeprozessen oder
das Angebot organisierter Suizidhilfe gewohnt, dass uns die mora-
lische Provokation, die in diesen Optionen steckt, kaum noch auf-
fallt.” (17)

Einer kurzen Einfiihrung (9-20) folgt unter dem Titel , Zugéinge“ die Dar-
legung der zentralen Fragestellungen (21-65). Im dritten Teil ,,Sterben in der
Risikogesellschaft*“ geht M. auf die Wahrnehmungen des eigenen und fremden
Sterbens ein und skizziert damit einen neuartigen Zugang zur Thematik (67—
100). Im vierten Teil , Theologische Uberlegungen zu Sterben und Tod* nimmt
der Autor in erster Linie auf Karl Barth und Dietrich Bonhoeffer Bezug (101—
142), im fiinften Teil ,,Suizid und Sterbehilfe im Recht* werden Regelungen dar-
gelegt und Neuvorschldge kritisch unter die Lupe genommen (143-174), im
sechsten Abschnitt ,Suizidhilfe aus ethischer Perspektive® Themen wie die
Rede vom natiirlichen Sterben, Autonomie und Totungsverbot diskutiert (175—
222), im siebten Teil ,Leben auf der Grenze®“ schlieBlich thesenartig und mit
Blick auf eine vom Autor maBgeblich mitverfasste Stellungnahme des Schwei-
zerischen Evangelischen Kirchenbunds ein Uberblick iiber die wichtigsten Er-
gebnisse gegeben (223—246). Der Blick auf das ausfiihrliche Literaturverzeichnis
am Ende des iibersichtlich gestalteten Bandes zeigt, dass nicht nur ethische Li-
teratur verarbeitet wird, sondern weitreichende Beziige zur Soziologie, Rechts-
wissenschaft, Philosophie und Theologie sowie zu Kunst und Literatur her-
gestellt werden (247-269).

Bereits die Lektiire der ersten Seiten, einer kurzen anthropologischen
Grundlegung, macht klar, wie ernst es dem Autor mit der Vertiefung der Debat-
ten ist: Adorno, Benjamin und Handke gelten erste Verweise, um das Leben im
»Dazwischen®, auf der Schwelle, dem Ubergang zwischen Leben und Tod, zu
charakterisieren. Fragen der Sterbehilfe betreffen diesen Ubergang, so der Autor,
und wer sich nicht leibhaftig in diesem Schwellenbereich befinde, sollte grund-
sitzlich zogerlich und mit einem gewissen Vorbehalt dariiber sprechen (11).
Selbst bei bester ethischer Expertise lieBen sich Entscheidungen in diesen
Grenzbereichen nie eindeutig beurteilen. Damit duffert M. einen ethisch wie
theologisch wichtigen Vorbehalt, den er selbst bis zum Schluss des Buches be-
achtet. Das allerdings erschwert das Nachverfolgen seiner differenzierten Argu-
mentation und bewirkt, dass normative Aussagen haufig vage bleiben. Interpre-
tiert wird diese normative Offenheit im Anschluss an Michael Welker als ein
durch den Geist Gottes gewirkter schopferischer Pluralismus (48f). Der daraus
resultierende ethische Pluralismus sei jedoch nicht ein ,Markenzeichen des
Protestantismus®, sondern Kennzeichen des schipferischen Handelns Gottes
in der Gegenwart (49).

Besondere Aufmerksamkeit widmet der Autor dem Sterben im Kontext der
Risikogesellschaft: Wihrend aus vielen fritheren Todesgefahren inzwischen Le-
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bensrisiken geworden seien, sihen wir uns hiufig gezwungen, Entscheidungen
zu féllen, und benétigten wir ein weitreichendes System von Risikoabsicherun-
gen. Heute sei die Kontrolle iiber das Sterben wesentlich geworden, und mit den
Kontrollmoglichkeiten seien auch die Risiken gewachsen. Mit jeder Entschei-
dung zur Risikovermeidung produzierten wir neue Risiken, was auch fiir das
Sterben gelte und mafgeblich zu dessen Medikalisierung beigetragen habe:
+Das Sterben wird auf der Ebene der Problemwahrnehmung kaum als mora-
lische Herausforderung, sondern vor allem als lebenspraktische Aufgabe be-
trachtet. Im Blickpunkt steht weniger das Risiko, moralisch zu versagen oder
auf dem diinnen Eis moralischer Konflikte auszurutschen oder einzubrechen,
als vielmehr das Risiko, in einer extremen Lebenslage die Kontrolle zu verlie-
ren.” (94) Organisierte Suizidhilfe gewihre eine Risikoabsicherung, wobei es
nicht mehr, so der Autor im ethischen Kap., um die Zuriickweisung eines arzt-
lichen Paternalismus gehe, sondern um den Widerstand gegen die Heteronomie
des Leibes (191).

Aus theologischer Sicht bestehe die menschliche Hybris nicht in einer
Suizidhandlung, sondern im Versuch der menschlichen Selbstrechtfertigung
(121); dies ist eine Aussage, die aus der Perspektive angewandter Ethik nur
schwer nachzuvollziehen sei, gibt M. zu (126). Doch wovon die Ethik nicht spre-
chen kénne, dariiber miisse die Theologie nicht schweigen (allerdings miisse
die Theologie umgekehrt ethisch dariiber schweigen, woriiber sie nur theo-
logisch sprechen konne): ,,Der Mensch hat die Mdoglichkeit, sein Leben zu been-
den, aber er kann diese Entscheidung nicht souverén treffen, weil er nicht Sou-
verdn des eigenen Lebens ist.“ (141) Der Mensch sei fahig, sich das Leben zu
nehmen, konne diese Tat aber nicht rechtfertigen.

Selbst in seinen Betrachtungen zu rechtlichen und ethischen
Aspekten taucht der Autor immer wieder in die Tiefe der Wider-
spriichlichkeiten und Paradoxien, die mit Sterbewiinschen verbun-
den sind. Er hilt die gegenwiirtige Regelung fiir unbefriedigend, beur-
teilt aber alternative Vorschldge zuriickhaltend. Wenngleich einige
Aussagen normativ vage bleiben, wird das Ziel, ndmlich eine Vertie-
fung der Debatten, klar erreicht. Das scharfe Nachdenken, die syste-
matische Darstellung, die Fiille von Anregungen, die neue Sichtweise
des Sterbens als Risiko und das konsequente Durchhalten einer pro-
testantisch-theologischen Zugangsweise machen dieses Buch zur
Pflichtlektiire fiir alle, die sich fiir die theologische Sterbehilfedebatte
interessieren.

Fribourg Markus Zimmermann-Acklin

Siegmann-Wiirth, Lea: Ethik in der Palliative Care. Theologische und medizi-
nische Erkundungen. — Bern: Peter Lang 2011, 197 S., kt € 40,00 ISBN: 978—
3-0343-0346-0

Die Medizinerin und Theologin Lea Siegmann-Wiirth legt mit ihrer
Monographie eine interessante theologisch-ethische Untersuchung
zum Thema ,Palliative Care” vor. Die Studie, die auf ihrer Master-
arbeit in der Theologischen Ethik an der Univ. Luzern griindet, glie-
dert sich in drei Teile.

Der erste Teil dient der Begriffsdefinition und der Erlduterung der Entste-
hungsgeschichte von Palliative Gare. Im zweiten Teil entwickelt die Autorin
theologisch-(ethische) und medizin-ethische Uberlegungen zu dem Konzept.
Den dritten Teil bildet eine Reflexion von zentralen Themen der Palliative
Care wie der Arzt-Patient-Beziehung, der terminalen Sedierung und der Rolle
der Seelsorge. AuBerdem beschiftigt sich die Autorin mit Implementierungsfra-
gen der Palliative Care insbes. im Kontext der Schweiz.

S.-W. definiert als Ziel ihrer Arbeit, ,,Palliative Care als ein umfassendes,
integratives Konzept darzustellen, das neben kérperlichen Symptomen auch
psychische, soziale und spirituelle Aspekte des kranken Menschen berticksich-
tigt, verschiedene Disziplinen medizinischen Handelns verbindet sowie einen
ethisch berechtigten und geforderten Stellenwert in der modernen Medizin, im
Gesundheitswesen und Sozialstaat einnehmen soll” (15).

Dieses Ziel verfolgt die Autorin stringent. Pragnant erldutert sie im ersten
Teil die Begriffsdefinitionen von Pallative Care und die Entstehungsgeschichte
dieses Konzepts, das wesentlich im Kontext der Hospizbewegung entstanden ist
und einen bewussten Kontrapunkt zur Sterbehilfediskussion setzt. Ziel von
Palliative Care ist, dem sterbenden Menschen bis zum Tod eine hohe Lebens-
qilalitﬁt zu erméoglichen und ihn und seine Angehérigen in allen Phasen zu be-
gleiten.,

Bereits in der Beschreibung der Entstehungsgeschichte fillt auf, dass die
Autorin die eigenstindigen Beitrige der Pflege und der Pflegewissenschaften
zu dem Begriff und dem Konzept der Palliative Care kaum berticksichtigt. Es
iiberrascht deshalb nicht, dass Palliative Care von S.-W. ,,als medizinisches
Konzept im weitesten Sinn*“ (23) bezeichnet wird. Zwar weist sie darauf hin,
dass die Patienten und ihre Angehérigen von einem interdisziplindren Team
~»mit Vertretern der Kerndisziplinen Medizin, Pflege, Sozialarbeit und Seelsorge
betreut werden“ (ebd.). Jedoch reflektiert sie zu wenig die Impulse und Perspek-
tiven, die die Pflege und Pflegewissenschaften in die Palliative Care eingebracht
haben. Deutlich wird dies auch durch ihre Fokussierung auf die Arzt-Patient-
Beziehung (111-119). Die Gewichtung ist zwar aufgrund der Rolle des Arztes/
der Arztin im Blick auf medizinische Entscheidungsprozesse nachvollziehbar.
Auf der anderen Seite hitte diese Fokussierung angesichts der ebenso zentralen
Rolle der Pflege und Pflegenden in der Palliative Care besser begriindet werden
miissen.

In ihrem zweiten Teil entwickelt die Autorin eine theologische und medi-
zinethische Grundlegung von Palliative Care. Als Ausgangsbasis reflektiert sie
kompetent die biblische Erzdhlung vom barmherzigen Samariter (Lk 10,25-37).
In einer ausfithrlichen ethischen Darlegung analysiert sie das Gebot der
Néchstenliebe und die Kategorien des Mitleids und der Compassion. Besonders
positiv hervorzuheben ist dabei, dass sie die individualethische mit der sozial-
ethischen Perspektive verkniipft.

In ihrer medizinethischen Reflexion untersucht S.-W. den Prinzipienansatz
von T. Beauchamp und J. Childress und zeigt in sehr anschaulicher Weise die
Entwicklungsgeschichte und das Begriindungskonzept dieses weltweit verbrei-
teten medizinethischen Ansatzes auf. Sie kommt zu dem Fazit: ,Der Ansatz
weist viele Vorziige auf. Die als begriffliches Geriist fiir die Bioethik verstande-
nen vier mittleren Prinzipien bringen Gemeinsames verschiedener Ethiktheo-
rien zum Ausdruck und kénnen so in verschiedenen Wertesystemen Akzeptanz
finden. [...] Nachteile kénnen sich darin ergeben, dass sie in Dilemmasituatio-
nen letztendlich doch wenig Losungspotential aufweisen.” (89f) Zu kurz und
wenig aufschlussreich ist dann ihr folgender Versuch, die Menschenwiirde als
Grenze bei einer Giiterabwégung mit Hilfe mittlerer Prinzipien zu etablieren.
Kritisch hervorzuheben ist auch, dass der theologisch-ethische und medizin-
ethische Teil zu wenig verbunden sind.

Ein groBer Gewinn fiir den interessierten Leser ist dann der dritte Teil, wo
S.-W. auf einzelne zentrale Themen der Palliative Care und schlieBlich auf Pra-
xisfragen eingeht. Interessant ist dabei insbes. der Blick auf die schweizerische
Situation und die Rolle der Seelsorge.

Angesichts der Tatsache, dass diese Untersuchung im Rahmen ei-
ner Masterarbeit in der Theologischen Ethik entstanden ist, leistet die
Autorin sehr gute Reflexions- und Begriindungsarbeit. Auf der ande-
ren Seite hat die Studie noch Schwéchen v.a. im Hinblick auf den ei-
genen medizinethischen Begriindungsansatz. Hier konnte die Unter-
suchung bei einer Uberarbeitung und Ausweitung noch deutlich ge-
winnen. Problematisch ist die nicht deutlich genug begriindete Fokus-
sierung auf die medizinische Perspektive. Dies ergibt sich sicherlich
teilweise aus der medizinischen Profession der Autorin. Aufgrund der
sprachlich gut lesbaren Gestalt der Studie und des Praxisbezuges ist
die Untersuchung fiir ein breites Publikum aus verschiedenen Dis-
ziplinen geeignet.

Berlin Ulrike Kostka

Inklusive Kirche, hg. v. Johannes Eurich / Andreas Lob-Hiidepohl. —
Stuttgart: Kohlhammer 2011. 264 S. (Behinderung — Theologie — Kirche, 1),
kt € 29.90 ISBN: 978—3-17—-022028-7

Angesichts des in den letzten Jahren zu beobachtenden, in anderen

Disziplinen vollzogenen Paradigmenwechsels hinsichtlich Menschen

mit Behinderungen steht es der Theologie gut an, die damit verbunde-

nen Verdnderungen fiir die Praxis in Diakonie und Kirche zu reflektie-
ren. Hierzu dient die neue Schriftenreihe ,,Behinderung — Theologie —

Kirche®, deren erster Band nun vorliegt. Nach Auskunft der Hg. soll

die neue Reihe ,zundchst eine selbstkritische Vergewisserung der ei-

genen Tradition [er6ffnen], um unter Riickbezug auf die Hinterfragung
eigener theologischer Positionen das semantische Potenzial christli-
cher Gottesrede fiir die lebensdienliche Arbeit mit und fiir Menschen
mit Behinderung in Kirche und Gesellschaft fruchtbar zu machen und
den Anschluss an die Erkenntnisse neuerer sozialwissenschaftlicher

Forschung zu gewinnen® (7). Dementsprechend nimmt der erste

Band eine Vielzahl an Themen in den Blick, stellt verschiedene dis-

ziplindre Perspektiven zu Behinderung vor und bezieht sie aufein-

ander. Gegen grofie Teile der christlichen Tradition, in der Verstidnd-
nisse von Behinderung vorherrschend waren, die zu Absonderungen
fithrten, pladieren die Hg. unter Rekurs auf Lk 4 daftir, den Inklusions-
gedanken als genuinen Topos christlicher Rede zu verstehen. Dies er-
laube den Konsens mit den diversen Fachdiskursen, die Behinderung
nicht ausschlieBlich oder primér als Krankheit verstehen, sondern als

Resultat der komplexen Wechselwirkung zwischen behinderten und

nicht behinderten Menschen.

Ihr Anliegen zeigt sich in der konkreten Anlage des Buches, das in drei un-
terschiedlich lange Teile gegliedert ist. Der erste Teil ,Behinderung — prekire
Lebenslagen als Herausforderung fiir Theologie und Kirche“ dient zur Einfiih-
rung in das Themenfeld , Behinderung” und setzt sich aus vier Beitrdgen zusam-
men. So informiert Markus Dederich dariiber, wie Behinderung im Laufe der
Zeit verstanden wurde, stellt Reinhard Markowetz die ,,Soziologie der Behin-
derten® vor — mit einem klaren Pladoyer dafiir, Menschen mit Behinderungen
durch Inklusion zu entstigmatisieren —, und erldutert Georg Theunissen unter
Riickgriff auf die UN-Behindertenrechtskonvention gegenwirtige Paradigmen
der Behindertenhilfe (von Integration zu Inklusion). Abschliefiend bespricht
Heiner Bielefeldt die UN-Behindertenrechtskonvention und betont den sich in
ihr niederschlagenden menschenrechtlichen Universalismus.

Der kiirzeste Teil ist der zweite: ,, Theologie — Reflexionen iiber das Wider-
fahrnis Gottes als Forderung nach Inklusion®. Er wird erdffnet von einem Bei-
trag Manfred Oemings zur theologischen Reflexion auf Behinderung im Alten
Testament, wo er der klassischen Sicht der Behinderung als Strafe fiir mensch-
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liche Schuld und Ausdruck von Gottes Zorn notwendige Differenzierungen ge-
geniiberstellt und auch die Beispiele fiir ein positives und integratives Zusam-
menleben vorstellt. Klaus Kliesch widmet sich anschlieBend den Krankenhei-
lungen Jesu und ihrer Wirkungsgeschichte und sieht in ihnen eine ,narrative
Antwort auf die Frage nach Inklusion® (112), da gegen Behinderungen, Vor-
urteile und Ausgrenzungen protestiert und zu einem neuen Handeln befreit
werde. SchlieBlich folgen die Uberlegungen Dietmar Mieths zu einer theo-
logisch-ethischen Sicht auf den behinderten Menschen, in denen er u.a. unter
Rekurs auf Martha Nussbaums Fihigkeitenansatz dafiir votiert, behinderte Men-
schen in ihrer Differenz anzuerkennen, und einen solidarischen Umgang mit
ihnen fordert, nicht ohne ihre Prophetie herauszustellen, da sie einerseits an
unsere Endlichkeit erinnerten und andererseits an die unbedingte Anerkennung
durch Gott.

Der mit zwolf Beitrdgen ausfiihrlichste dritte Teil ,,Kirche — inklusive Praxis
des Gottesvolkes* ist der praktischen Umsetzung der Forderung nach Inklusion
gewidmet und beinhaltet daher neben praktisch-theologischen Reflexionen
auch einige Fallbeispiele. Zu ersteren zihlen v.a. die Beitrédge Wolfhard Schwei-
kers und Sabine Schépers. Wihrend Schweiker danach fragt, welche Herausfor-
derungen das von aufien auf die Kirche zukommende Thema Inklusion fiir prak-
tisch-theologische Reflexion und kirchliche Handlungsfelder bedeutet, und die
grofte darin sieht, ,,Inklusion als ein integrales Querschnittsthema in der Prak-
tischen Theologie zu etablieren* (143), nimmt Schéper das Verstandnis der Kir-
che im Umgang mit Menschen mit Behinderungen in den Blick. Kirche solle
keine bloBe Inklusionsagentur sein, sondern eine Akteurin der Inklusion, was
aber mit bedeutenden Veranderungen ihrer Praxis verbunden ist, weshalb sie
Inklusion als Utopie ansieht. Dariiber hinaus pladiert Wolfgang Reuter dafiir,
von einer ,heilsamen Seelsorge® (und nicht von einer heilenden oder therapeu-
tischen) zu sprechen, geht Herbert Haslinger auf die Pastoral bei Familien mit
behinderten Angehérigen ein und Christoph Beuers auf eine inklusive Trauer-
pastoral. Fallbeispiele stellen vor: Christiane Bindseil aus dem Mehrgeneratio-
nenhaus Heidelberg mit dem dort initiierten inklusiven Gottesdienst, Andreas
Schultheify mit seinen Bildinszenierungen im Rahmen eines inklusiven Konfir-
mandenunterrichtes und Nicolas Albrecht-Bindseil sowie Ingo Franz mit inklu-
siven Wohnprojekten am Beispiel der Diakonischen Hausgemeinschaften in
Heidelberg. Auch Konsequenzen aus der Orientierung an Inklusion in anderen
Bereichen werden formuliert, wie sich an den Beitrdgen Monika Schumanns
iiber die inklusive Schule und Simone Bell-D’Avis’ iiber Barrierefreiheit als
kirchlichen Beitrag zur Anschlussfdhigkeit an die Lebenswelt von Menschen
mit Behinderungen zeigt. Die letzten beiden Beitrédge weiten den Blick etwas,
indem Pefer Radtke auf der Basis zahlreicher Beispiele behinderter Kiinstler
darauf reflektiert, wo und wie Menschen mit Behinderungen im Kunstbetrieb
titig sein konnen, und Gabriele Weigt sich der Entwicklungszusammenarbeit
widmet und auch dort eine inklusive Praxis fordert.

Schon dieses behandelte breite Themenspektrum zeigt deutlich,
wie vielfiltig und unterschiedlich die Perspektiven sind, die auf den
Komplex ,,Behinderung — Theologie — Kirche* geworfen werden kin-
nen. Den Hg.n ist mit diesem Band ein sehr informativer Einstand ge-
lungen, der nicht bei der Information iiber den gegenwértigen Stand
und einige theologische Reflexionen stehenbleibt, sondern auch klare
Perspektiven formuliert. Angesichts ihrer Zielsetzung kann ihnen
nicht vorgeworfen werden, der genuin ekklesiologischen Dimension
dieser Fragestellung, die in manchen Beitrdgen anklingt, keinen eige-
nen Beitrag gewidmet zu haben. Gleichwohl erscheint dies dem Rez.
als eine sehr lohnende Aufgabe, weil zum einen das Selbstverstandnis
der Kirche als Volk Gottes und universales Heilssakrament auch zur
Begriindung einer inklusiven Praxis herangezogen werden kann.
Zum anderen koénnen die Differenzen zwischen gegenwirtiger Praxis
und dem Anspruch, an der Verwirklichung des Reiches Gottes mit-
zuwirken, den Blick darauf lenken, aufgrund welcher auch theologi-
scher Ursachen die grundlegende Gleichheit aller Menschen gerade
im Blick auf Menschen mit Behinderungen nicht unbedingt addquat
ausgedriickt wurde.

Hildesheim Thomas Fornet-Ponse

Religion und Recht

Religionsrecht. Eine Einfithrung in das jiidische, christliche und islamische
Recht, hg. v. René Pahud de Mortanges / Petra Bleisch Bouzar /
David Bollag / Christian R. Tappenbeck. — Ziirich/Basel/Genf: Schult-
hess 2010. 349 S. (Freiburger Verdffentlichungen zum Religionsrecht, 23),
kt € 62,00 ISBN: 978-3-7255-6066—0

Der vorliegende Sammelband ist aus Veranstaltungen hervorgegan-

gen, die am Lehrstuhl fiir Rechtsgeschichte und Kirchenrecht an der

Rechtsfak. der Univ. Freiburg von den Autoren gemeinsam durch-

gefiihrt wurden. ,Religionsrecht” bietet eine Einfithrung in das jiidi-

sche, katholische, evangelische (insbes. reformierte) und islamische

Recht. Es behandelt innerreligiose Rechtsvorschriften, die sich mit

dem rechten Verhéltnis des Gldubigen zu seiner Religion befassen.

Diese Bedeutung von ,Religionsrecht” steht im Gegensatz zu dem

staatlichen Verstindnis, wie es bspw. Claus Dieter Classen verwendet.
Classen versteht in seiner Monographie ,,Religionsrecht” (Tiibingen:
Mohr Siebeck 2006) dieses als das rechte Verhiltnis der Religion(en)
zum Staat.

Wie die Autoren selbst schreiben, sind die Zusammenstellung,
Zielsetzung und der Aufbau des Buches ein Novum fiir den deutschen
Sprachraum (V). Wihrend sich eine breite Palette an Einfiihrungslite-
ratur zum jiidischen Recht sowie zu den christlichen Rechtsbiichern
und Rechtsauslegungen findet, sind Einfithrungen zu islamischen
Rechtsvorschriften und Rechtsschulen kaum zu finden. Hinzu kommt,
dass die vorhandenen Einfiihrungswerke jeweils fiir eine religitse
Tradition allein stehen und keinen Uberblick geben, wie ihn das zu
besprechende Buch bietet. Trotz der inhaltsreichen Zusammenstel-
lung ist die vorliegende Einfithrung kompakt, auf das Wesentlichste
beschrinkt und didaktisch gut aufbereitet.

Dem Buch sind ein Autorenverzeichnis und ein kurzes Vorwort vorange-
stellt. Der Hauptteil untergliedert sich in vier Kap., die je eine religitse Rechts-
tradition vorstellen. Die Kap. haben jeweils ein eigenes Inhaltsverzeichnis und
einen separaten wissenschaftlichen Anhang; dabei sind sie im Aufbau und Um-
fang dhnlich.

Das erste Kap. beschéftigt sich mit dem jiidischen Recht. David Bollag, selbst
Rabbiner sowie Lehrbeauftragter, stellt dem Leser das jiidische Recht als dyna-
misches System vor, das sich ebenso wie die Religion selbst ,,in stetigem Wan-
del, in kontinuierlicher Entwicklung® (5) befindet. Er geht zunichst auf die
Grundlagen des Selbstverstindnisses sowie auf das Verhiltnis von Religions-
recht und Ethik ein. AnschlieBend stellt er die Quellen des jiidischen Rechts
sowie deren historische Entwicklung vor. Darauf folgen zwei Unterkap., die
sich speziell mit der Rechtspraxis in der Gegenwart und mit Sachgebieten be-
schiftigen, die durch die gesellschaftliche Modernisierung entstanden sind. Ab-
schlieBend stellt B. die Bedeutung der Halacha fiir den Alltag vor. Im Nachwort
verweist er auf den Unterschied zwischen religitsem Recht und religioser All-
tagspraxis sowie auf die Moglichkeiten der lebenspraktischen Umsetzung recht-
licher Normen in der Schweiz als Ort der jiidischen Diaspora.

René Pahud de Mortanges stellt im zweiten Kap. das rom.-kath. Kirchen-
recht vor. Der Prof. fiir Rechtsgeschichte und Kirchenrecht geht dabei zunéchst
auf statistische und strukturelle Besonderheiten der kath. Kirche in der Schweiz
ein. Anschliefend folgen Grundlagen, die sich v.a. an aktuellen Themen wie der
kath. Ekklesiologie im 20. JTh. und der Stellung der kath. Kirche zu den Men-
schenrechten, aber auch mit der Frage nach dem Verstindnis von Kanonistik
als theologische oder juristische Disziplin beschiftigen. Daran anschlieBend
folgt in drei Unterkap.n eine profunde und Klassische Einfithrung, indem zu-
nichst die historische Entstehung des kath. Kirchenrechts sowie die geltenden
Rechtsquellen und darauf aufbauend die Rechtspraxis und der Uberblick iiber
die wichtigsten Regelungsmaterien des Codex Iuris Canonici dargestellt wer-
den. Zur Vertiefung geht M. in zwei nachgestellten Unterkap.n auf die Verfasst-
heit sowie die Strukturen der kath. Kirche in Bezug auf kirchenrechtliche und
staatskirchenrechtliche Aspekte ein.

Das dritte Kap. behandelt das evangelische Kirchenrecht. Dabei bezieht sich
der Autor Christian R. Tappenbeck, Rechtsanwalt und Vorstandsmitglied der
Schweizerischen Vereinigung fiir ev. Kirchenrecht, v.a. auf die reformierte Pré-
gung. Ahnlich wie in den vorangegangenen Kap.n finden sich hier zunéchst
einfithrende Abschnitte, die u.a. das ev. Selbstverstindnis von Kirche und Kir-
chenrecht behandeln, dessen Quellen vor dem Hintergrund historischer Ent-
wicklung vorstellen sowie auf praktische Aspekte der Rechtspflege und -fortbil-
dung eingehen. Ebenfalls iiberblicksartig werden sowohl die allgemeinen Rege-
lungsmaterien wie Gottesdienst und Seelsorge als auch spezifisch Schweizer
Aspekte wie die Kantonalkirche vorgestellt. Die vertiefenden Abschnitte gehen
besonders auf innerkirchliche Themen der Leitung und des Dienstrechtes ein.
Eine Besonderheit des Kap.s stellt die ,,Biblische Bitte* (240) dar.

Die studierte Religions- und Islamwissenschaftlerin Petra Bleisch Bouzar
stellt im vierten Kap. das islamische Recht vor. Auf 90 Seiten werden grund-
legende Fakten u.a. zu Scharia und Figh vermittelt sowie die wichtigsten Quel-
len und Traditionen islamischer Rechtsprechung vor dem Hintergrund ihrer
Entstehung und Entwicklung dargestellt. Innerhalb der Abschnitte zu Rechts-
pflege und Rechtsfortbildung und dem Uberblick zur Regelungsmaterie werden
sowohl klassische Themen, wie die Regeln der Textinterpretation und das
Ritualrecht, als auch aktuelle Fragen wie die nach den Schariagerichten im 21.
Jh. und der Vereinbarkeit islamischer Traditionen mit der aktuellen Bioethik-
Debatte behandelt. Vertiefende Ausfithrungen gibt es zum Familienrecht. Das
vierseitige Glossar am Ende des Kap.s hilft bei der Einfithrung in die Thematik
und gibt Orientierung in dem dicht geschriebenen Kap.

Bezogen auf die Zielsetzung des Buches ist kritisch anzumerken,
dass die Darstellung der religiosen Normen fiir die je eigene Tradition
sehr gelungen ist und dem Niveau der Einfiihrungsliteratur mehr als
gerecht wird. Die vergleichende Darstellung der einzelnen Religions-
rechte, wie sie im Vorwort des Buches als Ziel formuliert ist (V),
kommt jedoch zu kurz. Auch wenn der Vergleich eine lange und
auch kritisch diskutierte Methode in der Religionsforschung ist, sollte
nicht allein um der Zielsetzung, sondern v.a. um der Systematik wil-
len den einzelnen inhaltlichen Kap.n ein Uberblicksartikel voran-
gestellt werden. In diesem Kap. wiiren nicht ,,Apfel mit Birnen zu ver-
gleichen®, es sollte vielmehr eine genealogische religionshistorische
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Kontextualisierung der verschiedenen Rechtstraditionen erfolgen.
Dariiber hinaus wire eine allgemeine methodologische Einfiihrung
zum Umgang mit innerreligidsen Rechtstexten wiinschenswert ge-
wesen.

Zusammenfassend kann jedoch resiimiert werden, dass das Buch
trotz des fehlenden systematischen Teils den Erwartungen entspricht
und als Einfiihrung in innerreligidse Religionsrechte mit Nachdruck
empfohlen werden kann. Dabei ist der spezielle Schweizer Kontext
nicht stérend, da durch die allgemeine Darstellung der jeweiligen
Grundlagen, der Quellen und der Geschichte von der Region unab-
héngige Informationen vermittelt werden. Hervorzuheben ist als be-
sonders wichtiger Aspekt die gelungene Verkniipfung von dogmati-
schem Recht mit der Rechtspraxis vor dem Hintergrund der histori-
schen Entstehung und Entwicklung.

Neben dem besprochenen Buch sind bereits einige andere Titel in
der Reihe ,Freiburger Verdffentlichungen zum Religionsrecht” er-
schienen, die, jeweils mit Blick auf den Schweizer Kontext, bisher
nur marginal erforschte Themen behandeln. Eine solche Institution
wire auch fiir die Bundesrepublik empfehlenswert. Méglicherweise
ist es die jingst im Nomos-Verlag eroffnete Themenreihe , Schriften
zum Religionsrecht”.

Miinster Sarah Jahn

Das Verhiltnis von Staat und Kirche in der Orthodoxie. Essener Gespriche
zum Thema Staat und Kirche 45, hg. v. Burkhard Kémper / Hans-Werner
Thénnes. — Miinster: Aschendorff 2011. (X) 277 S., kt € 34,80 ISBN: 978—
3-402-10563—4

Der Band dokumentiert die vier Vortrdge des 45. ,Essener Gespré-
ches” zum Staatskirchenrecht einschlieBlich der Diskussionsbeitrige
namhafter Diskutanten. Beabsichtigt war wohl, das Thema aus der
Perspektive des Historikers, des orthodoxen Theologen, des Politolo-
gen und des Rechtswissenschaftlers zu beleuchten. Gelungen ist dies
mit recht unterschiedlichem Erfolg.

Als Historiker referierte der langjahrige Chefredakteur der Zeitschrift
»Glaube in der zweiten Welt* (G2W)/Ziirich, Gerd Stricker, ,,Zum Verhiltnis
von Staat und Kirche in der Orthodoxie“. Er verbraucht fiir seinen Vortrag nicht
weniger als 83 Seiten (7-90) zuziiglich 19 Seiten der Diskussionsdokumentation
und bietet einen Parforceritt durch die Geschichte. Anstelle einer erhellenden
Tiefbohrung am exemplarischen Fall erhilt man trotz des Umfangs doch nur ei-
nen gedrangten Uberblick iiber fast alle historisch zum Thema gehérenden Pha-
nomene einschlieBlich einer Geschichte der Russischen Orthodoxen Kirche (im
Weiteren: ROK) und einen Landertiberblick iiber die restlichen orthodoxen Kir-
chen der byzantinischen Tradition. Merkwiirdigerweise fehlt dabei Griechen-
land — wohl weil es nicht Beobachtungsgegenstand des Chefredakteurs war, der
hier aus dem Vollen seiner Artikel in ,,GZW* schopft und kein Detail ausldsst.

Der vormalige Vorsteher des Instituts fiir orthodoxe Theologie an der Univ.
Miinchen, Theodor Nikolaou, referierte iiber ,,Das Verhiltnis von Staat und Kir-
che aus orthodoxer Sicht* (125—137). Anstelle einer systematisch durchdachten
und nachvollziehbar begriindeten Konzeption unternimmt er den apologeti-
schen Versuch, das byzantinische Modell als gegenwartstauglich zu présentie-
ren, indem er historische Brocken mit kaum konsensfdhigen historischen Urtei-
len addiert. Ausgehend von einer eucharistischen, in bischéflicher Synodalitéit
verankerten , Ekklesiologie der Ortskirche® wendet er sich eingangs gegen einen
durch die Nation grundgelegten Kirchenbegriff. Das fithrt zu der bemerkenswer-
ten Feststellung, dass man bei der Bestimmung des Verhiiltnisses von Staat und
Kirche nicht von der Realitiit einzelner orthodoxer Kirchen ausgehen kénne,
weil das ,,dadurch zu gewinnende Bild nicht unbedingt die Lehre der ortho-
doxen Kirchen wiedergibt* (126). Einsetzen miisse man vielmehr beim ost-
rémischen Reich, weil dort ,die Wahrheit, dass die Synode der Bischéfe [...]
eines Staates die Einheit der [...] Ortskirche darstellt, [...] zum ersten Mal zur
Geltung® gekommen sei (126f). In Byzanz sei diese Ekklesiologie ,von Anfang
an“ mit der ,,,Vision‘ von der Symphonie“ von Staat und Kirche ,vereinbar®
gewesen (127). Dort habe die orthodoxe Kirche ,die fiir sie gewiinschte und
auch heute als theologisch richtig anerkannte Form der Beziehungen zwischen
Staat und Kirche als Synallelie (friedliches und geregeltes Miteinander) und als
Gleichgewicht von Staat und Kirche* definiert (129). Dafiir geniige es, dass sich
Kirche und Staat je auf ihre Aufgaben ,auf der Basis der Gegenseitigkeit, der
Nichteinmischung in die Angelegenheiten des anderen und der Achtung und
Einhaltung der [...] Abmachungen” beschrédnken (129). N. interpretiert damit
das byzantinische harmonistische Einheitskonzept der Symphonia— ohne tiber-
haupt dessen kaiserlichen Autor zu erwdhnen! — mit dem Begriff der Synallelia,
der sich erst seit den staatskirchenrechtlichen Diskussionen im Zusammenhang
der griechischen Verfassungsreform von 1975 als neuer Leitbegriff fiir die staats-
kirchlichen Verhiltnisse in Griechenland durchgesetzt hat. Fiir die byzanti-
nischen Verhiltnisse ist er aber schwerlich das geeignete Interpretament, weil
es nach der dortigen Einheitskonzeption von Staatsvolk = Volk Gottes = Kirche
eben gar keinen ,Anderen® mit je eigenen Angelegenheiten gegeben hat. Der
Kaiser als Stellvertreter Christi war unmittelbar ,Schirmherr und , Lenker"
auch fiir die Kirche. Bei ihm lag die kirchliche Synodalgewalt. Alle kirchenpoli-
tischen Richtungswechsel des ersten Jahrtausends — durchaus auch in Lehrfra-
gen — waren kaiserlich initiiert.

Wenn der rémische Staat die ,,Aquivalenz von staatlichen Gesetzen und
kirchlichen Kanones* garantiert hat, so ist dies m. E. nicht unbedingt ein Indiz
fiir , die Existenz zweier unabhéngiger Gewalten® (131). Vielmehr hat er damit
kirchliche Normen zu staatlichen Gesetzen fiir jedermann gemacht und sich
iiberdies auch noch das Recht genommen, wesentliche Bereiche des kirchlichen
Lebens — bis zur Frage der konkreten Ausgestaltung des Bischofsamtes — durch
staatliche Gesetze zu normieren. Nicht nur aus der Perspektive aller Dissentie-
renden ist die byzantinische Realitiit die eines weltanschaulich begriindeten
Zwangsstaates gewesen. Es scheint mir hochproblematisch zu sein, wenn N.
die permanenten Ubergriffe des Staates in kirchliche Angelegenheiten, die er
nicht leugnet, nicht systembedingt erkldren will, sondern nur ,,als Zusammen-
stéBe von konkreten Personen [...] aus konkretem Anlass® (133). Dabei ist es
durchaus richtig, wenn der Begriff des Caesaropapismus zuriickgewiesen wird,
weil dieser eben die Konkurrenz zweier selbststéndiger Institutionen voraus-
setzt, Aber der Hinweis auf einige orthodoxe Viter, die gegen staatliche Uber-
griffe protestiert haben (135), hilft da nicht weiter, weil sie eigentlich nur Opfer
des Systems gewesen sind. Den augustinischen Ansatz einer differenzierten Be-
trachtung von civitas terrena und civitas Dei wiirdigt N. nur in Hinsicht auf des-
sen Fehlinterpretation als pépstlicher Universalismus und ,,Papocésarismus*
und identifiziert den ,Caesaropapismus dann mit dem abendldndischen
Staatskirchentum.

Der ukrainische Politologe Konstantin Kostjuk behandelt in einem knappen
Referat die ,Sozialdoktrin der Russischen Orthodoxen Kirche: Entwicklungen
im 20. Jh.” (139-147), also jene viel diskutierten, im Jahre 2000 von der russi-
schen Bischofssynode verabschiedeten Grundlagen der Sozialkonzeption der
ROK. Dabei geht er in einem historisch problematischen Riickblick von den An-
fangen der ,Diakonie” in Byzanz aus und kommt zu dem kaum unwiderspro-
chen bleibenden Ergebnis, dass hier wie durch die gesamte russische Ge-
schichte die ,Diakonie der Kirche in der Welt ,eine rein geistlich-liturgische
Substanz” hatte (141). Sie ,.kiimmert sich wenig um die Leiden des Kérpers und
des irdischen Teils der Seele [...], da dieser Bereich dem Dienst des Staates ob-
liegt* (142). Erst mit der Sozialkonzeption von 2000 sei das ,Ende der Teilung
der Verantwortlichkeit zwischen Staat und Kirche* eingeldutet und die Zivilge-
sellschaft als Adressat in den Blick genommen worden.

Auch der emeritierte Hamburger Staatskirchenrechtler und Spezialist fiir
Ostrechtsforschung, Otto Luchterhandt, wendet sich unter dem Titel ,Men-
schenrechte, Religionsfreiheit und Orthodoxie” diesem Dokument und der i. J.
2008 gesondert vorgelegten Menschenrechtsdoktrin der ROK zu (175-218). In
diesem luziden und bestechenden Vortrag gelingt es ihm, diese beiden erstmals
von einer orthodoxen Kirche vorgelegten Lehrdokumente zu zentralen Fragen
der Sozialethik aus juristischer Perspektive einer prazisen Analyse zum Thema
zu unterziehen. Er charakterisiert sie zutreffend als , religitse Gegenerkldrung*
(188) gegen die sikularen Menschenrechtsdeklarationen und deren universel-
len Geltungsanspruch. Damit wiirden die Menschenrechte von der ROK , unter
einen doppelten partikularen Vorbehalt” gestellt, welcher der ,traditionellen
Moral® der russischen Gesellschaft und der ,,russischen Zivilisation“ einen Vor-
rang vor individuellen Menschenrechten einrdume (197). Dieser relativierende
Ansatz sei aus der Angst geboren, dass durch die Menschenrechte sowohl der
Wahrheitsanspruch wie der sittliche Absolutheitsanspruch der Orthodoxie be-
droht sei. L. diagnostiziert ein ,,Unverstindnis“ dafiir, dass die Menschenrechte
als juristisches Konzept ,.auf einer anderen Geltungs- und Wirkungsebene lie-
gen als religivse Wahrheit, Ethik und moralisch-sittliche Normen* (190). Stin-
dig wiirden juristische Begriffe von ethischen tiberlagert und verdréngt, etwa
der Begriff der Wahlfreiheit von dem sittlich erfiillter Freiheit. Ausgangspunkt
sei die Suggestion der Deckungsgleichheit von Orthodoxie, Volk und Staat. Be-
fremdlich sei die Beschrinkung auf die Gewissensfreiheit ohne positive Wiirdi-
gung der Religionsfreiheit und Ablehnung des religidsen Gleichheitsrechtes.
Damit werde implizit der religiosen Neutralitat des Staates ,.eine Absage erteilt*
(199). Die Folge des hier immer noch zugrunde liegenden , Ideals eines (ortho-
dox-)christlichen Staates sei eine ,,symbiotische Nidhe zum russischen Staat, zu
seinen Organen und Institutionen® (210).

V. a. wegen dieses Aufsatzes, der in seiner Brillanz hier nur ange-
deutet werden kann, verdient der vorliegende Band Aufmerksamkeit.
Berlin Heinz Ohme

Dogmatisierungsprozesse in Recht und Religion, hg. v. Georg Essen / Nils
Jansen. — Tiitbingen: Mohr Siebeck 2011. (XI) 289 S., In € 74,00 ISBN:
978—-3-16-150790-8

Der Band ist aus einer Tagung von Theologen und Rechtshistorikern

hervorgegangen. Dogmatisierungsprozesse gibt es im Recht wie in der

christlichen Religion; die interdisziplinére Reflexion dariiber ist eher
neu. Sie bietet die Chance, geschichtliche Dogmatisierungsprozesse
besser zu verstehen und von den Erfahrungen der jeweils anderen

Wissenschaft bei der Steuerung aktueller Dogmatisierungsprozesse

zu profitieren.

Am Beginn einer chronologischen Reihe von Beitrigen steht das Konzil von
Nicaea. Nach Auffassung von Georg Essen (Nijmegen) habe eine an hellenisti-
scher Wissenschaftlichkeit geschulte Textarbeit eine Zuspitzung doktrinaler
Aussagen moglich gemacht, die iiber das Begriffsinstrumentarium der bibli-
schen Uberlieferung hinausgreifen konnte. Zugleich habe sich die synodale Bi-
schofsversammlung unter kaiserlichem Vorsitz zu einem verbindlich entschei-
denden Konzil gewandelt. Seitdem habe Rechtgldaubigkeit konstruiert und das
abweichende Bekenntnis sanktioniert werden konnen.
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Die Auseinandersetzungen um das seit dem 7. Jh. in Westeuropa verbreitete
filioque im Glaubensbekenntnis zeichnet Michael Béhnke (Wuppertal) nach.
Besondere Aufmerksamkeit widmet er dabei dem pépstlichen Umgang mit kon-
troversen theologischen Positionen. Hielt Leo III. das Bekenntnis auch mit dem
Zusatz fiir rechtgldubig, haben die beiden Fassungen heute wohl als zwei leges
orandi einer einheitlichen lex credendi zu gelten — fiir B. ein fragwiirdiges Er-
gebnis.

Rechtswissenschaftliche Dogmatik ist ein Kind der Historischen Rechts-
schule. Susanne Lepsius (Miinchen) verfolgt zundchst die Konjunkturen des Be-
griffs bis zu einem en passant ausgemachten dogmatic turn im jiingsten Jahr-
zehnt. Im Schwerpunkt befasst sich ihr Beitrag mit funktionalen Aquivalenten
in der Zeit von der Mitte des 13. Th.s bis zum Beginn des Buchdrucks. ,Rechts-
arbeit® betraf auch damals die Systematisierung und Kommentierung des vor-
handenen Rechtsstoffs. Die stetige Auseinandersetzung mit einem gestaltenden
Gesetzgeber und einer Préjudizien produzierenden Rechtspflege fehlte jedoch
ebenso wie ein nachhaltig wirkender iiberregionaler Diskurs.

In der Theologie dieser Zeit waren dogma und doctrina feste Bestandteile.
Der Beitrag von Hubert Filser (Miinchen) gibt nicht nur einen Uberblick zu Text-
kategorien und Unterrichtsmethoden in Friih- und Hochscholastik, sondern be-
leuchtet auch die Folgen der sukzessiv ausgreifenden Aristotelesrezeption fiir
die (Neu-JFormulierung von dogmata und doctrinae. Der Zusammenhang mit
der Herausbildung pépstlicher Leitungsmacht bleibt dabei nicht auBler Acht.

Peter Neuner (Miinchen) wendet sich im Anschluss daran den Herausforde-
rungen an das Lehramt zwischen dem groBen Schisma und der Reformation zu.
Im Vordergrund habe die Formulierung und Konkretisierung eines gegebenen
Bestandes an Glaubensaussagen gestanden. Dass Konzilien verbreitet als
hochste Instanz angesehen wurden, sei nicht zuletzt eine Reaktion auf die
gleichzeitigen Alleinvertretungsanspriiche von Pipsten und Gegenpipsten
gewesen. Konzilien bildeten nicht nur den Rahmen fiir Anniiherungen an die
Ostkirchen, sondern auch fiir die Auseinandersetzung mit verschiedenen refor-
matorischen Bewegungen.

Die Regelbildung weltlicher Juristen des 16. und 17. Jh.s ist Gegenstand der
Studie von Filippo Ranieri (Saarbriicken). Die topisch orientierte, im Ubrigen
der communis opinio doctorum verhaftete Methodik l6se anstehende Rechts-
probleme oftmals in einiger Entfernung zu den rémischen Traditionen. An den
Gerichtshofen seien eigene Prédjudizien durchaus herangezogen worden, anders
als heute aber zur Verteilung von Argumentationslasten. Darin liege eine noch
weitgehend unerforschte Gemeinsamkeit mit dem common law der damaligen
Zeit.

In einer privatrechtsgeschichtlichen Untersuchung zeichnet Tilman Repgen
(Hamburg) einige in der Zeit der Spétscholastik vertretene Positionen zum Er-
fiilllungszwang nach. Die Positionen unterscheiden sich nicht nur in der Kon-
struktion von Regel und Ausnahme vom Bisherigen, sie erreichen teilweise in
ihren Begriindungen Rationalitdtsgewinne und haben zudem partikulare Beson-
derheiten zu verarbeiten. R. erkennt in der Detailanalyse Anndherungen an die
modernen Vertragsrechtsdogmatiken.

Andreas Thier (Ziirich) begleitet die Vernunftrechtslehre von Pufendorf bis
zu den Ausklingen im 19. Jh. Auf der Grundlage eines strikt hierarchischen
Ordnungskonzepts trete das Verfahren der demonstratio an die Stelle der iibli-
chen, autorititshezogenen Begriindungsformen. Damit seien Regeln fiir die Teil-
nahme am juristischen Diskurs aufgestellt, der sich zunehmend in Zeitschriften
und Lehrbiichern auffichere. Von den Universititen aus hiitten Ansiitze der Ver-
nunftrechtslehre Eingang in die Staatspraxis gefunden, auch in die frithen Kodi-
fikationen, etwa das preuBische Allgemeine Landrecht.

Mit Kelsen verteidigt Michael Moxter (Hamburg) Schleiermacher gegen Kri-
tiker protestantischer Dogmatik. Dieser eigne eine Offenheit, in welcher sich
Glaubensanschauungen diskursiv fortentwickelten, zwar in Riickbindung an ei-
nen in der Schrift zum Ausdruck gebrachten Richtungssinn, jedoch ohne die
Statik autoritativer Lehrséitze. Die Prisenz des reformatorischen Impulses ma-
che gerade die Lebendigkeit des protestantischen Verstdndnisses von Christen-
tum aus.

Die Wissenschaft vom ,,heutigen Romischen Recht steht im Mittelpunkt des
Beitrags von Hans-Peter Haferkamp (K6ln). Der Privatrechtsdiskurs des 19. Jh.s
hatte auf die Verkehrsbediirfnisse einer sich ziigig industrialisierenden Gesell-
schaft mit dem Instrumentarium des Corpus Iuris Civilis zu reagieren. Ein natio-
nal agierender Gesetzgeber habe gefehlt, die Geltung der iiberkommenen Regeln
als Recht sei nicht selbstverstéindlich gewesen. So kann H. Techniken der Gel-
tungsbegriindung sowie zahlreiche methodische Ansitze beobachten, Losungen
fiir ,moderne’ Probleme aus iiberwiegend antiken Texten zu gewinnen.

Einige dogmenhermeneutische Sondierungen von Knut Wenzel (Frankfurt)
illustrieren am Schluss des Bandes die semantischen Grenzen theologischen
Sprechens.

In Dogmatisierungsprozessen spiegelt sich das Bemiihen von
Theologen und Juristen, Entscheidungen von Glaubens- oder Rechts-
fragen einem autoritativen Text anzuvertrauen: Nicht so, dass alle Fra-
gen kiinftig von diesem Text beantwortet wiirden, doch mit dem An-
spruch, die auf einem erreichten Streitstand gefundene ,Lésung* fiir
eine gewisse Zeit zu perpetuieren. In Dogmatisierungsprozessen wird
der Ballast der Diskurse auf ,Parkpositionen‘ geschoben; iiber das, was
in irgendeiner Form ,dogmatisiert’ ist, braucht einstweilen nicht ge-
sprochen zu werden. Einstweilen: auch die Dimmerung der Dogmen
gehort zu den Dogmatisierungsprozessen, wie gerade die Beitrége die-
ses Bandes zeigen. In einem bunten StrauB aus 1700 Jahren Kirchen-

und Rechtsgeschichte wird dem juristisch wie dem theologisch aus-
gebildeten Leser die Endlichkeit, zumindest aber die Relativitit na-
hezu aller Dogmen offenbar. Er erfihrt einiges iiber die Strategien, die
Generationen von Gelehrten und Praktikern ersonnen haben, um Ver-
bindlichkeit zu begriinden, und iiber die Moden von Affirmation und
Kritik, in der Sache wie im Verfahren. Der Impuls zur Dogmatisierung
ist offenbar ein Kontinuum des abendldndischen Rechts und der
christlichen Religion. Die Beitrdge des Bandes reihen sich auf eine
geschichtlich geordnete Kette: Das Erkenntnisinteresse riickt so die
Fragen nach den gesellschaftlichen Triebkriften, nach der Steuerung,
der Gestaltung, auch der gezielten Unterbrechung von Dogmatisie-
rungsprozessen in die zweite Reihe (oder ins Deskriptive). Fanden
die Uberlegungen in Richtung einer ,Theorie der Dogmatisierung®
ihre Fortsetzung, wiirden die Gemeinsamkeiten und Differenzen reli-
gioser und rechtlicher Dogmatisierungsprozesse wohl deutlicher zu-
tage treten. Der Band leistet hier eine wichtige Vorarbeit.

Bad Reichenhall Kai Engelbrecht

Weber, Ines: Ein Gesetz fiir Ménner und Frauen. Die frithmittelalterliche Ehe
zwischen Religion, Gesellschaft und Kultur. — Ostfildern: Jan Thorbecke Ver-
lag 2008. Teilbd. 1: (XII) 395 S.; Teilbd. 2: Textband (VI) 364 S. (Mittelalter-
Forschungen, 24), geb. € 88,00 ISBN: 978-3-7995-4275-3

Wiahrend die Erforschung der frithmittelalterlichen Ehe im 19. Jh. in
den Sog der konfessionellen Streitigkeiten gezogen wurde, sie wih-
rend der 1920er bis in die 1940er Jahre im Blickpunkt eines national-
vilkischen Interesses stand und sie zwischen 1950 und 1970 wissen-
schaftlich kaum untersucht wurde, entdeckte sie die frauen- und ge-
schlechtergeschichtliche Forschung ab den 1970er Jahren neuerlich
als wissenschaftlich hochkarétiges Thema. In Fortschreibung der bis-
herigen Forschungsgeschichte sucht W. in ihrem Werk — eine an der
Kath.-Theol. Fak. der Univ. Tiibingen verfasste kirchengeschichtliche
Diss. — die Ehe im Frithmittelalter unter Riickgriff auf eine religions-
und sozialgeschichtliche Methodik vertieft zu erschlieBen: ,,Es ist das
grundlegende Ziel der vorliegenden Studie, die Ehe als Institution
und Handlungsraum im Beziehungsgeflecht der Personen und Grup-
pen vor dem Hintergrund der frithmittelalterlichen Lebenswelt zu ent-
schliisseln. Alles in allem geht es darum, die komplexen Bedingungs-
faktoren des Raumes herauszustellen, innerhalb dessen sich die Ehe
im frithen Mittelalter bewegt.” (15) — Als Quellenbasis dienen W. die
normativen Texte des Frithmittelalters (Konzilien, Kapitularien, {iber-
dies BuBibiicher, Leges und Formulae-Sammlungen). Zeitlich bezieht
sich die Untersuchung auf die Zeit zwischen 500 und 900 mit einem
besonderen Akzent auf der Karolingerzeit, rdumlich auf die Gebiete
des Westens, wobei die iberische Halbinsel und Irland nur am Rande
Beriicksichtigung finden.

W. legt ihr Werk in zwei Teilbanden vor: Teilband 1, auf den sich die fol-
gende Besprechung konzentriert, widmet sich der inhaltlichen Erschliefung
der Thematik, withrend Teilband 2 im Sinne eines ergéinzenden Textbandes
die wichtigsten zugrundegelegten Primérquellen mit deutscher Ubersetzung
bietet.

Teilband 1 ist in zwolf Hauptkap. untergliedert: 1. Die Ehe im Kontext der
frithmittelalterlichen Gesellschaft; 2. Der Konsens der Vertragspartner als Vor-
aussetzung zu Eheschliefung und Trennung; 3. Die EheschlieBung als Vertrags-
und Kommunikationsgeschehen unter Gleichen; 4. Die Vermégenstransaktio-
nen zwischen tkonomischer Notwendigkeit und Wertschétzung der Frau; 5.
AuBereheliche Geschlechtsbeziehungen; 6. Inzest; 7. Die Ehe der Abhingigen
innerhalb der frithmittelalterlichen Gesellschaft — eine Problemskizze; 8. Die
Eheschliefung als konsensuelles Geschehen; 9. Konkurrierende Interessens-
gruppen. Plausibilititen vermeintlich einschrinkender Eherechtsbestimmun-
gen; 10. Vor- und auBiereheliche Delikte als Indikator des Rechtsstatus; 11. Das
frithmittelalterliche Bulisystem als Forschungsproblem; 12. Die innere Logik
von Siinde, Schuld und Strafe. Gerahmt wird die Monographie durch einen Ein-
leitungs- und einen Schlussteil.

Uberzeugend vermag W. die Ehe im Frithmittelalter als ein ,,gesell-
schaftsstrukturierendes Element” zu profilieren (359). In ihrer gerad-
linig-sachlichen Argumentation sowie im stets fairen Umgang mit der
bisherigen Forschung legt sie dar, dass die Ehe im Frithmittelalter als
Ergebnis einer wechselseitigen Beziehung von christlichen Werten
auf der einen Seite sowie sozialen, 6konomischen oder herrschaftli-
chen Gegebenheiten auf der anderen Seite zu verstehen sei: ,Das Ehe-
verstdndnis [des Frithmittelalters] passt sich in die genannten Bedin-
gungsfaktoren ein und wird unter anderem durch christliche Grund-
werte so umgestaltet, dass Mann und Frau sowie sozial ungleiche
Gruppen — zum Teil in einer gestuften Mitberechtigung — einander
gleichgestellt werden.” (389)
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Im Detail setzt sich das knapp skizzierte Resultat aus unterschiedlichen
Bausteinen zusammen: Grundsitzlich bewegte sich die frithmittelalterliche
Eheschlieffung innerhalb eines Beziehungsgefiiges, das aus Briutigam, Braut,
Eltern und Verwandten des Brautigams, Eltern und Verwandten der Braut, Herr
des Bréutigams und Herr der Braut besteht. Eine eheliche Gemeinschaft ver-
stand man im Frithmittelalter erstrangig als eine konomische Gemeinschaft —
ein Faktum, dessen Relevanz kaum hoch genug eingeschétzt werden kann, wur-
den bei einer Eheschlieflung doch zwei einander blutsfremde Familien zu Ver-
wandten. Wenn man mit W. die konsensuale Dimension der friihmittelalter-
lichen EheschlieBung hervorhebt, bezieht sich diese eben nicht allein auf die
beiden Brautleute; vielmehr war das gesamte oben genannte Beziehungsgefiige
beteiligt, wie sich ,negativ‘ auch daran ablesen lisst, dass das Delikt des Frauen-
raubes als Anschlag sowohl auf die betroffene Frau als auch auf deren Her-
kunftsfamilie galt (75). Beachtung verdient iiberdies, dass sich die friihmittel-
alterliche Eheschliefung in Etappen vollzog (Erster Schritt: der Brautigam bittet
den Vater der Braut um die Hand von dessen Tochter und iibergibt die Ver-
lobungsgabe an die Braut. Zweiter Schritt: Aushandlung der Ehegabe zwischen
der Familie der Braut und der Familie des Bréutigams. Dritter Schritt: Ubergabe
der Ehegabe und Hochzeitstag als Anfang des gemeinsamen Wohnens von Briu-
tigam und Braut). Differenziert und nach entwickelten Regeln bewegte sich das
Eingehen einer Ehe in den Spannungsfeldern von Miindlichkeit und Schrift-
lichkeit (z.B. 95-101) sowie von Leistung und Gegenleistung (z.B. 115-131):
+All diese Mechanismen haben ein zentrales Ziel vor Augen — die Sicherung
des sozialen Friedens innerhalb einer wechselseitig aufeinander verwiesenen
Gemeinschaft.” (380)

Markant arbeitet W. innerhalb der frithmittelalterlich-gesellschaftlichen
Zusammenhinge die christlich mit inspirierte Wertschédtzung der (Ehe-)Frau
heraus: ,,Der Wille der Frau bleibt [bei der Eheschliefung] keinesfalls unberiick-
sichtigt.” (63) Damit zeigt die Arbeit von W. in differenzierender Weise, was es
konzeptionell und alltagspraktisch bedeutete, wenn die friihmittelalterlichen
Texte zur Ehe weder ein streng auf patriarchalischen Strukturen beruhendes
Konsensprinzip favorisieren noch allein den Konsens der Partner obenan stel-
len. In der Konsequenz bedeuten diese Einsichten u.a., dass die Kirche die
»Realisierung der Konsensehe nachweislich vorangebracht” und sich nicht ein-
fach fiir eine Bestitigung oder gar Verstirkung patriarchalischer Verhiltnisse auf
Kosten der Frauen eingesetzt hat (83). Auch in diesem Zusammenhang macht
W. die Tragweite der christlichen Idee von der Gleichheit aller Menschen oder
die biblische Forderung der Unauflgslichkeit der Ehe mit ihren Auswirkungen
auf die Stabilitit der Gruppenbeziehungen anhand der friihmittelalterlichen
Primérquellen zur Ehe deutlich. Sie erschlieft die friihmittelalterliche Sicht
auf die Ehe als Ergebnis eines komplexen Inkulturationsprozesses, in den bibli-
sche und rechtliche, soziale und ckonomische Faktoren gleichermaBen einge-
gangen sind.

Die vorgelegte Leistung ist auch deshalb hoch einzuschétzen, weil
die im Hintergrund der Primértexte verlaufenden Verstindnislinien
verbal oftmals kaum zum Ausdruck gelangen. So ,buchstabieren’ die
Textquellen zum frithmittelalterlichen Eheverstindnis zwar die pré-
genden Rollen der beteiligten Familien, doch — so W. — werde ,,der
Begriff der Familie, oder auch lateinisch familia, im gesamten Kontext
der Eheschliefiung an keiner Stelle auch nur erwdhnt“ (384). — Noch
an einem anderen Aspekt sei die Reichweite der vorliegenden Unter-
suchung veranschaulicht: Unter Riickgriff auf vorliegende Studien
kann W. zeigen, dass das Denken in der Kategorie der kultischen
(Un-)Reinheit‘ auf das Verstindnis der frithmittelalterlichen Ehe viel-
fach eingewirkt hat; allerdings warnt sie in unterschiedlichen Zusam-
menhidngen iiberzeugend vor einer Uberschitzung dieses Faktors
(z.B. 57f) und zeigt exemplarisch auf, wie der Faktor der ,kultischen
(Un-)Reinheit* zukiinftig mehr als bisher in seinem Zusammenspiel
mit anderen Faktoren (Stérung der 6ffentlichen Ordnung etc.) unter-
sucht werden kénnte (157f und 188).

Kurzum: Tatsdchlich 16st W. in ihrer lesenswerten Diss. die Ziel-
setzung ein, die Ehe im Friihmittelalter als gesellschaftlichen Kristal-
lisationspunkt auf das Zusammenspiel von biblisch-christlichen
Normen einerseits und von rechtlichen, sozialen oder ékonomischen
Bedingungen andererseits hin zu durchleuchten. Auf diese Weise
bietet sie ,via Ehe‘ einen wahrlich vertiefenden Einblick in die friih-
mittelalterlichen Verwandtschafts- und Guppenbildungsprozesse so-
wie in dabei maBgebliche Ordnungsvorstellungen und leitende Regel-
systeme. So unterstiitzt man gern W.s fundierten Vorschlag, dass eine
fallige Anschlussuntersuchung alsbald auch die (frith-)mittelalter-
liche Hagiographie auf deren Ehevorstellungen hin erforschen mége.
Nicht weniger begriindet wirkt ihr an Arnold Angenendt ankniipfen-
des Schlusspliddoyer, vom Friihmittelalter kiinftig mehr denn je als
von einem Zeitalter der Transformationsprozesse mit weitreichenden
Umdeutungs- und Wandlungspotentialen zu sprechen. Dem Ziel, die-
sen Virulenzen in puncto ,Frithmittelalterliche Ehe zwischen Reli-
gion, Gesellschaft und Kultur” lesend nachzugehen oder sie dozie-
rend zu vermitteln, dient nicht zuletzt die als Teilband 2 publizierte
Textsammlung.

Essen Hubertus Lutterbach

Kurzrezensionen

»Gerechtigkeit und Recht zu iiben® (Gen 18,19). Studien zur altorientalischen
und biblischen Rechtsgeschichte, zur Religionsgeschichte Israels und zur
Religionssoziologie. Festschrift fiir Eckart Otto zum 65. Geburtstag, hg. v.
Reinhard Achenbach /Martin Arneth. - Wiesbaden: Harrasowitz 2009.
542 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir Altorientalische und Biblische Rechts-
geschichte, 13), geb. € 98,00 ISBN: 978—3-447-06105-6

»Kollegen, Freunde und Schiiler” (IX) von Eckart Otto verfassten

sechsunddreiBig Beitrdge zu dieser Festgabe. Die Autoren forschten

entweder seit Langem selber in den Arbeitsfeldern von O. oder sie ha-
ben sich zum Teil fiir diese Verdffentlichung auf diese Felder einge-
lassen. So konnten die beiden Hg. die Beitrdge in vier Abteilungen
préasentieren, die zwar nicht alle Forschungsschwerpunkte des ver-
dienstvollen Alttestamentlers O. abbilden, wohl aber typische und

wesentliche. Damit entstand ein rundum gegliicktes Pendant zu O.s

bisherigem umfangreichen Oeuvre, das dieses mal ergénzt, mal ihm

Akzente hinzufiigt oder zumindest in dessen Echordumen steht. Die

vier Abteilungen variieren im Umfang und beim Unterbreiten von

unterschiedlichen Forschungsgegenstdnden, was der Untertitel der

Publikation notgedrungen nur unvollstindig anzudeuten vermag: ,I.

Studien zur Altorientalischen Rechtsgeschichte” (1-68), ,II. Studien

zur Altisraelischen Rechtsgeschichte und zur Formation des Penta-

teuch” (69-334), ,III. Studien zur Religionsgeschichte Israels und zur

Theologie der Psalmen® (335—422) und ,,IV. Studien zum Werk Max

Webers und zur Religionssoziologie” (423—517). Beide Register (519—

536 Stellenangaben zu Bibel und antiken Texten; 536—538 Namen aus

den Beitrdgen auf S. 377-386.423-507) erweisen sich als sehr hilf-

reich fiir ein Studium dieses Bandes. Bei den Angaben zu den Autoren

(539-542) fehlt Jurie Le Roux, University of Pretoria. NEGEB.

Birot, Antoine: La dramatique trinitaire de I’amour. Pour une introduction a la
théologie trinitaire de Hans Urs von Balthasar et Adrienne von Speyr. —
Paris: Parole et Silence Langres 2009. 2238S., brosch. € 21,00 ISBN 978-2—
283-61092-3

Die Monographie versteht sich als Einfithrung in die trinitarische

Theologie Hans Urs von Balthasars und Adrienne von Speyrs. Aller-

dings wird eine wiinschenswerte ,,Quellenscheidung® der theologi-

schen Anteile beider nicht erbracht. Vielmehr wird die Theodramatik
von B. um die Aspekte S.s ergénzt.

Auf diese Weise entfaltet der Vf. im 1. Hauptteil (Le mystere) aus-
gehend von fiinf soteriologischen Grundentscheidungen B.s (vgl.
Theodramatik III, 221ff) im Durchgang durch die Theodramatik das
Profil einer frinitarischen Freiheit der Liebe/Hingabe, um zu zeigen,
wie hier die Problemiiberhdnge der Soteriologie, wie z.B. die reale
Stellvertretung des Stinders, gelést werden kénnen. Fiir die deutsche
B.-Forschung liegt darin nichts Neues, was fiir die franzésische Theo-
logie anders sein mag. In seiner Interpretation macht der Vf. immer
wieder auf z.T. gravierende Ubersetzungsfehler aufmerksam, die zu
einem falschen Verstehen der vorgestellten Trinitatstheologie B.s fiih-
ren (u.a. 30, Anm. 7).

Im 2. Hauptteil folgen konkrete Anwendungen (applications) die-
ser trinitarischen Hermeneutik auf exemplarische Felder kirchlicher
Existenz: die Beichthaltung des Christen, das Zueinander von Kirche
und Christus sowie die frinitarische Dimension christlicher Sendung.
Den Abschluss bildet ein biographischer Anhang zu Hans Urs von
Balthasar und Adrienne von Speyr.

Die vorliegende Arbeit macht deutlich, dass die B.-Forschung
kiinftig auch das Werk S.s kritisch hinzunehmen sollte. L St

Koziel, Bernd Elmar: Apokalyptische Eschatologie als Zentrum der Botschaft
Jesu und der frithen Christen? Ein Diskurs zwischen Exegese, Kulturphi-
losophie und Systematischer Theologie tiber die bleibende Bedeutung einer
neuzeitlichen Denklinie. — Frankfurt a. M.: Peter Lang 2007, 897 S. (Bamber-
ger Theologische Studien, 33), pb. €125,30 ISBN 978—-3—631-56735-7

Das Anliegen der Innsbrucker Habil.schrift verbirgt sich im Untertitel:

Gegenstand ist nicht die apokalyptische Eschatologie Jesu und der frii-

hen Christen, d.h. deren zunachst drangende Naherwartung und dann

der Umgang mit der Parusieverzidgerung. Eigentliches Thema der Ar-
beit ist vielmehr jene moderne Denklinie, die mit der Entdeckung die-

ser apokalyptischen Hoffnung Jesu durch Johannes Weif} im Jahr 1892

ihren Anfang nahm, die dann aber eine solche Breitenwirkung entfal-

tete, dass man nicht zu Unrecht vom 20. Th. als einem Jahrhundert der

Eschatologie sprechen konnte.

Zu diesem Zweck werden drei groBe Kreise gezogen: Ein erster

Teil zeichnet die Spur nach, die diese Denklinie in der exegetischen
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Forschung gezogen hat. Die Untersuchung beschiftigt sich mit Blick
auf eine erste, das Eschatologische als Zentrum der Theologie neu ent-
deckende Phase neben Weil v.a. mit Cullmann und Bultmann. Spéter
tritt Kédisemann und die mit ihm anhebende Apokalyptikforschung
hinzu. Ein zweiter, kulturphilosophischer Teil widmet sich den au-
Bertheologischen Rezeptionsgestalten, die sich zustimmend oder kri-
tisch mit besagter Denklinie auseinandersetzen. Hier sind so unter-
schiedliche Denker wie Lowith, Blumenberg, Schmitt oder Taubes
Gegenstand der Analyse. Der dritte, systematisch-theologische Teil
beschreibt anhand der Entwiirfe Pannenbergs und Moltmanns die
Fortschreibung der Denklinie in der neueren systematischen pro-
testantischen Theologie.

Die vorliegende Studie widmet sich der Rekonstruktion und Ana-
lyse einer theologischen Denkform, die in Ankntipfung und Wider-
spruch die Eschatologie als Metatheorie des Christlichen iiberhaupt
ausmacht. Aufgrund der Dominanz und Préagekraft dieser Denklinie
sowie der fast enzyklopéadisch zu nennenden Arbeitsweise des Vi.s
gerdt die 900 Seiten starke Arbeit unter der Hand aber zu einer Ge-
schichte der exegetischen, kulturphilosophischen und systematisch-
theologischen Theoriebildung des 20. Jh.s. M. Re.

Alexander Men - Gespriche iiber Glaube und Kirche, hg. v. Wolfgang
Schmidinger. — Wien/Berlin: Lit 2010. 224 S. (orientalia — patristica —
oecumenica, 3), pb. € 19,90 ISBN 978-3-643-50244-5

Der 1990 ermordete russische Priester Aleksandr Men’ war in der spé-

ten Sowjetzeit der wohl einflussreichste russische Theologe. Bereits

in der Zeit der ,Stagnation“, der Breschnew-Epoche, wirkte er in
seiner Gemeinde bei Moskau, aber auch durch intensive pastorale

Betreuung einzelner Gldubiger im ganzen Land. Als wahrend der

Perestrojka das Interesse an Religion sprunghaft anstieg und die ge-

sellschaftliche Prdsenz von Religion méglich wurde, trat M. in die

Offentlichkeit. Seine Vortrdge in Moskau, aber auch im Fernsehen

und im Radio, sowie seine zahlreichen Publikationen zur Religions-

geschichte und zu den Grundlagen des Christentums bewirkten, dass
er, obwohl er wegen seiner 6kumenischen Offenheit kirchlich eher am

Rande stand, zeit seines Lebens zahlreiche Menschen erreichte. Heute

wird sein Andenken von einem Kreis seiner Schiiler und Anhédnger in

Russland und von Personen und Institutionen im Westen wachgehal-

ten. Der vorliegende Band enthélt zwei Vortragsreihen M.s, eine iiber

das Glaubensbekenntnis und eine iiber Christus und die Kirche. In ih-
rem lebendigen Stil, dem der urspriingliche miindliche Vortrag noch
anzumerken ist, zeigen sie die Fahigkeit M.s, grundsitzliche Zusam-
menhénge klar und interessant dazustellen. Eine ausfiihrliche Einlei-
tung des Hg.s und Ubersetzers mit einer Biographie und theologischen
Einordnung M.s ist den Texten vorangestellt. Th. B.

Troftgruben, Troy M.: A Conclusion Unhindered: A Study of the Ending of Acts
within its Literary Environment. — Tiibingen: Mohr Siebeck, 2010. (XIII) 232
S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament II, 280), kt
€ 59,00 ISBN: 978-3-16—150453—2
Diese Diss. (Princeton Theological Seminary, 2009) untersucht das
offene Ende der Apostelgeschichte. Nach einem ausfiihrlichen For-
schungsiiberblick (7-36) entwickelt T. unter Aufnahme von narrati-
ven Ansétzen (narrative criticism) aus der Literaturwissenschaft die
Methodik. Dabei wird zwischen ,closure” (Lsung des Spannungs-
bogens, Vollendung, Hinweise auf das Ende, ,,terminal markers*) und
»openness” (keine Losung, unerfiillte Erwartungen, Hinweise auf wei-
tere Ereignisse) am Ende einer Erzdhlung unterschieden (45-60). Ob
eine Erzdhlung in sich tatsdchlich zum Abschluss kommt, ist wichtig
fiir die Interpretation des Endes und damit des Gesamtwerkes. Ein
weiteres Kap. untersucht das Ende von Werken in zeitgendssischer
antiker Prosa, um zu erkennen, vor welchem Verstehenshorizont Apg
28 verstanden wurde (61-113), bevor T. detailliert Apg 28,16—31 aus
der Perspektive der ,narrative closure” untersucht (114—43). Im letz-
ten Kap. zeigt T. die Bipolaritit des Endes der Apg zwischen narrati-
vem Abschluss und Offenheit auf. Wihrend einige Themen zum Ab-
schluss kommen, bleibt die Erzdhlung insgesamt nach vorne offen.
Dadurch leitet das Ende der Erzdhlung in eine Geschichte iiber, die
an diesem Ende ankniipft, iiber es hinausgeht und bis in die Gegen-
wart andauert (in Analogie zu antiken Epen). Die Studie besticht
durch ihre Kombination von literaturwissenschaftlichen Ansitzen,
griindlicher Analyse, solider Exegese von Apg 28 und Gesamtperspek-
tive auf das lk. Doppelwerk. Chr. St.
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