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Offentliche Theologie
Neues zur gesellschaftlichen Ortsbestimmung von Religion und Theologie

Von Ralf Miggelbrink

Einerseits ist die gegenwirtige theologische Landschaft durch Ten-
denzen hin zu binnenkonfessionellen Formen der Theologie gekenn-
zeichnet. Andererseits wichst ein Bewusstsein, dass Theologie eine
Aufgabe in der Offentlichkeit fiir die Offentlichkeit beinhaltet. Die
Modelle, mit denen dieses Bewusstsein umgesetzt wird, sind recht un-
terschiedlich. (1) Zunachst wird eine auBerkonfessionelle Relevanz
des Christentums unter dem universal-menschlichen Begriff der Reli-
gion gesucht, sodass am Anfang einer Geltendmachung 6ffentlicher
Relevanz fiir das Christentum eine Theorie der Religion und ihrer Be-
deutung fiir Gesellschaft und Staat steht. Diesem Konzept folgt unter
bewusster Inanspruchnahme des Titels ,civil religion” die grund-
legende Arbeit von Eilert Herms. (2) Traditionell wird insbes. auf ka-
tholischer Seite immer noch stark der Begriff der Sikularisierung ver-
wendet, um das Verhiltnis von Gesellschaft und Kirche seit der Auf-
klarung zu deuten. Diese Interpretation wird inzwischen als in ihren
Voraussetzungen problematisch und praktisch perspektivlos bewer-
tet. Wie aber soll zukiinftig das Verhéltnis von Kirche und Staat be-
stimmt werden? Dieser Fragestellung widmet sich v.a. ein Tagungsbd.
der Europdischen Gesellschaft fiir Katholische Theologie. (3) Der
dritte Weg einer ,,Offentlichen Theologie® beruht auf der Wahrneh-
mung der hermeneutischen Situation des Christentums selbst. Christ-
liche Theologie entsteht in der Auseinandersetzung mit den gesell-
schaftlichen Selbstverstandlichkeiten, die interdisziplindr wahr-
zunehmen und zu erforschen sind. Wo sich Theologie nicht nur ex
post im Verkiindigungsinteresse, sondern von Anfang an auf die ge-
sellschaftliche Lebenssituation der Menschen einldsst, verspricht ein
solcher Weg ,,Offentlicher Theologie* die Entdeckung genuiner Rele-
vanz nicht nur religioser Funktionen, sondern auch theologischer Ge-
halte fiir Offentlichkeit und Gesellschaft,

I. Offentliche Religion

Der von Martin Baumann und Frank Neubert edierte Bd. ,Religions-
politik — Offentlichkeit — Wissenschaft“® liefert in religionswissen-
schaftlicher und theologischer Perspektive eine Ortsbestimmung der
Religionen in der Gegenwartsgesellschaft. Der Weg der Religion fiihrte
seit der Aufkldrung eher aus der Gesellschaft heraus ins Private der
Meinungen und Uberzeugungen. Auch wenn diese Entwicklung theo-
logisch immer wieder beklagt wurde, so schien sie doch unausweich-
lich: Der moderne Verfassungsstaat ist gegeniiber den verschiedenen
Religionen neutral. Auch wenn daraus nicht iiberall eine schroffe und
radikale Trennung von Kirche und Staat resultiert wie in Frankreich,
so wird auch unter kirchenfreundlicheren Bedingungen wie in
Deutschland der Staat die Mitwirkung der Kirchen bei verschiedenen
gesellschaftlichen Aufgaben zwar als Ausdruck biirgerlicher Mitver-
antwortung begriifien, dogmatische Normierungsanspriiche jedoch
zugunsten demokratischer Entscheidungs- und wissenschaftlich-ra-
tionaler Begriindungsverfahren zuriickweisen.? Die Zuriickweisung
religivser Geltungsanspriiche in Recht, Politik, Wissenschaft, Kunst
und Erziehung wurde lange Zeit mit dem historischen und staatskir-
chenrechtlichen Begriff der Sikularisierung bezeichnet. Man begriff
den Bedeutungsverlust normativer kirchlicher Gehalte? implizit als
Folge der Aufhebung kirchlicher Herrschafts- und Besitztitel, die seit
der Aufklarung in den entstehenden europiischen Nationalstaaten
vollzogen wurde. Damit wurde jene Deutung von kirchlicher Glau-
bensgemeinschaft als Herrschaft der Dekrete und dogmatischen Ent-
scheidungen vorausgesetzt, die ja auch tatsichlich ab dem ausgehen-
den 19. Jh. fiir den Katholizismus immer bestimmender wurde (Anti-
modernisteneid, Infallibilitdt usw.).

* Religionspolitik - Offentlichkeit - Wissenschaft. Studien zur Neuformierung
von Religion in der Gegenwart, hg. v. Martin Baumann / Frank NEUBERT. —
Ziirich: Pano-Verlag 2010 (CULTuREL Religionswissenschaftliche Forschun-
gen, Bd. 1. — Theologischer Verlag Ziirich 2011). 353 S., kt € 39,00 ISBN 978—
3-290-22007-5.

Habermas, Jiirgen: Glauben und Wissen. Friedenspreis des Deutschen Buch-
handels, Frankfurt 2001, 15f.

Der offene Begriff des ,,Gehaltes* ist dem Sprachgebrauch von Jiirgen Haber-
mas entlehnt (a.a. O., 20ff). Er bietet die Chance der Neutralitit zwischen
einer Terminologie, die immanente religiése Geltungsanspriiche impliziert,
und einer solchen, die metatheoretisch alle religiosen Anspriiche aufhebt.
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Dementsprechend erscheint noch in den siebziger Jahren des 20.
Jh.s die Privatisierung religiser Gehalte als fortschrittliche Befreiung
aus kirchlicher Bevormundung. Damit ist ein apolitischer Religions-
begriff impliziert, von dem aus jede Beanspruchung politischer Gel-
tung durch Religionen als deren Missbrauch fiir politische Zwecke er-
scheint.” In der Auseinandersetzung mit Fundamentalismen wird so-
gar die Festlegung der Religion auf das Private und die innere Uber-
zeugung eines Menschen zum normativen Begriff von Religion, der
deren Politisierung und gewaltdienliche Instrumentalisierung verhin-
dere. So ignorant dieses Religionsverstdndnis gegeniiber der Wirklich-
keit der vielen Religionen ist, so sehr wird in ihm die Liberale Theo-
logie des deutschen Protestantismus zum Inbegriff des Religisen
tiberhaupt. Die Privatisierung der Religion zieht deren Pluralisierung
nach sich: Wo eine Konkurrenz der Religionen zugelassen wird, eta-
bliert sich die Metapher des Marktes und unterlduft den Anspruch der
Religion darauf, letzte Instanz zu sein.® Letzte Instanz ist auf dem
Markt eben nicht ein Anbieter oder ein Produkt, sondern das Interesse
der Kunden an Religionen, das zumeist mit dem Begriff des Sinns be-
stimmt wird. Sinn bedeutet so etwas wie eine gefiihlte, subjektiv gege-
bene Gewissheit, die eine ausreichende Stabilisierung des eigenen Le-
bens in seinen Kontingenzen gewéhrt. Auch im Inneren der Religions-
gemeinschaften bildet sich mit der radikalisierten Moderne eine
selbstreflexiv gesteigerte Individualisierung und Pluralisierung aus.
Es herrschen nicht nur verschiedene Uberzeugungen; in der Konfron-
tation miteinander und der Absetzung voneinander differenzieren
sich plurale Konzepte der Lebensdeutung immer weiter. Edmund
Arens beschreibt die Situation im Anschluss an den Soziologen Ulrich
Beck® als Radikalisierung der reflexiven Moderne: Die eindeutige
Fortschrittsorientierung der Bewegung in der Moderne weicht ange-
sichts der Mehrdeutigkeit von Fortschritt der pluralen und auch kon-
troversen, individualisierten Konzeptionierung von Zielperspektiven
der Entwicklung. Innerhalb dieses Modernisierungsparadigmas blieb
der Religion nur eine Alternative. Die einen verweigerten sich gegen-
iiber dem gesellschaftlichen Modernisierungsdruck unter Riickzug
auf biblizistische, papalistische oder tridentino-folkloristische Fun-
damentalismen. Die anderen strebten die Modernisierung der Reli-
gion an, indem sie ihre Gehalte im Feld der individuellen Sinnsuche
marktformig als Angebote an das private Individuum zu platzieren
versuchten, wodurch die Religion nach Thomas Luckmann zu einer
innerlichen und also unsichtbaren Wirklichkeit wird, die sich in die
Vielfalt privatisierter, uniibersichtlicher, uneinheitlicher und unbe-
standiger Gestalten postmoderner Sinnangebote verfliichtigt. Edmund
Arens spricht typisierend vom Gegensatz zwischen Fundamentalis-
mus einerseits und postmoderner Religiositit andererseits.”

Soziologische Theoriebildung ist aber nie nur deskriptiv. Die Mo-
dernisierungstheoretiker der Sikularisierungsthese beschreiben nicht
einfach eine gesellschaftliche Entwicklung, sondern sprechen dieser
Entwicklung mit der Sakularisierungsmetapher Legitimitit und ge-
sellschaftliche Notwendigkeit zu. Als Gegenbild zu den iiberzogenen
und iiberlebten kirchlichen Herrschaftsanspriichen wird das Ideal ei-

“ Das in der empirischen Religionssoziologie ab den 70er Jahren des 20. Jh.s
vielfach rezipierte Modell von Charles Y. Young (ders.: On the Study of Reli-
gious Commitment, in: Review of Recent Research on Religion and Character
Formation, 57 [1962], 98—110) unterscheidet als die fiinf Dimensionen von
Religion: die ideclogische, die intellektuelle und die rituelle von der Dimen-
sion der Erfahrung und von den ,Folgen®, wobei letztere Dimension wegen
ihrer Unbestimmtheit in den auf Glock gestiitzten empirischen Forschungen
etwa von Ursula Boos-Niinning keine Rolle mehr spielte. In der Tradition
Glocks stehen neuere Modelle wie dasjenige von Stefan Huber (ders., Kern-
dimensionen, Zentralitit und Inhalt. Ein interdisziplinires Modell der Reli-
giositdt, in: Journal fiir Psychologie, Jg. 16,3 [http://www.journal-fuer-psy-
chologie.de/jfp-3—2008—05.htm]).

Baumann, Martin / Neubert, Frank: Einleitung: Zur Neuformulierung von
Religion in der Gegenwart, in: Dies. (Hg.), Religionspolitik [Anm. 1], 7-21,
hier: 11.

Beck, Ulrich / Giddens, Anthony / Lash, Scott: Reflexive Modernisierung.
Eine Kontroverse, Frankfurt a. M. 1996.

Arens, Edmund: Der ,eigene Gott” und die 6ffentliche Religion: Rolle und
Relevanz der christlichen Tradition in modernen Gesellschaften, in: Bau-
mann/Neubert, Religionspolitik [Anm. 1], 105-126, hier: 108—114.
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ner formalen, wertfreien Rationalitit als Prinzip einer fortschreiten-
den Aufklirung aller menschlichen Verhiltnisse im Interesse ihrer
Optimierung installiert. Was aber ist das Bessere? Kann diese Frage
beantwortet werden, ohne dass die religiosen Uberzeugungen von
Menschen zur Sprache kdmen? Konnen die konkreten Menschen, die
die gesellschaftliche Realitét bilden, von ihren religiésen Uberzeugun-
gen getrennt werden? Ist Wissenschaft ohne die denkende und argu-
mentierende Geltendmachung religiser Sinngehalte eher geeignet,
zum Fortschritt der Menschheit beizutragen, oder bedarf dieser Fort-
schritt nicht der Vergegenwirtigung religitser Traditionsgehalte?

Diese Fragen fithren zu einem dritten Paradigma der Verhéltnis-
bestimmung von Offentlichkeit und Religion. Moglich wird diese
neue Frage nach der gesellschaftlichen Bedeutung von Religion erst
da, wo eine bestimmte, notwendige Form der Sikularisierung bereits
vollzogen ist. Erst da ndmlich, wo Menschen ihre religiésen Uber-
zeugungen und Bindungen als ihre eigenen Anliegen und nicht als
aufoktroyierte kirchliche Doktrin oder Herrschaft begreifen, konnen
sie unter den kommunikativen Bedingungen einer demokratischen
Offentlichkeit zu Vertretern religits vermittelter Gehalte werden, die
jain der demokratischen Offentlichkeit nicht aufgrund ihrer kirchen-
amtlichen Verkiindigung gelten, sondern aufgrund der lebenspré-
genden Kraft, die sie fiir konkrete Menschen in gesellschaftlichen
Prozessen entfalten. Unter den Bedingungen von Sikularitat und
Pluralitét wird also eine neue Form der Geltendmachung religiés ver-
mittelter Uberzeugungen und Handlungen denkbar. Gleichzeitig
dndert sich der Religionsbegriff. Die fiir die Religionssoziologie bis
ans Ende des 20. Jh.s typische Identifikation von institutioneller
Kirche und Religion bildete die Grundlage fiir die Messung von
Sikularisierungsgraden anhand von Gottesdienstbesucherzdhlungen
und Statistiken iiber den Empfang von Sakramenten. Die gesellschaft-
liche Relevanz durch konkrete Menschen kommunikativ geltend ge-
machter religiéiser Gehalte dagegen lisst sich so einfach nicht messen.
Zudem verfehlt die Identifikation von Religion und Kirche die inzwi-
schen in Europa erreichte faktische Pluralitdt der Religionsgemein-
schaften.

Wo aber die faktische Pluralisierung anerkannt wird, bedeutet das
nicht zwangsldufig, dass Religion als rein privates (Sinn-)Konstruk-
tionsgeschehen gesellschaftlich unsichtbar werden muss. Neben den
Staaten haben sich in modernen Gesellschaften inzwischen iiberall
miichtige Institutionen der Geltendmachung gesellschaftlicher und
politischer Uberzeugungen entwickelt. Die gesellschaftliche Gegen-
wart wird nicht nur durch den postmodernen Sinnkonstrukteur in
seinem Privatissimum bestimmt, sondern sie ist auch durch Men-
schen geprigt, die sich in politischen Kérperschaften, Gemeinden
und NGOs zu gemeinsamem Handeln zusammenfinden und nach
Antworten auf bedrdngende Zukunftsfragen suchen. Religion wird
von solchen Menschen nicht als Religionsgemeinschaft erfahren, zu
der man sich nachtriglich zu einer religiosen Selbstformung zusam-
menfinde. Die Religionsgemeinschaft geht vielmehr dem religiésen
Menschen als das Milieu seines Seins und der Sozialraum seiner
Konstitution voraus. Religionsgemeinschaften sind eo ipso weder
privat noch innerlich-unsichtbar, sondern treten als gesellschattliche
Agenten auf, wo immer die religionspolitischen Rahmensetzungen
ihnen dazu die Moglichkeit geben. Auf der Basis dieser von dem
spanischen Reli%ionssoziologen José Casanova empirisch untermau-
erten Hypothese® konzentrieren sich die Autoren von ,,Religionspoli-
tik — Offentlichkeit — Wissenschaft* auf den religionsphidnomenolo-
gisch vernachléssigten® Begriff der ,Religionsgemeinschaft“. Fiir Reli-
gionsgemeinschaften bietet sich auch in der zusammenwachsenden
EU die Chance der Geltendmachung ihrer Gehalte auf der Grundlage
einer ,kooperative[n] Trennung” von Staat und Religionsgemein-
schaften.’” Vor allem aber die Zivilgesellschaft ist als Ort des , public
encounter” die Chance der 6ffentlichen Religionen (public religions),
~nach aufen ihre Glaubensiiberzeugungen, Werte und Praktiken aus-
zutauschen, dariiber zu streiten, sich zu verstindigen*, indem sie sol-
che ,,semantischen Ressourcen” und ,,performativen Potentiale” mo-
bilisieren, die ihre eigenen Gehalte kommunikativ wirksam entfalten
kénnen.**

® Casanova, José: Public Religions in the Modern World, Chicago 1994.

9 Jadicke, Ansgar: Die ,Religionsgemeinschaft“. Religionspolitik als Stimulus
fiir religionssoziologische und religionswissenschaftliche Begriffsbildung.
in: Baumann/Neubert, Religionspolitik [Anm. 1], 37-58.

9 Liedhegener, Antonius: Mehr als Binnenmarkt und Laizismus?, in: a.a.0.,
59-80, hier: 77.

* Arens, a. a. 0., 116.

II. Die offentliche Aufgabe der Theologie

Der 2007 von Peter Hiinermann und Joachim Schmiedl hg.
Tagungzsbd. ~Der Weg Europas und die éffentliche Aufgabe der Theo-
logie“’* bietet eine vielseitige Bestandsaufnahme zur rechtlichen Si-
tuation der Religionen in Europa (11-94), zu ihrer gesellschaftlichen
Bedeutung (95-230) und zum Theologie- und Wissenschaftsverstdnd-
nis (231-256). Es handelt sich um Beitréige zu einer 2007 in Berlin ab-
gehaltenen Tagung der Europdischen Gesellschaft fiir Katholische
Theologie. Die Stirke des Bd.es besteht in der Vielfalt der zum Teil
kontroversen Perspektiven und Ansitze. Allerdings beinhaltet diese
Stirke auch das Fehlen eines verbindenden analytischen und religi-
onstheoretischen Ansatzes. Verbindend ist vielmehr das erkennbare
Interesse an einer 6ffentlichen Prisenz der Theologie, die, wo sie nicht
vage postulatorisch bleiben soll, immer die Frage nach den rechtlich
garantierten Orten und gesicherten Strukturen aufwirft, etwa als Frage
nach der Prisenz der Theologien an den staatlichen Universitéiten. Die
einzelnen Beitrdge lassen dartiber hinaus jeweils exemplarisch erken-
nen, wie umkampft die Priisenz des Religitsen in den européischen
Gesellschaften ist. André Birmelé schliefit seine Schilderung zur Ent-
stehung der franzdsischen Jaicité mit einer Beschreibung neuer Ent-
wicklungen hin zu einer staatlich erwiinschten und geférderten Betei-
ligung der Kirchen an zivilgesellschaftlichen Gestaltungsaufgaben ab,
die aber nicht dariiber hinwegtiuschen kénne, dass die ,.,groBe Mehr-
heit* der franzésischen Bevélkerung ,die 1905 verordnete radikale
Trennung von Staat und Kirche® annimmt und befiirwortet."® Im An-
schluss an Joachim Schmiedls Beschreibung des langen Weges, auf
dem das kirchliche Lehramt zu einer Akzeptanz demokratischer Ge-
sellschaften gelange, zeigt Helmut Hoping am Beispiel der ,,5. Berliner
Rede zur Religionspolitik” der Bundesjustizministerin auf, wie prekir
die Situation der Religionen in einer freiheitlichen Gesellschaft wer-
den kann, wenn die entscheidende Siule ihrer sicheren Existenz, die
Religionsfreiheit, in der staatlichen Praxis zunehmend im Sinne einer
negativen Freiheit des 6ffentlichen Raumes von religitsen Uberzeu-
gungen und Symbolen verstanden wird."*

Klaus Miiller bestimmt den Dienst der Theologie im gesellschaft-
lichen Diskurs in energischer Absetzung von einem funktionalen Ver-
standnis, wie es der Rede von Religionen als Instanzen der Bereit-
stellung von Werten zugrunde liegt. Gegen Werteethik als ,,Gestalt ei-
ner Verhandlungsmoral“*® sieht M. den Dienst der Theologie gerade
darin, ,,Wahrheit im religiésen Kontext* als ,Geltungsanspruch, der
nicht relativ® ist (251), geltend zu machen. Theologie hat sich eben
gerade nicht als separates (Sub-)System oder als besonderes Sprach-
spiel neben anderen zu profilieren. Theologie entspricht ihrem Got-
tesbezug, indem sie im gesellschaftlichen Alltag die Verwiesenheit
auf das Absolute thematisiert, wie es in jeder Aussage, die Richtigkeit
beansprucht, impliziert wird. Dabei steht die Theclogie sowohl gegen
jeden metaphysischen Relativismus als auch gegen die illegitime Be-
anspruchung von letzter Geltung fiir Vorlaufiges, wie sie Kirchen bis-
weilen wohl unterlaufen mag. M. erinnert an die Innsbrucker ,,Keryg-
matische Theologie“ der 30er Jahre und an Karl Rahners ,,Grundkurs
des Glaubens* als Gestalten der Vergegenwirtigung des Gottesthemas
im Medium einer ,,human literacy” (256). In seiner Replik auf die Ar-
gumentation von Klaus Miiller vermutet Hans-Joachim Sander eine
irrtiimliche Identifikation von Relativitdt mit Relativismus: Nur eine
katholische Kirche, die sich auf die Anderen bezieht und sich insofern
relational verwirklicht, kann eigene Einsichten ohne falschen Relati-
vismus geltend machen.'®

Eine Ringvorlesungsfolge der Bonner Kath.-Theol. Fak. verfolgt die
Frage nach der katholischen Identitdt in der globalisierten Welt in
einer Vielfalt der Herangehensweisen, die strikt innertheologisch

2 Der Weg Europas und die offentliche Aufgabe der Theologie, hg. v. Peter
HUNERMANN / Joachim Scumiepr. — Berlin: Lit 2007 (Theologie Ost — West.
Europdische Perspektiven, 8). 304 S., kt € 29,90 ISBN 978-3-8258-0489-3.

3. Birmelé, André: Die Trennung von Kirche und Staat und die Theologien, in:
a.a. 0., 37-52, hier 52.

'* Schmiedl, Joachim: Die Auseinandersetzung der katholischen Kirche mit der
modernen staatlichen Ordnung, in: a.a.0., 53-72; Hoping, Helmut: Ein-
spruch: Anmerkungen zur Ambivalenz der Aufklarung, in: a.a. 0., 73-78.

15 Miiller, Klaus: Nachdenken iiber Religion im Kreuzfeuer von Wissenschatft,
politischem Interesse und theologischem Selbstverstdndnis, in: a.a. 0., 245—
256, hier: 253.

% Sander, Hans-Joachim: Statement zum Vortrag von Klaus Miiller, in: a.a. 0.,
255-260.
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bleibt."” Auch in diesem Bd. bildet die Frage nach der institutionellen
Zukunft der Kirche und ihrer rechtlich geregelten Beziehungen zu
Staat und Offentlichkeit einen Schwerpunkt. Einen anderen Schwer-
punkt bildet die Auseinandersetzung mit Impulsen des Zweiten Vati-
kanischen Konzils. Der Hg. liefert einen aufschlussreichen Beitrag
iiber die ekklesiologischen Entwicklungen in Afrika®®, bei dem aller-
dings mehr als fragwiirdig ist, ob das aus der ultramontanen Epoche
bereits bekannte und der derzeitigen Lebenssituation vieler Afrikaner
(noch sehr) vertraute Modell der patriarchalen Familie wirklich ein
avantgardistisches Modell fiir die katholische Kirche im Zeitalter ei-
ner immer radikaleren und sich rasant globalisierenden Moderne ab-
geben kann. Gregor Maria Hoff dagegen setzt sich mit der Bedeutung
der nofa ecclesiae der Katholizitdt auseinander'®; Die Neuansitze
katholischen Denkens in der Weimarer Zeit hétten gegen die funktio-
nalen Differenzierungsprozesse der Moderne das Einheitsdenken be-
tont. Thre tatsdchliche Pluralitéit beweise deren faktisches Scheitern
am postulierten Einheitsgedanken. Das Konzil weise demgegeniiber
den Weg der kirchlichen Identitéitsfindung in der ,,produktiven Wahr-
nehmung scharfer Differenzerfahrungen” (68). Es konzediere damit
eine immanente Pluralitit des Katholischen, die in der subsistit-For-
mel aus Lumen gentium 8 ihre ekklesiologische Anerkennung finde.
Wie bei Hans-Joachim Sander, so markiert Gregor Maria Hoff die Not-
wendigkeit der faktischen Pluralitit. Im Sinne Klaus Miillers bleibt al-
lerdings zu ergénzen: Faktische Pluralitit wird durch den metaphysi-
schen Einheitsbezug der Wahrheitsorientierung ihres rational-diskur-
siven Vollzuges erst reflexiv und so als Wert vollziehbar,

III. Zivilreligion als Modell

Der evangelische Systematiker Eilert Herms bindet 16 Aufsitze, die
zwischen 1997 und 2010 zum Themenkomplex , Kirche in der Gesell-
schaft* veroffentlicht wurden, durch ein programmatisches Vorwort
zu einem Bd. zusammen. H. bezieht systematisch stringent eine Posi-
tion, die er dem Konzept der civil religion zuordnet. Das Evangelium
schafft die Kirche als Gemeinschaft der Christen und , Instrument sei-
nes befreienden Wirkens an allen Menschen“*°, durch das die ge-
schopfliche Freiheit gesteigert wird zur Freiheit der Kinder Gottes, de-
ren Verkiindigung gegeniiber der Gesellschaft und deren Anwendung
auf dessen ,Lage” ihr entscheidender Beitrag zur Gestaltung des de-
mokratischen Gemeinwesens ist. Der Erfolg der Verkiindigung ist ihr
allerdings ,,vollstindig aus der Hand genommen* (16). Der Vf. priizi-
siert die gnadenhafte Wirksamkeit der Kirche im Sinne einer Gegen-
gesellschaft, in der nicht listenreiche Konkurrenz, sondern Freude am
anderen herrscht. Die dezidierte Betonung des unverfiigharen Gna-
dencharakters kirchlicher Wirksamkeit zielt auch gegen die zuneh-
mende Anwendung betriebswirtschaftlicher Kategorien im kirchli-
chen Dienst (20).

Unter Berufung auf Schleiermachers Religionsphilosophie nimmt
H. eine begriindet positive Haltung zum Konzept der ,civil religion”
ein, das er als ,Religion in ihrer gesellschafts- und niherhin politik-
gestaltenden Funktion® (67) konkretisiert. Religion in dieser Funktion
verwirkliche sich innerhalb einer Religionsgemeinschaft notwendig
plural. A forteriori ist Religion im interreligiésen Bereich plural be-
stimmt. Deshalb sei das wechselseitige Vertrauen unverzichtbare Vor-
aussetzung fiir die Ausbildung eines pluralismusfihigen, sozialen
und politischen Ethos durch die Religionen als Aktanten im Felde
der civil religion. Sowohl innerhalb einer Religion als auch zwischen
den Religionen muss als Miglichkeitsbedingung der gesellschafts-
bezogenen Zusammenarbeit von Verschiedenen Vertrauen gepflegt
werden. Wihrend sich H. hinsichtlich der Partizipationsfihigkeit des
Islam an der civil religion optimistisch zeigt, sieht er solche Welt-
anschauungen, die sich als wissenschaftlich verstehen, wegen ihrer
Pluralismusunfihigkeit als untaugliche Aktanten im Felde der Zivil-
religion.

Staaten sind auf die einheitsstiftende Funktion der Ethos-Gemein-
schaften angewiesen. Wo es nicht gelingt, unter den Bedingungen der
Pluralitit in der freien Kommunikation in und zwischen den Religi-

' Katholizismus im Kommen. Katholische Identitit und gegenwiirtige Veran-
derungsprozesse, hg. v. Claude Ozankom. — Regenshurg: Pustet 2011, 134 S.,
ph. € 19,90 ISBN 978-3-7917-2351-8.

'® Ozankom, Claude: Verschobene Achsenzeit. Ekklesiologische Entwicklun-
gen in Afrika als Avantgarde des Katholizismus? In: a. a. 0., 117—130.

*® Hoff, Gregor Maria: Im Raum der Differenzen. Marginalie einer Theologie des
Katholischen, in: a. a. 0., 63-70.

20 Herwms, Eilert: Kirche in der Gesellschaft, — Tiibingen: Mohr Siebeck 2011,
454 S., geb. € 119,00 ISBN 978-3-16-150587—4, Zitat 10.

onsgemeinschaften eine hinlédnglich wirkungsvolle 6ffentliche Reli-
gion der staatsbiirgerlichen Verbundenheit zu erzeugen, muss der
Staat ,,die Motive und Orientierungen fiir seine Aktivititen selbst
schaffen”, was allerdings durch die ,Eigenart staatlichen Handelns*
ausgeschlossen sei (113). Der somit auf die Religionen angewiesene
Staat bedarf analog zum Wirtschaftsrecht eines rechtlichen Rahmens
fiir die Kommunikation , Zielwahl-orientierender und damit Ethos be-
grimdender und Gesellschaft gestaltender GewiBheit in den Religions-
und Weltanschauungsgemeinschaften* (115). Eine richtig verstan-
dene Stellung als ,Ké6rperschaft Offentlichen Rechts” sei den Welt-
anschauungs- und Religionsgemeinschaften ,,sehr viel angemessener”
als die Rechtsstellung des ,,privaten Vereins® (70. 221-252).

Hinsichtlich ihrer Funktion als Religion, ,ethosbegriindende Ge-
wissheitskommunikation” zu organisieren, beurteilt H. die evangeli-
schen Kirchen in Deutschland als aus zwei Griinden unzureichend
effizient: Zum einen sei in Deutschland aufgrund der nachhaltigen
Préiigekraft des erfolgreichen aufgeklirten Absolutismus das biirgerli-
che Zutrauen zum Staat so tief verankert, dass vom Staat erwartet wer-
de, er werde ,in landesviterlicher Wohlmeinung [...] die integrale Er-
fiillung aller gesellschaftlichen Grundfunktionen sicherstellen® (211).
Zum anderen hétten sich die evangelischen Kirchen seit dem 18. Jh.
auf die ,,Rolle der bloBen Unterstiitzung des gesamtgesellschaftlichen
Einheitsethos” (213) zuriickgezogen. H. erkennt an, dass sich die ,,ré-
misch katholischen Kirchen [!] im preufiischen Staatsgebiet [...] den
Instrumentalisierungs- und Gleichschaltungsversuchen des preuBi-
schen Staates wesentlich entschiedener und erfolgreicher” widersetzt
haben — ein Vorzug, der jedoch durch spezifische Schwierigkeiten der
im Katholizismus kommunizierten Gewissheiten ausgeglichen wird
(2141).

Die Funktion der Kirchen wird von H. im Rahmen einer Theorie
funktionaler Differenzierung nach den vier gesellschaftlichen Grund-
aufgaben von Herrschaft/Politik, Versorgung/Wirtschaft, Wissenschaft
und Weltanschauung/Religion bestimmt. Als Erscheinungsform der
Religion falle den Kirchen in einer multikulturellen Gesellschaft die
offentliche Aufgabe zu, zur weltanschaulichen Kommunikation bei-
zutragen, indem sie ,ihre Mitglieder im Vollzug ihrer Interaktion
orientier[en]“ (279).

Toleranz lasse sich nicht durch ihre negative Abwehrfunktion ge-
geniiber perhorreszierten Formen der Intoleranz begriinden, sondern
bediirfe wie alles menschliche Handeln in allen Lebensbereichen po-
sitiver Griinde in Gewissheiten, die die Ziele des eigenen Wihlens
und Handelns bestimmen. Wegen dieser Angewiesenheiten mensch-
lichen Handelns auf positive Griinde der Wahlorientierung auch in
Politik und Okonomie hilt H. den weltanschaulich neutralen Staat
fiir illusorisch (285-289). Inhaltlich sei die christliche Gewissheit als
»Geschaffen- und Qualifiziertsein der Lebensgegenwart” durch das
~bildende Wirken des dreieinigen Gottes* bestimmt (295), womit alle
anderen denkbaren Uberzeugungspositionen umfasst sind, was ihr
Existenzrecht nicht gefihrde, sondern allererst begriinde (306). Der
christliche Absolutheitsanspruch widerspricht nicht dem Toleranz-
impuls, wo er konsequent unter der Voraussetzung von Toleranz aus-
gelegt wird (311). Diese Programmatik sieht H. nicht nur durch christ-
liche Fundamentalismen gefihrdet, sondern auch durch ,weichzeich-
nende Verunklarungen der christlichen GewiBheit* (311).

In seinem Beitrag zur ,Lage und Perspektive der Kirchen im Zu-
sammenhang der européischen Einigung am Ubergang vom 20. zum
21. Jahrhundert” begriindet H. noch einmal die Stellung der Kirchen
als Institutionen Offentlichen Rechts. Zugrunde legte er dabei sein
Modell von vier gesellschaftlichen Grundaufgaben. Dennoch bewertet
er die weiteren Aussichten fiir eine sachgerechte dffentlich-rechtliche
Verankerung der Kirchen wegen der Dominanz des wirtschaftlichen
Sektors im zusammenwachsenden Europa skeptisch (336-374). In ei-
nem Anhang aus dem Jahr 2010 beurteilt H. jedoch den Nachtrag zum
europdischen Verfassungsvertrag zur , Rechtsstellung der Kirchen und
Religionsgemeinschaften* als Beitrag zur Vermeidung weiterer Priva-
tisierung der Religionsgemeinschaften im Sinne privatrechtlicher Ver-
eine (375).

Der Bd. von Eilert Herms ist hoch bemerkenswert, weil er nicht
primér von aktuellen gesellschaftlichen Fragen und Problemen aus-
geht, sondern ausgesprochen prinzipiell nach Wesensbestimmungen
von Kirche, Religion, Gesellschaft, Politik und Staat fragt, die es erlau-
ben, Grundziige der Interaktion zu bestimmen. Die Nahtstelle zwi-
schen Politik und Gesellschaft bietet der Religionsbegriff, der eine Di-
mension von Kirche benennt, die auch ohne Bekenntnis zum geoffen-
barten Glauben jedem Menschen zuginglich ist. Das pluralititsfihige
Verstéindnis von Religion als zielwahlorientierende und so ethos-
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begriindende Tnstanz (neben anderen) erm&glicht dabei eine Sicht der
Kirchen als Agenten in einem von verschiedenen Seiten bestellten
Feld. Die Gedankenfithrung ist streng deduktiv, prazise und schlissig.
Sie markiert eine Basis fiir die gesellschaftliche Kommunikation iiber
Normen und sie tragende Uberzeugungen jenseits von Offenbarungs-
oder Naturrechtsanspriichen. Die zu einseitig positive Rezeption des
Begriffs der Zivilreligion darf nicht verstellen, dass es Eilert Herms auf
der Grundlage eines Modells unterschiedlicher gesellschaftlicher Auf-
gaben um die Sicherung der Religion als einer Praxis eigener Art geht.
Wiinschenswert wire innerhalb einer prinzipientheoretischen Refle-
xion, wie sie H. vortrigt, eine Erléduterung der irreduziblen Selbststdn-
digkeit der verschiedenen gesellschaftlichen Praxisbereiche, sodass
erkennbar wird, warum sich Religion weder aus der Okonomie und
ihren Erfordernissen noch aus der Politik und ihrem Ordnungsbedtirf-
nis ableiten lisst. Ein solcher Irreduzibilitatsaufweis ist notwendig,
um entsprechend instrumentelle Verstandnisse von civil religion ab-
zuwehren. Auch kann an H.s Modell die Anfrage gestellt werden, ob
nicht in modernen Gesellschaften iiber die vier von ihm namhaft ge-
machten Aufgabenbereiche von Politik, Okonomie, Wissenschaft und
Religion hinaus weitere Bereiche mit spezifischer Aufgabenstellung
und relativer Autonomie benannt werden miissten, mindestens z.B.
die Bereiche von Kunst und Erziehung.*!

Der Verzicht auf naturrechtliche Argumentation und die unbefan-
gene Deutung der eigenen Rolle mithilfe eines Begriffs von Religion ist
fiir das katholische Verstindnis der kirchlichen Stellung gegeniiber
Staat und Gesellschaft ungewohnt, aber angesichts der Begriindungs-
und Durchsetzungsschwierigkeiten naturrechtlicher Argumentatio-
nen sehr wohl zu bedenken. Ein dhnlich klar argumentierendes Werk
fehlt jedenfalls auf katholischer Seite. Gegeniiber der am staatlich re-
gulierten 6ffentlichen Sektor interessierten civil religion begreift die
public theology die Zivilgesellschaft als ihren Resonanzboden. Es
geht nicht mehr primédr um eine Verankerung im Rechtssystem eines
Staates, sondern um die thematische Prisenz in den Diskursen der
Offentlichkeit einer Gesellschaft.

IV. Zum Konzept Offentlicher Theologie

Die Aufgabe einer ,Offentlichen Theologie ist eher anschlussfihig
fiir ein protestantisches Theologieversténdnis. Das Programm der
~public theology" wurde zuerst in den USA formuliert. Auf der
Grundlage der Theorie kommunikativen Handelns von Jiirgen Haber-
mas zielt die amerikanische public theology auf die christlich inspi-
rierte Teilnahme an der ,.civil society®. Aus der kirchlichen Enge soll
die Theologie durch den Kontakt zn den Sozialwissenschaften einer-
seits und anderen Religionen in einer pluralen Offentlichkeit anderer-
seits herausgefiihrt werden.”” Paul S. Chung unterscheidet in seiner
sehr informativen Einfiihrung in , public theology” drei Grundtypen
»~Offentlicher Theologie“: (1) Einem ersten Ansatz geht es um eine in
der Offentlichkeit verstehbare und authentische Darstellung christ-
lich-kirchlicher Uberzeugungen, die jedoch eng an den dogmatischen
Quellen entwickelt werden. (2) Der reformierte Theologe des
Princeton Theological College Max Lynn Stackhouse und der katho-
lische Theologe David Tracy sehen dariiber hinausgehend die Auf-
gabe 6ffentlicher Theologie in einer Hermeneutik, die christliche
Uberzeugungen in einer interdisziplinir zu erforschenden Abhéngig-
keit von der sozialwissenschaftlich thematisierten Lebenswelt inter-
pretiert. (3) Benjamin Valentine schlieflich sieht nicht nur das Mittei-
lungsinteresse der christlichen Kirchen, sondern v.a. den Bedarf der
Zivilgesellschaft an religitisen Gehalten, die aber nicht unter der No-
menklatur nachgefragt werden, unter der sie in traditionellen binnen-
kirchlichen Diskursen thematisch werden. Hier wird nicht nach dem
Sinn der Inkarnation gefragt, sondern nach dem ,,well-being of our so-
cial life“ (3f). Die Gefahr einer selektiv-instrumentellen Hermeneutik
des Christentums liegt bei dem Ansatz von Valentine auf der Hand. Im
religionspolitischen Programm der civil religion werden Religionen
auf ihre gesellschaftliche Dienlichkeit festgelegt.*® Damit aber stehen

*! Benner, Dietrich: Allgemeine Pidagogik. Eine systematisch-problem-
geschichtliche Einfithrung in die Grundstruktur pidagogischen Denkens
und Handelns, Weinheim/Miinchen 2001, 27-57.

** Cuune, Paul S.: Public Theology in an Age of World Christianity. God’s
Mission as Word-Event. — New York: Palgrave Macmillan 2010, 268 S., geb.
€ 69,99 ISBN: 978-0-230-10268-2, S. 2.

% Das Konzept wurde seit den sechziger Jahren des 20. Jh.s programmatisch
vertreten durch Robert N. Bellah von der University of California (ders., Civil
Religion in America, in: Daedalus 96 [1967], 1-21). Es stiitzt sich im Wesent-
lichen auf die Definition von Religion als Instanz der Sinnstiftung, wie sie im
Anschluss an Paul Tillich entwickelt wird.

sie zumindest in der Gefahr, im 6ffentlichen Raum mit ihren eigenen
Traditionen und deren Hermeneutik das Potential fiir eine kritisch-
korrektive Teilhabe an gesellschaftlichen Diskursen und Prozessen
zu verlieren, auf die das Programm der public theology gerade abzielt.

Ein Qualititskriterium fiir 6ffentliche Theologie wire hier in der
Frage zu sehen, inwieweit es einer Theologie gelingt, bei ihrer funk-
tionalen Indienstnahme durch Politik, Okonomie und Erziehung eige-
ne, genuin theologisch begriindete Inhalte so geltend zu machen, dass
die Theologie gegeniiber den gesellschaftlichen Selbstverstindlich-
keiten und Bediirfnissen ein kritisches Potential entfalten kann und
dennoch ankniipfungs- und gespréchsfihig bleibt.

Der an Max L. Stackhouse orientierten public theology ist eine
Festschrift gewidmet, die in einzelnen Aufsitzen das Programm, die
zentralen Themen, die globale Orientierung und den Persﬁnlichen
Beitrag von Max Stackhouse ausfiihrlich thematisiert.** Nimi Wari-
boko von der Andover Newton Theological School in Massachusetts
(USA), arbeitet Werte des ,,Judeo-Christian ethos” heraus, die in Inter-
aktion mit anderen Ideen, sozialen Strukturen, Méchten und Moden
die Ethik des Weltfinanzmarktes mit seiner Bewertung von Zeit und
Risiko hervorbrachten, woraus der Autor die Schlussfolgerung zieht,
dass dieses Finanzsystem nur in der Bindung an diese auch christlich
imprégnierten normativen Gehalte bestehen kann und durch eine rein
materialistische Sichtweise auf Gkonomische Prozesse gefihrdet ist.*®
David W, Miller begriindet auf der Grundlage der Uberwindung der
Tabus von Rasse und Geschlecht auf dem Arbeitsmarkt die Notwen-
digkeit der Uberwindung des letzten Tabus der Religion eines Mit-
arbeiters, die in einer , Faith-Friendly-Company* ihren Ort hat, sodass
die Firma zum Lebensraum fiir spirituell orientierte, motivierte und
zur Kritik fahige Mitarbeiter werden kann.*® William Schweiker von
der University of Chicago bestimmt die Wahrnehmung Gottes ,,as the
integrity of all living existence* als Moment der christlich bestimmten
Formung eines in der globalisierten Welt notwendigen ,,cosmopoliti-
cal conscience*.?’

Der Bd. zeigt sehr eindrucksvoll, wie jenseits der Debatten iiber die
Présenz von Theologien an den Universitdten und die politisch garan-
tierten Gestaltungsrdume von Kirchen theologische Motive in ganz
verschiedenen Lebensbereichen Gestaltungskraft entfalten konnen.
Dass allerdings das Modell der public theology am besten an ame-
rikanischen Beispielen erldutert werden kann, ergibt sich aus der stér-
keren Verankerung amerikanischer Konfessionen in ihrer Pluralitit in
einem zivilreligiés vorgeprigten 6ffentlichen Raum, den es aufgrund
der andersartigen staatskirchlichen Situation in Europa so nicht gibt.

V. Beispiele Offentlicher Theologie
1. Religios besetzte Themen in der Offentlichkeit

Der von dem Missionswissenschaftler Henning Wrogemann hg. Bd.
..Die Sichtbarkeit des christlichen Glaubens“*® enthilt neun Vortriige,
die anldsslich einer Studienwoche gleichen Titels an der kirchlichen
Hochschule Wuppertal/Bethel 2008 in Wuppertal gehalten wurden.
Der Kirchengeschichtler Mark S. Burrow von der Andover Newton
Theological School erklart anhand des politischen Traumes noch ein-
mal die Rolle religits-eschatologischer Motive fiir das amerikanische
Nationalbewusstsein.”? Stefanie Schardien sieht hinsichtlich der in
Deutschland fiir die Offentliche Theologie klassischen Aufgabenstel-
lung des medizinethischen Engagements der Kirchen die Aufgabe
nicht in einer ungebrochenen Sichtbarmachung des christlichen
Glaubens, sondern vielmehr in einer kritischen Teilnahme an dem in-
terdisziplindr und plural bestimmten Prozess der Urteilsbildung, der
,multidisziplindre Sachaspekte, allgemein anerkannte ethische Prin-
zipien, sowie spezifische Hintergrundtheorien, wie etwa zugrundelie-
gende Menschenbilder®, umfasst. So etwas wie einen spezifisch evan-

24 Public Theology for a Global Society. Essays in Honor of Max L. Stackhouse,
hg. v. Deirdre King HainsworTH / Scott R. PaETH. — Grand Rapids: Eerdmans
2010, 264 S., geb. € 35,99 ISBN: 978—0-8028-6507-6.

Wariboko, Nimi: The Moral Roots of the Global Financial Industry, in: a.a. 0.,
51-73, Zitate 72f.

Miller, David W.: The Faith-Friendly Company: An Idea Whose Time has
Come?, in: a.a. 0., 74-86.

Schweiker, William: Public Theology and the Cosmopolitical Conscience, in:
a.a.0., 123-138.

“ Die Sichtbarkeit des christlichen Glaubens. Kirche und Theologie in der
Offentlichkeit, hg. v. Henning WroceEMANN. — Neukirchen-Vluyn: Neukirche-
ner Verlagsgesellschaft 2010, 152 S., kt € 24,90 ISBN: 978—-3-7887—2478-8.
Burrows, Mark S.: E pluribus unum? Der ,weitersprechende Gott“ in der plu-
ralistischen Gesellschaft Nordamerikas, in: a.a O., 14-24.
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gelischen Beitrag erblickt sie dabei in der Kultivierung der (rechtferti-
gungstheologisch aufgehellten) Spannung zwischen , Lebensschutz

und Lebensgestaltung*.*®

Das interdisziplindr besetzte Zentrum fiir Religion und Gesell-
schaft an der Bonner Univ. fiihrte im Sommersemester 2009 eine
Ringvorlesung zu dem Thema , Katastrophen und die Antworten der
Religionen“ durch, die 2011 unter gleichem Titel in Buchform ver-
offentlicht wurde.?' Der Berliner Soziologe Wolf Dombrowsky weist
als Auftakt die Haftbarmachung Gottes fiir vermeintliche Schicksals-
schldge zuriick, die sich wirkungsgeschichtlich ausgerechnet am Bei-
spiel des Exdbebens von Lissabon mit dem Beginn der Aufklérung ver-
bindet und die Neuzeit als Exkulpierungsmythos begleitete. Der Vf.
betont dem entgegen die Notwendigkeit ethisch-gesellschaftlicher
Diskurse iiber die Risikopolitik in Staat und Gesellschaft: Welche
Risiken und Gefahren sind Menschen bereit, sich und einander um
welchen Nutzens willen zuzumuten? Wie weit geht ihre Bereitschaft,
prosozial fiir Risikominimierung eigene Einschrinkungen hinzuneh-
men?* Fragen wie diese stellen den Risikoforschern und Managern
Entscheidungsgrundlagen zur Verfiigung, die sie ansonsten aus blo-
fen MutmaBungen einerseits und einer ihrer selbst nicht bewussten
Mehrheitsmeinung andererseits entnehmen miissten. Weist der Sozio-
loge damit den Weg aus der Engfilhrung der Katastrophenwahr-
nehmung unter der Perspektive der sog. Theodizee, so liefert der
Bonner Dogmatiker Michael Schulz mit seinem Beitrag ein subtiles
Referat der sauber systematisierten Anldufe in dieser Frage, das zu
einer Losung des Problems anhand der Unterscheidung des Todes als
Fluchgeschehen und als Verendgiiltigung des Lebens in der Gottes-
beziehung hinfiihrt; dieses kénne allerdings nur in Beziehungen
wachsen, fiir deren Wachstum im Katastrophenfall der Notfallseel-
sorger helfen kénne.*® Der evangelische Systematiker Michael Roth
deutet nach einer schulmiBigen Abhandlung der géingigen Lisungs-
versuche zur Theodizeefrage die Rede vom deus absconditus als reli-
gitses Verhalten, das angesichts des Leidens in der Welt dennoch auf
Gott vertraut, ohne dieses Gottvertrauen mit der Allmachtspradika-
tion vermitteln zu kénnen.** Beide systematisch-theologischen Bei-
trige nehmen sich im Ensemble des Bd.es eher traditionell und wenig
innovativ aus. Der Bochumer Historiker Lucian Hélscher bringt die
Idee einer geschichtlichen Vervollkommnung der unvollkommenen
Welt, die er mit Voltaire, Adam Smith, Kant, Lessing und Hegel
illustriert, ursachlich mit der Erfahrung des Erdbebens von Lissabon
zusammen und zieht daraus die Konsequenz, dass im Horizont dieses
Denkens Menschen auch fiir Katastrophen verantwortlich sind, die
nicht von Menschen verursacht wurden. Im Horizont des Vervoll-
kommnungsanspruches némlich legitimieren die Folgen jedweden
Ungliicks prinzipiell den Vorwurf mangelnder Vorsorge. In seiner
Schlussfolgerung verldsst Holscher den Bezugsrahmen der Frage
nach der Verantwortlichkeit. In seinem letzten Absatz werden keine
Normen mehr aus der Geschichtsphilosophie abgeleitet. Katastrophen
werden jetzt lediglich auf einer bloBen Deskriptionsebene als ,, Wende-
marken des geschichtlichen Prozesses® bezeichnet. Nur: wie soll ein
Prozess denkbar sein, wenn Teleologie als geschichtsphilosophische
Denkfigur konsequent abgelehnt wird?*® Der Bonner Liturgiewissen-
schaftler Albert Gerhards beschreibt Juden- und Christentum als Reli-
gionen, die aus Katastrophenerfahrungen hervorgingen, welche sie
durch Gedédchtnis und Gebet ,,verarbeiten, indem sie sie in das ,, Licht
der Glaubensgeschichte als Heilserfahrung® riicken, was Gerhards mit
einer Aufzéhlung entsprechender Texte des Judentums und Christen-
tums illustriert.’

%0 Schardien, Stefanie: Von der Wiege bis zur Bahre — vom Reagenzglas bis zur
Patientenverfiigung: Die Kirchen und ihr medizinethisches Engagement, in:
a.a.0., 43-59, hier: 59.

Katastrophen und die Antworten der Religionen, hg. v. Wolfram Kinzic /
Thomas RHEINDORFER. — Wiirzburg: Ergon 2011 (Studien des Bonner Zen-
trums fiir Religion und Gewalt, 7), 192 S., geb. € 34,00 ISBN: 978—3-89913—
803-0.

2 Dombrowsky, Wolf R.: Katastrophen — Menschenwerk als Gottestat. Exkul-
pierungsmythos der Moderne, in: a. a. 0., 19-26.

Schulz, Michael: Katastrophe als Anklage — oder: Wie bekommt Gott einen
gnédigen Menschen? Uberlegungen zur Theodizee, in: a.a. 0., 27-47.

Roth, Michael: Die Rede vom verborgenen Gott, in: a. a. 0., 49-68.

Hélscher, Lucian: Katastrophe als Katalysator — das Erdbeben von Lissabon
und die Folgen, in: a.a. 0., 109-120.

Gerhards, Albert: Pro quacumque necessitate. Katastrophenbewiltigung in
liturgischen Traditionen des Judentums und Christentums, in: a. a. O., 121—
135, Zitate von 123 und 135.
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2. Wahrheitsanspriiche der Religionen im Diskurs

Das Thema der mehr oder weniger konfligierenden Wahrheitsansprii-
che von Religionen fokussierte ein Symposion, das 2008 an der Univ.
Bern abgehalten wurde®. Interreligiositéit wird hier anhand eines ten-
denziell konflikttrédchtigen Themas auf hohem Systematisierungs-
niveau intendiert. Der Berliner Okumeniker und Missionswissen-
schaftler Andreas Feldtkeller entwickelt einen ,,Theorierahmen® zur
Beschreibung von Religionen in ihrer Pluralitdt und Dynamik hin-
sichtlich ihres unterschiedlichen Ausbreitungsverhaltens: Religionen
deuten und gestalten menschliche Grunderfahrungen, indem sie die-
sen einen Ordnungsrahmen anbieten, ihre Steigerung oder gar ihre
Uberwindung verheiflen. Sie breiten sich durch ,generative” Fort-
pilanzung aus, durch ,,imperiale” und ,,missionarische Ausbreitung*
oder ,.scholastische Weitergabe“ und , kulturelle Aneignung”.*® Den
Ausbreitungstypen entsprechen unterschiedliche Anspriiche hin-
sichtlich der Wahrheit religidser Inhalte und ihrer Durchsetzung. Das
Beispiel Siddharta Gautamas illustriert im sinnfélligen Kontrast zur
hellenistischen Religionspolitik die These des Autors, dass ein hoher
Wahrheitsanspruch sehr wohl mit dem Verzicht auf einen hohen
Durchsetzungsanspruch koexistieren kann und umgekehrt (63). Ein
starker Durchsetzungsanspruch birgt unabhingig vom Wahrheits-
anspruch das gréfite Risiko religios motivierter Gewalt. Der Theologie
falle die Aufgabe zu, ,die herrschaftslegitimierende Imanspruch-
nahme der befreienden Botschaft anzugehen®, um bei aufrechterhalte-
nem Wahrheitsanspruch gewaltfirmigen Durchsetzungsinteressen
wehren zu konnen (53-56). Die Unterscheidung zwischen Wahrheits-
und Durchsetzungsanspruch ist geeignet, denjenigen entgegenzutre-
ten, die meinen, nur durch den Verzicht auf religiose Wahrheits-
anspriiche wiirden Religionen friedfertig und sozial integrierbar.®®
Der Berner Alttestamentler Walter Dietrich erldutert das Alte Testa-
ment als in einem Raum interreligiser Begegnung entstanden. Zahl-
reiche fremdreligiose Spuren haben sich in den Text eingegraben. Die
JHWH-allein-Bewegung sei aus dem Kontext der assyrischen Hegemo-
nie und ihrer Religionspolitik zu erkldren und habe nicht die absolute
und exkludierende Bedeutung, die ihr von Rigoristen immer wieder
beigelegt werde. Dieselbe rigoristische Einstellung begriinde auf
christlicher Seite die ablehnende Haltung gegeniiber dem AT, die je-
doch ganz im Sinne der interreligiosen Offenheit des AT zu tiberwin-
den sei.*” Die Erliuterung von Entstehungskontexten reicht allerdings
ebenso wenig aus, um Geltungsanspriiche wie denjenigen der JHWH-
Monolatrie zu relativieren, wie umgekehrt das faktische Vorhanden-
sein von Rezeptionen aus fremden Religionen im AT die interreligitse
Rezeption als Norm fiir das Christentum begriinden kann. Um das be-
absichtigte Begriindungsziel zu erreichen, bedarf es iiber die Kennt-
nisnahme der historischen Sachverhalte hinaus der inhaltlichen Aus-
einandersetzung dartiber, was die JHWH-Monolatrie iiber den bloBen
Monismus hinausgehend an inhaltlichen Momenten enthélt, sowie ei-
ner rationalen Wiirdigung dieser Gehalte. Daraus kénnten Anspruch
und Grenzen eines religivsen Exklusivismus wie desjenigen der
JHWH-Monolatrie abgeleitet werden. Die Ableitung aus religions-
geschichtlichen Fakten des AT kann hingegen schon deshalb nicht ge-
lingen, weil sie der Bibel innerhalb des Argumentationsverfahrens je-
nen unbedingten Wahrheitsanspruch zubilligen muss, dessen Bestrei-
tung bewiesen werden soll. Der Berner Neutestamentler Ulrich Luz
beschreibt fiir das Ende des 3. Jh.s eine kurze ,,Phase der Religionsfrei-
heit*, in der religiose Wahrheitsanspriiche in philosophischen Schu-
len ercrtert wurden. Die Etablierung des Christentums als Reichsreli-
gion habe diese Phase beendet und zur gewaltsamen Durchsetzung
nicht nur der christlichen Religion, sondern auch zur monistischen
Durchformung und Indienstnahme der heidnischen Philosophie ge-
fithrt. Darin erweist sich das Christentum als erheblich durchset-
zungsinteressiert, was L. mit Feldtkeller als Konsequenz der inneren
Schwiiche des Christentums als einer ,Welt-negierenden Erlosungs-

%7 Religionen - Wahrheitsanspriiche — Konflikte. Theologische Perspektiven,
hg. v. Walter DietricH / Wolfgang Lienemann. — Ziirich: Theologischer
Verlag Ziirich 2010 (Beitréige zu einer Theologie der Religionen, 10), 244 S.,
kt € 27,80 ISBN: 978-3-290-17558-0,

%% Feldtkeller, Andreas: Theoretische Perspektiven auf das Ausbreitungsverhal-
ten von Religionsgemeinschaften, ihren Wahrheitsanspruch und ihre Kon-
fliktbereitschaft, in: a. a. 0., 43—69, hier: 53-57.

39 Feldtkeller setzt sich hier differenziert mit Jan Assmanns These von der
Mosaischen Unterscheidung (ders., Die mosaische Unterscheidung und die
Sprache der Gewalt, Miinchen 2003) auseinander, indem er zwischen Wahr-
heitsanspruch und Durchsetzungsanspruch differenziert.

** Dietrich, Walter: Das Alte Testament in der christlichen Bibel — Relikt frem-
der Religiositéit oder Garant (interJreligiéser Offenheit?, in: a. 2. 0., 71-91.
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religion® in der ihr zugefallenen Rolle der Reichsreligion deutet.** Der
Baseler Dogmatiker Reinhold Bernhardt arbeitet an einem interreli-
gits nicht ex-, sondern inkludierenden Verstindnis des christlichen
Grunddogmas von der Gottheit Jesu Christi, das er nicht ontologisch
deutet, sondern entsprechend dem geschichtlichen und relationalen
Charakter der Christusoffenbarung reprisentationslogisch. Damit bie-
tet sich ein Bekenntnis zum extra Christum nulla salus an, das nicht
kausativ denjenigen vom Heil ausschlieBt, der sich nicht zu Christus
bekennt, sondern das dazu einlddt und darum wirbt, Jesus als die
Représentanz Gottes geschichtlich und relational zu erkennen.*? Der
Islamwissenschaftler Reinhard Schulze diagnostiziert die gegenwér-
tige gesellschaftliche Situation der Religion anhand semantischer
Differenzierungsprozesse. Durch sie unterscheidet sich ein religioses
Feld, das durch Begriffe wie , Lifestyle, Gliick, Erfahrung” bestimmt
ist, von einem anderen, das ,genealogisch und bisweilen mythisch*
die %ggehdrigkeit zur Religion in Unterscheidung von Sékularitat re-
gelt.

Das Berner Symposion ist hinsichtlich des anzustrebenden Re-
flexionsniveaus und der notwendigen Selbstthematisierung des
Christentums in der interreligitsen Begegnung herausragend und
richtungsweisend, weil sich die Autoren bemiihen, die Kategorien
ihrer Beschreibung und Bewertung religiéser Phénomene differen-
ziert zu begriinden, statt diese einfach aus einem mehr oder weniger
fiir selbstverstindlich genommenen christlichen Selbstbewusstsein
abzuleiten.

3. Das Subjekt in der medialen Welt

Alexander D. Ornella hat im Rahmen des vom Grazer Fundamental-
theologen Gerhard Larcher verantworteten und vom sterreichischen
Fonds zur Férderung der wissenschaftlichen Forschung (FWF) finan-
zierten Projektes ,, Theologie in der Mediengesellschaft” eine Diss. zu
der Frage verfasst, wie ,,Rezipientinnen Medien und IKT [gemeint: In-
formations- und Kommunikationstechnologien] verwenden, wie sie
mit deren Hilfe narratives** konstruieren, die sie in ein bestimmtes
Verhiltnis mit der Welt setzen, und wie sie durch deren Verwendung
Sinn erfahren**®. Zum interaktiven Versténdnis der Identititskon-
struktion des Vf.s passt, dass er sich auBer auf Ricceur auf rezeptions-
dsthetische Theorien, namentlich auf Wolfgang Iser, stiitzt (14). Die
entlang der Subjekttheorie des Literaturwissenschaftlers Peter Zima
entwickelten Theoriemomente des Subjekts fithren iiber die Rezep-
tion der Lacanschen Erwiigungen zur Subjektivitdt als Resultante der
,Eingliederung des Individuums in die symbolisch-sprachliche Ord-
nung® (96) schlieBlich zur absoluten Skepsis Jean Baudrillards hin-
sichtlich der Méglichkeit von Subjekthaftigkeit iiberhaupt (81-104).
Die ,narratives“ werden so zu den Bruchstiicken, aus denen sich der
Konsument analoger und der Nutzer digitaler Medien fragile Selbst-
und Sinnkonstruktionen basteln, in die mehr oder weniger religidses
Material verwoben sein mag. Wegen der absoluten Ausblendung der
wichtigen theologieimmanenten Beitréige transzendentalphilosophi-
scher Provenienz zum Subjektthema erscheint die genuin theologi-
sche Seite bei O. skandalds theorielos. Es kann nicht angehen, dass
sich die ,, Theologische Anthropologie® bei O. im Wesentlichen aus-
schlieBlich auf die Dogmatik von Gerhard Ludwig Miiller*® stiitzt, de-
ren allgemeine Aussagen dann noch einseitig, entsprechend dem Ar-
gumentationsanliegen des V£.s zitiert werden (163—168). Das resiimie-
rende Abschlusskap. der Arbeit macht dieses Manko noch einmal

*! Lugz, Ulrich: Religionen, konkurrierende Wahrheitsanspriiche, Konflikte und
ihre theologisch-reflexive Bearbeitung in der Spitantike, in: a.a. 0., 93-115,
hier: 114.

*2 Bernhardt, Reinhold: Extra Christum nulla salus — Blockiert der Christus-
glaube die Anerkennung anderer Religionen? in: a. a. 0., 117-145.

3 Schulze, Reinhard: Die dritte Unterscheidung: Islam, Religion und Sakulari-

tdt, in: a. a. O., 147-205, Zitat von 204.

Unter Berufung v.a. auf Paul Ricceur deutet der Autor Identitit als erzdh-

lungsvermitteltes Konstruktionsgeschehen, das die Widerfahrnisse des

Lebens zu einer ,sinnstiftenden Einheit* verkniipft (a.a.O., 181). Der V£

{ibernimmt zur Bezeichnung dieses Erzdhlgeschehens nicht den franzési-

schen Begriff des récit, weil er mit der englischen Ubersetzung von Ricceurs

Werk , Temps et récit” (3 Bd.e, Paris 1983—1985) arbeitet, in der ,récit” mit

»narrative* wiedergegeben wird.

OrnELLA, Alexander D.: Das vernetzte Subjekt. Eine theoretische Anndhe-

rung an das Verstindnis von Subjektivitidt unter den Bedingungen der Infor-

mations- und Kommunikationstechnologien. — Wien/Berlin: Lit 2010. 268 S.

(Theologie — Kultur — Asthetik, 4), pb. € 24,90 ISBN: 978-3-643-50025-0.

6 Miiller, Gerhard Ludwig: Katholische Dogmatik fiir Studium und Praxis der
Theologie, Freiburg °2003.
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deutlich: Der erste Absatz referiert steil und unvermittelt anthropolo-
gische Thesen aus Erwin Dirscherls Anthropologie. Vollkommen kon-
textlos heiBt es, der Mensch gehe aus dem , trinitarischen Kommuni-
kationsgeschehen hervor.*” Ein schlichtes ,,aber” markiert dann den
Ubergang zur raschen Ableitung fraktaler Subjektivitit aus der Zeit-
lichkeit und Geschopflichkeit des Menschen. Hier wire eine sorgfal-
tige Strukturierung des Feldes theologischer Anthropologie notwen-
dig. Mindestens miisste das Thema der Siinde dabei ausfiihrlich be-
riithrt werden und mit ihm die Problematik siindhafter Strukturen
und , narratives®, was aber zumindest anndherungsweise ein freies
Subjekt denkbar macht, das nicht nur seiner bruchstiickhaften Fremd-
bestimmung unterworfen ist, sondern dem jedenfalls in seiner Bezie-
hung auf das absolute Gegeniiber die eschatologische Hoffnung auf
ein Selbst verheifen und aufgegeben ist. Abseits einer spezifisch theo-
logischen Kritik bleibt aber das philosophische Argument bestehen,
dass die immer auch programmatischen Formulierungen von Theo-
rien fraktaler Subjektivitiit selbst Vollziige sehr klar willentlich agie-
render und gestaltender Subjektivitit sind.

4. Ein Politiker als , katholischer Intellektueller*

In , der Stille der Benediktinerabtei Affligem*® und in der ,,Polderland-
schaft von Zuienkerke“ sucht der Priisident des Européischen Rates
und ehemalige belgische Ministerprisident Herman van Rompuy
jene Distanz zum ,, Trubel der Briisseler Wetstraat®, die ihm den Blick
des christlichen Intellektuellen ,.fiir einen allgemeinen, grundlegen-
den Sinn der Welt* erdffnet. Wie eine Illustration zu Eilert Herms’ Mo-
dell der gesellschaftlichen Aufgaben wirkt es dann, wenn v. R. aus-
fithrt, ein ,,geistliches Defizit“ hindere die Gesellschaft daran, ,etwas
Grofes in Angriff zu nehmen®, ,.groBe Projekte, ,die das Individuum
per definitionem iibersteigen®, sodass das gesellschaftliche Leben nur
vom ,,Streben nach der gréBtméglichen Sicherung der eigenen In-
teressen beherrscht® wird.*® Ohne Religion kénne die Gesellschaft
auflange Sicht keine ,, Tugend der GroBherzigkeit” (44) hervorbringen.
Die Sinngebung aus dem Glauben hingegen verdndere jedwedes Han-
deln der Menschen (50). Sie wirkt antiideologisch, weil sie nach dem
»Néchsten* fragt (60). Um sich der totalen Kommerzialisierung des
Lebens erfolgreich entgegenzustellen, bedarf der Glaube eines offent-
lichen Sektors, in dem erzieherisch ,,das Gefiihl fiirr das Gute, Schone
und Wahre“ zu pflegen ist (70). Glaube wird inhaltlich als Entschei-
dung ,.fiir das Mysterium* bestimmt (87). Neben der Okonomisierung
nennt v. R. die Gefahr der Banalisierung durch die , biclogische Revo-
lution® (77). Anders als Eilert Herms sieht er deutlich die Funktion
von Kunst und Erziehung in komplementirer Bezogenheit auf die
Religion. Deutlich weniger selbstbewusst als H. schitzt v. R. die kirch-
liche Zukunft ein und benennt die Inkompatibilitdt moderner Lebens-
gestaltung mit kirchlichen Normierungsanspriichen, die die Gefahr ei-
ner ,,Jmplosion des Christentums im Westen“ (150) berge (144-151).
Er wendet sich gegen einen halbierten Multikulturalismus, der um
Verstidndnis fiir Kopftuch und Ramadan wirbt, christliche Brauche
und Traditionen aber verdchtlich macht, und fordert eine multikultu-
relle Gesellschaft auf der Basis gemeinsamer Werte, ,,eine Kultur der
Rechte und Pflichten® (118-191, Zitat: 189). Eindrucksvoll macht der
Bd. zweierlei erlebbar: Die Sehnsucht eines katholischen Politikers
nach verbindenden Werten als Grundlage der Politik, die diese nicht
aus sich heraus schaffen kann, steht auf der einen Seite. Auf der ande-
ren Seite steht die Wahrnehmung, dass es nicht mehr gelingt, theo-
logisch begriindete Glaubens- und Wertiiberzeugungen gesellschaft-
lich zu kommunizieren, wofiir guten Gewissens nicht alleine die Ge-
sellschaft verantwortlich zu machen ist.

VI. Schlussfolgerung

Der Durchgang durch neuere Veroffentlichungen zur 6ffentlichen Pra-
senz von Glaube und Theologie macht v.a. ein Defizit auf katholischer
Seite deutlich. Es bedarf einer prinzipientheoretischen Grundlegung
des Verhiltnisses von Staat und Religion fiir demokratische Gemein-
wesen. Die fortgeschrittene Wahrnehmung der gesellschaftlichen
Rolle von Religion und Theologie im Bereich der Zivilgesellschaft ist
erfreulich. Eine prinzipientheoretische Grundlegung Offentlicher
Theologie als Theorierahmen fehlt auf katholischer Seite. Problem-

" Dirscherl, Erwin: Grundriss theologischer Anthropologie. Die Entschieden-
heit des Menschen angesichts des Anderen, Regensburg 2006.

48 Rompuy, Hermann van: Christentum und Moderne. Werte fiir die Zukunft
Europas. Aus dem Niederldndischen iibersetzt von Karl Georg Cadenbach. —
Kevelaer: Butzon & Bercker 2010. 191 S., geb. € 14,90 ISBN: 978-3-766—
61395-0; Zitate auf den Seiten 13, 15, 29, 27, 34.
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anzeigen und Ansitze sind durch die neuere Politische Theologie im
Anschluss an Johann Baptist Metz in erfreulicher Weise geliefert wor-
den. Durch ihre Weiterentwicklung kénnte sich auch die katholische
Theologie starker im 6ffentlichen Feld positionieren. Wo der Dialog
zwischen Theologie und Gesellschaft sich ausschlieBlich an gesell-
schaftlichen Fragen und Problemen ausrichtet, droht eine doppel-
gesichtige Gefahr: Zum einen entfernen sich Christen, die sich v.a.
von gesellschaftlichen Fragen leiten lassen, von der Erforschung der
christlichen Gehalte, von denen her sie zu gesellschaftlichen Proble-
men Stellung beziehen wollen. Zum anderen geraten christliche Bei-
tréige, die nicht in der klug durchdachten eigenen Tradition und Iden-

titdt wurzeln, schnell zu oberflichlichen Aktualititsheziigen ohne
weitere Wirkungsgeschichte und gesellschaftliche Prigekraft. Dass
v.a. die katholische Theologie in diesem Feld schwach aufgestellt ist,
wurzelt auch in einer problematischen Lehrtradition, nach der die &f-
fentliche Theologie eine Sache der Laien wiire, die sacra theologia
hingegen eine solche des kirchlichen ordo. Eine solche personelle
Aufgabendifferenzierung ist der Aufgabenstellung einer wirklich &f-
fentlichen Theologie nicht zutréglich. Wo sie weiterhin tradiert und
praktiziert wird, kann die genuine Aufgabe 6ffentlicher Theologie
nicht erfiillt werden.

Exegese / Altes Testament

Mekhilta de-Rabbi Jishma’el. Ein friiher Midrasch zum Buch Exodus. Aus dem
Hebréischen iibersetzt und hg. v. Giinter Stemberger. — Berlin: Suhrkamp
2010. 644 S., In € 45,00 ISBN: 978-3-458-70027—2

Die vorliegende Ubersetzung eines der altesten Auslegungswerke der

rabbinischen Literatur richtet sich sowohl an allgemein an jiidischer

Bibelauslegung Interessierte als auch an Spezialisten. Es handelt sich

um den ersten Bd. einer Reihe von Neuiibersetzungen bekannter rab-

binischer Bibelauslegungen, die im Verlag der Weltreligionen erschei-
nen sollen.

Als Mekhilta bezeichnet man einen Midrash zu den gesetzlichen
Teilen des Buches Exodus (von Ex 12 bis ca. Ex 35 mit Unterbrechun-
gen). Dieser Midrash, eine Art von teils wortlicher, teils thematischer
Bibelauslegung, stammt aus tannaitischer Zeit, d.h. aus der Zeit jener
frilhen Rabbinen, die man als Tannaiten (,Repitenten®) bezeichnet
und die kurz nach der Zerstérung Jerusalems ihre sammelnde und
ordnende Tatigkeit aufnahmen. Er liegt in zwei zum Teil stark von-
einander abweichenden Fassungen vor, der Mekhilta von Rabbi
Yishma’el und der, die mit dem Namen Rabbi Shim’on bar Yohais ver-
bunden wird. Theologisch interessant sind solche Midrashim u.a.,
weil sie zeigen, wie die Bibel in der jiidischen Tradition mehrere Aus-
legungen erfahren kann, ohne ihre Dignitit dadurch in Zweifel zu zie-
hen. Der als vollkommen verstandene Bibeltext wird als mehrdeutig
akzeptiert; er kann daher eine theoretisch unbegrenzte Zahl von Aus-
legungen finden, was im Midrash immer wieder durch die Einleitung
~eine andere Auslegung® deutlich gemacht wird.

Der Bd. bietet neben einer gut lesbaren, aber nur grob strukturier-
ten Ubersetzung des zum Teil schwierigen Grundtextes eine all-
gemeine Einleitung in den zeitlichen Rahmen des Werkes (2. Halfte
des 3. Jh.s n. d. Z.) sowie die Anfinge des Rabbinats, die frithe rabbi-
nische Schriftauslegung, die halakhischen Midrashim und die in ih-
nen angewandten Methoden sowie die Datierung der Mekhilta und
ihre handschriftliche Uberlieferung. Zu bedauern ist, dass der Uber-
setzung kein hebréischer Text beigegeben wurde. Die englische Neu-
bearbeitung der Mekhilta de-Rabbi Shim’on bar Yohai (hg. v. David
Nelson, 2005) hat eine solche zweisprachige Edition erneut ein-
drucksvoll zum MaBstab gemacht. Insofern bleibt zumindest ein Vor-
zug der Edition und freieren englischen Ubersetzung der Mekhilta de-
Rabbi Yishma’el von J. Lauterbach (1933—35) bestehen. Die vorlie-
gende Ubersetzung basiert auf der italienischen, fast vollstindigen
MS Oxford Bodleian Library 151,2, einer Sammelhandschrift, die
mittlerweile zumindest teilweise in einer online-Abschrift einsehbar,
dort allerdings anders strukturiert ist. Gelegentlich sind Lesarten aus
anderen Textzeugen fiir die Ubersetzung herangezogen, ohne dass
stets genau angegeben ist, auf welche Handschrift oder indirekten
Zeugen Bezug genommen wird. Indirekte Textzeugen und traditio-
nelle Kommentare, wie sie etwa in der wissenschaftlichen Edition
des Abschnittes Amalek von M. Kahana (Jerusalem 1999) herangezo-
gen werden, bleiben gelegentlich unberiicksichtigt.

Der Kommentar enthélt knappe Sacherlduterungen und textkriti-
sche Anmerkungen sowie Hinweise auf Parallelen. Fiir ein breiteres
Publikum gedacht ist das Glossar; es schlieBen sich ein knappes Lite-
raturverzeichnis, Stellenregister, Verzeichnis der Rabbinen und ein
niitzliches Sach- und Personenverzeichnis an.

Insgesamt ist die neue Ubersetzung eines zentralen Textes der frii-
hen rabbinischen Literatur zu begriifien. Sie erschlieBt einen theo-
logisch grundlegenden Text des Judentums fiir eine breitere Leser-
schaft und erméglicht so auch ein besseres Verstindnis christlicher
Traditionen.

Mainz Andreas Lehnardt

Reinert, Andreas: Die Salomofiktion. Studien zur Struktur und Komposition
des Koheletbuches. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 2010. 227 S.
(Wissenschaftliche Monographien zum Alten und Neuen Testament, 126),
kt € 39,90 ISBN: 978—3-7887—2380—4

Die vorliegende Studie unternimmt den als neuartig eingeschitzten
Versuch, ,.eine an den Vokabeln des Buches orientierte Struktur zu
erarbeiten” (34), denn die ,bisherigen Entwriirfe einer strukturellen
oder kompositorischen Analyse [...] arbeiteten vor allem themenori-
entiert und achteten [...] u. E. zu wenig auf die vom Text selbst, von
den Vokabeln, ja mehr noch: in den Vokabeln sich nahelegende Struk-
tur* (33; Hervorhebungen vom Autor). Methodisch erklirt der Autor,
v.a, syntaktische und Leitwort-Analysen anwenden zu wollen, um
spéter aber auch ,iiber zusammenhingende und strukturiibergrei-
fende Themen des Koheletbuches [nachzudenken] [...], die erst die
eigentliche Komposition, den Aufbau des Buches hervortreten las-
sen.” (34) Die Methodik dieses Nachdenkens iiber Themen bleibt da-
bei ebenso offen wie das Verhiltnis der in den Vokabeln gefundenen
Struktur zu der durch Themen entfalteten Komposition. Hauptauf-
gabe der Studie ist jedoch die strukturelle Untersuchung (vgl. 34).
V. a. den Leitworten gesteht der Autor strukturbildende Bedeutung
zu (vgl. 33). Das Innovative dieses Vorgehens relativiert er jedoch
selbst, wenn er schreibt: ,Die hohe Bedeutung der Leitworter fiir die
Struktur und den Aufbau des Buches sind [sic!] von der Forschung
léngst erkannt worden. Loretz, Kohelet, 167—180 hat sich dem Wort-
schatz Kohelets ausfiihrlich gewidmet.” (136, Anm. 156) Im Zentrum
der Untersuchungen steht die Frage nach der Abgrenzung der sog.
»Salomofiktion“. Hier lautet der Anspruch des Autors, aufgrund sei-
ner Methodik aufweisen zu kénnen, dass das Ende der Salomofiktion
erst in Koh 4,16 anzusetzen ist.

R. gliedert die Salomofiktion (und spéter auch das weitere Buch) in ,Er-
kenntniswege" und erarbeitet im Wesentlichen vier Kennzeichen (die jedoch
innerhalb der Studie durch ungenaue Definitionen auch variieren) derselben:
a) die Formel @i non, (,unter der Sonne*, wird vom Autor auch mit ,,unter
dem Himmel* gfeichgesetzt): »Diese UDET NOR Abschnitte (und nur sie) bergen
;Erkenntniswege Kohelets'.“ (135) [Das ist unrichtig: In 1,16-18 und 2,1-2 findet
sich der Hinweis auf ein Geschehen ,unter der Sonne“ nicht, was der Autor
damit abtut, dies kénne ,,als von Koh 1,13.14 bekannt und bis zu der Formulie-
rung ,unter dem Himmel’ in Koh 2,3 als Reflexionsrahmen vorausgesetzt wer-
den* (82). Gleiches lieBe sich dann aber wohl fiir andere Textabschnitte sagen,
die die Formel nicht beinhalten und deshalb vom Autor nicht zu den Erkennt-
niswegen gezahlt wurdenl; b) ,,die Konstruktion des Vorhabens mit 3%“ (79), c)
wird das durch die Untersuchung erreichte Ergebnis ,,mit 2277 konstruiert und
qualifiziert” (79) und d) folgt eine Explikation.

Die Tatsache, dass in den zw6lf nach Koh 4,16 aufgefundenen , Erkenntnis-
wegen“ meist zwei, gelegentlich sogar drei Kennzeichen fehlen, darunter haufig
das entscheidende Windhauch-Ergebnis, dient dem Autor als Argument, dass
die Salomofiktion in 4,16 enden miisse. Doch schon vor 4,16 ist das Muster
nicht durchgehend erkennbar: Von den neun innerhalb von Koh 1,12—4,16 an-
gesetzten , Erkenntniswegen* treffen nur in vieren alle Kennzeichen zu (in den
Erkenntniswegen 1, mit Vorbehalten 5, 6 und 7). Auch die Abfolge Versuch —
Ergebnis — Explikation variiert stark und ldsst sich keinesfalls immer in allen
drei Elementen miihelos aufweisen.

Das scheint auch dem Autor nicht verborgen geblieben zu sein; denn ent-
gegen seiner Ankiindigung, das Ende der Salomofiktion in 4,16 neben der the-
matischen Durchdringung v.a. ,,mit Hilfe der Leitwortanalyse und der Identifi-
zierung von Textbausteinen® (167) aufzuweisen, findet er zuletzt nur zu einer
stichhaltigen Begriindung seiner These: ,Wir meinen, dass das Thema der
Nachfolge des Konigs die Salomofiktion prégt [...] Selbst der Kénig [...] wird
abtreten, wir [sic!] sterben miissen [...] und alles, was er sich mit ,Miihen® ver-
schaffte, wird dahin- und dem Nachfolger, der sich nicht dafiir abmiihte, zufal-
len. Aus diesem Grund nehmen wir an, dass die Salomofiktion nicht in Koh 2,11
oder 3,22 endet, sondern sich bis 4,16 erstreckt.” (180; nahezu identisch mit
133) Die Begriindung ist letztlich dann doch keine Leitwort- oder Textbau-
stein-gepréigte, sondern eine rein thematische! Die Entscheidung, dass die Salo-
mofiktion nicht bis Koh 12,7 auszuweiten ist, fallt iibrigens auch nicht aufgrund
von Leitworten (vgl. 177f).



457 2011 Jahrgang 107 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 458

Sind ~bei allen Vorbehalten hinsichtlich der methodischen Sorgfalt —in den
Thesen des Autors grundsétzlich interessante Ansétze erkennbar, wird die Lek-
tiire aufgrund zahlreicher unpréziser Formulierungen und Widerspriiche deut-
lich erschwert. So konstatiert R. in Bezug auf die Eigenstindigkeit der ,,Zentral-
frage“ des Buches, Koh 1,3, auf S. 50: ,Die Eigenstindigkeit der Zentralfrage
wird von den wenigsten Forschern bejaht” (was im Gegensatz zu seinem eige-
nen Ansatz stiinde), wahrend er auf S. 55 meint: ,,Insgesamt ldsst sich eine Be-
wegung hin zu groBerer Differenzierung ausmachen, die die Elemente des An-
fangs (Koh 1,1 Uberschrift — 1,2 Motto — 1,3 Zentralfrage — 1,411 Prolog) ausein-
anderhélt. Dieser Mdglichkeit neigen auch wir [...] uns zu.“ Man fragt sich,
worin dann der Unterschied seines Ansatzes zu denen jener vielen Forscher be-
steht, die die , Eigenstédndigkeit der Zentralfrage [nicht] bejah[en]* (50)?

Komplizierte Schachtelsitze scheinen nicht nur der Rez.in, son-
dern auch dem Autor den Blick auf den logischen Duktus zu verstel-
len: So versucht R., ,eine an den Vokabeln des Buches orientierte
Struktur zu erarbeiten, die [scil. die Struktur!], iiber bloBe Stichwort-
verbindungen, Lexemwiederholungen oder gelegentliche strukturbil-
dende Signale hinausgreifend [!], zu einem der Gliederung entspre-
chenden Aufriff [?] anhand einer Leitwort-Analyse zu gelangen be-
strebt ist.” (34) Im Gegensatz dazu ist es im Fazit auf S. 167 die Leit-
wortanalyse selbst, die ,iiber bloBe Stichwortverbindungen und
Lexemwiederholungen hinausgreifend, zu Struktur und Komposition
des Buches Kohelet beitragen* sollte.

Zudem iiberschreitet der Autor immer wieder seine eigenen Vor-
gaben und Zielsetzungen und versucht neben seinem eigentlichen
Forschungsbereich auch noch das ganze Buch quasi im Schnelldurch-
gang zu analysieren (vgl. Teil 2: A und C) oder in literar- und redak-
tionskritischen Detailfragen, die er nicht untersucht hat, Entscheidun-
gen zu treffen. Dass das zu wenig reflektierten Aufierungen und Inkon-
gruenzen fiihrt, liegt auf der Hand.

Schwerwiegender als formale Inkohérenzen wie etwa die wieder-
holte Bezeichnung , Redakteur” (z.B. 37, Anm. 3) statt ,Redaktor” (so
aber etwa 71) und der hiufige Wechsel von alter und neuer Recht-
schreibung (vgl. etwa 34 oben: umfalit, unten: muss! 39 u. meistens:
»daB“ gegen 180: ,,dass”) sind inhaltlich fehlerhafte Sétze wie: , Die
Bemerkung [gemeint ist die Uberschrift 1,1] soll dazu dienen, Salomo
als Autor zu kennzeichnen. Umso erstaunlicher ist freilich, daB der
Name erst in Koh 1,12 erscheint.“ (39) Das ist schlicht falsch: Der
Name ,,Salomo* kommt im ganzen Buch iiberhaupt nicht vor!

Fazit: Eine Fokussierung und Beschriinkung auf die ,,Salomofik-
tion“ selbst und die in der Einfithrung genannten strukturanalytischen
Methoden hitten der Studie sicher bessere Dienste geleistet. In diesem
Bereich liegen m. E. auch die eigentlichen Stirken der Arbeit. Dank
gebiihrt dem Autor fiir den gut eingearbeiteten und im Anhang {iber-
sichtlich angeordneten Uberblick iiber neuere Entwiirfe zur Glie-
derung des Buches von 1963-2004 (Anhang 2).

Wien Elisabeth Birnbaum

Vialle, Cathérine: Une analyse comparée d’Esther TM et LXX. Regard sur deux
récits d’une méme histoire. — Leuven: Peeters 2010. (LVIII) 405 S. (Biblio-
theca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium, 233), kt € 76,00 ISBN:
978-90—429-2285-3

Das Esterbuch der hebréischen Bibel ist nur eine von (mindestens)

vier antiken Versionen der Ester-Erziihlung. Zwei davon, die Fassung

der Septuaginta und die des sog. Alfatextes, liegen in griechischer

Uberlieferung vor, gehen aber auf semitischsprachige Vorlagen zu-

riick; die dritte, die der Vetus Latina, ist ihrerseits eine Ubersetzung

aus dem Griechischen. Zahlreiche Studien in den letzten Jahrzehnten
haben die komplexe Textgeschichte dieser Ester-Biicher und deren
hypothetische Vorstufen zu rekonstruieren versucht. Dariiber ist je-
doch noch zu wenig in den Blick gekommen, dass nicht nur das hebr.

Esterbuch, sondern auch die drei anderen Fassungen die Ester-Story

durchaus eigenstindig verarbeiten und eine rein entstehungs—

geschichtliche Perspektive ihnen ebenso wenig gerecht wird wie ihre
bloBe Wah.rnehmung als Ubersetzungs-Literatur.

In ihrer 2007 in Louvain-La-Neuve abgeschlossenen Diss. nimmt
Cathérine Vialle diesen Befund methodisch ernst, indem sie das hebr.
und das septuagintagriech. Esterbuch jeweils konsequent als in sich
stehende Erzihlung narratologisch analysiert (dass Gleiches auch mit
dem Alfatext und der Vetus Latina zu geschehen habe, hilt sie als De-
siderat fest, das im Rahmen ihrer bereits recht umfangreichen Mono-
graphie nicht mehr zu leisten war).

In einer ,Introduction” legt sie die von ihr gewihlten methodischen bzw.
terminologischen Entscheidungen offen (Narratologie in Anlehnung an Mar-
guerat/Bourquin und U. Eco sowie an Chatman) und fasst Einleitungswissen
zum Textbefund, zur Historizitit des Erzihlten und zur Diskussion um die

literarische Gattung des Buches zusammen. Ein Appendix setzt diese Linie fort
und verfolgt die Rezeption der Ester-Erzihlung in Judentum und Christentum.
Die beiden groBen Hauptteile, der erste zum MT (1-161), der zweite zur LXX
(163—340), sind analog gegliedert und greifen jeweils zunéchst Fragen des plot
(,intrigue*) auf, gehen dann den Haupt- wie Nebenfiguren nach und beleuchten
schlieBlich die ,Welt* der Erzdhlung, insbes. das Gottes- und das Menschen-
bild. Vergleichend ist die Studie insofern angelegt, als der Durchgang zur LXX
jeweils zentrale Befunde zum MT noch einmal erinnert und in einer abschlie-
Benden ,,Conclusion” knappe Biindelungen zu den Texten und den grofien
theologischen bzw. anthropologischen Linien erfolgen. Durchgehend présen-
tiert sich die Arbeit als ,Lektiire”, d.h. sie referiert Beobachtungen am Text
und Rezeptions-Reaktionen, die zum einen fiir das Profil des impliziten Lesers
ausgewertet werden, zum anderen aber auch unumwunden als Reaktionen ei-
nes modernen Lesers gekennzeichnet sind.

Fiir die Charakterisierung der Figuren des MT konnte V. auf eine
breite Sekundaérliteratur zuriickgreifen. Eine detaillierte Plot-Analyse
fiir das hebr. Esterbuch als ganzes dagegen und erst recht fiir die ,Mi-
kro-Plots® der Einzelszenen wurde in dieser Weise bisher nicht vor-
gelegt; die zahlreichen neueren Monographien und Artikel, die syn-
chrone Zuginge zum MT wiihlen, konzentrieren sich eher auf struktu-
relle bzw. stilistische Aspekte. V. a. aber bei der narratologischen Er-
schliefung der LXX-Fassung hat die Vf.in Neuland betreten; der groBe
Abschnitt zur plot-Analyse bleibt hier zu Recht fast fubnotenfrei.

Die angenehm lesbare, stellenweise geradezu spannende und nir-
gendwo redundante Arbeit lebt von ihrer Fiille an sorgfiltig begriinde-
ten Detailbeobachtungen, die hier weder zusammengefasst noch im
Einzelnen kommentiert werden kénnen. Einige groBe Linien seien
hervorgehoben.

Fiir das Esterbuch der LXX verfolgt V. konsequent die Spur des eingangs
erzihlten Traums des Mordechai, sodass dieser Traum in seiner Funktion als
Leselenkung iiberraschende Dominanz gewinnt. Im Vergleich mit den opak blei-
benden Charakteren des MT erscheinen ihr die vier Hauptfiguren (der persische
Konig, Mordechai, Ester und Haman) in der griech. Fassung runder, transparen-
ter und —aubBer Haman, der seinem Namen bougaios / der Aufgeblasene (,,orgue-
illeux*) alle Ehre macht — auch sympathischer. Das Motiv der Ehre in seinen
beiden Komponenten von ,honneur” und ,.gloire® durchzieht die Schrift als
ganze und gibt ihr damit ein eigenes Geprdge. Was V. in textimmanenter Kon-
zentration — und fiir ihre Studie absolut sinnvoller Beschriankung — treffend her-
vorhebt, lieBe sich unter Einbeziehung anderer friihjiidischer und nichtjiidisch-
hellenistischer Schriften als zeittypisch vertiefen. So kénnte etwa auch die ver-
haltene Erotik in der Begegnung zwischen Kénig und Kénigin nach Zusatz D
noch mehr Tiefenschérfe erhalten. Als ein wenig bedauerlich sei in diesem Zu-
sammenhang allerdings angemerkt, dass die Vf.in die Erweiterung ihrer eigenen
Leseperspektive durch Ansitze der Genderforschung, wie sie in der Esterlitera-
tur reichlich zu finden sind, nicht genutzt hat.

Das hebr. Esterbuch erschlieBt sich ihr, anders als das der LXX, nicht nach
dem einfachen fiinfschrittigen Schema von Exposition — Verwicklung — Wende
— Losung — Schlusssituation, sondern erzéhlt mit der Bedrohung Mordechais
durch Haman und mit dem geplanten Genozid am jiidischen Volk eine doppelte
Verwicklung, der auch eine doppelte Wende und zwei Losungen entsprechen.
Als generelles Charakteristikum des MT ist, darauf besteht V. zu Recht, dessen
satirischer (nicht komischer!) Grundton festzuhalten, der bereits im ,,Prolog“
von Kap. 1 Gegenstand eines Pakts mit dem (impliziten) Leser wird und eine
ungebrochene Identifikation mit dem Erzédhlten verhindert. Dies gilt insbes. im
Blick auf Kap. 9 mit seiner Schilderung des von Juden provozierten ,Blut-
bades", dessen schockierend-iibertriebene Ausmale Kritik herausfordern. Viel-
leicht hitte deutlicher zum Ausdruck kommen kénnen, dass nicht erst christ-
liche Leser oder Leserinnen diese Textdimension entdeckt haben, sondern
jiidische Autoren ihnen vorangegangen sind. Im Blick auf eine christliche Aus-
legungsgeschichte des Esterbuches, die von antijiidischen Grundeinstellungen
begleitet war, scheint es angemessen, die Anregungen des Konzilsdokuments
»Nostra aetate”, vom Judentum und mit dem Judentum zu lernen, explizit in
den Horizont des eigenen christlichen Vorverstindnisses aufzunehmen.

Die angedeuteten nachdenklichen Riickfragen schmilern die
Leistung der vorgelegten Arbeit nicht, die in mustergiiltiger metho-
discher Klarheit einen recht bekannten Text neu und einen eher unbe-
kannten Text erstmals erschlieBt. Fiir die Ester-Forschung, besonders
die zur Septuagintafassung, ist sie ein Meilenstein.

Miinster Marie-Theres Wacker

Schnocks, Johannes: Rettung und Neuschépfung. Studien zur alttestamentli-
chen Grundlegung einer gesamtbiblischen Theologie der Auferstehung. —
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2009. 291 S. (Bonner biblische Bei-
trége, 158), geb. € 43,90 ISBN: 978—-3-89971-570-5

Die Hoffnung auf Gottes Handeln an den Toten ist zentral fiir den

christlichen Glauben. Biblisch gesehen aber scheint sie prima facie

nur einseitig verankert: Zwar beziehen sich die ntl. Auferstehungs-
zeugnisse stets auf ,die Schrift’, doch ist ,Auferstehung’ im AT unter
klassischen Prémissen thematisch und zeitlich randstiandig. So aber
bricht die Frage nach der Einheit der Schrift an einem theologisch-re-
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ligiosen ,Hotspot* auf und kénnte die fatale Neigung férdern, ein
Christentum ohne AT zu denken.

Es sind u.a. solche Fragen (11-16), die Johannes Schnocks nach
der atl. Basis einer ,,gesamtbiblischen Theologie der Auferstehung®
suchen lassen. Die Bonner Habil. des Jahres 2008 untersucht an-
gesichts der wenigen expliziten Auferstehungstexte (Dan 12,1-3;
2Makk 7; Jes 26) solche atl. Texte, in denen ,Theologien der Auf-
erstehung [...] nicht unmissverstandlich vorliegen* (39, Hervorh. d.
Rez.) und sucht hier ,theologische Ansitze, die als Bedingung der
Moglichkeit angesehen oder rezipiert werden konnen, um von Gott
als dem zu sprechen, der die Toten auferweckt® (16).

S. ergénzt also die religionshistorische Suche nach Quellen des bi-
blischen Jenseits- und Auferstehungsglaubens um den Aspekt der Dy-
namik der atl. Literatur, der er vom Einzeltext iiber die Kontexte bis zu
inner- und auBerbiblischen Adaptionen folgt. Er fragt programmatisch
nach ,grundsitzlich vorstellbaren Wirkungen im Sinne von Verste-
hensmaglichkeiten® und ,textlich nachweisbaren Aufnahmen eines
Textes" (256). Hohes Interesse gilt Metaphern und Leerstellen als
Quellen und Regulativen zur Neudeutung von Realitit (34—38).

S. demonstriert sein Programm nach der hermeneutischen Einleitung (11—
42) an Jjob 14,131f; 19,25ff und zeigt, wie die LXX diesseitshezogene Klage- u.
Vertrauensaussagen aus dem MT auf ein Jenseits bezieht und die pramortale
Rettungshoffnung unter Annahme eines Totengerichts zur schépfungstheo-
logisch fundierten postmortalen Gewissheit transformiert (43—54).

Ps 88 und Ez 37,1-14 (161-242; 55-160) sind ,,Schwerpunkttexte” (40) der
Studie. Sie reprisentieren exemplarisch diverse Gattungen (Psalter, Weisheit
bzw. Prophetie) und verschiedene BezugsgréBen (betendes Individuum bzw,
Kollektiv) des erhofften Gotteshandelns an den Toten. Diese Hauptkap. rahmen
kiirzere Abschnitte zu Jjob (s. 0.), zur Totenerweckung bei Sirach und in der
Elija-Elisatradition (1Kon 17,17-24; 2Kén 4,18-37) als Beispiele frither Rezep-
tionen (237-248). Ein Schlusskap. (249-256), gefolgt von Registern und Ver-
zeichnissen (2571f), biindelt die Ertrige zu atl. ,Bausteinen® einer Theologie
der Auferstehung und einem bibeltheologischen Fazit.

Ps 88, den S. (mit Janowski, Lies u.a.) wegen Nihen zu Ps 16 und Klg 3 in
nachexilische Zeit, ,etwa ins 5. Jhdt.“ (117f) datiert, profiliert er als die Klage
reflektierende Klage (1201f), die betone, dass die ,Klage auch [...] ihre theologi-
sche Berechtigung hat, wenn die Hoffnung auf eine rechtzeitige Erhérung
schwindet* (122). Zur Debatte um den Status der Fragen in V. 11ff tragt der V£.
differenzierend bei (102—113), indem er die fext-induzierten Primissen der je-
weiligen Positionen aufdeckt. Zwar kiinne V. 11ff von V. 6bfy her (gegen Criise-
mann) nicht als pure Frage gelten (105), gleichwohl sei der Fragestatus wichtig.
Er zwinge die Lesenden, ,,die schmerzhafte Aussage, dass Jhwh an Toten keine
Waunder tut, selbst durchzubuchstabieren® (V. 6) (107) und rufe als Gebet sogar
Gott zur Entscheidung (112). Zwischen Vertrauensruf (V. 2) und Verlassenheit
(V. 19) entstehe ein theonomes Gefille, das Antwort nur auBerhalb des Gebets,
von Jhwh selbst erwarte (117). Seine anfingliche Anrufung als Retter provoziere
mit ihrer Infragestellung (V. 6.11ff) ein (Weiter-)Denken neuer Wirklichkeiten
(126). Diesen Méglichkeiten geht der V£, u.a. in Ps 87 LXX und in einer iiberzeu-
genden intertextuellen Lektiire der Pss 49.73.88 nach. Die kanonisch-kursori-
sche Lektiire dieser Pss forme eine ,kontrastreiche Einheit“. Sie mache von
49,16 her auch in 88,11ff eine postmortale Gottesbeziehung denkbar. Ps 88 sei-
nerseits setze gegen die mystische Euphorie von 73,12 die Dignitit des gottver-
lassen sterbenden Frommen ins Recht (155f).

Nach den Analysen zur individuellen Retfung vor/aus dem Tod im Psalter
fokussiert das Kap. zu Ez 37 das Kollektiv und 16st das Titelstichwort Neuschép-
fung ein. Der V{. weist in detailreich-behutsamer Abwagung die gingige These,
bes. in V. 7ff werde die primédre Metapher zur realen Auferstehung der mak-
kabdischen Mértyrer transformiert, als methodisch fragwiirdig und an der End-
gestalt scheiternd zuriick. Die sonst literarkritisch ausgewertete Zweiphasigkeit
der Belebung bzw. die Adressierung der ruach (V. 9) deutet S. schliissig als dra-
matische Intention der Grundschicht bzw. der im Sinne der Propheten unver-
fiigharen Wirkung des Wortes (225 u. 8.). V. 6a aber zeige verglichen mit V. 5b.7a
eine Stérung der Chronologie. Dies und die Erkenntnisformel in Mittelstellung
(V. 13a) mit der Riickstellung der Landgabe (V. 13b) weise auf eine jiingere
Schicht hin. Eine subtile redaktionsgeschichtliche Analyse (227-232) weist Ez
37,6a.13b.14 mit 36,24—28 einer antihasmonaischen Re-redaktion des Ez-Bu-
ches zu. Sie korrigiere eine aus Pap 967 erhebbare prohasmonéische Redaktion
am hebréischen Text. Um 100 v. Chr. entstanden, spreche 37,6.13f* im Pochen
auf die Gabe des Geistes (37,14) den Hasmoniern die endgiiltige Einlgsung der
Davidsverheiflung ab (231f). Die Grundschicht 1-13a* verortet S. auf der Ebene
friihnachexilischer Fortschreibungen wie 3,22—27; 11,1-13. Dabei erhellten Vi-
sion und Deutung einander wechselseitig, indem die Restitution des ,toten’ Is-
rael (V. 11-13) als Neustiftung der Identitit (236) letztlich ganz in Jhwhs Schip-
fermacht (V. 9, vgl. Gen 2,7) griinde (225). Ohne je klassischer Auferstehungstext
gewesen zu sein, setze Ez 37,1-14 also stets Gottes Fahigkeit zu neuschépferi-
schem Handeln voraus (236).

Die abschliefenden ,Bausteine einer Theologie der Auferstehung” (250-
253) zeigen erneut das wirkungsésthetische Proprium und das heuristische Po-
tential dieser an luziden Einzelanalysen reichen Studie. Sie entfalten u.a., wie
die Spannung in Ps 88,6.11ff Gedanken an das Lob des vom Tod rettenden Got-
tes in der Unterwelt provoziert oder wie in Ez 37,6.9 Jhwhs souveriines Handeln
an den Toten im schépferisch-prophetischen Wort wurzelt, und profilieren die
bleibende Wiirde der irdischen Leiber im Prozess der Auferstehung,

Wurde die Frage nach Auferstehung und AT bisher religionshisto-
risch gestellt und im Sinne sukzessiver Kompetenzausweitung Jhwhs
beantwortet, so eriffnet S. dem Fach ein fruchtbares rezeptionsisthe-
tisches Feld. Er macht, wenn man so will, die (semantische, theologi-
sche und kulturelle) Ausweitungskompetenz sichtbar, welche die
Texte den Rezipienten abfordern und einrdumen, zumuten und zu-
trauen.

Die Arbeit zeigt eindriicklich, dass (und wie) sich kanonisch-re-
zeptionsorientierter Ansatz und diachrone Sorgfalt verbinden und
zum innertheologischen Gesprich und der Selbstverstéindigung des
Glaubens beitragen kénnen.

Bochum Jan-Dirk Déhling

Briinenberg, Esther: Der Mensch in Gottes Herrlichkeit. Psalm 8 und seine Re-
zeption im Neuen Testament. — Wiirzburg: Echter 2009. 313 S. (Forschung
zur Bibel, 119), pb € 36,00 ISBN: 978-3-429-03073-5

Die Studie von Esther Briinenberg, die auf eine 2008 an der Ruhr-Univ.
Bochum eingereichte Diss. zuriickgeht, méchte einen ,Beitrag zur
Verhaltnisbestimmung des Alten und des Neuen Testaments* (16)
leisten, der sich exemplarisch auf die ntl. Rezeption eines atl. Schliis-
seltextes zur Schopfungstheologie fokussiert. Betrachtet werden
Psalm 8 und seine Wirkungsgeschichte, wobei letztere im kano-
nischen Rahmen beider Testamente beleuchtet wird. Interesseleitend
soll die Frage nach der Relation zwischen dem atl, Grundverstindnis
des Psalms und dessen ntl. Relecture sein. Sachtheologisch méchte B,
mit ihrer Studie , die hermeneutische Grundfrage auf dem Gebiet der
Anthropologie und Christologie” (16) stellen, da die ntl. Rezeption
von Psalm 8 wesentlich im Kontext christologischer Aussagen erfolge.

Exegetisch-methodisch verfolgt B. einen Mittelweg, der sowohl
vom Anliegen kanonisch-intertextueller Lektiire als auch von Einsich-
ten historisch-kritischer Analyse bestimmt sein soll (20-24). Auf-
gedeckt werden sollen die Beziige kanonisch gewordener Texte unter-
einander. Dass sich dieser methodische Anspruch im weiteren Aufriss
der Arbeit nicht stringent durchhalten lisst, zeigt zumindest die Be-
handlung des LXX-Textes von Psalm 8 (81-91), weil es sich hier ja
nicht um einen kanonisch gewordenen Text handelt. Bedenklich ist
dartiber hinaus, dass die Beschrankung auf kanonisch gewordene
Texte zum Ausschluss nicht kanonisierter zwischentestamentlicher
Literatur aus der Betrachtung fiihrt. Insofern bleibt ein wichtiger Teil
der Rezeptionsgeschichte von Psalm 8 unberiicksichtigt.

B. erhebt nach ihrem Einleitungskap. zunéchst den atl. Grundsinn von Ps 8,
und zwar durch eine ausfiihrliche Analyse des masoretischen Textes (25-80),
wobei text- und literarkritische Untersuchungen vorgenommen werden, die in
religionsgeschichtliche wie textlinguistische Uberlegungen zur besonders um-
strittenen Wendung aSer t°nah in V. 2 miinden; dabei pladiert B. fiir eine den
Kontext beriicksichtigende Textkonjektur (aser natatah). Es folgt eine Komposi-
tionsanalyse des Psalms, der sich eine inhaltliche Textauslegung anschlieft,
welche schwerpunktmaBig die Rolle des Menschen im Rahmen géttlicher
Schopfung behandelt. Dabei profiliert B. zu Recht den Herrschaftsgedanken,
der als von Gott iibertragene Herrschaft eines jeden Menschen iiber die nicht
menschliche Schépfung beschrieben wird. Anthropologisch werde auf der
Basis seiner Gottesbeziehung ein Idealbild des Menschen entworfen, das nicht
israelexklusiv sei. Eine Herrschaft des Menschen iiber Menschen werde nicht
thematisiert.

B. analysiert anschliefend die LXX-Tradition von Ps 8 (81-91). Zunéchst ist
erstaunlich, dass nur die Rahlfs-Edition der LXX als Textgrundlage heran-
gezogen wird, ohne die Vielfalt der verschiedenen LXX-Rezensionen (Aquila,
Theodotion etc.) fiir die Textinterpretation zu beriicksichtigen oder auch nur
zu erwéhnen. In der Betrachtung des LXX-Textes problematisiert B. v.a, V. 6,
weil aus dem qualitativen Vergleich Gott — Mensch (masoret. Text) ein Vergleich
Engel — Mensch werde, der zudem noch temporal (brachy ti) akzentuiert sei
(Ubers.: Du hast ihn fiir kurze Zeit geringer sein lassen unter den Engeln). Die
Angeloi identifiziert B., durchaus plausibel, als himmlischen Thronrat. Griinde,
warum der eine Gott durch seinen himmlischen Hofstaat ersetzt wird, liefert B.
freilich nicht. Ebenfalls unbefriedigend ist B.s Argumentation fiir ein tempora-
les Verstédndnis des brachy ti, auch wenn dieses im Psalmzitat von Hebr 2,6
(s. u.) préferiert wird. Es sei zugestanden, dass die griechische Wendung doppel-
deutig bleibt. Sie erlaubt aber auch eine qualitativ bezogene Ubersetzung: Du
hast ihn (nur) ein Weniges niedriger gemacht im Vergleich zu den Engeln
(Ubers. der Septuaginta Deutsch). Ein temporales Verstindnis verweist auf die
irdische Lebensspanne des Menschen, die in Hebr 2,6 auf die irdische Lebens-
zeit des himmlischen Erlosers Jesus von Nazaret zugespitzt wird, welche ihn in
seinem irdischen Sein fiir kurze Zeit den Engeln als Himmelswesen unterord-
net. Was in Hebr 2,6 durchaus sinnvoll ist, bleibt jedoch im Rahmen des LXX-
Textes, der alle Menschen in den Blick nimmt, erklarungsbediirftig und wird
von B. auch nicht wirklich erklért. Fiir B. bleibt die Aussage vielmehr ,unklar*
(91); der hebréische Text sei hier ,,praziser* (91), womit eine ernsthafte Diskus-
sion iiber das Textanliegen des LXX-Textes eigentlich nicht stattfindet.

Im Anschluss untersucht B. die inneratl. Rezeptionsgeschichte von Psalm 8
in der Weisheitsliteratur (115-134), der jedoch zunéchst ein Vergleich mit Ge-
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nesis 1, einem anderen anthropologischen Kerntext des AT, vorangestellt wird
(92—114). Die wesentlichen Gemeinsamkeiten beider Texte (u.a. Theozentrik;
hymnisch-doxologische Sprache; positiver Stellenwert des Menschen durch
seine Gottesbeziehung; konigliche Herrschaft des Menschen iiber die nicht
menschliche Schopfung) seien zwar markant, reichen fiir B. aber nicht aus, um
von einer literarischen Abhéngigkeit beider Texte auszugehen. Hinsichtlich der
weisheitlichen Relecture von Ps 8 in den Biichern Ijob (7,1-21; 15,12—16; 19,1—
12; 25,1-86), Jesus Sirach (18,7-12) und Ps 144 kann B. aufzeigen, dass das dort
propagierte Menschenbild zwar Ideal bleibe, jedoch nicht mehr mit der als
negativ wahrgenommenen Realitdt zur Deckung gebracht werden kénne. Die
Gottesrelation des Menschen, letztlich das Gottesbild selbst werde angesichts
existenzieller Not und Vergénglichkeit infrage gestellt. Dennoch sei das
. Menschsein weiter von Gott her bestimmt, in der Anklage wie im Lob Gottes*
(134).

Im ntl. Teil (135—239) bearbeitet B. die Textstellen, die sich unmittelbar als
Rezeption von Ps 8 darstellen, ndmlich Mt 21,16 (vgl. Ps 8,3), 1 Kor 15,27 und
Eph 1,22 (vgl. Ps 8,7) sowie Hebr 2,69 (vgl. Ps 8,5-7). Ob damit sémtliche Re-
zeptionsstellen von Ps 8 im NT erfasst sind, ist diskussionswiirdig. Zumindest
im protopaulinischen Schrifttum hinterldsst Ps 8,7 nicht nur in 1 Kor 15,27,
sondern auch in Phil 3,21(b) deutliche Spuren, was B. in ihrer Studie aber nicht
beriicksichtigt. Methodisch verlduft die Textanalyse von B. in den Bahnen, die
schon den atl. Teil bestimmt hatten: Ubersetzung, Kontexteinbindung, Kom-
positionsanalyse und Interpretation. Zu allen behandelten Rezeptionsstellen
kann B. iiberzeugend nachweisen, dass die theozentrische Perspektive aus Ps 8
auch das ntl. Denken weithin bestimmt. Allerdings werde das anthropologische
Denken wesentlich durch eine christologische bzw. christologisch-eschatologi-
sche Perspektive ersetzt. Im Fokus stehe nun immer ein Mensch, nédmlich Jesus
von Nazaret, sein von Gott initiierter soteriologischer Auftrag und damit seine
Erléserwiirde. Dies habe Konsequenzen fiir die Wahrnehmung seiner Person: Im
Matthdusevangelium (135-152) sei dies verbunden mit dem Messianitats-
anspruch, der durch die Schwiichsten der Gesellschaft, die Kinder, gegeniiber
Jesus pridiziert werde (vgl. Mt 21,15) und die Kritik der Fiihrer Israels hervor-
rufe, was Jesus wiederum zum teilweisen Zitat von Ps 8,3 (Unmiindige und
Siuglinge) veranlasse; dem ausgelassenen Zitatteil vom Verstummen der Feinde
trage Mt durch das Verstummen der Gegner Jesu narrativ Rechnung. Paulus da-
gegen entwerfe im 1. Korintherbrief 15,20-28 (153—181) auch unter Einfluss von
Ps 110 ein eschatologisches Szenario, in dessen Zentrum die endzeitliche Herr-
schaft des von Gott auferweckten (Theozentrik!) Christus stehe, eine Herrschaft
nicht nur iiber die gesamte Schépfung (vgl. Ps 8,7), sondern auch iiber ihre End-
lichkeit im Tod, ein Gedanke, der im Epheserbrief wiederholt, dort aber ekkle-
siologisch erweitert werde (181-186). Umfassender nimmt B. zum Zitat von Ps
8,5-7 in Hebr 2,69 Stellung (187—239). Die christologisch-eschatologische Per-
spektive sei auch hier dominierend, da der im Psalmzitat angesprochene
Mensch mit Jesus identifiziert und zugleich die Phase seines irdisch-mensch-
lichen Seins betont werde. Im Erlésungshandeln Gottes (Theozentrik!) seien
christologisches und anthropologisches Denken zusammengebunden. Leiden
und Erhéhung des menschgewordenen Sohnes fithren zur Erldsung aller
menschlichen ,S6hne‘. Im Menschsein, gerade auch in einem als marginalisiert
und krisenhaft erfahrenen Menschsein, seien Christusexistenz und Christen-
existenz von Gott her miteinander verbunden.

Auch wenn diese Auslegung ntl. Rezeptionsstellen von Ps 8 im
Wesentlichen iiberzeugt, bleibt die abschlieBende theologische Aus-
wertung (240-242) dulerst blass. Sie konzentriert sich grofitenteils
darauf, den Nachweis einer inneren Einheit beider Testamente zu
filhren. Zu oberflichlich bleibt der sachtheologische Hinweis, das
Menschsein Christi diene als Briicke zwischen der atl.-anthropologi-
schen und der ntl.-christologischen Perspektive des Psalms 8. Dies
mag fiir die Perspektive des Hebréerbriefs zutreffend sein, im 1. Korin-
therbrief bildet jedoch nicht das Menschsein Christi die Briicke, son-
dern das Herrschaftsmotiv, welches mit dem zur himmlischen Herr-
schaft erhéhten Christus verbunden wird. Gerade der Gedanke gott-
licher Herrschaftsiibertragung diirfte fiir die ntl. Rezipienten des
Psalms 8 von entscheidender Attraktivitit gewesen sein. Theologisch
wire daher eine vertiefende Betrachtung dieses Herrschaftsmotivs
duberst sinnvoll gewesen.

Ungeachtet aller Schwiichen handelt es sich um eine lesenswerte
und dabei auch gut lesbare Studie. Die Zusammenfassungen am Ende
jedes Kap.s ermoglichen zudem einen sachkompetenten Zugriff fiir
den ,schnellen” Leser. Das ausfiihrliche Literaturverzeichnis (243—
311) unterscheidet allerdings nicht zwischen Quellen- und Sekun-
dérliteratur. Sach- und Personenregister fehlen; ein Stellenregister
(312-313) ist vorhanden, aber knapp gehalten. Insgesamt bietet B. auf
der Hothe aktueller Forschungsdiskussionen einen luziden Einblick
(leider nur) zu einem wesentlichen Teil der Rezeptionsgeschichte
des Psalms 8, wobei der Bezug auf kanonisch gewordene Texte'
exegetisch-methodisch letztlich nicht iiberzeugt. Fir eine theologi-
sche Metadiskussion zum Verhiltnis biblischer Anthropologie und
Christologie offeriert B. freilich kaum Anregungen. Das Ziel, einen
Beitrag zur inneren Einheit von AT und NT zu liefern, hat sie jedoch
erreicht.

Bonn Stefan Schapdick

Exegese / Neues Testament

Fliichter, Sascha: Die Anrechnung des Glaubens zur Gerechtigkeit. Auf dem
Weg zu einer sozialhistorisch orientierten Rezeptionsgeschichte von Gen
15,6 in der neutestamentlichen Literatur. — Tiibingen: Francke 2010. (XIV)
385 S. [Texte und Arbeiten zum neutestamentlichen Zeitalter, 51), kt € 78,00
ISBN: 978—-3-7720-8373—-0

Das hier anzuzeigende Buch entstammt einer Diss. bei Bernd Wander,
Heidelberg; ,, Teil A: Theoretische und methodische Grundlegung ei-
ner sozialhistorisch orientierten Rezeptionsgeschichte von Gen 15,6“
(7-103) ist gemeinsam mit Lars Schnor erarbeitet, der seine Diss. zur
Rezeption von Gen 15,6 in der frihjiidischen Literatur verfasst hat.

Bisherige Arbeiten zur Rezeption von Gen 15,6 im frithen Juden-
tum und im NT zeigen, so F. zu Recht, nicht selten eine theologische
Privilegierung der paulinischen Rezeption und lassen manchmal (so
jedenfalls die Kritik an Axel von Dobbeler) eine methodisch strenge
Reflexion auf den Rezeptionsprozess als solchen vermissen. F. distan-
ziert sich von normativen Leitabstraktionen wie ,,Glaube und Werk"
(53) oder ,Ndhe bzw. Abstand zum urspriinglichen Sinn von Gen
15,6 (sinngemil 45f). Sein Ansatz ist objektorientiert, also auf den
Text von Gen 15,6 als solchen bezogen, und subjektperspektivisch:
Die rezipierenden Subjekte werden auch als gesellschaftliche Sub-
jekte analysiert (68), weswegen die Arbeit als sozialhistorische Unter-
suchung betitelt ist (dazu s. u.). F. will sich auf tatsachlich belegbare
Rezeptionen beschrinken (71). Diese werden durch den empirisch-in-
duktiven Nachweis des semantischen Feldes des Préatextes in den Fol-
getexten erhoben; eine genaue Funktionsanalyse des semantischen
Feldes in den Folgetexten soll ,,zur Aufdeckung der sozialgeschicht-
lich geprégten Rezeptionsbedingungen des Rezipienten® (83) fiihren.
Methodisch will F. den Nachweis fiir tatsdchlich erfolgte Rezeptionen
von Gen 15,6 durch die Uberpriifung fithren, dass das semantische
Feld von Gen 15,6 in den potentiellen Folgetexten erscheint, deren
Kontexte einer ausfiihrlichen Exegese unterzogen werden.

Als ,,Beispiele einer sozialhistorisch orientierten Rezeptionsforschung fiir
Gen 15,6 aus der neutestamentlichen Literatur® (so die Hauptiiberschrift fiir
den zweiten Teil) wihlt F. Jak 2,14-26; Hebr 6,9-15; 11,11£.17—19 und 1Clem
10,1-7; 30,6—32,4. Das einleitende Kap. V (105-136) enthélt einen statistischen
Nachweis iiber das Vorkommen des semantischen Feldes im NT, bei Josephus,
in der Mischna, bei den Apostolischen Vitern und in den ntl. Apokryphen —
unter der irrefithrenden Uberschrift . Das semantische Feld und die potentiellen
Konkretisationen einer Rezeption von Gen 15,6 in der neutestamentlichen Lite-
ratur".

Zu Jak 2,14-26 ergibt eine griindliche Analyse, dass Gen 15,6 als Argument
dafiir dient, ,dass der Glaube im Gericht rettet, wenn er auch entsprechende
Taten mit sich vereint” (182). Die Bindung Isaaks dient ,,als ein Beispiel dafiir,
dass Abrahams Glaube stets ein tatkriftiger Glaube war. Ein kausaler Zusam-
menhang der Bindung Isaaks zur Rechtfertigung Abrahams ist der Gesamtinten-
tion der Perikope nicht angemessen und auch iiber rezeptionsgeschichtliche
Vergleiche nicht begriindbar.” (200) Vergleichstexte wie 1Makk 2,52 etc. haben
keinen Einfluss auf den Verfasser des Jakobusbriefes ausgeiibt (201). Jak 2,14-26
filgt sich vortrefflich in das Gesamtanliegen des Jakobusbriefes ein, ,dass das
menschliche Sein und Handeln nicht gespalten und unbestindig, sondern voll-
kommen zu sein hat“ (206), weil es nur so dem Sein Gottes entspricht. Das grofie
Kap. iiber den Jakobusbrief ist der beste Teil der Arbeit.

Dass Hebr 6,9-15 als Rezeption von Gen 15,6 gelten soll (216-224), ist mir
hingegen nicht evident geworden. Methodisch miisste nicht nur erwiesen wer-
den, dass das semantische Feld des Pritextes auch im Folgetext vorkommt; viel-
mehr miisste das semantische Feld des Folgetextes mit seinen intratextuellen
Verkniipfungen insgesamt analysiert werden. Dabei zeigt sich aber: 1. Sinntra-
gend sind in Hebr 6,9-5 andere Begriffe, die in Gen 15,6 fehlen; 2. einzelne Ele-
mente des semantischen Feldes von Gen 15,6 stehen in Hebr 6,9—15 in zu wei-
tem Abstand voneinander und sind mit anderen, im Duktus der Einzelaussage
weitaus wichtigeren Begriffen verbunden. 3. o yap &3wog ist Urteil des Verfas-
sers des Hebrderbriefes, aber nicht Abrahams. Aber auch Hebr 11,11£.17-19 ist
nicht mit der von F. an anderer Stelle geforderten methodischen Strenge als Re-
zeption von Gen 15,6 nachzuweisen: Das Nebeneinander von APpady, miotig
und Aoytfopar reicht nicht aus, Aoyifopar wird zudem mit anderen Inhalten ver-
bunden. Die Stelle diirfte fiir F. hauptsachlich deshalb von Belang sein, weil als
Subjekt von Aoyilopar Abraham zu stehen kommt (vgl. 262f). Bemerkenswert ist,
dass Nachmanides Gen 15,6 MT tatséchlich in diesem von F. favorisierten Sinn
verstanden hat (264f).

Die Rezeption von Gen 15,6 im Ersten Clemensbrief wird unabhéngig von
einem Vergleich mit Paulus oder Jakobus untersucht. Richtig ist zu 1Clem 10,6,
dass die Anrechnung des Glaubens zur Gerechtigkeit gerade nicht aus der Treue
Abrahams bei dem Opfer seines Sohnes abgelesen wird (292), und zu 1Clem
30,6—32,4, dass innerhalb dieser Perikope eine Rezeption von Gen 15,6 weniger
in 1Clem 31,2 als vielmehr in 1Clem 32,4 vorliegt (307).

Das Stichwort ,,sozialhistorisch® im Untertitel 1dsst danach fragen,
ob Sozialgeschichte einen eigenstdndigen Beitrag zur Intertextuali-
tdtsdebatte leisten und die mogliche Konkretisation einer Rezeption
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von Gen 15,6 in einem gegeniiber den bisherigen literaturwissen-
schaftlichen Ansitzen neuen Licht erscheinen lassen kann. Konkrete
sozialhistorische Arbeit wird bei F. jedoch kaum expliziert. Im Falle
des Jakobusbriefes bringt F. hierzu nur ein, dass der Verfasser dieser
Schrift auf das ,,Problem des Auseinanderfallens von Glaubensiiber-
zeugung und deren lebenspraktischer Realisierung im Alltag® rea-
giert, das (so F. mit Klaus Berger) ,,dem hellenistischen Judentum wie
dem frithen Christentum als Bekehrungsreligion eigen ist“ (207). So-
zialhistorisch wére zu fragen, warum das Thema im Jakobusbrief
gerade an den Fragen des Reichtums und des Ansehens der Person
bearbeitet wird (die kurze Bezugnahme auf das Thema S. 187 leistet
das nicht) — hier lieBen sich durchaus ideologiekritische Ziige auch fiir
die Gegenwart fruchtbar machen. Dass der Hebrderbrief mit seinem
parénetischen Charakter darauf gerichtet ist, ,, die Adressaten von der
fiir sie noch bestehenden Hoffnung [...] auf die Gewissheit des Heils
zu stofen und damit zum Festhalten des Glaubens zu bestirken®
(266), ist richtig, aber schon traditionelle Sicht der Dinge. Dasselbe
gilt, wenn F. zu 1Clem 10,1-7 als Textpragmatik festhalt, die Adressa-
ten sollten in Nachahmung Abrahams im Vertrauen auf die gttliche
VerheiBung ,,sich den Strukturen und Hierarchien in der Gemeinde
[...] unterwerfen“ (339). In dieser Hinsicht verspricht der Titel und
die stindige Wiederholung des Begriffes ,sozialhistorisch® in dem
Buch weitaus mehr, als dann wirklich geleistet wird.

Saarbriicken Martin Meiser

Dietzfelbinger, Christian: Der Sohn. Skizzen zur Christologie und Anthropo-
logie des Paulus. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchner Theologie 2011. (XIII)
353 S. (Biblisch-Theologische Studien, 118), kt € 39,90 ISBN: 978-3-7887—
2509-9

Christian Dietzfelbinger, geb. 1924, lehrte bis vor wenigen Semestern
an der Ev.-Theol. Fak. der Univ. Tiibingen Neues Testament. Zwischen
der Promotion im Jahr 1964, der Habil. im Jahr 1982 und der Ernen-
nung zum apl. Prof. im Jahr 1990 lagen stets unterschiedliche Titig-
keiten sowohl im Bereich der Kirche als auch der Universitit. In den
vergangenen beiden Jahrzehnten stand die Beschiftigung mit dem Jo-
hannesevangelium im Mittelpunkt der Forschung, deren Ertrag eine
Arbeit zu den sog. Abschiedsreden und ein in der Erstauflage aus
dem Jahr 2001 (*2004) zweibéndiger Kommentar (ZBK) ist. Das jetzt
zu besprechende Paulusbuch hat eine noch weiter zuriickreichende
Geschichte. Immer wieder rekurriert D. auf seine im Jahr 1982 publi-
zierte Habil.schrift ,Die Berufung des Paulus als Ursprung seiner
Theologie’ (WMANT), deren Hauptgedanke dem neuen Buch unge-
brochen zugrunde liegt. Daneben verweist D. im Vorwort darauf, dass
das Buch ,herausgewachsen [ist] aus den Vorlesungen und Semina-
ren, die ich [...] tiber Jahre hin gehalten habe® (VII). Man wird daher
nicht fehlgehen, in diesem Werk die Zusammenfassung, vielleicht
auch so etwas wie das Verméchtnis seiner Paulus-Interpretation zu se-
hen. Auch der Einstieg in das Buch, der wenige gegenwirtige For-
schungspositionen recht plakativ zitiert, aber sogleich abbricht und
sagt: ,[...] in einer solchen Zeit ist es an der Zeit, so gewissenhaft wie
méglich nach Paulus zu fragen und seinen Weg so sorgfaltig wie még-
lich zu bedenken® (V), zeigt an, dass D. mit seiner Interpretation einen
Aufruf zu einem anderen, nach der Lektiire des Buches weifi man: zu
dem recht traditionellen Paulus-Verstindnis weitergeben méchte.

Titel und Untertitel sind sorgsam zu bedenken. ,Der Sohn‘ deutet eine
Christologie des Paulus an. ,;n ihm, dem von Paulus nicht einmal hiufig ge-
brauchten Titel, liegt ein Schliissel, wohl der wichtigste Schliissel, zur paulini-
schen Christologie verborgen.” (35) Volle Zustimmung erfihrt gleichzeitig
Rudolf Bultmanns Votum, dass Christologie und Anthropologie in einer ,,unauf-
1slichen Wechselwirkung® (7) zueinander stehen, allerdings so, dass eine ,,un-
auflésliche Verwurzelung der Anthropologie in der Christologie” (7) liegt. An
Paulus wiederum kann dieser Zusammenhang studiert werden: ,Indem er aber
seine Existenz schildert, schildert er die Existenz des Glaubenden iiberhaupt”
(VD). Es sind sicher mehr als Skizzen, die D. ausweislich des Untertitels bieten
mochte. Aber es steht auch nicht die Auseinandersetzung mit der Sekundérlite-
ratur oder umfingliche exegetische Arbeit im Mittelpunkt. Auf die New Per-
spective on Paul wird in Petit kurz eingegangen, aber doch mit dem vernichten-
den Urteil, dass sie , iibersieht (oder iibersehen will), was dem Phariséer Paulus
im Damaskusgeschehen widerfahren ist: Das Toraverstindnis, in dem er griin-
dete, wurde ihm von Grund auf zerschlagen, und dadurch wurde sein bisheriges
Selbstverstdndnis zerschlagen.” (8) Damit ist dann auch sogleich die bestindig
wiederkehrende These des Buchs genannt, die Dreh- und Angelpunkt zum Ver-
stindnis des Paulus, ja— wie bereits in der Habil. gesagt — Ursprung seiner Theo-
logie ist. Immerhin wird gegeniiber méglichen Missverstindnissen doch fest-
gehalten: ,Dabei behauptet Paulus nicht, dab diese Erkenntnis sich in jener
Stunde bei Damaskus bei ihm in allen ihren Konsequenzen durchgesetzt hat;
dazu braucht es menschlicher Erfahrung nach eine gewisse Zeit.“ (60)

Was will dieses Buch? ,Dem Leser soll Paulus begegnen [...]¢
(347). Daher gilt: , Exegese muf} von Zeit zu Zeit zu einem Akt werden,
durch den der Horizont der Alten sich &ffnet in den Horizont der Ge-
genwirtigen hinein.” (VII) D. bietet eine theologische Auslegung, die
sich in der gelegentlich bereits recht antiquiert und hélzern wirken-
den Sprache existentialer Interpretation vermittelt. Wenn aber das
philosophische und theologische Umfeld dieser Sprache nicht mehr
gegenwirtig ist, wird dann die Interpretation von Studierenden iiber-
haupt noch nachvollzogen werden kinnen? Zum Ansatz der theologi-
schen Auslegung gehiren sicher auch die vielen Versuche einer Ver-
gegenwirtigung (etwa zur Interpretation von Rém 7 auf S. 79-81 oder
der Exkurs zur Stihnevorstellung, 231-241 u.a.). Gewinnbringend
sind aufjeden Fall die reichlichen Seitenblicke auf das Johannesevan-
gelium im Vergleich mit Paulus (118 oder 346 u.6.).

Das Buch bietet neun Kap., aufgeteilt auf drei Teile. Zundchst fragt D. in Teil
I nach den Voraussetzungen. ,.Jm vorliegenden Buch wird in Teil I der Versuch
unternommen, den Grund fiir den spéteren Weg und das theologische Denken
des Apostels Paulus mit entschiedener Konsequenz von der bei Damaskus ge-
wonnenen, freilich auch erlittenen Erfahrung her zu begriinden. (V) Dazu stellt
D. zunéichst mit Blick auf Ostern und die Hoheitstitel Jesu die Verkiindigung der
friihen Gemeinden dar, um sich danach der Begegnung des Phariséers Paulus
mit den ersten Christen zu widmen. Im Damaskusgeschehen, fiir dessen Rekon-
struktion D. bewusst auf die Berichte der Apg verzichtet (57), zerbrach ,,das von
der Tora getragene Selbstverstindnis des Paulus und vermittelte ihm den Ge-
winn eines neuen, im Christusgeschehen wurzelnden Selbstverstindnisses®
(63). Daraus folgt die ,zentrale Einsicht, daB nimlich die Lehre des zum
Christen gewordenen Paulus von der Tora entschieden unter dem Eindruck
des Christusgeschehens entstanden und [...] zu rekonstruieren ist“ (63). , Hart
und umfassend aber wird das Nein zum Anspruch der Rechtfertigung durch
die Tora dort laut, wo durch diesen Anspruch die umfassende Giiltigkeit des
Christusgeschehens in Frage gestellt wird.” (93)

Teil I beschreibt den Weg des Sohnes in der Welt. Scharf auch hier die
These: ,,Jesus ist laut Paulus Sohn Gottes nicht nur ochne Tora; er ist es trotz der
Tora und gegen sie.” (115) Vielmehr gilt: ,,Jesus war und ist der eine Sohn, weil
Gott ihm Vater war und ist in der Unmittelbarkeit und Wahrheit seines Goti-
seins. Kraft des Gottseins Gottes empfing Jesus seine Sohnschaft, und er lebte
sie in ungebrochener Einheit mit dem Vater.“ (116) Teil IIl benennt Konsequen-
zen, etwa im Blick auf das christliche Verstéindnis der Freiheit oder auf die Ethik
der Christen, die, um sie von jeglichem Anspruch der Tora frei zu halten, unter
den Begriff der ethischen Autonomie gefasst wird (313). Zwischenergebnisse
biindeln stets die Darlegungen und strukturieren das Werk.

Obwohl das Buch weit mehr Literatur verarbeitet, als das Literatur-
verzeichnis ausweist, fehlt doch die neuere Forschung, und zwar so-
wohl hinsichtlich der Methodik als auch der Ergebnisse und all des-
sen, was sie in den letzten Jahren eingebracht hat. Das Literaturver-
zeichnis nennt nicht einen englischsprachigen Titel.

Mainz Friedrich W. Horn

Wengst, Klaus: Das Regierungsprogramm des Himmelreichs. Eine Auslegung
der Bergpredigt in ihrem jiidischen Kontext. — Stuttgart: Kohlhammer 2010,
236 S., kt € 24,90 ISBN: 978-3-17-021724-9

Dieses populér geschriebene, aber nichtsdestoweniger gedankenrei-

che Buch geht aus christlich-jiidischen Gesprachen hervor, wie der

Autor sie reichlich gefiihrt hat und wie sie besonders die evangelische

Kirche im Rheinland férdert. , Tora lernen* ist dort die grofie Empfeh-

lung, und Tora lernen sollen wir hier auch von Jesus. Er gilt in diesem

Buch, so wie auch bei den Aufgeschlosseneren unter den jiidischen

Kommentatoren ntl. Texte, als Ausleger der Tora. Das ,Ich aber sage

euch” der sog. Antithesen (Mt 5,221f) wird diesem Gesichtspunkt un-

tergeordnet: Ungeachtet der Moglichkeit, dass es matthéische Stilisie-
rung sein konnte (aber W. sieht zwischen dem christlichen Schriftge-
lehrten Matthidus und Jesus keinen nennenswerten Unterschied,
méchte auch nicht mit der Hypothese einer Logienquelle arbeiten),
ist das ,,Ich* in diesem Spruch fiir W. unwichtig, so wie die kirchliche

Christologie iiberhaupt, und das ,aber" ist nur ein Unterschied zwi-

schen heute und gestern. Auf S. 81 gibt er der Bibel in gerechter Spra-

che recht, die iibersetzt: ,Ich lege das heute so aus*. Jesus also als ei-
ner von vielen Auslegern der Tora; die nach ihm Kommenden, die

Rabbinen, liefern die Anschauung fiir das, was Jesus immer nur kurz

sagt.

Wir lernen hier eine jiidische Ethik kennen, wie Hermann Cohen (um nur
ein Beispiel zu nennen) sie auch nicht schéner hat schreiben kénnen. Die Ver-
schirfungen von Torageboten, etwa wenn in Mt 5,22 der Gebrauch von
Schimpfworten mit dem Hollenfeuer bedroht wird, werden als Hyperbeln ge-
nommen, wie sie ja auch bei den Rabbinen nicht selten sind, und humanisiert:
»Was Jesus hier ausfiihrt, ldsst sich als Auslegung des Toragebots verstehen,
nicht zu morden. Es ist nicht , Antithese‘ dazu, sondern Auslegung, die in hyper-
bolischer Redeweise in den nichtjudiziablen Bereich iibergeht, um dem Morden
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schon weit im Vorfeld einen Riegel vorzuschieben.” (91, zu Mt 5,21-26) Glei-
ches gilt dann auch z.B. fiir Mt 5,29, die Verfiihrung ,,des Auges®: Das rechte
auszureiBien niitzt nichts, solange das linke noch sieht; das kann also nicht wért-
lich gemeint sein. Es folgen zahlreiche rabbinische Belege iiber Selbstbeherr-
schung gegeniiber Frauen.

Die Freude an einer jesuanisch-jiidischen Ethik wird freilich ge-
triibt, wo Jesus (Mt 5,31f) die immerhin mosaische Einrichtung der
freiwilligen Ehescheidung (Dtn 24,1-3) als legalisierten Ehebruch ta-
delt. Hier muss sich Jesus als Schammait (leider nicht als Hillelit) ver-
orten lassen, was zu einer gewissen Sachkritik an seiner Position fiihrt
(102). Spitestens hier kénnen Zweifel aufkommen, ob man Jesus als
Morallehrer richtig versteht. Wo ist die Erwartung eines demnéchst
anbrechenden Reiches Gottes, angesichts dessen ein Scheidungsver-
fahren ja wohl eine unnotige Ablenkung gewesen wire? Wo bleibt
die historische Situation in diesen nur-moralischen Betrachtungen?
Und wo wird verantwortet, dass dieses Gottesreich gerade nicht in
der Form ausbrach, wie Jesus und die Frommen seines Volkes es da-
mals erwarteten? Dem Reich, als einem durch unsere Hande herbei-
zufithrenden, ein Programm zu geben, oder genauer: sein Programm
schon aus der Tora zu entnehmen, diirfte diese Frage nicht ausrei-
chend beantworten.

Klarer unterrichtet wird man in dieser Hinsicht bei einem von W.s
Vorldufern, Pinchas Lapide: Die Bergpredigt. Utopie oder Programm?
1987 (2010), einem Buch, das fiir W.s Titelwahl offenbar ein Stich-
wortgeber war (und zwar in dem Sinn, dass die Bergpredigt keine Uto-
pie. wohl aber ein politisch anwendbares Programm sei). Dort wird
klar gesagt: ,Jesus hat sich in seiner Naherwartung jener grofien
Wende der offenbaren Gottesherrschaft leider geirrt. Weder eine neue
Ordnung der Dinge noch die Erlosung auf dem Schauplatz der Welt-
geschichte sind eingetreten.” (145) Lapide wirft ihm (und nicht
Matthéus) dann auch die groBe Pharisderschelte Mt 23 vor: kein Bei-
spiel an Feindesliebe, was W.s besinftigende Hermeneutik, die Mt 23
mit einbezieht, auf ein Inkraftsetzen der Tora zu reduzieren vermag.

Hier wird nun der Vergleich interessant, welche Rolle der Person
Jesu zugeschrieben wird. Lapide sagt im Anschluss an 1 Petr 2,23:
»Die Moral liegt auf der Hand: Ohne Passion und Kreuzigung wiére
die Berglehre eine wohlklingende, wenn auch steile Moralpredigt ge-
blieben. Wahre Verbindlichkeit bekommt sie erst durch das Vorleben,
das Vorleiden und zuletzt auch das Vorsterben des Nazareners, der
ihre Giltigkeit mit seinem Blut besiegelt hat.” (146) Bei W. kniipft der
Buchschluss (226—228) gleichfalls an Mt 23 an: ,Matthdus ldsst in
23,2.3a Jesus selbst die Auslegung der Tora durch ,Schriftgelehrte
und Pharisder’ fiir verbindlich erkléren.“ Die Gescholtenen erhalten
also inhaltlich Recht; nur ihr Verhalten mag tadelnswert sein.

Es folgt dann ein Vergleich Jesu mit Jesaja unter dem Begriff der Vollmacht:
Rabbinische Texte lassen Vollmacht (= Lehrautoritét) allemal aus einer Sukzes-
sion hervorgehen; an deren Stelle tritt nun in der Schlussbesinnung bei W. die
Auferstehung Jesu. ,,Was also Jesus in Auslegung der Tora wahrend seines irdi-
schen Wirkens als Lehrer auf dem Berg geboten hat, erklirt er hier fiir verbind-
lich als Auferweckter, dem ,alle Macht im Himmel und auf der Erde gegeben ist’,
und nimmt von daher die Vélker in den Blick, die in dieses Lernen mit hineinge-
nommen werden sollen.“ (227) Man merkt hier die neue rheinische Orthodoxie
vom ,Hineingenommensein“ der , Vélkerkirche* in das Volk Israel. ,,Auf die-
sem Hintergrund kénnen die Feststellungen des matthiischen Jesus iiber die
unbedingte Geltung der Tora bis ins Kleinste und seine Forderung, auch das in
der miindlichen Tora Gebotene zu tun und zu bewahren, als Aufforderung auf-
genommen werden, mit Israel zu lernen und im Gesprdch mit Jidinnen und
Juden die Tora und ihre Auslegung in Geschichte und Gegenwart wahrzuneh-
men —nicht um das Judentum zu kopieren, sondern um die Tora, die als Teil des
Alten Testaments doch auch fiir uns kanonisch ist, besser zu verstehen und die-
sen reichen Schatz moglicher ethischer Urteilsbildung auch zu nutzen.“ (2271)

Kurz bevor wir nun das Sabbat- oder das Beschneidungsgebot auf
uns anwenden miissten, werden wir nun also doch zu eigener Urteils-
bildung entlassen. Woher dann solche Freiheit kommt, ist bei W. nicht
klarer als bei Lapide. Blattern wir zu dieser Frage zuriick, so finden
wir auf S. 67 eine religionsgeschichtlich durchaus korrekte Beschrei-
bung des einstigen Verhiltnisses von jiidischen zu nichtjiidischen
Christen und den Vermerk, dass fiir Letztere ,nicht die ganze Tora
[...] galt, wohl aber fiir die jiidischen Mitglieder der Gemeinden [...].
Wurde unter nichtjiidischen Bedingungen zusammengelebt, hielten
sich auch die jiidischen Mitglieder fiir die Zeit des Zusammenlebens
nicht an die ganze Tora (Gal 2,14).“ Das Problem, dass ein teilweiser
Toragehorsam der Tora widerspricht, wird hier nicht reflektiert; fak-
tisch ist genau daran dieses Modell (dessen Anfangserfolg Eph 2 schon
gefeiert hatte) wieder zerbrochen.

Soviel als eine — nicht mehr neue — Problemanzeige. Der Reichtum
an Materialien und die fliissige Formulierung machen dieses Buch je-

denfalls lesenswert, auch was Nebenthemen betrifft (etwa die auf S. 92
stiffisant abgelehnte augustinische Begriffsverbindung von ,.Lust” und
,Siinde*). Leider schweigt W. zu Stellen, die ein anderes als ethisches
Profil haben konnten, etwa Mt 5,18 (was besagt die Parallele zu Lk
16,177), worin nur eine , Leseanweisung® fiir das dann Folgende ge-
sehen wird (66) und keine These mit eigenem Gewicht. Zu Mt 5,20
erfahren wir auf S. 76f nichts; der matthdische Anspruch einer ,bes-
seren Gerechtigkeit” ist dem Autor wohl schlicht peinlich. Die Kdmp-
fe, die ein Paulus hinter sich hat, kénnten hier ein zweites Mal begin-
nen.

Das Buch ist sorgfiltig hergestellt und leicht zu benutzen —mit der
Einschridnkung, dass ein Bibelstellenregister (Lapide, obwohl kiirzer,
hatte eines) sehr niitzlich gewesen wire. Einen Fehler hat es, histo-
risch-kritisch gesehen, mit Lapide gemeinsam: Die Annahme, Jesus
habe die , Berglehre* auf Hebréisch vorgetragen. Dass Jesus stattdes-
sen die Alltagssprache seiner Zeit benutzte, das Aramdische, sogar
im Gebet, fillt hier weg, und ebenso all das, was sich theologisch
daraus ergibt, insbes. fiir das Gebet (153 ist in dieser Hinsicht eine ver-
passte Gelegenheit). Jesus wird aus dem téglichen Leben, in dem er
sich betitigte, zuriickgeschickt (bzw. zeitlich vorausgeschickt) ins
Lehrhaus.

Miinster Folker Siegert

Theobald Michael: Das Evangelium nach Johannes. Kapitel 1-12. — Regens-
burg: Pustet 2009. 903 S. (Regensburger Neues Testament), geb. € 49,90
ISBN: 978—-3-7917—-2062-3

Der Kommentar von Michael Theobald umfasst eine ausfithrliche Einleitung

(18-99), eine detaillierte Vers-fiir-Vers-Exegese der Kap. 1-12 (100-844) und

ein Literaturverzeichnis (845-883), das die neuere Forschung auf Englisch,

Deutsch und Franzésisch beriicksichtigt (was heutzutage immer seltener wird).

AuBerdem diskutieren sechsundzwanzig Exkurse klassische Fragen der Johan-

nes-Exegese (z.B.: ,Die ,Ich-bin-Worte®™), umstrittene Themen (z.B.: ,Wie anti-

jiidisch ist Joh 87“) oder historische Aspekte (z. B: ,,Samaria“). Zwar gibt es keine

FuBnoten, aber Referenzen auf Quellen und Sekundérliteratur sind reichlich im

Text eingefiigt. Jeder Textabschnitt wird in drei Schritten behandelt: Zuerst wer-

den Informationen zu literarischen Fragen (Aufbau, Gattung, Genese des Textes)

und historischen Hintergriinden gegeben; danach folgt eine Vers-fiir-Vers-Aus-
legung; schlieBlich wird die spirituelle und theologische Relevanz der behan-
delten Passage angesprochen.

Auch wenn sich die Reihe ,Regensburger Neues Testament* an ein
breites Publikum richtet, erfiillt der Kommentar von T. all die Bedin-
gungen, die von einer streng wissenschaftlichen Arbeit erwartet wer-
den. Auch die die Abfassung des Kommentars leitende Perspektive
wird explizit formuliert: ,,Auch wenn die Auslegung kein vorausset-
zungsloses Geschiift ist, nur ein moglichst genaues Hinhoren auf den
Text sowie ein sorgfiltiges Nachzeichnen seiner formalen und inhalt-
lichen Strukturen unter Berticksichtigung seiner (im hermeneutischen
Zirkel erkundeten) Entstehungsbedingungen befdhigen seine Leser zu
einem theologischen Gesprdch mit ihm. Nur so wird beides in kri-
tischer Reziprozitdt ernst genommen: das Buch und seine Leser an
ihrem heutigen geschichtlichen Lernort.“ (99)

Die Einleitung formuliert die Thesen, welche die Auslegung bestimmen.

(1) Zuerst wird die literarische Gestalt des Evangeliums anhand der Katego-
rien der narrativen Analyse beschrieben. Von einem synchronen Standpunkt
aus wird das Evangelium als eine ,, dramatische Erzdhlung® (14-16) charakteri-
siert. Diese Bezeichnung weist einerseits auf die innere Einheit der Erzahlung
(Anfang — Mitte — Ende), andererseits auf die narrative Eigenstindigkeit der vom
Autor geschaffenen Personen hin. Jerusalem und sein Tempel bilden dabei den
Kern der Topologie, wihrend die Chronologie durch den Rhythmus der heiligen
Zeiten Israels (Sabbat, Wallfahrtsfeste) bestimmt ist. Diese ,,horizontale® Topo-
logie resp. Chronologie wird durch eine ,vertikale, rdumliche (oben/unten)
und zeitliche (Stunde) Dimension immer wieder durchbrochen. Die Interaktion
der Figuren lauft v.a. {iber die Dialoge, wo bestimmte Stilmittel angewendet
werden (Missverstindnis, Ironie usw.). Die Erzdhlung inszeniert in erster Linie
einen Konflikt, der sich in zwei Teilen (1-12: Offenbarung vor der Welt [Dar-
stellung des Konflikts]; 13—21: Offenbarung vor den Seinen [Losung des Kon-
flikts]) abspielt. Gegen Kdsemann wird jedoch die Einheit der ganzen Erzéhlung
betont, denn das ganze Evangelium ist auf die Passion ausgerichtet.

(2) Zwar bietet das vierte Evangelium eine kohérente literarische Erzéhlung
an, jedoch ist es nach T. durchaus méglich, anhand der klassischen Kriterien
der Literarkritik die Entstehungsgeschichte des Werkes zu rekonstruieren. In
der Linie von Bultmann und Becker stellt T. ein mehrschichtiges Modell auf.
Der Hauptautor des Buches ist der Evangelist. Er hat sich dreier Quellen bedient:
(a) einer miindlichen Uberlieferung, die v.a. Herrenworte, aber auch den Logos-
hymnus umfasste; (b) der ,Zeichenquelle® (Semeiaquelle), die im Kern aus
Wundererzihlungen bestand; (c) einer schriftlichen Passions- und Ostererzéih-
lung, die auch Lukas bekannt war (PE Lk/Joh). In seinen Gemeinden erfuhr das
Evangelium noch eine Redaktion (= R). Zur dieser sekundéren Redaktion gehd-
ren: (a) Glossen, v. a. zur Eschatologie (5,28f; 6,39b.44a.44c), aber auch 12,44-50;
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13,34; (b) Textblscke (3,31-36; 6,51-58; 6,64f; 10,1-18; 11,51f; 12,44—40; 15-17;
21); (c) die Umstellung der Kap. 5-7; (d) die stets redaktionelle Einfiigung der
Figur des Lieblingsjiingers (13,23-25; 18,15f; 19,16f; 19,35; 21,1-14.15-25). Im
Groben und Ganzen ldsst sich diese Aufzéhlung mit den Vorschligen von Bult-
mann und Becker vergleichen. Wichtig ist fiir T., dass diese sekundédre Redak-
tion des Evangeliums keine Korrektur der Arbeit des Evangelisten anstrebt, son-
dern als Fortschreibung des Buches zu verstehen ist. Das heiBt: Der Ausleger
soll das Buch in seiner Endgestalt interpretieren. Obwohl dies von T. so formu-
liert wird, hat sein mehrschichtiges Modell interpretatorische Konsequenzen:
Die Auslegung des Textes im Kommentar hédngt zu einem hohen Grad von sei-
ner diachronen Theorie ab.

(3) Immer in der Linie von Bultmann und Becker postuliert T. die géinzliche
Unabhingigkeit des Evangeliums von den Synoptikern, wobei dieses Urteil so-
wohl fiir den Evangelisten als auch fiir die Redaktion gilt. Eine solche Auffas-
sung wird heutzutage immer stirker in Frage gestellt (vgl. z.B. Schnelle oder
Thyen). AuBerdem habe Johannes die paulinischen Briefe nicht benutzt und
stehe aufierhalb des paulinischen Einflusses.

(4) T. hélt fest: Das Evangelium wurde um 90 n. Chr., nach der Tempelzer-
storung, in Syrien abgefasst. Ein Ortswechsel der joh. Gemeinde nach Klein-
asien bzw. nach Ephesus ist auszuschlieBen. Nach dem Selbstzeugnis des Evan-
geliums ist der Lieblingsjiinger der Autor des Buches. Obwohl diese Figur ideale
Ziige trégt, ist sie keine Fiktion. Es handelt sich um eine historische Person,
wahrscheinlich um den Gemeindegriinder. Joh 21,24 vertritt eine besondere
Art von Pseudepigraphie, ndmlich ,den seltenen Fall einer anonymen Pseud-
epigraphie” (92). Die Zuschreibung des Buches an den Apostel Johannes ist als
eine ephesinische Johanneslegende zu betrachten.

(5) Das Evangelium wurde aus einer nachdsterlichen Perspektive abgefasst
und ist der Niederschlag einer ganz spezifischen Erinnerungsarbeit, die nicht
etwa von einem Historiker, sondern von einem Glaubensvisiondr durchgefiihrt
wurde. Zwei Merkmale kennzeichnen die Arbeit des Evangelisten: (a) Zuerst ist
die Verschmelzung der Horizonte (auf der Linie von Gadamer und Onuki) zu
nennen, d.h. die Vita Jesu und die kirchliche Erfahrung verschmelzen in der
Erzéhlung. Dadurch gewinnt das Erzdhlte an Transparenz (so schon J. L. Mar-
tyn). (b) Sodann weist die dramatische Erzdhlung eine zeitbezogene Struktur
auf. Darunter ist einerseits der definitive Ausschluss aus dem Synagogenver-
band, andererseits der Blasphemie-Vorwurf, welchem die joh. Gemeinde aus-
gesetzt ist, zu verstehen. T. vermutet sogar, dass ,sich die ganze ,dramatische
Erzdhlung' des Vierten Evangelisten als ein ernsthaftes Ringen mit diesem Vor-
wurf interpretieren [ldsst]* (47).

(6) Der joh, Dualismus und die ,prédsentische” Eschatologie erméglichen
eine religionsgeschichtliche Einordnung des Evangeliums. Die Weltanschau-
ung, die zur Zeit der Abfassung des Evangeliums verbreitet war, ist durch den
Niedergang der Apokalyptik und den Aufstieg der hellenistischen Eschatologie
geprégt. Das Schicksal des Menschen wird nicht mehr kollektiv, sondern indivi-
duell reflektiert, die Weltanschauung nicht mehr anhand zeitlicher, sondern
rdumlicher Kategorien konstituiert. Die entscheidende Frage ist diejenige des
Transitus vom Tod ins Leben. Diese Sichtweise verrdt anscheinend eine Gno-
sis-Nahe. Es wire jedoch verkehrt, aus dieser Affinitét zur Prae-Gnosis eine Ab-
héngigkeit abzuleiten. Vielmehr ist an den damaligen Zeitgeist zu denken. Au-
Berdem besitzen manche Grundmomente des joh. Denkens Analogien in den
Qumran-Texten vor 70 n. Chr. (mit J. Frey).

(7) Die Christologie des Evangelisten wird der hohen resp. der Priexistenz-
Christologie zugeordnet. Das Schema Ausgang — Riickkehr des Erlgsers in den
Himmel, das in der joh. Christologie aufgenommen wird, ist in friihjiidischen
Texten (vgl. &hHen) im Mythos der Weisheit angelegt. Diese Gesandtenchristo-
logie ist als Weg-Christologie zu begreifen, die auf das Kreuz ausgerichtet ist.
Nicht die Bewegung von oben nach unten, d.h. die Inkarnation (gegen Bult-
mann), sondern die Bewegung von unten nach oben ist entscheidend. Kreuz
und Erhéhung bilden die Klimax der Erziéhlung. In dieser Darstellung kommt
eine Christologie der Aspekte zum Ausdruck, d.h.: ,Bei Wahrung der Person-
identitéit Jesu unterscheidet er [= der Evangelist] ,dualistisch’ zwei Aspekte an
ihm, seine irdische Existenzweise und das in dieser verborgene Geheimnis sei-
nes gttlichen Wesens.” (64) Diese christologische Konzeption wird auf zweifa-
che Weise akzentuiert. Einerseits wird der joh. Christus als Erhéhter kultisch
verehrt (vgl. Hurtado) und wegen dieser kultischen Verehrung vollzieht sich
eine Mutation des biblischen Monotheismus (vgl. Theissen). Andererseits fiihrt
diese Vergdttlichung aber nicht zu einer Gefihrdung des Monotheismus, denn
gerade die Gesandtenchristologie ist als Hinweis auf die Theozentrik des Evan-
gelisten zu verstehen (so schon Barrett).

(8) Das Ziel des Evangeliums besteht darin, den Glauben der Leserschaft zu
begriinden und zu vertiefen (vgl. 20,31). T. stimmt dieser klassischen Formulie-
rung zwar zu, bettet sie aber in eine ekklesiologische Ausrichtung ein: Das An-
liegen des Evangelisten ,,zielt vielmehr dahin, seine Leser von der Notwendig-
keit einer eigenen kirchlichen Identitt abseits der Synagoge zu iiberzeugen®
(66). Das heiBit: Der Evangelist schreibt nach der Trennung von der Synagoge,
er vertritt eine AuBlensicht des Judentums (gegen Wengst) und versucht mittels
seiner ,dramatischen Erzéhlung” diese Trennung zu begriinden und zu er-
hellen. T. schliefit sich dem Urteil von U. B. Miiller an, der das pragmatische
Interesse des Evangelisten wie folgt zusammenfasst: ,Legitimititssicherung
nach auflen und interne Identitétssteigerung durch vertiefte Glaubenserkennt-
nis“ (ebd.).

Diese kurze Darstellung der Eckpunkte der von T. durchgefiihrten
Auslegung des vierten Evangeliums lésst erahnen, dass der Leser es
mit einem Kommentar von sehr hoher Qualitit zu tun hat. Die Vers-

fiir-Vers-Auslegung, die hier im Detail nicht besprochen werden kann,
zeichnet sich durch ihre Genauigkeit, ihre Ausfiihrlichkeit, ihren re-
flektierten Charakter und die stindige Auseinandersetzung mit der
Fachliteratur aus.

Jeder Exeget, der sich mit dem Johannesevangelium auseinander-
setzt, weill, dass viele Fragen nicht endgiiltig gelést werden kinnen.
Késemann ist recht zu geben, wenn er schreibt: ,,Das Evangelium ist
im ganzen historisch noch immer ein Rétsel und alle Erhellung des
Details hat daran kaum etwas gedndert.“ (Jesu letzter Wille nach Jo-
hannes 17, Tiibingen *1980, 13) Solange unterschiedliche Positionen
zum JohEv eine gewisse Plausibilitit beanspruchen kénnen, bleibt ein
kritischer Austausch heuristisch produktiv. Auf diesem Hintergrund
sind m. E. folgende Fragen an T. zu stellen: a) T. ist zwar zuzustim-
men, wenn er methodisch festhilt, dass das Evangelium sowohl in sei-
nem Werden als auch in seiner Endgestalt auszulegen ist. Der Leser
gewinnt jedoch den Eindruck, dass das mehrschichtige Modell die
Oberhand gewinnt und dass das Evangelium als ,,dramatische Erzih-
lung* in der Einzelexegese an Gewicht verliert. Aufierdem bleiben ge-
wisse Aspekte der literarischen Gestalt des Evangeliums im Dunkeln.
Es wiire z.B. von Gewinn, die Analyse des joh. Plots zu vertiefen. Ist
der Konflikt die einzige Triebfeder der Erzdhlung oder aber ist nicht
auch ein Enthiillungsplot am Werk? b) Die religionsgeschichtliche
Einordnung des Evangeliums wird iiberraschenderweise im Rahmen
des Abschnittes iiber die Christologie behandelt. Auch wenn der ver-
meintliche Einfluss der Gnosis resp. der Prae-Gnosis in der joh. Lite-
ratur von T. fundiert und ausgeglichen dargestellt wird, wiirde eine
multidimensionale Analyse des religionsgeschichtlichen Hintergrun-
des dem Evangelium noch gerechter werden. c) Auch wenn eine dia-
chrone Untersuchung des Evangeliums durch gewisse Signale des
Textes selbst gerechtfertigt ist, scheint eine geschlossene Quellentheo-
rie heutzutage kaum mehr moglich zu sein (z. B. eine genaue Beschrei-
bung des Umfangs der Semeiaquelle). d) Auch die These, wonach Jo-
hannes die Synoptiker auf keinerlei Weise gekannt habe, scheint zu
steil. e) SchlieBlich wire auch zu diskutieren, wie bestimmte Bau-
steine der joh. Christologie einzuordnen sind. Der Feststellung, dass
die joh. Vita Christi kreuzorientiert ist, ist zuzustimmen. Dass diese
Aussage zu einer Relativierung der Inkarnation fithren soll, scheint
mir gewagt, denn die Inkarnation besetzt einen festen Platz in einer
Gesandtenchristologie. Weiter werden in der ,,Christologie der Aspek-
te mit ihrer Gegeniiberstellung von irdischer Existenzweise und gott-
lichem Wesen Kategorien verwendet, die eher der altkirchlichen Tra-
dition zuzuschreiben sind. All diese Fragen sollen nicht das Schluss-
fazit iiberdecken, dass mit dem Kommentar von T. der joh. Forschung
der deutschen katholischen Bibelwissenschaft ein meisterhafter Bei-
trag gelungen ist.

Zirich Jean Zumstein

Stein, Hans Joachim: Friithchristliche Mahlfeiern. Thre Gestalt und ihre Bedeu-
tung nach der neutestamentlichen Briefliteratur und der Johannesoffen-
barung. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2008. (XIII) 418 S. (Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament 2. Reihe, 255) kt € 64,00 ISBN:
978—-3-16—149816-9

In seiner Studie, die von Martin Karrer betreut und 2008 von der
Kirchlichen Hochschule Wuppertal als Diss. angenommen worden
ist, untersucht der Vf. den ,,Zusammenhang von duBerer Gestalt und
inhaltlicher Deutung friithchristlicher Mahlfeiern im kulturellen Rah-
men antiker Mahlgruppen jiidischer und nichtjiidischer Provenienz*
(21).

In der Einfiihrung (1-26) plddiert der V. zunichst iiberzeugend fiir die Aus-
sagekraft der Gestaltung des gemeinsamen Mahls fiir das innere Selbstverstind-
nis der Gemeinschaft, weshalb ,,der Gemeinschaftscharakter des Abendmahls
auch nicht allein sozial, sondern auch und vor allem theologisch zu verstehen®
ist (2). Der anschliefende Gang durch die Forschungsgeschichte belegt, dass bis-
herige Untersuchungen sich entweder auf die Form oder die Bedeutung der
Méhler konzentrieren. Das Ziel des Vf.s ist deshalb eine Vernetzung unter-
schiedlicher Zugangsweisen: ,Die Ergebnisse soziologischer, liturgiowissen-
schaftlicher und theologischer Forschung sind zusammenzufiihren und falsche
Alternativen und gegenseitige Verwerfungen zuriickzuweisen.” (20) Die Unter-
suchung der Méhler erfolgt deshalb auf drei Ebenen: der ,,Organisationsebene®,
der ,,Verlaufsebene* und der , Deutungsebene (21).

Anliegen des Vfs ist nicht eine Aufdeckung méglicher Urspriinge frith-
christlicher Mahler, sondern deren kulturgeschichtlich orientierte Einordnung
in den Kontext paganer Méhler und jiidischer Mahlanschauungen. Gegenstand
der Untersuchung sind somit nicht die Mahlgemeinschaften Jesu, sondern
nachdsterliche Gemeindeméhler. Als Textgrundlage werden zum einen die ntl.
Briefe ausgewdhlt, ,,weil sie zur Verlesung in den Gemeindeversammlungen, in
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denen auch gegessen und getrunken wurde, bestimmt waren und deshalb auch
primér auf diese Versammlungen zu beziehen sind“ (22). Zum anderen wird
wegen ihrer ,expliziten Mahlanspielungen* und ,ihrer ausgefeilten Mahlbil-
dersprache, die auf eine symbolische Mahlkonfliktbewltigung hindeutet*, die
Apk in den Blick genommen (23). Der Konzentration auf Brieftexte entspricht
der gewihlte methodische Zugriff: ,Neben traditionsgeschichtlichen und kul-
turgeschichtlichen Verfahrensweisen, also motivgeschichtlichen Herleitungen
und kulturwissenschaftlichen Vergleichen, kommt auch rhetorischen Herange-
hensweisen eine hohe Bedeutung zu.“ (24) Im Blick auf die verwendete Termi-
nologie ist anzumerken, dass in dieser Arbeit ,Mahl“, ,Mahlfeier* und ,Ge-
meinschaftsmahl” als Synonyme fungieren und , Versammlungen mit integrier-
ter Mahlzeit, die fiir den Teilnehmerkreis einen sozialen und religiésen Sinn-
gehalt hatten” (24), bezeichnen.

Zur Erhellung des kulturgeschichtlichen Hintergrunds frithchristlicher
Mahlfeiern wird ,,das antike Bankett“ als ,,der Ort schlechthin, an dem sich ge-
sellschaftliches Leben in einzigartiger Weise verdichtet” (27), in drei Schritten
présentiert (27-95): Zuerst werden anhand des griechisch-romischen Gastmahls
die Rahmenbedingungen antiker Méhler dargestellt. Dabei werden zahlreiche
Detailinformationen geboten und der soziale Symbolwert dieser Gemeinschafts-
miéhler herausgearbeitet: ,Im Mahl inszenierte sich vor allem der Gastgeber und
brachte er seine soziale Stellung und 6konomische Potenz zum Ausdruck. Im
Trinkgelage inszenierte sich dagegen die Gemeinschaft [...] und brachte ihre
Wertvorstellungen zum Ausdruck.” (44) Darauf werden speziell die Vereine
»als den frithen christlichen Gemeinden strukturverwandte Gruppen® (27) in
den Blick genommen, denn ,[w]dhrend die privaten Gastméhler also nur einen
kleinen Teil der Bevolkerung erreichten, gehorten die Vereinsmahler zur All-
tagskultur eines GrofBteils zumindest der ménnlichen Stadtbewohner.” (48) Un-
ter Beriicksichtigung der Vielfalt der antiken Vereine und ihrer individuellen
Mahlgestaltung konstatiert der Vf.,, dass ein Vereinsmahl ,,priméar der Sattigung
und der Statusinszenierung im innerstidtischen Konkurrenzkampf der Vereine
dient, nur vereinzelt auch der religivsen Selbstdeutung der Gruppe“ (61). Im
Kontext der Vereine werden auch Mysterienméhler behandelt, wobei die Unter-
scheidung von Mysterienkult und Mysterienverein unklar bleibt und die ein-
schldgigen Zeugnisse sich auf den Gott Sarapis beschrédnken: Hier werden im
Unterschied zu den Vereinen die Speisen und Getrinke religits gedeutet und
die Gottheit tritt zugleich als Gast und Gastgeber des Mahls auf (61-64). SchlieB-
lich werden die Besonderheiten jiidischer Gemeinschaftsmahlpraxis heraus-
gearbeitet, die sich zwar an griechisch-rémische Tischsitten anlehnt (vgl.
3Makk 6,30-36; LXX Sir 31,12—32,13; mPes X), aber dennoch ihre genuin jiidi-
sche Identitdt herausstellt: Identitdtskldrung nach innen durch Mahlgebete an-
stelle einer Trankspende, Abgrenzung nach auBen durch Einhaltung der Speise-
gebote. Bei der Observanz der Speisegebote sei zwischen realienorientierter
Auslegung (keine verbotenen Lebensmittel, vgl. Aristeasbrief), die eine Teil-
nahme an paganen Mahlzeiten zuldsst, und personenorientierter Auslegung
(keine Tischgemeinschaft mit Nicht-Juden, vgl. Joseph und Aseneth), die un-
weigerlich zum Riickzug aus der Mehrheitsgesellschaft fiihrt, zu unterscheiden.
Ausfiihrlich wird das Mahl der méglicherweise sogar fiktiven religiosen Son-
dergruppe der Therapeuten vorgestellt (77-89), das Philo als Kontrast zu den
Gastmihlern der griechisch-romischen Oberschicht und den schichteniibergrei-
fenden Vereinsmihlern inszeniert. Die Zusammenschau (89-94) ergibt, dass
Vereine — wohlgemerkt in ihren inschriftlichen Zeugnissen! — einen Schwer-
punkt in der Mahlpragmatik setzen und Mahldeutungen kaum vornehmen,
wihrend es sich bei jiidischen Mahlern umgekehrt verhalt.

Die Untersuchung ntl. Mahltexte beginnt mit den Briefen des Paulus (96—
162), der ,als Hauptforderer einer spezifisch christlichen Mahlpraxis“ gelten
kann (96). Der Mahlkonflikt in Antiochia (Gal 2,11—14) ldsst sich sowohl auf
private Alltagsmahlzeiten als auch auf Mahlzeiten der Gemeinde beziehen. Of-
fen bleibt, ob es um Realien oder Personen, um bestimmte Speisen bei gemein-
samen Mahlzeiten oder grundsétzlich um Mahlgemeinschaft geht. Das kompro-
misslose Vorgehen des Paulus zur Aufrechterhaltung der Mahlgemeinschaft er-
kldre sich daraus, dass fiir ihn ,,die ekklesiale Identitit der Gemeinde als eigene
kulturelle und religitse GroBe auf dem Spiel” stehe (158). Wihrend es in Antio-
chia um eine Abgrenzung von rein innerjiidischen Mahlfeiern gehe, bilden in
Korinth (1Kor 8,1-13; 10,1-6.14-22) und Rom (Rém 14) pagane Kult- und Ver-
einsméhler das Gegeniiber der christlichen Méahler (leider mit undifferenzierten
Pauschalisierungen dargelegt: ,,Abgrenzung von den Villereien und Sexgelagen
der Gast- und Vereinsmihler” [151], ,,Vollerei und Sauferei paganer Mahl-
gemeinschaften® [156]). Fehlende Integration nach innen und Exklusivitit
nach auBien gefihrden — ekklesiologisch gedacht — die innergemeindliche Iden-
titdt und — soteriologisch gedacht — das Heil. Unbedacht beibehaltene Verhal-
tensweisen aus paganen Vereinen nehmen zu wenig Riicksicht auf die gréBere
soziale Heterogenitiit der christlichen Gemeinde. Als Reaktion auf die Konflikte
relativiert Paulus die sittigende Funktion des Mahls zugunsten seiner éstheti-
schen Dimension: Die in Brot- und Becherhandlung symbolisierte und von Ge-
rechtigkeit, Frieden und Freude geprigte Gemeinschaft mit Christus und unter-
einander bedarf nicht der Séttigung.

Im folgenden Kap. (163-213) wird nach Mahlbeziigen in den Deuteropau-
linen gesucht: 2 Thess 3,10 wird als Verweigerung des Lebensunterhalts fiir
arbeitsunwillige Wanderprediger interpretiert, die sich kaum auf das ohnehin
nicht der Sittigung dienende Gemeindemahl, sondern auf hausliche Séttigungs-
miéhler beziehe. In Kol 2,16-23 werde nach einer Kritik am reich gedeckten
Tisch in einer Doppelstrategie das Mahl profanisiert, ndmlich das Sattigungs-
mahl fiir jede Art von Speisen und Getrinken gedffnet und zugleich die Mahlas-
thetik, d. h. die Darstellung der Identitéit der Gemeinde in diesem Mahl, betont.
Wihrend fiir Paulus und den Verfasser des Kol die Identitdt der Gemeinde im

Ritual des gemeinsamen Mahls zu Ausdruck komme, begriinde das Dankgebet
laut 1 Tim 4,35 die Offenheit christlicher Méhler fiir Speisen aller Art, was ein
Zeugnis fiir eine wachsende Wortorientierung sei. Die individuelle Anweisung
1 Tim 5,23 sei als Anweisung, vom Wasser- zum Weingenuss beim Mahl zu
wechseln, auf die Gemeindesituation zu beziehen, weshalb dieser Brief , erster
Zeuge der nachpaulinischen Schwerpunktverlagerung vom Becher zum Becher-
inhalt“ sei (195). Die Beachtung der AuBenwirkung der Gemeinde fiihre zu
Strukturreformen wie der Zuriickdrangung von Frauen und dem Ausbau der
Amter, die sich an anderen (halb-)6ffentlichen Gruppen wie den Vereinen orien-
tierten und die paulinische Sozialutopie aufgiben.

Den dritten ntl. Schwerpunkt bildet der Jud (214-239): Dessen Agapefeiern
(Jud 12) werden als ,,mahl- und wertorientierte Versammlungen® bestimmt, die
,aus einer Sittigungsmahlzeit und aus einem Wortteil, in dem sowohl lehrhafte
wie auch pneumatisch-inspirierte Redeformen eine Rolle spielten® (237), be-
standen. Die programmatische Bezeichnung , Agape“ sei eine Nachwirkung
paulinischer Theologie, insbes. des ,Hohenlieds der Liebe* (1Kor 13), das in
seinem Streben nach ,Wohlordnung® (Eukosmie) sympotischen Charakter
trage.

Ein umfangreiches Kap. ist der Apk gewidmet (240-327). Der in dieser
Schrift erkennbare Mahlkonflikt (Apk 2,14.20) sei ein kultureller Konflikt, der
im Mahl seine Verdichtung finde: ,,Gétzenopferfleisch und Hurerei weisen iiber
die Verwurzelung in Mahl und Symposion hinaus auf die gesellschaftliche Par-
tizipation von Christinnen und Christen {iberhaupt.” (250) Der Seher trage die-
sen Konflikt symbolisch aus, indem er im Gegeniiber zum Herrscherkult eine
eigene Mahlbilderwelt entwerfe und darin die Méahler der Gemeinde (Lebens-
baum, Gottesstadt, Manna, Christusmahl, Trinkwasser, Lebenswasser, Hoch-
zeitsmahl des Lammes) mit denen der Umwelt (Wein der Hure Babylon, Zornes-
wein Gottes, FleischfraB der Vigel) kontrastiere. Unmittelbar in die Gemeinde-
wirklichkeit leite der Buchschluss iiber, der als dialogische Mahleréffnung litur-
gisch geprégt sei und alle ausschliefie, die gegen die rigorose Abgrenzung der
Gruppe nach auBen verstoBen und sich als Getaufte durch die Teilnahme an
den Mihlern der Umwelt (besonders im Vollzug des Kaiserkults) erneut besu-
deln. Aus Protest ,,gegen die kultische Verirrung und die sprichwortlich gewor-
denen Besaufnisse der Volkerwelt (316f) verzichte die Gemeinschaft beim
Mahl auf Fleisch und Wein und nehme stattdessen dhnlich wie Philos Thera-
peuten Brot, Obst (evtl. auch Gemiise) und Wasser zu sich.

Im ,,Schluss® (328-356) werden die Ergebnisse pointiert zusammengefasst
und dariiber hinaus Denkanst6Be fiir heutige gemeindliche Praxis, innerkirch-
liche Diskussionen und 6kumenische Gespriche gegeben.

Die Stiirke dieser Studie liegt darin, dass sie die Vielfalt frithchrist-
licher Méahler vor Augen fiihrt und so einseitige Fokussierungen auf
paulinisch geprdgte Traditionen aufbricht. Die Einzeichnung der
christlichen Mihler in ihren kulturgeschichtlichen Hintergrund er-
weist ihre formale Anlehnung und inhaltliche Abgrenzung von paga-
nen und jiidischen Mahlern der Umwelt, neigt aber bisweilen zur
Schwarz-Weili-Malerei. Tabellarische Ubersichten am Schluss der
ntl. Kap. ermdglichen eine Systematisierung der Unterschiede in
Mahlverlauf und Mahldeutung.

Ziirich Eva Ebel

Heil und Geschichte. Die Geschichtsbezogenheit des Heils und das Problem der
Heilsgeschichte in der biblischen Tradition und in der theologischen Deu-
tung, hg. v. Jorg Frey, Stefan Krauter und Hermann Lichtenberger. —
Tiibingen: Mohr Siebeck 2009. 834 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament, 248), In. € 199,00 ISBN: 978-3-16-150110—4

Der vorliegende Sammelbd. ist auf der Basis eines Symposiums im

Nachgang zu Martin Hengels 80. Geburtstag entstanden und um einige

weitere Aufsdtze erginzt worden, konnte aber nicht mehr zu Lebzei-

ten des Geehrten fertiggestellt werden. Er umfasst neben einer Einfiih-
rung der Hg. 36 Beitrdge aus verschiedenen Disziplinen der Theologie

(davon drei in franzésischer, zwei in englischer Sprache) und ist nun-

mehr ganz dem Andenken und theologischen Anliegen des grofen

Tiibinger Neutestamentlers gewidmet, der die Heilsverkiindigung des

christlichen Glaubens unhintergehbar in der konkreten historischen

Geschichte seiner Anfinge verankert und begriindet sah. So ist etwas

wie ein Handbuch zu dem problembeladenen Begriff der ,Heils-

geschichte” (die etwas vorsichtigeren Formulierungen in Titel und

Untertitel des Bd.es sind bewusst gewihlt) entstanden, das in sieben

Abteilungen alttestamentlich-jiidische, griechisch-romische, neu-

testamentliche, kirchengeschichtliche und theologiegeschichtlich-sy-

stematische Perspektiven zum Thema samt einem literarischen Ap-
pendix versammelt; vorangestellt ist ein Abschnitt ,,Grundlagen® mit
einem Beitrag ,Heilsgeschichte“ von Hengel selbst, dem gegeniiber
alle folgenden Beitrage tatsdchlich so etwas wie Variationen zu dem

Thema darstellen, das der Geehrte als sein ,,wissenschaftliches Ver-

méchinis* (vgl. Vorwort) souverin prisentiert hat. Er bietet einen Ein-

blick in die Theologie- und Begriffsgeschichte, benennt die Probleme
der Terminologie, der Historizitdt und der Kontinuitit von ,Heils-
geschichte” und stellt die Person Jesu Christi als einheitsstiftende
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Mitte und Ziel derselben heraus. Fast kénnte man damit die Lektiire
schon beenden; aber das wire ungerecht gegeniiber den vielen Mit-
arbeitenden des Bd.es, deren Beitréige hier kurz vorgestellt werden sol-
len — auch wenn es in ihnen zu etlichen Wiederholungen und Uber-
schneidungen (auch mit andernorts bereits — von einigen mehrfach —
Gesagtem) kommt.

Die Reihe beginnt sachgeméB mit zwei Beitrigen zu G. von Rad und seinem
»kleinen geschichtlichen Credo* von Dtn 26,5-9 als wichtigem Anstol der
neueren Diskussion (Bernd Janowski, Joachim Schaper). Von Rads Ansatz bleibt
theologisch bedeutsam, muss aber eingeschrankt und ergéinzt (Zyklizitdt und
Mythisierung der Geschichte), die These als solche korrigiert werden (in Din
Primat der Gesetzesdidaktik vor der Geschichte).

Es folgen zwei Beitréige zu Josephus: Anna Maria Schwemerbeschreibt seine
hauptséchlich auf der Prophetie Daniels beruhende Vorstellung von der escha-
tologischen Gottesherrschaft, Bernhard Mutschler analysiert die Reflexion zur
Tempelzerstérung in Jos. Bell. 6,285-315 und ermittelt als Grundtendenz der
Geschichtsdeutung im Zusammenspiel von Gott, Mensch und Verhiingnis:
»von triigerischen Heilsbotschaften zur unentrinnbaren Katastrophe* (1286).

Die Frage ,Heilsgeschichte bei Philo?* untersucht Jutta Leonhardi-Balzer
anhand der Aufnahme der Zweigeisterlehre (1QS III,13-1V,26) in Quaestiones
in Exodum I 23 (Auslegung von Ex 12,23) mit dem Ergebnis, dass Philos Ge-
schichtsverstindnis (vor dem Hintergrund hellenistischer Philosophie) indivi-
duell-psychologisch an der tugendhaften Entwicklung der einzelnen Seele in
der Gegenwart orientiert ist.

Marc Philonenko schreibt iiber die Symbolik von Schwarz und WeiB in der
Geschichtsvision der Apokalyptik, Beate Ego iiber Begriindungsstrukturen fiir
das Kommen der kiinftigen Heilszeit im rabbinischen Judentum (Israels Tora-
treue und Bulie, Praexistenz des Messias, Bestrafung der Vilker, Gottes Leidens-
gemeinschaft mit Israel). Hermann Lichtenberger untersucht ,Geschichte und
Heilsgeschichte in der Damaskusschrift”, die auf die Gemeinde des Lehrers der
Gerechtigkeit zulaufen und enggefiihrt werden (CD 1,1-11: ,,Wurzel einer Pflan-
zung“). Die ,,Zeit des Zorns* (ebd.) weist in das 2. Jh. v. u. Z., mit dessen ge-
schichtstheologischer Deutung in den beiden ersten Makkabéerbiichern sich
dann Daniel R. Schwartz néher befasst. Er hebt einerseits die Bedeutung des
Moseliedes Dtn 32 fiir das Geschichtsbild von 1 u. 2 Makk und das ,,zelotische®
Modell hervor; andererseits beleuchtet er die Verschiebung vom Eifer des Pin-
has , fiir Gott” (Num 25,11) hin zum Eifer , fiir das Gesetz* in der Abschiedsrede
des Mattathias von 1Makk 2.

Die griechisch-rémischen Perspektiven des Bd.es werden mit einem Beitrag
von Thomas A. Szlezdk (,,Weltgeschehen mit und chne Gotter") ertffnet. Er
fragt nach ,,dem Menschlichen” (Thukydides) und ,,dem Géttlichen® (Herodot)
als geschichtsprigenden Faktoren (205) von Homer bis zu Platons Kunstmythos
im Politikos. Es folgt ein Beitrag von Dieter Timpe zu ,,Domitian als Christen-
feind und die Tradition der Verfolgerkaiser®, der die historische Skepsis gegen-
tiber diesen Traditionsbildungen durch eine (getrennte) Untersuchung der pa-
ganen und christlichen Quellen bestitigt und die komplizierte Entwicklung bis
ins 3. Jh. beschreibt (Zusammenschau von drei Phasen: 242). , Tanti fuit® (,,Es
hat sich gelohnt") ist ein Zitat aus dem Carmen Einsidlense 1, unter dem Stefan
Krauter vier Antworten aus dem Bereich rémischer Epik und neronischer Buko-
lik auf die Frage nach dem ,,Sinn* der Geschichte versammelt, nach ,,Heil® an-
gesichts all des Unheils in der Geschichte. Er verbindet dies mit Bemerkungen
zur Rolle des ,Mythos* und dessen Bedeutung fiir (heilsgeschichtliche) Theo-
logie. Hans Dieter Betz vergleicht die Berichte iiber das leere Grab Jesu in den
Evangelien mit denjenigen von der Auffindung des leeren Grabes (Sarges) des
Numa Pompilius in den Parallelbiographien des Plutarch (Numa 22,7{) und an-
deren Quellen. Wichtigste Gemeinsamkeit ist die Vorstellung einer , leiblichen
Auferstehung” und das Fehlen einer ,archiologischen zugunsten einer rein
»mythologisch-literarischen Evidenz* (282f).

Der ntl. Teil beginnt mit einer Reflexion iiber ,,Gott und die Zeit*. Reinhard
Feldmeier verfolgt dieses Thema in den Evangelien und bei Paulus vor dem an-
tiken und gesamtbiblischen Hintergrund. Er hebt besonders die , Verzeit-
lichung* Gottes als Vater im Sohn und seinem Geschick nach dem MkEv, die
Inklusion der Glaubenden in géttliche Ewigkeitspridikate bei Paulus und das
Ausgreifen des Heils durch den Geist auf die gesamte Geschichte im 1k Doppel-
werk hervor. An Ulrike Mittmann-Richerts ,, Thesen zur offenbarungsgeschicht-
lichen Grundlegung der Christologie* beeindruckt der energische Zugriff auf
die weisheitlich-apokalyptische Tradition als , vorneutestamentliche Synthese
der Offenbarungszeugnisse Israels“ (315) und die daraus resultierende friihe
Ansetzung einer zusammenhéingenden ,hohen“ Christologie (sinschl. Pra-
existenz). Sie setzt damit Intentionen der Tiibinger Schule (v.a. H. Gese, aber
auch P. Stuhlmacher und Hengel selbst) um. In der , Wesenseinheit von Gott
und Gottes Weisheit” sei im Friihjudentum ,strukturell vorgebildet, was im
Christentum in der trinitarischen Rede von dem einen Gott in drei Personen
zur Entfaltung kommt“ (320). Integriert worden sei friihchristlich auch ,,die in
der Tradition noch undenkbare Wesenseinheit des Messias mit Gott* (329).

Die folgenden Beitrége befassen sich wieder stirker mit der Bearbeitung be-
stimmter Texte und Textbereiche: Christian Grappe untersucht unter der Uber-
schrift ,,De la création a la résurrection et a la nouvelle création” die Rezeption
(:.]ectures et relectures) des wichtigen Verses Gen 2,7 in unterschiedlichen Zu-
sammenhéngen. Friedrich Avemarie beschreibt Besonderheiten der Konzeption
von ,Heilsgeschichte“ in den Briefen des Paulus sowie Verschiebungen, die
sich beim Blick auf die individuelle Lebensgeschichte der Gliubigen und von
Paulus selbst ergeben. Am ehesten ist Letztere noch fiir Paulus selbst ,,ein Ab-
schnitt auf einer heilsgeschichtlichen Zeitachse [...], insofern er die Vilkermis-
sion, zu der er beauftragt ist, als entscheidende Phase der Geschichte zwischen

Auferstehung und Vollendung begreift. Doch sowohl Vergangenheit als auch
kiinftige Vollendung reichen prigend in das Dasein der Glaubenden hinein.*
(382f) James D. G. Dunn lehrt anhand ausgewihlter Passagen ,,The Book of
Acts as Salvation History“ zu verstehen: ,God fulfills his purpose for Israel by
bringing his salvation to all peoples.” (401) Roland Deines zeigt, wie nach dem
MtEv ,,Gottes Handeln in der Geschichte* erkannt bzw. erfahren werden kann.
Dabei wagt er sich, was die Identifikation des Handelns Gottes in geschicht-
lichen Zusammenhéngen ,unter dem Anspruch der Wissenschaftlichkeit* an-
geht (405), ziemlich weit in Richtung auf eine spezifische ,,hermeneutica sacra*
(440) vor und korreliert diese mit den vier ,mentalen Operationen® zur histori-
schen Sinnbildung nach J. Riisen (413.438). Hermut Léhr sieht ,,Geschichtliches
Denken im Hebréerbrief‘ in Gestalt eines (mit Einschrankungen) ,heils-
geschichtlich-typologischen Konzept(s)“ (455) ohne iibergreifende Geschichts-
theorie. Jirg Frey schlieBlich weist auch fiir das JohEv spezifische temporale
Erzdhlperspektiven, heilsgeschichtliches Denken und einen ,fundamentalen
Geschichtsbezug des Heilsgeschehens” (459.480), gerade in Bezug auf Jesu
»Stunde” und Tod, nach.

Der Teil ,,Patristik und Reformation” beginnt mit einer Untersuchung von
Christoph Markschies zur Frage ,Welche Funktion hat der Mythos in gnosti-
schen Systemen?” Antwort: Er kann als ,ein gescheiterter Denkversuch zum
Thema ,Heil und Geschichte'* (513.532) bei der Inkulturation des Christentums
in die kaiserzeitliche Kultur (523) betrachtet werden. Winrich Léhr thematisiert
das Verhiltnis von ,Heilsgeschichte und Universalgeschichte im antiken Chri-
stentum® im Hinblick auf die damaligen Entwiirfe einer , wissenschaftlichen
Chronographie” (Theophilus, Tatian, Clemens, Hippolyt, Eusebius), basierend
auf dem Altersbeweis. Torsten Krannich will unter dem Zitat ,,Gott, der du es
durch die Fiille deines Erbarmens gut mit uns meintest“ aus Iren. haer. 3,6,4 als
Uberschrift (567 im Kontext zitiert) zeigen, ,,wie Ireniius in seinen Biichern die
Frage nach Heil oder Unheil zum zentralen Thema macht* (559). Grundlegend
dafiir ist Gottes Heilsplan, bezeugt in den biblischen Schriften, zur Erlésung al-
ler Menschen, in den Irenius als Hiresiologe sich auch selbst hineingestellt
sieht (569). Volker H. Drecoll geht dem Thema ,,Heil und Geschichte in der Pau-
lusauslegung Augustins“ (571) von dessen Auslegung von Gal 5,17 im Galater-
briefkommentar aus nach.

Es folgen zwei Beitrdge zu Luther: Matthieu Arnold handelt iiber Gott als
Herrn der Geschichte in Luthers Briefen, Volker Leppin unter der Uberschrift
s+ in diesen letzten Zeiten* iiber ,,Gottes Geschichtswirken und Gottes Heils-
wirken bei Martin Luther*.

Teil VI ,Neuzeitliche Theologiegeschichte und systematisch-theologische
Perspektiven“ beginnt mit Reflexionen iiber ,Glaube und Geschichte bei Kant
und Hamann“ von Oswald Bayer unter dem bildhaft eindriicklichen Titel
»Scheidekunst und Ehekunst®. Erstere bezieht sich auf Kants Trennung von
Empirischem und Rationalem, Genese und Geltung, Geschichte und Moral;
Letztere stellt Hamanns Verbindung und Verschrénkung von Historischem und
Rationalem, Sinnlichkeit und Verstand, Beobachtung und Weissagung — nach
dem Gesetz der Idiomenkommunikation (627) — dar, Letzteres ,,Geschichts-
verstindnis darf man [...] ,heilsgeschichtlich® nennen [...]* (628). Johannes
Wischmeyer analysiert — unverzichtbar fiir einen solchen Bd. — das geschichts-
theologische Programm J. Chr. K. v. Hofmanns, der den Terminus ,Heils-
geschichte” erstmals ,relativ héufig“ verwendete (638). Die Untersuchung
»Heilsgeschichte bei Karl Lwith und Eugen Rosenstock-Huessy* von Fritz Her-
renbriick wirft ein vollig neues Licht (674: ,terra incognita“) auf die Geschichte
des Verhiltnisses der beiden Philosophen — samt Verzeichnis der Rezensionen
zu Werken des Letzteren (Anhang I) und Transkription von vier Briefen eines
Briefwechsels der beiden (in den USA) vom April 1943 (Anhang II). Klaus W.
Miiller nimmt in seinem Beitrag ,Rudolf Bultmann und die Heilsgeschichte*
diesen gegen den Vorwurf der Geschichts- und Schépfungsvergessenheit in
Schutz (702£.719f) und macht deutlich, dass es ,,primér das lutherische Erbe
(ist), das in Bultmanns kritischer Sicht der sog. Heilsgeschichte weiter lebt*
(722). Christine Axt-Piscalar liefert im Gegenzug eine konzentrierte Darstellung
von W. Pannenbergs Programm ,Offenbarung als Geschichte“. Christoph
Schwébel iiberrascht in seiner ,,Anatomie des Konzepts ,Heilsgeschichte® —
angesichts des im Bd. wiederholt gedufierten Vorwurfs der Unklarheit von J.
Chr. K. v. Hofmanns heilsgeschichtlicher Konzeption (245.460f.464) — mit der
These, dass sowohl die existenziale Hermeneutik als auch die heilsgeschicht-
liche Theologie O. Cullmanns das ,Problemniveau der Erstgestalt der Konzep-
tion der Heilsgeschichte® bei v. Hofmann unterbieten — ,,vor allem hinsichtlich
der Frage, wie die Perspektivitiit der Geschichtsdeutung und die Erfassung des
Gesamtzusammenhangs der Geschichte zusammenzudenken sind“ (748), und
bewertet gleichzeitig die Empfehlung F. Mildenbergers, die Verwendung des
Ausdrucks . Heilsgeschichte® auf eine theologiegeschichtliche Darstellung zu
beschrinken, als , kurzsichtig” (757).

Der , literarische Appendix“ enthilt die Predigt von Ulrich Heckel beim Ab-
schlussgottesdienst des Symposiums (iiber 1Petr 1,3-9) sowie einen fiktiven
Dialog (um 100 n. Chr.) von Folker Siegert zu Philons Schrift ,,Uber die Vor-
sehung“ zwischen Plutarch, Lukas, dem ,Senior* Johannes sowie weiteren
Christen und Heiden. Der Bd. schlieBt mit Stellen-, Sach- und Personenregister
sowie dem Autorenverzeichnis.

Man sieht, dass es sich um einen bunten Straufl von historischen
und exegetischen Miniaturen, Uberblicksdarstellungen und themati-
schen Einzelstudien handelt, die im Einzelnen reiche Belehrung und
viele verschiedene Anregungen zum Thema ,Heil und Geschichte®
bieten. Dennoch wird man sich fragen, ob die (seit Jahrzehnten und
auch im vorliegenden Bd. erfolgende) stiindige Wiederholung der im-
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mer gleichen Argumente (die teilweise schon der Theologiegeschichte
zuzurechnen sind, vgl. von Rad, Pannenberg) die Skeptiker der Heils-
geschichte zu iiberzeugen vermag (vgl. K. W. Miiller). M. E. werden die
theologischen Grundfragen zu wenig bzw. nicht ausfiihrlich genug be-
dacht — auch S. Krauter deutet dies in seinem Beifrag an (244—246),
verlidsst diese Ebene dann aber selbst wieder zugunsten der histori-
schen bzw. des Teilaspekts von , Heils-“ und ,,Unheilsgeschichte“. So
finden sich z.B. in dem ganzen Bd. keine ausfiihrlichen Reflexionen
zu der entscheidenden bibelhermeneutischen Frage, wie man eigent-
lich theologisch verantwortlich von den ,vermutungswissenschaft-
lichen“ (Hengel) Ergebnissen der historischen Exegese zu verbind-
lichen Aussagen des Glaubens und der Schriftauslegung — oder klas-
sisch formuliert: von der zufilligen Geschichtserzihlung zur notwen-
digen Vernunft- oder Glaubenswahrheit gelangt. Die einzigen, die sich
dieser Frage wirklich stellen, sind R. Deines und O. Bayer in ihren
Beitrdgen. Ob aber die ,,Hermeneutik des Einverstdndnisses” P. Stuhl-
machers (412) und die ,, Ehekunst” J. G. Hamanns auf die Dauer aus-
reichen werden, darf bezweifelt werden. Auch die Fragen, wieviel
Historizitdt und Kontinuitét eigentlich fiir die , Konstruktion“ einer
biblischen Heilsgeschichte notwendig und erweisbar sind, und nach
,Tat-“ und ,Wortgeschehen" (308f Anm. 3] sind noch nicht ausdis-
kutiert. R. Deines ist es im Ubrigen auch, der auf das Fehlen ,konkur-
rierende[r] religiése[r] Deutungsanspriiche[] in Bezug auf die Ge-
schichte” im vorliegenden Bd. hinweist (410 m. Anm. 16). So bleiben
auch nach der Lektiire dieses voluminésen Werkes durchaus noch
Fragen und Wiinsche offen, was aber die Anerkennung fiir die ge-
leistete Arbeit und die Reichhaltigkeit des Bd.es nicht iiberdecken
soll.

Bonn Giinter Rohser

Kirchengeschichte

Blutzeuge — Tod und Grab des Petrus in Rom, hg. v. Stefan Heid, Christian
Gnilka, Rainer Riesner. — Regenshurg: Schnell & Steiner 2010, 197 S.,
kt € 16,90 ISBN: 978—3-7954-2414-5

,Petrus ist in Rom den Mirtyrertod gestorben. Wann und unter wel-

chen Umstdnden das geschah, ist nicht sicher zu entscheiden” — so

das Resiimee von K. Aland’ in einer Besprechung von K. Heussi, Die
romische Petrustradition in kritischer Sicht, Tubmgen 1955, worin

Letzterer dem v.a. durch H. Lietzmann (1915, *1927) herbeigefiihrten

Konsens radikal widersprochen hatte. Den Spuren Heussis folgt neu-

erdings Otto Zwierlein (Petrus in Rom. Die literarischen Zeugnisse,

Berlin 2009, 22010) mit der These, dass der erstmals von Dionysius

von Korinth behauptete Aufenthalt des Petrus in Rom félschlich aus

1Clem 5 herausgesponnen, folglich ohne historische Beweiskraft sei.

Ihm antworten die Autoren des hier besprochenen Bd.es, dessen Ar-

gumentationslinien in mancherlei Hinsicht schon bei Aland und E.

Dinkler* vorgezeichnet sind. Werden hier alte Schlachten neu ge-

schlagen? In der Tat ist dies der Fall, muss den genannten Publikatio-

nen aber nicht als Nachteil angerechnet werden, denn die durch

Zwierlein wiederbelebte Debatte kinnte sich — so jedenfalls die Hoff-

nung des Rez. — als Frischzellenkur auswirken, die im Pro und Contra

der ausgetauschten Argumente die eine oder andere neue Einsicht zu-
tage zu firdern vermag. Dem von S. Heid hg. Bd. darf vorweg attestiert
werden, die wichtigsten ntl. und patristischen Zeugnisse fiir all jene

Interessenten aufbereitet zu haben, die in die neueste Debatte tiber

eine klassische Frage — War Petrus in Rom? — Einblick nehmen méch-

ten.

Nach kritischer Betrachtung géngiger Datierungen von Apg und Past hilt der
Dortmunder Neutestamentler B. Riesner (,Paulus, Petrus und Rom im Neuen
Testament”, 13—-31) eine Abfassung dieser Schriften durch Lukas noch vor dem
Jahr 70 fiir durchaus denkbar, Wahrend sich Apg 20 nur vage, wenn iiberhaupt,
zu einem Martyrium des Apostels Paulus in Rom geéiuBert habe, enthalte 2Tim
1,17 u. 4,16-18 diesbzgl. einen recht eindeutigen Beleg. Bei der Diskussion der
Frage, ob sich auch fiir Petrus ein analoger Nachweis fiihren lasse, hat sich der
trepog Témoc in Apg 12,17 schon immer als neuralgischer Punkt des Problems
erwiesen. Die bereits von Harnack vertretene Identifikation dieses ,.anderen Or-
tes* mit Rom hélt auch R. fiir sachlich angezeigt. Auch der in 1Petr 5,13 notierte
Grub ,,aus Babylon“ liefert nach Auffassung R.s einen klaren ntl. Beleg fiir einen
Aufenthalt des Apostels in Rom.

Der Beitrag des Miinsteraner Altphilologen C. Gnilka (,,Philologisches zur
rémischen Petrustradtion, 33—80) behandelt zundchst einen Passus aus Cypri-

! HZ 183 (1957), 497-516.
* ThR 25 (1959), 189-230.

ans De ecclesiae catholicae unitate, der s. E. einen klaren Riickschluss auf einen
Aufenthalt des Petrus in Rom zuldsst: ,,Obwohl Cyprian einen Primat des Bi-
schofs von Rom im Sinne einer in der Gegenwart fortdauernden Vorrangstellung
entweder iiberhaupt nicht anerkannte oder aber — wie die communis opinio will
— in spéteren Schriften bestritt, hat er doch niemals die apostolische Sukzession
fiir den rémischen Stuhl geleugnet oder bezweifelt.“ (34) Tertullians ,,Heilmittel
gegen den Skorpionenstich” — eine antihéretische Schrift aus dem Jahr 212 —
bezeuge nicht nur ein Martyrium der rémischen Apostel, sondern verweise so-
gar auf eine damals mogliche Akteneinsicht: , Tertullian war sich sicher, daf es
diese Akten gab. Er verweist den haereticus auf die Gerichtsakten im Falle Petri
und Pauli mit der gleichen Sicherheit, mit der Justinus Martyr in seiner Eingabe
an Antoninus Pius den Kaiser aufforderte, sich anhand der Akten der Ereignisse
unter Pontius Pilatus iiber die Kreuzigung Jesu zu informieren. (42—43) Nach
kritischer Auseinandersetzung mit Zwierleins Auslegung von Joh 21,18-19,
1Petr 5,13 und 1Clem 5 sieht G. den Konsens der Forschung bestétigt, dass die
genannten Textstellen nicht nur auf einen Aufenthalt des Apostels in Rom
(1Petr 5,13), sondern auch auf eine Kreuzigung (Joh 21,18-1 9) in Rom (1Clem
5,1) schlieBen lassen. Eine methodische Uberlegung rundet den Beitrag G.s ab:

.Es geht nicht an, die Bedeutung eines Zeugnisses der Petrustradition zeitlich
stets auf das Datum der Quelle einzuschrinken, also auf ein literarhistorisches
Datum zu begrenzen. Es zeigt sich immer wieder, daB die zeitliche Reichweite
eines solchen Zeugnisses viel groBer ist, daB es die ganze Epoche des Autors
deckt, ja iiber seine Lebenszeit hinaus in unbestimmte Vergangenheit zuriick-
weist.” (75-76)

Der erste Beitrag von S. Heid, Kirchenhistoriker in Rom, diskutiert unter
dem Titel ,Mértyrergrab im Romerbrief des Ignatius“ (81—108) zunéchst die
besonderen historischen Bedingungen, denen sich die Abfassung des Briefes
verdankt, und schenkt dabei den vorausgegangenen Kontakten zwischen Brief-
schreiber und rémischer Gemeinde besondere Aufmerksamkeit. Auch wenn der
rekonstruierte Informationsaustausch in mancherlei Hinsicht hypothetisch blei-
ben muss — m. E. wird er in dem vorgelegten Umfang gar nicht benétigt —, ver-
mag H. (gegen die Einwiéinde Zwierleins) den iiberzeugenden Nachweis zu fiih-
ren, dass der Brief des Ignatius nicht nur das Martyrium der rémischen Apostel,
sondern sogar die Existenz von Apostelgrédbern voraussetzt.

Die in seinem zweiten Beitrag (,,Jubel am Grab®, 109-197) vorgestellte Ge-
schichte frithchristlicher Graberehrung begegnet dem héufig erhobenen Ein-
wand, dass die Christen des 1. Jh.s keine Grabverehrung gekannt hétten, mit
der iiberzeugend begriindeten These, dass die christliche Grabkultur — und
darin eingeschlossen die Verehrung der Mértyrer — nicht erst mit der Verehrung
Polykarps beginnt, sondern (1.) auf jiidischen Wurzeln basiert und (2.) in der
Verehrung des Grabes Jesu sogar einen spezifisch christlichen Ausgangspunkt
besitzt.

Der von H. hg. Bd. leistet eine sehr lesbare, fiir einen breiteren
Leserkreis bestimmte Einfiihrung in die von Zwierlein angestoBene
Debatte tiber ,,Petrus in Rom®, auf deren Fortsetzung man gespannt
sein darf.

Trier Josef Schmidt

Barnes, Timothy D.: Early Christian Hagiography and Roman History. —
Tiibingen: Mohr Siebeck 2010. (XX) 437 S., kt € 29,00 ISBN: 978-3-16—
150226-2

Die Beschéftigung mit christlicher Hagiographie ist in der Forschung
populér; die Breite wissenschaftlicher Auseinandersetzungen zum
Thema bezeugt auch der V. des hier zu besprechenden Buchs durch
die Fiille der beriicksichtigten Literatur. Den Spezialstudien zu Ein-
zelpersonen (jlingst etwa von Anna M. Silvas u. Erika T. Hermano-
wicz) fiigt Timothy Barnes nun ein Uberblickswerk hinzu, das die Ent-
wicklung der christlichen Hagiographie von ihren Anfingen bis zum
Ausgang der Spitantike nachzeichnet.

Im Anschluss an ein knappes Vorwort (VII-XII), in dem der Vf. seine Studie
als Fortsetzung dlterer Arbeiten zu den vordecischen Acta martyrum bezeichnet
(X), folgt in sieben Kap.n die Behandlung der hagiographischen Literatur, geglie-
dert nach Zasuren der spatantiken rémischen Geschichte (43-328). In gleich
mehreren Appendices (331-413) widmet sich B. Spezialfragen, die dem weiten
Feld althistorischer Forschung entstammen: ,Were Early Christians crucified?*
(331-842); ,Modern Collections of Early Hagiographical Documents* (343-359)
u.a. Ein ausfiihrlicher Index beschlieBt das Werk (415-437), wohingegen ein Li-
teraturverzeichnis fehlt.

Im Vorwort seiner Studie bietet B. eine kurze Diskussion des Terminus ,,Ha-
giographie* und ihres Gegenstandes.” Sie ist grundlegend fiir die weitere Be-
schaftigung mit dem Thema und von heuristischem Wert; zudem hitte sie eine
Spezifizierung verdient, etwa durch eine Darstellung der verschiedenen Gattun-
gen hagiographischer Literatur und ihrer (Un-)Abhéngigkeit von der antiken
nichtchristlichen Literatur.*

! Im Anschluss an H. Delehaye, Hagiology: EBrit 12 (*'1911), 816f; vgl. auch
M. Van Uytfanghe, Heiligenverehrung II (Hagiographie): RAC 14 (1988),
151f.

2 Weiterfiihrend Van Uytfanghe, a. a. O.; ders., L'hagiographie. Un ,genre”
chrétien ou antique tardif: AnBoll 111 (1993), 135-188.
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Die jiingst durch das Werk von O. Zwierlein® ermneut aufgeworfene und in
der Folge auf Tagungen und gleich in mehreren Publikationen® heftig dis-
kutierte Frage ,Petrus in Rom* thematisiert der V. im ersten Kap. Aus den
Zeugnissen schliefit er, dass Petrus im Jahr 64 im Zuge der neronianischen Ver-
folgung in Rom das Martyrium erlitt, seine Verehrung auf dem Vatikan jedoch
erst fiir das 2. Jh. belegbar ist. Eine gemeinsame Vershrung von Petrus und
Paulus in Rom nimmt B. ab der Mitte des 3. Jh.s (i. J. 258) ad catacumbas an
(40f).

Hagiographische Dokumente aus der Zeit bis zu den Verfolgungen unter
Decius sind Gegenstand des zweiten Kap.s. Prozessakten in der Form eines Pro-
tokolls berichten von Verhandlungen gegen Christen. Die besondere Fihigkeit
des Vfs, das historische Quellenmaterial mit philologischer Prézision aus-
zuwerten und dabei die eigenen Erkenntnisse mit aktuellen Forschungsergeb-
nissen zu konfrontieren, zeigt sich bei der Besprechung der Passio Perpetuae et
Felicitatis. Die zwischen der griechischen und lateinischen Version umstrittene
Prioritét wird von ihm mit sprachlichen Argumenten konsequent fiir die lateini-
sche entschieden (71f). Die in ihrem Wert fiir die Entwicklung der Hagiographie
nicht zu iiberschétzende Vita et Passio Cypriani ordnet B. der Gattung Rede zu
(82: ,,in fact a speech*), eine Position, die aufgrund der changierenden Gattungs-
grenzen und der Zweiteilung der Schrift (Vita und Passio) diskutabel ist.”

Nach dem dritten Kap., das Mértyrerberichte aus der Zeit der GroBen Verfol-
gung zwischen 303 und 313 behandelt, gelangt der Vf. ab dem vierten Kap. in
den Bereich der fiktiven Hagiographie. Es ist die Zeit der Wende des Rémischen
Reichs zum Christentum, in der Ménche an die Stelle der Mirtyrer treten. Die
Vita Antonii iiber den &dgyptischen Ménchsvater, bei der nach B. eine Autor-
schaft des Athanasius unwahrscheinlich, lediglich seine Editoren- und Redak-
torentitigkeit anzunehmen ist (168), die drei Ménchsviten des Hieronymus und
schlieBlich die Vita Martini des Sulpicius Severus werden eingehend bespro-
chen. Zu Recht weist B. hier auf Beziehungen der Viten zur nichtchristlichen
Literatur, u. a. zu Sallust und Cicero, hin (186f), nennt intertextuelle Verbindun-
gen, etwa der Vita Martini zu der des Antonius (198), und arbeitet ihren histori-
schen Wert heraus. Gattungsgeschichtliche Fragestellungen werden dabei nur
am Rande angemerkt, nicht ausfiihrlich problematisiert.

Von der hagiographischen Literatur des 5. und 6. Jh.s behandelt B. explizit
nur die Texte, die in Analyse und Interpretation fiir den Historiker problema-
tisch sind (241); so wird Gregor von Nyssas Vita iiber seine Schwester Macrina
(entstanden 380-382/83) nur knapp thematisiert (2381f), die Vita des Possidius
von Calama iiber Augustinus duBerst kurz erwihnt (241). Diese bemerkenswerte
Einschrénkung ldsst andere Texte in den Mittelpunkt treten, etwa die schwierig
einzuordnende Vita des Porphyrius von Gaza (260—283). B. kann aufgrund des
Sprachgebrauchs nachweisen, dass die Vita, die angeblich von einem Zeit-
genossen des Porphyrius, dem Diakon Markus, stammt, tatsichlich eine
Filschung aus der Zeit nach 500 ist (281; vgl. Van Uytfanghe, Biographie, a. a.
0. 1219: nach 550).

Festhalten lasst sich Folgendes: Der VT, ist ein Kenner der Spétan-
tike; davon profitiert seine jetzt vorgelegte Studie, deren Reichtum in
der hier gebotenen Kiirze kaum aufgezeigt werden kann. Sie bietet
einen iiberaus gelungenen und sehr wertvollen Uberblick iiber die
spitantike christliche Hagiographie und wird zweifelsohne, auch auf-
grund der Bedeutung des Themas fiir die Kenntnis der friihchrist-
lichen Geschichte, ein breites Publikum aus den unterschiedlichen
altertumswissenschaftlichen Disziplinen finden.

Bonn Christian Hornung

Evers, Alexander: Church, Cities, and People — A Study of the Plebs in the
Church and Cities of Roman Africa in Late Antiquity. — Leuven/Walpole
MA: Peeters 2010, (XIV) 367 S. (Interdisciplinary Studies in Ancient Culture
and Religion, 11), kt € 61,99 ISBN: 978-90-429—-2206-8

Die vorliegende Studie geht auf eine 2001 an der Univ. Oxford ange-
nommene Diss. zuriick. Alexander Evers untersucht darin die Stel-
lung und Rolle des Volkes innerhalb der Kirche sowie der Stidte des
rémischen Nordafrika im 3. bis 5. Jh. anhand der Schriften Cyprians,
Optatus’ und Augustins. Er will zeigen, dass , the people [...] were still
active and important within the framework of both ecclesiastical and
municipial life in third-, fourth-, and fifth-century North Africa“ (1).

Um dieses Ziel zu erreichen, gliedert E. sein Buch neben Einleitung und
Zusammenfassung (1-16; 299-307) in vier Kap.: einen Uberblick iiber Ge-
schichte und Erforschung des rém. Nordafrika (17-50) sowie je ein Kap. zu
Cyprian (51-136), Optatus (137-205) und Augustinus (207-298); Literaturver-
zeichnis (309-346) und Index (347—-367) runden den Bd, ab.

E. geht von mehreren Voraussetzungen aus, die er in seiner Einleitung be-
griindet und auf die er sich im Folgenden bezieht. Erstens betont er die , regional
dynamics* (3) im rom. Nordafrika, welche die Situation dort von derjenigen in

¥ Petrus in Rom. Die literarischen Zeugnisse (UaLG 96), Berlin / New York: de
Gruyter 2009.

* Vgl. u.a. den Aufsatzband von Ch. Gnilka, S. Heid und R. Riesner: Blutzeuge.
Tod und Grab des Petrus in Rom, Regensburg: Schnell & Steiner 2010, s. Sp.
473f.

® Vgl. M. Van Uytfanghe, Biographie II (spirituelle): RAC Suppl. 1 (2001),
1171-1174.

anderen Provinzen unterschieden und auch die Strukturen innerhalb der Kir-
che geprigt hitten. Er stiitzt sich hier v.a. auf die Forschungen von C. Lepelley”
und darauf aufbauende Arbeiten. Im Zentrum steht dabei die These, dass die
Krise der Stidte” im 3./4. Jh. Nordafrika gréBtenteils verschont habe. Daher sei
hier im stddtischen Leben bis in das 5. Jh. hinein ein hohes MaB an Kontinuitit
feststellbar, Zweitens nimmt er eine enge Parallelitdt zwischen den sozialen
Strukturen in den Stddten und in den christlichen Gemeinden an, deren ,hier-
archical structure [...] a reflection of the secular power structure” (10) gewesen
sei. Diese Parallelitit zeige sich in der Sprach- und Bildwelt der jeweiligen
christlichen Autoren, mittels derer sie die Kirche gerade in der Sprache des po-
litischen und sozialen Lebens der Stidte beschrieben hétten und daher Riick-
schliisse auf letzteres erlaubten. Hier kniipft E. v.a. an Averil Cameron an.’ Um
die Texte der Kirchenviter richtig zu verstehen, miisse man sie allerdings in
Verbindung mit den relevanten archiologischen und epigraphischen Belegen
lesen. Drittens bezieht sich E. auf die Arbeiten von F. Millar zur ,,Demokratie*
in der rom. Republik.* Er entdeckt bestimmte Elemente der Beziehungen zwi-
schen Volk und Aristokratie, wie sie F. Millar fiir die Republik herausgearbeitet
hat, auch bei den Kirchenschriftstellern. Hier stellt er v.a. die sog. ,,ideclogy of
publicity” (11) in den Mittelpunkt, die sich, zusammen mit der damit verbunde-
nen wichtigen Rolle des Volkes, auch in den jeweiligen Texten finde.

Auf diesen Voriiberlegungen aufbauend wendet E. sich dann den afrikani-
schen Stidten zu und bietet einen gelungenen Uberblick tiber deren Entwick-
lung und Erforschung. Fiir die zu untersuchenden Autoren gibt er jeweils eine
Einfithrung in Leben und Werk. Am Beispiel Cyprians stellt E. auBerdem grund-
sitzliche Uberlegungen zur Frage nach dem literarischen Charakter und dem
Wirklichkeitsbezug ihrer stark rhetorisch geformten Schriften an. Er kommt zu
dem Ergebnis, dass sie trotz ihres rhetorischen Charakters die Realitéten des sie
umgebenden Lebens ausreichend genau abbilden, um hohen Quellenwert zu
besitzen. Bei allen Kirchenschriftstellern untersucht er v.a., in welcher Weise
sie vom ,,Volk” schreiben, welche Termini (v.a. plebs und populus) sie mit wel-
cher Bedeutung verwenden und welche Rolle dieses Volk in den christlichen
Gemeinden und in den Stédten spielt.

Cyprians Verstandnis von Kirche ist nach E. stark von den Strukturen stidt-
ischen Lebens, dem Gegeniiber von plebs und ordo und der ,,ideology of publi-
city* geprégt. Das gelte auch fiir die Rolle der kirchlichen Autorititen und des
Kirchenvolkes sowie die dafiir verwendeten Begriffe. Fiir gewdhnlich be-
zeichne er letzteres als plebs oder populus, wobei beide Begriffe eine genau un-
terschiedene Bedeutung beséfien. Plebs meine das Volk innerhalb einer konkre-
ten, ortlichen Gemeinschaft, v.a. im Gegeniiber zu seinen Leitern. Der Begriff
spiegle das Verstindnis der plebs in den Stddten im Gegeniiber zu den aus dem
ordo decurionum stammenden Magistraten wider, Cyprian verstehe also Kir-
chenvolk und Bischéfe in Analogie zu Volk und Magistraten. Populus dagegen
meine wie auch im sdkularen Sprachgebrauch das (christliche) Volk im All-
gemeinen oder eine einzelne Gemeinschaft als Ganze unter Einschluss der Lei-
ter. Eine wichtige Rolle im Gemeindeleben habe die plebs nach Cyprian v.a. bei
der Wahl der Bischofe gespielt. Fiir diese Rolle verwendet er den ebenfalls der
munizipialen Welt entstammenden Begriff suffragium. Dieses suffragium
driicke sich als Akklamation aus, deren Gewicht man im Sinne der ,ideclogy
of publicity nicht unterschitzen diirfe. Daraufhin wendet sich E. den Stidten
zu und kommt nach einer nochmaligen Durchsicht Cyprians und unter Ein-
beziehung epigraphischer und archéologischer Belege zu dem Ergebnis, dass
in den Stidten Nordafrikas die traditionellen munizipialen Strukturen noch im-
mer in Funktion gewesen seien und das Volk im Gegeniiber zur lokalen Aristo-
kratie noch immer eine wichtige Rolle gespielt habe.

Bei Optatus sei die Begrifflichkeit sowohl bei ihm selbst als auch bei den
von ihm zitierten donatistischen Quellen weniger eindeutig festgelegt. Plebs
werde allerdings noch immer einzig fiir die konkrete Gemeinschaft vor Ort im
Gegeniiber zu ihren Leitern verwendet. Populus dagegen weise ein groBeres Be-
deutungsspektrum auf und Optatus verwende auBierdem einige weitere Begriffe
wie multitudo, concursus und turba zur Beschreibung des Kirchenvolkes. Diese
geringere begriffliche Prazision sei zumindest auch der theologischen und rhe-
torischen Lage geschuldet, da das donatistische Schisma eine andere Argumen-
tation erfordert habe als die Probleme Cyprians.

Augustinus kehre dann erneut zur Ekklesiologie Cyprians und der damit
verbundenen Terminologie zuriick. Er verwende plebs und populus wieder im
gleichen Sinn wie dieser und betone auch die Rolle des Volkes bei der Wahl der

=

Hier v.a. ders,, Les cités de I'Afrique romaine au Bas-Empire, 2 vols., Paris
1979-1981. In iibersichtlicher Form und auf Deutsch sind die Ergebnisse
Lepelleys teilweise greifbar in dem von ihm hg. Sammelwerk Rom und das
Reich in der Hohen Kaiserzeit 44 v. Chr. — 286 n. Chr. — Bd. 2: Die Provinzen
des Reiches, Miinchen/Leipzig 2001 (oder: Sonderausgabe Hamburg 2006),
zu dem er das entsprechende Kap. beigesteuert hat (79-120). Vgl. auBerdem
seinen Beitrag in dem in Anm. 2 genannten Sammelbd.

Vgl. zum Fiir und Wider Krause, Jens Uwe, Witschel, Christian (Hg.), Die
Stadt in der Spétantike — Niedergang oder Wandel? Akten des internationa-
len Kolloguiums in Miinchen am 30. und 31. Mai 2003 (Historia Einzelschrif-
ten 190), Stuttgart 2006.

Dies., Christianity and the Rhetoric of the Empire, Berkely 1991,

Siehe v.a. ders., The Crowd in Rome in the Late Republic, Ann Arbor 1998.
Vgl. die Kritik von Hollkeskamp, K.-J., ,,Rekonstruktionen einer Republik” —
Die politische Kultur des antiken Rom und die Forschung der letzten Jahr-
zehnte, (HZ Beihefte 38), Miinchen 2004.

(<3

oW



477 2011 Jahrgang 107 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6

478

Bischofe und Priester. Aullerdem zeige er, dass auch zu seiner Zeit das stadt-
ische Leben noch immer in den hergebrachten Strukturen verlief, der Kontinui-
tit in der Sprache entspreche auch eine Kontinuitdt in den sozialen Strukturen,
Auch hier zieht E. wieder epigraphische und archaologische Belege zu Unter-
stiitzung seiner These heran.

E. hat eine gut lesbare Untersuchung vorgelegt, die griindlich aus
den Quellen argumentiert und fiir Altertumswissenschaftler wie fiir
Kirchenhistoriker von Interesse ist. Es gelingt ihm, die engen Bezie-
hungen zwischen der Kirche und ihrer Umwelt sowie den Wert der
christlichen Autoren fiir die Geschichte der nordafrikanischen Stidte
aufzuzeigen. AuBerdem fiihrt er gekonnt vor, wie literarische Quellen
mit epigraphischer und archdologischer Uberlieferung gewinnbrin-
gend in Beziehung gesetzt werden konnen. Kritisch vermerkt sei,
dass die verarbeitete Literatur sich im Wesentlichen auf dem Stand
der Abfassung der Diss. befindet und mittlerweile einige Liicken auf-
weist, wie z.B. den erwihnten Bd. von J. Krause und C. Witschel oder
die genannte Kritik von K.-J. Héllkeskamp an F. Millar. Mit Blick auf
Letztere stellte sich fiir den Rez. aullerdem die Frage, welchen Einfluss
diese Kritik auch auf die Thesen von E. hat. Hier ist sicherlich ein
Punkt, an dem weiterfithrende Arbeiten ansetzen miissen.

Leipzig Andreas Gerstacker

Brusanowski, Paul: Rumiinisch-orthodoxe Kirchenordnungen (1786-2008).
Siebenbiirgen — Bukowina — Ruménien, hg. v. Karl W. Schwarz / Ulrich
A. Wien, Kéln/Weimar/Wien: Bohlau 2011 (XII) 611 S. (Schriften zur Lan-
deskunde Siebenbiirgens, 33), geb. € 79,90 ISBN: 978-3—412-20698-7

Dieser verdienstvolle Quellen-Bd. dokumentiert und kommentiert die
Kirchenordnungen, mit denen die orthodoxe Kirche seit dem aus-
gehenden 18. Jh. in den verschiedenen von Ruménen bewohnten Ge-
bieten verwaltet wurde. Nach einer kurzen historischen Einleitung
wird zunichst die Situation im ungarisch regierten Siebenbiirgen dar-
gestellt, wo der bedeutende Metropolit Andrei $aguna seit Mitte des
19. Jh.s die Kirche reorganisierte und sich v.a. fiir das Bildungswesen
groBe Verdienste erwarb. Hier trat 1868 ein ,Organisches Statut” in
Kraft, das nicht wenig von protestantischen Kirchenordnungen beein-
flusst war. Im ,, Altreich Ruminien®, das 1862 durch eine Personal-
union zwischen den Fiirstentiimern Moldau und Walachei entstand,
gab es zahlreiche staatliche Interventionen; v.a. die Frage nach dem
Recht der Bischofsernennung war stets umstritten. Die Bukowina,
seit 1774 unter Habsburger Herrschaft, &nderte mehrfach ihre Staats-
form zwischen Autonomie und Zugehorigkeit zu Galizien; zudem
wurde 1874 die (ethnisch v.a. serbische) orthodoxe Kirche in Dalma-
tien, das ebenfalls zu Osterreich gehorte, der neu gegriindeten Metro-
polie der Bukowina zugeschlagen. Hier machte die Wiener Regierung
starke Vorgaben zur Verwaltung der orthodoxen Kirche.

Nach der Bildung des modernen ruménischen Staates wurde 1925
nach langwierigen Verhandlungen das ruménische Patriarchat ge-
griindet, das alle bisher voneinander unabhingigen Kirchenorganisa-
tionen miteinander vereinte. Hierfiir mussten neue Bestimmungen ge-
troffen werden, wobei die Regierung der Kirche grundsitzlich positiv
gegentiberstand. Das dnderte sich vollig nach dem 2. Weltkrieg, als die
kommunistische Partei an die Macht kam. Sie bekdmpfte die Kirche
mit allen Mitteln, doch gelang es ihr nicht, die Religiositit auszurot-
ten: Am Ende der kommunistischen Zeit stand die ruménische Kirche
besser da als die anderen orthodoxen Kirchen unter kommunistischer
Herrschaft. Die neuen Verhélinisse nach 1990 verlangten jedoch wie-
der nach neuen gesetzlichen Regelungen sowohl von staatlicher (Kul-
tusgesetz 2006/2007) wie von kirchlicher Seite (Organisationsstatut
2008); auch diese sind in dem Bd, dokumentiert.

Manche der Texte sind erstmals in die deutsche Sprache iibersetzt,
andere sind im deutschen Original abgedruckt oder in bestehender
Ubersetzung erneut publiziert. Allen Quellen ist eine ausfiihrliche
historische und kanonische Einleitung vorangestellt, und sie sind
durch zahlreiche Erlduterungen und Anmerkungen erschépfend kom-
mentiert. Im Anhang finden sich Karten, Statistiken, Biogramme so-
wie eine Bibliographie und Register. Auch wenn man dem V£ nicht
in allen Einschétzungen folgen mag (v.a. in seiner einfiihrenden histo-
rischen Darstellung), so handelt es sich doch um eine wichtige Publi-
kation, da zum ersten Mal die Entwicklung der kirchlichen Rechtsver-
hiiltnisse bei den Ruménen gut anhand von Quellen nachvollziehbar
ist. Damit ist der Bd. nicht nur fiir das Studium der Geschichte der
Ostkirchen, sondern auch fiir die kirchliche Rechtsgeschichte von Be-
deutung.

Jena/Miinster Thomas Bremer

Atlas of Global Christianity 1910-2010, hg. v. Todd M. Johnson / Kenneth R.
Ross. — Edinburgh: Edinburgh University Press 2009. 361 S., mit CD, geb.
£ 150,00 ISBN: 978—0-7486—3267—1

Der Atlas stellt die Entwicklungen des globalen Christentums zwi-
schen 1910 und 2010 in Karten, Grafiken und statistischen Tabellen
dar und beriicksichtigt dabei sowohl den Vergleich zwischen damals
und heute als auch die Dynamiken der Entwicklungen in der Epoche.

Teil 1(2—-45) bietet eine Ubersicht iiber die Verteilung und Entwicklung von
16 Religionsgemeinschaften sowie von Agnostikern und Atheisten weltweit;
eine Darstellung von sozio-6konomischen Faktoren und Indikatoren fiir Ge-
sundheit in den Weltregionen ist vorgeschaltet (2—5) und ein Abschnitt iiber Re-
ligionsfreiheit (36—45) sowie eine Projektion {iber die Zukunft der Religionen
(44f) nachgestellt. Teil II (48—107) kartographiert das weltweite Christentum in
seinen Traditionen — entsprechend der Einteilung der World Christian Database
(WCD) —, Teil IIT (110-207) nach Kontinenten und Regionen (inklusive Ozea-
nien), Teil IV (210-255) nach Vélkern und Sprachen. Teil II schlieBt mit einer
Projektion der Zukunft des globalen Christentums bis 2050 (104-107). Ein Un-
terabschnitt in Teil IV (238—255) stellt die Verteilung der Religionen und des
Christentums in den urbanen Zentren dar. Teil V (258-289) kartographiert
christliche Mission nach entsendeten und empfangenen Missionaren je nach
Weltregion und stellt Evangelisierung (290-311) nach Aspekten wie Finanzen,
Bibeliibersetzungen oder Medien dar. 52 jeweils 2-seitige Essays von Fachleu-
ten, die unterschiedliche Herangehensweisen verwenden, sind den Teilen und
Abschnitten vorangestellt. Der Anhang bietet eine kurze Bibliographie zum glo-
balen Christentum, ein Glossar und einen Index der Eigennamen sowie eine Sta-
tistik aller erfassten Daten nach Lindern (329—341). Hier findet sich auch der
Abschnitt zur Methodologie (342—352), die die der WCD ist, auf deren Zahlen
und Statistiken die Grafiken und Karten aufbauen. Mit dem Atlas wird eine CD-
ROM geliefert, die die Karten und Tabellen interaktiv erschlieBt, indem von
Kontinenten, Regionen, Lindern und einzelnen Provinzen vergroBerte und aus-
fiihrlichere Darstellungen angezeigt werden kénnen. Die Karten und Grafiken
konnen auch individuell kombiniert werden, um eigene Vergleiche zu erstellen.
Alles kann in eigene Prisentationen {ibernommen werden.

Der Atlas entstand im Umfeld der Studienarbeit zum Jubildum der Weltmis-
sionskonferenz in Edinburgh 1910 und bezieht sich auf den Atlas zuriick, der
1910 als Teil des Kommissionsberichtes 1 entstand. Anders als der von 1910
ist der rezensierte Atlas 6kumenisch, wie der von 1910 ist der Uberblick tiber
das globale Christentum 2010 an der Mission orientiert, jedoch im Unterschied
zu 1910 nicht an der Erfassung der Missionsgesellschaften, sondern an Mission
als Dimension der Kirche und an den Verédnderungen von Mission in den letzten
100 Jahren. Jede regionale Christenheit soll im Rahmen der globalen Christen-
heit dargestellt werden und es wird verdeutlicht, dass Mission heute von iiberall
nach iiberall geschieht. Auch dieser Atlas hebt die missionarischen Gruppen
des weltweiten Christentums hervor und priift deren evangelistische Krifte.
Der entsprechende Abschnitt {iber Mission und Evangelisation gibt allerdings
wie der Atlas kaum Auskunft iiber Kirchen, sondern iiber Christen: ,,Great Com-
mission Christians® ist die Bezeichnung fiir alle Christen, die Mission ,,von
iiberall nach iiberall* aktiv betreiben oder unterstiitzen (290) und die in allen
Traditionen vorkommen. Sie werden mit 707 Mio. kalkuliert und ihr Gravitati-
onszentrum liegt in Nordafrika noch einmal deutlich dstlicher als das des globa-
len Christentums (293). Auch die Empfinglichkeit fiir die Evangelisation wird
nach Volkern oder Sprachgruppen dargestellt (320).

Ein gliederndes Merkmal des Atlasses ist die Lokalisierung eines ,,center of
gravity — der Ort, von dem aus gesehen statistisch ebenso viele Christen nérd-
lich wie siidlich, westlich wie §stlich leben —, das fiir das Christentum global,
aber auch fiir die einzelnen Traditionen und iibrigens auch fiir die kartierten
Religionsgemeinschaften angegeben wird. Dieser Brennpunkt wird fiir das
Christentum 1910 in Portugal und 2010 in etwa in Mali lokalisiert, es gab also
eine Verschiebung nach Siiden und etwas nach Osten. Trotz seiner Begrenzung
auf den Zeitraum 1910-2010 wird diese Verschiebung des Gravitationszen-
trums durch die gesamte Geschichte des Christentums kurz nachgezeichnet
(50-53).

Der Atlas macht eine Fiille von Informationen zuginglich und be-
reitet sie hilfreich fiir die Debatte iiber das globale Christentum auf;
sein Gebrauchswert wird durch die CD-ROM gesteigert. Auch neuere
Gesichtspunkte wie die Urbanisierung werden berticksichtigt, wobei
das Phidnomen der Migration von Christen eher impressionistisch in
einigen Essays angesprochen wird. Da die Angaben des Atlasses auf
den Statistiken der WCD beruhen, gelten auch fiir ihn alle Anfragen
an deren Methodologie, wie sie im Anhang erldutert wird. Die an der
WCD kritisierte Tendenz, die Zahl der Christen héher anzugeben als
andere Quellen, wird durch den Blick auf Deutschland bestitigt. Die
Karte gibt ohne Differenzierung von Ost und West die Zahl der
Christen durch die Farbung einheitlich mit 60-75 % an, Sachsen
schafft es mit 70,8 % in die Liste der zehn europédischen Provinzen
mit den meisten Christen (!) (173), und Berlin wird mit 66,4 % (!)
Christen gelistet (239). Diese Zahlen, wie die von angeblich 25 Mio.
sog. ,,Great Commission Christians“ (291) fiir Deutschland, sind nicht
nachvollziehbar. Die evangelistische Ausrichtung des Atlasses
scheint hier doch die Darstellung zu beeinflussen, obwohl seine Zah-
len deutlich belegen, dass sich trotz aller hier dokumentierten evan-
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gelistischen Anstrengungen der Anteil der Christen an der Weltbevél-
kerung seit 1910 kaum verdndert hat und dass insbes. in Afrika das
Wachstum der Christenheit stark mit dem Bevélkerungswachstum
korreliert. Noch eines: Angesichts des Nachweises des ,shift of
gravity“ des Christentums in den Siiden féllt doch auf, dass die Welt-
karten mit dem Aquator auf dem unteren Drittel der Seiten projiziert
werden, was bekanntlich zu einer deutlichen Verzerrung der tatsich-
lichen Fldchenverhiltnisse zuungunsten des globalen Siidens fiihrt.

Hamburg Michael Biehl

Barth, Emmy: An Embassy Besieged. The Story of a Christian Community in
Nazi Germany. With a Foreword by Johann Christoph Arnold. — Eugene,
Oregon (USA): Cascade Books, Plough Publishing, 2010. (XVI) 306 S., pb.
€ 32,64 ISBN 13: 978—-1-60899-879-1

Im grofien Strom der Reformversuche, der das Christentum durch-
zieht, bilden die nach Jacob Hutter genannten ,,Hutterer” nur einen
kleinen, auf den ersten Blick unbedeutenden Seitenarm. Seiner Radi-
kalitdt wegen aber war dieser Versuch immer bemerkenswerter, als es
die kleine Zahl der Mitglieder vermuten ldsst. Einen noch kleineren
Teil bilden die von Hutterern als zugehérig anerkannten ,Bruderh-
fer®, die sich von Deutschland aus in die USA und einige wenige an-
dere Lander verbreitet haben. Thre Geschichte beriihrt sich nicht nur
mit romantischen Urchristengruppen, der fundamentalen Kritik an
der Massenkirche und an der Kettung an den Staat, sondern auch mit
den radikalpazifistischen und sozialistischen Bewegungen des friithen
20. Jh.s. Heute leben die ,,Bruderhéfer” v. a. in den Vereinigten Staaten
von Amerika. Seit ihrer Riickkehr vor wenigen Jahren nach Deutsch-
land ist diese winzige Stimme im groBen Konzert christlicher Reform-
bewegungen und in der Vielstimmigkeit der Okumene auch hier-
zulande wieder horbar. Fiir Katholiken interessant ist ein offensicht-
lich neu erwachtes Interesse der Bruderhof-Gemeinden an der katho-
lischen Kirche, das aus einer breiten Ubereinstimmung in mora-
lischen Grundfragen gespeist ist und sich in einer grofen Wertschiit-
zung des Papstes dufiert.

Fast achtzig Jahre nach der Vertreibung der Bruderhéfer durch die
Nazis befasst sich die nachgeborene Generation, die das Wort ,,Bruder-
hof* nur noch nachrangig im Namen der Gemeinschaft fithrt, mit der
eigenen Geschichte. Emmy Barth beschreibt das Leben des Rhén-Bru-
derhofes von der ,Machtergreifung” Hitlers im Januar 1933 bis zur
zwangsweisen Auflosung des Bruderhofs im Sommer 1937.

Der Titel ,,An Embassy Besieged* ist bereits emblematisch fiir das Selbstver-
stéindnis der Gruppe. Nachdem Hitler am 23. Mérz 1933 seine Rede vor dem
Reichstag in der Krolloper gehalten hatte, lasen die Mitglieder des Rhénhofs
auf Anregung des Griinders und Leiters Eberhard Arnold (1883-1935) die Rede
nach. Die Vf.in zitiert dazu die Stimme eines Mitglieds des Hofes: ,,Ich empfand,
daB wir eine Botschaft in einem anderen Land wéren, mit einer véllig anderen
Sprache und einer vollig anderen Atmosphire.“ (44) Durch die Umstéinde ihrer
Zeit und ihre eigene Entscheidung sahen sich die ,,Arnoldleut” am gleichen
Punkt wie die frithen Christen, deren Leben im Diognetbrief klassisch aus-
gedriickt war: ,Jede Fremde ist ihnen Vaterland und jedes Vaterland eine
Fremde.“ Markantestes Merkmal und damit auch der stirkste Sprengsatz in
ihrem Verhiltnis zum nationalsozialistischen Staat war ihr strenger Pazifismus
und die daraus resultierende Verweigerung des Militardienstes. Die viereinhalb
Jahre im nationalsozialistischen Deutschland erlebten sie deswegen als mon-
strose Belagerung ihrer unscheinbaren Botschaft.

Es sind verschiedene Aspekte, die das gut geschriebene Buch auch fiir deut-
sche Leser interessant machen. Es enthélt eine Vielzahl miindlicher Beitrige,
die (erstaunlicherweise) bereits in den zwanziger und dreiBiger Jahren des ver-
gangenen Jh.s aufgezeichnet wurden. Es handelt sich meist um Beitrige des Bru-
derhof-Griinders Eberhard Arnold, aber auch um sog. ,Rundgespriche®, also
Gemeindeversammlungen aller erwachsenen Mitglieder. Sicher wire eine
Publikation in der deutschen Originalsprache noch aufschlussreicher und farbi-
ger, aber selbst im Amerikanischen hort man den deutschen Tonfall der stark
durch eine enthusiastische Gruppensprache gefiirbten Gespréchsbeitrige. Dass
eine christliche Gruppe Anfang des 20. Jh.s ihre eigene Geschichte fast vollstan-
dig dokumentierte und so als aktuelle Geschichte Gottes deutete, ist in sich be-
reits erstaunlich. Die Dominanz der Griindergestalt ist dabei unverkennbar. Die
allermeisten der aufgezeichneten Beitriige bestehen aus seinen Reden und Deu-
tungen vor der Gemeinschaft. Doch auch die Versuche, in Zeiten groBter Be-
drdngnis durch die Nazis die Stimmen aller Mitglieder zu héren und so eine
Einmiitigkeit der Gemeinde herzustellen, lassen sich in den Ausschnitten der
aufgezeichneten Gespréche gut nachvollziehen.

Die Verfolgung durch die Nazis hatte mehrere Aspekte. V. a. bediente sie
sich der Diskriminierung der Gemeinde als ,Edelkommunisten. Eberhard Ar-
nolds Versuche, dieses fiir die Nazis leicht zu handhabende Klischee zu kor-
rigieren, fiihrten nach Darstellung der Vf.in zu verschiedenen Besuchen in Ber-
liner Ministerien, zu Kontakten mit einzelnen Nazigréfien und Briefen, u.a. an
Adolf Hitler selbst. Die Jahre von 1933 bis zum Tod Eberhard Arnolds 1935 wa-
ren fiir diesen und die Gemeinschaft v. a. durch diese vielfaltigen Aktivititen

geprégt, die Gefahr der Auflésung des Bruderhofs abzuwehren. Klugheit und
Einfalt mischten sich dabei und werden in den von der Vf.in nur spérlich kom-
mentierten Erzdhlungen, Berichten und Briefen anschaulich. Die augenschein-
liche Naivitdt angesichts des Nationalsozialismus, die aus den einzelnen MaB-
nahmen, besonders aus der Korrespondenz, spricht, ist bei ndherem Hinsehen
Ausdruck eines beeindruckend radikalen Pazifismus, den die Bruderhofer als
notwendige Konsequenz des christlichen Zeugnisses lebten und der sie nicht
nur dem Staat, sondern auch den GroBkirchen weitgehend suspekt machte.
Mehr und mehr trat neben Einzelschikanen — wie die Umstellung des Hofes
durch SA und Polizei, Hausdurchsuchungen und Verhaftungen — der Entzug
der wirtschaftlichen Grundlage des Hofes, der bewirkte, dass dieser bald kaum
noch Produkte auf dem Markt absetzen konnte, und so zu einer tatsichlichen
Verarmung der Kommunitét bis an den Rand des Hungers fithrte. Mit der An-
wendung des , Reichserbhofgesetzes“ von 1933 versuchte der Staat auch recht-
lich, den Bruderhof zu enteignen und die Gemeinschaft zu zerschlagen.

Neben die mehr taktischen Mafinahmen der Gemeinschaft trat zunehmend
auch die Bestrebung, die Geschichte als Verfolgungsgeschichte zu verstehen.
Unzihlige Male kommentierte der Griinder in Vollversammlungen der Bruder-
hofgemeinde die Weltereignisse und die Widerfahrnisse der Gemeinde. In Le-
sungen aus den Martyrerakten der frithen Kirche und der Tduferbewegung des
16. Jh.s suchten die Mitglieder Trost und Stérkung. Es ist ein fast unerkldrliches
Phénomen, wie dem erstarkenden, nahezu unangreifbaren Hitlerregime der
30er Jahre diese winzige Gruppe von Menschen ein Dorn im Auge war. In allen
Schikanen zeigte sich dennoch fast eine Scheu, gegeniiber den einfachen Bru-
derhéfern nackte Gewalt anzuwenden, weswegen die Auflésung erst im April
1937, nach langen Behinderungen und dem dadurch bedingten wirtschaftli-
chen Niedergang, durchgefiihrt wurde. Von den urspriinglich rund 100 Per-
sonen lebten nach der Flucht v.a. der jungen Minner vor dem Militirdienst
1937 noch ca. 50 Menschen auf dem Hof. Die verbissene Gegnerschaft der Nazis,
die nicht ruhten, bis die letzten wenigen Mitglieder vertrieben waren, ist viel-
leicht das starkste positive Zeugnis fiir die Bruderhéfer.

Fiir den zeitgeschichtlich interessierten Leser sind nicht zuletzt die
Teile des Buches interessant, die vom Verhiltnis zwischen dem Theo-
logen und ,religiosen Sozialisten® Leonhard Ragaz (1868—1945) und
Eberhard Arnold berichten. Die Vi.in schildert das Zerwiirfnis zwi-
schen Ragaz und Arnold, das sich ungliicklicherweise im Friihjahr
1933 einstellte: Ragaz empfand das Kirchenverstéindnis der Bruderh-
fer als egalitdr und kritisierte Arnold deswegen scharf (39). Ende 1933
unterstiitzte er aber den Versuch des Bruderhofs, in die Tschechoslo-
wakei umzusiedeln, indem er eine sehr wohlwollende Empfehlung an
den mit ihm befreundeten Prisidenten Masaryk schrieb (113). Der Plan
zerschlug sich dennoch. Die Vfin deutet den Vorgang als Missver-
stdndnis von Seiten des Schweizer Sozialisten. Aus den zitierten Be-
richten und der Korrespondenz zwischen Ragaz und Arnold werden
aber die fundamentalen Unterschiede beider Reformversuche deut-
lich. Eine vertiefte Analyse dieser Auseinandersetzung hitte zwar
tiber das Ziel, das die Vf.in sich setzte — eine Geschichte der Verfolgung
durch die Nazis zu bieten — hinausgefiihrt, wére aber fiir das Verstind-
nis sowohl des Bruderhofs als auch von Ragaz’ Ansatz hilfreich.

An Embassy Besieged ist aus dem Blickwinkel einer Nachfahrin
dieser Geschichte geschrieben. Der Gewinn liegt deswegen im direk-
ten Zugang zum Erleben und zur Reflexion einer kleinen christlichen
Gruppe, die friith und konsequent, aber weitgehend unbeachtet von
der Mehrheitsgesellschaft, vom Naziregime terrorisiert wurde. Das
Quellenmaterial, das die Vfin bietet, entspricht einer oral history, in
der dennoch im Fokus der Details der gréBere Bogen der Geschichte
sichtbar wird. Der Bericht ist ohne Pathos, niichtern, erzihlend. Es ist
ein nicht geringes Verdienst dieses Buches, einen ersten Blick auf ein
weitgehend unbekanntes Kapitel der Reformbewegungen in der Kir-
che des 20. Jh.s zu erdffnen, deren kritische Geschichte allerdings
erst noch geschrieben werden muss.

Rom Achim Buckenmaier

Theologiegeschichte

Spiritus et Littera. Beitrige zur Augustinusforschung. Festschrift zum 80.
Geburtstag von Cornelius Petrus Mayer OSA, hg. v. Guntram Férster /
Andreas E. J. Grote / Christof Miiller. — Wiirzburg: Echter 2009. 929 S.
(Cassiciacum, 39.6 / Res et Signa. Augustinus-Studien, 6), brosch. 72,00 €
ISBN: 978—-3-429-04175-5

Die vorliegende Festschrift versucht, einem Theologen gerecht zu
werden, der seine lebenslangen Forschungen dem Schrifttum des Au-
gustinus von Hippo gewidmet hat. Die vierzehnseitige Publikations-
liste (XLVII-LXI) des Cornelius Mayer zeugt von den vielfiltigen Er-
gebnissen dieser Forschungen. Entsprechend umfangreich musste
auch die Schrift zum 80. Geburtstag dieses ,Nestors der Augustinus-
forschung", wie er in der Festschrift selbst wiederholt genannt wird,
ausfallen.
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Schon allein die acht Gruiworte von Vertretern der Kirche wie Papst Bene-
dikt XVI. und Erzbischof Zollitsch, aber auch der Politik, eine lateinische Lau-
datio von Karl Heinz Chelius, die schon genannte Bibliographie des Jubilars
und eine lange Tabula gratulatoria umfassen 94 Seiten. Es folgen 40 Beitrége
»aus den Bereichen Philologie und Philosophie, Theologie und Péddagogik so-
wie Geschichts-, Musik- und Rechtswissenschaft* (Vorwort der Hg., XI), meist
auf Deutsch, aber auch auf Englisch, Franzosisch und Spanisch. Die Festschrift
wird abgeschlossen durch Abkiirzungsverzeichnisse der Werke Augustinus’
und der Biicher der Bibel sowie ein Verzeichnis der Mitarbeiterinnen und Mit-
arbeiter, in erster Linie der Autorinnen und Autoren.

Die lockere Einteilung der Artikel in die zwei Bereiche ,,Augustinus und
seine Zeit” (23 Beitrége; 3—446) und , Augustinus und die Folgezeit* (17 Bei-
trige; 449-825) ist deren Vielfalt geschuldet, was die Hg. in Anbetracht des ge-
stellten Themas ,,Beitrdge zur Augustinusforschung® und des Jubilars als unver-
meidbar, ja sogar wiinschenswert bezeichnen (XI). Angesichts der Fiille der Bei-
trage kann hier nicht jeder einzelne erwihnt oder gar ndher besprochen werden;
um einen knappen, inhaltlichen Uberblick zu geben — mehr will diese Rez. nicht
—, sollen einige von ihnen aber kurz genannt werden.

In seiner Untersuchung von ,,Augustine’s strained relation with poetry”
kommt Jan den Boeft zu dem Ergebnis, der augustinische Grundsatz per corpo-
ralia ad incorporalia lieBe keine positive Wiirdigung der Dichtung in Bezug auf
ihre Asthetik zu, den Kirchenvater interessierten nur ihre Inhalte (3—16). Gerald
Bonner betrachtet den Pelagianismusstreit und konstatiert, diese Kontroverse
habe keine Bedeutung iiber Afrika hinaus gehabt, sondern sei von den afrikani-
schen Bischdfen — unter thnen Augustinus — zur Stirkung der eigenen Position
benutzt worden und habe nur deswegen eine solche Wirkung entfaltet, weil der
Bischof von Hippo so viel dazu geschrieben habe (17-29). In einem Durchgang
durch die wichtigsten Werke Augustinus’ untersucht Bernard Bruning die Be-
deutung von continentia und stellt fest, dass sie als ein Aspekt von caritas be-
handelt wird (31-66). Therese Fuhrer widmet ihren Beitrag ,,Hermeneutik und
Metaphysik“ der scheinbar widerspriichlichen Beurteilung von Sprache durch
Augustinus, denn es finden sich bei ihm einerseits skeptische Aufierungen in
Bezug auf den Wert von Sprache, die auf ihre Konventionalitit und Arbitraritét
rekurrieren, und andererseits die zuversichtliche Behauptung, bestimmte Wor-
ter triigen die Wahrheit in sich und seien metaphysisch festgelegt; allerdings
kionne diese Wahrheit nur dann entdeckt werden, wenn man schon vorher er-
kannt habe, was wahr sei. F. stellt nun fest, dass Augustinus diese beiden Auf-
fassungen von Sprache zu einer ertragreichen Hermeneutik ausbaut, indem er
gerade die Arbitraritdt von Sprache nutzt, um Begriffsdefinitionen festzulegen,
die von ihm, dem Festlegenden, als wahr erkannt wurden (129-150). Nach ,,r6-
mischer Mentalitét bei Augustinus* fragt Hans Armin Gdrtner und stellt v.a. bei
der Untersuchung von Aug. civ. 5 fest, dass es eine solche bei Augustinus nicht
gebe, sondern er lediglich seine paganen Leser da abhole, wo sie stiinden. Seine
Mentalitdt basiere dagegen auf der Bibel (159-163). Aus der Perspektive eines
Juristen entwickelt Johannes Hellebrand Forschungsfragen zu dem Thema ,,Au-
gustinus als Richter”, deren Untersuchung sich lohne, da der Bischof schlie-
lich von seiner Richtertitigkeit stark beansprucht worden sei und diese ihn da-
her auch geprégt haben miisse (199-225). Jan Erik Hefler geht den Inkonsequen-
zen in der augustinischen Terenzverwendung nach und erklért die Zitation die-
ses Dichters durch Augustinus trotz der Ablehnung seiner Komddien einerseits
mit der Vorgehensweise des usus iustus, andererseits damit, dass Terenz zum
allgemeinen Bildungsgut gehort habe, das von Gebildeten nun einmal herange-
zogen worden sei (227-244). Beim Vergleich der ambrosianischen und augusti-
nischen Auslegungen zur Verleugnung Petri kommt Hans van Reisen zu dem
Ergebnis, Ambrosius habe eher versucht, den Apostel zu verteidigen, wahrend
Augustinus ihn kritisiere, dabei aber Gemeindemitglieder im Blick habe, die die
Taufe aufschben (339-352). Eine hilfreiche Einfithrung in Augustinus’ unvoll-
endetes Werk gegen Julian gibt der inzwischen verstorbene Thomas Gerhard
Ring (353-376). Die am 20.06.2009 von Robert Zollitsch gehaltene Festrede
zum 80. Geburtstag von Cornelius Mayer ist ebenfalls in der Festschrift abge-
druckt. Sie beschéftigte sich mit ,, Augustinus zum Ziel von Bischofssynoden*
und hielt die Anliegen der Wahrheit und Einheit als auch heute noch grund-
legend fiir Synoden und Bischofskonferenzen fest (421-446).

Der zweite, rezeptionsgeschichtliche Teil der Festschrift ist noch vielfaltiger
als der erste: Die Themen erstrecken sich von der Aufnahme der augustinischen
Lehre zweier civitates in die Pddagogik Rousseaus (Winfried Bohm, 449-457)
iiber die schwierigen Umsténde der patristischen Forschungen Berthold Alta-
ners unter den Nationalsozialisten (Stefan Rebenich, 697—-707) bis hin zum Ein-
fluss Augustinus’ auf das Maria-Magdalena-Bild des Bibelepikers Vida (Tanja
Thanner, 773-796); vom Gedanken der Komplementirtugenden bei Radulfus
Ardens und seinem u.a. augustinischen Fundament (Stephan Ernst, 551-575)
tiber den Einfluss von Augustinus’ Theologie auf Bachs ,,Wohltemperiertes Kla-
vier* (Christian Overstolz, 653—679) bis hin zur Verortung Augustinus’ in der
Atheismusdebatte um die Thesen Richard Dawkins' (Larissa C. Seelbach, 733—
741).

Miinster Luise Ahmed

Ringleben, Joachim: Gott im Wort. Luthers Theologie von der Sprache her. Her-
meneutische Untersuchungen zur Theologie. — Tiibingen: Mohr Siebeck
2010, (XIII) 638 S., In € 149,00 ISBN: 978-3—-16-150578-2

Joachim Ringlebens Jesusbuch (Jesus. Ein Versuch zu begreifen, Tii-

bingen 2008) hat der amtierende Papst mit Freude als ,,einen kume-

nischen Bruder” seines eigenen begriibt. ,Wer die beiden Biicher
liest“, so Joseph Ratzinger/Benedikt XVI. im Vorwort des zweiten

Teils seines Werkes iiber ,Jesus von Nazareth®, ,,wird einerseits den
groBen Unterschied der Denkformen und der prigenden theologi-
schen Ansitze sehen, in denen sich die unterschiedliche konfessio-
nelle Herkunft der beiden Autoren konkret ausdriickt. Aber zugleich
erscheint die tiefe Einheit im wesentlichen Verstindnis der Person
Jesu und seiner Botschaft. In unterschiedlichen theologischen Ansit-
zen wirkt der gleiche Glaube, findet Begegnung mit demselben Herrn
Jesus statt.”

Mit der voluminésen Monographie ,,Gott im Wort* legt R., langjdh-
riger Prof. fiir Systematische Theologie an der ev.-theol. Fak. der Univ.
Géttingen und Abt von Bursfelde, nun das Ergebnis seiner Studien zu
Luthers Theologie vor, die er, wie der Untertitel besagt, in ihrer Gdnze
von der Sprache her zu verstehen sucht. Begonnen wurde das Werk
nach Auskunft seines Autors in der Absicht, ,,den dritten Band des
Handbuchs Systematische Theologie tiber ,Wort Gottes® zu schreiben.
Bei der Arbeit an diesem Thema zeigte sich aber, dass dessen Dimen-
sionen im Falle M., Luthers den Rahmen jenes Lehrbuchs und seiner
vorgegebenen Struktur sprengen. Die Bedeutung der Lehre vom Worte
Gottes fiir Luthers Theologie lédsst sich, so wurde mir klar, nur im Zu-
sammenhang dieser Theologie als ganzer systematisch angemessen
darstellen. Hinzu kam, dass zunehmend deutlicher wurde, dass
Luthers Wort-Theologie so innig mit seinem Sprachdenken iiberhaupt
zusammenhingt, dass sie nur im Horizont einer sprachtheologischen
und sprachphilosophischen Interpretation zureichend begriffen wer-
den kann. Beide Einsichten bestimmen die Eigenart des jetzt vorlie-
genden Buches.” (V)

Der in Jesus Christus in der Kraft seines Hl. Geistes offenbare Gott
ist in der schopferischen, verséhnenden und vollendenden Lebendig-
keit seines trinitarischen Seins deus loquens et verbosus, der sich
worthaft zu seinen gefallenen Geschépfen herabldsst und in mensch-
liche Sprache eingeht, um den gefallenen Geschopfen heilsamen Zu-
spruch zu gewdhren und sie aus der Verkehrtheit ihrer Bosheit und
den Ubeln der Welt herauszurufen. Entsprechend muss nach L. der
Verkehr Gottes mit dem Menschen und des Menschen mit Gott ,,ganz
vom Wort und von dem dies Wort im Héren empfangenden Glauben
her verstanden werden® (29); ,Neque enim deus (ut dixi) aliter cum
hominibus umquam egit aut agit quam verbo promissionis. Rursus,
nec nos cum deo umquam agere aliter possumus quam fide in verbum
promissionis eius.” (WA 6,516,30—32; zit. n. ebd.) Auf der Basis dieses
Grundsatzes, der im dreieinigen Gott beschlossen und durch Jesus
Christus, den inkarnierten Logos, fiir uns erschlossen ist, entfaltet R.
L.s Denken als Sprachtheologie, die alle dogmatischen Lehraspekte
umfasst und zu einer differenzierten Einheit zusammenschlieft, wel-
che dem in der Hl. Schrift beurkundeten Evangelium entspricht.

R.s Werk ist in dreizehn Kap. gegliedert. In den beiden ersten wird grund-
legend von Sprachlichkeit iiberhaupt (30—45) und vom Verhiltnis von Gott und
Sprache (46-90) gehandelt mit dem Ergebnis, dass der in sich und fiir sich ewig
sprechende trinitarische Gott sich im inkarnierten Logos in, mit und unter Men-
schensprache dergestalt ausgesprochen hat, dass er menschliche Teilnahme an
der innergottlichen Kommunikation eroffnet. Dieser durch Gottes Wort vermit-
telte ErschlieBungsvorgang wird in den Folgekap.n, die durchfiihren, was in den
vorhergehenden grundgelegt ist, unter elf Aspekten expliziert: Schépfung und
Wort (92—112); der Mensch als Wort-Geschopf (113—120); das menschgewor-
dene Wort (121-143); das sakramentale Wort (144—169); Kirche des Wortes
(170-192); Gesetz und Evangelium (193-251); Wort und Schrift (252—443);
Wort und Glaube (444—484); Wort und Geist (485-536); Wort Gottes und Ver-
nunft (537-549) sowie Eschatologie des Wortes (550-620). In multiperspektivi-
scher Weise wird so ein Horizont erschlossen, der geistreich und begeisternd
einen Uberblick iiber L.s Gesamttheologie gewéhrt, wobei die Grenze des Ge-
sichtskreises und die Beschranktheit der jeweiligen Perspektive sprachlich be-
stimmt und im Héren auf Gottes Wort, in dem Anfang und Ende begriffen sind,
zugleich transzendiert werden.

Ob Papst Benedikt XVI. R.s. Monographie iiber L. lesen und wie
diejenige iiber Jesus zu den Gkumenischen Geschwistern eigener
Werke rechnen wird, bleibt abzuwarten; von vornherein ausgeschlos-
sen ist es nicht. Dagegen werden primér historisch-kritisch orientierte
Ausleger R.s neuem Buch wie schon dem vorhergehenden (vgl. J.
Schroter, Jesus im Kontext. Die hermeneutische Relevanz der Frage
nach dem historischen Jesus in der gegenwirtigen Situation, in ThLZ
134 [2009], 905-928, hier: 920f) wahrscheinlich attestieren, es verrate
mehr iiber seinen Autor als iiber seinen historischen Gegenstand.
Richtig ist, dass R. das Denken des Reformators produktiv rezipiert
und sich das Ererbte konstruktiv anverwandelt. Richtig ist auch, dass
er L.s Wort-Gottes-Theologie in Kontexte spiteren Datums stellt, um
sie unter Bezug auf klassische Sprachdenker wie Wilhelm von Hum-
boldt, J. G. Hamann oder Bruno Liebrucks, um nur die wichtigsten zu
nennen, zu interpretieren. Man mag dies historisch fiir bedenklich er-
achten; in systematischer Hinsicht ist das Verfahren hingegen zu be-



483 2011 Jahrgang 107 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 484

griifen, weil auf diese Weise ein theologischer Gesamtentwurf von
grofer innerer Konsistenz entsteht, der lutherisch auch von denen ge-
nannt zu werden verdient, die in Bezug auf L.s Theologie geschicht-
lich andere und ggf. abweichende Akzente setzen.

Was das Sachurteil iiber R.s Auslegungskonzept betrifft, so wird
v.a. iiber den theologisch-philosophischen Entwurf von Sprachlich-
keit und tiber die Art und Weise seiner Profilierung gegeniiber ande-
ren Ansitzen in Philosophie und Theologie zu befinden sein. Dezi-
diert und in aller Schirfe grenzt R., um einige Beispiele zu geben,
seine von L. her entwickelte Wort-Gottes-Theologie von derjenigen
Karl Barths ab, die seiner Auffassung zufolge den Bezug zur wirk-
lichen Sprache programmatisch ausblende und im paradoxen Wider-
spruch zu ihrem Namen zur Entsprachlichung des Gottesverhiltnis-
ses und der Theologie tendiere (vgl. 6f). Nicht minder deutlich distan-
ziert sich R. von bewusstseins- oder subjektivitdtstheoretischen An-
sdtzen im Gefolge Schleiermachers, die ebenfalls den fiir den Gottes-
glauben konstitutiven Bezug auf menschliche Sprachlichkeit tenden-
ziell auflésen wiirden (vgl. 7). Selbst gegeniiber einer hermeneuti-
schen Theologie wie etwa derjenigen G. Ebelings oder E. Jiingels will
sich R. im Sinne dessen, was er realistisches Sprachdenken nennt, un-
terschieden wissen (vgl. 8).

Zur Realistik des Sprachdenkens gehort nach R. die Einsicht, dass Sprache
kein indifferentes Medium, sondern an sich selbst religits qualifiziert sei, so-
dass zwischen Wort Gottes und menschlicher Sprachlichkeit von vornherein
kein blof duBerlicher, sondern ein intrinsischer Bezug walte. Nicht als ob Spra-
che als apriorische Méglichkeitsbedingung den theologischen Inhalten abstrakt
vorauszusetzen sei; vielmehr gelte es umgekehrt die Voraussetzungen theo-
logisch zu erfassen, die im Sprachvollzug immer schon in Anspruch genommen
werden, ohne definitiv auf den Begriff gebracht werden zu kénnen. Von daher
erschlieBt sich die Leitthese von R.s Lutherdeutung, ,dass die menschliche
Sprache selber metaphysisch nur im Horizont des géttlichen Seins zu verstehen
und unsere Sprache ein endliches, gebrochenes, verduBerlichtes Medium des
unerschaffenen gottlichen Wortes ist (cf. Ps 94,9)“ (17). Von diesen und ver-
gleichbaren Thesen wird eine Auseinandersetzung mit R.s analogia verbi-Kon-
zept ihren Ausgang zu nehmen haben, wenn sie dem Ertrag, den der Ansatz ver-
spricht und in reichem MaBe erbringt, auf ,.entsprechende” Weise gerecht wer-
den will.

Im Anfang war das Wort: In diesem Grundsatz ist nach R. alles in-
begriffen, was christliche Theologie zu sagen hat. Kann man, was im
Prolog des Johannesevangeliums geschrieben und zu lesen steht,
ebenso gut mit ,,Im Anfang war das Bild“ wiedergeben, wie unlingst
in ThZ 67 (2011), 103—130, 123 behauptet wurde? Zur Diskussion sol-
cher und &hnlicher Fragen geben R.s Entwurf und insbes. seine Lehre
vom inkarnierten Wort, vom sakramentalen verbum visibile, von der
Kirche des Wortes, die als creatura verbi ein leibhaftes Est in sich
birgt, und seine abschlieBenden Erwégungen iiber Horen und Sehen
vielfiltigen Anlass. ,,Das Héren soll uns vergehen, damit das Sehen
alles in allem erfiillt“ (617), heiBt es gegen Ende des dreizehnten und
letzten Kap.s iiber die Eschatologie des Wortes. Bis es soweit ist, bleibt
nach R. der Vorrang von Wort, Sprache, Schrift sowie Horen und Le-
sen um Gottes und der Menschen willen erhalten, auch wenn der
Glaube an Jesus Christus als fleischgewordenes Wort Gottes schon
jetzt darauf angelegt sei, alle Sinne neu zu bestimmen (vgl. 619).

Miinchen Gunther Wenz

A Companion to the Catholic Enlightenment in Europe, hg. v. Ulrich L.
Lehner / Michael Printy. — Leiden/Boston: Brill 2010. 462 S. (Brill’s
Companion to the Christian Tradition, 20), In € 162,00 ISBN: 978—-90-04—
18351-3

Aufklidrung und Katholizismus — dieses Paar galt der Forschung lange

Zpit als antagonistisch: Wenn ,die Aufkldrung* iiberhaupt mit Re-

ligion zusammengebracht wurde, dann doch eher in der Form des

lutherischen oder reformierten Christentums, und wenn man Katholi-
zismus mit Aufklérung in Verbindung brachte, dann auf dem Wege
verschiedenartiger Abgrenzungen. An diesem selbstverstindlich zu
platten Geschichtsbild &nderte sich auch nichts, nachdem Sebastian

Merkle 1908 den Begriff einer , katholischen Aufklirung® entwickelt

hatte, der sich in der zweiten Jahrhunderthélfte u.a. von Bernhard

Schneider auf ,, Werden und Wert* hin befragen lassen musste. Sicher-

lich tragen die nach wie vor einflussreichen (Selbst-)Stilisierungen

von Gelehrten und Aufkldrern der Zeit dazu bei, dass Katholizismus
eher mit kultureller Inferioritéit in Verbindung gebracht wird als mit
eigener aufklarerischer Tatigkeit.

Die aktuelle Forschung ist jedoch dabei, dieses Geschichtsbild
griindlich zu widerlegen, indem sie sich in etlichen Studien dem Ver-
héltnis von Katholizismus und Aufklirung widmet. Zu den besonders
verdienstvollen Werken dieser Art gehort das hier vorzustellende

Buch, das Ergebnis einer internationalen Kooperation unter ame-
rikanischer Agide.

Dabei wird in acht Beitrédgen ein Rundgang durch die katholischen Lénder
Europas prasentiert und jeweils dargestellt, was man sich nach Lage der bisheri-
gen Forschung dort unter ,katholischer Aufkldrung® vorstellen kann: Frank-
reich (Jeffrey D. Burson), die habsburgischen Territorien (Harm Klueting), die
katholischen Territorien des Reiches (Michael Printy), Italien (Mario Rosa),
Malta (Frans Ciappara), Polen-Litauen (Richard Butterwick), Portugal (Evergton
Sales Souza) und Spanien (Andrea J. Smidt). Eine Einleitung von Ulrich L. Leh-
ner erdffnet dieses Panorama und das gesamte weite Feld des Themas. Erschlos-
sen wird der Bd. durch ein Personenregister am Ende.

Die Autoren setzen dabei jeweils eigene Schwerpunkte, die den histori-
schen Gegebenheiten und der Quellenlage ebenso geschuldet sind wie dem For-
schungsstand und ihren persénlichen Priferenzen. Wahrend etwa die Beitrage
von Klueting und Butterwick tendenziell eine Perspektive ,,von oben® einneh-
men und v.a. auf Fragen der kirchlichen Organisation und Rechtssetzung einge-
hen, sind diejenigen von Burson und Rosa eher an theologischen und philoso-
phischen Problematiken und Leitfragen interessiert, anhand derer sie exempla-
rische Ein- und Uberblicke geben. Die durchweg hohe Qualitit der einzelnen
Beitrdge steht dabei auBer Frage, selbst wenn sie punktuell einmal aktuellste
Forschungsergebnisse nicht verarbeiten sollten.

Véllig zu Recht betont Lehner einfiihrend die ,,many faces of the catholic
enlightenment” und benennt damit ein Leitmotiv des Bd.es. Gleichwohl kén-
nen auch wichtige grundlegende europaweite Gemeinsamkeiten festgestellt
werden, wozu die Neubesinnung auf die Reformimpulse des Trienter Konzils
ebenso gehort wie die Einfliisse des Jansenismus, Fragen des Staatskirchen-
rechts (Regalismus), des pépstlichen Einflusses auf die Ortskirchen (iiber Nun-
tiaturen und Inquisitionen) sowie der beinahe iiberall anzutreffende Anti-Jesui-
tismus.

Man wird es den Hg.n kaum zum Vorwurf machen kénnen, dass
den Beitrdgen kein einheitlicher Begriff von ,katholischer Aufkli-
rung” zugrunde liegt. L. ist darin zuzustimmen, dass dies eine gewalt-
same und dem gegenwdrtigen Forschungsstand unangemessene Ver-
eindeutigung mit sich gebracht hitte. Jedoch hitte ein wenig mehr Ar-
beit an der Begrifflichkeit nicht geschadet, wie sie mit etwas Tiefen-
schérfe einzig Butterwick bietet (304-311); etlichen Autoren scheint
der Begriff — kaum reflektiert — lediglich als Epochenbezeichnung zu
dienen. Dann jedoch besteht immerhin die Méglichkeit, dass sich der
Begriff mit einer Auflésung der Sache in viele Einzelbestandteile all-
mahlich verfliichtigt. Insofern wirft der Bd. durchaus die altbekannte
Frage neu auf: ,,Was ist Aufklarung?“

Weitere Fragen mdgen an dieser Stelle das Anliegen der Hg. auf-
greifen, einen Forschungsdialog zu fithren. Zunéchst: Der Schwer-
punkt der Beitrige liegt meist in der zweiten Hilfte des 18. Jh.s; wie
aber mochten die Autoren das Verhiltnis des Katholizismus zur Ge-
lehrtenrepublik der sog. ,Frithaufklarung® definieren? Moglicher-
weise fiihrt hier die von Butterwick getroffene Unterscheidung von
(aktiver) ,katholischer Aufkldrung® und (rezeptivem) ,,aufgeklirtem
Katholizismus® weiter (304).

Ein weiterer lohnender Untersuchungsgegenstand wire sicherlich
auch die Konfessionalitéit der katholischen Aufklarung, die sich in der
Auseinandersetzung mit anderen Konfessionen (im Reich oder in Po-
len-Litauen), aber auch in der Aufnahme tridentinischer Reform-
impulse (in Spanien oder Italien) zeigt. Auch Arbeiten zur Rolle von
Orden (als Kommunikationsnetzwerke und Transporteure von Ideen)
oder vergleichende Studien verschiedener Art diirften sich als er-
kenntnisférdernd erweisen. Beachtenswert wiiren zudem die Ent-
wicklungen und Tendenzen in der an Bildungseinrichtungen gelehr-
ten Theologie sowie die Historiographie als Spiegel aktueller Diskur-
se.

Detailkritik wére an dieser Stelle beckmesserisch; es sei lediglich
erwéhnt, dass der Verlag einem bedauerlichen Trend folgend auch bei
diesem Buch am Lektorat gespart hat. Den beiden Hg.n ist es aber ge-
lungen, einen in zweifacher Hinsicht bemerkenswerten ,Begleiter®
ins katholische 18. Jh. vorzulegen: Er bietet viel solide Information
und Uberblicke fiir Leser, die handbuchartiges Wissen suchen, dazu
reichhaltige Literaturverweise zur weiteren Lektiire. Er spiegelt damit
aber auch den Stand und die Vorlédufigkeit der Forschung und wird so
fiir alle, die sich forschend mit der Epoche befassen, zu einem ergiebi-
gen Repertorium von Informationen und neuen Fragestellungen.

Aachen Bernward Schmidt

The Council Notes of Edward Schillebeeckx 1962-1963. Critically annotated
bilingual, hg. v. Karim Schelkens. — Leuven: Peeters 2011. (XXXVIII)
77 8. (Instrumenta Theologica, 34), pb. € 28,00 ISBN: 978—-9—042-924536

The publication by Karim Schelkens of the Council Notes of Edward

Schillebeeckx is an important contribution to the research on Vatican
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II: not only because the late Edward Schillebeeckx (1914—-2009) was
one of the most important and inspiring theological voices of the
twentieth century, but also because it shows once again how much
the interpretation of Vatican Il must rely on a wide range of sources
in order to understand the “mind” of the council fathers and theolo-
gians. Since the beginning of the recent and most fruitful historiogra-
phical effort around Vatican II, begun by Giuseppe Alberigo (1926—
2007) and led by the “Fondazione per le scienze religiose Giovanni
XXIII di Bologna®, the council diaries of bishops, theologians, and ob-
servers at Vatican Il have proved to be an irreplaceable source of infor-
mation — even before being tools for interpretation. S.’s notes are not
less valuable. In the preface, Mathijs Lamberigts points out that from
these notes emerges S.’s participation in the early work around the
schema De fontibus revelationis (the future constitution Dei Verbum).
Moreover, Lamberigts assesses that “the present edition provides a
new building block in the study of the role of the Dutch bishops during
the council® (XIII). In the introduction to the volume, S.’s biographer
Erik Borgman® frames S.’s participation at Vatican II in the context of
his biography and especially in the context of the investigations run by
the Holy Office in 1961 against him (one of the possible reasons, if not
the most important, why he, like M.-D. Chenu, was never appointed
official peritus at the council).

S.’s Council Notes cover the first two periods of Vatican II: October 11-De-
cember 8, 1962, and the crucial passage of the five “straw votes” on ecclesiology
of October 30, 1963, with a detailed chronology of that vote “in the making”,
starting October 15. The original Dutch version of S.’s notes is in the appendix
to the volume. This diary shows interesting comparisons to other kinds of
diaries: similar to other already published council diaries®, S.’s notes show a
lot of energy in the first session (1962); subsequently, in the second session
(1963), the energy seems to dry up and the diary proves too difficult a task for
bishops and theologians fully immerged in the hectic schedule of the council.
Like other diaries®, S.’s notes do not only report the interventions in aula, but
show us also the work behind the scenes and the personal involvement and
judgment of the author during the events.

Particularly interesting are a few passages about the debate on the liturgical
constitution Sacrosanctum Concilium, where S. shows his understanding of the
need for a liturgical reform: “H. Mass: a liturgical blunder! No communion, no
concelebration. No communal singing, just the Capella Sistina. No “Pax”!! Justa
bow from the Pope towards the observers! The altar was invisible to almost
everyone. Yet something new: during the Mass, the Pope forbade all the bows
and genuflections commonly due to his person to avoid diverting attention from
the altar [...] No celebrations, just byzantinism! Need for liturgical renewal de-
monstrated by such an Opening!* (note of October 11, 1962, 3). Often trenchant
in his assessments, S. could summarize directly the state of the debate and the
division between the two main positions about the liturgical reform: “1) Reno-
vatio liturgica is unnecessary. Status quo. 2) A universal renewal is impossible
because needs differ from country to country (e. g. the disadvantages of the ver-
nacular in a bilingual country). Thus, solution: grant primary competence to the
episcopal conferences” (note of October 22, 1962, 8). He is enlightening in his
blunt view of the nostalgia for the Latin expressed by some council fathers:
“Spellman and McIntyre proclaim that Latin is the only liturgical language, but
pronounce it in such an Americanised fashion that no one understands them:
the worse one’s spoken Latin the more one is inclined to favour it. It is a ‘status
symbol’ of priest-‘intellectuals’ as opposed to the ‘idiots™ (note of October 28,
1962, 13).

If we keep in mind the recent important publication of Wille-
brands’s diaries®, Mathijs Lamberigts is right when he says that “Schil-
lebeeckx’s diary is to a degree complementary to Willebrands’ publi-
cations® (XIII). But there is more to that: this publication by Karim
Schelkens shows that no real understanding of Vatican II is possible
without serious historical (and primarily archival) research about
what happened at Vatican IT and how it was received and interpreted
by the makers and witnesses of that event. At 50 years since the
opening of Vatican II, this book is a reminder to historians and institu-
tions about the need to preserve and make available the archives and
papers of the council fathers not only in Europe but all over the world,

-

Edward Schillebeeckx: een theoloog in zijn geschiedenis, Baarn: H. Nelissen
1999; English translation Edward Schillebeeckx: A Theologian in His History,
London / New York: Continuum 2003.

For example, M.-D. Chenu, Notes quotidiennes au Concile, ed. Alberto Mel-
loni, Paris: Cerf 1995.

Such as Yves Congar’s fundamental 2-volume Journal du concile, ed. Eric
Mahieu, Paris: Cerf 2002.

“You Will Be Called Repairer of the Breach”: The Diary of ]. G. M. Wille-
brands 1958-1961, ed. Theo Salemnik, Leuven: Peeters 2009 (cf. ThRv 106
[5] 2010, 433—434) and Les agendas conciliaires de Mgr J. Willebrands, secré-
taire du Secrétariat pour I'Unité des Chrétiens, ed. Leo Declerck, Leuven:
Peeters, 2009.
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and for bishops who came to Vatican II from the Americas, Africa and
Asia especially. This is the only way we will be able to secure the
“catholicity” of our historical interpretive approach to Vatican II in
the years to come.

St. Paul (MN USA) Massimo Faggioli

Obst, Thorsten: Das Heilige und das Denken. Untersuchungen zur Phanomeno-
logie des Heiligen bei Klaus Hemmerle. — Wiirzburg: Echter 2010. 285 S.
(Bonner dogmatische Studien, 49), kt € 30,00 ISBN: 978-3—429-03316-3

Der Freiburger Religionsphilosoph und spétere Bischof von Aachen
Klaus Hemmerle (1929-1994) hat ein sehr vielfiltiges Schrifttum hin-
terlassen, dessen inneren Zusammenhang darzustellen bis heute ein
Desiderat der Forschung geblieben ist. Dieser Aufgabe widmet sich
die vorliegende Untersuchung, die 2009 von der Kath.-Theol. Fak.
der Univ. Bonn als Diss. angenommen wurde. Thorsten Obst mdochte
zeigen, dass H.s Phanomenologie des Heiligen das Zentrum seines
Denkens bilde und von daher seinen philosophischen und seinen
offenbarungstheologischen Denkansatz organisch miteinander ver-
binde. Dementsprechend lautet die Grundthese der Arbeit, ,,dass es
sich in seiner reflektierten Nachfolge [d.h. seiner Theologie; d. Rez.]
um eine spezifisch vom unterscheidend Christlichen bedingte Phéno-
menologie des Heiligen handelt” (269). Methodisch optiert O. fiir ein
Mitdenken mit H., von dem er sich verspricht, die implizite Einheit
des H.schen Denkens von innen her aufdecken zu kénnen: ,,So ist es
das Merkmal der Untersuchung, dass sie zwar auf der einen Seite mit
einer eigenen sich [sic!] vordergriindig nicht im Werk Hemmerles vor-
handenen Fragestellung an dieses herantritt, sie auf der anderen Seite
aber gerade darin in das Zentrum seines Denkens hineinragt.” (14)

Die Untersuchung gliedert sich in vier Kap. Nach einer der Problemexpo-
sition dienenden Einleitung rekonstruiert O. im ersten Kap., seiner These ent-
sprechend, H.s Phdnomenologie des Heiligen unter Bezugnahme auf den spéten
Heidegger und v. a. Weltes Phinomenologie des Heiligen. Als zentrales Merkmal
der , Freiburger Schule® (19) arbeitet er den nachmetaphysischen Ansatz in der
Gottesfrage heraus, der mit der ontotheologischen Identifizierung von Gott und
Sein brechen wolle: ,,Wenn Gott wirklich als der Schépfer alles Gewirkten er-
scheinen soll, dann darf er selbst nicht ,sein’, ohne in eine Abhdngigkeit zu ei-
nem wie auch immer vom Denken vorgegebenen Terminus zu geraten.” (27) Der
neue, nichtmetaphysische Zugang zur Gottesfrage wird dabei nach O. durch die
Kategorie des Heiligen angezeigt (vgl. 31). Wiahrend Heidegger die Frage nach
dem Heiligen der Seinsfrage unterordne, stehe sie bei H. in Abhdngigkeit von
Welte in einem personalen Kontext. Charakteristisch fiir H. sei dabei, dass nicht
das Denken von sich ausgehend das Wesen des Heiligen begreife, sondern es
vielmehr in der Haltung lassender Freigabe erfahre, dass ihm das Heilige bereits
begegnet sei und es durch das Heilige sich selbst iiberantwortet worden sei. Das
Denken wird von daher zum verdankenden Denken, das auf seinen Ursprung
verweist, ohne sich seiner zu beméchtigen. Wihrend fiir Welte ,,das Ich [...]
,vor* dem heiligen Geheimnis verbleibt” (72), begegne es fiir H. in seinem Den-
ken — und d.h. in seinem eigenen freiheitlichen Vollzug — dem Heiligen. Indem
sich das Ich aber auf den es herausfordernden Ruf des Heiligen einlasse, werde
es im Grunde des Heiligen des gottlichen Geheimnisses gewahr. Daher kommt
O. zu dem Ergebnis, ,,dass es sich bei Hemmerles Phidnomenologie des Heiligen
um ein Denken handelt, welches sich als ein philosophisches in seiner eigenen
Freiheit aus der Begegnung mit dem Heiligen iibernimmt und gleichzeitig darin
als ein theologisches andenkend auf den einen Ursprung verweist, der es an es
selbst freigegeben hat“ (75).

Im zweiten Kap. stellt O. die Auseinandersetzung H.s mit Baader und dem
spiten Schelling dar. Der Ertrag des Kap.s besteht darin, dass O. die Herkunft
des H.schen Motivs der Trennung von Gott und Sein und der fiir ihn typischen
Bestimmung von ,,Denken* als sich relational vollziehendes verdankendes Den-
ken aus dem kritisch gewendeten Idealismus nachweisen kann. Diese beiden
Motive bilden dementsprechend auch den Leitfaden seiner Untersuchung. Die
nachmetaphysische Unterscheidung von Gott und Sein bei H. ldsst sich nach O.
auf Baaders ,, Theo-Ontologie” (106) zuriickfithren. Wihrend Gott in der Onto-
theologie Schellings des Seins zu seiner Selbstwerdung bediirfe, werde er bei
Baader als Schopfer gedacht, der alles Seiende an sich selbst freigebe, ohne da-
durch seine Transzendenz und Freiheit zu verlieren. Insofern das Sein, wie H.,
Schellings Seinsverstdndnis weiterfithrend, darlegt, Geschehen der Beziehung
und der Freiheit sei, konne es vom Denken nicht in objektivierender Weise be-
griffen werden. In Abhéngigkeit von Baader entwickelt H. ein neues Verstindnis
von Denken: An die Stelle des cogito tritt das cogitor, insofern sich das Denken
erst in der Beziehung zum anderen konstituiert, ja sich darin als vom anderen
konstituiert erfahrt. Hier erdffne sich ein Zugang zu Gott: ,Nur in der gelassenen
Haltung seiner selbst, die in der géttlichen Freigabe zu ihrem Anderen liegt, geht
dem Denken der gottliche Gott in der eigenen freien Bewegung auf.” (125) Auf
diesem Hintergrund erschlieft sich fiir O. die ,eigentliche Tiefe (131) des fiir
H. charakteristischen lassenden Denkens. Anders als das fassende Denken
kinne es den freien Anruf Gottes vernehmen und bezeugen, ohne ihn zu objekti-
vieren. Die sich in seiner Schelling-Interpretation andeutende Einsicht, dass
verdankendes Denken Gespréch ist, erreiche H. durch die Bezugnahme auf Ro-
senzweig, die O. am Ende des zweiten Kap.s beleuchtet. Die spezifische Form
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seines Gottdenkens bilde nunmehr die dialogische Analogie: ,Es ist das Dialogi-
sche, welches im Zwischen empor zum Gottesgedanken fiihrt. Das Gespréich
zwischen Gott und Mensch ereignet sich demnach fiir Hemmerle im noch Offe-
nen des mitmenschlichen Gespréches [...].“ (142)

Im dritten Kap. untersucht O., ,,wie die bei Hemmerle philosophisch ver-
standene Phidnomenologie des Heiligen strukturontologisch verindert wird*
(146). Anhand der Schrift ,, Vorspiel zur Theologie® zeigt er, dass H. sein Seins-
verstindnis durch eine Neubestimmung der Transzendentalien mit Hilfe der
Strukturontologie Rombachs reformuliert. Wihrend es aber H. ,,zunichst aus-
schlieBlich um die spezifischen Bedingungen menschlichen Daseins® (169)
gehe und er diese auf der Linie der Freiburger hermeneutischen Philosophie
»vor dem Hintergrund eines bestimmten Seinsverstindnisses* (169) auslege,
tendiere Rombach zur Hermetik, fiir die es keinen allgemeinen Seinssinn mehr
gebe, sondern eine Vielzahl in sich geschlossener Dimensionen, die nur im
Sprung erreichbar seien. Den entscheidenden Unterschied zwischen H. und
Rombach macht O. allerdings im Verstindnis gottlicher Urspriinglichkeit fest,
Rombach denke Gott immer nur in Bezug auf die Schépfung, in die er sich ver-
liere, indem er je neue Moglichkeiten fiir die Geschopfe hervorbringe und in-
dem er sich an ihren freien Vollzug binde, worin O. einen ,,nachmetaphysischen
Pantheismus” (200) erblickt. H. hingegen bestimme in seiner Phédnomenologie
des Heiligen die géttliche Urspriinglichkeit unter Berufung auf Bonaventura als
sich bereits in sich vollkommen vollziehende Drei- bzw. Mehrurspriinglichkeit
mit der Folge, dass die Unabhéngigkeit Gottes gegeniiber der Schopfung ge-
wahrt bleibe.

Im vierten Kap. stellt O. den ,,inneren Zusammenhang zwischen der Phéno-
menologie des Heiligen und dem Christusereignis“ (213), d.h. zwischen der Re-
ligionsphilosophie und der Offenbarungstheologie bzw. der trinitarischen Onto-
logie H.s dar. Im Zentrum steht dabei die von H. selbst nicht thematisierte Frage,
ob das Denken in der reflektierten Nachfolge gegeniiber dem Denken des Heili-
gen neu bestimmt werden miisse. Mit H. aus der Perspektive der Phinomenolo-
gie des Heiligen mitdenkend, womit sein -spites’ Denken* aus der seines ,,,frii-
hen‘ Denken[s]“ (213, Anm. 559) gedeutet werden soll, zeigt O. auf, dass das
Denken der Nachfolge als eines verdankenden Denkens dasselbe Denken wie
das der Phinomenologie des Heiligen sei. Die Menschwerdung des Sohnes
hebe die Beziehung des Denkens zum Heiligen nicht auf, sondern eréffne eine
neue Beziehungsmaglichkeit des Menschen zu Gott: ,,Wiahrend eine ,allgemei-
ne' Phinomenologie des Heiligen den géttlichen Gott [...] noch ausschlieBlich
,vor' dem Seinsgeschehen verspiirt, liegt seine Gottlichkeit im unterscheidend
Christlichen zugleich im Seinsgeschehen offen.“ (226f) Das Zwischen des zwi-
schenmenschlichen Gespréchs bleibe der Ort der Gottesbegegnung, werde aber
,Zur Stitte trinitarischer Beziehungsméglichkeiten (Sich-Geben)* (223), ohne
dass Gott dadurch seine Unabhéngigkeit gegeniiber der Schépfung verlére. Die
zentrale These O.s lautet vor diesem Hintergrund: ,Da Gott in der dialogischen
Analogie die Freiheit des Zwischenmenschlichen nicht iibergeht, sondern er
sich in diesem Zwischen als er selbst dufiert, dndert dies fiir den Nachfolgenden
zwar die Beziehung seines Denkens zur im Zwischen wahrgenommenen Begeg-
nungsmaglichkeit (dia), es dndert aber den Analogiegedanken und die dem
Menschen gegebene Freiheitsmoglichkeit nicht (ana).* (221) Gerade in dieser
Beziehungsmoglichkeit, d.h. in ihrer Gotteserfahrung ,innerhalb des Seins-
geschehens® (227), unterscheide sich die reflektierte Nachfolge von der Phéno-
menologie des Heiligen bzw. der christliche Glaubensakt von dem religitsen
Grundakt. Die reflektierte Nachfolge sei ,,in einem noch konkreteren Sinn eine
Phianomenologie des Heiligen" (223). Das Ergebnis der Untersuchung lautet:
wJede reflektierte Nachfolge ist immer auch eine Phiinomenologie des Heiligen;
nicht jede Phéinomenologie des Heiligen aber ist eine reflektierte Nachfolge.”
(228)

Wie im Vorwort angekiindigt, ist O.s Studie ,stellenweise nicht
einfach zu lesen” (5). Der Grund dafiir liegt allerdings nicht lediglich
im ,,,Zwiespéltige[n]*“ (15) des Gesprdchsdenkens H.s, sondern auch
darin, dass auf der methodischen Ebene die Grenzen zwischen der
Darstellung seines Denkens und der mitdenkenden Interpretation O.s
allzu oft zu verschwimmen drohen. Umgekehrt hétte man sich im er-
sten Kap. einen ausfiihrlichen Vergleich der Positionen Heideggers,
Weltes und H.s gewiinscht; O. beschrénkt sich hingegen darauf, sie
nacheinander vorzustellen und Gemeinsamkeiten wie Unterschiede
an verschiedenen Stellen nur kurz und teilweise stark vereinfachend
anzudeuten. Die Lesbarkeit der Untersuchung wird auch durch einen
exzessiven Nominalstil erschwert, der sich deutlich von der lebendig-
fliissigen Denkweise H.s abhebt, sodass man fragen muss, ob er nicht
einem Mitdenken mit H. im Weg steht. Befremdlich ist die betricht-
liche Zahl der sprachlichen Nachléssigkeiten. Um nur einige Bei-
spiele zu nennen: ,indem“ (60, 90, 160, 124, 224) statt ,in dem*;
swie“ statt ,als* (183, 223); ,trotz dass* (204); ,dadurch, indem*
(230); ..[dlie Ahnlichkeit ist im Vergleich zur Hermeneutik dahin-
gehend, dass [...]“ (159); , [...] erscheint die eine Grundfarbe des Sché-
nen als der eine Grundton [...]* (253). Ein Teil der Ausdrucksfehler
tangiert direkt den Sinn. So muss z.B. gefragt werden, was man sich
unter der , Wirkungsweise“ der trinitarischen Ontologie ,,im realen
Seinsvollzug” (146) oder unter der ,,Beziehung des Gottessohnes zur
Phénomenologie des Heiligen* (219) vorstellen solle. In formaler Hin-
sicht ist ebenfalls zu vermerken, dass das Literaturverzeichnis unvoll-
stindig ist.

Die Bedeutung der vorliegenden Untersuchung besteht darin, dass
sie das Denken H.s zu systematisieren und seine Religionsphilosophie
mit seiner Theologie zu verbinden sucht. Allerdings stellt sich die Fra-
ge, ob H.s Beitrag ,,Das Heilige und das Denken“ den Interpretations-
schliissel fiir sein Gesamtwerk abzugeben vermag und ob die These,
seine Theologiekonzeption der reflektierten Nachfolge sei ,,nichts an-
deres als seine Phénomenologie des Heiligen (5; Hervorh. d. Rez.),
nicht sehr gewagt ist. Besteht nicht doch eine gréBere Differenz zwi-
schen dem Heiligen und Gott, die dementsprechend auch schérfer
hervorzuheben wire? AuBlerdem ist zu beachten, dass H. seine trinita-
rische Ontologie inhaltlich wie methodisch ohne Bezugnahme auf die
Phénomenologie des Heiligen entwickelt hat. Genauer: Die trinitari-
sche Ontologie ist keine Phiénomenologie des Heiligen, sondern Phi-
nomenologie der Liebe. , Liebe* bildet die zentrale theologische Kate-
gorie des ,,spiten H., nicht der Begriff des Heiligen, der bezeichnen-
derweise in seinen ,Thesen zu einer trinitarischen Ontologie nicht
vorkommt. In diesem Zusammenhang wire auch zu bedenken, ob
der durch die Rezeption der Strukturontologie bedingte Umbruch im
Denken H.s nicht tiefer ist als von O. angenommen. Trifft es zu, dass
H. ,die Strukturontologie in seine Phinomenologie des Heiligen [in-
tegriert]” (197; im Original hervorgehoben), ohne dass dadurch sein
Phénomenologieverstdndnis modifiziert wiirde? Aus der Tatsache,
dass sich H.s Gottesbegriff grundlegend von dem der Strukturtheolo-
gie Rombachs unterscheidet, kann nicht pauschal abgeleitet werden,
dass er die Methode der Strukturphédnomenologie nicht iibernommen
habe (vgl. 197), zumal man diese nicht notwendigerweise und im
Ubrigen auch gegen H.s Verstindnis der Strukturontologie mit der
Hermetik des spiten Rombach verbinden und damit von der herme-
neutischen Phénomenologie abgrenzen muss. Auch wenn sich im
Werk H.s keine direkten Bezugnahmen auf Rombachs Verdffentli-
chungen zur Phinomenologie finden, so ist sein Denken nach 1971
dennoch, bedingt durch die Aufnahme der Strukturontologie, eine
Strukturphénomenologie. Deshalb muss gefragt werden, ob sein Den-
ken iiberhaupt systematisiert werden kann oder ob es nicht vielmehr
als Struktur gedeutet werden kénnte. Es ist ein Verdienst der vor-
liegenden Untersuchung, diese Fragen zu provozieren und, dariiber
hinaus, mit H. mitdenkend Impulse fiir ein nachmetaphysisches Gott-
denken zu geben.

Karlsruhe Dominik Lorenz

Systematische Theologie

Stinglhammer, Hermann: Einfiihrung in die Schopfungstheologie. — Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2011. 134 S. (Einfiihrung Theologie), kt
€ 14,90 ISBN: 978—3-534—22838-6

Die vorliegende, aus Vorlesungen erwachsene Publikation des Pas-
sauer Dogmatikers Hermann Stinglhammer erhebt den Anspruch, in
die schéptungstheologischen Hauptthemen auf einem ,didaktisch
transparenten und intellektuell anregenden Weg* (7) einzufiihren. Im
ersten Teil wird ,,Schopfung als theologischer Begriff“ reflektiert (9—
65); der zweite Teil erdrtert ,,schépfungstheologische Profilierungen
in der Theologiegeschichte“ und greift zentrale Aspekte des christli-
chen Schopfungsdenkens auf (66-96). Der dritte Teil ,,Systematische
Reflexionen” widmet sich Standardthemen im Dialog mit den Natur-
wissenschaften: Evolution, Theodizeefrage, Hominisation (97—120).

Schapfung als theologische Sinndeutung der Wirklichkeit ist fiir den V£. ei-
nerseits ,Weltanschauung aus dem Glauben® (12), insofern sie Ausdruck einer
stheologischen Asthetik bzw. Wahrnehmungslehre* (15) ist, andererseits kom-
plementérer Blick gegeniiber einer analytisch-wissenschaftlichen Perspektive
auf ein und dieselbe Wirklichkeit, die wir ,Welt* nennen. Darum hat Schép-
fungsrede eine soteriologische und eschatologische Struktur, die einer tech-
nokratischen, die Natur schonungslos ausbeutenden Zivilisation kritisch ent-
gegenzustellen ist. Der heutige Zugang zur Wirklichkeit erscheint dem Autor
grundverkehrt, erhebt doch die Schopfungstheologie hartnéickig die Frage, ,,0b
nicht das Geistige Grund und Ziel des Naturalen ist und nicht umgekehrt* (11).
Schopfungstheologie ist allerdings nicht analytische Welterklirung, sondern
»Sinnaussage” vor dem Hintergrund der Frage nach dem ,,Warum aller Wirk-
lichkeit” (ebd.).

Diesen knappen hermeneutischen Kldrungen lisst der Vf umfassende
biblisch-theologische Reflexionen folgen. Die verschiedenen Akzente der atl.
Schopfungstheologie finden ihren gemeinsamen Sinngehalt im heilsgeschicht-
lichen Kern der Schépfungsrede, ,Vor-Gabe der Heilsgeschichte“ (21), ,Theo-
logie der Hoffnung” (42) zu sein. Das ,innere Gefille zur Anthropologie und
Soteriologie" (ebd.) bedeutet fiir ,Schépfung*, sie als freie, aus gttlicher Liebe
verdankte Wirklichkeit zu erfassen. Gott bleibt jedoch seiner Schépfung gegen-
tiber der freie und transzendente Grund, aber auch als der sich von seiner
Schopfung Bestimmen-Lassende. Die ntl. Schopfungstheologie leuchtet diese
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Grundlagen christologisch aus: In Christus werden Schépfung und Erlésung als
Einheit postuliert (66), die ntl. Schriften verwehren sich gegen gnostische Spiri-
tualisierungen der Erlosung und zielen auf die ,Erméglichung neuer Identitit
durch christologische Verwandlung® (65).

Der theologiegeschichtliche Durchblick im zweiten Hauptteil befasst sich
mit dem patristischen Creatio-ex-nihilo-Prinzip und der augustinischen Erb-
stindenlehre, die vom Vf. in entsprechender Kiirze bis in die Gegenwartstheo-
logie nachgezeichnet werden. Daran schlieBt sich ein Uberblick zu den meta-
physischen Schépfungstheologien der Scholastik an, schlieBlich werden in
raschen Schritten die Bruchlinien zwischen Theologie, Philosophie und Natur-
wissenschaft der Neuzeit gestreift und schépfungstheologisch relevante
Aspekte der beiden Vatikanischen Konzilien skizziert.

Der dritte, systematische Teil greift zuerst die neu aufgeflammte Diskussion
um den Stellenwert des Evolutionismus vor dem Hintergrund der kreationisti-
schen Position eines ,,Intelligent Design® auf. Der Vf. vertritt eine klare Differenz
zwischen theologischer und empirischer Erkenntnisform: ,,Nicht aus der Empi-
rie folgt eine zwingende Sicht auf Gott im Sinne seiner Beweisbarkeit, Vielmehr
folgt aus dem Glauben an Gott eine spezifische Deutung der Empirie der Schép-
fung“, womit eine , grundsitzliche Kompatibilitéit der Sinnoptionen christlicher
Schopfungstheologie mit verschiedenen Weltbildern im Sinne der naturwissen-
schaftlichen Interpretation der Wirklichkeit (98) mdglich ist. Die Theologie hat
dann aber deutlich zu machen, dass der ,lebensspendende Logos, die schépfe-
rische Vernunft Gottes selbst® (99) als tiefster Grund der Wirklichkeit zu denken
und zu glauben ist. Dieser Logos ist selbst ein dynamischer, der Evolution zu-
ldsst und damit die Schépfung zu einer ,,creatio appellata” (101) macht, mehr
noch zu einem ,interaktiven Geschehen zwischen Schopfer und Geschopf im
Raum Gottes selbst” (102). Eine rein differenztheoretische Gegeniiberstellung
von Schopfer und Geschopf verfehlt somit den Gehalt christlichen Schépfungs-
denkens, das seine Sinnspitze in einer trinitarischen Schopfungskonzeption
entfalten muss.

Auch auf die leidvolle Kehrseite des Schopfungsglaubens, die Theodizee-
frage, geht der Vf. ein und nimmt mit der ,No-better-world-These* die Sicht-
weise ein, dass Leiden fiir die Positivitdt einer Werdewelt konstitutiv ist (vgl.
108f). Das Gutsein der Schopfung liegt fiir ihn darin, dass die Welt mit der Fihig-
keit geschaffen worden ist, ,,Freiheit hervorzubringen, freie Personen, die fihig
sind, Gott zu lieben (109). Das gewaltige Mali an Leiden in einer solchen
Schépfung ist fiir den Vf. v.a. ein Zeichen dafiir, ,wie hoch Gott die mensch-
liche Freiheit bewertet (ebd.).

Im Schlussteil greift der Vf. das zentrale Sinn-Bild der Schopfungstheologie
Moltmanns, den ,,Sabbat Gottes” als Ziel der Schéopfung (116ff), auf und folgert
daraus, dass die ,,vollendete Schépfung [nicht] lediglich auf die erneuerte Men-
schenzeit zu beschréanken [ist], wie dies beim Aquinaten der Fall ist* (119). Sie
ist als Teilhabe an der trinitarischen Dynamik Aufhebung in die Ewigkeit Got-
tes, Leben in Fiille (Joh 10,10).

Zusammenfassend gesagt ist die Einfithrung eine hilfreiche und
brauchbare Orientierung an zentralen Aspekten der heutigen Schop-
fungstheologie. Sie stellt die wesentlichen Grundlinien schépfungs-
theologischen Denkens transparent und anregend dar. Riickfragen
stellen sich v.a. an die konzeptuelle Gewichtung und Verteilung der
Themen. Die Dringlichkeit der Aufgabe, wie schopfungstheologisches
Denken in einer naturwissenschaftlich gepragten Welt vermittelt wer-
den kann, ist m. E. zu wenig deutlich geworden. Die im Glauben er-
schlossene Sinn-Struktur der Schopfungsrede ist vorbildlich darge-
legt, aber eine Grundfrage ist auch, wie die so oft beschworene Kom-
patibilitdt der Ebenen von theologischer und naturwissenschaftlicher
Perspektive genauer zu denken ist. Hier ist der V. die Antwort schul-
dig geblieben. Er macht es sich zu einfach, die Vermittlung von Evolu-
tion und Schopfung wissenschaftstheoretisch allein mit einem ,,Rat-
zinger-Zitat” leisten zu wollen: ,,Das christliche Bild der Welt ist, dass
die Welt in einem sehr komplizierten Evolutionsprozess entstanden
ist, dass sie aber im Tiefsten eben doch aus dem Logos kommt.” (99)
Aber gerade das sollte auch in einer Einfiihrung in die Schopfungs-
theologie gezeigt werden: Die Briicke zu diesem ,, Tiefsten® ist wech-
selseitig im Empirischen und im heilsgeschichtlichen Zeugnis wenig-
stens umrisshaft auszuleuchten, soll dieser Satz fiir das moderne Den-
ken nicht kryptisch klingen. Dazu hitten griindlicher die Briiche und
Briicken des neuzeitlichen Horizonts unseres Weltverstindnisses un-
tersucht werden miissen. So verbleibt die Einfithrung letztlich in ei-
nem sehr retrospektiven binnentheologischen Durchblick. Aber das
ist eben auch ein Zeichen dafiir, wie anspruchsvoll die Schépfungs-
theologie heute im Grunde ist, wenn der theologische mit dem natur-
wissenschaftlichen Blickwinkel zusammengespannt wird.

Linz Franz Gruber

Lebkiicher, Anja: Theologie der Natur, Wolthart Pannenbergs Beitrag zum Dia-
log zwischen Theologie und Naturwissenschaft. — Neukirchen-Vluyn: Neu-
kirchener Verlage 2011. 192 S., kt € 34,90 ISBN: 978—-3-7887-2505-1

Wenn von Feld die Rede ist, denkt der gewdhnliche Sterbliche an ein

Landstiick bzw. an einen Acker, den es zu bestellen gilt. Im tibertrage-

nen Sinn ist der Feldbegriff von diversen Wissenschaften in Gebrauch

genommen worden, etwa von der Entwicklungsphysiologie, der Psy-
chologie oder der Linguistik. Seine physikalische Bedeutung hat er
wesentlich im Kontext der Faraday-Maxwellschen Theorie der Elek-
trizitit erhalten, um von dorther zu einem zentralen und umfassenden
Begriff der Grundwissenschaft der Natur zu werden. Unter Feld ver-
steht die Physik im Allgemeinen einen Wirkraum von Kriften bzw.
eine dynamische Sphére, deren spezifische Bestimmung davon ab-
héngt, ob es sich um ein elektromagnetisches, ein Gravitations- oder
etwa um ein Quantenfeld handelt. Bemithungen um eine Vereinheitli-
chung physikalischer Feldtheorien sind seit Ldngerem im Gange,
doch bislang ohne durchschlagenden Erfolg geblieben.

In die Theologie ist der Feldbegriff v.a. durch Wolfhart Pannenberg
eingefithrt worden." Unter ausdriicklicher Bezugnahme auf physika-
lische Theoriebildungen hat er den Begriff Gottes mit demjenigen des
dynamisch-energetischen Kraft- und Moglichkeitsfeldes assoziiert. Er
sah sich dazu u.a. durch die traditionsgeschichtliche Herkunft des
Feldbegriffs berechtigt, den er auf die stoische Pneumalehre zuriick-
fithrte. Die Vorstellung eines Feldes von universaler Potenz, Energie
und Dynamik ist nach P.s Urteil ungleich besser geeignet, den bibli-
schen Aussagen tiber den Geist Gottes bzw. Gottes Geistigkeit moder-
nen Ausdruck zu verschaffen, als der klassische Nousbegriff bzw. der
Begriff eines verniinftigen und willentlich tétigen Personsubjekts. Wie
P. diesen Vorzug in trinititstheologischer und pneumatologischer Hin-
sicht auszuweisen und geltend zu machen versucht, ist eines der Zen-
tralthemen von L.s Diss., die unter Anleitung von Michael Welker an-
gefertigt und im Sommer 2009 von der Theol. Fak. der Ruprecht-
Karls-Univ. Heidelberg angenommen worden ist.

In der Einleitung der Arbeit wird im Verein mit methodischen Erwagungen
skizziert, was unter der Titelwendung , Theologie der Natur” im Sinne P.s in-
haltlich zu verstehen ist. Weil Theologie und Naturwissenschaft von ein und
derselben Welt redeten, seien die theologischen Bezugnahmen auf aktuelle na-
turwissenschaftliche Erkenntnisse und auf das daraus resultierende Weltbild
unverzichtbar. V. a. die Systematische Theologie diirfe die Ergebnisse der Natur-
wissenschaften nicht ignorieren, unter denen neben der Biologie der Physik als
der Basiswissenschaft der Natur besondere Bedeutung zukomme. Zwar miisse
unbeschadet der Einheit des gemeinsamen Bezugsgegenstandes mit einer
Asymmetrie der Zugangsweisen und mit perspektivischen Unterschieden in
der Betrachtung dessen gerechnet werden, was Natur oder Welt heifit. Doch
diirfe die UngleichméBigkeit der Gegenstandsndherung nicht zur Alternative
stilisiert und zum Entschuldigungsgrund von Nichtkenntnisnahme und Unwis-
senheit genommen werden, welche in der Beziehungsgeschichte von Theologie
und Naturwissenschaft nicht selten zu unriithmlichen und kontraproduktiven
Konflikten gefithrt hdtten. Es sei alles daran gelegen, das Verhiltnis zwischen
beiden dialogisch zu gestalten.

Nach versuchter Einordnung seiner Theologie der Natur in den Kontext des
Gesamtwerkes und nach einer Skizze ihres zeit- und ideengeschichtlichen Hin-
tergrundes entfaltet L. P.s Beitrag zum Dialog zwischen Theologie und Natur-
wissenschaft in drei Teilen. Der dem Gottesgedanken gewidmete Zentralteil ist
mit der Frage befasst, ,,wie nach Pannenberg angesichts der naturwissenschaft-
lichen Weltheschreibung von Gott und seinem Handeln gesprochen werden
kann“ (16). Gleich zu Beginn werden die Anwendung des Feldbegriffs auf Gott
und das Problem diskutiert, welche physikalischen Feldtheorien P. vorzugs-
weise rezipiert und wie er das Verhiltnis der physikalischen und theologischen
Verwendung des Begriffs des Feldes bestimmt hat. Eingehend erdrtert wird, ob
und ggf. mit welchem Recht er bestreitet, vom physikalischen Feldbegriff theo-
logisch lediglich einen metaphorischen Gebrauch zu machen. Terminologie-
geschichtliche Erwédgungen schlieBen sich an. Von systematisch entscheidender
Bedeutung ist L.s These, bei P. ligen unterschiedliche theclogische Feldkonzep-
tionen vor, die sich entwicklungsgeschichtlich verorten lieBen. Sei der Riickgriff
auf den physikalischen Feldbegriff in der Friihzeit in Form eines einzigen trini-
tatstheologisch-pneumatologischen Denkmodells erfolgt, habe P. spiter das ur-
spriinglich eine Modell ,,in zwei verschiedene Konzepte aufgetrennt und diese
je fiir sich weiterentwickelt* (97), ndmlich einerseits bzgl. der Geistigkeit des
dreieinigen Gottes, andererseits bzgl. des Geistes als der dritten trinitarischen
Person. Bei der Stoffdarbietung verfahrt L. entsprechend: Zunédchst begibt sie
sich, wenn man so sagen darf, auf das trinitdtstheologische Feld, um sodann
vom Heiligen Geist als dynamisch-energetischem Schiopfergeist und Geist des
Lebens zu handeln, in welchem Zusammenhang grundlegende Verbindungen
zwischen Feld- und Evolutionstheorie im P.schen Denken aufgedeckt werden.
Der Mittelteil der Arbeit schlieBt mit Erérterungen zum Themenkreis von Kon-
tingenz und Naturgesetz, innerhalb derer der Auseinandersetzung P.s mit
Jacques Monod besondere Aufmerksamkeit gewidmet wird.

Gerahmt wird der theologische Zentralabschnitt der Diss. durch einen wis-
senschaftstheoretischen und einen mit dem Titel , Weltbeschreibung” versehe-
nen Teil. Ersterer handelt von den kriteriologischen Voraussetzungen und Be-

! Zur sonstigen theologischen Verwendung des Feldbegriffs vgl. uw.a. die
gehaltvolle Tiibinger Diss. von D. Evers, Raum — Materie — Zeit. Schépfungs-
theologie im Dialog mit naturwissenschaftlicher Kosmologie, Tiibingen 2000,
270-277.
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dingungen der Wissenschaftlichkeit von Theologie, wie P. sie in seiner Mono-
graphie von 1973 ,Wissenschaftstheorie und Theologie* und anderwirts in
Auseinandersetzung mit dem logischen Positivismus, dem kritischen Rationa-
lismus, aber auch und nicht minder mit Konzeptionen hermeneutischer Wis-
senschaften zu erheben suchte. Besondere Beachtung schenkt die Vf.in in die-
sem Zusammenhang der Forderung nach Uberpriifbarkeit und Bewahrung, Der
mit Weltbeschreibung betitelte dritte Teil der Arbeit verfolgt die schopfungs-
theologischen Konsequenzen der feldtheoretischen Deutungen des Gottes-
gedankens weiter, um P.s Verstindnis von Raum und Zeit, von Anfang und
Ende des Kosmos sowie des sog. anthropischen Prinzips zu entwickeln. Ein ab-
schlieBendes Kap. kommt sodann erneut auf die Beziehung von Feld- und Evo-
lutionstheorie zu sprechen, um in der Folge unter dem Aspekt einer Theologie
der Natur in duBerster Knappheit eine Fiille biologischer, humanbiologischer,
identitétstheoretischer, soziologischer und sonstiger Gesichtspunkte namhaft
zumachen, wie sie etwa in der groBen Anthropologie von 1983 oder in einschli-
gigen Passagen der Systematischen Theologie P.s begegnen.

L.s Arbeit ist kenntnis- und perspektivenreich. Thre Stirke liegt im
Detail. Schwécher ist die Systematik ausgeprigt, nach welcher die
Fiille der angesprochenen Themenaspekte geordnet wird. Als zweifel-
haft muss bereits die einleitende Behauptung gelten, die Gliederung
der Arbeit ergebe sich ,,aus der systematischen Durchdringung des
Stoffes” (15), der aus zahlreichen Veréffentlichungen P.s zusammen-
getragen worden sei. Dies trifft sowohl fiir die Gesamteinteilung als
auch fiir die jeweiligen Unterabschnitte und ihre Zuordnung zuein-
ander nur bedingt zu. Eine klare und stringente Systematik ist nicht
immer erkennbar. Offenkundig wird dies etwa an den Marginalien
zur Rolle des Logos in P.s Schépfungstheologie, die dem Abschnitt
tiber Kontingenz und Naturgesetz verhiltnisméBig lose angehiingt
sind, um zu dem Weltbeschreibungskap. iiberzuleiten. Die eher an-
hangs- bzw. anmerkungsweise erfolgende Behandlung dieser Thema-
tik wird ihrer systematischen Bedeutung nicht annahernd gerecht und
wirft Fragen auf, die direkt L.s Sicht der feldtheoretischen Auslegung
des Gottesgedankens bei P. betreffen. Wenig iiberzeugend erscheint
dabei insbes. die Grundannahme, wonach P. ein urspriinglich einheit-
liches Denkmodell in zwei verschiedene Konzepte separiert habe, um
die Aspekte seiner theologischen Feldtheorie entweder trinititstheo-
logisch oder pneumatologisch zu explizieren. Selbst wenn man ent-
wicklungsgeschichtliche Akzentverlagerungen in Rechnung stellt,
lassen sich die Geistigkeit des dreieinigen Gottes und der géttliche
Geist als dritte trinitarische Hypostase konzeptionell nicht so ausein-
anderdividieren, wie L. dies veranschlagt. Denn dadurch wiirde das
eigentliche dogmatische Problem mehr verstellt als einer Lésung zu-
gefiihrt.

Einen Zugang zur Wahrnehmung und méglichen Losung des
durch den Feldbegriff bezeichneten trinititstheologisch-pneumatolo-
gischen Problems verschafft man sich nur, wenn man dessen Genese
im Blick behalt, was, wie das opus magnum der Systematischen Theo-
logie P.s belegt, zu metaphysischen, religionsgeschichtlichen und of-
fenbarungstheologischen Voriiberlegungen nétigt, die durch unmittel-
bare Bezugnahme auf naturwissenschaftliche Theoriebildung nicht zu
ersetzen sind, weil {iber deren Valenz erst auf der Basis besagter Prili-
minarien entschieden werden kann. Was aber die Frage betrifft, ob
und inwiefern physikalische Feldtheorien zur Losung oder auch nur
zum besseren Verstindnis trinitétstheologisch-pneumatologischer
Probleme beitragen kénnen, so lisst sie sich nach meinem Urteil nur
beantworten, wenn man intensiver als in vorliegender Arbeit gesche-
hen auf deren begriffliche Pramissen und logischen Implikationen re-
flektiert. Allein die Logizitdt eines ebenso realititsoffenen wie reali-
titserschlieBenden Begriffs bietet das geeignete Medium, um das Ver-
hiltnis naturwissenschaftlicher und theologischer Theoriebildungen
konstruktiv und in einer Weise zu reflektieren, die fiir beide Teile in
wechselseitiger Achtung ihrer Zustindigkeit férderlich ist. Nimmt
man dies wahr und ernst, dann &ffnet sich ein weiter Horizont und
ein Feld, das gedanklich zu beackern aller Miihe wert ist.

Miinchen Gunther Wenz

Stock, Alex: Poetische Dogmatik. Schopfungslehre. Erster Band: Himmel und
Erde. — Paderborn: Schéningh 2010, 360 S., kt € 58,00 ISBN: 978-3-506—
76897-1

Nach einer Tagebuchnotiz von F. Stier' ist es ein bleibendes Desiderat

der theologischen Schépfungslehre, die in Gottes Freude am Konkre-

ten und Individuellen wurzelnde intime Beziehung zwischen Schép-
fer und Geschdpf zur Darstellung zu bringen. Das ist sicherlich nicht

! Stier, Fridolin: Vielleicht ist irgendwo Tag. Aufzeichnungen. — Freiburg: Her-
der 1981, 204f; zitiert und kommentiert im vorliegenden Werk, 83—96.

die zuerst einfallende Aufgabenbeschreibung einer Schépfungslehre,
doch genau die geht das vorliegende Werk prizise an und stellt sich
den entsprechenden methodischen und inhaltlichen Herausforderun-
gen. Es steht damit in Kontinuitét zur Poetischen Christologie und zur
Poetischen Gotteslehre, die der 2002 emeritierte Kélner Theologe
Alex Stock in den letzten Jahren vorgelegt hat.” Fast alle Rezensionen
dieser vorangegangenen sieben Bd.e der PD kamen darin iiberein, dass
es sich hier um ein eigenwilliges Werk handelt, das in seiner Origina-
litdt und seiner iiberaus kenntnisreichen theologischen Kommentie-
rung von Werken der bildenden Kunst, Dichtung und geistlichen Lite-
ratur genauso gewinnbringend zu lesen ist, wie zugleich seine An-
schlussfahigkeit an den theologischen Diskurs schwierig ist. Gleiches
gilt auch fiir den nun vorliegenden ersten Bd. der Schépfungslehre,
obgleich die wissenschaftstheoretischen Klarungen hier weiterent-
wickelt wurden.

Das Werk gliedert sich, gerahmt von Vor- und Nachwort, in fiinf Teile. Es
beginnt mit dem ausfiihrlichen, wissenschaftstheoretisch interessanten Kap.
»Natur* (25-96), das bis ins Detail durchgearbeitet ist und einiges der spiteren
Ausfiihrungen in nuce vorwegnimmt. Der darauffolgende Abschnitt ,Mythos*
beschiiftigt sich mit dem biblischen Grundlagentext des Sechstagewerks (97—
146). Es folgt ein Kap. zum ,,Credo” (147-176), das das groBe Glaubensbekennt-
nis schipfungstheologisch durchbuchstabiert. Im Kap. ,Ritus* (177-253) flie-
Ben verschiedene Quellen aus dem Bereich der Liturgie in die Schopfungslehre
ein. Die Bilder der Kunst werden abschlieBend unter der Uberschrift ,, Kosmos®
(255-314) behandelt. Viele der dort besprochenen Werke sind als Farbtafeln in
der Mitte des Buches abgebildet. Andere Darstellungen sind am passenden Ort
in schwarz-weiB abgedruckt, wobei man sich zumindest manche auch in Farbe
wiinschte (z.B. C. D. Friedrichs ,,Ménch am Meer” im Vergleich mit M. Rothkos
»Griin auf Blau®, 307 u. 313). Einige Abbildungen sind — vollig untypisch fiir
den Vi - als zwar nicht unpassende, aber doch austauschbare Illustrationen
ohne tieferen Kommentar in den Text gestreut (so v.a. im Kap. ,,Ritus®). Abbil-
dungs- und Abkiirzungsverzeichnisse sowie ein Namensregister runden das
Werk ab. Die Anmerkungen sind als Endnoten hinter den Text gesetzt (325-353).

Aus dieser Gliederung ist zu erkennen, dass diesmal — anders als in
fritheren Bd.en der PD — die zugrundeliegenden Quellen die Struktur
vorgeben. Deshalb gilt wohl fiir das Buch insgesamt nach wie vor der
Anspruch, dass die Zusammenstellung verschiedener Themen gleich-
sam ein Sternbild aufleuchten ldsst (W. Benjamin). Fiir die einzelnen
Teile in sich gilt dies hier jedoch — mit Ausnahme des auch in dieser
Hinsicht &uBerst gelungenen ersten Kap.s — weniger. Das mag damit
zu tun haben, dass die Frage nach den Quellen einer poetischen
Schépfungslehre gleich zu Anfang problematisiert wird (12). Obwohl
dadurch eine groBere Ubersichtlichkeit und auch eine gewisse Trans-
parenz bzgl. der Arbeitsweise des Vf.s gegeben sind, mag man diese
Entscheidung dennoch bedauern. Denn so wird der fiir die PD cha-
rakteristische Erkenntnisgewinn erschwert. Wo sich sonst mittels
enger Konstellation historisch und gattungsméBig ganz verschiede-
ner Quellen und ihrer Kommentare eine neuartige Erkenntnis ein-
stellt, droht nun das Sternbild in einzelne Abhandlungen ausein-
anderzufallen, die in sich geschlossen zu sein scheinen. Die notwen-
digen Querverbindungen sind miihsam herzustellen und erscheinen
dadurch mitunter eher als Wiederholungen denn als Verdichtungen.
Das legt die grundsétzliche Crux der Verfahrensweise offen, nimlich
die Fiille des Stoffes einerseits ordnen zu miissen, es zugleich aber
immer auch anders tun zu kénnen: Wirklich gelungen scheint die
Konstellation des Stoffes gerade dort, wo sie weniger intersubjekti-
ven Kriterien entspricht, sondern allein der stilsicheren subjektiven
Entscheidung des Vfs anheimgestellt ist. Unbeschadet dieser Ein-
schrinkung fordern die einzelnen Kap. durchaus schiopfungstheo-
logische Motive zu Tage, die in ihrer Herleitung und Préignanz die
Originalitdt des Werkes zeigen.

Bereits im Vorwort und dann im ersten Teil ,Natur® werden einige grund-
sitzliche Positionierungen im verminten Terrain der Schépfungstheologie vor-
genommen, die sich normalerweise dialoghereit mit den Naturwissenschaften
zeigt: , Nicht schon die grenzwahrende, sondern erst die grenziiberschreitende
Kommunikation wiirde die Héhe des erwiinschten Dialogmodells erreichen.®
(16) Wenn denn aber die Naturwissenschaften gar kein Interesse an diesem Dia-
log haben, muss sich die Theologie, die in ihren amateurhaften Ubergriffen ab-
héingig vom explodierenden Expertenwissen der Naturwissenschaften ist, dann
dieser asymmetrischen Beziehung iiberhaupt aussetzen? Solche ,dilettanti-
schen Quilereien® (22 wird Karl Barth zitiert) sind nicht des V£.s Sache. Er be-
scheidet sich also damit, professionell sein eigenes Fach zu betreiben. Einen
Dialog mit den zeitgenéssischen Naturwissenschaften sucht man hier ver-
gebens. Stattdessen geht es dem Werk darum, in prignanter Auseinanderset-
zung mit ,,Darwins Ufer (33-58) und ,,Galileis Fernrohr” (58-83) eine zu den

* Stock, Alex: Poetische Dogmatik. Christologie. 4 Bde. — Paderborn: Scho-
ningh 1995-2001; ders.: Poetische Dogmatik. Gotteslehre. 3 Bde. — Pader-
born: Schéningh 2004-2007.
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Naturwissenschaften alternative Sichtweise der Natur als moglich und sinnvoll
zu etablieren. Der V. orientiert sich dabei an der auf Freiheit beruhenden kultu-
rellen Weiterverarbeitung der vielfdltigen Phanomene der Natur. Die kiinstleri-
schen Naturansichten sind intersubjektiv reflektierbar und von daher kann ih-
nen ein eigenstédndiger Erkenntniswert zugemessen werden. Aufiergewohnlich
ausfithrlich geht der V£ hier auf philosophische Referenzen in Kants KdU ein
(51-56). Faktisch jedoch wird im Allgemeinen die dichterische Imagination ge-
geniiber der naturwissenschaftlichen Abstraktion eher als ,schéne Phantasie®
denn als ,,harte Wahrheitsprisentation® angesehen (84). Deshalb verbindet der
Vf. die so in das Kulturwissenschaftliche transponierte Schopfungslehre noch
mit dem ,,seinen Augen trauende[n] natiirliche[n] Menschenverstand* (72) und
relativiert die Naturwissenschaften in ihrer Bedeutung fiir die Theologie erheb-
lich: Fiir eine Schopfungslehre wird nach wie vor die Unterscheidung von Oben
und Unten, Himmel und Erde, sinnvoller sein als das Schema von Zentrum und
Randstéindigkeit, das mit den neuzeitlichen Naturwissenschaften etabliert
wurde (77). So verdndern naturwissenschaftliche Erkenntnisse die Phdnomene,
doch nicht so sehr: Der Mond z.B., den Menschen seit unvordenklichen Zeiten
am Himmel stehen sehen, ist heute noch ,irgendwie auch der alte geblieben®
(79).

Das Kap. ,,Mythos" beginnt gleich mit einem pointierten Seitenhieb gegen
die exegetische Zunft, dass es ndmlich theologisch erst interessant werde,
wenn die Schrift auch als Offenbarungsurkunde gelesen und nicht historisch
relativiert wird (97). Die Arbeitsweise des VEs ist literaturwissenschaftlich aus-
gerichtet, was ihn in die Ndhe der synchronen Exegese bringt. Gleichzeitig ist sie
aber immer auch strikt theologisch. Hier gilt es nun, den Text der Genesis ,,aus
den Zwingen unserer Zugriffe zu neuer Wirksamkeit zu befreien” (109). So ent-
faltet der V1. sehr iiberzeugend in strenger Orientierung an der Lektiire des End-
textes Gen 1,1-2,4a die Anschauungslogik einer anfinglich von Gott geschaffe-
nen Erde, die dieser weiter formt (nicht allein durch das Wort). So entsteht vor
dem inneren Auge das Bild des Schopfers als handelndem Subjekt, ja als Kiinst-
ler, der sein Werk zunéchst ersinnt, dann beginnt und vorantreibt, innehalt, be-
trachtet und sein Werk fiir gut befindet. Auf diese Weise rettet der Vf. das Theo-
logumenon von der creatio ex nihilo, das zwar nicht dem Wortlaut nach im
biblischen Text enthalten ist, das dieser aber als Sinnpotential durchaus in
sich trdgt (135-138). Auch die Frage der Gottebenbildlichkeit bindet der V1.
eng an den Text zuriick und weist dadurch die derzeit als Konsens anzusehende
Bestimmung des Menschen als ,Kultbild Gottes” (123) als nicht besonders
scharfes Paradjgma zuriick. Allein die Herrschaft iiber die Tiere macht dem
Text nach seine Gottebenbildlichkeit aus. Diese prekére kreatiirliche Notwen-
digkeit, fiir das eigene Leben das Leben der anderen zu opfern, ist ein smh
durchziehendes starkes Motiv des Vi.s, das bereits in der Christologie anklang.®
So bestétigt sich hier die genuin theozentrische Ausrichtung (in Abgrenzung zu
jeder Anthropo- oder Christozentrik) des Gesamtwerkes: ,,Als Soteriologie ist
die Christologie insgesamt als integraler Bestandteil der Schépfungslehre anzu-
sehen.” (168)

Im darauffolgenden Teil liest der Vf. auch das Gredo als zusammenhéngen-
den Text, der den Glauben voraussetzt. Dieser aber ist — gerade auch angesichts
der Theodizeefrage, die der V. zwar nur kurz, aber duBlerst pragnant mit Rekurs
auf F. Stier bearbeitet (156—159) — letztlich existentiell durchzubuchstabieren. In
den drei Abschnitten des Credos werden verschiedene Schwerpunkte heraus-
gestellt: Geht es zunédchst mit der Schaffung der unsichtbaren Welt auf dem
Feld der Angelologie wieder um die Frage der absoluten Souverinitdt des
Schopfers, so eriffnet der christologische Teil die Frage nach dem Zusammen-
spiel zweier Schépfungsparadigmen: Ist die Logos-Vernunft, die sinnvolle Ord-
nung, der Grund der Schépfung oder der personalisierte Wille Gottes, also die
Unterbrechung dieser Ordnung? Beides: Der Mensch ist durch die Schopfung
angesprochen und antwortet mit Lob und Dank, wo ihm Sinn aufscheint, und
mit Klage und Bitte, wo ihm dieser verwehrt bleibt. SchlieBlich kommt im drit-
ten Glaubensartikel die lebensspendende Kraft des Geistes zur Sprache, die die
seufzende Kreatur in der Auferstehung der Schopfung zu retten weil: auch die
Eschatologie ist integraler Bestandteil der Schépfungslehre.

Im Kap. ,Ritus“ erweitert der V. bestiindig die bereits gewonnenen Erkennt-
nisse um neue Dimensionen und Aspekte, die er hier aus genuin liturgischen
Quellen gewinnt. Gleichzeitig weil er um die Briichigkeit und Machtlosigkeit
dieser aus alten Texten und Traditionen erhobenen Einsichten in der heutigen
Welt: Wenn z.B. die Sensibilitéit fiir Stimmungen und Atmosphéren schop-
fungstheologisch bedeutsam ist, dann hélt das Sanctus der Messe gegeniiber
dem Lirm der industriellen Welt den ,, Traum* vom Einstimmen in den Klang
der unsichtbaren Welt wach (196f). Solche Zusammenhiinge herzustellen, ohne
sich dabei in einer pauschalen Modernekritik zu ergehen oder sich zu sehr in
Nostalgie zu verheddern, ist eine der grofien Leistungen des Buches. Hier wird
deutlich, was PD auch ist: Theologie im Modus der Bitte, der Bitte an Gott, zu
retten, was verloren zu gehen scheint und doch bedeutsam ist (205). An einzel-
nen Schopfungsliedern der Frommigkeitstradition (Ps 104, Ps 148 und dem
franziskanischen Sonnengesang) entdeckt der Vf. den fiirsorglich dem Leben
der Geschépfe zugewandten Schépfer (212) und den gegeniiber der Genesis
neuen ,persdnlichen Ton“ im geschwisterlichen Schépfungszusammenhang
(220). Der Abschnitt iiber Schépfung und Eucharistiesakrament (225-235) ver-
tieft die bereits in der Christologie gewonnenen Erkenntnisse uber den ambiva-
lenten Zusammenhang von ,,Verehren und Verzehren® (S. Weil).* Abschliefend

® Vgl. z.B. Stack, Alex: Poetische Dogmatik. Christologie. Vierter Bd.: Figuren.
— Paderborn: Schéningh 2007, 302-313.

* Stock, Alex: Poetische Dogmatik. Christologie. Dritter Bd.: Leib und Leben. —
Paderborn: Schéningh 2005, 331-335.

betrachtet der V£ die Liturgie der Osternacht als eigentliches Schopfungsfest
und kommt zu dem Ergebnis, dass hier schopfungstheologische Einsichten aus
jenen rituellen Sequenzen, die sich unmittelbar an der konkreten Materie aus-
bilden (Kerzenweihe, Feuerweihe, Wasserweihe), zwar zu gewinnen sind, je-
doch gerade aus den Texten, die seit der Reform der Osternachtfeier nicht
mehr in Gebrauch sind (252f).

Der abschlieBende Durchgang durch die Kunst im Kap. ,,Kosmos* legt einen
Schwerpunkt auf die formale Gestaltung. Wenn mit der Schopfung das Ganze
des Weltbildes im Modell dargestellt werden soll, so legt sich die Kreisform
nahe, die jeweils neu mit der linearen Sukzessivitdt der Genesiserzidhlung zu
vermitteln ist. Der Text evoziert Bilder, die auf diese Weise eine Referenz zum
Text haben, ohne einfach Illustrationen zu sein. Sie bringen in ihrem produkti-
ven Weiterverarbeiten der Genesis als ,,visuelle Theologie” (277) Neues zum
Vorschein, so etwa, wenn der christliche Schopferlogos in der Mitte des Kreises
dargestellt wird, der atl. Text aber nur ein externes Gegeniiber zur Schépfung
kennt (281). Oder wenn Ph. O. Runges ,Morgen* die Erschaffung des Lichts als
Ereignis anschaulich evident macht (298). Besondere Beachtung kommt der
Landschaftsmalerei zu, die die Natur als Ort der religisen Erfahrung des Erha-
benen und Schrecklichen vor Augen fiihrt. Die demiitige und zugleich erhe-
bende Erfahrung der eigenen Kreatiirlichkeit und dadurch die Erfahrung des
Schépfers aus der Natur kénnen solche Landschaftsbilder der Schépfungstheo-
logie erschlieBen (309). Konsequent beschréankt sich der VI auf die Bildwerke
der Tradition bis ins 19. Jh. hinein. Wo die Kunst der letzten hundert Jahre ins
Spiel kommt, bleiben nur andeutende, wenn auch wertvolle Hinweise. So wer-
den Werke von Monet, Kandinsky und Mondrian als Bilder zum ersten und
zweiten Schépfungstag vorgestellt: ,Die Schopfungstheologie wird durch sol-
che Kunstwerke angeregt, die Schopfung nicht nur von ihrer anthropischen
Vollendung, sondern von ihren elementaren Anféingen, Griinden und Prozessen
her ins Auge zu fassen.” (311)

An vielen Stellen legen sich praktische Konsequenzen aus den
theoretischen Einsichten nahe. Das gilt nicht nur fiir die Osternacht-
feier oder fiir die Eucharistiefrémmigkeit, sondern auch fiir die tref-
fenden Einlassungen zur tkologischen Ethik im Lebenshaus des Men-
schen (z.B. 142). Auch die gesellschaftlich viel diskutierte Frage der
Sonntagsruhe findet ihren Niederschlag, wenn bedacht wird, dass
christlicherseits die ,,Sabbatruhe“ von der ,,Grabesruhe“ verdréngt
worden ist und der Tag der Neuschopfung kreative Aktivitit freisetzt
(114). Vieles wird angedeutet, ohne jedoch entfaltet zu werden. So
muss es wohl sein, wenn der Bereich der Dogmatik nicht verlassen
werden will. Die Nutzung von untypischen Quellen fiihrt immer die
Versuchung mit sich, in Gedanken am Ursprungsort der Quellen zu
verweilen. Das gefdhrdet das Unternehmen, sie als genuin dogmati-
sche Quellen zu etablieren. Dass aber gerade jene ambivalenten Stel-
len hochst lesenswert sind und zur selbstdenkenden Beteiligung (146)
animieren, macht den integralen Gesamtblick deutlich, der sich ein-
stellen kann, wenn man durch die Schule der PD gegangen ist. Fir
das Theologietreiben als Ganzes hat das Konsequenzen: Schépfungs-
theologie heiBt hier epiphanische Wahrnehmung der Natur als Schop-
fung; also allein die Erfahrung mit Gott ist Triebfeder eines solchen
Theologietreibens, nicht ein Gott vom Hoérensagen (158 mit Verweis
auf Hiob 42,5). Der Zugang zu solchen ,,unerzwingbaren Erfahrungen*
(95), die man selbst nicht immer gemacht hat, liegt aber in der Kunst,
in Poesie, Gedichten und Bildern, die solche Erfahrungen ansprechen.
In der kommentierenden Art und Weise, wie der V{. mit jenen Werken
umgeht, letztlich also im theologischen Stil, wird die eingangs als De-
siderat beschriebene intime Beziehung zwischen Schopfer und Ge-
schopf jeweils gewiirdigt, sodass das Werk eher die Begegnung zweier
Subjekte nachempfindet als den wissenschaftlichen Zugrift auf ein
Ob]ekt fokussiert. Ein solcher Stil irritiert den theologlschen Betrieb
in produktiver Weise. Gerade deshalb méchte man sich eine Offnung
dieses Projektes wiinschen, einen Verbund von Autorinnen und Auto-
ren, ein Team, das die PD als ein gemeinsames Projekt weiterentwik-
kelt und auch in den Bereichen auszufiihren vermag, die der Vf. nur
andeuten kann, weil sie seine eigenen Interessen und Moglichkeiten
iiberschreiten. Der Theologie wiire eine solche Offnung zu wiinschen;
den Leserinnen und Lesern aber auch der zu erhoffende zweite Bd.
der Schopfungslehre aus der Feder des Vi.s.

Rheine Dirk van de Loo

Wenz, Gunther: Studium Systematische Theologie. Bd. 5: Christus. Jesus und
die Anfinge der Christologie. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2011.
352 S., kt € 49,95 ISBN: 978—-3-525-56708-1; Bd. 6: Geist. Zum pneumatolo-
gischen Prozess altkirchlicher Lehrentwicklung. — Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht 2011. 379 S., kt € 49,95 ISBN: 978-3-525-56710—4

Nach ,Religion’, ,Offenbarung’, Kirche' und ,Gott’ liegen nun zwei
weitere Bd.e der auf zehn Bd.e geplanten Reihe ,Studium Systemati-
sche Theologie’ vor, tiber deren Zielsetzung, Anlage und Gestalt be-
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reits das Notige gesagt wurde (ThRv 106, 1, 44ff). Mit ,Christus’ und
,Geist' ist zweifellos das theologische Zentrum der Reihe erreicht.
Die Bd.e sind, wo mdglich, im Zusammenhang zu lesen, denn sie
sind durch ein starkes Band miteinander verkniipft. Dieses besteht in
logischer Formalisierung im Prinzip der ,Einheit von Identitit und
Differenz” (Bd. 6/287), in einer Theo-logik also, die sich der Alterna-
tive von Identitit und Alteritét entzieht. Oder nach der Maxime des
Leontius von Byzanz formuliert: ,Einigung mittels Unterscheidung
und Unterscheidung mittels Einigung® (6/316). Christologisch bedeu-
tet dies: Die Identitit Jesu wird an Ostern offenbar. Ostern ist das Ur-
datum des Glaubens. Erst dort wird erkennbar, wer der vordsterliche
Jesus war, so aber, dass die Differenz zwischen dem irdischen Jesus
und dem Christus der 6sterlichen Herrlichkeit, kurz gesagt: zwischen
Kreuz und Auferstehung, dabei nicht aufgehoben, sondern als Diffe-
renz in die Identitit eingetragen und ausgehalten wird. Was fiir die
Beziehung zwischen vor- und nachésterlichem Jesus gilt, gilt ebenso
fiir die Beziehung zwischen dem &sterlich Erscheinenden und dem
Erhéhten, es gilt fiir die in der altkirchlichen Lehre entfaltete Zwei-
Naturen-Lehre und es gilt schlieBlich fiir die Trinit4dt und noch einmal
fiir die Beziehung zwischen immanenter und 6konomischer Trinitit.
Und eben diese Theo-logik zu erschliefien, ist Werk und Wirkung des
Heiligen Geistes. W. behandelt die Pneumatologie nicht als Lehr-
gegenstand, sondern er achtet auf den Prozess, der sowohl im NT wie
in der kirchlichen Lehrentwicklung dazu fiihrt, die Zusammengeho-
rigkeit der differenten Dimensionen angemessen zu erfassen; dieser
Prozess ist selbst pneumatologisch zu nennen. Mit dieser theo-logi-
schen Figur ist nicht nur eine klare Position im Streit um den ,histori-
schen Jesus“ formuliert, es ist auch ein Mittel gegeben, die trinitits-
theologische und christologische Lehrentwicklung als einen Prozess
darzustellen, in dem auch Trinitétslehre und Christologie nach der
Logik der Einheit von Einheit und Differenz einander zugeordnet sind.
Die Titel ,Christus‘ und ,Geist‘ sind auf beide Bd.e zu beziehen; sie
handeln beide vom Glauben an Christus in der Kraft des Heiligen
Geistes.

Mit diesem an mehreren Stellen wieder erinnerten Rahmen kann es W. ge-
lingen, den immensen Stoff in gut abgegrenzten, auch je fiir sich lesharen Kap.n
zu prdsentieren. Die Literaturangaben weisen gerne protestantische Klassiker,
aber ebenso neueste Forschungsliteratur aus beiden Konfessionen und aus der
deutschen und angloamerikanischen Theologie aus. Bd. 5 behandelt breit die
historische Jesusforschung von der ,,0ld Quest” bis zur ,, Third Quest“. Leitend
ist fiir W, die Unterscheidung zwischen dem irdischen Jesus — Jesus, wie er von
Ostern aus gesehen wird —und dem historischen Jesus, wie er Gegenstand bloB
historischer Untersuchungen ist. Die Botschaft Jesu wird in Gegeniiberstellung
und zugleich in Néhe zu Johannes dem Téufer im eschatologisch-apokalypti-
schen Horizont gedeutet. Wichtig ist W. die Frage, wie die Verkiindigung Jesu
von der Siinderliebe Gottes zur Toragerechtigkeit steht: ,Ist die Rechtfertigung
der Ungerechten gerecht? (5/261) Nach dem Grundsatz der Vergeltungsgerech-
tigkeit, die W. mit K. Koch auch als Wirkung der Tatsphire deutet, kann sie
nicht gerecht sein. Jesus wollte die Tora nicht aufheben, er sprach aber so von
der Liebe Gottes, dass auch die Ungerechten von ihr nicht ausgeschlossen sind
und ihnen so die Méglichkeit zur Gerechtigkeit geschenkt wird. Das Gericht
droht jenen, die diese Chance verwerfen. Die Konflikte um das Gesetz waren es
auch, um derentwillen Jesus ans Kreuz gebracht wurde. Die Auferstehung, die,
wie immer man die Debatte um das leere Grab entscheiden mag, doch ,,in dieser
Welt eine Spur hinterlassen hat* (5/302), erweist die Gerechtigkeit Gottes, die
die ,Gottlosen und gottwidrigen Stinder* (5/320) vor dem Zorngericht rettet.
Die , Zukunft des Gekommenen“ (5, Kap. 16) wird ergeben, dass die bereits
durch Christus Gerechtfertigten dann selbst vollendet gerecht sein werden.

Bd. 6 bietet selbstverstindlich eine Menge geschichtlichen Stoffes von der
Urkirche bis zum Abschluss der altkirchlichen Lehrentwicklung, Besondere
Aufmerksamkeit widmet W. der Kanonentwicklung, ,,wie dies fiir evangelische
Lehre obligat ist“ (6/27). Kanonizitét und Inspiration sind beide heute sehr um-
strittene Begriffe. Fiir W. ist das Evangelium von Jesus Christus die Mitte des
Kanons, die in wechselseitiger Bezugnahme zwischen Geschichte und Theo-
logie erschlossen werden muss. Konzeptionen wie der religionsgeschichtliche
Ansatz, die Dialektische Theologie oder auch der ,Canonical Approach*, die
diese Wechselseitigkeit nach einer Seite auflésen, werden verworfen. Die Rin-
der des Kanons konnen offen bleiben. Was die Lehrentwicklung betrifft, so wird
der Weg von den Apostolischen Vitern bis zum Konzil von Chalcedon bzw. zum
5. und 6. Konzil von Konstantinopel eben als der Prozess geschildert, von dem
die Rede war. Die Formel von Chalcedon muss weiter bearbeitet werden, um
nicht zur Formel zu erstarren. Dass dies schon in der Tradition der Theologie
geschah, wird an Johannes von Damaskus, Augustin und Thomas von Aquin
gezeigt. Und es ist dem héufigen Missverstindnis zu wehren, die traditionelle
Christologie habe die Lehre von der Person Jesu Christi von seiner Heilsbedeu-
tung abgetrennt. Der Bd. miindet deshalb in ergiebige Ausfithrungen zur alt-
kirchlichen, mittelalterlichen und reformatorischen Soteriologie. Ein ,Epilog*
widmet sich der Frage, ,wie und wodurch der Geist aktuell wirkt* (6/353) und
beantwortet sie mit Blick auf die Sakramente; hier wird noch einmal ein ganzer
Traktat zur Sakramentenlehre geboten.

Ganz ohne Zweifel liegt hier ein Lehrbuch vor, das fiir Studierende
im Hauptstudium und fiir alle fachtheologisch Interessierten hichst
geeignet und ihnen sehr zu empfehlen ist. Das schier unerschopfliche
Wissen W.s ist in eine Form gebracht, die den Lernprozess der Studie-
renden anregt und fordert. Wenn sie dann die Bd.e griindlich durch-
gearbeitet haben, werden ihnen vielleicht auch Fragen kommen, die
an dieses hervorragende Werk zu stellen sind. Zwei davon seien hier
genannt:

1. Geschichte und Theologie

Es ist W.s erkldrtes Credo, dass dogmatische Begriffe ohne ge-
schichtliche Anschauung leer, historische Anschauungen ohne syste-
matisches Begreifen dagegen blind sind (6/28). Im Wechsel zwischen
~materialen Informationen” und ,systematischen Organisationsvor-
schldgen” (ebd.) vollzieht sich seine Theologie in ihrem charakteristi-
schen Stil. Dieses Verfahren bewihrt sich hervorragend in den theo-
logiegeschichtlichen Abschnitten. Fiir mich sind die Kap. 14—17 von
Bd. 6, die die Lehrentwicklung von den altkirchlichen Konzilien bis
zur Reformation umreifien, die besten des ganzen Werkes. Aber dieses
Verfahren bewéhrt sich schlecht in den bibeltheologischen Teilen.
Was W. hier auf dem Stand der neuesten Exegese an historischen In-
formationen zu bieten hat, ist kaum geeignet, die Schrift theologisch
zu erschliefien. Sicher, das ist nicht seine Schuld, aber wenn die histo-
risch-kritische Forschung nun alles und jedes in der Bibel historisch
in Zweifel gezogen hat, dann bleiben nur Formulierungen wie ,es
kann nicht grundsitzlich bestritten werden®, ,nicht prinzipiell in Ab-
rede gestellt werden®, ,nicht véllig von der Hand gewiesen werden*
usf,, die die biblischen Abschnitte v.a. des Christus-Bd.es durchzie-
hen. Der Leser, der des biblischen Grundes des Glaubens innewerden
will, wird in ein Meer des Zweifels und der Ungewissheit gestiirzt. Die
systematischen Aussagen, die W. auf diesem schwankenden histori-
schen Grund errichtet, schweben weit oberhalb der Texte. Sie wirken
nicht selten steil und abgehoben. Es gelingt nicht, die narrative oder
doxologische Eigenart der biblischen Texte, die ihrerseits weit mehr
sein wollen als Interpretationen historischer Sachverhalte, konstruk-
tiv in den theologischen Prozess einzubringen. Die einzige Ausnahme
—6/352 zur Emmausgeschichte — zeigt, was hier moglich gewesen wi-
re. W.s Typ systematischen Theologietreibens stibt an diesem wichti-
gen Punkt an seine Grenzen.

2. Aktualisierungsfihigkeit reformatorischer Theologie

W. konzipiert die Reihe bewusst und nachdriicklich als ein Stiick
reformatorischer Theologie. An mehreren Stellen verweist er auf seine
»Theologie der Bekenntnisschriften der ev.-luth. Kirche (1996/98) als
Rahmen und Hintergrund seiner Ausfiihrungen. Damit ist gegeben,
dass die Lehre von der Rechtfertigung des Siinders im Zentrum steht.
Welche Schwierigkeiten man sich damit heute einhandelt, wird zu-
néchst bei der Erklarung der Griinde deutlich, die zu Jesu Hinrichtung
fithrten. Wiederholt behauptet W. und muss es behaupten, dass es
letztlich der Konflikt um das Gesetz gewesen sei, der Jesus ans Kreuz
gebracht habe. Das Problem ist, dass die ntl. Prozess- und Passions-
berichte davon nichts sagen. Einen Eindruck von der gewundenen Ar-
gumentation, die W. deshalb aufbieten muss, gibt Kap. 13 in Bd. 5;
aber allein die Tatsache, dass das Thema immer wieder aufgegriffen
wird, bezeugt, in welcher argumentativen Not sich der Vf befindet.
Die grofiere Schwierigkeit liegt indessen darin, dass man die Botschaft
von der Rechtfertigung nicht mehr wie zu Luthers Zeiten munter ge-
gen jiidische Werkgerechtigkeit etc. stellen kann, W. vermeidet alle
antijiidischen Tone, im Gegenteil, er trigt mit einsichtsvollen Ausfiih-
rungen zum Verstdndnis der Vergeltungsgerechtigkeit der Tora bei
(vgl. 5/Kap. 12) — und steht damit regelméBig vor der Frage, wie es
denn sein kann, dass es zwei sich widersprechende Gerechtigkeiten
Gottes zu geben scheint. Am Ende ldsst er den jiidischen Philosophen
Jakob Taubes sagen, dass der Gegensatz zwischen paulinischer Recht-
fertigung und Tora-Gerechtigkeit unaufhebbar ist, ja dass die paulini-
sche Lehre die , jiidische Religion destruiere® (6/249). Und es scheint
dann wieder so zu sein, dass die Vergeltungsgerechtigkeit der Tora nur
als Drohkulisse aufgebaut werden muss, um die Rechtfertigung der
Siinder in umso hellerem Licht erstrahlen zu lassen. Ein Christentum
ohne Bezug zum Judentum ist undenkbar, sagt W. Das Judentum wird
gebraucht, ,,um das géttliche Gebot der Gerechtigkeit der Dankbarkeit
des umsonst Gerechtfertigten [...] anzuempfehlen® (6/248). Kann das
das letzte Wort sein? Es ist mir in diesem Zusammenhang unverstind-
lich, warum W. die tiefschiirfenden Studien des ev. Systematikers Fr.-
W. Marquardt zum Thema Gesetz und Evangelium vollig auBer Acht
lasst. Marquardt ist in dieser Frage weit vorgedrungen, sieben Bd.e
liegen von ihm vor — aber bei W. geschieht es ihm, dass er nur mit
einer kurzen, abweisenden Bemerkung bedacht wird (5/261).
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Das reformatorische Profil durchzieht und prégt diese Bd.e, und so
ist schlieBlich zu fragen, welche Aktualisierungsperspektiven W. fiir
das reformatorische Erbe anzubieten hat. Nach ihm gilt das Evan-
gelium nur fiir Leute, die wegen ihrer Siinde, wegen ihres tora- und
gottwidrigen Verhaltens das Zorngericht Gottes fiirchten miissen und
die dann zur grenzenlosen Siinderliebe Gottes, wie sie Jesus verkiin-
det hat, ihre Zuflucht nehmen kénnen. Ist das das Problem, das viele
Leute heute haben? Ist es das Problem, das viele Leute haben sollten?
Die Frage ist, ob das reformatorische Erbe aus dem Kampfkontext der
Reformationszeit herausgelost werden kann, oder wie es zu vermitteln
ist, ohne in diesen Kampf erneut einzutreten. W. deutet selbst Zweifel
an, wenn er einleitend fragt, ob es sinnvoll sei, ,.an Streitfragen langst
vergangener Jahrhunderte” zu erinnern, ,die vielen als Quisquilien
erscheinen werden® (5/26). Dennoch will er nicht davon ablassen,
den Entdeckungszusammenhang reformatorischer Theologie erneut
freizulegen. Er hat den Mut, einen Gesamtentwurf reformatorisch ge-
préagter Theologie im 21. Jh. vorzustellen und ihn damit auch auf den
Prifstand zu stellen. Man darf gespannt sein, was die folgenden Bd.e,
die den Themen Schipfung, Stinde, Versohnung und Vollendung ge-
widmet sein werden, zur Frage nach der Aktualitét reformatorischer
Theologie noch erbringen.

Dortmund Thomas Ruster

Was letztlich zihlt — Eschatologie, hg. v. Rudolf Englert / Helga Kohler-

Spiegel /Norbert Mette /Elisabeth Naurath /Friedrich Schweitzer.

— Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 2010. 272 S. (Jahrbuch der Reli-

gionspddagogik, 26), pb. € 24,90 ISBN: 978—3-7887-2470-2
Trotz des weithin ungekldrten erkenntnistheoretischen Status’ escha-
tologischer Sitze, trotz der bleibenden Strittigkeit ihrer inhaltlich-
systematischen Gehalte, schliefilich auch noch — angesichts der Ero-
sion {iberkommener postmortaler Ordnungssysteme — trotz der le-
bensweltlichen Pluralitit individueller Hoffnungskonstrukte geht es
den Hg.n dieses religionspddagogischen Jahrbuchs um nichts Geringe-
res als eine ,Eschatologiedidaktik. Auch wenn das Projekt, das da
»auf seine Voraussetzungen hin gepriift und in seinen méglichen Kon-
turen skizziert” werden soll, im Vorwort noch etwas zogerlich in An-
fiihrungszeichen gesetzt wird, ist das ein ambitioniertes Ziel. Wie
wird es angegangen?

Abgesehen von einem einleitenden ,,Schlaglicht®, das die Reichweite von
Hoffnungsbildern ausloten will, und einem abschlieBenden ,Riicklicht”, das
iiber Idee und Entstehung des Jahrbuchs der Religionspadagogik seit seinen An-
fangen in den 1980er Jahren Auskunft gibt, gliedert sich der Bd. in vier Ab-
schnitte: ,, Zugénge” (19-86) ertffnen Wege und klédren theologische und lebens-
weltlich-empirische Voraussetzungen, ,,Vertiefungen® (87—168) bieten systema-
tisch-theologische Grundsatzreflexionen, ,Seitenblicke” (169-186) holen die
interreligiése Perspektive (Judentum, Islam, Buddhismus) zumindest ansatz-
weise mit ins Boot und , Konkretionen* (187—260) schlieBlich fokussieren die
Thematik auf unterschiedliche religionspddagogische Handlungsfelder. Im An-
hang findet sich auBerdem ein farbiger Bildteil. Obwohl evangelisch verantwor-
tet, ist das Jahrbuch sowohl von Hg.- wie auch von Autorenseite konsequent
interkonfessionell ausgerichtet. Das ist angesichts der Komplexitit des Themas
nicht nur arbeitsékonomisch naheliegend, sondern konzeptuell unabdingbar:
Die vielfiltigen Schwierigkeiten mit dem Thema sind konfessionsiibergreifend
dieselben, und auch die (systematisch-theologischen wie die religionspéddagogi-
schen) Debattenstringe orientieren sich langst nicht mehr an Bekenntnisgren-
zen, sondern verlaufen quer dazu. Zum Interkonfessionellen tritt — nicht weni-
ger erfreulich — das Interdisziplinédre hinzu: Neben genuin religionspiddagogi-
schen und -didaktischen Beitriigen finden sich exegetische, entwicklungspsy-
chologische, religionssoziologische und -empirische Aspekte ebenso wie
systematisch-theologische Fundierungen. Es wiirde zu weit gehen, die Liste
der Beitrdge oder der Beitragenden auch nur zu nennen — in der Summe werden
in diesem Jahrbuch 24 Texte sehr unterschiedlicher Couleur versammelt. Ich
will mich deshalb mit einigen subjektiven Leseeindriicken begniigen.

Eine nicht unbedeutende Rolle spielt naturgemdB die Gerichtsthematik.
Michael Langer néhert sich historisch iiber Rubens’ ,Hollensturz® an das
Thema an. Angesichts des Umstandes, dass das religionspddagogische Reden
iiber die Hélle heute ,milde geworden sei, mochte er auf die Frage, ob es not-
wendig sei, ,.die Holle religionspddagogisch zu revitalisieren®, ,,mit einem un-
eingeschridnkten ,Ja* antworten” (41). Dass man dabei angesichts einer weit-
gehend verlorenen existentiellen Prigekraft traditioneller Lehraussagen und
der sie illustrierenden Bilder zur negativen Endgiiltigkeit wenig Angst vor ju-
gendlichen Traumatisierungen zu haben braucht, die Sorge vor einem Riickfall
in Drohpastoral und damit verbundener Gottesvergiftung folglich eher eine Pro-
jektion der Lehrkrifte und weniger ein echtes Adressatenproblem darstellen
diirfte (so die These von Bernhard Dressler, 151), kann gerne konzediert werden.
Dass es trotzdem mit einer simplen Revitalisierung nicht getan ist, zeigen die
problemsensiblen Ausfithrungen von Ottmar Fuchs zur Gerichtsthematik.
Auch er wirbt dafiir, die Frage des Gerichts nicht einfach zu iibergehen, weil
sie die Sehnsucht nach Gerechtigkeit wachhalte. Zugleich aber sieht er die
menschlich-distributive Gerechtigkeit ,,in Gottes Gerechtigkeit aufgehoben und

iiberboten* (so der Aufsatztitel, 96) und vertritt deshalb mit Nachdruck die Hoff-
nung auf eine eschatologische Allversshnung — auch der Téter und der Opfer
miteinander. Gericht interpretiert er in diesem Sinn treffend als ,,Gnade zur Ver-
sohnung” (104) und als einen , Resonanzkérper” (ebd.) des Gewesenen. Weniger
plausibel ist fiir mich allerdings aus genau diesem Grund sein Insistieren auf
dem Ganztodmodell, das Auferweckung nur als radikale Neuschépfung denk-
bar werden lisst und damit die im Gerichtsgedanken implizierte Dialektik von
identitdtssichernder Kontinuitdt und erlosender Diskontinuitdt unterminiert.
F.s vermittelnde These, dass der Glaube ,,Gott zutraut, diese Kontinuitét in der
Auferstehung neu zu erschaffen® (98), scheint mir logisch widerspriichlich und
daher eher Indikator als Lésung des Problems zu sein. Signifikant ist freilich,
dass im vierten, den religionspddagogischen Konkretionen gewidmeten Buch-
abschnitt kein einziger Beitrag konkretisiert, wie diese traditionellen Gerichts-
bilder eschatologiedidaktisch aufgearbeitet werden kénnten. Bilder des Him-
mels lassen sich da leichter abrufen und bearbeiten — ihnen widmen sich denn
auch gleich zwei Beitrédge.

Prominente Themen im Eingangs- wie im Schlussteil des Jahrbuchs sind
Sterben, Tod und Todeskonzepte: Norbert Metle beschreibt auf Basis neuerer
empirischer Daten, wie Kinder im Laufe ihrer Entwicklung allméhlich ein ,ko-
hédrentes Todesverstdndnis® (45) konstruieren, den Tod also in seiner ganzen
Hérte als unvermeidlich, unumkehrbar und universal begreifen. Dabei geniige
es nicht, einzig Piagets Stufenmodell der kognitiven Entwicklung als Hinter-
grundfolie anzulegen, die individuelle Konstruktionsleistung erfolge vielmehr
multifaktoriell. Heinz Streib und Constantin Klein stellen im Anschluss eine
empirische Studie zu Todesvorstellungen Jugendlicher vor und zeigen mit Hilfe
qualitativer Leitfrageninterviews auf, wie sich diese thanatologischen Konzepte
auf dem Weg zum Erwachsenwerden verdndern. Auch sie kritisieren eine ein-
seitige Bezugnahme auf Piaget: Ein reifes‘, jrealistisches’ Todesverstindnis
zeichne sich nicht zwangsldufig durch die Annahme aus, mit dem Tod sei alles
vorbei. Vielmehr handle es sich hierbei um ein ,,agnostisch-atheistisches Durch-
gangsstadium* (73) junger Erwachsener, dessen Hauptmotiv in der , Abgren-
zung von den Kindheitsmustern und dem Kinderglauben® (72) zu suchen sei.
Im mittleren Erwachsenenalter steige der Glaube an ein Weiterleben nach dem
Tod dagegen wieder signifikant an. Ein Beitrag zum Wandel in der Bestattungs-
kultur (76-86) und eine Analyse von Todesanzeigen (249-259) runden das The-
menfeld ab und geben zugleich Einblick in die Vielfalt traditionsentkoppelter
Jenseitsvorstellungen.

Zentrales Thema in den , Vertiefungen® ist dagegen das Verhiltnis von Zeit
und Ewigkeit. Sowohl Magnus Striet als auch Klaus v. Stosch kritisieren in ihren
Beitrdgen eine rein negative Verhaltnisbestimmung von Zeit und Ewigkeit, die
Ewigkeit nur als génzlich inkommensurabel zu Zeit, als strikte Zeitlosigkeit und
Zeitjenseitigkeit verstehen kann. Stattdessen geht Striet von der zeittheoreti-
schen Annahme aus, ,,dass es auch eschatologisch eine subjektivitédtsermogli-
chende Zeit geben wird“ (91). Nicht die Zeit hore also einfachhin auf, wohl
aber das Leiden an ihr. Auch v. Stosch riickt ,ein prozessuales Denken von
Gott und der menschlichen Vollendung in ihm*“ (136) in den Mittelpunkt der
Aufmerksamkeit und verweigert sich von daher (u.a. unter zustimmender Zita-
tion Striets) ebenfalls einer absoluten Zeitjenseitigkeit der Eschata. Zugleich be-
tont er, Ewigkeit konne ,weder als Zeitlosigkeit noch als immerwéhrende Dauer
konzipiert werden® (134). Beide kommen {iberein, ,,Gott [...] als die Zukunft der
Zeit zu verstehen® (v. Stosch, 134, vgl. Striet, 91), eine urspriinglich von Pan-
nenberg eingebrachte These, die gegenwirtig wohl zu Recht als Mehrheitsmei-
nung gelten darf. Von hier ausgehend kénnte man nun erneut nach der klassi-
schen Definition des Boethius zuriickfragen, der ja nicht die Zeitlosigkeit als
solche, sondern den Lebensbegriff in den Mittelpunkt seines Ewigkeitskonzepts
stellt, die Inkommensurabilitét von Zeit und Ewigkeit also nicht als Wert an sich
bestimmt, sondern als Funktion der iiberschdumenden und durch nichts zu be-
grenzenden Lebensfiille (und damit verbunden: intimen Menschennéhe!) Got-
tes.

Es spricht fiir den analytischen Scharfsinn B. Dresslers, der sich in seinem
Beitrag explizit ,,Voriiberlegungen zu einer zeitgeméiBen Eschatologiedidaktik*
(so der Aufsatztitel, 137) widmet, eben diese drei Themenbereiche — Zeit und
Zukunft; Endlichkeit, Tod und Vorstellungen iiber den Tod hinaus; Schuld
und Gericht — als eschatologiedidaktische ErschlieBungsfelder (147-152) iden-
tifiziert zu haben: Die inhaltlichen Linien des Jahrbuchs bestétigen ihn. Weniger
iiberzeugend allerdings scheint mir sein stark an Bultmann orientierter Eschato-
logiebegriff zu sein, der Eschatologie nur in klarer Frontstellung zur Apokalyp-
tik platzieren kann. Wenn Eschatologie nur noch als ein ,,[e]ndgiiltiger Abschied
von der Apokalyptik (139) denkbar sein sollte, dann wird das weder dem
geistesgeschichtlichen Phdnomen Apokalyptik gerecht, noch kann es eschatolo-
gisch iiberzeugen. Denn D.s einseitige Fixierung auf die priisentische Eschatolo-
gie der erfiillten Gegenwart unterschléagt nicht nur die notwendig zur Eschatolo-
gie gehorenden futurischen Elemente, sondern droht eine existential und je in-
dividuell konturierte Heilserfahrung von der Historie mit ihren kleinen und gro-
Ben Katastrophen abzuschneiden und damit geschichtslos werden zu lassen.
Gerade diesen universalen Geschichtsbezug des Heils will apokalyptisches
Denken, wenn auch kontrafaktisch, wahren. Und ebenso hélt es die schépfungs-
weite Relevanz des erhofften Einbruchs des Messianischen wach, eine Dimen-
sion, die D. ebenso konsequent unterbelichtet: ,Der noachitische Bund [...] ist
jedenfalls zerbrochen und kann nur noch in dem Sinne gelten, dass Gott keinen
Menschen aufgibt.” (143)

Apokalyptik als geistesgeschichtliches Vorkommnis und als spezifische
Weise eschatologischen Denkens ist wohl bleibend umstritten. Ein wie auch im-
mer gearteter Konsens ist derzeit jedenfalls nicht absehbar. Es spiegelt also ge-
wissermafien den wissenschaftlichen Proporz, wenn — als Kontrastfolie zu
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Dressler — Folkert Rickers, Griilndungsmitglied des Jahrbuchs, nachdriicklich fiir
eine religionspédagogische Wiirdigung dieses Phdnomens eintritt, nicht zuletzt
deshalb, um die entsprechenden biblischen Texte in ihrem jeweiligen
historischen und weltanschaulichen Kontext Schiilerinnen und Schiilern iiber-
haupt zuginglich machen zu kénnen. Zentrales Anliegen R.s ist es, den Jugend-
lichen die ,,eschatologische Dynamik* (162 u. &.) apokalyptischen Denkens, die
sich in den Visionen einer neuen Gesellschaft und den Antizipationen einer
neuen Zukunft Bahn bricht, nahezubringen. Das ist fiir ihn mehr als nur ein Un-
terrichtsthema neben vielen anderen: , Eschatologische Dynamik sollte zum Un-
terrichtsprinzip werden.” (164) Es irritiert allerdings, dass er nicht nur in seiner
Darstellung der Apokalyptik, sondern auch des damit verbundenen Bildungs-
begriffs im Wesentlichen auf Literatur aus den 1970er und 1980er Jahren zu-
riickgreift.

Dass eine solche Eschatologiedidaktik, wie sie das hier zu bespre-
chende Jahrbuch fiir Religionspddagogik in Angriff nimmt, ein not-
wendiges Unterfangen darstellt, braucht eigentlich nicht weiter eror-
tert zu werden. Trotzdem, und in aufsteigender Wichtigkeit, mit den
Stimmen der Autorinnen und Autoren: Erstens, weil dieses Thema in
der religionspéddagogischen Literatur bisher straflich marginalisiert
wurde (so die Diagnose Rainer Lachmanns, 202, Lehrpldne und curri-
culare Entwiirfe der letzten 50 Jahre zum Thema durchforstend).
Zweitens, weil eschatologische Modellbildungen natiirlicher Teil der
geistigen Entwicklung von Kindern und Jugendlichen sind, deshalb
notwendigerweise auftauchen und in geeigneter Form pddagogisch
bearbeitet werden miissen (vgl. Streib/Klein, 74). Drittens, weil escha-
tologische Konzepte und Modellbildungen im Alltag handlungslei-
tend sind. Striet hat recht: , Eschatologische Begriffe sind praktische
Begriffe. Sie bestimmen das Bewusstsein, unausweichlich.” (95) Et-
was prosaischer, aber in die gleiche Richtung formuliert es der Alt-
meister protestantischer Eschatologie, Jiirgen Moltmann: Eschatologie
lehrt das ,,Widerstehen und Vorwegnehmen* (117) und dient so der
Heiligung des Lebens und der titigen Antizipation géttlicher Zu-
kunftsverheiBung gleichermalen. Viertens und v. a. schlieBlich, weil
Auferstehung der Kernartikel des christlichen Glaubens schlechthin
ist.

Es ist deshalb gut, dass Uta Pohl-Patalong ,Auferstehung als
Thema fiir den Religionsunterricht entdecken” (208) will. Weniger
gut wiire es freilich, wenn damit eine antiintellektualistische Stofirich-
tung einherginge. Zumindest missverstédndlich ist ndmlich ihre fol-
gende These: , Ein rational nachvollziehbares Verstehen von Auferste-
hung entspricht nicht dem Gegenstand und kann nicht Ziel religions-
pddagogischer Bemiithungen sein.” (210) Warum eigentlich nicht? Na-
tiirlich hat sie recht, wenn sie gerade das Kontrafaktische, gegeniiber
der alltaglichen Lebenserfahrung Sperrige einer solchen Hoffnungs-
figur didaktisch fruchtbar werden lassen will. Natiirlich hat sie weiter-
hin recht, wenn sie den Zweifel als ,,inhédrente Perspektive® (210) des
Glaubens wiirdigen will. Und natiirlich will auch niemand den Ge-
heimnischarakter der Auferstehungshoffnung zugunsten eines ver-
meintlich durchschauten Lehrstiicks auftheben. Aber um mit Schiile-
rinnen und Schiilern angemessen die lebensweltlichen Konsequen-
zen reflektieren zu kénnen, die aus den jeweiligen Modellvorstellun-
gen resultieren (so die didaktische Zielformulierung P.-P.s, 211),
bedarf es doch des Nachdenkens dariiber, dass a) Auferstehung trotz
ihres transhistorischen und transempirischen Charakters kein wider-
verntinftiger Gedanke ist und dass daher b) die Hoffnung auf ein sol-
ches Geschehen vor dem Forum der Vernunft ausweispflichtig, aber
auch ausweisfihig ist. Ich bin kein religionspéddagogischer Fachmann
und deshalb nur sehr bedingt vorschlagsberechtigt, aber das scheint
mir zumindest mit Blick auf die gymnasiale Oberstufe kein unerreich-
bares Ziel zu sein. Wichtig wire es allemal, nicht nur als wissen-
schaftstheoretisches Propadeutikum der zukiinftigen Studierenden,
sondern um dem unseligen — und je nach Standpunkt entsprechend
fideistisch oder positivistisch grundierten — Mythos, dass Glauben
und Vernunft, Bekenntnis und Nachdenken Gegensitze seien, auch
im Hinblick auf dieses Herzstiick des Glaubens ein fiir allemal den
Garaus zu machen.

Berlin Matthias Remenyi

Endangst und Erlésung. Bd. 1: Untergang, ewiges Leben und Vollendung der
Geschichte in Philosophie und Theologie, hg. v. Peter Koslowski / Fried-
rich Hermanni. — Miinchen: Fink 2009. 282 S., kt € 34,90 ISBN: 978-3—
7705—4757-9

Der in interdisziplindrer Kooperation hg. Sammelbd. enthélt Referate,

die auf eine im Jahr 2008 veranstaltete Tagung gleichen Namens zu-

riickgehen. Er ist — der umfassenden Themenstellung entsprechend —
in drei groBe Themenkreise unterteilt, deren erster philosophie-

geschichtliche Perspektiven bietet, wihrend die beiden anderen sich
Fragen der Individual- bzw. der Universaleschatologie widmen.

Ubergreifendes Thema der philosophiehistorischen Beitridge ist
die Frage nach der Denkmdglichkeit einer sich auch iiber den Hiatus
des Todes hinweg durchhaltenden, diachronen personalen Identitit.
Es sind Anwege, die das philosophische Problemniveau verbiirgen,
das derjenige nicht unterschreiten sollte, der sich mit individueller
und universaler Eschatologie beschiftigt.

Dass das im Einzelnen auch ohne eine befriedigende Schlussthese enden
kann, zeigt der erste Beitrag von Friederike Schick (3—18), der sich mit der Iden-
titétstheorie John Lockes befasst: Kriterium personaler Identitét ist nicht die sich
durchhaltende Selbigkeit einer materiellen (oder auch geistigen) Substanz, son-
dern in synchroner Hinsicht die ichbewusste aktuale Binnenperspektive, d.h.
die Fihigkeit zur denkenden Introspektion, und in diachroner Hinsicht dann
entsprechend die Fihigkeit, dieses Ichbewusstsein {iber die Zeit zu realisieren,
d.h. sich an friihere Bewusstseinszustdnde zu erinnern (Erinnerungskriterium).
Weil aber — so die berechtigte Kritik der Autorin — dieser Begriff postmortaler
Identitdt nur die Selbigkeit eines subjektiven Bewusstseins (Identitdt der Per-
son) erreicht, nicht aber des gesamten, leiblich verfassten Lebewesens (Identitit
des Menschen), kann die Frage nach der Denkméglichkeit eines vollen Auf-
erstehungsbegriffs mit Locke letztlich nicht beantwortet werden.

Peter L. Oesterreich beschéftigt sich mit der Frage nach Tod und Unsterb-
lichkeit im deutschen Idealismus (19-36). Das thanatologische Grundproblem,
wie die mit dem Begriff des natiirlichen Todes gegebene Annahme eines totalen
Untergangs des Menschen im Tod mit dem starken Subjektbegriff des deutschen
Idealismus austariert werden kann, wird anhand der Entwiirfe Fichtes, Hegels
und Schellings bearbeitet. Alle drei verbindet nicht nur die Absage an die tiber-
kommene Thanatologie der traditionellen Substanzenmetaphysik, sondern in
eins damit — so die Zusammenfassung des Autors — die entschiedene Absicht,
,»die Erscheinung des natiirlichen Todes zu relativieren und die Uberzeugung
von der Unsterblichkeit der Subjektivitit zu sichern“ (20). Die Wege, die dabei
eingeschlagen werden, sind verschieden. Gemeinsam ist ihnen eine gewisse
Tendenz zur Bonisierung des Todes, was besonders mit Blick auf Hegel heraus-
gearbeitet wird. Dieser Befund ist durchaus von tibergreifendem eschatologi-
schen Interesse: Wie lésst sich eschatologische Hoffnung auf sich durchhaltende
personale Identitdt aufrechterhalten, ohne in eine Thanatodizee abzugleiten?

Historischer Referenzpunkt des Beitrags von Walter Jaeschke (37-50) sind
die Unsterblichkeitsdebatten des Vormiirz, die der junge Feuerbach mit seiner
Projektionsthese einleitet. Ganz anders dagegen die Debatten, die nach Hegels
Tod im Jahr 1831 losbrechen und in denen Feuerbachs Unsterblichkeitskritik
gar keine Rolle spielt: Gefragt wird nicht nur, ob Hegel eine personale Unsterb-
lichkeit vertritt, sondern diskutiert wird {iber die grundsétzliche philosophische
Legitimitdt und Plausibilitdt einer solchen Position {iberhaupt — und in eins da-
mit natiirlich auch iiber Begriff und Gehalt einer Philosophie, die sich mit einem
solchen Gegenstand eo ipso der Gottesfrage aussetzt.

Den Abschluss des ersten, philosophiehistorischen Durchgangs bildet Mar-
kus Enders (51-80) mit einer Rekonstruktion und Kritik der Thanatologien Hei-
deggers und Sartres. Beide Positionen werden ausfiihrlich und immer nah an
den Quellen referiert. Bei Heidegger ist das zunédchst die in Sein und Zeit ent-
wickelte — so die Analyse Enders’ — ,,Umdeutung des Todes" als des Endes des
Daseins zu einer ,,Seinsmoglichkeit desselben” (57). Eigentlicher Kritikpunkt ist
freilich — jetzt mit Blick auf die Freiburger Antrittsvorlesung — der ,,nihilistische
Grundzug der anthropologischen Position Heideggers® (60). Das genaue Gegen-
stiick zu Heideggers aktivisch grundierter Thanatologie stellen die entsprechen-
den Passagen in Sartres phidnomenologischer Ontologie dar: Hier ist der Tod
eine absurde, dem Menschen duberlich bleibende und allen seinen Entwiirfen
ein Ende setzende Grenze. Sartres Thanatologie wird als eine ,theoretische
Neutralisierung auf Grund einer lebenspraktischen Verdringung des mensch-
lichen Todes" (80) gebrandmarkt; ein Vorwurf, iiber den sich ebenso trefflich
streiten lieBe wie iiber den Vorwurf, Heidegger denke nihilistisch.

Den zweiten Themenkreis zu Fragen der Individualeschatologie erdffnet ein
exegetischer Beitrag Christof Landmessers (83—100), der die Auferstehung der
Toten als paulinisches Theologumenon zum Gegenstand hat. Die zentrale These
L.s lautet, dass in der urspriinglichen Missionspredigt des Paulus die ,,Vorstel-
lung von der leiblichen Auferstehung der Menschen [...] zundchst keine aus-
driickliche Rolle” (84) gespielt habe. Paulus sei zundchst alles daran gelegen,
die Siinden tilgende, aus dem Zorngericht Gottes rettende und weltenwendende
Bedeutung der Auferstehung Christi hier und jetzt als den Kernartikel schlecht-
hin des Christentums zu verkiinden. Das Nachdenken iiber die Auferstehung
der Toten, erstmals literarisch greifbar in 1 Thess 4,13-18, sei erst durch den
Tod der ersten Gemeindemitglieder nitig geworden; eine Krisenerfahrung, die
das urspriingliche Bewusstsein unmittelbarer Heilsgegenwart als ,limitiert*
(91) erscheinen lief. Es geht L. in dem alten Streit um die Frage nach dem Ver-
héltnis von présentischer und futurischer Eschatologie bei Paulus — und der da-
mit verbundenen Debatte um die Frage, ob Paulus nun Apokalyptiker ist oder
nicht — nicht darum, einseitig zugunsten einer Position zu votieren. Vielmehr
ruft er schlicht den texthistorischen Gang der Entwicklung in Erinnerung und
macht auf diese Weise deutlich, dass gegenwiirtige und futurisch-eschatologi-
sche Hoffnung ihre Kraft aus dem soteriologischen Gehalt des Christusereignis-
ses ziehen. .

Religionswissenschaftlich orientiert sind die Uberlegungen Stefan Schrei-
ners, der sich mit Auferstehung und Unsterblichkeit in jiidischer und isla-
mischer Uberlieferung beschéftigt. Interessant ist der Beitrag insbes. deshalb,
weil er Judentum und Islam nicht in unterschiedlichen Kap.n abhandelt, son-
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dern beide gemeinsam auf unterschiedliche Modellvorstellungen hin befragt
(Wiederbelebung der Toten, Riickkehr der Seele in den Leib, Unsterblichkeit
der Einzelseele etc.). Auf diese Weise lassen sich nicht nur parallele Hoffnungs-
figuren herausarbeiten und ganz dhnliche Diskurszentren lokalisieren (z.B. Auf-
erstehung als Restitution oder Transformation), sondern auch literarische Ab-
héngigkeiten nachweisen. So wird detailliert aufgezeigt, wie Din 32,39 (der
Herr ldsst sterben und macht wieder lebendig) wohl entgegen seinem eigent-
lichen Textsinn sowohl im Judentum als auch im Koran als , Begriindung und
Beweis der Auferstehung” (108) eine dominante Rolle spielt.

In systematisch-theologischer Perspektive befasst sich Joachim Ringleben
mit der ,,Frage nach dem Ubergang vom zeitlichen zum ewigen Leben bei der
Auferweckung” (121). Zentrale Pointe ist, dass das Problem einer Verhiltnis-
bestimmung von Zeit und Ewigkeit sprechakttheoretisch reformuliert wird, Auf-
erstehung also als Wortgeschehen eines sprachlich verfassten Gottes bestimmt
wird: So wie im gesprochenen Satz die Wortfolge in ein iibergreifendes Ganzes
aufgehoben wird und erst von diesem her Sinn und Gehalt empfingt, so erweist
sich ,,Gottes Reden als ein sich in der Zeit artikulierender, aber ewig mit sich
einiger, lebendiger Satz“ (128), der nicht nur die Zeitenfolge wirkt, sondern
auch die Auferstehung. So hilfreich eine solche sprachtheoretische Explikation
des eschatologischen Begriffsfeldes sein mag, so opak bleibt mir doch die enge
Anlehnung an Hegel: Wenn Ewigkeit — nur, méchte ich hinzufiigen — als das in
sich zeitlos-ewige Geschehen der Aufhebung der Zeit in ihre eigene Wahrheit
hinein verstanden wird, dann fiihrt das nicht nur zu fiir mich logisch wider-
spriichlichen Aussagen wie der, dass die Ewigkeit ,,zugleich ihr eigener Prozess
und prozesslos ist“ (136), sondern auch zu einer Minderbestimmung des mit die-
ser Chiffre verbundenen qualitativen Gehaltes. Das Neue des ewigen Lebens ist
mehr als nur ,,die uns in der Auferstehung eréffnete Wahrheit des Alten* (135).

Als entschiedener Verfechter der Ganztodtheorie prisentiert sich Friedrich
Hermanni. Kern seiner Kritik am eschatologischen Standardmodell ist der zu-
grunde liegende ,,Substanzendualismus® (147). So berechtigt die Kritik an einer
substanzendualistischen Lesart des Leib-Seele-Problems ist, so problematisch
ist der Riickgriff auf das Ganztodmodell. Denn dieses sieht sich mit der identi-
tdtslogischen Frage konfrontiert, wie — wenn Auferstehung nur als nova creatio
ex nihilo denkbar ist — an der Selbigkeit der Auferweckten mit den einstens Ge-
storbenen festgehalten werden kann. Die Losung, die H. anbietet, liegt im Re-
kurs auf das Geddchtnis Gottes, das die nachfolgende leibliche Auferstehung
am Ende der Zeit zwar nicht ersetzen, wohl aber den Graben zwischen Tod
und Auferstehung iiberbriicken soll. Es iibernimmt damit die gleiche identitéts-
garantierende Funktion wie im klassischen Konstrukt die anima separata. Be-
dauerlich ist nur, dass H. seine These zwar gegen den sog. Verdopplungsein-
wand stiitzt — konnte Gott etwa ein und dieselbe Person dann mehrmals auf-
erwecken? — nicht aber gegen das grundlegende Problem einer jeden Ganztod-
theorie, wie nimlich die Identitit eines Subjektes denkerisch gewahrt werden
kann, dem in der Zwischenzeit jegliche Form des Fiirsichseins genommen ist.
Denn identitdtskonstituierend ist nicht die Stabilitdt der Relation, sondern die
Subsistenz des Relates, Auch wenn selbstverstéindlich — was nicht nur die ka-
tholische Seelenlehre (Seele als Gottesrelation), sondern auch Luther (mit wem
Gott redet, der ist gewiss unsterblich) nahelegt — die von Gott her bleibende Re-
lation fiir die Subsistenz des menschlichen Relates biirgt, kann doch schwerlich
von Ganztod gesprochen werden.

Ebenfalls unbearbeitet bleibt bei H. die problematische, weil zweistufige
postmortale Ontologie der Person vor und nach ihrer leiblichen Auferstehung,
die er mit der klassischen Konzeption teilt. Plausibler erscheint mir deshalb
(nach wie vor) das von Greshake und anderen entwickelte Modell einer Auf-
erstehung im Tod. Umso erfreulicher, dass sich mit Rudolf-Christian Henning
ein protestantischer Theologe dieses Denken zu eigen macht. Ausfiihrlich wird
neben der innerkatholischen Debatte auch die Ganztodhypothese diskutiert.
Besonders die Schwierigkeiten Letztgenannter weisen ihm den ,protestanti-
sche[n] Weg zur Theorie einer Auferstehung im Tode* (175). Der ist wesentlich
pneumatologisch grundiert: So wie bereits das Leben hier und jetzt ganz vom
Geist Gottes getragen ist, so wird es im Tod durch denselben Geist ,als eine
ganz besondere Gestalt®, ,als individuelle Lebensgestalt” (177) zu Gott zuriick-
kehren. Auferstehung wird als , Transformation [...] in eine neue Lebensform*
verstanden, der Tod mithin als ,,Beginn einer Metamorphose in eine neue leib-
seelische Existenz* (ebd.).

Den dritten, universaleschatologisch orientierten Fragenkreis eroffnet Ul-
rich H. . Kértner mit einem Beitrag zur Hermeneutik und Kritik apokalypti-
schen Daseinsverstdndnisses. Die seit seiner Habil.schrift aus dem Jahr 1988 be-
stindig vorgetragene — und m. E. plausible — These K.s lautet nun, ,,dass eine
spezifische Form der Angst, die sich als Weltangst bezeichnen lésst, der herme-
neutische Schliissel zur Apokalyptik [...] ist“ (185). Deshalb kann apokalypti-
sches Denken (obwohl urspriinglich ein Krisenphdnomen) auch jenseits unmit-
telbarer Krisenerfahrungen gedeihen. Weltangst erscheint ,,als eine spezifische
Weise, das Dasein iiberhaupt zu erfahren, welche ihren méglichen konkreten
Anlass weit iibersteigt (188). Jenseits dieser existentiellen Komponente liegt
der genuin theologische Charakter der Apokalyptik in dem Versuch, ,Gottes
Nahe und Anwesenheit unter den Bedingungen einer gegenldufigen Welterfah-
rung auszusagen” (191). Zur Hermeneutik tritt die Kritik: Gerade die sikularen,
kupierten und hoffnungsleeren Apokalypsen der Gegenwart lehren einen ideo-
logiekritischen Umgang mit dem insgesamt ambivalenten Phinomen. Christlich
gewendet (und wieder hegelianisch): Das Katastrophische des Apokalyptischen
darf nicht verdringt werden, es ist aber in der universalen soteriologischen Re-
levanz des Christusgeschehens aufgehoben. Auf diese Weise wird christlicher
Glaube, situiert im Niemandsland zwischen Endangst und Erlésung, zum ,,Mut
zum fraglichen Sein* (202).

Nicht apokalyptisch, aber dezidiert geschichtstheologisch orientiert sind
die sich anschlieBenden Beitriige von Peter Koslowski und Hans Schwarz. Beide
stellen auf je eigene Weise die Frage nach der Vollendbarkeit von Welt und Ge-
schichte. Fiir K. steht der Begriff der Restauration im Vordergrund, den er ent-
gegen einer landldufigen, eher pejorativen Bedeutung ganz positiv als Bedin-
gung der Maglichkeit einer Vollendung der Geschichte ansieht. Weil weder Re-
gression oder ewige Wiederkehr des Gleichen noch die Idee des Fortschritts
eine Vollendung der Geschichte denkbar werden lassen kénnen, bleibt als ein-
ziges Prinzip einer Vollendung des geschichtlich Vergangenen der Gedanke der
Restauration, d.h. der ,,Wiederherstellung des fritheren Zustandes auf htherem
Niveau® (216). Ganz dhnlich der irendischen recapitulatio bedeutet Restaura-
tion fiir K. also weder eine regressiv-naive Paradiesessehnsucht noch ein reak-
tiondres Festhalten am geschichtlichen status quo, sondern es geht ihm um die
bleibende Bedeutsamkeit des paradiesischen Uranfangs, der als ein integraler
Status des Seins ,,auf einer vorher nicht erreichten Stufe® (218) vollendet wer-
den wird, mithin um den Gedanken einer Vollendung der Geschichte, in der
wHerkunft, Verlauf und Ende der Geschichte verséhnt sind“ (220). S. themati-
siert zundchst ebenfalls die konstitutive Begrenztheit der Geschichte, definiert
Vollendung dann aber als ,Entgrenzung des Begrenzten* (227). Damit riickt stér-
ker als bei K. die Kategorie des radikal Neuen in den Fokus. Mit den klassischen
Schriftbelegen — Offb 21,11f; Jes 43,18f; 2 Kor 5,17; Rom 8,19ff — illustriert S. den
philosophischen Gedanken der Vollendung mit dem biblischen Bild der escha-
tologischen Neuschépfung. 5

J. Christine Janowski schlieBlich plddiert fiir eine Uberwindung des eschato-
logischen Dualismus, der mit einem potentiell doppelten Gerichtsausgang ein-
hergeht. Stattdessen votiert sie zugunsten einer Annéherung an den Gedanken
der Apokatastasis panton, der von ihr in einem prézise bestimmten Sinn als ein
Geschehen der Allerlésung interpretiert wird. Auch wenn der Beitrag (abge-
sehen von Eingangskap. und Schluss) als die Quintessenz ihrer Habil.schrift be-
reits 1994 im Jahrbuch fiir biblische Theologie erstmalig publiziert und inzwi-
schen auch nochmals anderweitig wieder aufgelegt wurde, so ist er es aufgrund
seiner theologischen Qualitit und der entschiedenen Positionierung seiner Au-
torin doch wert, aufmerksam (ggf. erneut) studiert zu werden. Eine Analyse der
klassischen Anathematisierungen der Apokatastasis panton fithrt zu dem Er-
gebnis, dass nicht die Hoffnung auf Allerlésung selbst, sondern lediglich die
damit verbundenen problematischen Modellelemente (u. a. Pridexistenz der See-
len und Erl6sung des Teufels, besonders aber die mit der Denkbarkeit eines er-
neuten Siindenfalls verbundene, zyklische Wiederkehr des Immergleichen) ver-
urteilt wurden. Das von J. selbst vorgeschlagene Modell orientiert sich am Ver-
gehen von Wirklichkeit und Moglichkeit der Siinde selbst und beansprucht,
diese problematischen Implikationen zu vermeiden. In Uberschreitung auch
noch des sog. dritten Weges (Hoffnung auf Allerlésung ja, Lehre nein) ist fiir J.
nicht mehr die Frage, ob tiberhaupt eine Eschatologie der Erlésung aller Men-
schen zu lehren und zu bekennen ist, sondern lediglich, ,.in welcher angemes-
seneren bzw. konvenienteren Gestalt gegeniiber eindeutig problematischen Ge-
stalten (266) dies zu erfolgen hat.

Liasst sich ein Fazit ziehen? Vielleicht dieses: Tagungsbhd.e haben
oft die doppelt missliche Eigenschaft, anstelle theologisch stringenter
Gedankenfiihrung a) ein inhaltliches Sammelsurium an Beitrdgen mit
b) bisweilen erheblich differierender theologischer Qualitét darzubie-
ten. Beides ist hier nicht der Fall. Alle Texte bewegen sich auf erfreu-
lich hohem Niveau und treiben ihre jeweilige Debatte auf spezifische
Weise voran. Das gilt selbstverstandlich auch fiir jene Beitrége, bei de-
nen ich inhaltliche Anfragen angemeldet habe. Stets wird der Leser
auf Augenhthe mit dem aktuellen Forschungsstand konfrontiert. V.
a. aber ldsst die Zusammenstellung der Texte ein klares kompositori-
sches Prinzip erkennen, sodass dieser Sammelbd. nicht nur die Ergeb-
nisse einer wissenschaftlichen Tagung der breiteren Fachoffentlich-
keit zur Verfiigung stellt, sondern zugleich eine hervorragende Einfiih-
rung in aktuelle Grundprobleme der eschatologischen Theoriebildung
bietet. Schon linger angekiindigt ist ein Folgeband gleichen Ober-
titels, der sich mit Rechtfertigung, Vergeltung, Vergebung und Erls-
sung befassen wird. Ich freue mich schon auf die Lektiire.

Berlin Matthias Remenyi

Mystik

Hilbig, Klaus W.: Der Baum des Lebens. Kreuz und Thora in mystischer Deu-
tung. — Wiirzburg: Echter 2011. 368 S., geb. € 29,00 ISBN: 978—3-429—
03395-8

Seit einiger Zeit findet die sog. kanonische Schriftauslegung auch im

dt. Sprachraum vermehrte Zustimmung. Leitend ist dabei die Uber-

zeugung, dass die historisch-kritische Exegese und die ihr zugrunde-
liegende Hermeneutik ihre Verdienste in der kultur- und sozial-
geschichtlichen oder sprach- und literaturwissenschaftlichen Er-
schliefung der Textzeugnisse besitzt, aber das Sinnpotential der

Schrift in ihrer Einheit aus Altem und Neuem Testament nicht aus-

schopft. Die Frage nach der Inspiration der Schrift (und damit nach

einer Hermeneutik des Glaubens als Voraussetzung dafiir, die Schrift
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richtig zu verstehen) sowie der Wahrheit der dort niedergelegten Er-
fahrungen mit dem sich mitteilenden Gott des Bundes geht tiiber das
historisch Nachweisbare hinaus (vgl. Nachsynodales Apostolisches
Schreiben ,,Verbum Domini®, Nr. 19).

Die vorliegende Arbeit von Klaus Hélbig, der als Referent an der
Kath. Akademie Rottenburg-Stuttgart tatig ist, will einen Beitrag zur
kanonischen Schriftauslegung liefern. Die Lehre von den zwei bzw.
vier Schriftsinnen aus der Vatertheologie wird dazu in einen frucht-
baren Dialog mit dem symbolischen Schriftverstindnis der jiidischen
Kabbala gebracht, wie es der in Ziirich wirkende Gelehrte Friedrich
Weinreb (1910-1988) neu erschlossen hat. V. a. die Zahlensymbolik
des hebrdischen Alphabets und die auf sie aufbauenden , Er-Zahlun-
gen“ (19) legen den urspriinglichen Sinn von Sprache und Schrift frei,
der in einer i{iber den Buchstaben hinausgehenden geistigen Verbin-
dung und quasi sakramentalen Vereinigung (240) der irdischen mit
der himmlischen Welt zu sehen ist.

Nach einem in die Fragestellung einfiihrenden Vorwort (9-25) behandelt
der Vf. in sieben miteinander verkniipften Kap.n den geistigen Sinn von Thora
(67—106), Schépfung und Sabbat (107-154), Tempel (155-193) und Beschnei-
dung (195-229) und zeigt, wie diese zentralen Institutionen des jiidischen Got-
tesverhéltnisses im NT aufgegriffen und auf das Christusgeschehen hin gedeutet
werden. Kap. 5 und 6 bieten gleichsam als retardierendes Moment einen Uber-
blick zum Schriftverstindnis des hl. Bonaventura (231-258) und zur biblischen
Farbsymbolik (259-293), ehe im siebten Kap. im ,,Opfer des Osterlammes” alle
Linien zusammenlaufen und die Hingabe des Gekreuzigten als Wiedergewin-
nung der verlorenen Ursprungsmitte der ganzen Schopfung, der Schrift und
der menschlichen Existenz sichtbar wird (295-338). Das Nachwort (339-361)
stellt im Anschluss an das Nachsynodale Apostolische Schreiben ,,Verbum Do-
mini“ von 2010 noch einmal den Zusammenhang von Wort, Eucharistie und
Kreuz dar. Das Literaturverzeichnis (363-367) bietet die wichtigsten Quellen,
auf ein Namens- oder Stichwortverzeichnis wurde leider verzichtet.

Dem V£. gelingt es zu zeigen, dass die Liturgie der Kirche, wie sie bis heute
gefeiert wird, ohne ein geistlich-mystisches Schriftverstindnis nicht zu verste-
hen ist. Die Analogien und Typologien, mit denen die Schrifttexte auf das sakra-
mentale Geschehen der Taufe, der Eucharistie oder der Osternacht bezogen wer-
den, sind aus Sicht der historisch-kritischen Exegese nicht begriindbar. Die ver-
borgene Einheit der Heilsgeschichte, die parallel zur Weltgeschichte verlauft
(137), teilt sich nur demjenigen mit, der eine ,Bindung an das Erkannte® (95
Anm. 47) eingeht und die Schrift von der ,Liebesbeziehung zwischen dem
Schopfer und seiner geliebten Schopfung” (74) her liest. ,,Im Grunde beschreibt
[...] die Bibel in all ihren Erzédhlungen den Fall und den Aufstieg des Menschen
als Weg der Umgestaltung des Irdischen zum Himmlischen®, d.h. als , Wieder-
herstellung des mannlich-weiblichen Menschen zum Bild Gottes“ (178). Sym-
bole dieser Einheit, in der sich der Sinn der Schépfung vollendet, sind das Herz
(als geistiger Tempel) und die Hochzeit zwischen Gott und Mensch, die sich am
,Baum des Lebens” (d.h. am Kreuz) vollzieht. Das , Neue“, das das Christentum
ins jiidische Schriftverstindnis einbringt, ist die ,, Vergeistigung® des Kultes und
des Gesetzes (45). Die Annahme des Gekommenseins des Messias Gottes geht
iiber ,jede bloB moralische oder gar juridische Wegweisung® hinaus (326) und
bezieht die ganze menschliche Existenz in den Prozess der Schriftauslegung mit
ein. Christlich gesehen sind nicht die Gesetzeslehrer oder die Fachtheologen,
sondern die Heiligen die besten Exegeten (243). Das im Christusereignis begriin-
dete mystisch-sakramentale Schriftverstédndnis, das sich in der Alten Kirche aus
einer ganz spezifischen Christuserfahrung heraus entwickelt hat und durch die
historische Kritik der neuzeitlichen Wissenschaft weitgehend suspendiert wur-
de, ist, so der Vi, fiir das Leben der Kirche unverzichtbar und bleibt bis zur
Wiederkunft Christi unabgeschlossen (61).

Fiir seine kanonische, die jiidische mit der christlichen Uberliefe-
rung verbindende Schriftauslegung kann sich der Vf. auf lehramtliche
Aussagen und eine Reihe neuerer exegetischer Arbeiten berufen. Wie
jeder Entwurf, der das Ganze im Fragment des geschriebenen Wortes
einfangen will, bleibt auch dieser nicht vor der Gefahr von Totalisie-
rungen und Uberinterpretationen gefeit. Wird bspw. die geschicht-
liche Freiheit des Menschen Jesus von Nazareth, mit der er Leiden
und Sterben auf sich nimmt, nicht einer abstrakten Zahlensymbolik
geopfert, wenn dies alles ,,am sechsten Tag der Woche innerhalb von
sechs Stunden“ (und nicht anders) geschehen musste (138-148)7
Riickt nicht das christliche Gottesbild mit seinen beiden Polen Trini-
tdt und Inkarnation in den Hintergrund gegeniiber einer kabbalisti-
schen Schipfungsspekulation und Messianologie, in der Jesus Chri-
stus mehr als fleischgewordene Thora, als Symbol der Einheit von
himmlischer und irdischer Welt erscheint denn als ,,.Sohn Gottes®
und ,,Sohn der Jungfrau Maria“? Wirken nicht die Christen gegen die
Absicht des Vf.s doch als die ,,besseren Juden®, wenn es heiBt: ,Die
Kirche aus Juden und Heiden [...] ist nichts anderes als der innere
Sinn von Schopfung, Menschheit und Israel, aber in der erneuerten,
das heilit gereinigten, erleuchteten und geeinten [...] Gestalt” (88)?
Und wiire nicht von einer christlichen Deutung der jiidischen Schrift-
hermeneutik zu erwarten, dass sie auch von der Shoah weiB, in der
sich Christen in einer Weise am jiidischen Volk versiindigt haben,

dass eine bedenkenlose Re-Identifizierung von , Kreuz und Thora in
ihrer inneren [...] Einheit“ (63) Widerspruch erregen muss?

Der V1. hat in seiner Studie eine Vielzahl neuer Aspekte zur kano-
nischen Schriftauslegung erschlossen und das weithin vergessene
Denken Friedrich Weinrebs in die laufende Diskussion eingebracht.
Manche Frage bleibt offen und muss weiter bedacht werden. Die
Theologie als ganze steht heute vor der Aufgabe, eine Bibelhermeneu-
tik zu entwickeln, die dem Selbstverstindnis des Ersten wie des
Neuen Bundes gerecht zu werden vermag. Dazu bietet das vorliegende
Werk gerade in der Vielfalt der verarbeiteten Literatur einen wertvol-
len Beitrag.

Miinster Manuel Schldgl

Enders, Markus: Gelassenheit und Abgeschiedenheit. Studien zur Deutschen
Mystik. — Hamburg; Verlag Dr. Kovac 2008, 444 S. (Boethiana — Forschungs-
ergebnisse zur Philosophie, 82), kt € 88,00 ISBN: 978—3—8300-3636—4

Was der umstrittene und missverstandene Titel ,,Deutsche Mystik” im
Einzelnen auch immer meinen kann — das ,,mystische Dreigestirn“ na-
mens Eckhart, Seuse und Tauler hat eine Schliisselstellung nicht nur
in der Geschichte christlicher Spiritualitit, sondern auch in der Ge-
nealogie des neuzeitlichen Subjektdenkens inne. Kein Zufall ist es
z.B., dass Seuse den Ertrag seines Denk- und Glaubensweges in einer
teils historischen, teils fiktiven Autobiographie (zusammen mit seinen
anderen Schriften) formlich zu einem ,Exemplar” stilisiert, zu einem
Musterbuch christlichen Glaubens. Hier entstehen wichtige Vorarbei-
ten zur anthropologischen Wende der Neuzeit. Wie sehr diese christo-
logisch und trinitatstheologisch vermittelt sind, wird fundamental in
Meister Eckharts Verstindnis der Inkarnation Gottes, der die mensch-
liche Natur (nicht nur im Individuum, sondern in genere!) angenom-
men habe, deutlich. Sein kongenialster Schiiler Heinrich Seuse, den
die Verteidigung seines Meisters die akademische Karriere kostete,
entfaltet Eckharts christozentrische Seins- und Einheitsmystik kon-
sequent (auto-)biographisch und zudem in héchst affektiver Erfah-
rungsdynamik — und intoniert damit Grundziige jener Mystik-Diskur-
se, die heute unter den Stichworten ,,Gotteserfahrung” oder ,,Ganz-
werdung* neo- und interreligits buchstabiert werden.

Es ist deshalb ebenso begriindet wie naheliegend, dass der Freibur-
ger kath. Religionsphilosoph seine vielfdltigen und grundlegenden
Studien aus den letzten 15 Jahren hier gesammelt vorlegt und am
Ende dieses Bd.es in Reflexionen zur Unterscheidung der Geister
(und Mystiken) heute miinden ldsst. Seine Leitfrage ,,.Sind Mystik
und Esoterik dasselbe?” ist mit ihren Differenzierungen ausgespro-
chen hilfreich und fordert zugleich zu weiterer genauerer Ausarbei-
tung auf. (Denn Begriffe und Phdnomene von ,,Mystik* und , Esoterik*“
sind auch in der Christentumsgeschichte keineswegs immer so exklu-
siv verstanden, wie der Autor voraussetzt: Erinnert sei nur an die
Theologie der groben Alexandriner!)

E. legt magistrale Interpretationen von Schriften Meister Eckharts
vor, besonders zu dessen ,Reden zur Unterweisung” und zu zwei zen-
tralen Predigten sowie zum Traktat ,,Von Abegescheidenheit”, der aus
dem Umfeld Eckharts stammen diirfte. Deutlich wird die radikal theo-
zentrische Denkweise des Thiiringer Meisters, seine schopferische
Vermittlung biblischen Glaubens und dessen philosophischer Durch-
dringung. Was E. seit seiner philosophischen Diss. zu Heinrich Seuses
Verstédndnis von ,,mystischem Wissen® (1993) umtreibt, wird in den
hier vorgelegten vier Studien zu Seuse eindriicklich vertieft. Auch
bei diesem wie bei seinem Lehrer Eckhart wird deutlich, dass die
heute beliebte Entgegensetzung von Theologie und Mystik, aber auch
die exkludierende Verhéltnisbestimmung von Theologie und Philoso-
phie sowohl historisch wie systematisch problematisch und unzurei-
chend sind. Seuses ,,Geistliche Philosophie®, die explizit an monasti-
sche und bernhardinische Traditionen anschlieBt, entfaltet ein auch
systematisch sehr durchdachtes Konzept einer eben nicht nur ,,scho-
lastischen” Theologie als Erfahrungswissenschaft.

E.s Lektiire von Seuses , Autobiographie® als zugleich mystisch-
theologischer Wissens-, ja Wissenschaftslehre und als Exempel von
»Gottes Fiihrung im eigenen Leben* gehort fortan zur Pflichtlektiire.
Wie bei Seuse ist auch bei Tauler Gotteserkenntnis untrennbar von
Selbsterkenntnis ,,im Seelengrund® — und gerade in dieser zweieini-
gen Existenzbewegung griindet und entfaltet sich christliche Subjekti-
vitdt. Wenn denn, jedenfalls christlich, das ,pati divina“ zentral fiir
authentische Mystik ist, dann hat dies Konsequenzen fiir die Entfal-
tung der Theodizeeproblematik: Glaubenserfahrung als schopferi-
sches Geschehenlassen des géttlichen Wirkens, als Leiden und Mitlei-
den der Liebe. Die beiden Aufsdtze von E. zum Verstdndnis von Liebe
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und Leid bei den drei oberrheinischen Mystikern sind dazu tiefgriin-
dige ErschlieBungen. Nicht minder sind, dem Gesamttitel entspre-
chend, den Zentralbegriffen ,,Gelassenheit” und ,,Abgeschiedenheit*
eigene Studien gewidmet — stets gegenwiirtige Lebens- und Glaubens-
fragen korrelierend mit kontextuell trefflichen WerkerschlieBungen
von damals.

Die textgenauen Analysen von E., ihre klare Darstellung und kon-
textuierende Interpretation machen diesen héchst verdienstvollen
Sammelbd. zu einer unersetzlichen Lektiire und dank der reichlich
verarbeiteten Sekundérliteratur zudem zu einem Fundort wichtiger
Forschungs- und Interpretationsbeziige.

Wiesbaden Gotthard Fuchs

Blum, Georg Giinter: Die Geschichte der Begegnung christlich-orientalischer
Mystik mit der Mystik des Islams. — Wiesbaden: Harrassowitz 2009. (XIV)
713 S. (Orientalia biblica et christiana, 17), In € 148,00 ISBN: 978—3—447—
058988

Georg Giinter Blum, Honorarprof. an der Philipps-Univ. zu Marburg,
hat einen umfangreichen Bd. vorgelegt, an dem er seit Jahrzehnten ar-
beitete und der die Mystik der Kirche des Ostens und die parallelen
Erscheinungen im Bereich islamischer Mystik zu erfassen sucht.

Das Werk bietet Texte mit erlduternden Kommentierungen in chronologi-
scher Folge zunéchst fiir die Kirche des Ostens in dreizehn Kap.n (Der religions-
politische und konfessionsgeschichtliche Hintergrund; Zeugnisse monastischer
und mystischer Spiritualitit der Kirche in Persien im 5. und 6. Jh.; Babai der
GroBe, Verteidiger der Rechtgliubigkeit und Wegbereiter mystischer Theologie;
Sahdona, Askese und mystische Erfahrung als Weg zur Vollkommenheit; Dadi-
scho Qatraya, das Leben der Stille, das reine Gebet, die Schau des Christus-Lich-
tes; Abraham bar Daschandad, entflammt von [sic] Feuer der Christusliebe; Si-
mon ,von der Gnade‘, seine Mystologie des géttlichen Erbarmens; Die Mystolo-
gie der sieben Zenturien eines anonymen Zeitgenossen Simons und Isaaks;
Isaak von Ninive, Mystiker, Mystologe und Mystagoge; Joseph der Seher, Mysti-
ker und Schépfer eines mystologischen Systems; Johannes von Dalyatha, Mys-
tagoge und Mystograph seiner mystischen Erfahrungen; Die mystische Spiritua-
litdt des Monchtums in der Sicht des Bischofs von Marga; Joseph Busnaya,
Krone und Abschluss der Mystik der ,Alten Kirche des Ostens‘). Es handelt
sich jeweils um in sich geschlossene Kap. zu je einem Mystiker bei unterschied-
lichen Zugéngen, zuweilen bedingt durch das héchst unterschiedliche Material,
das B. nutzt (von einer Monchsgeschichte bis zu einer Vita, von einschligigen
Abhandlungen bis zu Kommentaren oder Briefen). Das angehidngte Quellen-
und Literaturverzeichnis macht deutlich, dass es hier nicht um eine umfassende
Sichtung geht, sondern um exemplarische Kurzdarstellungen. Wer etwas iiber
den gegenwirtigen Stand zu den Quellen und der ihnen zugehérigen Literatur
erfahren méchte, kann ergéinzend auf das jiingst von B.s ehemaligem Doktoran-
den, dem jetzigen Marburger Patristiker und Ostkirchenhistoriker Karl Pinggéra
in Zusammenarbeit mit seinem wissenschaftlichen Mitarbeiter Grigory Kessel
verfasste Werk (A Bibliography of Syriac Ascetic and Mystical Literature, Leu-
ven 2011) zuriickgreifen.

Auch wenn nicht alle Autoren erfasst sind, so bietet das Werk B.s
doch eine Art Anthologie, die besonders den Studierenden, die sich
diesem mittlerweile intensiv beforschten Feld zuwenden wollen,
eine gute Basis gibt, um sich in den Themenbereich hineinzulesen.
B. bietet zuweilen von ihm erarbeitete Textunterteilungen und sucht
— seinen fritheren Arbeiten zur Mystik gemiB — Systematisierungen.
Dabei versteht er Mystik ,als innersten Kern jeder Religion“ (XII).
Eine verstdndliche, aber hinterfragbare Position. Hinsichtlich der
Texte greift B. durchweg auf leicht erreichbare Editionen und Uberset-
zungen zuriick — ein Vorteil fiir Studierende, die sich von hierher wei-
ter in das Gebiet einarbeiten wollen. Dass B. den Vergleich zum We-
sten nicht sucht, mag auch der gleichzeitig von ihm erarbeiteten Dar-
stellung der byzantinischen Mystik geschuldet sein. Immerhin be-
denkt er die Perspektive kurz (XII).

Dass hier im Bereich der Mystik tiber die Konfessionsgrenzen hin-
weg gegeben und genommen wurde, wird nicht nur iber Evagrius
Ponticus deutlich (auf den zu ihm verfassten Kommentar des Babai
geht B. im einschldgigen Kapitel zu Babai ein).

Der zweite Teil steht in Konkurrenz zu der mittlerweile uniibersehbaren Li-
teratur zum Sufismus; den Weg dahin beschreibt B. anhand von Muhammads
Gottesschau, den Aspekten des Sufismus im 8. und 9. Jh., Al Husayn ibn Mansur
al-Halladsch, der Sufis zur Zeit Al-Ghazalis und Al-Ghazali selbst sowie — dies
ist das abschlieBende Kap. — dessen Funktion als Inspirator des Barhebréus (der
nicht zur Kirche des Ostens gehort, sondern zu der Kirche, die heute in der Sy-
rischen Orthodoxen Kirche représentiert ist).

Gerade angesichts der laufenden Forschungen, die zumeist auf Tor
Andrae oder Serafim Seppild zuriickgreifen, um neue Ansitze zum
Verstehen besonders der Gleichzeitigkeit des mystischen Phdnomens
in der Kirche des Ostens und im Islam in Mesopotamien nach der ara-
bischen Eroberung méglich zu machen, wird die vorgelegte Durch-

sicht durch die Texte helfen (auch wenn die Autoren unterschiedlich
stark ausgewertet werden), die Vielfalt des Phianomens im Blick zu be-
halten und weiter nach Verbindungen zu suchen, die sich womdoglich
eines Tages doch auch textlich noch stdrker herausarbeiten lassen.
Kurzum: es ist dem Buch zu wiinschen, dass es in die Hinde von inter-
essierten Studierenden gerit, die dadurch Freude bekommen, mehr
wissen zu wollen.

Gottingen Martin Tamcke

Mystik heute. Anfrage und Perspektiven, hg. v. Hermann Lichtenberger,
Jirgen Moltmann / Elisabeth Moltmann-Wendel. — Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener Verlagsgesellschaft 2011. 100 S. (Theologie interdis-
ziplindr, 11), brosch. € 19,90 ISBN: 978-3-7887—-2487-0

Wie viel Christus braucht die Mystik — und welchen Christus braucht
die christliche Mystik? Das ist die eine Leitfrage des Tiibinger Sym-
posions, die ersichtlich auf das Besondere des Christlichen im neo-
und interreligiosen Gesprach und Mystikinteresse zielt. Die zweite
folgt primér feministisch-theologischen Ansitzen und fragt nach Figu-
ren und Gestalten von Frauenmystik in Vergangenheit und Gegen-
wart. Lingst sind die Zeiten vorbei, in denen ,Mystik® — verstanden
als unmittelbare Einheitserfahrung und angeblich typisch-katholisch
— der Wortdimension des Glaubens als typisch evangelisch bloB aus-
schliefend entgegengesetzt wurde. Dass vermehrt auch evangelische
und reformierte Theolog/inn/en jene Traditionen aufgreifen, die als
~mystisch” gelten konnen, ist freilich ein immer noch nicht selbstver-
standliches Datum 6kumenischen Aufbruchs. Zu groB ist der Schatten
Karl Barths, der freilich im Contra gegen den Begriff Mystik viel von
deren Sache wusste und nicht zuféllig lebenslang mit seinem Schat-
tenbruder Schleiermacher im kdmpferischen Dialog blieb.

SachgemiB ringen alle Beitrige um einen argumentativ brauchbaren Vor-
begriff von Mystik — als ,,cognitio dei experimentalis”, als unmittelbares Be-
wusstsein gottlicher Gegenwart, als ,Erfahrung einer Nicht-erfahrung” — ohne
sich freilich auf eine klare Bestimmung zu einigen. Nach kurzer Programm-
skizze durch Jiirgen Moltmann widmen sich drei Beitrige feministischen Fra-
gestellungen. Elisabeth Moltmann-Wendel geht kritisch von Tendenzen in der
»Bibel in gerechter Sprache” aus, die z.B. paulinische Christus-Aussagen férm-
lich entchristologisiere und bloB auf Gemeinschaft hin sozialisiere. Nicht zufil-
lig werden im Verbund damit auch Tendenzen zur Entpersonalisierung der Got-
tesrede diagnostiziert — dem breiten und diffusen Mystikbedarf und Religions-
verstandnis gegenwirtiger Diskurse zeitgeistig geschuldet. Im kritischen Gegen-
zug erinnert M.-W. daran, dass und wie gerade gelebte Christusinnigkeit bei
Frauen lebenspraktisch und diakonisch wirksam wurde — z.B. bei Henriette
Schrader-Breymann und ihrem Pestalozzi-Fribel-Haus. Im Gespréich mit Doro-
thee Sélles mystisch-theologischer Perspektive schépferischer Ichlosigkeit und
frohlicher Weltgestaltung wird an jene Widerstandskraft erinnert, die sich leib-
lich und leibhaftig konkretisiert. Zweite Kronzeugin einer liebes- und leidsensi-
blen Frauenmystik ist Carol Christ, die die Dimensionen von Leiblichkeit, von
Irdischsein und von Kérperlichkeit in den Mittelpunkt riickt. Zusammen mit
Hannah Arendts Zentralperspektive von Natalitit werden hier jene Aspekte
zur Sprache gebracht, die auch in den folgenden beiden Beitrigen kennzeich-
nend sind. Es ist fiir M.-W. gerade der wirklich geborene Jesus mit seinem gan-
zen Leben, der — befreit von dogmatistischen Engfiihrungen auf Kreuz und Auf-
erstehung — christologisch ins Zentrum riickt. Die evangelische Pfarrerin Sybille
C. Fritsch-Oppermann geht in einer mutigen tour d’horizon dem weiten Feld
»weiblicher Mystik in den Religionen* nach und plédiert fiir ein mystisches Ver-
standnis von ,,Religion in statu nascendi®, wobei freilich der Bezug zum christo-
zentrischen Gesamtthema des Symposions eigentiimlich vage und assoziativ
bleibt. Auch Ursula King geht ihr Thema ,,Weibliche Mystik neu hinterfragt® —
aufgrund von tiber 30jihriger Forschungsarbeit — in einer sehr weiten interreli-
gitsen Uberblicksperspektive an. Indem sie freilich eine konkrete Gestalt bei-
spielhaft in den Mittelpunkt stellt, gewinnt die tastende Phinomenologie doch
prizisere Anschaulichkeit: Juliana von Norwich (wahrscheinlich 1342-1423)
wird paradigmatisch als Gestalt einer christusbezogenen Liebes- und Mitleids-
mystik dargestellt und in unterschiedlichen Interpretationen profiliert. Die Eng-
linderin bringt den Reichtum angelsdchsischer Literatur mit ein, v. a. Beverley
Lanzettas wichtiges Buch ,Radical Wisdom: A Feminist Mystical Theology*,
das noch der Ubersetzung bedarf. Eine derart verstandene weibliche Mystik ver-
steht sich besonders auf das Wunder géttlicher Liebesenergie in allen Dingen
und will ihr gleichermaBen mitliebend wie mitleidend Geltung verschaffen.

Wenigstens an einem, freilich zentralen Zusammenhang werden biblische
Kontexte genauer diskutiert. Hermann Lichtenberger untersucht ,,die Mystik
des Apostels Paulus“ in relecture des gleichnamigen Klassikers von Albert
Schweitzer und der aktuellen ,New Perspective on Paul®. Schweitzer hatte ja,
durchaus im Anschluss an liberale Theologien, vor einer Engfiihrung pauli-
nischer Theologie auf die Rechtfertigungslehre gewarnt und dagegen die ,,In-
Christus-Aussagen® des Apostels in den Mittelpunkt gestellt. Dabei hatte er die
jiidische Prigung der paulinischen Theologie mit Recht unterstrichen und
eschatologische, ja apokalyptische Perspektiven in den Mittelpunkt gestellt.
Nicht die Auseinandersetzung um die Giiltigkeit des Gesetzes steht im Mittel-
punkt paulinischer Theologie, sondern das ,,Sein in Christus®, die ,,participati-
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on" an ihm und mit ihm und in ihm. Diese knappe Konzentration auf einen
biblischen Werkzusammenhang ldsst umso mehr das Defizit des Bandchens
darin spiiren, dass es in der Weite der Fragestellungen und der Offenheit man-
cher Beitréige nicht zu genaueren glaubensgeschichtlichen Durchblicken und
hermeneutischen Vergewisserungen gekommen ist. Immerhin kulminiert der
Sammelbd. in seinem letzten Artikel. Denn Dietmar Mieth stellt in den Mittel-
punkt seines Beitrages eine griindliche und ausfiihrliche Darstellung von
Meister Eckharts ,,Mystik“ der Gottesgeburt im Kontext seines ganzen Denkens,
fokussiert freilich auf sein Gesprach mit Marguerite Porete, jener grofien Laien-
theologin, die am 1. Juni 1310 als Ketzerin verbrannt wurde. So unterschiedlich
Denk- und Sprachstil wie Lebensgeschichte der beiden als Mann und Frau auch
sind, inhaltlich gibt es erstaunliche Resonanzen und Beziige: in der theozentri-
schen Intensitét, in der Verhéltnishestimmung von Vernunft und Liebe, im Kon-
zept von Selbstwerdung durch Ichverlust. Was Marguerite Porete als Gottespas-
sion und Freiheitsweg in ihrem Werk ,.Der Spiegel der vernichtigten Seelen”
expressiv und reflektiert zugleich darstellt, nimmt Meister Eckhart — so darf
mit Griinden vermutet werden — auf seine Weise auf: Die Orientierung an Jesus
Christus als dem Ort, an dem Gott die ganze Menschennatur angenommen hat,
dient bei ihm nicht primér der Abgrenzung von anderen, sondern will sozusa-
gen in konkretester Gestalt das einladend und offenbar werden lassen, wozu alle
Menschen befdhigt und eingeladen sind: namlich Menschen im Sinne Jesu zu
werden. , Inkarnation ist explizit fiir Christus-Glaubige, dann auch gebunden an
das Sakrament der Taufe. Implizit ist sie fiir alle Menschen geltend, die durch
ihr Menschtum an der Verwandlung der Menschennatur durch die Menschwer-
dung Gottes teilhaben.” (96) Indem M. diese universalistische Deutung des
Christusbekenntnisses durch Eckhart ebenso thesenhaft wie originell fiir den
Dialog mit dem Islam durchbuchstabiert, nimmt er die leitende Fragestellung
der ganzen Tagung auf: Wie namlich das Besondere des Christlichen nicht aus-
grenzend, sondern aufschliefiend gedacht (und gelebt) werden kann. Ob und in
welchem Verstédndnis es dagegen iiberhaupt sinnvoll ist, unterscheidend von
Frauen- und Ménnermystik zu sprechen, erscheint demgegeniiber sekundar.

Leider erfihrt man gar nichts von dem Gespriichsertrag des Sym-
posions, weder in einer perspektivierenden Zusammenfassung noch
durch Dokumentation wichtiger Dialogpassagen. Immerhin: ein hilf-
reicher AnstoB, um auch die Gestalt(ung)en reformierter Theologie
und Kirche auf ihren , mystischen“ Glutkern hin deutlicher in den
Blick zu nehmen und tkumenisch fruchtbar zu machen. Was fiir Lu-
ther inzwischen geschafft ist, sollte auch fiir Calvin vorangebracht
werden: der Aufweis namlich, wie sehr seine Theologie in patristische
und mystische Traditionen eingebettet ist und entsprechend fruchtbar
bleibt, gerade in dkumenischer Perspektive. V. a. verdiente Schleier-
macher (mit Pietismus und Aufklarung im Hintergrund) viel groBere
Aufmerksambkeit fiir gegenwértige Mystikdiskurse.

Wiesbaden Gotthard Fuchs

Pastoraltheologie

Hastetter, Michaela Christine: Pneumatologische Bildpastoral. Neue Zuginge
zur Seelsorge mit Heilig-Geist-Bildern. — Regensburg: Pustet 2011. 1064 S.,
geb. € 58,00 ISBN: 978—-3-7917-2406-5

Diese Habil.schrift kommt zu dem Ergebnis, dass bislang in der Pasto-
raltheologie die pneumatologische Orientierung fehle. H. unterschei-
det zwei Formen von Pastoraltheologie: eine Pastoraltheologie von
unten und eine Pastoraltheologie von oben. Wihrend Pastoraltheolo-
gie als Handlungswissenschaft von unten tber eine ausdifferenzierte
Methodik verfiigt, aber die Beziehung zwischen menschlichem und
gottlichem Handeln so gut wie ausblendet, liegt der Vorzug einer von
oben ansetzenden Handlungs- und Wahrnehmungstheorie in der Be-
jahung des Miteinanders des Handelns Gottes und des Menschen.

In der Auslegung des Bildes zur Hochzeit zu Kana des Egbert-Codex, das
auch das Cover schmiickt, kommt H. zu ihrer Beschreibung der Theologie von
unten und von oben. ,,Im Bild gesprochen beschrankt sich von der Tendenz her
Praktische Theologie ,von unten‘ im Gefolge der Handlungstheorie auf die Er-
forschung des linken unteren Bildausschnittes. Sie untersucht mit mathemati-
scher Genauigkeit die GroBe und Volumen der Kriige, ihre Beschaffenheit und
Formung, misst die Wasserstirke und den Wasserfluss pro Sekunde, stellt Be-
rechnungen auf, wie viele Mitarbeiter benotig[t] werden, um den Fiillvorgang
und anschliefenden Ausschank zu optimieren, fragt nach dem Kommunikati-
onsprozess und den psychologischen Entscheidungsmustern der ministri wie
auch nach dem Verhéltnis der Diener zu den Festgisten, das nicht von einem
Machtgefille geprégt sein darf, sondern sich durch gleichberechtigte subjekt-
hafte Partnerschaft auszeichnen sollte. Schlieflich untersucht Praktische Theo-
logie, die sich ausschlieflich der empirischen Handlungswissenschaft ver-
schrieben hat, die soziologische Grifie der Festversammlung, ihre ethnische
Herkunft, ihr Alter, die Geschlechterverteilung, dann auch wie oft die Einzelnen
durchschnittlich auf Hochzeiten gehen und wie man die Hochzeit attraktiver
gestalten kinne, damit in Zukunft noch mehr der Einladung folgen. Der Aus-
gangspunkt des pastoralen Handelns von Gott aus spielt bei der humanwissen-
schaftlich-soziologisch angegangen[en] Handlungsoptimierung so gut wie keine
Rolle.” (121)

Diese karikierende Darstellung von Pastoraltheologie — wohl-
gemerkt in einer pastoraltheologischen Habil.schrift — hat ihre Her-
kunft, nachzulesen bei ihrem Doktorvater und jetzigen Pastoraltheolo-
gen in Miinchen, Andreas Wollbold (vgl. ders., Rom im Futur. Ein
Erinnerungsbuch aus dem Germanikum, Wiirzburg 2004, 60).

Anders dagegen die von oben ansetzende Pastoraltheologie: Sie
,nimmt das Handeln Gottes wahr und wird ihr ganzes Ansinnen
darauf setzten [sic], den Geistraum durch Gebet und Lobpreis zu wei-
ten.” (121) Nach dieser Definition von Handeln — das in den Geist-
lichen Bewegungen ldngst praktiziert werde, aber an der Pastoraltheo-
logie spurlos voriibergegangen sei — kommt H. zu herabsetzenden Ur-
teilen iiber diverse Ansitze von Pastoraltheologie. So wird etwa Karl
Bopp ein beliebiger Reich-Gottes-Ansatz unterstellt, auf den sich nicht
nur diakonische, sondern vorwiegend befreiungstheologische (!) An-
sitze berufen wiirden. Es sei aber mafigebend, was Papst Benedikt
XV in seinem Jesusbuch unter Reich Gottes festgehalten habe. Hier
kann man den Webfehler der ganzen Arbeit festmachen. Papst Bene-
dikt XVI. hat in seinem Jesusbuch festgestellt: ,,Gewil brauche ich
nicht eigens zu sagen, daB dieses Buch in keiner Weise ein lehramtli-
cher Akt ist, sondern einzig Ausdruck meines personlichen Suchens
nach dem Angesicht des Herrn. Es steht daher jedermann frei, mir zu
widersprechen.” (Jesus von Nazareth, 1. Teil, Freiburg 2007, 22) Wih-
rend Papst Benedikt XVI. sein Jesusbuch als eine Suchbewegung be-
schreibt, wird es bei H. als quasilehramtlicher Akt festgehalten und als
Geschiitz gegen andere theologische Positionen aufgefahren. Dass die
Sprecherin des jungen Schiilerkreises Benedikts XVI. so argumentiert,
ist das Eine. Dass die Betreuer der Arbeit das in einer akademischen
Qualifikationsarbeit durchgehen lassen, das Andere.

Im weiteren Verlauf der Arbeit entfaltet H. 79 Bilder fiir den Hl.
Geist und leitet daraus Handlungsimpulse fiir die Pastoral ab. Diese
Beschreibung macht den Hauptteil (169-945) der immerhin fleiBigen
Arbeit aus. Die HI. Geist-Bilder appliziert sie freilich zuféllig und ge-
waltsam auf pastoraltheologische Ansitze. Unter der ,,weiBen Taube*
subsumiert sie die Habil.schrift von Jérg Seip (Der weiie Raum. Pro-
legomena einer dsthetischen Pastoraltheologie, Freiburg 2009) und
bezeichnet sie als ,,eine im &sthetischen Gewand getarnte autonome
Pastoral®, die von allem frei sein will, vor allem von den Zwingen
kirchlicher Ordnung und Uberlieferung. (197) Hier handelt es sich
um eine boswillige Fehlrezeption. Der Begriff ,,weifler Raum* ent-
stammt der Archdologie des Wissens von Michel Foucault, die bei
Seip kritisch aufgegriffen wird. Der weile Raum ist weder leerer
noch freier Raum, sondern das Gegenteil: er ist gefiillt. Seip zeigt mit
dem hermeneutischen Verfahren der Diskurskritik Wege auf, kirch-
liche Ordnung und Uberlieferung neu zu thematisieren und zur Gel-
tung zu bringen.

Die Ansitze der einfachen Seelsorge, der Pastoral der Langsambkeit,
der Pastoral der Vers6hnung — alle bei Windisch und seiner Schule zu
finden — seien dagegen pneumatologisch auf der Hohe. Windisch — bei
dem die Arbeit eingereicht wurde — sei einer der wenigen deutsch-
sprachigen Pastoraltheologen, der den Gehorsam als pastorales Axiom
wieder ins Spiel gebracht habe. Andere Theologieansitze dagegen
blendeten die Wirkweise des Hl. Geistes weitgehend aus. Genannt
wird u.a. Klaus Miiller (Homiletik. Ein Handbuch fiir kritische Zeiten,
Regensburg 1994).

Mit ihrem Entwurf der pneumatologischen Bildpastoral — so die
Zusammenfassung von H. — sei es moglich geworden, Pastoraltheolo-
gie in all ihren Facetten pneumatologisch zu denken und das Gesamt
der seelsorgerlichen Praxis pneumatologisch auszurichten. Wie eine
solche Arbeit von einer Fakultét als Habil.schrift angenommen wer-
den kann, bleibt ein Rétsel. Sollte die mit dieser Arbeit Habilitierte
einen Lehrstuhl bekommen, werden die Studierenden viel tiber Tau-
ben lernen konnen, von Pastoraltheologie lernen sie nichts!

Wiirzburg Erich Garhammer

Fehling, Ruth: ,,Jesus ist fiir unsere Siinden gestorben®. Eine praktisch-theologi-
sche Hermeneutik. — Stuttgart: Kohlhammer 2010. 448 S. (Praktische Theo-
logie heute, 109), kt € 49,80 ISBN: 978-3-17-021405-7

Im Zentrum des christlichen Glaubens steht ein Skandal: Der Sohn

Gottes erleidet einen qualvollen Foltertod am Kreuz. Sein Kreuz wird

zum Zeichen der Erlosung: Der Gerechte stirbt fiir die Ungerechten,

sein Tod gereicht den Siindern zum Heil. Die Heilsbedeutung des To-
des Jesu Christi zu deuten und nachfolgepraktisch fruchtbar zu ma-
chen ist eine der groBen Herausforderungen von Theologie und Ver-
kiindigung. Damit ist das Thema der vorliegenden Arbeit benannt,
die 2009 von der Tiibinger Kath.-Theol. Fak. als Diss.schrift im Fach
Pastoraltheologie (O. Fuchs) angenommen wurde.
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Die Vf.in wihlt einen multiperspektivischen Zugang: Auf einleitende Be-
merkungen zu Fragestellung und Vorgehensweise sowie ausfiihrliche her-
meneutische , Klarungen“ folgt eine breit angelegte ,,Spurensuche” im syste-
matischen Diskurs (88-177), fiir den sie ,Stellvertretung” als entscheidendes
soteriologisches Paradigma markiert. Wie (unterschiedlich) Stellvertretung ver-
standen wird, zeichnet sie anhand einer kategorisierenden Prédsentation (inklu-
dierende vs. exkludierende Stellvertretung, ,eher aktive* vs. ,eher passive”
Rolle des/der Vertretenen) der einschldgigen Entwiirfe nach, wobei sie dem
theodramatischen Ansatz H. U. von Balthasars ein eigenes Kap. widmet (145—
177). Es folgt eine entsprechende Sichtung des biblischen Zeugnisses bzw. ge-
genwirtiger Exegesen (177-258). Im Mittelpunkt stehen die Sterbe- und Hinga-
be-Formeln des Romerbriefs, die kontextuell und traditionsgeschichtlich entfal-
tet werden. Ein ausfiihrlicher Vergleich (258—283) des systematischen mit dem
exegetischen Diskurs schlieBt diesen zweiten Teil der Arbeit ab. Er miindet in
die Formulierung , hermeneutischer Kriterien® fiir das weitere Vorgehen (283—
288). Im dritten Teil entwickelt die Vf.in ihren eigenen praktisch-theologischen
Ansatz zur Deutung und Kommunikation des ,,crucifixus pro nobis* (289-410).
Vermittels der Ansitze C. G. Jungs und C. R. Rogers’ sowie der Schriften A.
Griins machte sie aktuelle Erfahrungshorizonte im ,,Aufien des Glaubens® in
die theologische Reflexion des Kreuzes einbeziehen (298—-360). , Empathie® ist
der Schliisselbegriff ihrer sozialpsychologischen Relecture der zuvor dargestell-
ten systematisch-theologischen Entwiirfe (360-410). ,,An Stelle eines Schluss-
worts® (411—432) présentiert sie zwischenmenschliche Schuld- und Versth-
nungsprozesse (P. Faku und D. Mgoduka; Chr. Chergé; Mutter Teresa), die sie
als praktische Bewidhrungen des theologischen Begriffs Stellvertretung her-
anzieht.

Formal féllt die Diss.schrift durch gute Lesbarkeit und umsichtige
Leserfiihrung auf. Die Vf.in erhebt durchweg den Anspruch, erkennt-
nisleitende Vorannahmen und Kontexte der jeweiligen (auch der eige-
nen) Begrifflichkeit und Modellbildung transparent und fruchtbar zu
machen, ohne Differenzen und Diskontinuitdten durch vorschnelle
Synthesen einzuebnen. Referierende und vergleichende Passagen so-
wie eine personliche, immer wieder selbstrelativierende Sprache
(,eher”, ,in gewisser Weise“, ,unter Umstdnden®, ,relativ genau®,
»80zusagen zwischen seinen Zeilen lesend®, ,,[Name] hat eine Ten-
denz dahingehend, dass“ u. &) prigen den Charakter des Buches.
Dies gilt auch fiir die systematischen Gelenkstellen der Arbeit (Zusam-
menfassungen: 139-145; 254—-258; 350-358; Vergleiche: 258-283; Kri-
teriologien: 283—-289; 315-321).

Die Programmatik des Projekts ist duberst ambitioniert. Die Vf.in
mochte das Nebeneinander der theologischen Fachdisziplinen aufbre-
chen und systematische, biblische und psychologische Zuginge zum
Verstehen des Kreuzes bzw. der Erfahrung und Verarbeitung von Leid,
Schuld und Verséhnung fiir praktisch-theologische Fragen fruchtbar
machen. Damit bearbeitet sie ein Feld, in dem tatsdchlich erheblicher
Nachholbedarf besteht. Die Originalitit ihres Beitrags besteht dabei
weniger in der Aufarbeitung der einschldgigen fachbezogenen Er-
kenntnisse — hinsichtlich ihrer Darstellung und Kategorisierung ist
von verschiedener Seite begriindeter Widerspruch zu erwarten. Origi-
nell ist die Arbeit insofern, als die Vf.in den anregenden Versuch un-
ternimmt, ein Gesprdch der entwickelten (Fach-)Perspektiven zu er-
moglichen und dieses reziprok zu gestalten: die eine durch die andere
— durchaus auch anachron — bereichern und erschliefen zu lassen.
Dies erfordert eine gute methodologische Grundlegung. Zu Recht er-
wihnt die Vfin das von Melchior Cano entwickelte System der theo-
logischen ,loci® (vgl. 48f), das nicht nur eine Vielfalt von Interpretati-
ons- und Bezeugungsinstanzen des Glaubens kennt und einander zu-
ordnet, sondern mit den sog. ,,loci theologici alieni auch Erfahrungen
im ,AuBen des Glaubens“ theologisch wertzuschitzen und zu inte-
grieren vermag. Der Sache nach schlieft die Vf.in mit der Anlage ihrer
Arbeit an eine solche (fiir heutiges Denken aufbereitete) ,, Topik® des
Glaubens an, wenn sie den inszenierten Dialog (z.B. von Paulus mit
gegenwirtigen Vertretern systematischer Theologie: 265-273) oder
ihre Relecture theologischer Ansiitze im Horizont sozialpsychologi-
scher Topoi (390-410) als Inkulturation des Evangeliums und als
theologische ,,Hermeneutik der Kontinuitidt und Differenz® (vgl. 44—
49; 407) versteht. Allerdings bleibt diese prinzipientheologische
Grundlegung ihres Vorgehens, die wenigstens aus systematischer
Sicht angezeigt wire, recht vage. Das ist bedauerlich, denn mit ihrer
Hilfe konnten auch die Fragen einer Antwort zugefiihrt werden, die
klarungsbediirftig bleiben: warum ,,die Ubereinstimmung mit den bi-
blischen Zeugnissen zwar ein wichtiges Kriterium sein kann, aber
kein ausreichendes Wahrheitskriterium ist* (46; vgl. 360 u. 6.); warum
und wie zwischenmenschliche Stellvertretung als Interpretament des
Kreuzes herangezogen werden kann; warum und ob im theologischen
Diskurs Differenzkompetenz in der Vielfalt der Perspektiven und eine
am Skandal des Kreuzes orientierte ,,Unterbrechungsfihigkeit theo-
logischen Denkens* (47) bereits das Ziel oder erst der Weg ist.

In der Priisentation des Stellvertretungsparadigmas sind zielge-
naue Intuitionen der Vf.in positiv hervorzuheben: das Paradigma ,,So-
lidaritét“ Jesu (mit dem Siinder) mit dem der ,,Stellvertretung” im Tod
(zugunsten des Stinders) zu verbinden; die gegenseitige Ergénzungs-
bediirftigkeit inklusiver und exklusiver Deutungen der Stellvertretung
Jesu Christi und die personale Qualitit der doppelten Identifikation
(Christi mit dem Siinder, des Siinders mit Christus) zu markieren;
den Schrecken des korperlichen Leidens Jesu gegeniiber seiner theo-
retischen Harmonisierung herauszustellen und zugleich die heils-
geschichtliche Relevanz seines Sterbens zu betonen; den Tater-Opfer-
Diskurs in die Erlgsungslehre einzuschreiben und zugleich die par-
ticula veri einer ausgewogenen Siindentheologie herauszuarbeiten;
soteriologische und nachfolgepraktische Erwdgungen aufeinander
aufzubauen; tberlieferte soteriologische Topoi in die heutige Erfah-
rungswelt hinein zu kommunizieren.

Freiburg Julia Knop

Kehl, Medard / Kessler, Stephan Ch.: Priesterlich werden. Anspruch fiir Laien
und Kleriker. — Wiirzburg: Echter 2010. 96 S. (Ignatianische Impulse, Bd.
43), geb. € 8,90 ISBN: 978—-3-429-03220-3

Die gegenwiirtige Situation der kath. Kirche ist offenkundig geprigt

durch meist frustrierende kirchenpolitische Polarisierungen, durch

oft ratlos machende Aporien der Umbriiche pastoraler Strukturen,
schlieBlich aber auch durch das zugrundeliegende Problem der ange-
messenen Ortsbestimmung des christlichen Glaubens im ,,sdkularen

Zeitalter” (Ch. Taylor). Die Konflikte in allen drei Bereichen spitzen

sich in brisanter Weise immer wieder da zu, wo es um das Profil des

priesterlichen Dienstes geht. Das von Papst Benedikt XVI. initiierte

»Priesterjahr® 2009/10 hat zu diversen Versuchen entsprechender Ver-

gewisserung gefiibrt. Die just zu diesem Zeitpunkt bekannt geworde-

nen Missbrauchsfille haben Kirche wie Priesteramt bekanntlich in
eine so beispiellose Glaubwiirdigkeitskrise gebracht, dass nicht nur
fiir die Verantwortlichen der Priesterbildung theologisch-geistliche

Besinnung buchstablich notwendig ist — zumal wenn man die drama-

tische Entwicklung der Zahl geweihter Priester hierzulande als ,,Zei-

chen der Zeit” ernst zu nehmen gewillt ist. Vor diesem Hintergrund
haben sich zwei Jesuiten mit einer kleinen Schrift theologisch fundiert
und spirituell anregend zu Wort gemeldet: Medard Kehl, renommier-
ter Dogmatiker und Fundamentaltheologe in Frankfurt-St. Georgen,
und Stephan Kessler, als Regens des dortigen {iberditzesanen Priester-

seminars eine wichtige Personlichkeit fiir die Priesterausbildung im

deutschsprachigen Raum. Ebenso niichtern wie engagiert, pointiert

wie ausgewogen geben die Autoren der kontroversen Debatte (dem

Reihentitel entsprechend) ,ignatianische Impulse®“. Der Buchtitel

deutet die Ausgangsthese an: In der gegenwirtigen Situation ginge es

darum, dass die Kirche insgesamt ,,priesterlicher” wird, und das heiBt
wohlverstanden: nicht klerikaler, sondern geistlicher (vgl. 10). Dieser

Anspruch fordert alle Getauften heraus und erst im Zusammenhang

von ,, Tauf- und Weiheamt* (46) zeichnet sich auch das unverzichtbare

Profil des besonderen Priestertums ab.

Kernstiick des Bd.es ist Kesslers Essay , Das Priesterliche in der Kirche — ein
Plidoyer” (11-50). Dem Aufbau der ignatianischen Exerzitien entsprechend
geht er in drei Schritten vor: ,,Sich vor Augen stellen, was ist — eine Betrachtung
des Priesterlichen*; ,,Schauen, was sich zeigt — Reibepunkte des Priesterlichen®;
»Erwdgen, was dran ist — Aspekte einer priesterlichen Existenz heute®. Eine
Stirke dieser geistlichen Strukturierung liegt darin, nicht in defizitorientierter
Problemanalyse stecken zu bleiben, sondern die verheifungsvolle Herausforde-
rung des priesterlichen Dienstes unverstellt neu in den Blick zu bekommen.
Eine ,,priesterliche” Kirche und das besondere priesterliche Amt in ihr stehen
ja im Dienst der Nachfolge des einen Priesters Jesus Christus, dessen priester-
liches Tun die Getauften und die Geweihten in die &sterlich-eucharistische Di-
mension des Christseins hineinnimmt: Kirche darf und soll so die ,grund-
legende Erfahrung des Sich-Verdankens® (14) fiir alle Menschen bezeugen und
feiern. Deshalb stellt die ,,Eucharistie als Lebensinhalt und als konkrete Feier-
gestalt [...] den entscheidenden und unterscheidenden Auftrag der Kirche in
der Welt dar” (15). Wer sich auf diese basale ,priesterliche” Dimension des
Christseins und der Kirche besinnt, ist umso nachdriicklicher in der Lage, niich-
tern-realistisch auf die gegenwirtige Situation zu schauen, in der nicht ohne
Grund Kirchen-, Priester- und Glaubenskrise miteinander verschrinkt sind.
Eben das Verhéltnis von Kirche und Welt erweist sich ndmlich offenkundig als
Problembrennpunkt: Der Kirche ,geht angesichts der vielen hausgemachten
Krisen die missionarische Dynamik des aktiven Zugehens auf die sdkulare
Welt verloren. Irgendwie geniigen sich viele Gemeinden selbst und auch die
Priester suchen eher die Bestitigung im eigenen Milieu.” (22) Freilich ist zuzu-
gestehen, dass derzeit viele Priester nicht ohne Grund ,ein mulmiges Gefiihl in
ihrem Beruf* haben, wenn sie nicht nur von den ,kritischen Anfragen vieler
sdkularer Zeitgenossen“ belastet sind, sondern oft auch ,innerkirchliche
Sprachlosigkeit” erfahren miissen (22 f). Damit riickt der wohl entscheidende
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Mangel in den Blick, unter dem die kath. Kirche heute leidet: ,,In der Kirche und
bei Priestern fehlt vielfach der entschiedene Mut zur gldubigen Zeit-
genossenschaft”, der sich gerade an der ,,Schnittstelle von Kultur und Glauben*
zu bewihren hat — und in einer Zeit des wieder feststellbaren , Gotteshungers”
auch durchaus bewiihren kann (28). Das Plddoyer fiir eine ,,priesterliche* Kir-
che ist also alles andere als eine spirituell verbrimte Beschwichtigungsgeste zur
Ablenkung von strukturellen Problemen und bohrenden Anfragen an die prie-
sterliche Lebensform. Im Gegenteil: Gerade die ignatianisch angeleitete Besin-
nung erlaubt nicht nur angesichts derzeitiger ,,Rollenunsicherheit” bei vielen
Priestern triftige Unterscheidungen zwischen ,priesterlich“ und ,klerikal® (22)
und den ungeschonten Blick auf Phinomene von ,Priestermangel” wie ,Ge-
meindemangel (25), sondern expressis verbis auch ausgewogene Stellungnah-
men zum umstrittenen Zolibat in der ,,Spannung zwischen Geschenk und Di-
lemma“ (28) und zur skandalésen Pervertierung des priesterlichen Dienstes
»durch sexualisierte Gewalt” (34). So kann K. etwa, gerade weil er einfiithlsam-
abgewogen fiir die Zeichenhaftigkeit der zélibatiren Lebensform als auch heute
glaubwiirdig lebbar pléddiert, illusionslos eingestehen, dass beim bestehenden
Junktim von Priesteramt und Zélibat die Kirche ,,in ihrer sakramentalen Mitte*
durch das drohende ,Auseinanderbrechen von sakramentaler Feier und den
realen Lebensvollziigen* gefihrdet werden kann (33f). K. skizziert Reformper-
spektiven, ohne in die Sackgassen von Banalisierung des Priesteramtes einer-
seits, Uberhhung andererseits zu geraten. So plddiert er nicht nur entschieden
fiir profunde theologische Bildung der Priester, sondern legt insbes. auf ,,Stilfra-
gen” priesterlicher Lebenskultur Wert: Nicht nur angesichts riickwiirtsgewand-
ter Tendenzen der , Reklerikalisierung” (45) erwiese sich ndmlich gerade recht
verstandener ,,Stil“ als Gegenmittel zu Profillosigkeit wie ,,Standesdiinkel“ (46)
gleichermaBen, weil die fiir die Glaubwiirdigkeit und Lebbarkeit priesterlicher
Existenz wohl entscheidende Verbindung neu ins Zenturm riickt: ,,ars cele-
brandi - ars vivendi* (47).

Diese ,,Lebenskunst* ist freilich nicht unabhéngig von den konkreten Bedin-
gungen gegenwirtiger pastoraler Umbriiche. So erfihrt Kesslers Plidoyer eine
sinnvolle Erweiterung durch Kehls Skizze ,Priestersein im Kontext neuer
,pastoraler Réume' und im Konzert mit anderen pastoral Verantwortlichen”
(51-82). Angesichts des unvermeidlichen Strukturwandels plddiert K. fiir theo-
logisch begriindeten Mut zur Konzentration. Er gibt sich nicht zufrieden mit der
Tatsache, dass die géingige Mangelverwaltung gleichsam pastoralpragmatistisch
zu immer grofieren ,pastoralen Einheiten® fiihrt, sondern er sucht nach einer
theologisch iiberzeugend verantwortbaren Grundlage fiir diese Entwicklung.
Wenn es Kirche wesentlich ausmacht, dass sie ,fiir alle in irgendeiner Weise
nach Heil suchenden Menschen da ist* (54), kénnen neue Strukturen auch als
Chance begriffen werden, die ,katholische” Sendung zu allen Menschen zu
erweitern und zu vertiefen. Dann aber erweist sich das Verhiltnis zwischen
Pastoral mit Breitenwirkung“ (etwa im weiten Feld ,kultureller Diakonie®)
und ,,Pastoral der Dichte” (mit existentiell intensiv erfahrbaren ,,Glaubenszel-
len”) als Schliisselfrage (ebd.). Ganz auf der zuvor von Kessler ausgezogenen
Linie des , priesterlichen” Profils liegt dabei K.s Erwéigung, dass die konzentrie-
rende Klammer in einem entsprechenden Strukturwandel gerade in der tiber-
zeugenden Gestalt der (sonntédglichen) eucharistischen Versammlung zu suchen
ist, besitzt doch die , Liturgie noch immer — und in Zukunft wohl noch stirker —
die am breitesten ausgreifende Integrationskraft” (55). In den groferen pastora-
len Einheiten héngt also ,in Zukunft sehr viel von einer guten [...] Gestaltung
der Liturgie ab, die sowohl den bloBien Ritualismus wie den spontanen Subjek-
tivismus des zelebrierenden Priesters vermeidet® (ebd.). Nicht nur, aber gerade
auch hier deutet sich an, wie sehr gelingender Strukturwandel auf inspirierende
Personlichkeiten angewiesen ist — etwa einen ,,von der Sache iiberzeugte[n] spi-
ritus rector, der andere von der Notwendigkeit und Sinnhaftigkeit dieser Um-
stellungen iiberzeugen oder sogar dafiir begeistern kann* (ebd.). Deshalb wird
der ,,Pfarrer der Zukunft” — in ,,Abwandlung eines bekannten Rahner-Wortes*
— ein ,spiritueller und kollegialer Priester sein oder er wird nicht mehr sein“
(64). Der unvermeidliche Verzicht auf an sich wiinschenswertes Engagement
des Priesters in vielen Bereichen der Gemeindearbeit erfordert sowohl den
Mut, oft verstindliche Enttduschung von Erwartungen in Kauf zu nehmen, als
auch die kluge Auswahl, sich dem eigenen Charisma geméB exemplarisch auf
konkrete Bereiche der Seelsorge zu konzentrieren, um nicht zum bloBen Pasto-
ralmanager zu werden. So sehr die ,Mitte* des priesterlichen Dienstes dabei
gerade angesichts der strukturellen Umbriiche neu in der ,,sakramentalen Kom-
petenz* erkennbar wird, so pastoral entscheidend diirfte auf das Ganze gesehen
die Verbindung von ,,sakramentaler” und ,lebenshermeneutischer Kompetenz
sein. Gerade diese Verbindung erfordert die Kollegialitat aller haupt- und ehren-
amtlichen pastoralen Dienste mit ihren spezifischen Akzenten: Gerade den
»Laien“-Diensten wird nédmlich nicht zu Unrecht oft ein Plus in der , lebensher-
meneutischen Kompetenz“ zugetraut — ohne dass sakramentale und lebensher-
meneutische Kompetenz ,fein sduberlich getrennt auf zwei Berufsgruppen auf-
geteilt werden” konnten (70). Bedenkenswert ist in diesem Zusammenhang
etwa auch K.s Erwdgung, dass theologisch gut ausgebildeten Laien in der (Ge-
meinde-)Pastoral (dhnlich wie in Schule und Hochschule) eine ,Kompetenz
und Sorge dafiir zugesprochen werden kann, ,,dass die verschiedenen Formen
unserer Verkiindigung theologisch auf der Hohe der Zeit sind* (ebd.). Entspre-
chende ,,Qualititssicherung” und Fortbildung, die nicht allein von Priestern ge-
leistet wird, kann einer priesterlichen Kirche (und den Priestern selbst) gute
Dienste erweisen.

Auf nicht einmal 100 S. bietet der durch knappe , Anregungen zur
priesterlichen Lebenspraxis“ und Lektiirehinweise abgerundete Bd.
selbst einen guten Beleg fiir den angemahnten ,Mut zur gliubigen
Zeitgenossenschaft” (28). Angesichts gegenwirtiger Spannungen und

Unsicherheiten sind Kirche und Priesterbildung Wege zu solchem
priesterlichen Profil zu wiinschen. Kehl und Kessler beweisen dabei
nicht zuletzt darin ,geistliche Vernunft“ (47), dass sie gar nicht erst
vorgeben, auf alle anstehenden Fragen schon eine fertige Antwort zu
haben. Gerade diese ,,Indifferenz” diirfte heute in kirchlichen Konflik-
ten — gut ignatianisch — zur ,,Unterscheidung der Geister” unentbehr-
lich sein.

Osnabriick Martin Rohner

Gemeindeleitung durch Laien? Internationale Erfahrungen und Erkenntnisse,
hg. v. Michael B6hnke / Thomas Schiiller. — Regensburg: Pustet 2011.
355 S., kt € 24,90 ISBN: 978-3-7917—2313-6

,Wenn der Digzesanbischof wegen Priestermangels glaubt, einen Dia-
kon oder eine andere Person, die nicht die Priesterweihe empfangen
hat, oder eine Gemeinschaft von Personen an der Wahrnehmung der
Seelsorgsaufgaben einer Pfarrei beteiligen zu miissen, hat er einen
Priester zu bestimmen, der, mit den Vollmachten und Befugnissen ei-
nes Pfarrers ausgestattet, die Seelsorge leitet.“ Um diesen can. 517 § 2
kreisen die Beitrdge dieses (aus einer Tagung hervorgegangenen)
Sammelbd.es. Motiviert war diese ihrerseits durch ein von den beiden
Hg.n geleitetes und von der DFG gefordertes Forschungsprojekt. In
diesem ging es darum, die Erwartungen und Anspriiche von in unter-
schiedlichen Intensitédtsgraden mit dem gemeindlichen Leben verbun-
denen Personenkreisen in Pfarrgemeinden, in denen der gen. Kanon
praktiziert wird, an das pastorale Handeln, an die Rollen der handeln-
den Personen sowie an die Pastoralstrukturen zu erheben.

Michael Béhnke berichtet im ersten Beitrag des Buches iiber die Genese und
Ergebnisse dieses Forschungsprojekts. Quer durch die Personenkreise hindurch
~so der zentrale Befund - richten sich die Erwartungen auf die zeitliche Priasenz
und die ortliche Nidhe der Kirche, und zwar v.a. dann, wenn es um das Leben als
Ganzes geht. Theologisch gedeutet heiBt das nach B., dass von den Gemeinde-
angehorigen die Katholizitéit der Kirche konkret erfahren werden will - ein An-
spruch, der sich an die Verantwortlichen in der Kirche richtet und dem sie sich
zu stellen haben. An diesen sehr informativen Beitrag schliefien sich Erdrterun-
gen von Rainer Bucher iiber die ,,Gemeindeleitungsproblematik im Kontext der
Konstitutionsprobleme der katholischen Kirche in den entwickelten Gesell-
schaften Deutschlands und Osterreichs” an: Durch die Einbeziehung histori-
scher, soziologischer und theologischer Perspektiven wird die vornehmlich
durch den Priestermangel hervorgerufene Problematik der Gemeindeleitung in
einen umfassenderen Kontext hineingestellt, von dem her deutlich wird, dass
der aktuellen Krise dauerhaft nur mit einer grundsétzlichen Neuorientierung
hin zu einer zukunftsfihigen Sozialgestalt der Kirche entsprochen werden kann.

Das erwihnte Forschungsprojekt konnte noch in zwei deutschen
Bistiimern (Aachen und Limburg) durchgefiihrt werden, in denen da-
mals nach c. 517 § 2 verfahren wurde. Inzwischen besteht diese Rege-
lung nur noch in einem Bistum (Aachen). Diese restriktive Hand-
habung lieB neugierig werden, wie in anderen Teilen der Weltkirche
mit der Wahrnehmung von Gemeindeleitungsaufgaben durch Laien
verfahren wird. Um einen solchen internationalen Austausch zu er-
moglichen, wurde die eingangs erwdhnte Tagung organisiert.

Was hier aus aller Welt zusammengetragen wurde und in diesem Bd. doku-
mentiert ist, ist hochst interessant: Silvia R. Alves Fernandes fasst die zentralen
Ergebnisse von ihr durchgefiihrter soziologischer Studien zur Rolle der Laien in
Brasilien zusammen. Brian Froehle gibt einen Uberblick iiber die Entwicklung
in den Vereinigten Staaten von Amerika und vergleicht diese mit anderen Re-
gionen der Weltkirche. Marco Moerschbacher gibt einen instruktiven Einblick
in den Weg mit neuen Laiendienstimtern, der in der Erzditzese Kinshasa gegan-
gen worden ist. Hadwig Miiller stellt das inzwischen viel beachtete pastorale
Konzept des Bistums Poitiers vor. David Ramson berichtet iiber das Aufkom-
men von Gemeindeleitung durch Laien im australischen Kontext. Alex Vada-
kumthala legt eine analytische und perspektivische Studie aus der Kirche in
Indien vor. Ein hoffnungsvoll stimmendes Bild von wesentlich von Laien getra-
genen kirchlichen und gemeindlichen Aufbriichen in Mexiko zeichnet Alfons
Vietmeier. Im merklichen Kontrast dazu stehen die Beobachtungen, die Gerard
Zuidberg zu Erfahrungen mit ,,von oben® veranlassten Blockaden von filligen
Erneuerungen in der niederlindischen Kirche zu berichten wei8. SchlieBlich
finden sich noch zwei Beitréige aus Deutschland bzw. dem deutschsprachigen
Raum: Hans-Bernd Képpen zieht ein Zwischenfazit zur Neuordnung der pasto-
ralen Strukturen, wie sie im Bistum Miinster im Gange ist. Thomas Schiiller gibt
einen Uberblick iiber die partikularrechtliche Umsetzung von c. 517 § 2 in den
deutschsprachigen Bistiimern.

Was in dem Buch nicht geleistet wird, wozu aber der Leser bzw. die
Leserin unweigerlich angeregt wird, ist, die hier versammelten Lage-
berichte aus verschiedenen Teilen der Weltkirche miteinander zu ver-
gleichen. So ist es z.B. bemerkenswert, wie unterschiedlich — teils
eher grundsitzlich orientiert, teils eher pragmatisch vorgehend — mit
der kirchenrechtlichen Regulierung umgegangen wird. Sowohl theo-
logisch als auch pastoral kommen unterschiedliche Gewichtungen
zum Tragen; und vieles andere mehr.
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Prinzipiell stellt sich die Frage, wie der besagte Kanon zu beurtei-
len ist: Birgt er Perspektiven fiir weiterfithrende Lésungen? Oder fiihrt
er letztlich in Aporien? Auch dies wird in den Beitrdgen unterschied-
lich gesehen und bewertet. Wichtig ist in diesem Zusammenhang zu
beachten, wie es tiberhaupt zu diesem Kanon im neuen CIC gekom-
men ist. Michael Bohnke kann in seiner rechtsgeschichtlichen Rekon-
struktion nachweisen, dass er sich der Sache nach in den Beschliissen
der Vollversammlung des lateinamerikanischen Episkopats in Medel-
lin 1968 findet. Dahinter steckt die Gegebenheit der pastoralen Not-
situation, wie sie in vielen Landern Lateinamerikas bestand und be-
steht. Schon allein so gesehen stellt der Kanon eine Notlésung dar,
die als solche nicht von Dauer sein kann.

Dies betont auch Adrian Loretan in seinem Beitrag zur Zukunft der Gemein-
den. Er unterscheidet drei Amtsverstédndnisse in der kath. Kirche: GeméB der
Bibel ist das Amt fiir die Gemeinde da. Die mittelalterliche Tradition hat es um-
gekehrt dazu kommen lassen, dass die Gemeinde fiir das Amt da ist. Im Gefolge
des 2. Vatikanischen Konzils, das den Subjektcharakter der Gemeinde heraus-
gestellt hat, ist es im CIC/1983 zu einem neuen Amtsbegriff gekommen, gem4f
dem auch Laien kirchliche Amter wahrnehmen kénnen. Doch wird das bislang
nicht konsequent genug ausgeschopft. Im Gegenteil, das Fatale sieht L. darin,
dass um der Aufrechterhaltung der Liaison von Amt und Zglibat willen Pfar-
reien aufgehoben werden und damit ein Riickfall in die mittelalterliche Tradi-
tion stattfindet. Theologisch und pastoral ist nach ihm nur weiterzukommen,
wenn zwei Prinzipien ernst genommen und praktisch umgesetzt werden: das
Recht der Pfarrei auf Eucharistie und der Vorrang des gottlichen Rechts vor
dem kirchlichen.

Auch wenn in diesem Sammelbd. eine kirchenrechtliche Proble-
matik im Mittelpunkt steht, so erweist es sich, dass es sich um eine
Angelegenheit handelt, die sowohl eine Verstindigung mit allen theo-
logischen Disziplinen erforderlich macht als auch dariiber hinaus ei-
nes Diskurses mit den Humanwissenschaften wie Soziologie und Psy-
chologie bedarf. Auch ist die weltkirchlich-globale Perspektive héchst
instruktiv. Es zeigt sich: Wihrend in einigen Teilen der Weltkirche der
pastorale Notstand eher Léhmungen verursacht, macht er in anderen
Teilen erfinderisch.

Dortmund Norbert Mette

Liturgiewissenschaft

God'’s sacramental presence in the contemporary world. FS Lambert Leijssen,
hg. v. Lieven Boeve / Joris Geldhof / Thomas Knieps-Port le Roi. -
Leuven: Peeters 2010. 246 S. (Textes et études liturgiques / Studies in Litur-
gy, 23), pb. € 35,00 ISBN 978-90—429-2295-2

Fast 40 Jahre war Lambert Leijssen (* 1942) als Prof. fiir Sakramenten-
theologie und Liturgie zunichst in Hasselt und dann an der Theol.
Fak. in Leuven titig. Aus Anlass seiner Emeritierung 2007 hat die
Fak. Leuven ihm eine FS gewidmet, die in drei Teilen die Grundthe-
men seines theologischen Schaffens aufnimmt und weiterfiihrt. Die
Beitrédge, die urspriinglich auf Niederlandisch geschrieben wurden,
sind fiir die internationale Leserschaft ins Englische und Franzgsische
iibersetzt worden, ein Beitrag ins Deutsche.

In einer erhellenden Einfithrung der Hg. werden zunéchst die drei
Schwerpunkte der theologischen Arbeit L.s genannt: Es sind a) die
grundlegenden allgemeinen Reflexionen zu Liturgie und Sakramen-
tentheologie; b) die Betonung der Anthropologie und Symboltheorie
(der Mensch als ,,homo symbolicus®); c) die Pneumatologie (der HL
Geist als ,,crux of prof. Leijssen’s theologizing® [14]). Insofern der HL
Geist die Prasenz Gottes in dieser Welt gerade in den Sakramenten an-
zeigt, ergab sich auch der Titel der FS: God’s sacramental presence in
the contemporary world. Der Hinweis auf die ,,contemporary world*“
weist zudem auf L.s Interesse an postmodernen Fragestellungen hin.

Nach einer ausfiihrlichen Bibliographie und einer eher kurz gehaltenen Vita
des Geehrten folgen die drei Hauptteile, wobei Teil I Grundlagenreflexionen zu
Liturgie und Sakramenten anstellt. Louis-Marie Chauvet, der L. in seinem Wir-
ken maBgeblich beeinflusst hat, reflektiert zunéchst iiber die , Prisenz Gottes als
Prisenz zu Gott im liturgischen Spiel“ (33—48) und bezeichnet die Liturgie als
sthéologie négative en acte” (40). Es muss einen Raum zwischen Gott und
Mensch geben, ,,une bonne distance de Dieu et & Dieu* (47), damit das liturgi-
sche Spiel gelingen kann. Dass es einen Unterschied zwischen dem theologi-
schen Wissen und der in der Liturgie gewonnenen Erkenntnis Gottes gibt, aber
dennoch beides zusammengehért, dariiber philosophiert Jean-Yves Lacoste in
seinem Beitrag ,Resurrectio carnis® (49-69). Eine interessante Definition der
Sakramente als ,iconic interruptions of the loving God“ (71-82) fiihrt George
S. Worgul Jr in seinem Beitrag ins Feld. Er sieht darin ein neues Verstindnis-
modell fiir die Sakramente, welches dem postmodernen Denken eher entspricht
als die bisherigen Modelle einer mechanisch-automatischen Wirksamkeit (frii-
here Sakramententheologie) und das Modell der interpersonalen Begegnung
(Rahner, Schillebeeckx). Der letzte Beitrag im ersten systematischen Teil (83—

100) stammt von dem auch bei uns durch die ,ritual studies® bekannten Paul
Post. Darin reflektiert er das dynamische Zusammenspiel von Raum, Ritual und
Religion und plédiert fiir ein Verstdndnis von Religion (und Liturgie), das zu-
gleich ,fixed and fluid” (99) ist.

Die Beitrédge in Teil Il beschéftigen sich mit konkreten Fragen zu den Sakra-
menten der Initiation und der Ehe. Jozef Lamberts behandelt die Chancen und
Herausforderungen fiir die Sakramente der christlichen Initiation (103-114), in-
dem er pastoralliturgische Erwégungen zur Feier der Eingliederung Erwachse-
ner in die Kirche, der Kindertaufe und der Firmung anstellt. Joris Geldhofs Ar-
tikel iiber das Eucharistieverstdndnis F. X. Baaders (115-129) zeigt in kompakter
Weise die Aktualitét, aber auch die Grenzen von Baaders Eucharistietheologie.
Die beiden folgenden Beitréige iiber das Ehesakrament sind von Inhalt und Aus-
richtung her sehr verschieden. Wahrend Stijn Van den Bossche eher geistliche
Betrachtungen iiber das ,,Geschenk der Ehe* (,,On the gift of the sacrament of
marriage”, 131-152) anstellt und sie als ,icon of the covenant between God
and creation” (134) bezeichnet, wodurch die Ehe zu einer Art ,natural
sacrament” (ebd.) wird, setzt sich Thomas Knieps-Port le Roi im einzigen
deutschsprachigen Artikel (153-171) kritisch mit dem traditionellen Ehever-
stindnis auseinander, nach dem die kirchliche EheschlieBung allein als das Ent-
scheidende des Ehesakraments angesehen wird, ohne zu bedenken, dass die
Ehe ein lebenslanger Prozess ist, der bereits vor der kirchlichen Eheschliefung
beginnt und danach ein Leben lang weitergeht. Ein solches , dynamisches und
prozessorientiertes Eheverstindnis” (154) scheint der ,,Beziehungsrealitit und
der , Entwicklungsdynamik von Paarbeziehungen® (154f) eher gerecht zu wer-
den, birgt aber natiirlich sowohl hinsichtlich der Bewertung der Sakramentalitit
(kann man vor-eheliche Gemeinschaften schon als Sakrament bezeichnen?) als
auch von kirchlich-moralischen Vorgaben her einigen Sprengstoff.

Speziellere Untersuchungen zu den Sakramenten, der ethischen Praxis und
der Pastoral bilden den Teil III der FS. Die Beziehung zwischen Liturgie und
ethischen Fragen behandelt der Beitrag von André Haquin iiber die ,Ressour-
cen“ des christlichen Gottesdienstes (175-192). Wie ein provozierender Fremd-
korper wirkt der Beitrag der feministischen Theologin Susan K. Roll (Ottawa/
Kanada). Ausgehend von L.s Buch ,,With the silent glimmer of God's Spirit*, in
dem er in allen Sakramenten das ,stille Glimmern*“ des Hl. Geistes ausmacht,
bezeichnet sie das Bemiihen um alternative Eucharistiefeiern, v.a. von (unrecht-
miéfig geweihten) Frauen geleitete, als ,,a glimmer at the edges* (193-206). Mit
einigen Beispielen aus der nordamerikanischen kirchlichen Landschaft be-
schreibt sie ,Eucharistiefeiern®, in denen Frauen entweder selbst den Vorsitz
hatten oder aktiv daran mitwirkten und wo z.B. neben Brot und Wein auch
Grapefruitsaft ausgeteilt wurde (202). Die Frage sei erlaubt, ob sich in diesen
Pseudo-Eucharistien wirklich der ,silent glimmer* des Hl. Geistes offenbart
oder nicht vielmehr der laute Aufschrei der Frauenbewegung. Zwei weniger
kontroverse Beitrédge runden die FS ab: zum einen der Artikel von Annemie Dil-
Ien iiber die Kindererziehung als Herausforderung fiir die Sakramententheolo-
gie (207—-220) und zum anderen die duBerst interessanten Ausfiihrungen von
Marcel Broesterhuizen (221-244) zu einer , Liturgie fiir Gehorlose®, aus der ei-
gentlich eine ,gehérlose Liturgie“ werden sollte, die nicht so sehr auf die ge-
sprochene Sprache pocht als vielmehr auf visuelle Elemente wie Bilder, Panto-
mimen und rituelle Gemeinschaftserfahrungen.

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass die FS durch das breite
Spektrum ihrer Beitrdge das ebenso breite Forschungsgebiet von L.
im Kreuzungspunkt von Liturgie, Sakramententheologie, Pastoral-
theologie, Spiritualitdt und Ethik gut widerspiegelt. Einige Beitriige
wie die von Worgul, Post und Knieps-Port le Roi kénnen als Neu-
ansitze auf dem jeweiligen Gebiet verstanden werden, wiihrend an-
dere (Lambert, Haquin) eher den derzeitigen Stand der Forschung
wiedergeben. Lesenswert ist die FS allemal, auch um einen Blick in
die derzeitige liturgietheologische Diskussion auBerhalb Deutsch-
lands zu bekommen.

Fulda Cornelius Roth

Petrynko, Oleksandr: Der jambische Weihnachtskanon des Johannes von Da-
maskus. Einleitung — Text — Ubersetzung — Kommentar. — Miinster: Aschen-
dorff 2010. 400 S. (Jerusalemer Theologisches Forum, 15), kt € 52,00 ISBN:
978-3—402-11022-5

Die Johannes von Damaskus zugeschriebenen drei jambischen Kano-
nes zogen v.a. aus sprachlichen und metrischen Griinden oft das Inter-
esse der byzantinischen Gelehrten und Theologen auf sich, wie ihre
Epimerismen, Scholien und Kommentare dazu bezeugen. In der Folge
richtete sich das Augenmerk der Forschung auch auf die genannten
Hymnen'. Eine umfassende Studie dariiber steht allerdings immer
noch aus. Die dafiir zur Verfiigung stehenden Editionen (W. Christ /
M. Paranikas 1871 und A. Nauck 1893) sind schon ldngst veraltet
und eine neue kritische Edition stellt speziell fiir die drei Hymnen
ein dringendes Desideratum dar.

! Dazus. z.B. A. Kominis, Ipnyopiog IépSog pntponohite KopivBov xai o Epyov
abtod. Rom/Athen 1960, 102f. Vgl. auch D. Skrekas, Studies in the Iambic
Canons attributed to John of Damascus: A Critical Edition with Introduction
and Commentary (unpublished Diss.), Oxford 2008.
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Bei der hier zu besprechenden Publikation handelt es sich um eine
Diss., die Oleksandr Petrynko 2009 an der Kath. Univ. Eichstétt-Ingol-
stadt vorlegte.

In der Absicht, eine ,historisch-kritische Edition* des jambischen Weih-
nachtskanons zu bieten (17), teilt P. sein Buch in sieben Kap. ein: i. die Entste-
hungsgeschichte der literarischen Gattung der Kanones im Sonn- und Festtags-
offizium Jerusalems bis zum voll entwickelten Kanon (21-50), ii. die Biographie
des Johannes von Damaskus (51-83), iii. das hymnographische Werk des Johan-
nes von Damaskus und der Weihnachtskanon (85-106), iv. die handschriftliche
Uberlieferung und das Stemma (107-187), v. die kritische Edition des Weih-
nachtskanons mit deutscher Ubersetzung und Scholien (189-215), vi. Einzel-
untersuchungen in Bezug auf Textvarianten (217—265), vii. die (v.a. biblischen
und patristischen) Quellen des Kanons (267-3 16). Mit einer Zusammenfassung
schlieBt jedes Kap. ab und mit einem Resiimee die ganze Arbeit. Danach folgen
ein gemeinsames Quellen- und Literaturverzeichnis (327—370) und fiinf Re-
gister (375-400).

Zunéchst sei allgemein angemerkt, dass die Arbeit von einem ehr-
geizigen Konzept und fleiBigen Bemiihungen charakterisiert ist, Ver-
misst wird jedoch die Erfassung einiger primérer Quellen und von
Fachliteratur: Im Kap. iiber die Entstehung und Entwicklung der
hymnographischen Gattung werden die in der Forschung vertretenen
Ansichten nicht aufgegriffen bzw. systematisch eingearbeitet: Die
hymnographische Gattung der Kontakien, die mit Romanos Melodos
im 6. Jh. florierte, weist einen dhnlichen metrischen Aufbau wie die
Gattung der Kanones auf. In seiner Geschichte der byzantinischen
Musik und der Hymnographie befasste sich Egon Wellesz mit der
poetischen Form und der Musik beider genannten Gattungen. In
diesem Zusammenhang ist seine Studie fiir eine historische Dar-
stellung unerldsslich. Vergeblich sucht man nach einer Erwdhnung
dieser Studie in der vorzustellenden Publikation. Weder die Existenz
der Kontakien noch ihre Beziehung zu den Kanones werden bertick-
sichtigt oder zumindest beildufig angesprochen. Ferner wird keine
Stellungnahme zur verbreiteten Meinung von Wellesz iiber den
Ubergang von der élteren Form der Kontakien auf die neuere der
Kanones in der liturgischen Praxis abgegeben®. Anders als die Mehr-
heit der Forscher® vertritt P. die Meinung, dass die voll entwickelten
Kanones ein Jahrhundert frither, Ende des 6. bzw. Anfang des 7. Jh.s,
erschienen, ohne jedoch auf solche Hymnen oder auf ihre Vorldufer-
formen hinzuweisen (17, 48).

Im Kap. tiber die Schaffenszeit des Johannes von Damaskus wer-
den einzelne Zeugnisse von zeitlich entfernten Quellen unkritisch
iibernommen: Aufgrund einer georgischen Ubersetzung des jambi-
schen Weihnachtskanons in einer Handschrift aus dem 10. Jh., in der
Johannes von Damaskus als Erzpriester genannt wird, zieht P. den
Schluss, dass Johannes von Damaskus ,,offensichtlich archipresbyte-
rale Funktionen wahrgenommen® habe (78), ohne jedoch zu beriick-
sichtigen, dass alle weiteren — sogar frilheren — hagiographischen
Quellen diese Information verschweigen.

In Bezug auf die Editionstechnik ist im Kap. der Textedition Folgen-
des zu bemerken: Abgesehen davon, dass das Sternma aus den angege-
benen Varianten der Textzeugen nicht ersichtlich wird, werden z.B.
die anhand des Stemmas als codices eliminandi erscheinenden Codi-
ces GF2, GF3, GF4 regelmiBig im kritischen Apparat angefiihrt. Im
Quellenapparat, der hier —anders als liblich —unter den kritischen Ap-
parat gestellt wird, werden unter der Uberschrift ,Quellen” keine wah-
ren Quellen angegeben, sondern vorwiegend Parallelstellen aus hym-
nographischen und homiletischen Werken des Johannes von Damas-
kus und seiner Zeitgenossen (wie Andreas von Kreta) wie auch von an-
onymen Hymnographen, die sich in den liturgischen Biichern finden.

Angesichts der exemplarisch angefiihrten Bemerkungen wird er-
sichtlich, dass diese zweifellos fleifige Diss. durch eine Um- bzw.
Uberarbeitung von diesen Mingeln befreit werden kénnte®,

Nicosia Antonia Giannouli

* E. Wellesz, A History of Byzantine Music and Hymnography, Oxford 1961.
Zum metrischen Aufbau der Kontakien und der Kanones s. ebd., 198, K, Mit-
sakis (s. ndchste Anm.) teilt hinsichtlich des Ubergangs in der liturgischen
Praxis nicht die Meinung von E. Wellesz (Wellesz, A History, 203—204).
Dazu s. K. Mitsakis, Bolaveo vuvoypagle. Topog o’ : Ané ™V emoxy e Kawig
Awbrixng éwg v Ewcovopayla, Thessaloniki 21971, 529f, mit weiteren Litera-
turangaben (dieses Buch ist P. nicht bekannt).

Einige orthographische und sonstige Fehler bzw. Unstimmigkeiten kénnten
vermieden werden, wie z.B. , gleichsyllabischen® (44, lege ~gleichsilbigen*),
»AnpTparne” (175 u. 333, lege ,, Anuntpéxoc”), der Kapiteltitel , Kriterien fiir
die Beurteilung des Textes* (177, mit ,Beurteilung® ist vermutlich , die kriti-
sche Edition“ gemeint), ,,Leseart® (190, lege , Lesart“), der Kapiteltitel , Kriti-
scher Text mit deutscher Ubersetzung und Kommentar* (191 , mit , Kritischer
Text" ist wahrscheinlich der , kritisch edierte Text” gemeint).

w

s

Linnenborn, Marius: Der Gesang der Kinder in der Liturgie. Eine liturgiewis-
senschaftliche Untersuchung zur Geschichte des Chorgesangs. — Regens-
burg: Pustet 2010. 400 S. (Studien zur Pastoralliturgie, 26), pb. € 48,00 ISBN:
978-3-7917-2211-5

Die Zukunft der Kirche und der Weitergabe des Glaubens liegt nicht
zuletzt in der Beféhigung der Jugend, in der Liturgie zu singen. In die-
sem Sinn stellt der Vf. positiv fest: ,,Sowohl in der Kirche als auch in
der Gesellschaft insgesamt ist das Bewusstsein fiir die Bedeutung mu-
sikalischer Erziehung der Kinder und Jugendlichen deutlich gewach-
sen” (Cover). Dieses Bewusstsein zu stirken und historisch zu legiti-
mieren ist das Ziel der vorliegenden, 2008 im Pontificio Ateneo S. An-
selmo in Rom eingereichten Diss. von Marius Linnenborn.

Im chronologischen Durchgang stellt er zunichst den Gesang der Kinder in
der Alten Kirche vor und widmet sich im zweiten Kap. der Vorbildfunktion der
romischen Schola cantorum fiir die mittelalterlichen Chorschulen in Klgstern
und Domkirchen. Daran schlieft sich ein Uberblick zum liturgischen Gesang
der Kinder vom 15. bis zum 19. Jh. an. Im vierten Kap. kommt die Erneuerung
der Knabenchére in der cdcilianischen Kirchenmusikbewegung zur Sprache,
um die historische Perspektive mit der Entwicklung im Zuge der liturgischen
Erneuerung des 20. Jh.s abzuschlieBen. Auf ca. 60 von knapp 400 S. werden im
sechsten Kap. die Idee und Geschichte der Pueri Cantores dargestellt, deren
geistlicher Beirat in Deutschland der Vf. ist. Abgeschlossen wird die Unter-
suchung mit der zusammenfassenden, systematisch erérterten Frage, ,,warum
Kinder in der Liturgie singen (miissen)” (361). Der Erschliefung des Buches die-
nen im Anhang ein Personen- und ein Ortsregister.

Nach einer kurzen Darstellung der Situation des liturgischen Gesanges in
der friihen Kirche als ,Eintracht der Lobenden® (66; auch Frauenstimmen ge-
hérten dazu: vgl. 82), bringt der V£ interessante, mit Quellenmaterial belegte
Einblicke in das frithchristliche Singen der Kinder, denen wegen ihrer ,engel-
gleichen’ Unschuld gerne die (Kyrie-)Rufe um das Erbarmen Gottes anvertraut
wurden, eine Praxis, die sich spiter fortsetzt (731f; 102). Interessant ist, dass die
alten Scholae cantorum gleichzeitig auch Lektoren fiir den Gottesdienst stellten
(77) und die liturgische Rolle der Jugendlichen als vollwertig angesehen war
(81). Wie der Vf. am Beispiel der Stationsgottesdienste und der Ostervesper in
der rémischen Schola cantorum aufzeigen kann (97ff), iibten die Knaben ihren
Dienst an der Seite der erwachsenen Singer aus, insbes. bei der stark mimetisie-
renden Liturgie des Palmsonntags (137) und in der Polyphonie ab dem 15. Th.
(1451f). Die Schola garantierte die kirchliche Laufbahn, was die Begriffsver-
mischung von chorus und clerus zur Folge hatte (107). Das romische Vorbild
begiinstigte die Bildung der Knabenchére in Klastern und Bischofskirchen,
z.B. der Regensburger Domschule und der Scholaren des Essener Frauenstifts
(131-1386), die fiir die Erziehung und liturgische Bildung von groBer Tragweite
waren. Im Abschnitt {iber den liturgischen Gesang der Kinder vom 15. bis zum
19. Jh. wird man iiber die Rolle der Knaben in den polyphonen Chéren infor-
miert, die mit ihrem ,.englisch Frohlocken' (148) Ménche und Nonnen im Chor-
dienst vertraten (146; 197), iiber die Séngerknaben in den stddtischen Sanger-
ensembles (Miinchen, Augsburg, Salzburg), den Abteien und rémischen Haupt-
basiliken (160ff) und tiber die Zeit der Reformation, als Schulkinder mit erlern-
ten Liedern den Gemeindegesang anfiihrten (177). Hier wie in der Darstellung
jesuitischer Gesangspflege (Collegium Germanicum in Rom, Seminarium Gre-
gorianum in Miinchen, Gymnasium Tricoronatum in Kéln), wo der Gesang als
(gegenreformatorisches) ,apostolisches Medium‘ (191) fungierte, holt der Vf.
weit aus und beschrénkt sich nicht auf das liturgische Singen der Kinder, Auf
den Verfall im 19. Jh. (Frauensoprane miissen aushelfen, 2001) folgte die Restau-
ration durch den Cicilianismus, der die Knaben als die ,heranwachsenden
Sproflinge des priesterlichen Geschlechts® (A. C. Stein; 211) begreift und favo-
risiert, nicht zuletzt um die Frauenstimmen vom Chor fernzuhalten, was auf
Dauer freilich nicht sinnvoll war (213). In diesem Zusammenhang kommt nicht
nur die chorische Aufbauarbeit mit Sangerknaben in Regensburg, Kéln und
Mainz, sondern auch im Oratorium der Salesianer Don Boscos von Turin zur
Sprache (226-230), aus dem der Patron der Pueri Cantores, der hl, Dominikus
Savio, hervorging. Interessant und signifikant ist auch die positive Einwirkung
der Scuola Gregoriana der deutschen Nationalkirche in Rom auf die Erneuerung
der Cappella Sistina (236). Dem Motuproprio Pius’ X. von 1903 entsprechend
bekam die Pflege der Knabenchére im Zuge der Liturgischen Bewegung des 20.
Jh.s einen neuen Auftrieb, nicht zuletzt um sie zu »Zellen® (246-261) des ge-
meindlichen Gesanges heranzubilden. Thre alleinige, Frauen verdréngende ,Li-
turgiefihigkeit’ féllt endgiiltig mit der Instruktion Musicam sacram von 1967,
wonach Manner-, Knaben- oder gemischte Chére keine liturgischen Kategorien
mehr sind (281f).

Der Vereinigung der Pueri Gantores widmet der V£ seine ganze Aufmerk-
samkeit und schildert gleichsam protokollarisch die Geschichte dieser von Paris
ausgehenden Gesangsbewegung, die im Laufe des 20. Jh.s auch in Deutschland
ein starkes Echo gefunden und wegen ihrer liturgischen Ausrichtung von héch-
sten kirchlichen Stellen Anerkennung bekommen hat (289-360). Der Schwer-
punkt auf den Pueri Cantores kommt auch durch das Geleitwort des Ehrenpri-
sidenten der Vereinigung, S. Kosler, und das ,,Gebet zur Aufnahme von neuen
Chormitgliedern® (389) zum Ausdruck.

Das eindrucksvolle historische Panorama des Knabensingens in der Liturgie
zeichnet der V. unter Einbezug vieler Einzeluntersuchungen iiber die verschie-
denen Chorschulen der Kathedralen und Kloster, die Sixtina, den Dresdner
Kreuzchor und die Gesangstradition in den anglikanischen Colleges (181ff). Im
umfangreichen Fuinotenapparat, der mindestens ein Drittel des Buches aus-
macht (platzsparend hitte man &fter mit ,Ebd.“ arbeiten konnen, z.B. 356f),
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werden nicht nur simtliche Originaltexte wiedergegeben (die Arbeit wird da-
durch zur Fundgrube), sondern auch erhellende Zusatzinformationen aus der
Literatur. Manches davon hétte evtl. zur besseren Lesbarkeit im Haupttext un-
tergebracht werden konnen.

Der geschichtliche Durchgang bleibt nicht der Selbstzweck der Un-
tersuchung, Leitgedanke sind vielmehr die glaubensrelevanten Res-
sourcen, die die Kinder in die Liturgie einbringen kénnen. Das geht
nicht zuletzt aus dem ,Versuch einer Systematisierung® (364) am
Ende der Arbeit hervor: Die Zweckfreiheit der Liturgie komme ,,nir-
gendwo besser zum Ausdruck als im musikalischen Dienst der Kinder
bei der Feier des Gottesdienstes* (365). Das Singen im Chor habe eine
starke personlichkeitsbildende Dimension (375), sei eine ,,Schule des
Lebens und des Glaubens® (367), habe eine Schliisselrolle fiir die litur-
gische Bildung (379) und eine eminent missionarische Dimension
(374; eines der Sinnziele der Pueri Cantores).

Fazit: eine fundierte und informative Zusammenschau iiber den
Beitrag der Kinder, um der stets drohenden , Verstummung® (Paul
VI.; 355) des Volkes in der Liturgie entgegenzuwirken.

Benediktbeuern Josip Gregur

Kirchenrecht

Hersperger, Patrick: Kirche, Magie und Aberglaube. ,Superstitio” in der
Kanonistik des 12. und 13. Jahrhunderts. — Kéln: Béhlau 2010. 533 S. (For-
schungen zur kirchlichen Rechtsgeschichte und zum Kirchenrecht, 31), pb.
€ 64,90 ISBN 978-3-412-20397-9

Die umfangreiche Monographie des Schweizer Historikers Patrick
Hersperger, eine Ziircher Diss. bei Ludwig Schmugge, ist der Erfor-
schung von Magie und Aberglauben in den Quellen des mittelalterli-
chen kanonischen Rechts gewidmet. Sie beruht auf intensiven Quel-
lenstudien iiber einen Zeitraum von 20 Jahren, beginnend in Berkeley
1990 noch unter der Agide von Stephan Kuttner. Der Vf. konnte fiir
sein Werk eine Fiille von Handschriften (meist in Mikrofilmen) benut-
zen, sodass eine umfassende Quellengrundlage ausgewertet wurde.
Dabei verarbeitet er zudem die neuesten Forschungsergebnisse zur
klassischen Kanonistik des Mittelalters bis in die letzten Jahre, so
z.B. zu den verschiedenen Rezensionen des gratianischen Dekrets,
aber auch zu den unterschiedlichen kanonistischen Schulen und ih-
ren Autoren in Bologna und Frankreich, der anglo-normannischen
Kanonisten und nicht zuletzt Deutschlands wiihrend der beiden Jahr-
hunderte des hohen Mittelalters. Fiir den gegenwirtigen Forschungs-
stand zur klassischen Kanonistik kann H.s Diss. teilweise geradezu als
Handbuch dienen. Er behandelt hier auch kanonistische Werke, die
keine speziellen Kommentierungen zu den Fragen der Superstitio
bringen.

In der kanonistischen Wissenschaft ist Superstitio seit dem Decretum Gra-
tiani um 1140 ein zentrales Thema, da Gratian ihm die Causa 26 seines Dekret-
buchs gewidmet hat. Er konnte dabei bereits auf Texte einer , Superstitionenkri-
tik" bei den Kirchenvitern aufbauen, wobei er weitgehend Augustinus folgte.
Die mittelalterliche Démonologie beruhte in ihren Denkstrukturen auf den Leh-
ren Augustins, wobei schon in der Karolingerzeit eine Dominanz des Démonen-
glaubens durch eine geradezu rationalistische ,Illusionstheorie* eingeschrinkt
wurde: Der klassische Text in diesern Zusammenhang war der von Gratian rezi-
pierte Canon ,Episcopi“ aus dem 9. Jh. (C. 26, q. 5, c.12), in dem es heiBt, dass
die Vorstellung eines néchtlichen Flugs von Frauen auf phantastischen Illusio-
nen beruhe. Die Relativierung des Diamonenglaubens fithrt bei Gratian dazu,
dass die abergldubische Uberzeugung nur mit der Ausweisung aus der Heimat-
pfarrei sanktioniert wird, nicht etwa mit der Exkommunikation. Erst im spéten
Mittelalter konnte sich dagegen unter dem Einfluss der Theologie des Thomas
von Aquin die Uberzeugung von der Realitiit eines Hexenfluges durchsetzen.

H. kann demgegentiber eindeutig nachweisen, dass die im Canon ,Episco-
pi* formulierte ,Illusionstheorie“ zum Ddmonenglauben von den fithrenden
Bologneser Kanonisten (Laurentius Hispanus, Johannes Teutonicus) und auch
in den Hauptwerken der zeitgendssischen franzésischen Dekretistik seit Sikard
von Cremona vertreten wurde. Allerdings gab es auch schon frithzeitig bei den
Bologneser Kanonisten (Rufinus) eine Lehre, die den Ddmonenglauben in die
Néhe der Ketzerei riickte und damit eine geistige Grundlage fiir die im Wesent-
lichen frithneuzeitlichen Hexenverfolgungen lieferte.

Als superstitiése Praxis konnte man im Mittelalter auch eine Entscheidung
aufgrund des Werfens von Losen (sortes) betrachten, die man unter dem Begriff
der Wahrsagerei einordnete. Der von Gratian in Causa 26 behandelte Fall geht
von einem ,sacerdos sortilegus” aus, einem von seinem Bischof des Loswerfens
iiberfiihrten Priester. Fiir die Erlaubtheit von Losen insbes. bei Wahlen konnte
man sich auf die Losentscheidung bei der Zuwahl des Apostels Matthias nach
Acta 1.26 berufen. Gratian fithrte zunéchst mit zahlreichen biblischen Beispie-
len und unter Berufung auf Augustinus aus, dass Losentscheidungen in Zwei-
felsfragen nicht unrecht sein konnten. Er setzte aber sofort hinzu, dass fiir

Christen die Anwendung von Losen wegen der Gefahr eines Riickfalls in Idola-
trie rechtlich nicht mehr gestattet sei, sprach sich somit im Ergebnis fiir Losver-
bote aus. Die insofern zwiespiltige Haltung Gratians fiihrte bei den Kanonisten
zu zahlreichen Versuchen, erlaubte von unerlaubten Losverfahren zu unter-
scheiden. Dabei wurden Losverfahren bei Wahlen zunéchst von den Bologneser
und den franzosischen Dekretisten in der Regel als legitim betrachtet, bis Papst
Honorius HI. 1225 in einer Dekretale ein Losverbot fiir bestimmte kirchliche
Wahlen anordnete (5 Comp. 5.9.1 = X 5.21.3), auBerhalb von Wahlen aber Los-
verfahren zulief. Die im Liber Extra rezipierte Dekretale wurde von der spéteren
Kanonistik (Hostiensis, Johannes Andreae) als allgemeines Losverbot fiir das
Wahlrecht gedeutet, sodass die Anwendung von Losen in kirchlichen Wahlen
verschwand. Der Fall liefert ein eindrucksvolles Beispiel fiir die Gestaltungs-
macht des pépstlichen Gesetzgebers im 13, Jh.

Anders verlief die Rechtsentwicklung in einer von Gratian in Causa 33 be-
handelten Frage, der sog. Impotentia ex maleficio. Da der Tatbestand der Impo-
tenz nach kanonischem Recht zur Nichtigkeit einer Ehe fiihrte, ergab sich die
Frage, ob eine durch Zauberei — ex maleficio — bewirkte Impotenz des Mannes
eine dauerhafte Eheauflosung zur Folge habe, selbst wenn der Mann die Potenz
spéter wiedererlangt hatte. Die friihen Dekretisten tendierten in der Regel gegen
eine Eheauflosung bei der Impotenz ex maleficio; auch Papst Clemens III. ord-
nete fiir diese Impotenzfille ZwangsmaBnahmen zum Zusammenbleiben der
Ehegatten an (1 Comp. 4.16.4 = JL 16650). In diesem Fall folgte jedoch die spé-
tere Kanonistik nicht der papstlichen Entscheidung; der berithmte Kanonist
Tankred hatte bereits Zweifel, ob man den Ehemann zum Verbleiben in einer
solchen Ehe zwingen kinne; und Raymund von Pefiafort nahm die Dekretale
Clemens’ III. nicht in den Liber Extra von 1234 auf. Die Impotenz ex maleficio
wurde als Ehetrennungsgrund im kanonischen Recht akzeptiert.

H.s groBes Buch gibt ferner wertvolle Hinweise auf die Stellung-
nahmen der Kanonisten zur Astrologie und Astronomie, zu zauberi-
schen Praktiken mit Amuletten oder Totenmessen fiir Lebende. In sei-
ner Zusammenfassung kann er am Ende die Lebensnihe der Kano-
nistik auf diesem Gebiet bereits anhand der Fille des Gratianischen
Dekrets bejahen. Das Thema Superstitio in der Kanonistik sei ,ein
Spiegel der mittelalterlichen Lebensrealitdt.“ Ein Satz des Autors sei
hier noch zitiert: ,Der mittelalterliche Mensch befand sich bei der
Realisierung vorhandener Moglichkeiten der Lebensbewiltigung auf
einer standigen Gratwanderung zwischen kirchlich gebilligten Prakti-
ken einerseits und Superstitionen andererseits.“ (453) Die hier vor-
gelegte Studie weist nach, dass das mittelalterliche kanonische Recht
auf dieser ,,Gratwanderung” eine groBe Hilfe bedeutete und insofern
durchaus Elemente einer humanen Rechtskultur enthielt.

Miinchen Peter Landau

Hohl, Heinrich: Das Amt des Metropoliten und die Metropolitanverfassung in
der Lateinischen Kirche. Geschichte, Theologie und Recht. — Essen: Ludge-
rus 2010. (XV) 663 S. (Miinsterischer Kommentar zum Codex Iuris Canonici,
Beihefte, 59), kt € 69,00, ISBN: 978—3-87497—272—0

In den 1990er Jahren wurde in Deutschland im Anschluss an die Wie-
dervereinigung die Umschreibung der katholischen Bistiimer im
Osten und Norden des Landes neu geordnet. Ein Ergebnis dieses Pro-
zesses war die Schaffung der Kirchenprovinzen Berlin und Hamburg
mit den gleichnamigen Metropolitansitzen. Im Zuge jener Ereignisse
wurde hierzulande einer breiteren kirchlichen Offentlichkeit die
Existenz der kirchlichen Metropolitanverfassung voriibergehend in
das Bewusstsein gehoben. Inzwischen ist dieses Wissen eher wieder
zum Sondergut v.a. kirchenrechtlicher Spezialisten geworden, weil
das allgemeine kirchliche Leben von diesem Element der Verfassungs-
struktur her gegenwirtig, im Unterschied zu fritheren Zeiten, kaum
mehr eine spiirbare Pragung erfahrt. Allenfalls fiir den Instanzenzug
des kirchlichen Gerichtswesens ist es heute noch bedeutsam.

Das vorliegende Werk setzt sich, wie der Titel insgesamt treffend
angibt, historisch, theologisch und kirchenrechtlich mit dem Metro-
politenamt und der Metropolitanverfassung in der Lateinischen Kir-
che auseinander. Allerdings richtet der V£ seinen Blick durchgéingig
auch auf das einschldgige Recht der katholischen Ostkirchen. Es ist
seine Absicht, ,die Institutionen der Metropolitanverfassung in ihrer
Entstehung, in ihrem Wandel und in ihrer heutigen Rechtsgestalt und
Bedeutung darzustellen (1). Das Buch beruht auf einer theologischen
Diss. im Fach Kirchenrecht, die unter der Agide von Alfred E. Hierold
an der Otto-Friedrich-Univ. Bamberg entstanden ist.

Die umfangreiche Studie ist in vier groBe Kap. gegliedert. Das erste Kap.
thematisiert ,rechtsgeschichtliche Aspekte zur Metropolitanverfassung® (5—
93). In einem knappen Uberblick werden deren Anfinge in der Antike und die
Entfaltung bis zum Beginn des Mittelalters dargestellt (5—23). In dieser Periode
besaB die Metropolitanstruktur ihre grofite Bedeutung in der Kirche und der
Metropolit kann in jener Zeit als echter Oberbischof bezeichnet werden, der
gegeniiber seinen Suffraganen substanzielle Rechte ausiibte. Weitere Ab-
schnitte dieses Kap.s befassen sich mit der Metropolitanverfassung im frin-
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kisch-deutschen Reich vom 8. bis 11. Jh. (23-40), im Dekretalenrecht (40-52)
und in der Neuzeit nach dem Konzil von Trient (53-66). Schon im Franken-
reich setzte eine Minderung der Bedeutung der Metropolitanstruktur ein, der
sich einzelne bedeutende Metropoliten, etwa Hinkmar von Reims (845-882),
letztlich vergeblich entgegenstellten. In einer schematisierten Gegeniiberstel-
lung der Metropolitanrechte in der Antike und im Friihmittelalter macht der
Vi. den einsetzenden Abstieg deutlich (37f). Eine #hnliche Entwicklung ist fiir
den kirchlichen Orient zu konstatieren. Das von den Péipsten des Hochmittel-
alters erlassene Dekretalenrecht, das in seinen einzelnen Bestimmungen refe-
riert wird, grenzte die Stellung des Metropoliten weiter ein. In diesem Zusam-
menhang ist auch auf die Diisseldorfer Diss. zur Metropolitangewalt hinzuwei-
sen, die der Mittelalter-Historiker Matthias Schrér 2009 vorgelegt hat und die
diese Materie breiter behandelt (vgl. dazu die Bespr. des Rez.: SMGB 121 [2010]
504-507); sie wurde auch von H. herangezogen. Auch beim Konzil von Trient
und in der Neuzeit erfuhr die Metropolitanstruktur keine neue Aufwertung,
vielmehr wurden die Rechte des Metropoliten immer stirker als vom pipst-
lichen Primat tiberlassene Befugnisse akzentuiert. Sachgerecht ist dem rechts-
historischen Kap. auch die Darstellung der Metropolitanverfassung geméB CIG/
1917 (und der Kodifikation des ostkirchlichen Verfassungsrechts im Motu pro-
rio Cleri sanctitati [1957]) zugeordnet (67—93). Wesentliche inhaltliche Verén-
derungen gegeniiber dem fritheren Recht wurden durch die Kodifikationen
nicht vorgenommen.

Das zweite Kap. befasst sich mit der Auseinandersetzung des Zweiten Vati-
kanischen Konzils mit der Metropolitanverfassung und beriicksichtigt dariiber
hinaus auch einige einschligige Dokumente aus den nachkonziliaren Jahren
(95-302). Nach einer Einfiihrung in Arbeitsweise und Verlauf des Konzils stellt
der Vf. anhand der amtlichen Konzilsakten ausfiihrlich die Genese jener kon-
ziliaren Aussagen dar, welche die Metropolitanverfassung betreffen; sie finden
sich in Lumen gentium, Christus Dominus und Orientalium Ecclesiarum. Ins-
gesamt ist festzuhalten, dass die Bedeutung der Metropolitanstruktur durch
das Konzil weiter reduziert worden ist, trotz einzelner Stimmen, die eine gegen-
laufige Tendenz befiirworteten. Mit der Einfiihrung der Bischofskonferenzen als
hierarchischen Zwischeninstanzen mit Jurisdiktionsvollmacht und mit der
Méglichkeit der Zusammenfassung mehrerer Kirchenprovinzen zu Kirchen-
regionen, die eine regional bessere Abstimmung des pastoralen Handelns for-
dern sollen, hat die klassische Kirchenprovinz und damit die Metropolitanver-
fassung weitere Konkurrenz erhalten. Man wird aber nicht so weit gehen kén-
nen festzustellen, wie der V1. es tut, dass die Kirchenprovinz ,.keine hierarchi-
sche Stufe im Aufbau der Kirche mehr” bilde (299). Denn das — in der Praxis
freilich bedeutungslose — Provinzialkonzil bleibt durchaus als Organ kirchli-
cher Gesetzgebung konzipiert. Das Erfordernis einer recognitio etwaiger Be-
schliisse eines Provinzialkonzils durch den Apostolischen Stuhl, wie es auch
bei der Gesetzgebung der Bischofskonferenz besteht, belisst die eigentliche Tré-
gerschaft des Akts der Normgebung durchaus bei dem Provinzialkonzil.

Im dritten Kap. setzt der Vf. sich mit der Kodifikation der Metropolitanver-
fassung in den heute geltenden kirchlichen Gesetzbiichern auseinander (303—
478). Ahnlich wie bei der Behandlung des Zweiten Vatikanischen Konzils stellt
er auf der Grundlage der publizierten Akten detailliert die Genese der Normen
des CIC/1983 dar und referiert die geltende Legalordnung. Ein eigener Ab-
schnitt gilt auch dem Gesetzbuch fiir die katholischen Ostkirchen (CCEO [1990])
und der Darstellung der dortigen Regelung der Metropolitanverfassung (455—
478).

Im vierten Kap. geht es um die ,,Metropolitanverfassung in der Gegenwart*
bzw. —so die Angabe in der Kopfzeile — um das ,Gesamtergebnis zur Metropoli-
tanverfassung® (479-547). Zunéchst werden verschiedene nach dem CIC/1983
herausgegebene kirchenamtliche Dokumente referiert, soweit sie die Metropoli-
tanverfassung betreffen. Aufierdem bietet der Vf. unter der Uberschrift ,,Be-
standsaufnahme — Die Metropolitanverfassung heute“ (522-539) eingangs noch-
mals einen kurzen Uberblick iiber die geltende Ordnung, geht aber dann auch
auf verschiedene Vorschlige zur Aufwertung der Metropolitanverfassung ein.
GroBe Sympathie hegt er, hier den Brauch der katholischen Ostkirchen aufgrei-
fend, fiir die Nennung des Namens des Metropoliten im Eucharistischen Hoch-
gebet, die auch in der Lateinischen Kirche eingefiihrt werden solle (532f). Ein
wenig zufillig erscheint die Zusammenstellung einiger , Fakten® zur Metropoli-
tanverfassung (533-539), von der Organisation der Apostolischen Visitation ei-
nes Bistums im Jahr 2004 bis zur Todesanzeige fiir einen 2008 verstorbenen
emeritierten Metropolitanbischof. Freilich geht aus allen aufgefiihrten Beobach-
tungen hervor, dass die Metropolitanverfassung gegenwirtig nur eine marginale
Bedeutung besitzt und dass sie selbst im kirchlichen Kontext kaum beriicksich-
tigt wird. In seiner Zusammenfassung (539—547) konstatiert dies auch der Vf.
selbst nochmals.

Die Studie wird durch die verschiedenen Verzeichnisse (549-569: Abkiir-
zungen, Quellen, Literatur) sowie durch vier Anhinge (571-662) abgeschlossen.
Die Anhinge dienen der zusammenfassenden und systematischen Dokumenta-
tion verschiedener Quellen, die in der Darstellung herangezogen worden sind:
Herkuntft der Voten, die beim II. Vaticanum zur Metropolitanverfassung einge-
bracht worden sind; die Textentwicklungen der relevanten Passagen bei der Er-
arbeitung von Christus Dominus und CIC/1983; die Normen zur Metropolitan-
verfassung im CCEO. Zum Schluss ist die Urkunde zur Ernennung des gegen-
wiirtigen Bamberger Erzbischofs und Metropoliten abgedruckt (663).

Der Gesamteindruck des Lesers ist positiv. H. hat mit seiner Diss.
eine fleibige und gediegene Studie vorgelegt, die einen guten und ver-
lésslichen Uberblick iiber das Thema bietet und insbes. fiir die Arhei-
ten des Zweiten Vatikanischen Konzils und die CIG-Revision eine de-

taillierte Darstellung der einzelnen Schritte liefert. Die Studie wirkt an
verschiedenen Stellen etwas thetisch, wenn die einzelnen Bestim-
mungen von Synoden oder aus Gesetzbiichern einfach nebeneinander
aufgereiht werden. Sachliche Wiederholungen, die immer wieder be-
gegnen, sind angesichts der im Wesentlichen chronologischen Kon-
zeption der Studie unvermeidlich. Sie diirfen bei dem gewihlten Kon-
zept auch gar nicht vermieden werden, denn nur so ist gewihrleistet,
dass bei der Benutzung des Buches zum Nachschlagen einzelner In-
formationen die Wissbegierde auch jeweils vollstindig gestillt wird.
Gleichwohl hétte bei einer etwas stdrker synthetisierenden Darstel-
lungsweise der Umfang des Buches ohne inhaltlichen Verlust redu-
ziert werden kénnen.

Nicht in jeder Hinsicht gelungen ist die systematische Umschrei-
bung und Erfassung des Stoffes. Das beginnt schon beim Titel, der
allein die Lateinische Kirche erwiihnt, wihrend die Ostkirchen und
deren Recht doch auch durchgiéngig beriicksichtigt werden. Unter
der Uberschrift ,Die Metropolitanverfassung im CIC/1917“ (67—93)
wird, wie bereits erwéhnt, auch das ostkirchliche Verfassungsrecht
von 1957 abgehandelt (83-93). Die abschlieBende Zusammenfassung
(539-547) wire systematisch vom vierten Kap. abzuheben gewesen.
Einzelne Fliichtigkeiten, deren Benennung nur die Aufmerksamkeit
des Berichterstatters demonstrieren soll — exemplarisch: das Hand-
buch des katholischen Kirchenrechts ist in seiner zweiten Aufl. nicht
nur von Joseph Listl, sondern auch von Heribert Schmitz herausgege-
ben worden (565); der bibliographische Eintrag des Buchs von Heri-
bert Hallermann ist hinsichtlich der Reihung von Vor- und Nach-
namen sowie des Erscheinungsorts misslungen (565); Erzbischof
Ludwig Schick ist Metropolit, nicht Metropolitan (535) —, kénnen bei
der Bewertung des Werks vernachléssigt werden. Anderes ist eher zu
kritisieren: Bei der Dokumentation der herangezogenen Quellen hitte
man sich gewiinscht, dass stets der amtliche Publikationsort genannt
wird, was etwa bei dem Nachsynodalen Schreiben Pastores Gregis
nicht der Fall ist, obwohl dieses Dokument in den Acta Apostolicae
Sedis aufzufinden wire (558). Auch Belege aus Internetquellen sollten
vermieden werden, wenn es gedruckte amtliche Quellen zu dem the-
matisierten Gegenstand gibt. Vereinzelt formuliert H. ungewdhnlich
salopp, wenigstens fiir eine deutsche wissenschaftliche Arbeit (511
Anm. 86: zur Gnade des frithen Todes fiir Kardinal Paul Richaud;
537: ,,Ach. Da war doch noch etwas.“). Letzteres wird nicht ohne Sym-
pathie festgestellt.

Fazit: Wer sich zum Amt des Metropoliten und zur Metropoli-
tanstruktur insbes. nach heutigem Stand unterrichten will, wird bei
H. umfassend fiindig werden. Dass die Studie vielleicht dazu beitra-
gen konnte, die Metropolitanverfassung in der Kirche neu zu stirken
und das Pallium der Metropoliten, das heute kaum mehr bedeutet als
ein liturgisches Accessoire, wieder zu einem jurisdiktionellen Zei-
chen zu machen, darf man indes bezweifeln. Sollten Tendenzen zu
einer stirkeren rechtlichen Dezentralisation in der Kirche kiinftig tat-
séchlich wirksam werden, dann werden eher iiberregionale Instanzen
wie die Bischofskonferenzen als Tréger weitergehender Befugnisse in
Betracht kommen als die Organe einer Kirchenprovinz. Die hohe Zeit
der Metropolitanverfassung ist in der Lateinischen Kirche seit dem
Mittelalter zu Ende und es scheint wenig wahrscheinlich, dass sie
eine Renaissance erleben wird.

Miinchen Stephan Haering

Ordination — mehr als eine Beaufiragung?, hg. v. Konrad Huber / Andreas
Vonach. — Miinster: Lit 2010 (Synagogen und Kirchen, 3), 272 S., geb.
€ 29,90 ISBN: 978—3-643-50145-5

Am 13. Oktober 2006 verdffentlichte die Bischofskonferenz der Ver-

einigten Evangelisch-Lutherischen Kirche in Deutschland (VELKD)

Richtlinien zum Thema der Ordination bzw. Beauftragung zu Wort-

verkiindigung und Sakramentsverwaltung nach lutherischem Ver-

sténdnis. Der unter dem Titel ,,Ordnungsgemih berufen erschienene

Text sorgte im 6kumenischen Gesprich fiir Irritationen und fiihrte zu

kritischen Nachfragen. Der anzuzeigende Sammelbd. enthilt Beitriige,

die auf eine Tagung vom 26. bis 28. November 2009 an der Kath.-

Theol. Fak. der Univ. Innsbruck zuriickgehen und die Amter-Diskus-

sion zum Anlass interdisziplindrer Untersuchungen nehmen. Bemer-

kenswert ist, dass die Beitrige weit iiber die von den Lutheranern an-
gestoBbenen Fragen hinausgreifen.
Von dem zu Beginn stehenden Text Martin Langs (,Erwahlung,

Akzession und Inthronisation altorientalischer Herrscher zwischen

Mythos, Ritual und formalem Rechtsakt”, 9-35) iiber Darstellungen



521 2011 Jahrgang 107 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6

522

der zeitgenossischen Problematik in der Kanonistik (Wilhelm Rees:
,Ordination in der rémisch-katholischen Kirche, 145-182; Liborius
Olaf Lumma: ,Ist der Diakon zum Leiten da?“, 183—203) bis zu dem
am Ende abgedruckten Text der Innsbrucker Dogmatikerin Silvia Hell,
die den AnstoB fiir das Symposiumsthema gegeben hatte (,, Anfragen
an die evangelisch-lutherische Theologie®, 257-270), widmen sie sich
dem Thema sachlich und historisch in grundsitzlicher Art und Weise.

Besonders erfreulich — und alles andere als selbstverstéindlich — ist
die Einbeziehung des Judentums. Sieht man von den bibelwissen-
schaftlichen Untersuchungen ab, die naturgemiB explizit oder impli-
zit immer einen solchen Bezug haben (hier: Martin Hasitschka: ,Pres-
byteros — Die Rolle der Altesten im Volk Israel und in der frithen Kir-
che“, 37-51, und Mira Stare: ,,Die Beauftragung der Frauen am ,ersten
Tag'“, 53—70), sind drei Beitrdge der Judaistik gewidmet.

Wihrend Walter Homolka im Grunde eine Geschichte der modernen Rabhi-
nerausbildung im deutschsprachigen Raum — von den ersten Planungen und
Entwiirfen der Viter der , Wissenschaft des Judentums® zu Beginn des 19. Jh.s
bis zum Breslauer Jiidisch-Theologischen Seminar, dem orthodoxen Berliner
Rabbinerseminar und der liberalen Hochschule fiir die Wissenschaft des Juden-
tums in Berlin — bietet und, ungeachtet des Titels seines Beitrags (,,Die Institu-
tionalisierung der jiidischen Ordination vom 19. Jahrhundert bis zur Gegen-
wart®, 123-144), auf das Thema der Ordination wenig eingeht, sind die beiden
anderen judaistischen Texte fiir das iibergreifende Thema des Bd.es von hoher
Brisanz.

So tritt Giinter Stemberger (,,Zur Frage von Ordination und Amtern im rabbi-
nischen Judentum®, 89-104) der verbreiteten Vorstellung entgegen, im rabbi-
nischen Judentum habe der Ritus einer Ordination durch Handauflegung (,,Se-
micha“), durch den rabbinische Lehrer ihre Schiiler fiir selbststindig erklért
und sie zu Gliedern einer bis auf Mose zuriickreichenden Traditionskette
gemacht hitten, eine wichtige Rolle gespielt. S. erldutert, dass der Terminus
,Semicha“ in Mischna und Tosefta fast immer ein Handauflegen auf ein Opfer-
tier meinte; andererseits sei immer wieder von ,,Ermennungen® die Rede, ohne
dass im gleichen Zusammenhang eine Handauflegung erwihnt werde. Insbes.
die Einsetzung Josuas als Nachfolger des Mose (Num 27,18) scheint in den
dltesten rabbinischen Texten nicht als Verbild einer auf ein Amt bezogenen
~Semicha® gedient zu haben. Daneben gibt es Belege fiir Ernennungen auf
Probe, Aufnahmen von Personen in den Kreis einer zahlenméBig begrenzten
Gruppe von Funktionstrdgern, Ernennungen in Abwesenheit sowie Ernennun-
gen ohne besonderen Ritus — alles Texte, die nicht zur Annahme eines Ritus
passen, der der christlichen Ordination als Vorbild hétten dienen kénnen. So
plédiert S. dafiir, im Hinblick auf die Entwicklung der Amter im rabbinischen
Judentum auf den christlich geprégten Begriff einer ,Ordination® ganz zu ver-
zichten (104).

Susanne Plietzsch (,,Priesterliche und rabbinische Kompetenzprofile im an-
tiken Judentum: Schnittmengen und Differenzen, 105-121) bezieht neben den
Rabbinen die Priester (Cohanim) mit in die Untersuchung ein. Diese letzteren
waren nach der Zerstérung des Jerusalemer Tempels im Jahre 70 n. Chr. einer-
seits funktionslos geworden; andererseits lasst sich von ihnen aber annehmen,
dass sie danach nicht einfach spurlos von der Bildfliche verschwanden. Soll
man diese Ereignisse mit dem Jerusalemer Religionswissenschaftler Guy
Stroumsa in einen religionsiibergreifenden spétantiken Paradigmenwechsel
einordnen, der — unabhéngig von den kriegerischen Ereignissen in Paldstina —
in jedem Fall zu einem ,,end of sacrifice® gefiihrt hétte? Die Vfin weist darauf
hin, dass die Zuriickdrdngung priesterlicher Traditionen im Judentum des 19.
Jh.s — dem protestantischen Bezugsrahmen entsprechend — meist als eine Art
»Hoherentwicklung® des Judentums interpretiert wurde. Mit dem liberalen jii-
dischen Religionsphilosophen Hermann Cohen konnte man — so lisst sich hin-
zufiigen — dem Christentum in der Tat zugestehen, dass es die antike Linie von
Opfer und Priestertum eucharistisch weitergefiihrt habe, wihrend sich das Ju-
dentum als ,Religion der Vernunft“ in Richtung eines ethischen Monotheismus
weiterentwickelt habe. P. erwigt aber auch die entgegengesetzte Deutung: Das
Christentum hétte dann die priesterlichen Traditionen des Judentums expropri-
iert und auf diesem Wege ein opfer- und priesterloses Judentum als unterlegene
Religion geschaffen (108). Die von der Vfin angefiihrten Belegtexte aus der
Mischna (Tamid 4 und Avot 1,2) und aus dem Avot-Kommentar Avot de Rabbi
Natan (Versionen A und B) zeigen jedenfalls, wie das rabbinische Judentum sich
an dem Verlust des alten Kultzentrums abarbeitete, indem es einerseits Funk-
tionen des Opferdienstes auf den synagogalen Wortgottesdienst iibertrug, ande-
rerseits aber die Hoffnung auf die dereinstige Wiederherstellung des Tempels
aufrechterhielt.

Texte von Bernhard Kriegbaum (,,Der Diakonat in der Alten Kir-
che*, 71-87), Bernhard Kérner (,,Amt und Ordination im Zeitalter
der Demokratisierung®, 205—229), Josef Aufermair (,,Das Bischofsamt
— unverzichtbar fiir die Einheit der Kirche von morgen?”, 231-244)
und Gunther Wenz (,,Aspekte reformatorischer Lehre vom ordinati-
onsgebundenen Amt*, 245-255) schlieBen den Bd. ab, der in der 6ku-
menischen Diskussion iiber das Amt ganz eigene Akzente setzt und in
keiner einschligigen Fachbibliothek fehlen sollte. Bedauerlich ist nur,
dass die Hg. versdumt haben, fiir ein Sach- und Namensregister zu
sorgen.

Tiibingen Matthias Morgenstern

Bitterli, Marius Johannes: Wer darf zum Priester geweiht werden? Eine Unter-
suchung der kanonischen Normen zur Eignungspriifung des Weihekandida-
ten. — Essen: Ludgerus Verlag 2010. (X) 343 S. (Miinsterischer Kommentar
zum Codex Iuris Canonici: Beihefte, 58), kt € 45,00 ISBN: 978-3—-87497—
271-2

Marius J. Bitterli, Priester und Ditzesanrichter im Bistum Basel, unter-
sucht in der Studie, mit der er an der Kath.-Theol. Fak. der Westf. Wil-
helms-Univ. Miinster promovierte, unter dem Blickwinkel der gegen-
wirtigen kirchlichen und soziokulturellen Verhédltnisse die einschla-
gigen rechtlichen Vorgaben der lateinischen Kirche zur Zulassung der
Kandidaten zu den heiligen Weihen. Universal gesehen geht es um die
Bestimmungen des Codex Iuris Canonici von 1983 und der Ratio fun-
damentalis institutionis sacerdotalis der Kongregation fiir das Katho-
lische Bildungswesen von 1985, partikular gesehen um die rationes
nationales der Bischofskonferenzen und um weitere Erlasse einzelner
Bischofe.

Die Pastoralkonstitution ,Gaudium et spes” des II. Vatikanischen Konzils
unterscheidet die vocatio integra aller Glaubigen aufgrund der Taufe und der
Firmung und die vocatio sacra der Priester und Ordensleute aufgrund der
Weihe bzw. der Geliibde. Eine Berufung geht immer von Gott aus, wird aber
durch die Kirche vermittelt; denn jede Berufung zielt in erster Linie auf den
Aufbau der Kirche. Deshalb muss zur persénlichen, géttlichen Berufung — vo-
catio interna, divina — stets die duBere, kirchliche — vocatio externa, ecclesia-
stica — hinzutreten. Die kirchliche Berufung darf aber nur dann erfolgen, wenn
echte Zeichen einer géttlichen Berufung — vera divinae vocationis signa — vor-
liegen. Diese Zeichen manifestieren sich subjektiv in der rechten Berufsabsicht
und objektiv in der zweifelsfreien Berufseignung. Die Kldrung der Berufs-
absicht obliegt naturgemdB dem Kandidaten selbst, jedoch in engem Aus-
tausch mit dem vom Bischof eingesetzten qualifizierten geistlichen Leiter, der
dann am Ende auch gegeniiber dem Bischof die Verantwortung trdgt. Fiir die
Kldrung der Berufseignung gibt das Weiherecht dem Bischof absolute und re-
lative Kriterien an die Hand. Die absoluten Kriterien umfassen konkrete Sach-
verhalte wie z.B. das Alter, das Geschlecht, den Empfang der Initiationssakra-
mente. Bei den relativen Kriterien besitzt der Bischof einen gewissen Ermes-
sensspielraum und kann gemdl seinem klugen Urteil entscheiden, wie z.B.
bei dem theologischen Wissen, der Frommigkeit, den Tugenden, der physi-
schen und psychischen Gesundheit. Hinter den Kriterien steht bereits eine
jahrhundertelange Erfahrung. Das Konzil von Trient begann mit der Fest-
legung von unabdingbaren Erfordernissen fiir die Zulassung von Bewerbern
zu den heiligen Weihen. Seitdem wurden diese qualitates necessariae kon-
tinuierlich erweitert und prézisiert.

Die heutigen Normen nennen bei den positiven Eignungskriterien die er-
folgte christliche Initiation, das ménnliche Geschlecht, die notwendige Freiheit
— debita libertas —, den ungeschmélerten Glauben — fides integra —, die rechte
Absicht — recta intentio —, das notige Wissen — debita scientia —, den guten Ruf
— bona existimatio —, die tadellosen Sitten — mores integri —, die bewédhrten Tu-
genden — virtutes probatae —, die erforderlichen physischen und psychischen
Eigenschaften, das vom Recht festgelegte Alter. Bei den negativen Eignungskri-
terien, den Weihehinderungsgriinden, nennen sie die Geisteskrankheit und an-
dere schwere psychische Krankheiten, sodann die Straftaten der Apostasie, der
Héresie, des Schismas, der zivilen Wiederheirat nach einer Scheidung, der zivi-
len Heirat, obwohl ewige Geliibde in einer Ordensgemeinschaft oder ein bereits
erhaltener Weihegrad ihr entgegenstehen, der Tétung oder Abtreibung, der Ver-
stiimmelung, des Suizidversuchs, des Setzens eines Bischéfen oder Priestern
vorbehaltenen Weiheaktes, schlieBlich eine noch bestehende Ehe, eine noch be-
stehende weltliche Amts-, Verwaltungs- oder Geschéftstitigkeit mit Rechen-
schaftspflicht, ein Neugetauftsein seit allzu kurzer Zeit.

Auf den ersten Blick scheinen all diese Kriterien klar zu sein, bei nidherem
Hinsehen erweisen sie sich aber oft als &uBerst komplex. Das fingt schon bei der
Forderung des ménnlichen Geschlechtes an. Mit der epistula apostolica ,,Ordi-
natio sacerdotalis“ Papst Johannes Pauls II. vom 22.5.1994 und dem anschlie-
Benden responsum ad dubium der Glaubenskongregation vom 28.10.1995
wurde es zum unverriickbaren Glaubensgut — utpote ad fidei depositum per-
tinens — erklért, dass nur Ménner die heiligen Weihen empfangen kénnen. Es
geniigt dabei heute nicht mehr, einfach das biologische Geschlecht in Betracht
zu ziehen, auch die von den Humanwissenschaften in den letzten Jahrzehnten
erarbeiteten chromosomalen, gonadalen, gonoduktalen, genitalen, zerebralen
und psychischen Eigenschaften miissen beriicksichtigt werden. Die Entschei-
dung kann angesichts dieser vielfiltigen Phdnomene so schwierig sein, dass
ein Bischof iiberfordert ist und den Fall der Glaubenskongregation in Rom vor-
legen muss. Was die notwendige physische Gesundheit angeht, so hat sich die
Glaubenskongregation zweimal zu der Frage nach der Zulassung von Priester-
kandidaten geduliert, denen der Konsum von Weizenbrot oder Wein abtréiglich
ist. 1995 riet die Kongregation von einer Zulassung ab, 2003 dagegen brauchte
sie wegen der medizinischen Fortschritte nur noch zur Behutsamkeit zu mah-
nen: ,,Weil die Eucharistiefeier im priesterlichen Leben von zentraler Bedeu-
tung ist, muss man sehr behutsam sein, Kandidaten zum Priestertum zuzulas-
sen, die nicht ohne schweren Schaden Gluten oder Athylalkohol zu sich neh-
men konnen.” Beziiglich der notwendigen psychischen Gesundheit haben in
den letzten Jahren durch die Aufdeckung der Missbrauchsfille die psychischen
Storungen der Padophilie, Ephebophilie und Parthenophilie an Aufmerksam-
keit gewonnen. Bei der Padophilie richtet sich das sexuelle Verlangen auf pra-
pubertére Jungen oder Médchen, bei der Ephebophilie auf pubertire Jungen, bei
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der Parthenophilie auf pubertédre Maddchen. Um derartige Fehlneigungen aus-
zuschlieBen, verlangen weltweit immer mehr Bischofskonferenzen von jedem
Kandidaten, sich einer persénlichen psychologischen Exploration zu unterzie-
hen. Diese kann jedoch nur mit ausdriicklicher Zustimmung des Kandidaten
durchgefiihrt werden. Die bisherigen Priifungsweisen im langjahrigen Zusam-
menleben sind erfahrungsgemél sehr viel zuverldssiger.

Die hier vorliegende griindliche und umfassende Erforschung wird
von der Kanonistik, v.a. aber von den Ausbildern der Priesterkandida-
ten sehr geschétzt werden. Die nahezu undurchschaubare Durchstruk-
turierung der Darlegung mit Hilfe des Dezimalsystems mit bis zu sie-
ben Stellen schreckt jedoch zunichst von der Lektiire ab. Der Umfang
der einzelnen Kap. reicht von 9 bis 219 Seiten. Eine Forschungsarbeit
an einer theologischen Fak. sollte sich auch heute im Zeitalter des
Computers durch einen klaren, logischen und ausgewogenen Aufbau
auszeichnen. Aber trotzdem ein sehr wertvolles Werk.

Paderborn Heinz-Meinolf Stamm

Kurzrezensionen

Brodersen, Ingke: Judentum. Eine Einfilhrung, — Frankfurt a. M.: Fischer Ta-
schenbuch 2011. 127 S., br. € 8,95 ISBN: 978—3-596—16497—4

Diese Darstellung der jiidischen Geschichte, Feste, Gesetze und Ri-
tuale ist gut lesbar und hinsichtlich des modernen Judentums hiufig
auch kenntnisreich geschrieben, sie enthilt in historischer Hinsicht
jedoch viele Klischees und unterbietet bei der Nacherzéhlung bibli-
scher Texte gelegentlich selbst populérwissenschaftliches Niveau.

M. M.

Choi, Young Sook: ,,Denn wenn ich schwach bin, dann bin ich stark*: Die pau-
linischen Peristasenkataloge und ihre Apostolatstheologie. — Tiibingen/Ba-
sel: A. Francke 2010. (X) 329 S. (Neutestamentliche Entwiirfe zur Theologie,
16), kt € 58,00 ISBN: 978-3-7720-8338—-9

Die vorliegende Untersuchung (Doktoraldiss. Univ. Mainz, 2008) will

die Erforschung der Traditionsgeschichte und literarischen Abhéngig-

keit der pln. Peristasenkataloge fortfiihren, dabei aber die theologische

Interpretation seiner Leiden im Rahmen seiner Apostolatstheologie

stirker berticksichtigen. Leitfragen sind: Warum z#hlt Paulus seine

zahlreichen Leiden in Katalogform auf? Was bedeuten diese Kataloge
fiir ihn und wie versteht und interpretiert P. seine Leiden im Rahmen
seiner sich entwickelnden Theologie? C. untersucht zunichst den

Peristasenkatalog in 1 Kor 4,6-13. Der Schwerpunkt liegt aber auf

den Peristasenkatalogen des 2 Kor (4,7-15; 6,3-10; 11,21b—30 und

12,9f). Die Peristasen bilden den autobiographischen Ursprung der

christologisch orientierten Theologie des P. AbschlieBend skizziert C.

das Apostolat des P. im Zusammenhang der Peristasenkataloge, die

erfahrenes Leiden aufzdhlen und interpretieren (u.a. die Beziige des

Leidens zum Apostolat, Zuordnung des apostolischen Leidens zum

Leiden Christi und zum Leiden der Christen sowie Leiden als Wir-

kungsfeld der apostolischen Existenz). Das Leiden des P. ist eine Ver-

gegenwirtigung Christi im Apostolat sowie zugleich exemplarische

Gestalt christlicher Existenz und spezifische Dimension seiner eige-

nen apostolischen Existenz. Mit seinen Peristasenkatalogen legiti-

miert P. seine apostolische Autoritdt. Eine solide exegetische Arbeit,
die traditionsgeschichtlich wenig ergiebig ist, aber mit ihrer theologi-

schen Ausrichtung zu Riickschliissen auf das Selbstverstéindnis des P.

und seine Apostolatstheologie beitrégt. Chr. St.

Waunder. Poetik und Politik des Staunens im 20. Jahrhundert, hg. v. Alexander
C. T. Geppert / Till Késsler. — Berlin: Suhrkamp 2011. 475 S., pb. €
16,00 ISBN: 978-3-518—-29584—7

Der interessante und gut durchdachte Bd. bringt — neben einer Einlei-

tung und einem Epilog — insgesamt zwdlf Beitrdge, die sich mit ver-

schiedenen Aspekten des Themas ,Wunder® in der Moderne befas-
sen. Sie sind in die Abschnitte ,,Miracula — Transzendenzwunder®,

»Mirabilia — Naturwunder” und ,,Admiratio — Wunderpolitiken“ ge-

gliedert. Neben Themen wie den ,,Wundern der Technik® oder eben

,der Natur® werden auch Phdnomene des Christentums wie (ver-

meintliche) Marienwunder (Syrakus, Sievernich) und Padre Pio be-

handelt. Auch ein Beitrag tiber die Wunder Jesu und ihre ,,(De-)Kon-
struktion” in der modernen biblischen Exegese ist zu finden. Den Hg.n
und den Autor/inn/en der Beitréige, vorwiegend Historiker/innen, ist
eine gute und kreative Zusammenstellung von lesenswerten Beitréigen
gelungen. iy

Yates, John W.: The Spirit and Creation in Paul. — Tiibingen: Mohr Siebeck
2008. (XI) 218 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament
II, 251), pb. € 54,00 ISBN: 978-3-16-149817-6

Die vorliegende Studie zur frithjiid. und pln. Pneumatologie geht auf
eine Doktoraldiss. an der Univ. Cambridge zuriick (2007; Betreuung
M. Bockmuehl). Sie untersucht die pln. Aussagen iiber das lebens-
spendende Wirken des Heiligen Geistes und fragt nach deren traditi-
onsgeschichtlichem Hintergrund. Ferner geht es um die Bedeutung
dieser Aussagen und ihr Wesen bzw. ihren zeitlichen Bezug (gegen-
wirtig, zukiinftig oder beides). Unter Riickgriff auf frithjiid. Traditio-
nen argumentiert Y., dass fiir Paulus der Geist die gittliche Instanz ist,
die die Neuschopfung hervorbringt. Nach einer knappen Einfithrung
geht es im ersten Teil (24-84) ausfithrlich um die Zuordnung von
Geist und Schopfung im Frithjudentum (u.a. in den Hodayot), die auf
Gen 2,7 beruht (beseelender Lebensodem und aktiv ausfithrende Kraft
in der Schopfung). Im zweiten Teil untersucht Y. den Zusammenhang
zwischen den pln. Vorkommen in 1 Kor 15 (der Geist der Neuschop-
fung), in 2 Kor 3-5 (der lebensspendende Geist), in Rém 5-8 (Tod und
Leben), in R6m 8 (der lebensspendende Geist) und das geist-
geschenkte Leben in Gegenwart und Zukunft. Dabei beschreibt Paulus
den Geist mit Sprache und Bildern aus Gen 2 und Hes 36f als lebens-
spendend. Y. untersucht, wie und in welchem Umfang Paulus auf die
friihjiidische Pneumatologie zuriickgreift. AbschlieBend behandelt Y.
den Zusammenhang zwischen dem Wesen des lebensspendenden
Wirkens des Geistes und dem vom Geist gewirkten neuen Leben der
Christen. Fiir Paulus hat die geistgewirkte Neuschopfung bereits jetzt
begonnen, aber ihre Vollendung steht noch aus. Zu fragen wire, ob
sich auf diesem Hintergrund auch die pln. Charismenlehre und ekkle-
siologische Leibmetaphorik verstehen lisst. Chr. St.
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