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Glaube und Geschlecht. Neuere Publikationen im Feld geschlechtersensibler Theologien

Von Aurica Nutt

Die schon oft totgesagte feministische Theologie ist nicht verschwun-
den, sondern ihre Ansétze sind weitestgehend zu geschlechtersen-
siblen Theologien tibergegangen. Diese nehmen die Analysekategorie
Geschlecht als eine ernst, die Ménner und Frauen betrifft. Wie femi-
nistische Theologien intendieren sie das Ende geschlechterbedingter
Ungerechtigkeiten. Bereits seit den 90er Jahren des 20. Jh.s wird ,,Ge-
schlecht” in zweierlei Hinsicht analysiert und diskutiert, als soziales
Konstrukt — ,,gender” — und als biologisches Geschlecht — ,,sex*. Auch
letzteres wird mittlerweile héufig nicht mehr als naturgegeben ver-
standen, da durchaus nicht alle Menschen eindeutig einem der beiden
Geschlechter zugeordnet werden konnen. Dies widerspricht der gén-
gigen Vorstellung, dass jeder Mensch ,von Natur aus“ entweder
ménnlich oder weiblich sei.

Was ist mit dem im Titel verwendeten Begriff , geschlechtersen-
sibel” gemeint? Um auszudriicken, dass ,,Geschlecht” eine zu hinter-
fragende Konstruktion darstellt, kann auch das deutsche anstelle des
englischen Worts ,gender verwendet werden. ,,Das deutsche Wort
Geschlecht kann sowohl das biologische Geschlecht (des Kérpers) als
auch das soziale Geschlecht umfassen [...].“" Die Theologin Heike
Walz zieht die Bezeichnung ,geschlechtersensibel® dem Begriff
wfeministisch® vor, um darauf hinzuweisen, ,,dass beide Geschlechter
in Relation zueinander behandelt werden“?. Allerdings fehlt dem Be-
griff ,geschlechtersensibel’ die Implikation der Parteilichkeit ,fiir den
Feminismus als Bewegung“® und fiir die besonderen Interessen von
Frauen, wihrend zugleich ,Feminismus‘ oder ,feministisch® durchaus
beide Geschlechter im Blick hat.*

In diesem Uberblick sollen ausgewihlte neuere deutschsprachige
Monographien und Sammelbénde vorgestellt werden, wobei eine
Konzentration auf systematisch- und praktisch-theologische Werke
erfolgt. Um zu beschreiben, auf welch unterschiedliche Weisen Ge-
schlecht thematisiert wird, ist eine von Heike Walz vorgenommene
Unterscheidung hilfreich, eine ,,Systematik von fiinf Geschlechter-
wahrnehmungsweisen“®, die ,unterscheidet zwischen abwesender
Anwesenheit von Geschlecht, Geschlechterfestlegungen, Geschlech-
ter-Differenzen, Geschlechterkonstruktivismus und Geschlechter-
dekonstruktivismus.“®

Die erste Wahrnehmungsweise nennt Walz die in vielen theologi-
schen Ansitzen feststellbare ,abwesende Anwesenheit von Ge-
schlecht“’. , Diese Theologien entziehen sich einer Reflexion der Ge-
schlechterproblematik, negieren deren Relevanz fiir die Theologie
oder gehen von der Annahme aus, die Reflexion der Geschlechterpro-
blematik verdanke sich partikularen Interessen, meist einiger weniger
Frauen, die fiir ,das Ganze der Theologie’ keine Bedeutung hitten.“®
Eine weitere Wahrnehmungsweise von Geschlecht nennt Walz ,,Frau-
sein und Mannsein festgelegt: ,Die Frau- oder Mannsein festlegende
Wahrnehmungsweise meint, dass in der Theologie von konkreten Er-
fahrungen oder Ideen auf ein grundlegendes, iiberzeitliches und inter-

Warz, Heike: ,nicht mehr ménnlich und weiblich ...“? Ekklesiologie und
Geschlecht in skumenischem Horizont, Frankfurt a. M.: Lembeck 2006, 53.
Walz nennt die zahlreichen Felder, in denen Geschlecht eine Rolle spielt; es
»durchzieht simtliche individuellen, sozialen und gesellschaftlichen Le-
bensbereiche: die individuelle Psyche, Sozialisierungsprozesse, soziale
Interaktionen, das Alltagshandeln, Geschlechterbeziehungen in Partner-
schaften und Ehen, politische Systeme, Machtverhiltnisse, Wissenschafts-
und Alltagsdiskurse, Sprache und Sexualitit — und Geschlecht ist mit ande-
ren sozialen Konfliktlinien verwoben.” (Walz, 47f).

Walz, 50. ,Als feministisch bezeichne ich kritische und emanzipatorische
Ansdtze, die (bei aller Vielfalt der Richtungen) Frauendiskriminierung kriti-
sieren und politisch verdndern wollen.” (ebd., 48f) Gender- oder Geschlech-
terforschung hingegen sei nicht unbedingt feministisch, de facto aber ,, verfol-
gen die meisten Autorinnen und Autoren mit einer geschlechterbewussten
Optik auch eine normativ-politische Absicht, nimlich die Verdnderung von
Geschlechterverhilinissen®. (ebd., 49f).

Ute Gerhard, Feminismus, in: Worterbuch Feministische Theologie, hg. v.
Elisabeth Gossmann u.a., Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 22002, 134—
138, hier 136.

Vgl. Gerhard, 136f.

Walz, 54.

Walz, 54. Zur weiteren Erlduterung vgl. ebd, 53-73.

Walz, 56.

® Walz, 57.
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kulturell gleichbleibendes Frausein geschlossen wird.“® In diesem
Uberblick werden Schriften, welche einer dieser beiden Kategorien
zuzuordnen sind, nicht besprochen, tauchen aber als Gegenstand der
Kritik in zahlreichen der vorliegenden Biicher auf.

Die dritte Wahrnehmungsweise bezeichnet Walz als ,,Geschlech-
ter-Differenzen: Verflechtung von Konfliktlinien®“, Hier wird die kom-
plexe Verschrankung von Benachteiligung aus unterschiedlichen
Griinden in den Blick genommen.

Die vierte Wahrnehmungsweise, ,,Gender interaktiv und sozio-
kulturell konstruiert”, beschreibt eine konstruktivistische Sicht auf
Geschlecht: ,Méannlichkeit’ stellt als Geschlechtszugehirigkeit eine
Norm dar, die auf vergleichbare Weise konstruiert ist wie ,Weib-
lichkeit'."® Die fiinfte Wahrnehmungsweise, ,Natiirliches Kérper-
geschlecht in Frage gestellt, bezeichnet die Dekonstruktion von Ge-
schlecht sowohl im Sinne von ,,gender* als auch von ,,sex” und stellt
Geschlecht als Kategorie grundsétzlich in Frage."*

Werke Feministischer Theologie

Der dritten Wahrnehmungsweise von Geschlecht kénnen die Biicher
»Feministische Theologie. Initiativen, Kirchen, Universitidten — eine
Erfolgsgeschichte*'* und ,,Sister, carry on! Okumenische Feministi-
sche Theologie“*? zugeordnet werden: Beide verorten sich selbst im
Feld feministischer Theologie und sind ausschliefllich von Frauen
verfasst, reflektieren aber nicht ausschlieBlich die Geschlechterthe-
matik und zeigen damit die , Verflechtung von Konfliktlinien® auf,
von denen Geschlecht lediglich eine ist.

»Feministische Theologie® stellt einen historischen Riickblick und
eine aktuelle Bestandsaufnahme der Verankerung feministischer
Theologie in und neben ,,der” Kirche dar. Das umfassende Werk ist
ein Projekt der ,Initiative tempo! zur Institutionalisierung Feministi-
scher Theologie* und daher vor allem auf die protestantischen Kir-
chen bezogen, was verstdndlich, aber zugleich aus rémisch-katho-
lischer Perspektive zu bedauern ist. Von Format und Umschlaggestal-
tung her dhnelt die ,Erfolgsgeschichte” dem ,,Wérterbuch Feministi-
sche Theologie®, das 2002 in zweiter, {iberarbeiteter Auflage erschien,
und dem ,Kompendium Feministische Bibelauslegung” von 1999
(ebenfalls in zweiter Auflage) und kann wie diese beiden durchaus
den Status eines Standardwerks beanspruchen.*

Die Einfiihrung erldutert ,,Phasen feministischer Theologie“, den
dem Bd. zugrunde gelegten Begriff von Institutionen, das tiberwie-
gend protestantische Profil und den Aufbau des Buchs. Jedes der nun
folgenden Kap. kann eine eigene Einfithrung und ein eigenes Fazit
aufweisen.

Das erste Kap., ,Initiativen, Netzwerke, Vereine* listet ,, Veroffent-
lichungen*® sowie Moglichkeiten zum ,,Studieren und Forschen® und
der ,Vernetzung — Kommunikation — Begegnung* auf. ,Kirche als Ort
Feministischer Theologie“ ist Gegenstand von Kap. 2, das , Frauen-
arbeit”, , Frauenbildungsarbeit in der Evangelischen Kirche¥, , Femi-
nistische (Religions-)Pddagogik®, ,Liturgie und Sprache®, ,,Pfarrerin-

9 Walz, 59f.

*? ,Geschlecht gilt im Konstruktivismus nicht als Fiktion, sondern als physisch
vorhanden. Stattdessen geht es darum, nach den Bauplidnen zu fragen, die
die Architektinnen und Architekten verwenden, so dass wir ein Gedanken-
gebdude mit zwei Geschlechtern vor uns sehen [...].“ (Walz, 63) ,,Ferner wer-
den beide Geschlechter als Subjekte und Objekte der Forschung verstanden.“
(ebd., 64. Hervorhebung im Original).

»Ich verstehe unter dem Begriff Dekonstruktivismus die radikalisierte Auf-
fassung, dass kein Aspekt von Geschlecht mehr als natiirlich gegeben gilt.“
(Walz, 66, Anm. 46).

Feministische Theologie. Initiativen, Kirchen, Universititen — eine Erfolgs-
geschichte, hg. v. Gisela MarTHIAE, Renate Jost, Claudia Janssen, Annette
MEHLHORN, Antje RockemanN, Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 2008.
408 S., geb. € 39,95 ISBN 978-3-579-08032—1.

Sister, carry on! Okumenische Feministische Theologie. Ein Arbeitsbuch, hg.
v. Barbel Finrsinn / Kerstin MOLLER, Hamburg: Nordelbisches Zentrum fiir
Weltmission und Kirchlichen Weltdienst (NMZ) / Kiel: Nordelbisches Frau-
enwerk (NEF) 2009. 104 S., brosch. € 3,00 (0. ISBN).

Weérterbuch Feministische Theologie, hg. v. Elisabeth Gossmann u.a.,
Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus *2002. Kompendium Feministische
Bibelauslegung, hg. v. Luise ScaoTTROFF / Marie-Theres Wackeg, Giitersloh:
Giitersloher Verlagshaus *1999.
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nen in Amt und Wiirde“ sowie die ,Institutionalisierung Feministi-
scher Theologie durch die Gleichstellungsarbeit in der EKD und ihren
Gliedkirchen® beschreibt. Im dritten Kap. geht es um ,,Feministische
Theologie an Universitdten und kirchlichen Hochschulen” und es
werden ,,Erfolgsmodelle der Institutionalisierung an Universititen
und kirchlichen Hochschulen® und Orte fiir ,,Feministische Theologie
an weiteren Universititen“ benannt. Das vierte Kap. beschreibt ,,Femi-
nistische Theologie und Praxis in der christlichen und interreligicsen
Okumene®; Unter ,.Entwicklungen im christlichen Kontext* werden
die ,,Entwicklungen im rémisch-katholischen Kontext* von Angelika
Fromm in einem sehr kompakten, aber aufschlussreichen Uberblick
beschrieben (300-308) — gefolgt von den ,Entwicklungen in der alt-
katholischen Kirche* und einem Blick auf , Feministische Theologie
im christlich-6kumenischen Dialog”. Desweiteren wird in diesem
Kap. die Situation ,Jiidische[r] Feministinnen im Land der Schoa®
und von ,,Muslimische[r] Feministische[r] Theologie” sowie der von
feministischen Theologinnen gefiihrte ,Dialog zwischen monotheisti-
schen Traditionen® beschrieben. Der Ausblick des Kap.s stellt die
Frage nach einer ,,Feministische[n| Theologie der Religionen“. Zum
Schluss bleibt festzuhalten: , Kirche lebt [...] zu einem wesentlichen
Teil vom grofien Potenzial, das Frauen in den Kirchen, in ihren Struk-
turen und der Forschung einbringen.” (381) Dieses Potenzial wird in
den evangelischen Kirchen in Deutschland auf verschiedenen Ebenen
eingebracht und genutzt — dies ausfiihrlich zu zeigen, ,,zum einen als
Erfolgsmeldung, zum anderen aber auch als bleibende Herausforde-
rung" (382), gelingt diesem Buch auf beeindruckende Weise.

Ein Anhang mit ,,Daten zur Geschichte feministischer Theologie in
Deutschland (386—390) und Kurzbiographien der 63 Autorinnen (da-
von 53 Protestantinnen, 6 témisch-katholische Frauen, eine Altkatho-
likin, zwei Muslimas und eine Jiidin) runden den Bd. ab. Dieser stellt
sicherlich eine wertvolle Zusammenstellung der zahlreichen ,,organi-
sierten Formen* feministischer Theologie dar.

Das Arbeitsbuch ,,Sister, carry on!" stellt die Materialien eines Stu-
diengangs in Okumenischer Feministischer Theologie zusammen,
herausgegeben von Bdrbel Fiinfsinn (Nordelbisches Zentrum fiir Welt-
mission und Kirchlichen Weltdienst, Hamburg) und Kerstin Moller
(Nordelbisches Frauenwerk, Kiel). Die 14 Autorinnen, international
und interreligits, liefern Beitrédge aus der Sicht brasilianischer Befrei-
ungstheologie, rassismuskritischer deutscher Theologie, zur Proble-
matik von HIV/AIDS in Tansania und Hamburg, zu orthodoxer Spiri-
tualitit und Theologie, zu Judentum und Islam sowie koreanischem
Christentum. Auf einen ersten Teil mit kurzen, leicht zugénglichen
Artikeln folgen ein zweiter Teil mit Arbeitsmaterialien zu den sechs
Einheiten des ersten Teils, liturgische Elemente (d.h. Texte und Lie-
der) und Literaturhinweise. Das Arbeitsbuch zeigt die Herausforde-
rungen, aber auch die Bereicherungen, die eine Weitung der eigenen
Perspektive auf globale und interreligiise Themen beinhaltet.

Theologische Gender- oder Geschlechterforschung

Monographien und Sammelbd.e im Bereich der theologischen Gen-
der- oder Geschlechterforschung kénnen der vierten und fiinften von
Walz beschriebenen Wahrnehmungsweise zugeordnet werden. An
den zahlreichen kiirzlich verdffentlichten Sammelbd.en fallt zunédchst
die gemeinsame Autor/inn/enschaft von Frauen und Ménnern auf,
wenn auch die Zahl der von Frauen stammenden Beitriige meist tiber-
wiegt. Auch werden die Begriffe ,feministisch® und ,feministische
Theologie“ eher gemieden, zugleich aber die damit benannten Ver-
dienste und Anliegen gewiirdigt.

Dies ist auch in der Monographie der rémisch-katholischen So-
zialethikerin Marianne Heimbach-Steins ,,,... nicht mehr Mann und
Frau‘. Sozialethische Studien zu Geschlechterverhiltnis und Ge-
schlechtergerechtigkeit“'® erkennbar, die der vierten Kategorie,
~Gender interaktiv und soziokulturell konstruiert®, zugeordnet wer-
den kann.

Im ersten Teil prasentiert H.-S. ,Sichtbehinderungen: Frauenbild
und Geschlechterverhiltnis in kirchlicher Soziallehre und christli-
cher Sozialethik“. Im ersten Kap. legt sie die ,Perspektiven der Ana-
lyse* fest und geht dabei von einem Modell christlicher Sozialethik
als ,eine[r] von drei Sdulen oder Tréigern des sozialen Lehrens der Kir-
che neben der Stimme der Basis und der lehramtlichen Sozialverkiin-
digung“ (14) aus. Die Analyse kirchlicher Verlautbarungen (im zwei-
ten und vierten Kap. des ersten Teils) sowie christlicher Sozialethik

® Hemvpacu-SteiNs, Marianne: ... nicht mehr Mann und Frau®. Sozialethische
Studien zu Geschlechterverhiltnis und Geschlechtergerechtigkeit, Regens-
burg: Pustet 2009. 384 S., pb. € 29,90 ISBN 978-3-7917-2195-8.

(im dritten Kap.) erfolgt mit der Fragestellung, inwiefern diese die Ka-
tegorie Geschlecht mit einbeziehen, d.h. ,die gesellschaftlich domi-
nierenden Konstruktionen von Geschlecht/Geschlechterverhdlinis,
andererseits die geschlechtsspezifischen Wirkungen politischer, 6ko-
nomischer und kultureller Prozesse* (16) in Sprache, Symbolisierun-
gen, Ideologemen und Orten. Im zweiten Kap. nimmt H.-S. eine kriti-
sche und differenzierte Lektiire kirchlicher Verlautbarungen vor, in
denen als Folge des Zweiten Vatikanums ansatzhaft ein Wandel von
einer vorherigen ,,dualistischen und hierarchisierenden Anthropolo-
gie® (86) zu einer Wahrnehmung von Frauen als gesellschaftliche
Subjekte erkennbar ist. Zugleich ist eine gegenldufige Entwicklung in
Texten Johannes Pauls II. erkennbar. Die Realitdt von Frauen wird am
ehesten in Dokumenten widergespiegelt, an deren Entstehung Frauen
beteiligt waren. Insgesamt ist eine Aporie zwischen der verkiindigten
Gleichwertigkeit von Frauen in Christus und ihrer fehlenden inner-
kirchlichen Gleichberechtigung feststellbar.

Im dritten Kap. ergibt H.-S.” Sichtung christlicher Soziallehre unter
der Frage, inwiefern diese die Geschlechterfrage reflektiert, ein ,er-
niichterndes Bild“ (156): Frauen sind unterreprésentiert, darum miis-
sen weithin androzentrische Denkstrukturen tiberpriift und korrigiert
werden und androzentrische Entwiirfe von Gerechtigkeit durch Neu-
entwiirfe universalistischer Ethik abgeldst werden. Dies ist lediglich
mbglich, wenn dem eine kritische , Selbstreflexion der Wissenschaft
treibenden Subjekte (159) vorausgeht. Im vierten Kap. analysiert
H.-S. das Schreiben der Kongregation fiir die Glaubenslehre ,,Uber
die Zusammenarbeit von Mann und Frau in der Kirche und in der
Welt“ von 2004. Sie unterzieht den Text einer detaillierten und zu-
gleich klaren Kritik als ,,Beispiel einer hermeneutischen Binnenkom-
munikation® (173) und ,Dokument der fehlenden Auseinanderset-
zung® (174) mit der in dem Schreiben pauschal verurteilten Gender-
Debatte.

Im zweiten Teil, ,,Sichtachsen: Frauenrechte — Menschenrechte —
Geschlechtergerechtigkeit” ertffnet H.-S. Perspektiven, zunéchst zur
Kérper-Thematik. Auf eine Analyse ,verschiedener moderner ,lko-
nen‘ des Korpers® folgt hier ein kurzer Ausblick auf deren Relevanz
fiir die christliche Sozialethik. Zur Quotendebatte stellt die Autorin
fest, die Tauglichkeit von Quoten zum Schaffen von Gerechtigkeit
werde von ihr ,bedingt bejaht” (214), sie plddiert jedoch fiir ,lei-
stungsbezogene, flexible Quoten* (ebd.). Am Beispiel Bildung konsta-
tiert H.-S. einen deutlichen , Zusammenhang von Gender-Perspektive
und Gerechtigkeit im Hinblick auf den Zusammenhang von Bildungs-
beteiligung und Entwicklungschancen® (229f) und leitet daraus das
Erfordernis einer genderbewussten Bildungsforderung zur Herstel-
lung gleicher Chancen von Ménnern und Frauen ab. Weitere Kap. zu
Menschen- und Frauenrechten sowie zu ,,Geschlechterdifferenz und
universalistische[r] Ethik“ folgen. Das Schlusskap. ,,Unsichtbar Ge-
machte(s) sichtbar machen: Fiir eine gendersensitive kontextuelle So-
zialethik® bietet im Anschluss an die Philosophin Seyla Benhabib An-
sitze eines kontextsensitiven Universalismus mit der Gender- als Leit-
perspektive.

H.-S.” Buch stellt ein Beispiel dafiir dar, dass die Verwendung des
Genderbegriffs nicht zu einer Abschwéchung ethischer Forderungen
fithren muss, die aufgrund geschlechtsspezifischer Analysen gestellt
werden. H.-S. fithrt anhand ihres eigenen Faches vor, was vielen theo-
logischen Disziplinen gut tdte: eine kritische Selbstanalyse des jewei-
ligen Fachs und seiner scheinbar selbstverstédndlichen, aber faktisch
geschlechtsblinden Implikationen.

Eine zentrale Thematik geschlechtersensibler Theologie ist der
Korper als Ort, an dem sich Geschlecht manifestiert, so etwa in dem
anregenden Bd. ,Eros — Kérper — Christentum. Provokation fiir den
Glauben?“®. Hg. Stefan Orth stellt die Frage, wie sich Theologie zum
»gegenwirtigen Koérperkult mit all seinen Auswiichsen®, aber auch
,einem fundamentaleren neuen Korperbewusstsein der Menschen
heute* (12) verhalten solle.

Theresia Heimer] nimmt dazu gleich mit zwei Texten Stellung:
Zum einen verfolgt sie Blicke auf den Eros von der Antike iiber
biblische Texte, die Kirchenviter und Nietzsche bis heute: ,Der
christianisierte Eros ist ein sehr geschlechtsspezifischer.” (32) Heute,
so H., ist der postmoderne Idealkdrper die ,einzige Utopie, die uns
noch geblieben ist“ (36). In einem zweiten Text, ,,Woran der Roman
,Feuchtgebiete‘ die Theologie erinnern sollte®, stellt H. fest, dass das
Christentum urspriinglich die Religion des Korpers gewesen sei, da

6 Eros — Korper — Christentum. Provokation fiir den Glauben?, hg. v. Stefan
OrtH, Freiburg i. Br.: Herder 2009. 145 S., kt € 9,95 ISBN 978-3-451—
30213-8.
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ein Mensch gewordener Gott in seinem Zentrum stehe. Dem Glauben
an diesen verliehen Martyrer/innen und Asket/inn/en korperlichen
Ausdruck und die von diesem Gott geweckte Auferstehungshoffnung
schliefe den Kérper mit ein, der sich damit als ,,Dreh- und Angel-
punkt der Soteriologie” (86) erweise. Heute muss der postmoderne
Kérper rein und unsterblich sein, ohne Vergangenheit oder Zukunft.
Entgegen einer Geschichte, in der Frauen mit ihrem Korper identifi-
ziert wurden, aber ihn selbst nicht beschreiben durften — und schon
gar nicht ihre eigene Sexualitiit —, schreibt die Autorin des Skandal-
romans ,Feuchtgebiete”, Charlotte Roche, wie dhnlich vor ihr bereits
Elfriede Jelinek und Catherine Millet. Diese Autorinnen ,,verweisen
wieder radikal auf die ganze Gebrochenheit und Widerspenstigkeit
des Korpers trotz aller scheinbaren Normierungen und Befreiungen
(94). Die Theologie, so H., sei der Versuchung der plakativen Idealisie-
rung des , Leibs” einerseits und der Normierung des Korpers anderer-
seits erlegen und habe sich damit vom , wirkliche[n] Skandal® (95) der
Inkarnation weit entfernt.

Das Fazit beider Texte H.s ist, dass Theologie dem drohenden Re-
levanzverlust ihrer Botschaft nur entgehen kann, wenn sie sowohl die
Idealisierung und Abstrahierung des Kérpers als ,,Leib* als auch seine
Normierung mit Ver- und Geboten beendet und die am Ursprung des
Christentums stehende Botschaft von der Korper-Werdung Gottes wie-
der in ihrer ganzen physischen Konsequenz ernst nimmt. Nur dann
habe sie dem postmodernen Idealkérper, der in seiner Geschichts-
losigkeit und scheinbaren Unsterblichkeit langst selbst zur Religion
geworden ist, etwas entgegenzusetzen.

Der Beitrag von Stefanie Knauf befasst sich mit Sexualitiit im Film,
wobei der Film ,ein wichtiger Partner in einem durchaus kontrover-
sen und kritischen Dialog” (48) mit der Theologie sein kann, ist er
doch ein Spiegel aktueller Verdinderungen im Umgang mit Sexualitit.
Er zeigt in Mainstream- und Arthouse-Kino die Ambivalenz von
Sexualitat, aber auch das ,transgressive Potential® in ,,Analogie zur
Funktion der Religion* und ist damit eine wichtige Quelle fiir eine
theologische Reflexion gelebter Sexualitit.

Regina Ammicht Quinn pladiert fiir eine kritische Reflexion der
Verbindung von Korper, Sexualitit und Siinde und fragt, wie mora-
lische Bewertungen sexueller Handlungen formuliert werden konnen.
Ist im Neuen Testament der Korper noch Ort der Heilszusage Gottes,
andert sich dies bei den Kirchenvitern und im Mittelalter. ,,Die Kon-
sequenz dieser Geschichte ist eine sich allméhlich herausbildende tra-
ditionelle ordnende und kontrollierende Sexualmoral [...]. (69) Diese
Wahrnehmung des Korpers als zutiefst problematisch stellt eine frithe
christliche Formulierung des anthropologischen Dualismus dar; dhn-
lich kann heutiger Korper-Kult umschlagen in -Verachtung oder gar
-Hass. A. Q. betrachtet die ,.abendlindisch-christliche Kérperfeind-
lichkeit als das grofie und tragische Missverstindnis des Christen-
tums* (73) auf zwei Ebenen: der Wahrnehmung von Geschlecht und
Sexualitdt zum einen und der Moral zum anderen. Deshalb ist der
Neuentwurf einer Sexualmoral erforderlich, die sich an reformulier-
ten ,Grundanliegen traditioneller kirchlicher Moraltheologie® orien-
tieren kann: , Ganzheitlichkeit, Endgiiltigkeit und Fruchtbarkeit” (77).
Der Beitrag endet mit dem Hinweis auf die Ahnlichkeit der ,Erfah-
rungsfelder religiésen und sexuellen Erlebens® (79).

Ulrike Kostka weist darauf hin, dass im biblischen Verstandnis der
unversehrte Korper schon ist; heute sei der perfekte Kérper ,,Status-
symbol“. K. unterscheidet zwischen plastischer Chirurgie und Schén-
heitsoperationen und betont, dass fiir die Finanzierung letzterer die
Gemeinschaft bei Einzelnen nicht autkommen muss. Zugleich sieht
sie in einer Reduktion auf den Korper die Gefahr der Diskriminierung
und Enthumanisierung.

Saskia Wendel nimmt eine kritische Analyse der doppelten ,,Feti-
schisierung des ,schonen’ Kérpers* vor, entweder durch die Modellie-
rung des eigenen Kérpers oder durch die Schaffung eines Wunschkor-
pers im virtuellen ,,second life”. Dies ist ein Computerspiel, in dessen
Rahmen Menschen sich selbst einen virtuellen Kérper verleihen —
meist einen, der den géngigen Idealen von Schénheit, Jugend und Ge-
sundheit entspricht. Dies bewertet W. als Ausdruck illusorischer All-
machtswiinsche und setzt diesen den christlichen Inkarnationsgedan-
ken entgegen.

Magnus Striet fragt in seinem Beitrag, was an heutigen Formen des
Umgangs mit dem Kérper aufgrund welcher Kriterien als ,,bizarr” zu
bewerten sei. In der Gender-Debatte um Judith Butler werde deutlich,
dass Menschen ihre Existenz gestalten miissen. Ein modernes Phéno-
men ist aber, ,,dass der Mensch hier [...] zum villig freien, aber gerade
dadurch abstrakten Selbstexperiment wird® (137) und damit ein Ver-
lust an Verbindlichkeit drohe. Der christliche Glaube habe hier eine

ambivalente Position, biete aber die Perspektive, ,dass ndmlich ver-
bindliche Selbstwahl eingefordert wird, aber Gott auch im Horizont
seines Treueversprechens zu dieser ermutigt” (140).

Ein umfangreicher religionspiddagogischer Sammelbd. zeigt eine
Vielfalt von Themen, aber etabliert auch , Vielfalt* als Thema, das die
Geschlechterthematik aufnimmt und zugleich erweitert: ,,Gender —
Religion — Bildung. Beitridge zu einer Religionspadagogik der Viel-
falt“'’, Der Untertitel ist recht bescheiden gewhlt, besser passt die
Selbstbeschreibung als ,ein Uberblickswerk, das den Stand der For-
schung biindelt* (23). Die Herausgeber/innen beziehen ,beide Per-
spektiven einer pluralitdtsbewussten und einer geschlechterreflektie-
renden religiésen Bildung* (10) auf die 1993 von Annedore Prengel
formulierte ,,Pddagogik der Vielfalt“ und haben 35 Autor/inn/en zur
Mitarbeit an diesem Projekt eingeladen. Auf die ausfiihrliche Einlei-
tung folgen sechs Teile mit den Titeln ,,Grundlagen® — , Riickblicke*
— ,.Glaubenswelten” — ,Lebenstexte” — ,Bildungsorte® — ,,Werkstatt",
Von den zahlreichen Beitrégen seien lediglich einige herausgegriffen.

Der Uberblicksartikel zur Genderdebatte von Gisela Matthiae'®
stellt eine hilfreiche und erfrischende Nachzeichnung des bisherigen
Verlaufs dar. Die Stationen sind mit ,,Emanzipation® — ,,Re-Konstruk-
tion von Geschlecht” — , Dekonstruktion® — , Restauration treffend be-
nannt. Als Ausblick formuliert M., dass Geschlecht in eine , Theorie
zur Intersektionalitdt von Diskriminierungsverhéltnissen® (44) einge-
bunden werden sollte — oder noch besser, so die Hoffnung, als Ursache
von Diskriminierung ganz verschwinden mége. Monika Jakobs zeich-
net ,Religionspddagogische Entwicklungen zur Frauen- und Ge-
schlechterforschung” nach. Im Anschluss an terminologische Klarun-
gen (Feministische Theologie — Feministische Religionspadagogik —
Feministische Pddagogik) stellt J. bisherige Forschungsertrige zusam-
men (Lehrmittel — Methoden — Religionslehrerinnen — Gottesvorstel-
lungen — Gelebte Religion von Frauen — Historische Forschung — Iden-
titdt und Korper) und formuliert abschlieBend aktuelle Herausforde-
rungen, darunter das ,Desiderat[,] piddagogische und religionspéda-
gogische Erkenntnisse stirker miteinander zu vernetzen“ (63), und
fordert eine intensivere Auseinandersetzung der Religionspddagogik
mit ,,der Vielfalt innerhalb des Christentums, aber auch mit Interkul-
turalitdt und Interreligiositdt* (65). Auch J. befasst sich mit der Frage,
ob sich feministische Positionen iiberlebt haben, verneint dies jedoch.
»Die Genderperspektive hat sich dann bewihrt, wenn sie dazu bei-
trégt, die soziale, kulturelle und historische Analyse zu differenzieren.
Sie darf nicht dazu fithren, dass Frauen (und man muss hinzufiigen,
nicht-dominierende Ménner) wieder in der wissenschaftlichen Un-
sichtbarkeit verschwinden. (661)

Thorsten Knauth formuliert eine ,Bestandsaufnahme und Per-
spektiven® zu , Jungen in der Religionspddagogik” angesichts des ,,Di-
lemmal(s] der Jungenforschung“, das darin bestehe, ,dass es eine
Gleichzeitigkeit von permanenten Geschlechter(re)konstruktionen
und einer stetigen Offnung von Optionen des Jungeseins gibt* (75f).
K. plddiert fiir eine ,kritische Jungenarbeit und Minnerforschung®
(76) und kritisiert scharf aktuell erfolgreiche ,mythopoetische und
essentialistische Ansitze (79). Er benennt einige Aspekte einer
jungenbezogenen Religionspadagogik der Vielfalt: , Lebenslagenorien-
tierung®, das ,Modell ,Balanciertes Junge- und Mann-Sein‘“, die
Entdeckung ,.alternative[r] Formen des Mann-Seins in biblischen
Texten®, die Schaffung anderer Kontexte als Orte des Religions-
unterrichts, die Aufnahme der Erfahrungen von Jungen, aber auch
»Exkursionen in andere Geschlechterwelten® (89), die Konstruktion
geschlechterhomogener Réume und die Auseinandersetzung mit der
zentralen Frage ,Und von welchem Gott erzéhlen wir den Jungen?*.
Dazu hilt K. fest: , Jungen brauchen keine anderen Gottesbilder als
Médchen.” (91)*°

7 Gender —Religion — Bildung, Beitrége zu einer Religionspidagogik der Viel-
falt, hg. v. Annebelle Prrhan, Silvia ArzT, Monika Jakoss, Thorsten KnauTs,
Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 2009. 464 S., geb. € 39,95 ISBN 978-3—
579-08093-2.

Von der Emanzipation {iber die Dekonstruktion zur Restauration und zuriick.
Genderdiskurse und Geschlechterverhiltnisse, 30—46.

Mit den Gottesbildern von Kindern befasst sich Wigpmaier, Manuela: Wenn
sich Méddchen und Jungen Gott und die Welt ausmalen ... Feinanalysen fil-
misch dokumentierter Malprozesse (Wahrnehmende Theologie. Studien zur
Erfahrung und religiésen Lebenswelt 2), Berlin: LIT 2008. 412 S., pb. € 34,90
ISBN 978-3-8258-1430-4. Eine kiirzlich vorgelegte empirische Studie im
Bereich theologischer Ménnerforschung stammt von Mink, Peter-Josef: Die
Religiositit von Ménnern. Eine qualitativ-empirische Untersuchung von
Ménnern der Jahrginge 1945 bis 1955 (Religion und Biographie /Religion
and Biography 19), Berlin: LIT 2009. 226 S., pb. € 24,90 ISBN 978—3-8258—
1834-0.
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Ein eng verzahnter Dialog beider Geschlechter zu ausgewihlten
Themen erfolgt in ., Theologie und Geschlecht. Dialoge querbeet**°.
Dieses Werk ist sicherlich der fiinften Walzschen Kategorie zuzuord-
nen, ,,Natiirliches Korpergeschlecht in Frage gestellt“. Der von Heike
Walz und David Pliiss 2008 veroffentlichte Bd. entstand im Kontext
des ,Netzwerks geschlechterbewusste Theologie“ als Versuch eines
durchgehenden Austauschs zwischen Frauen und Médnnern,

In der Einleitung schildert Heike Walz die Genese des Projekts, des
ihres Wissens ersten Dialogs zwischen Ménnern und Frauen, der Ge-
schlecht in seiner ganzen Bandbreite thematisiere.*" Dabei bleibt die
Dekonstruktion von Geschlecht eine ,vorldufige Arbeifshypothese
(20), da es queerem Denken widerspriache, von nicht diskutierbaren
Gegebenheiten auszugehen. Bemerkenswert ist, dass W. zugleich an
der ,,dekonstruktivistischen Vorstellung eines fluiden Geschlechts”
(17) und am ,befreiungstheologischen Erbe“ (17) festhalten will, da
beide oft als einander ausschlieBend eingeschitzt werden, als ob mit
einer Dekonstruktion von Geschlecht jegliche ethischen Anspriiche
obsolet wiirden.

In fiinf Teilen werden die ,Dialoge querbeet” durchgefiihrt: Sie
thematisieren zunéchst ,, Theologie und Geschlechterbilder” (hier mit
den Schwerpunkten , Mutter/Vater durch Geburt* und ,Geschlecht
und Kérper in christlicher Tradition: Eine Herausforderung”), wih-
rend im Mittelpunkt des zweiten Teils, , Theologie und Geschlechts-
identitdten®, zum einen ,Die Unzulénglichkeit, eins zu sein” und zum
anderen ,,Queer Theory* stehen. Im dritten Teil geht es um ,, Theologie
und Ménnergeschlecht” unter den Aspekten der symbolischen De-
konstruktion ménnlicher Megalomanie und von ,Theologischelr]
Minnerforschung versus theologische(r| GeschlechterDeKonstrukti-
on*. Der vierte Teil betrachtet ,, Theologie und Geschlecht im Gottes-
dienst* im Hinblick auf Liturgie und Predigt. Der fiinfte Teil befasst
sich mit der Frage nach ,Theologie und Geschlechter-Gerechtigkei-
ten* in zwei Dialogen zu , Bildung und Beteiligung“ sowie zu ,Gender
— Macht — Entwicklung®,

So befasst sich der bereits 2008 veroffentlichten Bd. — wie auch
»Sister, carry on!“ — mit der Thematik des Postkolonialismus. Eine
Weitung des oft eurozentrischen Blicks vieler Beitrdge geschlechter-
sensibler Theologie ist nicht nur wiinschenswert, sondern in einer
globalisierten Welt dringend geboten.

Paradigmatisch fiir ,,queere Theorie* und ,,queere Theologie® als
Folge der Dekonstruktion von Geschlecht steht das von Susanne
Lanwerd und Mdrcia Elisa Moser herausgegebene ,Frau — Gender —
Queer. Gendertheoretische Ansétze in der Religionswissenschaft“22,
das in den ersten beiden religionswissenschaftlichen Kap.n ,,Religio-

0 Theologie und Geschlecht. Dialoge querbeet, hg, v. Heike Warz / David Priss
(Theologie und Geschlecht 1), Ziirich/Berlin: LIT 2008. 266 S., pb. € 39,90
ISBN 978-3-03735-222-9. Zwei weitere aktuelle Sammelbd.e sind die
Dokumentation einer Ringvorlesung im Wintersemester 2007/8: ,,... mann-
lich und weiblich schuf er sie ...* (Gen 1,27). Zur Brisanz der Geschlechter-
frage in Religion und Gesellschaft, hg. v. Sigrid Eper / Irmtraud FiscHER
unter Mitarbeit von Patrick Marko, Innsbruck/Wien: Tyrolia 2009. 326 S.,
pb. € 29,00 ISBN 978-3-7022—-2931-3 sowie aus pastoraltheologischer Per-
spektive: Geschlecht quer gedacht. Widerstandspotenziale und Gestaltungs-
méglichkeiten in kirchlicher Praxis, hg. v. Maria Elisabeth Aicner / Johann
Pock (Werkstatt Theologie. Praxisorientierte Studien und Diskurse 13), Wien
u.a.: LIT 2009. 320 S., pb. € 29,90 ISBN 978-3-8258-1654—4.

Zwar dokumentiere auch der Konferenzbd. ,Mannsbilder* den Dialog zwi-
schen Ménnern und Frauen, dort werde aber die Kategorie ,Geschlecht”
nicht grundlegend problematisiert. (Mannsbilder. Kritische Ménnerfor-
schung und theologische Frauenforschung im Gespréch, hg. v. Marie-Theres
Wacker / Stefanie RiEGER-GOERTZ, Miinster: LIT 2006. 389 S., br. € 24,90
ISBN 3-8258-9267-0).

Frau — Gender — Queer. Gendertheoretische Ansitze in der Religionswissen-
schaft, hg. v. Susanne LANwERD / Mércia Elisa Moser, Wiirzburg: Kénigshau-
sen und Neumann 2010. 292 S, geb. € 36,80 ISBN 978—3-8260-4003-0.
Einen Uberblick iiber den Stand und die Vielfalt religionswissenschaftlicher
geschlechtersensibler Forschung bietet ebenfalls: Handbuch Gender und
Religion, hg. v. Anna-Katharina HoprLINGER / Ann Jerrers / Daria PEZZOLI-
OrcraTi, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2008 (vgl. ThRv 1/2010, 9-12).
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nen, Geschlechter, Sexualititen bzw. das Verhiltnis von ,Religions-
wissenschaft und Gender Studien® untersucht. Der dritte Teil stellt
erfreulicherweise ,Gender Studien als Feld des Dialogs zwischen
Theologie und Religionswissenschaft” vor. Hier erkundet zunéchst
Ulrike Auga die Schwierigkeiten und Herausforderungen zwischen
Theologie, Religionswissenschaft und Geschlechterstudien. Sie be-
schreibt den grundlegenden ,,Perspektivenwechsel zur theologischen
Geschlechterforschung” mit dem Bd. ,, Theologie und Geschlecht” von
2008 und plddiert fiir einen ,Geschlechterbegriff [...], der die ver-
dringten Dimensionen von Geschlecht einbezieht und der unter-
streicht, dass Geschlecht ein grundlegendes Strukturprinzip des
Wissens und der Gesellschaft ist“ (240). A. formuliert Neuorientierun-
gen unter den Uberschriften ,Interkulturelle Theologie®, ,Kritische
Mainnlichkeitsforschung” und ,Biomacht“. Im letztgenannten Ab-
schnitt schligt sie einen spezifischen Schwerpunkt geschlechtersen-
sibler Theologie vor, den ,,Fokus auf prekéres Leben* (244).

Michael Brinkschréder formuliert in ,Der Logos in Sodom“*?,
»dass die Ubermittlung des Evangeliums bzw. des Logos einen oder
mehrere Akte der Pdderastie zwischen Paulus und Christus impli-
ziert” (269). Das christliche Symbolsystem verurteile zwar gleich-
geschlechtliche Liebe, bediene sich ihrer aber zugleich. Und Kerstin
Soderblom verdeutlicht anhand des Films , Fremde Haut“ Aspekte
einer queeren Theologie. Sie erklart zunachst den Begriff ,,queer; die-
ser ,bezeichnet theoretische und praktische Opposition gegen alles,
was als normal angesehen wird. Normalitdtskonstruktionen werden
kritisiert und ihre Normierungsfunktionen aufgezeigt.“ (273) Dies
bringe mit sich, dass ,,queer” sich immer wieder auf andere Inhalte
beziehen lasse und dadurch seine Bedeutung verdndern kénne. Dem-
entsprechend stelle ,,Queer Theologie® keine vollstindige Theologie
dar, sondern formuliere ,,zahlreiche Anfragen, Impulse und Positio-
nen zu theologischen Themen aus der Sicht von Lesben, Schwulen,
Bisexuellen, Transsexuellen und anderen Interessierten® (275). An-
hand der Filmanalyse verdeutlicht Stderblom die drei Schritte von
.,queer sehen — queer rekonstruieren — queer gestalten®.

Im Jahr 2010 présentiert sich das Feld geschlechtersensibler und
queerer Theologie als gut bestellt und reich bestiickt. Es wird von
Frauen bearbeitet, von denen sich viele als feministische Theologin-
nen verstehen, und von Ménnern, die die Bedeutung von Geschlecht
fiir ,,Jungesein®, ,Mannsein“ und ,,Ménnlichkeiten® reflektieren. Die
kritischen Anfragen an scheinbar selbstverstindliche Vorstellungen
von ,,gender®, ,,sex* und Sexualitit(en) 6ffnen den Blick fiir Realitdten
jenseits der Normierungen und entfalten eine befreiende Wirkung.
Der oft zu horende Vorwurf, dies gehe mit einem Verlust an ethischem
Anspruch einher, ist unberechtigt; vielmehr ist an vielen Stellen ein
sorgfiltiges Nachdenken tiber den Zusammenhang von Dekonstruk-
tion, Gerechtigkeit und Glaube erkennbar.

Weitere Forschungen werden selbstverstindlich folgen, besonders
wiinschenswert erscheinen sie mir in folgenden Bereichen: eine Ver-
tiefung und Intensivierung des Austauschs mit geschlechtersensibler
Religionswissenschaft und deren pluralistischen Ansitzen; eine wei-
tere und intensive Auseinandersetzung mit der Frage, was es be-
deutet, geschlechtersensibel und queer von Gott zu sprechen. Durch
die intensive und sicherlich notwendige Debatte um die Kategorie
Geschlecht ist eine anthropozentrische Engfithrung zu beobachten.
Diese sollte angesichts der massiven 6kologischen Herausforderungen
um die Frage erweitert werden, was geschlechtersensible und queere
Theologie nicht nur zum Menschen, sondern auch zur Umwelt-
thematik in Bezug auf Tiere, Pflanzen, Boden, Wasser, Luft und Klima
zu sagen haben. Zudem miissen inakzeptable Denkverbote aller Art,
fehlende Freiheit im Umgang mit dem eigenen Korper, zum Himmel
schreiende Armut nicht nur auf anderen Kontinenten und viele
andere Ungerechtigkeiten die geschlechtersensible Theologie — wie
jede andere Theologie selbstverstandlich auch — weiterhin umtrei-
ben.

23 Der Logos in Sodom. Methodische Uberlegungen zur Symbolanalyse und zur
Wahrnehmung gleichgeschlechtlicher Sexualitét.
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Exegese /Bibelwissenschaft

Hebriische Bibel — Altes Testament. Tora, hg. v. Irmtraud Fischer / Mercedes
Navarro Puerto / Andrea Taschl-Erber. — Kohlhammer: Stuttgart
2010. 443 S. (Die Bibel und die Frauen. Eine exegetisch-kulturgeschicht-
liche Enzyklopédie, 1,1), kt € 36,00 ISBN: 978—3-17—020975—-6

Das vorliegende Buch ist der erste Bd. einer auf 20 Bd.e geplanten
Reihe ,,Die Bibel und die Frauen*. Die Bd.e sollen fast gleichzeitig in
vier Sprachen erscheinen. Im ersten Bd. wird sowohl das Gesamtkon-
zept als auch der erste Teil der Hebréischen Bibel vorgestellt: der Pen-
tateuch, die fiinf Biicher Mose. Dieser Bd. ist auch in italienischer
Sprache bereits erschienen.

Es ist dankenswert, dass die Hg.innen ein so umfangreiches Werk
zu ,,Die Bibel und die Frauen“ im europédischen Kontext in Angriff
genommen haben. Nach iiber 30 Jahren feministischer Theologie ist
eine Bestandsaufnahme sinnvoll.

Der erste hier zn besprechende Bd. enthélt nach der ausfiihrlichen Einlei-
tung zwei groBe Teile:

I. Die Bibel als gewachsene Schrift einer Epoche

Dieser Teil besteht aus vier lesenswerten Beitriigen, die fiir den ganzen Bd.
wichtig sind: Altorientalische Ikonographie (Silvia Schroer), Archéologie (Carol
Meyers), juristische Texte im Alten Orient (Sophie Démare-Lafont) und Tora
und Kanon (Donatella Scaiola).

II. Frauentexte und genderrelevante Fragestellungen in der Tora

Er enthilt acht Beitrdge, wobei die beiden iiber die Genesis (Gen 1-11: Mer-
cedes Navarro Puerto und Gen 12-50: Irmtraud Fischer) am meisten Platz bean-
spruchen. Sie sind auch fiir die angesprochene Fragestellung die ergiebigsten.
Die Schopfungstexte der Urgeschichte werden schon im Vorwort (5) als die
Texte benannt, die ,,bis heute auf die Ordnung der Geschlechterverhiltnisse in
Christentum und Judentum Einfluss haben. Dem kann man nur zustimmen.

Den iibrigen Einzelbeitrigen, angefangen mit ,,Genealogie als Mittel der Ge-
schichtsdarstellung in der Tora“ (Thomas Hieke) sowie einzelnen Frauengestal-
ten: ,12 Tochter in Ex 1 und 2 (Jopie Siebert-Hommes), ,.Zippora® (Ursula
Rapp) und ,Mirjam“ (Mercedes Garcia Bachmann) folgen zum Schluss zwei
Beitrdge tiber Kult und Recht (Dorothea Erbele-Kiister) und , Genderrelevantes
in den Gesetzestexten der Tora® (Karin Finsterbusch).

Das Vorwort und die ausfiihrliche Einleitung formulieren das Ziel des Ge-
samtwerks. Die ESWTR (Européische Gesellschaft fiir theologische Forschung
von Frauen) wird als jene Instanz genannt, die fiir die grundlegende Idee Patin
gestanden hat. Diese Gesellschaft hat seit ihrer Griindung 1986 (Sitz: Basel) den
Anspruch und die Aufgabe, ein Gegengewicht zur US-amerikanischen Domi-
nanz darzustellen und die eigenen, vielfdltigen Gestaltungen feministischer
Theologie(n) in Europa besser zur Geltung zu bringen und zu vernetzen. V. a.
sollte das Projekt die in Europa lange vom Nordwesten (Skandinavien, deutsch-
und englischsprachige Lidnder, Niederlande) beherrschte Diskussion um Bei-
tréige aus dem mediterranen Europa ergénzen. Das ist ein wichtiges und begrii-
Benswertes Anliegen. Inhaltlich will das Projekt der ,Geschlechterrelation so-
wie deren Entwicklungen* in der Bibel und in deren Rezeption nachgehen (13).

Der mit Spannung erwartete erste Bd. mit den Beitrdgen zur Tora weckt auf-
grund dieses Programms grofie Erwartungen. Die Beitrdge sind, wie bei Werken
dieser Art naheliegend, von unterschiedlicher Qualitit. Bei der Auswahl der
Autor/inn/en fillt auf, dass sie vorwiegend aus Vertreterinnen der zweiten und
dritten Generation feministischer Exegese, besonders aus dem Umfeld von Irm-
traud Fischer, stammen. Leider fehlt ein Verzeichnis, das iiber die Herkunft der
Autor/inn/en informiert.

Dem Anspruch, eine bestimmte Forschung reprisentativ darzustellen, wird
leider schon die Einleitung nicht ganz gerecht. Ab S. 12 werden die friiher er-
schienenen tibergreifenden Projekte und Reihen verschiedener Sprachen vor-
gestellt, darunter auch solche, die fiir weitere Kreise verfasst wurden (14, Anm.
9). In der Auflistung fehlt aber das ,Wérterbuch der Feministischen Theologie®
(Hg.innen: Elisabeth Géssmann, Elisabeth Moltmann-Wendel, Herlinde Pissa-
rek-Hudelist, Ina Praetorius, Luise Schottroff, Helen Schiingel-Straumann). Die-
ses 1991 erschienene, weltweit erste feministisch-theologische Worterbuch
diirfte die wichtigste feministisch-theologische Veroffentlichung in deutscher
Sprache im 20. Jh. sein. Man kann einwenden, es handle sich dabei nicht um
ein exklusiv biblisches Werk. Aber gerade die erste Auflage war stark biblisch
geprégt. In mehreren Artikeln zu Themen der Tora (z.B. ,,Bibel®, ,,Eva“, , Geist",
»Gottebenbildlichkeit“, ,Schépfung”) hat Helen Schiingel-Straumann diese
zum ersten Mal breitenwirksam ins feministische und in das — soweit an sol-
chen Dingen noch interessierte — allgemeine Bewusstsein geriickt. In einer Auf-
zdhlung, die zahlreiche Verdffentlichungen von weit geringerem Rang auffiihrt,
sollte dieses Worterbuch nicht fehlen, zumal andere, nicht ausschlieflich bibli-
sche Publikationen erwihnt werden, so z.B. das zehnbiindige ,Archiv fiir phi-
losophie- und theologiegeschichtliche Frauenforschung” von Elisabeth Géss-
mann, Miinchen 1984ff, das allerdings mit dem Untertitel des 1. Bd.es ,Das
wohlgelahrte Frauenzimmer angefiihrt wird (14, Anm. 8). Diese Reihe enthalt
librigens einen eigenen Bd. zum Thema ,Eva — Gottes Meisterwerk?” (Bd. 2,
1985), der ignoriert wird.

Die Ankiindigung, die Beitrige seien ,historisch und philologisch prizise
gearbeitet” und hétten , wissenschaftliche, keine populirwissenschaftliche Aus-
richtung" (16), regt an, die einzelnen Beitréige an diesem Anspruch zu messen.

»Wissenschaftlich® heifit u.a., Probleme unter Beriicksichtigung der for-
schungsgeschichtlichen Fragestellungen anzugehen. Dem wird nicht Gentige

getan, wenn einzelne Autorinnen nur ihre eigene, oft kontroverse Sicht vor-
legen, wie es in einzelnen Fillen geschieht,

Die in Teil I vorangestellten Beitréige iiber Ikonographie und Archéologie
sind insofern wichtig, als sie ein Verstindnis infrage stellen, das sich auf die
biblischen Texte beschrénkt. Ein solcher Zugang, der andere Zeugen und Zeug-
nisse als die biblischen Texte ignoriert, droht ahistorisch und d.h. beliebig oder
fundamentalistisch zu werden. Silvia Schroer wird ihrer Aufgabe in mustergiil-
tiger Weise gerecht. Souverén bringt sie eine Reihe altorientalischer Bildmotive
mit einschldgigen Texten ins Gesprich. Aus forschungsgeschichtlichen Griin-
den hétte die Diskussion um den sog. ,,Siindenfallzylinder” (British Museum
WAA 89326), der im ,Bibel-Babel-Streit“ eine zentrale Rolle spielte, kurz er-
withnt werden miissen. Er geistert auch heute noch gelegentlich durch die Dis-
kussionen. Warum angesichts der angestrebten Fokussierung auf europiische
Forschung fiir den zweiten Beitrag eine amerikanische Autorin (Carol Meyers)
gewdhlt wurde, bleibt ein Rétsel. Die Autorin ist zwar eine anerkannte Kapazi-
tit, leider ignoriert sie jedoch die gesamte deutschsprachige Literatur. Von einer
amerikanischen Autorin ist nicht zu erwarten, dass sie deutsche Verdffent-
lichungen beriicksichtigt. Hétten da nicht die Hg.innen, wenn sie fiir ein euro-
péisch konzipiertes Unternehmen schon eine Amerikanerin engagieren, ergén-
zend eingreifen miissen? Ein Standardwerk wie Helga Weipperts ,,Paldstina in
vorhellenistischer Zeit“ (Handbuch der Archiologie II,1, Miinchen 1988) uner-
wihnt zu lassen, heifit auf Représentativitit verzichten. In puncto , Siegel“ be-
schriinkt sich Meyers auf die Namenssiegel. Der Verzicht auf die viel zahlreiche-
ren anepigraphischen Siegelamulette verrét einen tiberholten, philologisch be-
stimmten Zugang zu dieser Denkmélergruppe. Und das, obwohl diese vom Rez.
und Christoph Uehlinger in ,Géttinnen, Gétter und Gottessymbole. Neue Er-
kenntnisse zur Religionsgeschichte Kanaans und Israels aufgrund bislang uner-
schlossener Quellen® (Freiburg i. Br. 1992, 5. Aufl. 2001) zusammenfassend und
teilweise unter explizit feministischen Gesichtspunkten dargestellt wurde und
seit 1998 auch auf Englisch zuginglich ist. Die von Christian Herrmann in einer
langen Reihe von Publikationen aufgearbeiteten zahlreichen Amulette aus Pa-
lastina, bei denen etwa der Schutzgott der Frauen und Siuglinge, Bes, eine
grofie Rolle spielt, werden ebenfalls nicht erwihnt.

Der dritte Beitrag widmet sich den Texten zur Rechtsstellung der Frau im
Alten Orient (110-132). Hier finden sich zahlreiche Einzelheiten aus altorienta-
lischen Rechtstexten. Es fehlt aber jeder Bezug darauf, wie sie in biblischen Tex-
ten aufgenommen werden. Das ist umso bedauerlicher, als diesen Sommer in
Hazor ein Keilschriftfragment mit einem Rechtstext im Stil des Codex Hammu-
rabi ausgegraben wurde (siche Google: Hazor Codex Hammurahi). Am Schluss
des Bd.es findet sich ein weiterer Beitrag zum Thema ,,Recht”, ,,Genderrelevan-
tes in den Gesetzestexten der Tora“ (375-400). Dieser Beitrag widmet sich spe-
ziell, und das innovativ, der Sklavinnenfrage und weniger innovativ der Anrede
,.Du-Thr“ (388-399), die fiir Médnner und Frauen im Hebrdischen unterschied-
lich ist. Das (ménnliche) ,Du” wird grundsétzlich fiir den freien, erwachsenen
Mann gebraucht. Diese Feststellung ist auch fiir den Dekalog relevant. Dieser
fehlt leider vollsténdig, sowohl im Text des gesamten Bd.es wie auch im Bibel-
stellenregister. Dabei ist der Dekalog doch einer jener Texte, der besonders be-
kannt und geschichtswirksam geworden und auch feministisch relevant ist (vgl.
schon Adrian Schenker, Die Stellung der Frau im Sabbatgebot, in: Freiburger
Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie 32, 1985, 330-333, oder Helen Schiin-
gel-Straumann, Biblisches Ethos aus feministischer Perspektive, in: Das Ge-
wicht der Gebote und die Moglichkeiten der Kunst. Krysztof Kieslowskis ,Deka-
log'-Filme als ethische Modelle [Studien zur theologischen Ethik 53], hg. v. Wal-
ter Lesch / Matthias Loretan, Fribourg 1993, 131-144).

Der vierte Beitrag von Donatella Scaiola iiber den Kanon gibt zunéchst ei-
nen Uberblick iiber Begriff und Entstehung des jiidischen Kanons. Die in der
feministischen Theologie heil umstrittene Kanonfrage, die mit zahlreichen
grundsétzlichen Fragen zur Bibel (Uberlieferung, Autoritit, Gemeinschaften
usw.) verkniipft ist, wird kurz dargestellt. Zumeist wird eine ,,Offnung” des Ka-
nons verlangt, da weder Zeit noch Autoren der jeweiligen Festlegungen exakt zu
eruieren sind. Die Vf.in bezeichnet die Kanonfrage als ,,Baustelle®, da es in der
feministischen Forschung unterschiedliche Lésungen gibt.

Im zweiten Teil nimmt der Beitrag iiber Gen 1-11 den gréBten Raum ein (51
Seiten, 186—237). Diesem ist besondere Aufmerksamkeit zu widmen (s. 0.). Ei-
gentlich behandelt werden jedoch nur die Kap. 1-3, wie es auch schon der Titel
zum Ausdruck bringt: ,,Abbild und Ebenbild Gottes: Frau und Mann in Gen 1-3
als offenes System im Kontext von Gen 1-11*. Die letzten Seiten iiber Gen 4 und
6,1-4 erscheinen wie angehéngt (231-237). Hier fehlt auch jeder Bezug zur
deutschsprachigen Literatur, die v. a. zu Gen 6,1—4 schon wesentlich mehr erar-
beitet hat als hier aufscheint (vgl. dazu besonders Max Kiichler, Schweigen,
Schmuck und Schleier. Drei neutestamentliche Vorschriften zur Verdringung
der Frauen auf dem Hintergrund einer frauenfeindlichen Exegese des AT im an-
tiken Judentum, Fribourg/Géttingen 1986). Keine Spur davon, wie sehr dieser
Text schon in atl. Zeit dazu gedient hat, Frauen abzuwerten und als gefahrliche
Verfiihrerinnen darzustellen, v. a. in vielen verschiedenen zwischentestamentli-
chen Schriften. Weder Kiichler noch die umfangreiche Untersuchung von Nor-
bert Clemens Baumgart zur Sintflutgeschichte (Die Umkehr des Schopfergottes.
Zu Komposition und religionsgeschichtlichem Hintergrund von Gen 5-9, Frei-
burg 1999) kommen im Literaturverzeichnis vor, obwohl in beiden eine inten-
sive Auseinandersetzung mit feministisch-exegetischen Verdffentlichungen
vorliegt. So erfihrt man hier nicht, was Silvia Schroer (45) schon kurz andeutet,
dass die bessere Hilfte JHWHs in der Sintflutgeschichte eine Gottin ist.

Im Folgenden kurz ein paar Bemerkungen zu Gen 1-3, dem Kernstiick des
Buches: Zunichst darf gefragt werden, warum fiir den wichtigsten Beitrag des
Buches nicht eine Exegetin, sondern eine spanische Theologin gewéhlt wurde,
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die als ,,psychoanthropologische Interpretin® vorgestellt wird (87). Schon an-
fangs wird (entschuldigend?) gesagt: ,Die Artikel sind aus methodologisch und
hermeneutisch unterschiedlichsten Perspektiven gearbeitet. Fiir die deutsche
LeserInnenschaft entsprechen die meisten Artikel (aufier dem psychoanthro-
pologisch-narratologischen Beitrag zu den Schépfungserzdhlungen, der groBes
systematisches Interesse zeigt [...]) dem breiten Spektrum ihrer Wissenschafts-
tradition.” (6) Die gewundene Sprache der Autorin klingt fiir Ohren, die deut-
sche Exegese gewohnt sind, befremdlich. Haufig wiederkehrende Gegensatz-
paare wie ,abhéngige Autonomie und autonome Abhéngigkeit” (195) oder ,be-
wegliche Unbeweglichkeit oder unbewegte Beweglichkeit” (205) und viele dhn-
liche Begriffskonstruktionen vernebeln eher, als dass sie neue Einsichten
vermitteln. Die Vf.in jongliert willkiirlich zwischen Zeiten und Themen, zitiert
sich meist selbst und nimmt keinerlei Bezug auf die reiche, gerade auch femini-
stische Auslegungstradition von Gen 1-3.

Begonnen wird mit Gen 1. Obwohl die Vf.in sagt, sie halte Gen 2-3 fiir &lter
als Gen 1 (203, Anm. 29), wird vorher gesagt, der Begriff adam in Gen 1,26 be-
reite die ,,Erzdhlung von der Menschenschépfung aus Lehm vor (Gen 2)“ (196).
In Gen 1 sieht sie eine Progression vom Undifferenzierten zum Differenzierten,
vom Einfachen zum Komplexen, vom Unvollkommenen zum Vollkommenen.
Traditionsgeschichtlich gesehen diirfte Gen 1,26f eine Art Zusammenfassung
von Gen 2 sein und diese Auffassung erklért erst die hichst erstaunliche Aus-
sage Uber die gleichwertige Ebenbildlichkeit von Mann und Frau. Nachfolgend
bringt die Vf.in die traditionelle Deutung: ,,Der Mensch stellt also wesensméBig
die Représentation der abwesenden Gottheit [...] in der Welt dar.” (199f) Auf die
feministisch héchst interessante Aussage, dass das Bild Gottes in einer ménn-
lichen und einer weiblichen grundsétzlich gleichwertigen Variante existiert,
was von der ménnlich beherrschten Exegese bis in die neueste Zeit schlicht
ignoriert wurde, geht sie nicht ein. Dass der Herrschaftsauftrag an beide ergeht
und so der Mann schépfungsmiBig nicht iiber die Frau zu herrschen befugt ist,
fehlt, obwohl das schon im Artikel ,,Gottebenbildlichkeit“ des o.g. ,Worter-
buchs der Feministischen Theologie” (1991) nachzulesen ist. Die Bilanz ihrer
Erlduterungen zu Gen 1,26-28 zieht die Vf.in auf S. 205: ,,Die Gottebenbildlich-
keit wird nicht erldutert, sie ist ein Rétsel.“ Da waren wir doch schon einmal
weiter.

Ein Abschnitt (196-198) ist tiberschrieben mit ,Riah“ und ,schépferisches
Chaos“ (Gen 1,2). Hier werden teilweise fast wortlich Ergebnisse von Helen
Schiingel-Straumanns Studie ,RUAH bewegt die Welt. Gottes schopferische
Lebenskraft in der Krisenzeit des Exils“ (Stuttgart 1992) ohne Quellenangabe
zitiert. Dieses wenig erbauliche Verhalten entspricht nicht ganz dem erbau-
lichen Schlusswort zum Gen 1-Abschnitt: ,Die soziokulturellen Geschlechter-
zuschreibungen assoziieren die Identitéit, die aus der Scheidung entsteht, mit
Ménnern, die Identitit, die aus der Kontinuitit und der Beziehung hervorgeht,
dagegen mit Frauen. [...] Die Vorherrschaft des Scheidens ist destruktiv, jene des
Zusammenwirkens und der Verkniipfung jedoch konstruktiv, da sie die Ent-
stehung eines gewaltigen Netzwerks des Lebens bewirkt.“ (206) So schon die
Behauptungen sind, der Zusammenhang mit dem Text von Gen 1 bleibt ein Rét-
sel.

Der Exeget vermisst, was die ,Netzwerke des Lebens® betrifft — sowohl im
Blick auf Gen 1 wie auf Gen 2 —, Verweise auf altorientalische Schépfungsiiber-
lieferungen, sei es das dgyptische , Denkmal memphitischer Theologie", sei es
das babylonische ,Enuma elisch”, Die Exegese der Vf.in erinnert mutatis mu-
tandis auf weite Strecken an scholastische Abhandlungen, in denen das ,geof-
fenbarte Wort“ ausschlieBlich mit Hilfe einer bestimmten Philosophie oder in
diesem Falle Soziologie bzw. Psychologie in Beschlag genommen wird, und
hat mit dem Anspruch einer wissenschaftlichen Exegese im historisch-kriti-
schen Sinn kaum etwas zu tun. Eine erfreuliche Ausnahme, eine Art Oase, er-
lebt man im Abschnitt ,, Wiederaufnahme weiblicher Gottheiten in der Frau von
Gen 2-3“ (226ff). Erstmals erscheinen Gottheiten aus dem altorientalischen
Raum. Dabei wird der Name ,.Eva“ (hawwah) mit der hurritischen Géttin Hebat
(Hepat), ,,der Muttergdttin schlechthin®, in Verbindung gebracht (227f).

Im zweiten Beitrag zur Genesis von Irmtraud Fischer (Gen 12-50) wird wie
in ihrer Habil.schrift (Die Erzeltern Israels, Berlin 1994) mit der Engflihrung auf
die ménnlichen Patriarchen Abraham — Isaak — Jakob aufgerdumt und die Rolle
der Frauen auf intelligente und iiberzeugende Art herausgestellt. Die Erfinderin
des Begriffs , Erzelternerzihlungen® versteht die Anfinge der Geschichte Israels
als Familiengeschichte, wobei es Frauen sind, die wiederholt das Schicksal des
Volkes zum Guten wenden. Neben den groBen Patriarchenfrauen Sara, Rebekka,
Lea und Rahel werden auf den letzten Seiten (268—275) auch noch Dina, Tamar,
Bilha, die Frau des Potiphar und Asenet kurz nachgetragen. Die Erzdhlungen
seien aus vielen Einzeliiberlieferungen entstanden, der Endpunkt ihrer Bearbei-
tung vor 400 v. Chr. anzusetzen. Dabei sind ,,die Frauen ebenso Trigerinnen der
VerheiBung, und sie bestimmen auch die Erbfolge der Sthne. Hierin sind die
Erzelternerzéhlungen nur noch mit den Erzihlungen um die Entstehung des K&-
nigtums zu vergleichen.” (275) Wie schon in der oben genannten Habil.schrift
beschréiinkt sich die Vfin im Wesentlichen auch hier auf Gen 12-36. Eine Ana-
lyse der Josefsgeschichte (Gen 37-50) fehlt fast ganz.

Wihrend der Beitrag von Jopie Siebert-Hommes zu den ,Retterinnen des
Retters Israels” eher poetisch-homiletischen als historisch-kritischen Charak-
ters ist, informieren Ursula Rapp und Mercedes Garcia Bachmann umfassend
und sowohl historisch kritisch wie feministisch relevant iiber die Zippora- und
die Mirjam-Traditionen.

Der zweitletzte Beitrag iiber ,,Geschlecht und Kult“ (Dorothea Erbele-Kiister)
untersucht v. a., und das sehr differenziert, die zahlreichen Bestimmungen im
Buch Leviticus tiber die kérperlichen Ausfliisse. ,,Reinheit und Unreinheit des
Mannes" (364—366) werden zuerst besprochen, dann die viel zahlreicheren Be-

stimmungen iiber Frauen. Méannlicher und weiblicher Kérper werden je in Be-
ziehung zum Kult behandelt, mit unterschiedlichen genderrelevanten Auswir-
kungen. Die ,,in den biblischen Texten angelegte Tendenz, die Kultunfahigkeit
(Unreinheit) des weiblichen Kérpers besonders zu markieren, wird in der Re-
zeptionsgeschichte verstarkt” (374).

SchlieBlich ist kurz auf das Literaturverzeichnis einzugehen. Eine kritische
Durchsicht der 31 Seiten Literaturangaben erweckt streckenweise den Eindruck
eines Sammelsuriums. Sie spiegeln die sehr unterschiedlichen Zugénge wider.
Vermutlich hat ein Computerprogramm oder eine gewissenhafte Hilfskraft
siimtliche Zitierungen aus den Anmerkungen ins Literaturverzeichnis gessetzt,
wobei es auch zu Doppelungen kam. Die Art der angegebenen Beitrdge — v. a.
der Autor/inn/en — entspricht oft nicht den in der Einleitung postulierten Kri-
terien (Wissenschaftlichkeit, historische Relevanz usw.). Die Auswahl erscheint
oft willkiirlich, so wird z.B. aus dem Standardwerk ,Kompendium Feministi-
sche Bibelauslegung® (vgl. 14f, Anm. 10) der zweite Beitrag von Irmtraud
Fischer iiber Gen 37-50 angegeben, nicht aber der erste iiber Gen 1-11. Der Ver-
suchung, die Gelegenheit zu nutzen, einmal mehr die eigene Bibliografie einem
breiteren Publikum bekannt zu machen, wurde nicht immer widerstanden.

Als Fazit ldsst sich sagen, dass die hohen Anspriiche der Einlei-
tung teilweise eingeldst, teilweise verfehlt wurden. Auch andere ver-
gleichbare Sammelbd.e scheinen dem hohen Anspruch auf Reprisen-
tanz nicht gerecht zu werden. So dréngt sich auch hier eine Bemer-
kung von Jeannine Kunert auf, die in der ersten Nummer 2010 dieser
Zeitschrift eine Rezension iiber das ,,Handbuch Gender und Religion*
(ThRv 106, 9-12) mit den Worten schliefit: , Zusammenfassend ldsst
sich sagen, dass trotz der durchaus hohen Qualitéat der meisten Bei-
trige das Anliegen, ein Handbuch fiir Gender und Religion zu erstel-
len, gescheitert ist. [...] Leider nehmen die Artikel nur wenig Bezug
aufeinander, sodass das vertretene Konzept nicht immer transparent
wird.” (12)

Ohne die Verdienste des vorliegenden Bd.es zu ignorieren, darf
man wiinschen, dass der folgende Bd. (Propheten), der noch in Arbeit
ist, dem hochgesteckten Ziel naher kommt. Ohne eine aufwendige Zu-
sammenarbeit zwischen der deutschsprachigen Hg.in und eventuel-
len romanischen Autorinnen wird das schwer zu erreichen sein.

Fribourg Othmar Keel

Weimar, Peter: Eine Geschichte voller Uberraschungen. Anniherungen an die
Jonaerzidhlung. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 2009. 263 S. (Stuttgarter
Bibel-Studien, 217), kt € 29,90 ISBN: 978—3—460-03174—6

Der emeritierte Miinsteraner katholische Alttestamentler Peter Wei-
mar legt hier einen Bd. zur Jonaerzdhlung vor, der sich weder als Kom-
mentar (ein solcher ist geplant) noch als Sammelbd. &lterer Aufsitze
versteht, sondern als neuerliche Anndherung an die Jonageschichte.

Das Buch gliedert sich neben Einleitung (13-22) und Schluss (239-248) in
fiinf Teile, die jeweils mit einer die Erzédhlung charakterisierenden Uberschrift
versehen sind: ,,Eine Geschichte, die mit einer Frage endet — Die literarische
Eigenart der Jonaerzéhlung“ (23-55), ,Eine Geschichte, die Rétsel aufgibt —
Literarische und kompositorische Gestaltung der Jonaerzéhlung” (56-106),
.Eine Geschichte, an der Generationen mitgeschrieben haben — Literarisches
Wachstum der Jonaerzdhlung® (107-158), ,,Eine Geschichte, die voller Anspie-
lungen ist — Literarisch-theologisches Profil der Jonaerzdhlung” (159-204) und
,Eine Geschichte, die dem Rétsel der Barmherzigkeit Gottes nachspiiren will —
Der literarisch-theologische Zusammenhang der Jonaerzahlung” (205-238).
Ebenso hatte W. schon im Jahre 2000 eine Aufsatzfolge iiberschrieben, die in
der Zeitschrift ,,Bibel und Liturgie” (73. Jg., 54-59.129—136.183—188.240—246)
— allerdings in gedrdngter Form und ohne den literarkritischen dritten Teil —
erschien.

W. stellt zunéchst die Bedeutung des offenen Schlusses in 4,10-11 heraus
(27-40). Dieser ist wegen seiner Beziige auf die ganze Erzdhlung und iiber diese
hinaus ein eigenstdndiges Element der Erzéhlung und nicht nur der Abschluss
der Rizinusepisode V. 5-9. 3

Die Schlussfrage Jahwes (EU ,,mir aber sollte es nicht leid sein um Ninive
[...]?%) in V. 11 richtet sich nicht nur an Jona, sondemn auch an die Leser des
Buches. In seiner Deutung legt W. ein besonderes Gewicht auf das Fehlen der
Adressatenangaben in den Redeeinleitungen in V. 10a ,und Jahwe sagte” und
V. 9¢ ,und er [scil. Jona] sagte” (28—30) (Satzzdhlung hier nach W. Richter, BH').
Die knappe Ausdrucksweise ldsst sich m.E. aber sprachékonomisch und mit
Blick auf die Textkohédrenz (vgl. 4,8f ,und er [scil. Jona] sagte”; 4,9a ,,und Gott
[Elohim] sagte zu Jona“) zureichend begriinden.

Brisanter ist an dieser Stelle der Wechsel der Gottesbezeichnungen von Elo-
him in V. 9a zu Jahwe in V. 10a. Die gesamte Rizinusepisode 4.5-9 bedarf hier
einer Erlduterung (111 und Anm. 20; 114-116). Allerdings ist m.E. die Reihe
~JHWH-Gott“ (4,6a) — ,,der Gott“ (4,7a) — ,,Gott“ (4,8a) — ,,Gott" (4,9a) (114)
noch durch ,,JHWH" (4,10a) zu ergdnzen. Mit Jahwe am Anfang (in der Doppel-
bezeichnung) und am Ende ergibt sich so eine Inklusion. Wihrend W. daran
interessiert ist, die Verbindungslinien von 4,6a zu 1,9; 2,2.7 einerseits und von
4,7a zu 3,9-10 andererseits aufzuzeigen (115), habe ich versucht, die Singulari-
tdt der Doppelbezeichnung Jahwe-Elohim (4,6a) und der nicht durch ein appel-
lativisches ,,Gott” vorbereiteten Rede von ,,dem Gott” (4,7a) innerhalb des Jona-
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buches zu akzentuieren. Auch bei dieser Interpretation ist man nicht zur Lite-
rarkritik gezwungen.” Das zentrale Textelement ist fiir mich dabei nicht ,der
Gott” in 4,7a (W., 114), sondern ,,Jahwe-Elohim* in 4,6a (Mulzer, 50). Die Ver-
bindung beider Bezeichnungen und die Deutung des Gottes der Seeleute und
der Niniviten als Elohim und zugleich als Jahwe stellt eine eminent theologi-
sche Aussage dar und driickt keine ,,Gebrochenheit des Verhéltnisses* (scil. Jah-
wes zu Jona) aus (so W., 115 in Aufnahme einer Formulierung von Gerhards,
32). Anders als W., der in 4,7 eine Gleichsetzung des Gottes, der den Wurm be-
ordert, mit dem Gott, auf den die Niniviten hoffen und der sie letztlich ver-
schont, erkennt (115), verstehe ich V. 7 als theologische Explikation von V. 6:
Jahwe-Elohim ist ,,der* (scil. einzige) Gott (vgl. Mulzer, 50f.).

Jona selbst ist fiir W. eine Figur mit einer offenen Identitit (16). Zwar lasst
sich die Textstelle Jona 1,1 intertextuell mit 2 Kén 14,25 verbinden, wo ein na-
mensgleicher Prophet zur Zeit Jerobeams II. genannt wird. Da diese Passage aber
von W. dem prophetischen Deuteronomisten zugewiesen wird, gewinnt der
zweite Jona keine historischen Konturen (ebd.). Selbst die scheinbar klare dia-
chrone Abfolge beider Texte (Jona ist jiinger als 2 Kén 14,25) wird in Frage ge-
stellt (ebd. Anm. 15). Jona, Sohn des Amittai, erweist sich als ganz und gar lite-
rarische Figur mit einem programmatischen Namen, in dem sich Unbesténdig-
keit bzw. ,,Flatterhaftigkeit* (M ,, Taube*, vgl. Hos 7,11) und Treue (Amittai von
der Basis 1D8) verbinden (ebd.).a.Die Kontextualisierung des Namens Jona aus-
schlieBlich von Hos 7,11a her (EU ,Efraim ist wie eine Taube, leicht zu bettren,
ohne Verstand*) erscheint mir allerdings problematisch. Zum einen wird dort
auf die Torheit und nicht auf die Unbesténdigkeit abgehoben (auch nicht in der
Fortsetzung Hos 7,11b—c, EU ,.Sie rufen Agypten zu Hilfe und laufen nach As-
sur*, da es sich dort um gleichzeitige Handlungen Efraims und nicht der Taube
handelt), zum anderen ist die metaphorische und nicht-metaphorische Verwen-
dung der Taube im AT vielschichtig und keinesfalls negativ. So bezeichnet
Taube die Geliebte bzw. deren Augen im Hld (etwa 6,9 u.8.), die Taube ist die
Botin in der Sintfluterzédhlung Gen 8,8ff, die Taube ist Opfertier (Lev 1,14 u.8.),
ihre Lebensweise wird genau beobachtet (vgl. z.B. Jer 48,28). Tiernamen als Per-
sonennamen sind zwar selten, aber nicht unbekannt (vgl. Debora ,Biene®). Ge-
gen eine rein literarische Bildung und insbes. gegen eine Abhingigkeit des Be-
leges 2 Kon 14,25 von Jona 1,1 spricht auch die unmotivierte Herkunftsbezeich-
nung Jonas ,aus Gat-Hefer” (2 Kén 14,25), ein Ortsname, der sonst nur in der
Gebietsbeschreibung Sebulons in Jos 19,13 belegt ist.

Literarisch ist die Jonaerzihlung durch iiberraschende Wendungen (die un-
erwartete Flucht Jonas, die unerwartete Bekehrung Ninives und die unerwartete
Reue Jahwes), marchenhafte Erzahlziige und eine dichte poetisierende Diktion
ausgezeichnet (41-55). Wie weit aber gehen die sprachlichen Besonderheiten?
»Denkt das Schiff des Jona wirklich daran, auseinanderzubrechen (Jona 1,4)?
Wird hier eine Sache personalisiert (49 und Anm. 73)? Das Verb 2wn ist hier mit
einer prapositionalen Infinitivkonstruktion und passivischer Verbform (,,zerbro-
chen werden*) gefiigt. Die passivische Formulierung zeigt, dass die Einwirkung
auf das Schiff von auBerhalb (durch den Sturm und die Wellen) erfolgt. Eine
eigenstindige Handlung, ein Denken des Schiffes erscheint somit auch auf
sprachmetaphorischer Ebene ausgeschlossen. Es handelt sich um einen — zuge-
geben im AT singuliren — modifizierenden Gebrauch von 2wrm: Das Schiff stand
im Begriff / war gerade dabei zerbrochen zu werden (EU: ,,und das Schiff drohte
auseinanderzubrechen; vgl. z.B. Wolff, 82f).

Ein neuralgischer Punkt in der Interpretation des Jonabuches ist Jona 4,5.
Nach der Umkehr Ninives, Jahwes Vergebung und der Klage Jonas (3,5-4,4)
heiBt es: ,Da verlieB Jona die Stadt und setzte sich ostlich vor der Stadt nieder
[...], um abzuwarten, was mit der Stadt geschah.“ (EU) Was will er hier noch
sehen? Was soll der Stadt jetzt noch passieren? Kommt der Beobachtung literar-
kritische Relevanz zu? W. unterscheidet hier zwischen der Funktion der hebréi-
schen wayyiqtol-Form in 4,5a auf der Ebene des Endtextes und einer literari-
schen Vorstufe des Textes. Er schlieBt sich (65f) fiir den vorliegenden Text-
zusammenhang der plusquamperfektischen Deutung N. Lohfinks (1961) an,
hilt jedoch in seiner Textrekonstruktion (ohne 4,1—4.5¢—f; s. u.) an der gewéhn-
lichen Deutung als Narrativ und Progress fest (119). Diese Losung iiberzeugt
nicht. Fiir den Ausdruck von Vorzeitigkeit stehen der hebraischen Syntax an-
dere Verbformationen zur Verfiigung (insbesondere w-x-gatal), die auch in der
Jonaerzahlung Verwendung finden (vgl. z.B. 1,5d). In 4,5a—b wird die Erzahlung
also mit einer Ortsverdnderung weitergefithrt. Damit wird eine Szenerie fiir die
Rizinusepisode geschaffen: Nur auBerhalb der Stadt kann der Rizinus seine
Funktion als Schattenspender entfalten und die Sonne mit dem heifien Ostwind
dem Jona auf den Kopf brennen. 4,5a-b ist also ganz auf 4,6-9 bezogen und
erdffnet einen neuen Abschnitt (vgl. 87). Die zweite Vershélfte 4,5¢c—f gibt an,
wie Jona sich an diesem Ort einrichtet (5c—d: er baut sich eine Hiitte, um Schat-
ten zu haben) und warum er sich dort niederlésst (5e—f: er kann nun die weitere
Entwicklung in der Stadt beobachten). Wenn man 4,5¢—f fiir literarisch sekundér
hilt (117-119), fehlt ein Motiv fiir die Platzwahl Jonas. Dass der Ort aber in
Sichtweite Ninives liegen sollte, kénnte dem Autor wegen des Schlussverglei-
ches in 4,10-11 ein Anliegen gewesen sein. In solcher Nahe zur Stadt wiire aber
ein Aufenthalt Jonas wenig plausibel. Die Passage 4,5c—f ist nicht spannungsfrei,
aber als Einleitung zu V. 6-9 vielleicht doch verstandlich. Der fiir die Jonaerzéh-

* Vgl. M. Mulzer, Die Gottesbezeichnungen im Jonabuch, in: Irsigler, H. (Hg.),
»Wer darf hinaufsteigen zum Berg JHWHs?“. FS S. O. Steingrfmsson: ATSAT
72, St. Ottilien 2002, 45-62.

? Gegen M. Gerhards, Studien zum Jonabuch: BThSt 78, Neukirchen-Vluyn
20086, 31.

® Im Anschluss an den Kommentar von H. W. Wolff, Dodekapropheton 3:
Obadja und Jona: BK XIV/3, Neukirchen-Vluyn 1977, 76.

lung charakteristische ,,nachholende Erzdhlstil“ (66.69) zeigt sich somit nicht in
der Rizinusepisode.

Zielt das von Jona tiber Ninive ausgerufene Wort (3,4: ,Noch vierzig Tage
und Ninive ist zerstért* [EU]) auf das Gericht oder die Mahnung zur Umkehr?
W. differenziert hier zwischen der Perspektive Jonas und der des Erzéhlers (74).
Schon in der offeneren Formulierung des zweiten Redeauftrags an Jona (3,2)
gegeniiber dem ersten (1,2) sieht W. einen Hinweis dafiir, dass die Botschaft Jo-
nas vom Erzdhler als ultimative Warnung und Ruf zur Umkehr verstanden wird
(95). So eindeutig Jona das Gericht ansagt (182—184), so zweideutig ist das Wort
fiir den Erzdhler: Das hebr. Verb 78, ,,umwenden, zerstéren®, kann auch auf
eine ,,Umwandlung” Ninives bezogen werden (183, vgl. 91 Anm. 84). W. deutet
Jona vom deuteronomistischen Prophetenbild her, da er die &lteste Fassung der
Erzdhlung als Teil des deuteronomistischen Fiinf-Propheten-Buches Hosea —
Amos — Jona — Micha — Zefanja auffasst (210-222): Der Prophet soll ,Israel selbst
da, wo sein Schicksal eigentlich schon verwirkt ist, zu erneuter Zuwendung zu
JHWH herausfordern® (219). Demgegeniiber ist die Aussage des Konigs von
Ninive in 3,9 zu bedenken: ,,Vielleicht wendet sich Gott um und iibt Zuriickhal-
tung und ldsst ab von seinem glithenden Zorn, so dass wir nicht zugrunde ge-
hen.“ Die Rettung aus dem Gericht steht unter dem Vorbehalt des ., Vielleicht**
und ist allein Gott vorbehalten. Es ist das letzte Fiinkchen Hoffnung, das in der
Gerichtsbotschaft bleibt. Tatséchlich setzt sich im Fall Ninives die Barmherzig-
keit Gottes gegen die gottliche Gerechtigkeit durch. Der géttliche Vorbehalt, den
der Erzédhler hier einbringt, verwehrt es (trotz 4,10-11), in Jonas Wort nur einen
Umkehrruf, und sei es auch den allerletzten, zu finden. Umkehr ist die ,,unab-
dingbare Voraussetzung einer méglichen [Hervorhebung M. M.] Nichtrealisie-
rung des géttlichen Gerichts* (202, vgl. 199). Fiir W. ist 3,9 ,,ein nach vorne wie
hinten vermittelnder spéterer Zusatz im Entstehungsprozess der Jonaerzih-
lung“ (122 Anm. 49). Er weist ihn der zweiten und jiingsten Redaktionsstufe
zu. Sein literarkritisches Argument dafiir ist die enge Verbindung von 3,8c und
10a-b (122; vgl. noch 196 Anm. 85). Diese Beobachtung lésst aber ein Urteil iiber
V. 9 nicht zu.

Im literarkritischen Teil (106-158) arbeitet W. drei Schichten der Jona-
erzihlung heraus: I 1,1-5a*.7.15; 2,1.11; 3,3a.4b.5.10b; 4,5a.6-8*.10-11 — II
1,5b—6.10aPf—14aa; 2,2.3b.4a.7b; 3,1-2.3b.4a.6-8.10a; 4,1-2a.3-4.9 — III 1,8a—
10aa.14aBb.16; 2,3a*.4b—7a.8-10; 3,9; 4,2b.5b.10b.11bp (134f; Satzzihlung hier
nach W.). Demgegeniiber scheint mir das literarkritische Urteil von Vanoni im-
mer noch gut begriindet: ,Die Prosateile von Jon[a] bilden eine geschlossene
Einheit.” (Vanoni, 35)

Nur der Jonapsalm 2,3—10 wird von Vanoni diskutiert. Bei W. gehort er nicht
der #ltesten Textschicht an und wird nochmals in ein Klagegebet (erste Redak-
tionsschicht) und ein Danklied (zweite Redaktionsschicht) aufgeteilt (108—
110.125-128). Hauptgrund fiir die Ausscheidung des Psalms ist die Andersartig-
keit des Jonabildes (110). W. erkennt aber an, dass in der Endgestalt der Jonaer-
zéhlung der Psalm notwendig ist, um ein Ungleichgewicht der Abschnitte zu
vermeiden (109). Das gilt auch, wenn man die iibrige Jonaerzihlung fiir litera-
risch nahezu einheitlich hilt. Da aber die Spannungen zwischen Psalm und
Kontext untibersehbar sind, habe ich angenommen, dass der Psalm ein kiirzeres
Gebet des Jona verdréngt hat, das die Anerkennung der Gréfe Jahwes und die
Bitte um Errettung enthalten hat.®

Von den drei nach der Personenstruktur des Buches méglichen
thematischen Schwerpunkten kommt Jahwe und seiner Barmherzig-
keit gegeniiber Jona als Prophet und den frommen ,,Heiden® der Vor-
rang zu (241). Dies und noch vieles mehr kann man dem lehr- und
kenntnisreichen Buch von Peter Weimar entnehmen, das seinen Platz
in der Forschung zur Jonaerzidhlung einnehmen wird.

Bamberg Martin Mulzer

Judaistik und neutestamentliche Wissenschaft. Standorte — Grenzen — Bezie-
hungen, hg. v. Lutz Doering / Hans-Giinther Waubke / Florian Wilk. —
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2008. 416 S. (Forschungen zur Religion
und Literatur des Alten und Neuen Testaments, 228), geb. € 79,90 ISBN:
978-3-525-53090-0

Der anzuzeigende Sammelbd. geht auf ein zu Ehren des Theologen
Berndt Schaller veranstaltetes Symposium aus dem Jahr 2005 zuriick.

Der vier Kap. umfassende Bd. bietet im ersten Kap. ,,grundsétzliche und wis-
senschaftsgeschichtliche Reflexionen* iiber ,Judaistik und neutestamentliche
Wissenschaft” (Giinter Stemberger), ,Neutestamentliche Wissenschaft und
Judaistik® (Karlheinz Miiller) sowie iiber ,Paul Billerbecks ,Kommentar zum
Neuen Testament aus Talmud und Midrasch’. Wege und Abwege, Leistung
und Fehlleistung christlicher Judaistik® (Berndt Schaller). Das zweite Kap.
~Multiperspektivische Anndherungen® befasst sich im ersten Unterkap. mit
der ,historischen Auswertung der Quellen fiir die Phariséer” mit Beitrdgen
iiber ,Die synoptischen Evangelien des Neuen Testaments als Quellen fiir die
Geschichte der Phariséer” (Florian Wilk), ,Die talmudische Haberim-Halacha
und die Pharisder* (Hans-Giinther Waubke) und ,,On Pharisees and Sadducees

* Zur adverbialen Funktion der Wortfiigung ,,wer weiB“ vgl. G. Vanoni, Das
Buch Jona: ATSAT 7, St. Ottilien 1978, 49.

® Vgl. M. Mulzer, Syntax, Sprechakte und Metaphorik im Jonapsalm (Jona
2,3b—-10), in: Diller, C. u.a. (Hg.), ,,Erforsche mich Gott, und erkenne mein
Herz!“, FS H. Irsigler: ATSAT 76, St. Ottilien 2005, 105—126, hier 106.
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in the Mishnah: From Composition Criticism to History* (Daniel R. Schwartz).
Im zweiten Unterkap. werden ,frithchristliche Deutungen des Todes Jesu* the-
matisiert mit Beitrdgen iiber ,Jiidisches Mértyrertum und der Tod Jesu“ (Jan
Willem van Henten), ,Jesus’ Crucifixion in Luke and Acts. The Search for a
Meaning vis-a-vis the Biblical Pattern of Persecuted Prophet” (Serge Ruzer) so-
wie ,,Der Erweis der Gerechtigkeit Gottes im Tod Jesu nach Rom 3,21-26 (Wolf-
gang Kraus). Eine Reihe von ,Einzelstudien” wird im dritten Kap. geboten:
.Much Ado about Nothing? Jesus’ Sabbath Healings and their Halakhic Implica-
tions Revisited* (Lutz Doering), ,Die Heiligung des Gottesnamens im Vater-
unser. Erwdgungen zum antik-jiidischen Hintergrund® (Annette Steudel),
,Zeugnis in Offentlichkeit. Zur Entwicklung des Begriffs der Heiligung des Got-
tesnamens in der frithen rabbinischen Uberlieferung” (Friedrich Avemarie),
»Schopfung und Ehe in Texten aus Qumran sowie Essenerberichten und die
Bedeutung fiir das Neue Testament“ (Hermann Lichtenberger), ,,Die Wirklich-
keit als Schopfung. Die Rezeption eines friihjiidischen Theologumenons bei
Paulus® (Reinhard Feldmeier), ,Das Ziel des Gesetzes nach Rom 10,413
(Wolfgang Reinbold) und ,Das Matthdusevangelium im Wandel der Horizonte:
vom ,Hause Israel’ (10,6) zu ,allen Volkern® (28,19)“ (Peter J. Tomson). Der Bd.
bietet mit dem abschlieBenden vierten Kap. einen Einblick in ,,Polemik und Ge-
genpolemik in Antike und frithem Mittelalter” mit Beitréigen iiber ,Mord-
anklage und Todesurteil. Realitit, Religion und Rhetorik in der Predigt Melitos
JUber das Passa* (Peter von der Osten-Sacken), , Erbstreit. Kirchenschriftsteller
iiber das Erbe Abrahams. Ein Konflikt mit dem rabbinischen Judentum?* (Rai-
ner Kampling) und ,Die Verwendung der Bergpredigt im &ltesten erhaltenen
Text der jiidischen Adversus-Christianos-Literatur” (Roland Deines).

Der Bd. zeigt in aller Deutlichkeit auf, wie wichtig es fiir die ntl.
Wissenschaft und damit fiir die Theologinnen und Theologen iiber-
haupt ist, sich mit der Geschichte des Frithjudentums und den ent-
sprechenden Texten zu befassen, ohne dabei das Eigenrecht dieser
Texte zu Gunsten des gesuchten Vergleichs mit dem NT vorschnell
aus dem Blick zu verlieren. Dass die lange getibte Praxis, die Paralle-
len zum NT dem Kommentar (Strack-)Billerbecks zu entnehmen und
darin einer entsprechend eingeschrankten Perspektive und Rezeption
zu erliegen, zu revidieren ist, ist nicht nur nach der Lektiire des Bei-
trages von Berndt Schaller mehr als offensichtlich. Die einfiihrenden
Beitrdge vermitteln ebenso wie die einzelnen Studien grundlegende
und detailreiche Auseinandersetzungen und bieten eine Fiille von
AnstoBen fiir weitere Forschungsarbeiten und Diskurse. Den Hg. ist
es gelungen, einen iiberaus anregenden Bd. vorzulegen.

Berlin Matthias Blum

Barth, Karl: Erklirungen des Epheser- und des Jakobusbriefes. 1919-1929. —
Ziirich: Theologischer Verlag 2009. (XXXVIII) 556 S. (Karl Barth-Gesamtaus-
gabe: I, Akademische Werke), geb. € 88,00 ISBN: 978-3-290-17538-2

Das Barth’sche (Euvre weist neben den kleinen und grofen systemati-

schen Arbeiten des evangelisch-reformierten Theologen (1886—1968)

auch zahlreiche exegetische Arbeiten auf. Hiufig angefiihrt wird das

zu einem Standardtitel der sog. dialektischen Theologie avancierte

Werk ,,Der Rémerbrief (Zweite Fassung) 1922°. B. schloss diese zweite

Kommentierung im Herbst 1921 vor Antritt seiner universitaren Lehr-

titigkeit ab. Das Werk steht in direkter Verbindung mit dem als ,, Tam-

bacher Rede® 1919 vorgelegten Manifest reformatorischer Theologie

,Der Christ in der Gesellschaft®. Es ist ferner nur im Vergleich mit

dem vorausgehenden ,Der Romerbrief (Erste Fassung) 1919 zurei-

chend zu wiirdigen. Neben den beiden verfiigharen, stark differieren-
den Rémerbriefauslegungen liegt in der im Entstehen begriffenen Karl

Barth-Gesamtausgabe bereits die ,Erkldrung des Johannesevangeli-

ums 1925/1926“ (Kap. 1-8) vor. Nun kénnen innerhalb der statt-

lichen, in sechs Abteilungen untergliederten Edition unter den aka-
demischen Werken die ,Erkliarungen des Epheser- und des Jakobus-
briefes 19191929 vorgestellt werden.

Der vorziiglich edierte Bd. 46 der Gesamtausgabe enthilt den ,Epheserbrief
1919/20“ (3—44); die ,Erklarung des Epheserbriefes W.S. 1921/22% (45-156) so-
wie die ,Erklarung des Jakobusbriefes W.S. 1922/23 und Erklarung des Jakobus-
briefes W.S. 1928/29 im Paralleltext" (157-529). Abgesehen von einem kurzen
Abschnitt aus der Jakobusbriefvorlesung von 1922/23 werden die Texte nun
erstmalig publiziert. Die beigefiigten drei Register erleichtern den Zugriff auf
den Text betrdchtlich. Enzyklopadiker werden vermittels der Lemmata, iiber-
dies dank der hohen Differenzierung bei den , Begriffen®, schnell fiindig.

Den Epheserbrief 1919/20 legte B. als Gemeindepfarrer im schweizerischen
Safenwil aus, wo er von 1911 bis 1921 weilte. Die Auslegung entstand u. a. fiir
den Konfirmandenunterricht und die Predigt. Die von November 1921 bis Fe-
bruar 1922 vorgetragene Erkldrung des Eph bietet den Stoff der Vorlesung dar,
die B. wihrend seines ersten Semesters in Géttingen mit bloB einer Wochen-
stunde abgehalten hat. SchwerpunktmiBig kommt hier Eph 1 zur Auslegung;
Eph 2—6 werden nur noch kursorisch abgehandelt. Leser der Werke B.s wissen
dieses Defizit mit den spiteren in ihrer Aussage christozentrisch gereinigten,
weitverzweigten Ausfiihrungen in der ,Kirchlichen Dogmatik® (1932-1967)
auszugleichen. Die Epheserbriefauslegung von 1919/1920 ist nach der Aussage
des Hg.s Jorg-Michael Bohnet , die einzige vollstindige exegetische Auslegung

dieser Schrift von Barth (XI). Sie erschlieBt die einzelnen Abschnitte des Eph
in gleicher Gewichtung. Zudem untermauert sie die ebenso ,pastoral” und
»Kirchlich® wie wissenschaftlich orientierte Schriftauslegung mit jeweils nach-
gestellten entsprechenden Ausschnitten aus zeitnahen Predigten B.s. Es ent-
steht das authentische Bild eines Menschen, der in seinem Habitus treu des ei-
nen und selben Gottes wissenschaftlicher Theologe am Katheder und amtlicher
Zeuge auf der Kanzel ist.

(1) Die Epheserauslegung von 1919/20 und die dialektische Gottesrede:

K. G. Adolf Harnack in Berlin und J. Wilhelm Herrmann in Marburg haben
zwischen 1906 und 1909 B.s christozentrisches Denken inspiriert. Beiden hat er
zugestimmt; von beiden hat er sich abgesetzt. Die Griinde, die ihn prozessual
zur Abkehr von der liberalen Theologie, ihrer historischen Jesusforschung und
ihrer moralischen Humanitit und Innerlichkeit fithren, wiegen so schwer, dass
B. bei der ErschlieBung von Eph 3,1-13 unter der Uberschrift ,Das Geheimnis
der gottlichen Weitherzigkeit* in der Predigt, die er am Himmelfahrtstag anno
1919 iiber die Perikope gehalten hat, auf ebendieses Geheimnis zu sprechen
kommt. Die Christozentrik des Gottesgeheimnisses tritt in der ténenden Rede
in sprachlichen Antinomien, die die dialektische Figur bezeichnen, machtig
hervor: ,,Der Mensch ist Gottes. Das ist die Sache Jesu auf Erden, die Errungen-
schaft seines Lebens und Sterbens, das Christentum. Nicht der religiose, der
kirchliche, der gute, der edle Mensch, sondern der Mensch als solcher. Mensch-
liche Gerechtigkeit verbindet nicht mit Gott und menschliche Ungerechtigkeit
scheidet nicht von Gott. Der Mensch ist unmittelbar [im Original hervorgeho-
ben] zu Gott in Christus. Aber das ist keine ruhige, sondern eine bewegte Wahr-
heit, kein Gemeinplatz, sondern eine Entdeckung, die in der Erkenntnis Jesu
immer aufs Neue gemacht werden muss.” (15) In dieser Passage wird u. a. deut-
lich, dass B. nicht den ontisch vollkommensten Menschentyp dem Evangelium
gemil, den Heiligen, vor Augen hat. Thn sollte Hans Urs von Balthasar, B.s spé-
terer Basler Weggefihrte, zum Prototyp des Menschen machen. B. betrachtet
den Menschen in seinem Sosein und Dasein in Bezug auf Gott in Christus als
christologisches Bild und Geschépf. Glaubigkeit und Glaube, Zeugenschaft
und Bekennen sind fiir ihn keine moralisch-erbaulichen Elemente christlichen
Lebens in der Gesellschaft. Sie sind vielmehr Forderung und Anspruch, die aus
dem Wort herriihren, das jeden Menschen zu allen Zeiten und an jedem Ort
unbedingt angeht. Wo aber das Wort am Menschen seine Wirkung nur gering
entfalten kann, in der Religion des Herzens, die B. zuallererst im liberalen refor-
matorischen Christentum verbreitet sieht, besteht permanent die Gefahr: ,,[D]as
Geheimnis bleibt nicht Geheimnis, das Reden davon wird glatt, moralisch und
erbaulich.“ (42)

(2) Eph 3,14-21 als Skopus des Epheserbriefes:

B. bezeichnet den Abschnitt als ,,Hohepunkt des ganzen Briefes* (152). Die-
sem Abschnitt kommt als Abschluss des vorhergehenden Teils 1,1-3,13 und als
Einleitung zum folgenden Text 4,1-6,24 innerhalb des Briefes eine Briicken-
funktion zu. Die Aussage dieser Verse ist eng mit dem Gebet 1,15-19 des Paulus
verflochten, den B. fiir den realen Verfasser des Briefes hilt (dazu 45-50; er er-
artert exegetische Einleitungsfragen generell mit groBer Akribie, was er in den
beiden Jakobusbrieferklirungen noch stérker unter Beweis stellen sollte). B.
wendet bzgl. 1,17 den Blick der Leser auf den Ursprung, den Gott Jesu Christi:
..Da steht der Mensch mit leeren Hénden vor Gott, bediirftig, arm, ganz auf Gott
angewiesen, da muss gebetet werden” (135 [Hervorhebungen getilgt]). Diese
Ausrichtung vertieft er in 3,14-21. Im Horizont der Offenbarung, die sich als
und in der Selbstgabe Christi auslegt, fihrt B. fort: Paulus lehre die Leser zu
begreifen, , dass die Wahrheit mehr als zwei Dimensionen hat, dass die Liebe
Christi groBer ist als alle einzelne, direkte, diskursive Erkenntnis, die wir von
den Dingen und von den Menschen haben kénnen (V. 18—19), dass Gott gibt
und geben will iiber alles Bitten und Verstehen der Menschen. Eben der Ort,
wo Gott diese Einsicht gibt und wo sie gefasst wird, der Ort, wo Gott auf den
Plan tritt mit seinem Ich bin! [vgl. Ex. 20,2 ff; Dtn. 5,6 ff; im Original]® (151f).
Wihrend B. in der Auslegung dieser Stelle von 1919/20 lediglich den Horizont
der Wahrheit, die ,nicht nur zwei Dimensionen® hat, aufreiBit (16f) und damit
#[etzte Moglichkeiten (15) des neuen Menschen mehr vage und dialektisch
andeutet als konkret und analog aufzeigt, erschlieBt er jene Moglichkeiten im
Februar 1922 im Horizont der Liebe Gottes zum Menschen und der responsori-
schen Liebe des Menschen zu Gott sowie vor dem Hintergrund der Korrelation
von Liebe und Erkenntnis, wobei der Liebe die Prirogative zukommt. Die Ak-
zentverschiebung im Detail zeigt ein Element des Umbaus innerhalb der
B.’schen Theologie zu Beginn der 1920er-Jahre an. Beide Auslegungen lassen
sich dahingehend verkniipfen: In Ghristus gibt es Menschen und Dinge stets
paarweise (vgl. 34; 155). Ein Mensch kann infolge der Liebe Christi, in der Gott
selbst sich offenbart, jedes irdische Mab iibersteigen. Eine solche Bewegung zu
Gott kann jedoch diskursiv aufgrund der ,Krisis von Diesseits und Jenseits in
Christus® (153) nicht restlos gedacht werden; sie ist nach B. dialektisch. B.
wird das diskursive Denken zur Auslegung der Offenbarung gemdl der HI.
Schrift in seiner 1931 vorgelegten Anselmstudie ,Fides quaerens intellectum®
in der Unterscheidung von ontischer und noetischer Rationalitit noch weiter
reflektieren (vgl. in der Gesamtausgabe: Ziirich 2002, 44-47): in der Unter-
scheidung der Rationalitdt Gottes, des Glaubensgegenstandes und der Rationa-
litdt menschlicher Erkenntnis Gottes, Dabei ist die Rationalitét menschlicher Er-
kenntnis der Rationalitit Gottes nach- und auf sie hingeordnet. B. begreift wis-
senschaftliche Theologie folglich als Suche noetischer Rationalitdt entspre-
chend, analog (im Glauben) der Rationalitit Gottes (vgl. ders., Gesprdche 1963,
Ziirich 2005, 141).

Den Jakobusbrief hat B. bereits in seinem Genfer Vikariat von September
1909 bis Juni 1911 in Predigten ausgelegt. Er hat ihn auch mehrfach in Vorlesun-
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gen erldutert, wovon im Buch zwei Fassungen dargeboten werden. Die erste
Auslegung des Jak trédgt er von November 1922 bis Februar 1923 einstiindig in
Gottingen vor. Die Auslegung kommt mit Jak 2,26 zum Abschluss, In stark ver-
dnderter Form legt B. von Neuem den Jak im Wintersemester 1928/29 — gleich-
falls einstiindig — in Miinster aus und wiederholt die Vorlesung in dieser Fas-
sung wihrend des Sommersemesters 1930 in Bonn. In der zweiten Auslegung
fiigt er dem noch ausfiihrlich behandelten Abschnitt 2,14-26 eine den Text
summarisch auslegende, wiederum abschnittsweise gegliederte Ubersicht {iber
Jak 3-5 hinzu. Damit dem Leser der theologische Weg, den B. von 1922/23 bis
1928/29 zuriickgelegt hat, deutlich werden kann und um den theologie-
geschichtlichen Vorziigen beider Auslegungen gerecht zu werden (dazu XVIIf),
entschloss sich der Hg., beide Fassungen in der Form einer Synopse von Ab-
schnitten, nicht von Zeilen darzubieten. Der Hg. merkt niichtern an, ,,wie reiz-
voll und aufschlussreich es ist, die Differenzen wahrzunehmen und zu unter-
suchen” (XVIII), von denen er etliche herausgestellt hat (XVIII bis XXV). Die
Leser konnen sich bereits an dieser Stelle einen an Material reichhaltigen Uber-
blick liber Akzentverschiebungen bei B. verschaffen (weshalb der Rez. sich hier
kurz fasst). Die benannten und die in den Auslegungen noch schlummernden
Aspekte kénnen Anstofi zu weiteren Studien zum Werk Karl Barths geben. Die
Epheserbriefvorlesung von 1921/22 und die Jakobusbriefvorlesung von 1922/23
gehen noch nach dem didaktischen Schema: Analyse des Textes und inhalt-
liche Erkldrung vor. In der Jakobusbriefvorlesung von 1928/29 lasst B. dieses
Schema bereits hinter sich zuriick (vgl. XVIII). Er kann es umso leichter tun, je
stirker sich in seinem Denken die Einsicht den Weg bahnt, wonach in der Theo-
logie die eine ,,Sache” organisch die Methode ihrer Erforschung bestimmt, und
das lebendige Wort Gottes die christozentrische Hermeneutik samt der Metho-
dik der Schriftauslegung dominiert (vgl. K. Barth, Einfithrung in die evangeli-
sche Theologie [1962], Ziirich °2006, 95—-103). In seiner Barthmonografie von
1951 stellt H. U. von Balthasar, mit dem B. einmal mehr in Néhe, dann mehr in
Distanz kollegial verbunden war, heraus, dass ,Leidenschaftlichkeit und Sach-
lichkeit“ die beiden Komponenten sind, die B.s christozentrisches Denken
kennzeichnen (ders., Karl Barth. Darstellung und Deutung seiner Theologie,
Einsiedeln #1976, 35).

(3) [...] wird hier der Rémerbrief getrieben, aber auch der Jakobusbrief nicht
als ,stroherne Epistel® L verdéchtigt (K. Barth, Reformierte Lehre, ihr Wesen
und ihre Aufgabe [1923], in: ders., Vortriige und kleinere Arbeiten 1922-1925,
Ziirich 1990, 202247, hier 243 [Hervorhebungen getilgt]):

An den Jakobusbrief, den Luther wegen des gegensitzlichen Andersseins
gegeniiber Paulus als ,stroherne Epistel bezeichnet und in der Reihenfolge
der ntl. Schriften den drei Johannesbriefen und dem Hebréerbrief um seiner
~evangelischen Artlosigkeit” willen nachgestellt, ihn aber nicht aus dem Kanon
entfernt hat, geht B. vorbehaltlos heran. Diese Vorbehaltlosigkeit zeigt sich darin,
dass B. Luthers ,,Parteivotum* (172f) gegen den Jakobusbrief, der ,ein direktes
Zeugnis fiir die spezifisch paulinische Rechtfertigungslehre und Christusbot-
schaft” (173) nicht enthalte, ablehnt. In beiden Jakobusbriefauslegungen wendet
sich B. gegen die von Luther vorgenommene, christologisch infrage gestellte Re-
gelung des Platzes des Jakobusbriefs innerhalb des ntl. Kanons. Der Auffassung
B.s gemél ist Luthers Entscheidung der materialen und formalen Abwertung
des Jakobusbriefs keine Bagatelle, weil mit dem Jakobusbrief, mit seiner Stel-
lung innerhalb des ntl. Kanons, die Einheit des AT und NT steht und fillt. Die
gegenwiirtige wissenschaftliche Schriftauslegung erachtet diese Einheit als ein
unverzichtbares Auslegungskriterium. Nach B.s Verstindnis entspricht der Ja-
kobusbrief inhaltlich in provokatorischer Weise dem Evangelium, das hier in
seiner viergestaltigen Einheit als Offenbarungszeugnis des lebendigen Wortes
Gottes aufgefasst wird, und der paulinischen Christusverkiindigung (vgl. 2061).

(4) Die Adressaten des Wortes Gottes:

B. unterscheidet beim Jakobusbrief zweierlei Adressaten: Als Adressat des
historischen Jakobusbriefs kommt Israel, das einst erwéhlte und kiinftige escha-
tologische Zwolf-Stimme-Volk, oder — vermutlich eher — ein konkretes Konglo-
merat des ,.auserwihlten Geschlechts“ (1 Petr 2,9) aus Kirche und Israel in Be-
tracht (vgl. 194-201). Als Adressat des Jakobusbriefs in der Gegenwart macht B,
die Christen und die Gemeinde (Kirche) aus, nicht das heutige Israel-Judentum,
dem Gott seine Offenbarung nicht entzogen hat. Hinter den Erstadressaten ste-
hen geradezu unsichtbar die Zweitadressaten, die B. in seiner Schriftauslegung
direkt ansprechen will. Erst in der zweiten Jakobusbriefauslegung von 1928/29
tritt dieser Gedanke implizit hervor (vgl. zum einen 203 mit 202 und zum ande-
ren, hier deutlicher, 441 gegeniiber 440, wo jeweils im letzten Satz der Gebrauch
des Tempus das exakte Kriterium der Unterscheidung abgibt und diesen Gedan-
ken denkbar macht): Was der Gebrauch des Priteritums in der Fassung von
1922/23 nicht zulésst (,,wohin Jakobus seine Leser fithren wollte®), ermoglicht
der Gebrauch des Priisens in der Fassung von 1928/29 (,wohin Jakobus seine
Leser fithren will*): die Offnung nach vorn und damit den Einbezug der Adres-
saten in der Gegenwart. Katholische Theologen zuvorderst verstehen B.s Acht-
samkeit auf die Leser und Hoérer des Jakobusbriefs in der Gegenwart, die heute
das Wort Gottes selbst ansprechen machte, vor dem Hintergrund der Formulie-
rung des Zweiten Vatikanums in ,Dei Verbum®, Artikel 12,1: Die wissenschaft-
lichen Schriftausleger — das sind nicht allein die Fachexegeten — sollen , erfas-
sen, was Gott uns mitteilen* will.

Karl Barth hat seine fiir den Vortrag bestimmten Texte gréBtenteils
lebendig gehalten und interessant sowie gut lesbar geschrieben. Sie
machen den Schrifttext vortrefflich verstandlich. Das Buch bereichert
den Blick der Leser auf den derzeit kaum beachteten Theologen Karl
Barth, der in der Zusammenstellung dieses Werks primér als Schrift-
ausleger hervortritt. Es zeigt Ziige und Verdnderungen des B.’schen

Denkens an, die die theologische Wissenschaft auf der Basis von be-
stimmten ntl. Schriften kiinftig weiter reflektieren sollte. Es ergénzt
die wissenschaftlichen Kommentierungen dieser Schriften in der jiin-
geren Vergangenheit durch édltere, die erst mit diesem Buch fiir eine
breite Leserschaft offenstehen.

Jorg-Michael Bohnet hat sein editorisches Werk in der Barth-Ge-
samtausgabe der ntl. Diss. vorausgeschickt. Wihrend der Arbeit an
der Edition suchte er wie B. Pfarramt und Wissenschaft redlich zu ver-
binden (vgl. XXX). Als Hg. hat er seine filigrane Arbeit vorziiglich ge-
leistet: konzis, umsichtig, ordnend, horizonterweiternd. Der Rez.

‘wertschétzt Bohnets Arbeit an der Edition mit der auch fiir die homi-

letische Programmatik noch neu zu entdeckenden Sentenz Karl
Barths zur Schriftauslegung: ,,Wir wiirden [...] weniger sagen, wenn
wir mehr sagen wollten.* (73)

Kéln Johannes Schelhas

Hoffmann, Paul: Jesus von Nazaret und die Kirche. Spurensicherung im Neuen
Testament. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 2009. 206 S., geb. € 18,90
ISBN: 978—3—460-30023—1

Der Bd. aus dem Verlag Katholisches Bibelwerk verspricht eine Ver-
hiltnishestimmung, die im Laufe der exegetischen Forschung nicht
ohne polemische Brisanz blieb. P. Hoffmann geht sie jedoch in kon-
struktiver Weise an, indem er zwélf seiner Arbeiten aus den Jahren
1978-2008, die fiir ein breites Publikum gedacht waren, vereinigt
und systematisiert. Der erste Abschnitt widmet sich dabei der Verkiin-
digung Jesu, die folgenden der Christologie sowie der kircheninstitu-
tionellen Entwicklung.

Wer Christologie und kirchliche Institution an den historischen Jesus riick-
zubinden versucht, muss zunéchst einmal die wesentlichen Ziige seiner Worte
und Taten rekonstruieren. Diesem Anliegen widmet H. die ersten vier Beitrige,
in denen er die groBen Linien seiner Jesus-Gestalt an markanten biblischen Be-
legen festmacht. Eine genaue Analyse der Textgrundlage, die H. Jesus von Naza-
ret zuschreibt, wird allerdings nicht vorgenommen. So beansprucht er z.B. die
Samaritererzdhlung (Lk 10,30-35) oder die Parabel vom verlorenen Sohn (Lk
15,11-32) ohne Wenn und Aber fiir den historischen Jesus (19.47).

H. zeichnet Jesus von Nazaret als einen prophetischen Charismatiker (16),
der eine Gegenwelt aufzubieten hat, sowohl in seiner Verkiindigung als auch in
seiner Praxis. Jesus spricht von der Basileia Gottes als einer dynamischen
Heilssphare (32), die bereits situativ in die Zeit des Unheils hineinragt und da-
mit einen Gott nahebringt, der menschliche Grenzen tiberschreitet und sich un-
bedingt zuwendet (22—24). Kennzeichnend fiir H.s Auslegung der Basileia-Bot-
schaft ist deren Universalitét, die sich aus dem Schépfungsgedanken ableitet:
Adressat des gottlichen Heils ist der Mensch als Geschopf Gottes (19f); in der
Basileia wird sich Gott als Herr seiner Schépfung erweisen (,,Zukunftserwar-
tung und Schépfungsglaube in der Verkiindigung Jesu®, 25-38). Damit wird die
apokalyptische Hoffnung, die sich auf nur wenige Gerechte bezog, modifiziert,
ebenso eine jiidisch-nationale Engfithrung. Doch erst durch die Verbindung von
Wort und Tat wird in Jesus erfahrbar, was ,Heil* ausmacht (41f). Dementspre-
chend gilt seine Zuwendung den Deklassierten (20f), wie Seligpreisungen, Hei-
lungen und Feste zeigen. Jesus setzt die Koinzidenz von Gottes- und Néchsten-
liebe selbst in soziale Praxis um.

Nicht zu vernachldssigen ist fiir H. ein weiterer Aspekt der Verkiindigung
Jesu, die gesellschaftliche Verdnderung. Dies zeigen die Forderung der Feindes-
liebe, die gewaltfreie Friedensethik, konkret abzulesen in der Bergpredigt (53—
62), und die Kritik an machtférmigen Herrschaftsstrukturen (23f; 51; ,,Die Uber-
windung der Herrschaft von Menschen iiber Menschen®, 63—72).

Nach Ostern nimmt die christologische Reflexion ihren Lauf, indem Jesus
mit Konzepten aus der religiésen und kulturellen Umwelt gedeutet wird (,,Die
Pluralitét der Jesus-Deutungen im Neuen Testament“, 74-95). Die Apokalyptik
versteht ihn als Menschensohn, Paulus als Messias und préexistenten Sohn, Mt
und Lk als Immanuel oder neuen Herrschertyp. Die verschiedenen Identifikatio-
nen sind bedingt durch die jeweiligen Verstindnis- und Traditionsbereiche.
Uber diese gdngige Analyse der christologischen Interpretationen hinaus setzt
H. Akzente, indem er zum einen auf die Christologie von Q (91-95), zum ande-
ren auf die gesellschaftspolitische Pragmatik und Relevanz der Christologien
hinweist (,,,Er ist unsere Freiheit — Aspekte einer konkreten Christologie®, 96—
106). Er betont z.B. mit Gal 3,28, dass Christologie sich nicht von der Sozial-
gestalt der Trdgergruppe trennen lisst und dass ihr immer eine universal be-
deutsame Praxis anhaftet, die einer Verengung auf das Individuum oder die Ge-
meinde entgegensteht. Anschaulich wird dies an H.s existentialer Auslegung
des Romerbriefs (,Gottes Gerechtigkeit und die Moral der Menschen®, 107—
122): Fithrt jeder Versuch menschlicher Normgebung (so H.s Auflésung der
Metonymie ,Gesetz”, 112) zum Scheitern, so bringt das Christus-Geschehen
eine Wende mit sich. Die Neukonstituierung als ,, Neue Schapfung® in der Taufe
bewirkt eine Bewusstseinsénderung und damit eine neue Existenzmoglichkeit,
in welcher der Mensch sich durch Gottes Treue gerettet weil.

Im letzten Abschnitt seiner Sammlung schlégt H. den Bogen vom histori-
schen Jesus zur Institution Kirche. Aus den ,,Sympathisanten fiir die Herrschaft
Gottes in Israel” (126), die Jesus von Nazaret zu begeistern suchte, erwuchsen
Gemeinschaften mit kulturell und situativ bedingter Struktur.
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Die heidenchristlichen Gemeinden des Paulus entwickeln sich zu religitsen
Sondergemeinschaften. Es bilden sich charismatisch fundierte Leitungsstruk-
turen aus, die von Egalitidt gekennzeichnet sind — sogar die Funktionen der
Apostel, Lehrer und Propheten werden wie alle anderen unter die Geistesgaben
subsumiert (1 Kor 12,27-31; 130-136). Die Gemeinden haben mit Paulus einen
Organisator, der nicht unumstritten war, wie bspw. der galatische Konflikt zeigt.
Paulus muss argumentieren; in einem freien Diskurs werden auf dem Apostel-
konzil unterschiedliche Theologien verhandelt und sogar deren Pluralitdt be-
jaht (,,Paulus als Zeuge des Widerspruchs", 144-150).

Die Gemeinde des Mt (127-130) versteht sich als Gruppe von Geschwistern,
die auf den einen Lehrer Jesus héren. In diesem Kontext beleuchtet H. in einem
Beitrag, der 1978 erstmals von J. Ratzinger ediert wurde, die wirkungsgeschicht-
lich einflussreiche, aber ambivalente Petrus-Figur dieses Evangeliums (,.Die Be-
deutung des Petrus fiir die Kirche des Matthédus®, 151-167). Er arbeitet heraus,
wie sich Einmaliges und Exemplarisches in ihr vermischen. Paradigmatisch
steht dafiir die Spruchreihe Mt 16,17—19. Die Seligpreisung des Petrus ist redak-
tionell eingebunden in entsprechende Aussagen an die Adresse aller Jiinger (Mt
11,25f; 13,16). Seine Vollmacht zu binden und zu lésen wird in 18,18 ebenfalls
demokratisiert. In Petrus spiegelt sich der Typus des christlichen Schriftgelehr-
ten, den die matthdische Gemeinde bendtigte, der aber mit Mt 23,8-10 nicht
patriarchal gedacht war. Entscheidend an dieser Figur ist laut H., dass sie fiir
die urspriingliche Riickbindung an Christus steht.

H. stellt dariiber hinaus den Wandel in der Kirchenverfassung der kleinasia-
tischen Gemeinden (1 Petr, Jak, Apg) hin zur presbyterialen Verfassung dar,
ebenso wie den monarchischen Ansatz der Pastoralbriefe. Dabei problematisiert
er noch exkursartig aus ntl. Sicht ein sacerdotales Verstindnis des Priestertums
(140-142).

H. fasst mit diesem Bd. im Uberblick ein wichtiges Anliegen seines
bisherigen (Evres allgemeinverstdndlich und abseits exegetischer Ein-
zeldiskussionen zusammen: Er fordert nicht nur die kritische Kon-
frontation mit den jesuanischen Urspriingen ein (10), sondern auch
den Blick auf die historischen Bedingtheiten von christologischer
wie institutioneller Entwicklung. Daraus schopft er ein Repertoire an
ntl. fundierten Alternativen, die, so H.s Aktualisierung, neue Wege
nach vorn erdffnen kénnen. Diese praktischen Visionen miinden in
zwolf abschlieBende Thesen zu , Perspektiven fiir eine Kirche der Zu-
kunft* (168—178), in der er einschneidende Reformen anregt. Damit
wird seine Aufsatzsammlung zum Denk- und Diskussionsanstofi, der
zu ernsthafter Reflexion und Argumentation herausfordert.

Miinster Hildegard Scherer

Thiessen, Jacob: Die Auferstehung Jesu in der Kontroverse, Hermeneutisch-
exegetische und theologische Uberlegungen. — Berlin: Lit 2009. 184 S.
(Studien zu Theologie und Bibel, 1), pb. € 18,90 ISBN: 978-3-643—
80029-9

Jacob Thiessen, Prof. fiir NT und Rektor der ,Staatsunabhidngigen

Theologischen Hochschule Basel”, erdffnet mit diesem Bd. eine neue,

von ihm und zwei weiteren Dozenten derselben Hochschule hg. Reihe

(,Studien zu Theologie und Bibel“) mit — wie es auf der Umschlagseite

heiBt — ,Forschungsbeitrdge[n] zu biblisch-theologischen Fragestel-

lungen und zu Themen des gesellschaftlichen, kirchlichen und christ-
lichen Lebens“. Die Hochschule — frither ,Freie Evangelisch-Theo-
logische Akademie® (FETA) — versteht sich laut ihrem Internetauftritt
als ,bibeltreue Alternative zu den theologischen Fakultaten an staat-
lichen Universititen und bezeichnet es in ihrem , Bekenntnis zur Hei-
ligen Schrift” (siehe STH-Hauptprospekt unter ,,Downloads*) als An-
liegen ihrer Mitglieder, ,,das Vertrauen in die Zuverldssigkeit der Bibel
zu fordern und die gegen sie vorgebrachten Argumente zu entkriften”.

Das vorliegende Buch bewegt sich ganz auf dieser Linie und begibt

sich sogleich in ein Sturmzentrum der Diskussion, wenn es laut Um-

schlagtext folgende Fragen beantworten will: ,Ist die Auferstehung

Jesu ein historisches Ereignis‘? Kann oder muss man davon ausgehen,

dass das Grab Jesu leer war? Wie sind die Erscheinungen des Auf-

erstandenen einzuordnen?*

Im Vorwort wird festgestellt, dass ,,das Verstindnis der Thematik in man-
cher Hinsicht grundsitzlich von der jeweiligen Weltanschauung geprégt wird*
(7). ,In der wissenschaftlichen Theologie stellt sich somit die Frage nach Objek-
tivitit solcher Weltanschauungen.® (ebd.) In einer knappen (anderthalbseitigen)
»Allgemeine[n] Einfithrung® wird das Interesse deutlich, nicht nur ,iiber den
Glauben der Jiinger an die Auferstehung Jesu", sondern auch , iiber die Tatsache
der Auferstehung Jesu etwas Konkretes sagen* zu kénnen (9). Dazu werden zu-
néichst unterschiedliche ,Exegetische und theologische Standpunkte zur Auf-
erstehung Jesu® dargestellt (11—24): Jiirgen Roloff, Werner Georg Kiimmel, Karl
Barth, Rudolf Bultmann, Leonhard Goppelt (dessen Vorname im Buch wieder-
holt falsch geschrieben ist), Willi Marxsen, Wolfhart Pannenberg und Rudolf
Pesch kommen in Kurzreferaten und Zitaten zu Wort (und werden durch wei-
tere Autoren in den FuBnoten und im Text ergénzt und kommentiert); die Dar-
stellung verfolgt das Ziel, deutlich zu machen, , inwiefern das Weltbild der Auf-
klirung den jeweiligen Standpunkt mit prégt* (11). Durch die Auswahl der Au-

toren und die Kritik U. Schnelles an Bultmann (20) wird diese Tendenz noch
unterstrichen. Es folgt ein Kap. ,, Vertreter und Begriindung der Visionshypothe-
sen® (25-54): David Friedrich StrauB, Carl Holsten, Adolf von Harnack, Ema-
nuel Hirsch, Hans GraB, Gerd Liidemann und Wilhelm Michaelis werden mit
ihren jeweiligen Positionen (subjektive oder objektive Visionshypothese, Art
der Seinsweise Jesu nach der Auferstehung) vorgestellt; dies wird durch einen
eigenen Abschnitt , Zum Gebrauch von @8y in der LXX und im Neuen Testa-
ment* ergénzt. Dieser exegetische Abschnitt dient offenbar auch zur Bewertung
der dargestellten Positionen, denn er kommt zu dem Ergebnis, dass es sich bei
den Erscheinungen des Auferstandenen nur um ein leibliches Sehen (mit den
physischen Augen) des verwandelten Leibes Jesu und nicht um ein solches mit
dem ,,inneren Auge* handeln kénne und somit bei ®¢8n auch nicht nur (gegen
Michaelis) um einen ,,terminus technicus fiir die Offenbarungsgegenwart” ohne
jegliche sinnliche Dimension.

Analog wird auch das ,Problem mit dem leeren Grab“ behandelt (55-78).
Auch hier wird wieder U. Schnelle gegen Bultmann zitiert (zentrale Bedeutung
des leeren Grabes von Anfang an) und auf die Préigung des Verstandnisses durch
,die jeweilige Weltanschauung® hingewiesen (55; vgl. auch 145f). Referiert und
zitiert werden die Positionen von Leonhard Goppelt, Ingo Broer, Willi Marxsen,
Hans Freiherr von Campenhausen, Hans GraB}, Hans Kessler, Gerd Liidemann,
Ingolf U. Dalferth, Ludger Schenke, Franz Mussner, Walter Kiinneth, Martin
Hengel und einigen weiteren (unter ,Andere Standpunkte” zusammengefasst);
dies wird durch eine ,Auswertende Stellungnahme* abgeschlossen, in der ,,ver-
schiedene Griinde® fiir ,,die Uberzeugung, dass das Grab fiir Paulus leer* war*
(69), zusammengetragen werden. Dabei spielen seine angebliche Kenntnis der
Evangelientiberlieferung, sein schépfungsbezogen-physisches, nicht-plato-
nisches Auferstehungsverstindnis und der Zusammenhang der Auferstehung
Jesu mit derjenigen der Gléubigen eine entscheidende Rolle. Behauptet wird
auch eine Erscheinung Jesu vor den Jiingern noch am Auferstehungstag (,,am
dritten Tag” = ,Sonntag”) in Jerusalem.

Der Umgang mit den dargestellten Standpunkten und Autoren in diesem
Teil des Buches ist wenig befriedigend. Auf der einen Seite sind die Zitate teil-
weise sehr speziell und detailbezogen, auf der anderen Seite stehen Ergebnis
und Bewertung schon von vornherein fest, sodass die Zitate manchmal merk-
wiirdig verloren herumstehen. Die Sammlung fragmentierter Textstiicke und
Referate auf engstem Raum lésst es nicht zu, die jeweiligen Standpunkte im Zu-
sammenhang darzustellen, zu diskutieren und ihnen so wenigstens einigerma-
Ben gerecht zu werden.

Den Hauptteil des Buches bildet eine fortlaufende, detaillierte Auslegung
von 1 Kor 15,1-11 unter dem Gesichtspunkt der , Tatsache der Auferstehung
Jesu® (79—139) bzw. deren historischer Faktizitit (90 Anm. 474) und ihren Fol-
gen fiir die leibliche Auferstehung der Gliubigen. Thr besonderes Profil erhilt
die Auslegung durch zwei Schwerpunkte: Zum einen konzentriert T. sich auf
die Datierungsangabe ,,am dritten Tag® (V. 4) und bringt sie mit der Bezeichnung
des auferstandenen Jesus als ,Erstlingsfrucht der Entschlafenen® (V. 20) in Zu-
sammenhang. Die Auferstehung Jesu werde damit im Horizont der Darbringung
der ,Erstlingsgabe® der Gerstenernte am 16. Nisan (= 3. Tag nach dem Passa
[sic!]) gemdh Lev 23,11 gedeutet und zugleich ihre Datierung auf den 3. Tag in-
direkt historisch bestitigt. Eine Ableitung aus Hos 6,2 sei — mit M. Hengel ~
»ganz unwahrscheinlich“ (100, 113). Zum andern erklart T. die Selbstbezeich-
nung des Paulus als ,Fehlgeburt“ (V. 8) aus dem Bewusstsein des Apostels von
der zeitlichen Begrenztheit und ,offiziellen Abgeschlossenheit der Oster-
erscheinungen, wie sie auch in Apg 1 zum Ausdruck komme (130). Das yép in
V. 9 begriinde demzufolge nicht diese seine Sonderstellung, sondern expliziere
sie durch die besonderen Umsténde seiner Berufung (132f). Zudem insistiert der
V{. — mit W. Schrage — auf ,.der qualitativen Sonderstellung der Ostererschei-
nungen: ,,Paulus war augenscheinlich davon iiberzeugt, dass der Auferstan-
dene tatsichlich mit den physischen Augen in seiner leiblichen Auferstehungs-
erscheinung gesehen wurde. Denn es geht im Text ja um die Tatsache der Auf-
erstehung Jesu, welche die Grundlage der Argumentation des Apostels in Bezug
auf die leibliche Auferstehung der Glaubigen bildet.” (118f mit Anm. 613).

Uber all die genannten (und die nicht genannten) exegetischen
Einzelbeobachtungen und -argumente der Untersuchung — auch
wenn sie teilweise etwas gezwungen wirken — wird man diskutieren
konnen und miissen. Das meiste ist zwar nicht neu, aber doch in sei-
ner besonderen Zuspitzung interessant. Ebenso wenig kann es ver-
boten sein, ,konservative“ Positionen in der ntl. Wissenschaft zu ver-
treten: Frithdatierungshypothesen (49f mit Anm. 254; 73), Ablehnung
der Zweiquellentheorie (74), Urspriinglichkeit des langen Markus-
schlusses (103 Anm. 529), Authentizitdt der Auferstehungsweissagun-
gen Jesu (100f), Harmonisierung der Texte zur Damaskusvision (131
mit Anm.en). Die eigentliche Problematik der Arbeit liegt nicht in die-
sen Einzelheiten, sondern — wie der VI selbst weil und darstellt — in
ihren hermeneutischen Voraussetzungen. Auf einen kurzen Nenner
gebracht, lautet die entscheidende Anfrage: Unterliegt nicht das ,bi-
blizistische Beharren auf der ,historischen Tatsache® (was ist das?!)
der Auferstehung Jesu und des leeren Grabes demselben Irrtum wie
die aufgeklirt-rationalistische Bestreitung derselben, wenn sie mit ei-
nem Tatsachenbegriff arbeitet, der nur historische und naturwissen-
schaftliche ,Fakten“ im heutigen, modernen Sinn, nach heutigen
Mafstdaben und weltanschaulichen Voraussetzungen kennt — nur
eben jetzt angewandt auf ganz , wunderbare” Erfahrungen einer fer-
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nen, antiken Kultur? Wo bleibt hier der Respekt vor den ganz anderen
Wahrnehmungs- und Erfahrungsméglichkeiten von ,,Religion® im Un-
terschied zu Geschichts- und Naturwissenschaft?

Durchaus sachgemil schliefit das Buch mit einem kurzen Ab-
schnitt ,,Hermeneutische Uberlegungen zur Auferstehung" (141-148)
und einem noch kiirzeren zur ,Biblische[n] Auferstehungshoffnung”
(149-154), in denen noch einmal Theologenzitate nebeneinander-
gestellt werden sowie die Differenz des Auferstehungsglaubens zu
griechischen Zukunftsvorstellungen herausgestellt wird.

Haéchst drgerlich ist die groBe Zahl wirklich gravierender Druck-
und sogar Satzfehler (fehlende Satzteile, doppelt gedruckte Zeilen,
falsche Z&hlung von Anmerkungen [83-85], fehlerhafte Bibelstellen-
angaben und zahllose Fliichtigkeitsfehler), iiber die man beim Lesen
stindig stolpert. Wer hat hier Korrektur gelesen?

Bonn Giinter Réhser

Strube, Sonja Angelika: Bibelverstindnis zwischen Alltag und Wissenschaft.

Eine empirisch-exegetische Studie auf der Basis von Joh 11,1-46. — Miinster:

Lit 2009. 448 S. (Tiibinger Perspektiven zur Pastoraltheologie und Religions-

padagogik, 34), brosch. € 39,90 ISBN: 978—3—643—10095-5
»Ich wiinsche mir also Exegetinnen und Exegeten, welche sich fiir
die Bibellektiiren des ,ordinary reader’ [...] interessieren.“! Dieser
Wunsch des Neutestamentlers U. Luz scheint aktuell in Erfiillung zu
gehen. Es ist ndmlich eine vermehrte Forschungstitigkeit von Exeget/
inn/en rund um den alltdglichen Bibelleser zu verzeichnen, auch
wenn die strittige Frage, ob heutiges Bibelverstindnis ein Gegenstand
exegetischen Nachdenkens ist bzw. sein kann/soll oder ob hier nicht
ausschlieBlich die Praktische Theologie zusténdig ist, nach wie vor
mehrheitlich zugunsten der letzteren Option entschieden wird.

Doch muss dies nicht so bleiben! Parallel sind zwei entsprechende
»Autbriiche unternommen worden: Das DFG-Projekt ,,Bibelverstind-
nis in Deutschland” (Univ. Miinster, 2004—2006) hat unter explizit
exegetischer Beteiligung (Prof. Ebner, NT) das Phinomen , Alltags-
exegese(n)” erforscht, und das Habil.projekt von Sonja Angelika
Strube, dessen Hauptfrucht die zu besprechende Arbeit darstellt,
nimmt in empirisch-exegetischer Hinsicht ,,Alltagsbibellektiiren® un-
ter die Lupe. Damit macht S. (von Haus aus Neutestamentlerin mit
Freude an ,,Grenzgangen* jenseits der , klassischen® exegetischen For-
schung, vgl. ihre Diss.*) mit dem von ihr wiederholt ausgesprochenen
Plddoyer fiir ein — im Blick auf die exegetisch zu erforschenden Ge-
genstinde — erweitertes Selbstverstindnis der Exegese® selbst ernst.
Allerdings untersucht sie im Rahmen ihrer Studie zu , Bibelverstéind-
nis zwischen Alltag und Wissenschaft* nach , Konzeption und Fun-
dierung" (Teil I) nicht nur auf empirischem Wege (zehn) Alltagsbibel-
lektiiren (Teil IT) zu Joh 11,1-46 (61f), sondern — und in diesem Punkt
betritt sie Forschungsneuland — analysiert dariiber hinaus (ebenfalls
zehn) ,,aktuelle Exegesen zu diesem Text (Teil 1) und vergleicht ab-
schliefiend beides kritisch wiirdigend miteinander (Teil IV — Teil V
umfasst Restimee und Ausblick). An dieser Stelle liegt das groBe Inno-
vationspotenzial dieser ,Pilotstudie” (171; vgl. 58 Anm. 145, 60),
allerdings auch der entscheidende Knackpunkt: Nicht nur, dass man
sich auf ,Glatteis” begibt, wenn man das exegetische Treiben von
Kolleg/inn/en kritisch reflektierend durchleuchtet, sondern es stellt
sich auch die theoretische Frage, ob Alltagsinterviews mit wissen-
schaftlichen Artikeln tiberhaupt sinnvoll verglichen werden kénnen.
Die grundlegende Problematik ist der Vi.in selbst bewusst (68, 286,
363f, 369), doch ist sie zuversichtlich, diese Hiirden meistern zu kén-
nen, gewisse ,,Passungenauigkeiten werden im tibergreifenden For-
schungsinteresse in Kauf genommen.

! U. Luz, Was hast du, das du nicht empfangen hast?, in: E.-M. Becker (Hg.),
Neutestamentliche Wissenschaft. Autobiographische Essays aus der Evan-
gelischen Theologie (UTB 2475), Tiibingen 2003, 295-305, hier 303.

S. A. Strube, Wegen dieses Wortes. Feministische und nichtfeministische
Exegesen im Vergleich am Beispiel der Auslegungen zu Mk 7,24-30, Miinster
2000.

S. A. Strube, Den ,garstig breiten Graben“ iiberwinden. Plidoyer fiir ein
erweitertes Selbstverstdndnis der Exegese — ein Diskussionsanstof, in: Orien-
tierung 68 (2004), 242—245; S. A. Strube, Den ,garstig breiten Graben* iiber-
winden. Empirische Erforschung heutiger Alltagslektiiren als Teil exegeti-
schen Forschens — Plidoyer fiir ein erweitertes Selbstverstindnis der Exege-
se, in: R. G. Czapla / U. Rembold (Hg.), Gotteswort und Menschenrede. Die
Bibel im Dialog mit Wissenschaften, Kiinsten und Medien. Vortrage der inter-
disziplindren Ringvorlesung des Tiibinger Graduiertenkollegs ,,Die Bibel —
ihre Entstehung und ihre Wirkung* 2003-2004 (Jahrbuch fiir Internationale
Germanistik. Reihe A: Kongressberichte, Bd. 73), Bern 2008, 327—340.
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Das Grundanliegen der Vf.in, exegetische Wissenschaft und alltdg-
liche Bibellektiire in ein Gesprdch miteinander zu bringen (13), ist
sehr zu wiirdigen: Hermeneutische Grundeinsichten bzgl. der Sinn-
konstruktion bei Textverstehensprozessen und der Beteiligung des
auslegenden Subjekts an der Auslegung gelten eben nicht nur fiir all-
tagliche, sondern auch fiir universitir-wissenschaftliche Bibelleser/
-innen. Diese Erkenntnis in einer empirisch-vergleichenden Studie
gewissermalen ,,verifiziert und weiterfithrend fruchtbar gemacht zu
haben, ist das bleibende Verdienst von S.

Doch stellt sich die kritische Frage, ob das dafiir gelegte theo-
retisch-methodische Fundament ausreicht und trigt. Unproblema-
tisch ist die Methode der empirischen Datenerhebung: Alltagshibel-
lektiiren mittels offener qualitativer Leitfadeninterviews (57-59) zu
ermitteln, stellt einen gangbaren Weg dar, auch wenn die Vf.in selbst
an einzelnen Stellen die Vorziige eines Gruppenkontextes einrdumt
(385, 58 Anm. 144). Die im Rahmen empirischer Forschungen immer
zu treffenden Folgeentscheidungen (u.a. Vergleichsgruppen, Aus-
wahlsample, ...) sind nachvollziehbar und plausibel. Jedoch gilt es
kritisch einzuhaken, wenn es um die Auswertung der Interviews geht:
Hier wird ein wirklich greifbares methodisches Instrumentarium so-
wie das zugehorige theoretische Fundament vermisst. Die Viin lehnt
namlich sowohl reduktive (z.B. die Inhaltsanalyse nach Mayring) als
auch explikative Auswertungsverfahren (z.B. objektive Hermeneutik
nach Oevermann) ab, da diese fur das vorliegende empirische Mate-
rial sowie das leitende Forschungsinteresse unbrauchbar seien (65—
67), und wihlt die Option, im ,Sinne einer gegenstandsbezogenen
Theoriebildung [...] ein fiir [... ihre] speziellen Zwecke geeignetes
Auswertungsverfahren“ (66) selbst zu entwickeln. Was es mit ihrer
Konzeption ,textimmanente semantische Analyse“ und ,,Suche nach
Sinnlinien* (66) genauerhin auf sich hat und wie dies operationali-
sierbar ist, wird leider nicht explizit erldutert. Ebenso bleibt das Ver-
héltnis dieser stirker am Inhalt orientierten Auswertung zu den zu-
satzlichen ,formalen Beobachtungen® (66f) unklar. In diesem Zusam-
menhang fallt auf, dass die Vf.in verhiltnisméaBig ausfiihrlich ihr prak-
tisches Vorgehen (bis hin zu ihrer Praxis farbiger Markierungen)
beschreibt, die theoretische Reflexion des Vorgehens hingegen nur
sehr knapp abhandelt. Diese diinne theoretisch-methodische Basis
zeitigt denn auch Konsequenzen fiir Teil I1.2.: Auch wenn die Einzel-
analysen der Interviews iiber groBe Strecken spannend zu lesen sind
und fiir sich genommen interessante Einzeleinblicke bieten, so fehlt
doch eine iibergreifende Systematik, die auch im Interesse der Ver-
gleichbarkeit die Einzelinterviews zusammenbinden und strukturie-
rend wirken kénnte. In dieser Hinsicht erweisen sich die Querbeob-
achtungen (I1.3.) als wesentlich ergiebiger. Dass der subjektiv-persén-
liche Eindruck der Vf.in in argumentativen Zusammenhéngen immer
wieder zur Sprache kommt (z.B. 77, 86—88, 101, 108, 111), ist vermut-
lich unvermeidlich, jedoch trgt dies nicht zur Steigerung der argu-
mentativen Uberzeugungskraft bei. Eine Verifizierung am empiri-
schen Material ist — wie meist bei entsprechenden Studien — nicht
moglich; die Ankiindigung eines Anhangs mit den leicht bereinigten
Transkripten (65) wird wenig spéter (69f) widerrufen.

Vergleichbare Anfragen sind auch an die Untersuchung der aktuel-
len Exegesen (Teil IIT), die ,.in einer zur Analyse der Interviews még-
lichst parallelen Weise® (67; vgl. 177, 181) ausgewertet werden sollen,
sowie an den abschlieBenden Vergleich (Teil IV) zu stellen: Auch hier
bleibt die theoretisch-methodische Basis jeweils diinn (67—69). Damit
sind die Einzelbeobachtungen in ihrem Wert nicht gemindert, jedoch
lasst sich stellenweise der Eindruck einer etwas zufilligen Zusam-
menstellung nicht vermeiden. Teil III liest sich ab und zu wie eine
ausfiihrlich-detaillierte Rezension des jeweiligen exegetischen Bei-
trags. Dabei fithrt der von der Vf.in favorisierte kritische Blick auf die
wissenschaftlichen Exegesen (56, 68, 181, 286) bei fast allen ,,Kurzpor-
trdts” zu Bewertungen, die m. E. im Interesse einer analysierenden
Darstellung eher zu vermeiden wiren; Gleiches gilt fiir die eigenen
exegetischen Uberzeugungen, die in die Untersuchung der Fremdexe-
gesen einflieBen (z.B. 187, 192, 207, 213, 220, 223, 229, 241—244, 254,
268, 276, 2781, 283). In der Folge wird dann nicht in erster Linie das
Bibelverstdndnis der jeweils analysierten ,,aktuellen Exegese* erarbei-
tet, sondern es findet eine exegetische Auseinandersetzung um Ein-
zelaspekte statt.

Doch bei allen kritischen Anfragen im (theoretisch-methodischen)
Detail: Das oben bereits auf den Punkt gebrachte Grundanliegen der
Viin sowie ihr Bestreben, auf diese Weise die exegetische Wissen-
schaft aus gewissen ,,Sackgassen* herauszuholen, sie um einen span-
nenden Forschungsgegenstand zu bereichern und im kontextiiber-
schreitenden Vergleich selbst zu durchleuchten, ist zu unterstiitzen —
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ob man terminologisch nun von , Alltagsbibellektiiren* oder ,,Alltags-
exegesen” spricht (21f, 48f Anm. 114; 167 und 356 wird dann aber
inkonsequenterweise doch ,Laien“-Exegesen verwendet, vgl. 242).
Und das Wagnis, empirische und exegetische Forschung zu verbin-
den, das immer kritische Riickfragen provozieren wird, erbringt
grundsitzlich spannende Erkenntnisse. So machen die inhaltlichen
Clous sowie die Beobachtungen und die pointierten Schlussfolgerun-
gen von Kap. IV und V wieder wett, was in theoretisch-methodischer
Hinsicht zum Teil vermisst wird. S. behauptet die prinzipielle Ver-
gleichbarkeit von alltdglicher und wissenschaftlicher Bibelauslegung
v.a. mit Blick auf die Pragung der Auslegung durch das jeweils aus-
legende Subjekt nicht nur (30-32, 55), sondern es wird ansatzweise
auch der empirische Beweis dafiir angetreten, u.a. indem der Ver-
gleich erfolgreich durchgefiihrt wird. Und im Grofen und Ganzen ist
es iiberzeugend gelungen, beide Lektiirearten — inkl. der jeweiligen
Profilierung (363—374) bei einer zu begrifenden Wertschétzung der
Alltagsbibellektiiren — in einen fruchtbaren Dialog miteinander zu
bringen, der wechselseitig weiterfithrend sein kann. Die aufgezeigten
Konvergenzen und Divergenzen verbliiffen teilweise und konnen ei-
nen fiir die Exegese selbst sehr produktiven Reflexionsprozess in Gang
setzen — z.B. kann sich die wissenschaftliche Exegese in Sachen ,Be-
wusstsein fiir die eigene Subjektivitat” (343, 355, 362, 387) sowie ,,Be-
deutung der aktuellen lebenspraktischen Relevanz“ (356f) von den
Alltagsbibellektiiren noch einiges abschauen.

Ob die vorliegende Studie wirklich so viele Folgeuntersuchungen
anregen wird, wie von der Vf.in mehrfach gedubBert (u. a. 58 Anm. 145,
60,69, 167,171,173, 180, 385), wird die Zeit zeigen miissen — zu wiin-
schen wiire es! Und die eine oder andere Frage ist zwischenzeitlich
bzw. parallel zur vorliegenden Studie auch bereits unter die Lupe ge-
nommen worden. An dieser Stelle sei nur auf das eingangs bereits er-
wiihnte interdisziplindre DFG-Projekt ,Bibelverstiandnis in Deutsch-
land“ (www.uni-muenster.de/FB2/bibel — hier finden sich auch zu-
gehorige Publikationen) hingewiesen, das u.a. ,,die Verbindung von
Biographie und Bibelauslegung® (171 Anm. 2; vgl. 385) bzw. von Le-
benskontext und Bibelverstehen — mittels Datenerhebung per Grup-
pendiskussion (385 erwiihnt S. ,teilnehmende Beobachtung von
Gruppengespriachen® als Methodik einer moglichen Folgestudie) — be-
leuchtet hat (Diskussionsangebot: ,konjunktiver Erfahrungsraum*®
und ,,Orientierungsrahmen® inkl. Dokumentarischer Methode der In-
terpretation) und auf die Frage nach dem Warum eines bestimmten
Textverstehens Antwortwege aufzeigt. Gerade die Frage nach dem
Warum wird in der vorliegenden Arbeit aufgrund des gewihlten Vor-
gehens und Fokusses nur ab und zu angedeutet, aber eine erklarende
Entfaltung und Durchdringung wird nicht geleistet (z.B. 88: ,liefie
sich die sprachliche Textgebundenheit auch mit Annetts Ausbildung
und Beruf als Juristin erkldren®, 89/92, 170, 284f, 290, 303f, 393:
~deutliche Fingerabdriicke ihrer heutigen exegetisch forschenden Re-
zipientlnnen tragen*), auch wenn die Frage nach dem Warum manch-
mal geradezu unter den Négeln brennt (vgl. 250, 268f, 300, 315-319,
329). ,Vertiefen und differenzierter bearbeiten lieBe sich die [...] Frage
nach den kognitiven Operationen, die erwachsene Menschen durch-
fithren, um zu einem kohérenten Verstindnis eines Bibeltextes zu ge-
langen® (385) — auch diese Fragestellung kommt im Rahmen des ge-
nannten DFG-Projekts zu Geltung (Diskussionsangebot: ,Hypertext-
konzeption“ mit Textwahrnehmung/-ausblendung, Verlinkung, Po-
sitionierung ...). Es gibt somit neben J. Kigler durchaus weitere
,Verbiindete [...] auf Seiten der Exegese“ (20 Anm. 9)* und der ange-
kiindigte wissenschaftliche Austausch (16 Anm. 2) ist sehr zu begrii-
Ben. Bedauerlich ist nur, dass vom Forschungsinteresse so ahnlich ge-
lagerte Studien parallel laufen, ohne grofl voneinander Notiz zu neh-
men.

Ob die Vfin mit ihrem abschliefenden Plidoyer fiir eine ,,prakti-
sche Exegese® als ,Dialograum* (400—402) erfolgreich sein wird, ist
fiir den innerexegetischen Kontext leider fraglich (trotz des charman-
ten ,,Selbstversuchs® am Ende, 403—426) — zumal angesichts des Pu-
blikationsortes des Buches, das bezeichnenderweise in einer dezidiert
pastoraltheologisch-religionspddagogischen Reihe erschienen ist.
Trotzdem oder vielleicht gerade deshalb lohnt die Lektiire auch fiir
Exeget/inn/en — die Arbeit von S. ist in vielfacher Hinsicht inspirie-
rend, regt in ungewodhnlichen Punkten zum Nachdenken an und
kann einem selbst als Exeget/in heilsam einen Spiegel vorhalten!

Halle Christian Schramm

* Vgl. etwa meine Arbeit: C. Schramm, Alltagsexegesen. Sinnkonstruktion und
Textverstehen in alltiglichen Kontexten (SBB 61), Stuttgart 2008, die im Rah-
men des Miinsteraner DFG-Projekts entstanden ist.

Kirchengeschichte

Origeniana Nona. Origen and the religious practice of his time (Papers of the 9
International Origen Congress, Pécs, Hungary, 29 August — 2 September
2005), hg. v. Gyorgy Heidl / Rébert Somos. — Leuven: Uitgeverij Peeters
2009. (XIV) 752 S. (Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovanien-
sium, 228), pb. € 95,00 ISBN: 978-90-429-2234-1

Entsprechend der Themenstellung des neunten Colloquium Origenia-
num widmen sich die rund 50 Beitrdge des vorliegenden Tagungs-
bd.es aus unterschiedlichen Forschungsperspektiven dem Themen-
feld der religitsen Praxis zur Zeit des Origenes und dariiber hinaus.
Deren Bedeutung fiir das Leben und das Denken des ersten grofien
christlichen Theologen und seine Rezeption in spiteren Jahrhun-
derten wird in fiinf unterschiedlich umfangreichen thematischen
Blécken untersucht: Der umfangreichste erste Block ist der origenei-
schen Exegese und ihrer praktischen Dimension gewidmet. Ein zwei-
ter Teil befasst sich mit wichtigen Formen der christlichen Praxis bei
0., insbes. mit dem Martyrium und dem Gebet. Gegenstand des dritten
und vierten Teils sind origenistische Traditionen im dstlichen
Christentum, insbes. im Moénchtum und im Werk seines geistigen
Vaters Antonius. Ein abschlieBender fiinfter Teil bietet einen allgemei-
nen Ausblick und umfasst Beitrige zu Kernthemen der christlichen
Philosophie des Alexandriners.

Der erste der fiinf Teile vereint Referate, die sich mit den praktischen Aspek-
ten der origeneischen Schriftauslegung und Theologie im Allgemeinen befas-
sen. So lédsst sich etwa am Johanneskommentar, dem exegetischen Hauptwerk
des O., zeigen, dass seine Schrifthermeneutik, in der sich die reiche philologi-
sche Tradition der antiken Gelehrtenmetropole Alexandria verdichtet, ins-
gesamt eine praktische Ausrichtung hat: Bereits der programmatische Prolog
des groBen Werkes folgt einer praktischen, ndherhin einer piadagogischen Ziel-
setzung. Demgemél begreift O. die in der Hl. Schrift dokumentierte Heils-
geschichte als Abfolge pddagogischer Etappen der von Christus, dem Wort Got-
tes, ins Werk gesetzten Wiederherstellung der vernunftbegabten Schépfung. In
diesem Sinne durchzieht auch die spiteren Einzelkommentierungen leitmoti-
visch die Idee des geistigen und sittlichen Fortschritts des Einzelnen. Ein rei-
ches Methodeninventar, das von eindringlichen Paraphrasen thematisch ein-
schlégiger Bibelstellen iiber anspruchsvolle Allegorisierungen des Begriffsfel-
des ,,Weg" bis hin zur Christologie der aufsteigenden Christus-Pridikate reicht,
kommt zur Anwendung, um den in der biblischen Vorlage hiufig nur angedeu-
teten Gedanken eines Fortschritts im Glauben besonders zu akzentuieren. Nicht
nur die Exegese, auch die origeneische Theologie, die sich insgesamt aus der
Schrift herleitet, hat den Charakter einer praktischen Philosophie. GeméB dem
existentiellen quid ad me, das sie bestimmt, will sie weniger theoretisches
Dogma als Hingabe an Christus in Wort und Tat sein. Zu ihren Themen zéhlt
auch die von O. hdchst differenziert behandelte Frage des gerechten Krieges.
Zwar betont der Alexandriner, dass die Christen dem Gemeinwesen durch ihr
Gebet fiir den Kaiser in hinreichendem MaBe beistehen. Dennoch schlieBen sich
in seinen Augen Kriegsdienst und Christsein keineswegs aus. Mehr noch dufiert
sich O. ausfiihrlich zu einer humanitéren Art der Kriegsfithrung in unvermeid-
baren Waffengéingen zwischen den Viélkern. Neben der praktisch-existentiellen
Bibelhermeneutik des Alexandriners ist auch die Beeinflussung seines Denkens
durch die religiésen Praktiken seines geistigen Umfeldes Thema des ersten in-
haltlichen Blocks. Zu den Traditionen, auf die O. in seinen zahlreichen exegeti-
schen Schriften rekurriert, gehért bspw. das Opferverstindnis der Rabbinen.
Desgleichen zieht er ausfiihrlich apokryphe Traditionen wie das Hebréerevan-
gelium heran, auf dessen Grundlage er insbes. im genannten Kommentar zum
Johannesevangelium eine Deutung der dritten trinitarischen Person als Mutter
erwigt. Neben jiidischen, apokryphen und gnostischen Traditionen hat wohl
auch die dgyptische Religiositit, die ihm als allgegenwértiges Phdnomen im an-
tiken Alexandrien, seiner Heimatstadt, bestindig vor Augen stand, einen nach-
haltigen Einfluss auf seine theologische Schriftstellerei ausgetibt. Beispiele ei-
ner solchen #gyptischen Prigung sind Legion und beinhalten etwa die Hoch-
schitzung einer streng asketischen religiosen Praxis, das quasimagische Ver-
stindnis der Gottesnamen sowie insbes. die auch liturgisch vergegenwirtigte
Kosmosfrommigkeit der Agypter. Die dgyptische Form des Eunuchentums ist
schlieBlich fiir die quaestio vexata der buchstéiblichen Befolgung von Mt 19,12
durch den jungen O. von Relevanz, in der sich nach Euseb, seinem wichtigsten
antiken Biografen, Exegese und Praxis auch in seiner eigenen Vita auf bertich-
tigte Weise verbinden. Allerdings scheint es mit Blick auf sein allenfalls rudi-
mentdres Wissen um die antike medizinische Praxis der Kastration und ihre
weitreichenden nachtréglichen kérperlichen Folgen unwahrscheinlich, dass O.
sich als junger enthusiastischer Christ tatsichlich hat entmannen lassen.
SchlieBlich ist neben den bekannten dogmatischen Vorbehalten gegen die orige-
neische Heilsmetaphysik auch die religiose Praxis ein Faktor, der in den Strei-
tigkeiten um seine Person zu seiner Verurteilung gefiihrt hat. So spielt der Trak-
tat iiber das Gebet, in dem O. das an den Sohn gerichtete Gebet rundweg abzu-
lehnen scheint, eine bislang nicht beachtete Rolle in der v.a. vom alexandri-
nischen Bischof Theophilus betriebenen Verurteilung seiner Theologie: Den
origeneischen Subordinatianismus, wie er sich in der Praxis des ausschlieBlich
an den Vater gerichteten Gebets ausdriickt, begreift Theophilus in einer Zeit, da
das lex orandi lex credendi zum kanonischen theologischen Grundsatz zu wer-
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den beginnt, als Gefiihrdung der von ihm bischéflich protegierten monastischen
Gemeinschaften in Agypten.

Schwerpunkte des zweiten inhaltlichen Teils des Bd.es sind das Gebet und
das Martyrium, zwei religitse Vollziige, die, wie die Beitrdge im Einzelnen bele-
gen, einmal mehr die konstitutive praktische Ausrichtung des christlichen Den-
kens des Alexandriners vor Augen fithren. Das Martyrium ist fiir O. die Voll-
endung eines christlichen Lebens, in dem Leib und Seele, wie er v. a. im Rekurs
auf kanonische und deuterokanonische Erzdhlungen vom Tod religitser Vorbil-
der wie Jesaja oder Johannes des Taufers allegorisierend aufzeigt, wie mit einem
Schwert voneinander getrennt werden und der gottliche Geist im Menschen tri-
umphiert: Der physische Tod im Martyrium fithrt zum ewigen geistigen Leben.
Die allgemeine Verinnerlichung des Christlichen, wie O. sie propagiert, betrifft
freilich auch seine Konzeption dieser hichsten christlichen Praxis: O. spiritua-
lisiert das Martyrium nicht etwa dadurch, dass er, wie oft behauptet wird, die
asketische Praxis zum téglichen Christus-Martyrium stilisiert, sondern dadurch,
dass er es von allen sozialen und gemeindlichen Beziigen, die es als geistliche
Autoritit besitzende Hochstform des Christlichen auszeichnen, loslost und es
ganz von der Unmittelbarkeit der christlichen Seele zu Gott her begreift. Inso-
fern gilt ihm auch die Seele, die innerlich fiir Gott zu sterben bereit ist, als Mar-
tyrerin im eigentlichen Sinne des Wortes. Anders als die eigene praktische
Theologie des Martyriums fithren andere christliche Spezifika wie das person-
liche Gebet, die Offenbarung religiosen Wissens oder die Inkarnation und Keno-
sis des Gotteswortes entgegen manch einer neueren O.-Deutung nicht zu einer
Aufsprengung des platonischen Paradigmas, innerhalb dessen sich der Alex-
andriner mit seiner apophatischen Theologie des transzendenten Gottes und
der subordinatistischen Christologie einer ontischen Mittelnatur bewegt. Viel-
mehr erscheint die christliche Praxis, durch die auch einfache Gliubige an den
erhabenen Wahrheiten des gittlichen Geistes teilhaben, als vollendeter Plato-
nismus, der dem paganen Pendant insofern sogar noch iiberlegen ist. Schlief-
lich stellt sich der byzantinische Bilderstreit, ein klassischer Disput um die
rechte Gottesverehrung im Christentum, ausweislich des von Ikonoklasten ver-
wendeten Vokabulars auch als Debatte um die origeneische Christologie der
Seele Jesu dar: Wie kann ein Bild, so die im Kategoriensystem einer platonisch-
origeneischen Religionsphilosophie formulierte Leitfrage des Streits, ohne eine
zwischen Transzendenz und Immanenz stehende Seele Mittler der Gottlichkeit
sein?

Die rezeptionsgeschichtlichen Beitrdge des dritten und vierten Teils befas-
sen sich schwerpunktméBig mit der Bedeutung des origeneischen Denkens fiir
die Praxis des orientalischen Ménchtums. Neben Evagrius Ponticus, dem wohl
bedeutendsten Vermittler origeneischen Denkens innerhalb der monastischen
Tradition, erscheint insbes. Antonius, der geistige Vater des Ménchtums im
kirchlichen Osten, in der ihm gewidmeten Biografie des Athanasius und in
den eigenen Briefen und Maximen als Erbe des O. So stellt die Ménchsbiografie
des alexandrinischen Bischofs, die das hagiografische O.-Bild in Eusebs Kir-
chengeschichte Detail fiir Detail nachahmt, den Ménch Antonius als Vorbild
christlichen Lebens dar. V. a. die ihm zugeschriebene Lehre von der Unterschei-
dung der Geister, wie sie auch die (mit groBer Wahrscheinlichkeit als authen-
tisch anzusehenden) Briefe des Ménchsvaters entfalten, trigt die Handschrift
der origeneischen Theologie: Inmitten der Anfechtungen durch allerlei Ddmo-
nen und widergéttliche Machte bewihrt sich der Asket Antonius im Bericht des
Athanasius wie im eigenen Werk als Personifikation einer christlichen Vollkom-
menheit und Weisheit nach origeneischem Vorbild.

Ein mehr theologisch-philosophischer Anhang beschliefit den Tagungsbd.
in Form eines knappen fiinften inhaltlichen Blocks. Themen sind der Freiheits-
und der Wahrheitsbegriff des O., die in materialreichen Uberblicken vom phi-
losophischen Kontext und vom theologischen Denken des O. her kenntnisreich
beleuchtet werden, sowie seine im homiletischen Werk entworfene Christologie
und Kosmologie, die beide den Primat praktisch-soteriologischer Anliegen im
(Euvre des Alexandriners belegen.

Der umfangreiche Sammelbd. dokumentiert nicht nur eindrucks-
voll die Bandbreite und Lebendigkeit der gegenwirtigen O.-For-
schung, sondern leistet auch Anerkennung verdienende Pionierarbeit,
die eine Reihe von bislang kaum behandelten Themen in héchst diffe-
renzierter Form behandelt. Besonderes Lob verdient dabei, dass die
Vielzahl der Beitrdge durch ein inhaltliches Band zusammengehalten
wird: Die christliche Praxis, so die Leitthese des Bd.es, die in den Ein-
zelbeitrdgen an verschiedenen Aspekten des Lebens und Nachlebens,
des Denkens und Wirkens des O. erprobt wird, ist ein zentraler locus
der groBen origeneischen und origenistischen Tradition. Ergebnis ist
ein héchst lesenswertes Kompendium der gegenwirtigen O.-For-
schung, das sich einem bislang kaum hinreichend erschlossenen The-
maiilgebiet aus einer Vielzahl von unterschiedlichen Perspektiven an-
néhert.

Miinster Christian Hengstermann

Heyden, Katharina: Die , Erzdhlung des Aphroditian®. Thema und Variationen
einer Legende im Spannungsfeld von Christentum und Heidentum. — Tiibin-
gen: Mohr Siebeck 2009. 440 S. (Studien und Texte zu Antike und Christen-
tum, 53), geb. € 79,00 ISBN: 978—3-16—149815-2

Wer ist Aphroditian? Auch die Suche {iber Google fithrt immer wieder
auf die hier zu besprechende Publikation der Promotion von Katha-

rina Heyden, die 2008 an der Theol. Fak. in Jena bei Prof. Wallraff ent-
stand.

Aphroditian ist auf Bronzetiiren (Anfang des 16. Jh.s) der Verkiin-
digungskathedrale und der Entschlafungskirche im Moskauer Kreml
unter Personlichkeiten und Gottern der griechischen Antike (wie
Plato, Apollo, Plutarch, Homer) dargestellt als einer, der die Geburt
Christi verkiindete. Er gilt in der slawischen Tradition als Autor der
»Erzdhlung des Aphroditian® (des Persers, wie es zuweilen heiBt), ei-
ner apokryphen Legende, die erzdhlt, wie es zum Aufbruch der Magier
aus dem Osten kam, und die auch ihre Reise nach Bethlehem und ihre
Riickkehr beschreibt (vgl. Mt 2,1-12).

Im slawischen Kulturraum gehort sie zu den ntl. Apokryphen, in der Clavis
Apocryphorum Novi Testamentum (M. Geerard, 1992) ist sie unter den Apocry-
pha de Nativitate et de Infantia als Nr. 55 ,Narratio Aphroditiani® aufgefiihrt.
Die alteste erhaltene schriftliche Fassung der ,Erzdhlung” ist Teil des sog. ,,Re-
ligionsgesprichs am Hof der Sassaniden” (De gestis in Perside) in Griechisch,
CPG 6968, kritisch ediert von E. Bratke in TU IV, 19, Leipzig 1899; dort findet
sich der Text auf p. 1-45, die Erzdhlung des Aphroditian auf p. 11,3-19,7 (eine
neue Edition von Pauline Bringel, verteidigt an der Pariser Sorbonne im Novem-
ber 2007, ist noch nicht erschienen). H. bietet in ihrem umfangreichen Teil ,Ma-
terialien® (303—361) eine deutsche Ubersetzung (p. 353—-359 mit Anm. p. 359—
360).

Die ,Erzdhlung® berichtet von einem Wunder im persischen Hera-Tempel:
Hera ist schwanger und die iibrigen Gétterstatuen fallen vor dem Ungeborenen
nieder und bezeugen, dass alle Verehrung sich kiinftig allein auf den Ungebore-
nen vereinen wird. Das Dach des Tempels 6ffnet sich, ein Stern erscheint. Der
Konig ruft die Weisen herbei, um das Zeichen zu deuten; fiir sie zeigt es das
Ende des jiidischen Gesetzes und der paganen Gottesverehrung an. Der Konig
sendet die Weisen aus und sie reisen nach Jerusalem, finden schlieBlich in der
Gegend von Bethlehem, vom Stern geleitet, Maria und den fast zweijdhrigen Je-
sus, den sie verehren und beschenken.

Diese Erzdhlung oder Legende ist mehrfach verarbeitet, H. spricht von
,Variationen” und macht dadurch schon deutlich, dass es hier nicht um die Re-
konstruktion einer ,,Urschrift geht (6—10). Jede dieser fiinf Variationen hat ihr
eigenes Gewicht. Im Einzelnen findet die Erzdahlung des Aphroditian ihren Nie-
derschlag: a) im mittelalterlichen Russland (ab dem 13. Jh. gibt es slawische
Ubersetzungen, vormongolische und siidslawische); b) in einer Weihnachtspre-
digt des Johannes von Damaskos, zusammen mit zwei illuminierten Handschrif-
ten (11. Jh.); c) im sog. Religionsgesprdch am Hof der Sassaniden (De gestis in
Perside) aus dem 5. oder 6. Jh.; d) in der nur in Fragmenten erhaltenen Fassung
der Historia christiana (CPG 6026) des Philippos von Side, einer zwischen 434
und 439 verfassten Weltgeschichte; e) in ihren Urspriingen in friihen, teilweise
vorkonstantinischen Texten (Kaiser Julian, Epiphaniefest, Motive Quelle, Fisch,
Speisung; Kult der Dea Syria; Alexandertraditionen etc.).

In der Auswertung (295-302) geht H. dann den chronologisch umgekehrten
Weg: von der christlichen Interpretation eines hellenistischen Kults (etwa der
Dea Syria in Hierapolis) zur Integration der hellenischen Kultur in die christ-
liche Heilsgeschichte (Philippos von Side), Kritik der christlichen Kultur (Reli-
gionspolitik Justinians, Zustdnde der Kirche) durch hellenische Ideale in Per-
sien, Bewahrung der hellenischen Kultur im Christentum (Johannes von Damas-
kos), Legitimation christlicher Machtanspriiche mit Hilfe hellenischer Autorita-
ten im mittelalterlichen Russland; sie endet mit einer ungeschriebenen sechsten
Variation: Historisierung von Antike und Christentum in der neuzeitlichen For-
schung.

Die Behandlung der sehr unterschiedlichen Quellen erfordert nicht nur Spe-
zialkenntnisse orientalischer und slawischer Sprachen oder der Ikonografie,
sondern hat die Vfin auch zu neuen methodischen Uberlegungen angeregt.
Das Buch prézisiert nach einer Einfithrung (1-12) die Themenstellung (13-18).
Die fiinf , Variationen” sind Gegenstand des III. Teils (19-294), auf den die
knappe Auswertung (IV) folgt (295-302). Hilfreich ist der breit angelegte Mate-
rialteil (303-361), in dem die Belege der unterschiedlichen Epochen aufbereitet
sind, einschliefilich der entsprechenden Abbildungen aus illuminierten Manu-
skripten. H. bietet dabei die beiden slawischen Ubersetzungen, die griechische
Weihnachtspredigt des Johannes von Damaskos und die griechische Erzihlung
aus De gestis jeweils im Original mit eigener Ubersetzung. Die schon aufgrund
der sehr unterschiedlichen und weithin unabhéngigen Themenkreise und Epo-
chen notwendigerweise umfangreiche Bibliografie (363—404) bringt zunéchst
ein Quellenverzeichnis, gegliedert nach den einzelnen ,Variationen* (Begriin-
dung, 364) und dann die Sekundirliteratur in einem Block; beides ist sinnvoll.
Abbildungsnachweis (405-406), Stellenregister (Biblische Schriften, Antike
Autoren und Werke, Mittelalterliche Handschriften, Moderne Autoren, sowie
Personen, Orte, Sachen, Begriffe) beschliefien das Buch.

Mit Recht macht H. deutlich, dass es bei dieser so komplexen Uber-
lieferungsgeschichte nicht darum gehen kann, einen Urtext zu rekon-
struieren, sondern dass die unterschiedlichen Fassungen des Textes
jeweils ihren Eigenwert besitzen. H. bringt gru.ndsatzhche Uberlegun-
gen zu ,kreativen Uberlieferungsvorgingen® vor, die sie von einer
konservierenden Uberlieferung unterscheidet: Wihrend die letzt-
genannte an der moglichst treuen Bewahrung eines Originals orien-
tiert ist, handelt es sich im ersten Fall darum, dass ein relativ konstant
bleibender Textbestand ,,in einen ganz neuen literarischen und histo-
rischen Kontext“ eingetragen wird (7). Ihre prizisen und klaren Uber-
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legungen diirften allgemein bedeutsam sein fiir die , Erfassung von le-
bendigen Uberlieferungsvorgingen, wie sie fiir populére erzdhlende
Literatur [...], aber auch etwa fiir liturgische und rechtliche Texte ty-
pisch sind* (6). Liturgiewissenschaftler oder Rechtshistoriker kénnten
sich hier angesprochen fiithlen. Es geht H. darum, ,,die unterschiedli-
chen Fassungen eines Textes [...] als eigenstindige Schopfungen mit
eigenen Intentionen” (6) in den Blick zu nehmen und so ,,ihre Innova-
tionskraft in ihrem jeweiligen Kontext zum Leuchten® (8) zu bringen.
Das ist vorbildlich gelungen. Mit stupender Gelehrsamkeit, knapp
und prizise sowie gut lesbar fithrt sie durch die verschiedenen Tradi-
tionsstufen der Erzdhlung, die sie ,in Anlehnung an eine musika-
lische Gattung als ,Thema und Variationen* (8) auffasst. Methodisch
sehr reflektiert und breit angelegt, zeichnet sich diese Arbeit durch
eine souverine Beherrschung der Quellen in mehreren Sprachen und
verschiedenen Disziplinen aus. Beeindruckend ist die Fahigkeit der
Vf.in, knapp und doch engagiert in anschaulicher Sprache zu schrei-
ben. Die Arbeit wurde von der ,,Gesellschaft zum Studium des Christ-
lichen Ostens® (= GSCO) 2009 in Wien mit dem dort erstmals verlie-
henen GSCO-Preis ausgezeichnet.

Frankfurta. M. Theresia Hainthaler

Greschat, Martin: Philipp Melanchthon. Theologe, Pddagoge und Humanist. —
Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 2010. 208 S., geb. € 19,80 ISBN: 978-3—
579-08091-8

Nach dem 500. Geburtstag Calvins 2009 lag auch im Jahr 2010 ein
Jubildum an, das in besonderer Weise mit der Reformation verkntipft
ist, namlich der 450. Todestag von Philipp Melanchthon (1497-1560),
dem Wittenberger Professor fiir Griechisch, dem engen Vertrauten
Luthers und dem als ,,praeceptor Germaniae“ verehrten, aber hiufig
iibersehenen Theologen. Martin Greschats Darstellung beginnt mit
einem kurzen Forschungsiiberblick, der zeigt, dass man M. zu Be-
ginn des 20. Jh.s weithin als ,unheilvollen Verderber lutherischen
Geistes” (H. Bornkamm) wahrgenommen hat. Dies korrigiert G. im
Folgenden, allerdings unter Auslassung neuester Untersuchungen —
wie die von Heinz Scheible (1997), Martin Jung (1998) und Nicole
Kuropka (2002) —, die auf je ihre Art dieses Bild ebenfalls bereits
bestritten haben.'

M. wurde 1497 in Bretten, der kurpfilzischen Amtsstadt, geberen. Er wuchs
als Philipp Schwarzerdt, der 1509 von seinem GroBonkel Reuchlin die ehren-
volle Grézisierung seines Namens zu Melanchthon erhielt, zunéchst dort auf.
Ab 1508 besuchte er eine berithmte Lateinschule in Pforzheim, in der er neben
Latein nun auch Griechisch lernte. Seit 1509 studierte M. in Heidelberg die Ar-
tes liberales und schloss das Studium zunédchst 1511 mit dem Baccalaureus
artium ab. In Tiibingen erwarb er 1514 den Magister artium. Neben einem theo-
logischen Studium eignete sich M. danach vielféltige weitere Kenntnisse an.
1518 verdffentlichte er eine griechische Grammatik.

Seit dem Sommer 1518 lehrte er als Kollege Luthers Griechisch an der 1502
neu gegriindeten Univ. Wittenberg, Theologisch riickte M. nach und nach an die
Seite Luthers, so unterstiitzte er durch seine Berichterstattung massiv Luthers
Position bei der Leipziger Disputation mit Eck 1519. Im selben Jahr erfolgte die
Promotion zum Baccalaureus biblicus, die wiederum eine intensive Beschifti-
gung mit der Bibel nach sich zog, Theologisch machte sich M. Luthers Recht-
fertigungslehre mehr und mehr zu eigen und vollzog plakativ gesprochen die
Wende von Erasmus zu Luther. G. betont zu Recht, dass es sich hier nicht um
rein intellektuelle Erkenntnis, sondern um eine Glaubenshaltung handelt. 1521
heiratete M. Katharina Krapp. 1521 erschien die erste Auflage von M.s ,,Loci
communes®, eine Antwort der Reformation auf die theologischen Summen der
Scholastiker. Sie sollten ein , Kompendium der wahren christlichen Lehre* (39)
bieten. Auch wenn der Terminus Rechtfertigung (iustificatio) nicht erscheint,
geht es im Wesentlichen um diese, indem M. dem Gedankengang des Romer-
briefes folgt: ,Der zerknirschte, reuige Siinder hérte das Evangelium von der
Vergebung der Siinden um Christi willen. Er nahm diese ,Wohltat Christi‘ im
Glauben an und wusste sich dadurch gerechtfertigt und gerettet.“ (40)

Withrend der Wittenberger Unruhen blieb M. abwartend; erst Luthers per-
sonliches Eingreifen beendete sie. Die seit Mitte der 20er Jahre vollzogenen
Trennungen Luthers, sei es von Erasmus im Disput um die Willensfreiheit, sei
es von den Bauern, vollzog M. solidarisch und zustimmend mit. Im Abend-
mahlsstreit argumentierte er mit dem 1. Korintherbrief dafiir, dass der natiir-
liche Leib Christi empfangen werde. Eine Rationalisierung durch ein signifika-
tives Verstindnis wiirde letztlich alle dogmatischen Aussagen auflésen. Das
ndchste Kap. schildert M.s pédagogische Bemiihungen, die sich sowohl in sei-
nen Verdffentlichungen, u.a. Lehrbiichern, Schul- und Studienordnungen, als
auch in Schulgriindungen und Visitationen niederschlugen.

Die Protestation der evangelischen Stéinde auf dem Speyrer Reichstag 1529
wurde von M. nicht gut geheifien. Er hoffte immer noch auf religiose und politi-
sche Verstindigung, jedoch nicht mit den Schweizern. Zwinglis Abendmahls-
lehre und sein Alternativbekenntnis zur Confessio Augustana lehnte er schroff
ab. M. stellte die CA und ihre Apologie betont als eine Fortfilhrung der , gesamt-

1 Vgl. auch den Beitrag von Athina Lexutt in ThRv 5 (106) 2010, 355-373.

christlichen Dogmen- und Theologiegeschichte” (107) dar. Luther dagegen ver-
stand beide Schriften vorwiegend als ,bekenntnishafte Abgrenzung von den
Pipstlern® (108). Stirker als Luther war M. an Frieden und Einheit der Christen-
heit gelegen, weswegen er im Jahrzehnt von 1542 bis 1552 in Sachen Einigung
die treibende Kraft war. Auch die Wittenberger Konkordie von 1536 kam mit der
Unterstiitzung M.s zustande. Angriffe aus dem eigenen Lager im Hinblick auf
andere Akzente in der Rechtfertigungslehre klarte M. direkt mit Luther. Die Re-
ligionsgespriche von Hagenau und Worms und der Regensburger Reichstag
1541 scheiterten. Immerhin erhielten die Protestanten fiir weitere 18 Monate
reichsrechtlichen Schutz. Griben zwischen den Parteien, aber auch unterein-
ander hatten sich aufgetan. Das Regensburger Religionsgespréich 1546 verlief
wiederum ergebnislos; dass Karl V. gegen den Schmalkaldischen Bund Krieg
fithren wollte, lag in der Luft. Auch M. bestritt nunmehr das Recht militérischen
Widerstandes nicht mehr. Der Tod Luthers am 18. Februar destabilisierte die
Lage weiter.

Der Schmalkaldische Krieg, der im April 1547 mit der Niederlage der Pro-
testanten endete, besiegelte vorerst den Sieg der Altgldubigen mit dem Augsbur-
ger (und dann auch dem Leipziger) Interim. M. trat als Vermittler zwischen den
Wiinschen des neuen Kurfiirsten Moritz, dessen theologischer Berater er war,
und dem Kaiser auf. Zwar blieb er in der Lehre hart, in Bezug auf die Zeremo-
nien machte er aber weitgehende Zugestéindnisse. Seine ehemaligen Gefolgsleu-
te, u. a. Matthias Flacius, Nikolaus von Amsdorf — die sog. Gnesiolutheraner —,
attackierten ihn deswegen massiv. M. stand auf einmal als Verréter der reforma-
torischen Wahrheit da. Nachdem Moritz eine erneute politische Kehrtwendung
machte und sich mit anderen Fiirsten im Reich gegen den Kaiser verbiindete,
gelang es 1552, den Passauer Vertrag auszuhandeln, der die Vorform zum Augs-
burger Religionsfrieden 1555 darstellte. Diese Befriedung fiihrte jedoch nicht
zu einer Beruhigung der theologischen Streitigkeiten. Gnesiolutheraner und
Philippisten lieferten sich auch noch in den letzten Lebensjahren M.s heftige
Auseinandersetzungen. Flacius und mit ihm die Univ. Jena erwiesen sich als
unerbittliche Gegner M.s. M. hatte immerhin seine Taktik in Bezug auf das In-
terim ausdriicklich als Siinde bezeichnet, zu einem noch weitergehenden
Schuldbekenntnis war er allerdings nicht bereit. Das scheiternde Religions-
gesprich in Worms 1557 trug die Uneinigkeit der Protestanten in die breite Of-
fentlichkeit. Entschieden wandte sich M. gegen die rémische Kirche und ihre
Lehren, und er versuchte Skumenische Kontakte zu kniipfen, indem er eine
griechische Ubersetzung der CA (CA variata) an den Patriarchen der Ostkirche
schickte. 1559 erschien die letzte von ihm iiberarbeitete Fassung der Loci theo-
logici. Unermiidlich, trotz zunehmender Schwiche und einer heftigen Erkal-
tung, lehrte M. noch am 8. April 1560; Erschopfung zwang ihn, die Vorlesung
abzubrechen. Am 19. April 1560 verstarb er.

Im Schlusskap. hebt G. die bleibende Bedeutung M.s fiir den Pro-
testantismus hervor: M. sei es zu verdanken, dass das Christentum
,historisch vermittelte Religion“ (180) blieb und nicht das unvermit-
telte religiose Erleben zum MaBstab wurde. Voraussetzungen, um
diese Buchreligion zu verstehen, waren zunéchst die Sprachkenntnis-
se. Danach ging es darum, die Botschaft in den Horizont der jeweiligen
Gesellschaft hinein zu transportieren. M. sah die Aufgabe des Pfarrers
und Lehrers als eine piddagogische. Er betrachtete die Reformation als
die Erneuerung der einen Kirche Jesu Christi. Dem galt sein lebenslan-
ger Einsatz. Thm ging es auch nicht vornehmlich um eine bekenntnis-
méBige Absicherung des Protestantismus, sondern er wollte mit Hilfe
der wissenschaftlichen Theologie die Lehre der Kirche rational entfal-
ten. Er bot den Biirgern seiner Zeit ein Evangelium und eine Kirche an,
die mit gut gebildeten Pfarrern den Fragenden Antworten geben konn-
ten. Das Evangelium ,,sollte auf einer reflektierten Ebene beleuchten,
was Menschsein im Licht der Offenbarung Gottes bedeutete” (187).

Wohltuend an der Darstellung G.s ist jegliches Vermeiden, eine
Rivalitit zwischen Luther und M. zu konstruieren, beide gegenein-
ander auszuspielen. G. macht klar — und zahlreiche Aussagen Luthers
itber M. und seine Lehre belegen —, dass Luther M. als den mafgeb-
lichen Theoretiker der reformatorischen Lehre iiber alles schétzte.
Gleichzeitig wird M. durchaus in seiner steten Bezogenheit auf Luther
wahrgenommen, nicht als genialischer, aber verkannter und Luther
iiberlegener Reformator positioniert. Trotzdem werden M.s eigene Ak-
zente, v. 4. sein vitales Interesse an den Sprachen und der damit ver-
bundenen intellektuellen Bildung hinreichend deutlich. Als einfiih-
rende Biografie sei die Lektiire v. a. Studierenden ans Herz gelegt.

Bochum Ute Gause

Moritz von Sachsen — Ein Fiirst der Reformationszeit zwischen Territorium
und Reich. Internationales wissenschaftliches Kolloquium vom 26. bis 28.
Juni 2003 in Freiberg, hg. v. Karlheinz Blaschke. — Stuttgart: Franz Steiner
2007. 336 S. (Quellen und Forschungen zur sédchsischen Geschichte, 29),
geb. € 72,00 ISBN: 978—-3-515—-08982—1

Die sidchsischen Kurfiirsten wihrend des Religionsfriedens von 1555 bis 1618.
Symposium anldBlich des Abschlusses der Edition ,,Politische Korrespon-
denz des Herzogs und Kurfiirsten Moritz von Sachsen® vom 15. bis 18. Sep-
tember 2005 in Leipzig. Veranstaltet von der Séchsischen Akademie der
Wissenschaften zu Leipzig und dem Theologischen Arbeitskreis fiir Refor-
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mationsgeschichtliche Forschung Berlin, hg. v. Helmar Junghans. — Stutt-
gart; Franz Steiner 2007. 364 S. (Quellen und Forschungen zur séchsischen
Geschichte, 31), geb. € 74,00 ISBN: 978-3-515-09125-1

Anzuzeigen sind zwei bedeutende Tagungsbd.e zur kursachsischen
Landesgeschichte im 16. Jh., die mit einer Schliisselgestalt der Reichs-
und Reformationsgeschichte verbunden sind, Moritz von Sachsen
(1521-1553). Widmet sich der erste der beiden Bd.e anlidsslich des
450. Todestags dem Begriinder der albertinischen Kurfiirstenwiirde
direkt, so behandelt der zweite die darauf folgende Zeit bis zum Aus-
bruch des Religionskriegs 1618, dies aber aus Anlass des Abschlusses
eines auf das Jahr 1896 zuriickgehenden Unternehmens, ndmlich der
Edition von Moritz’ politischer Korrespondenz, die eine wechselvolle
Geschichte in den politischen Umbriichen hinter sich hat (einschlieB-
lich der Diskussionen um die Frage der Editionskriterien, vgl. den Bei-
trag von Helmar Junghans, in: Moritz, 298-312). So fillt helleres Licht
nicht nur auf die Politik eines Schliisselterritoriums in der Reichs-
geschichte des 16. Jh.s, sondern auch auf zentrale Entwicklungen in
der deutschen Reformationsgeschichte.

In Bezug auf Moritz von Sachsen umreiBt der sachsische Landeshistoriker
Karlheinz Blaschke das Spannungsfeld, in dem sich die Politik des Albertiners
bewegte, zwischen konfessionell-verwandtschaftlicher Solidaritit zu den
Schmalkaldenern und reichspolitischen Interessen, dazu die Ausgangslage ei-
nes wirtschaftlich blithenden Territoriums mit einem hohen Grad an Urbanisie-
rung, dessen politische Stellung durch die Leipziger Teilung von 1485 aber ge-
schwécht war. Der AuBenpolitik widmen sich so die ersten Beitréige: M.s wich-
tigste auBenpolitische Entscheidungen, die Parteinahme gegen die Schmalkal-
dener 1547, die zur Erlangung der Kurwiirde und bedeutender ernestinischer
Territorien fiihrte, dann sein Doppelspiel und das Biindnis von Chambord
1552 mit den Schmalkaldenern und Frankreich, um deren Revanche zu ver-
meiden, schlieBlich die Kompromissbereitschaft mit dem Habsburger Ferdi-
nand in Passau, waren durchaus Politik im ,,italienischen Stil*, also Machiavel-
lismus, so der franzosische Gesandte Jean du Fraisse. Noch der Kampf gegen
Albrecht Alkibiades, in dem M. fiel, war, so Thomas Nicklas, dieser Politik ge-
schuldet, musste M. den Kulmbacher doch als bewaffneten Arm des mit der sich
in Passau abzeichnenden stdndisch-libertdren Ordnung unzufriedenen Kaisers
halten. Bereits seit 1532 bestanden tiefergehende politische Divergenzen zwi-
schen Ferdinand und seinem kaiserlichen Bruder. Grund waren v. a. die Priori-
titen, je nachdem, ob eine Koalition in Ungarn gegen die Osmanen (den Verlauf
der Kémpfe schildert Ernst D. Petritsch) oder die religitse Einheit und Herr-
schaft im Reich im Zentrum des Interesses standen. Dabei, so zeigt Alfred
Kohler, kamen diese Divergenzen seit 1552 mit Ferdinands Option fiir einen
dauerhaften Religionsfrieden deutlich zum Ausbruch, was M. mit seiner Uber-
zeugung, dass die Einbindung der neutralen Reichssténde fiir eine dauerhafte
Sicherung von Frieden und Status quo entscheidend sein miisse, klar erfasst
hatte. Eine solche auf die fiirstlichen Libertdten setzende Reichspolitik war be-
reits durch die seit Jahrhunderten engen Beziehungen der Wettiner mit Hessen
grundgelegt (seit 1373 Erbverbriiderung), eine reichsstdndische Fiirstensolidari-
tat in der Mitte des Reichs, die auch den konfessionellen Dissens in der ersten
Hilfte des 16. Jh.s iiberstrahlte und ausglich, so Manfred Rudersdorf, und die
noch die Ehe M.s mit Agnes von Hessen und den iiberaus starken Einfluss seines
Schwiegervaters Philipp auf sein Denken prégte. Dennoch fiihrte die alberti-
nisch-habsburgische Anndherung schlieBlich doch zu einer tiefen Entfrem-
dung, die zur Gefangennahme und Inhaftierung des Landgrafen fithrte, was
nun freilich M. indirekt unter einen derartigen Druck setzte, dass er nur durch
einen Biindniswechsel versuchen konnte, seinen Kopf aus der Schlinge zu zie-
hen; nach 1555 gewann Wiirttemberg einen immer wichtigeren Einfluss auf die
hessische Politik, die Beziechungsintensitit zu Kursachsen nahm ab; die Landes-
teilungen seit 1567 und die hessische Konfessionspolitik fiithrten zur Aushil-
dung zweier differentkonfessioneller Landeskirchen (Hessen-Kassel und Hes-
sen-Darmstadt).

Der andere Verwandte, der durch M.s Neutralitit 1547 in kaiserliche Gefan-
genschaft geriet, war der ernestinische Vetter Johann Friedrich. Enno Biinz zeigt,
wie der Kaiser im Wittenberger Vertrag noch sehr viel weitere Annexionspline
M.s ausbremste, die Ernestiner ihre Verluste aber in der Folgezeit auch nicht
zuriickerlangen konnten; vielmehr zersplitterten die Reichsexekution von 1567
und die folgenden Landesteilungen Thiiringen in eine Vielzahl von Herrschaf-
ten. Die Griindung der Jenaer Univ. sollte hingegen 1548 gegen das verlorene
Wittenberg und das Interim eine Hochburg des authentischen Luthertums gegen
alle , Adiaphoristen® und ,,Philippisten” werden, eine Form von theologischer
Verarbeitung und symbolischer Kompensation des Machtverlustes, wie es auch
Volker Leppin deutet, ehe sich dann ab 1572 mit der abhéngigen Satelliten-
existenz der ernestinischen Gebiete die theologischen Gegensitze abschliffen.
Mit dem Tod M.s waren die auBlenpolitischen Optionen der folgenden Jahr-
zehnte vorgegeben. Nun grenzte man sich gegen das pfilzische Werben immer
klar von der Kurpfalz ab, so Eike Wolgast, sodass die Beziehungen beider 1574/
75 an einem Tiefpunkt standen, an dem es auch zur Ausweisung der Kryptocal-
vinisten kam, zumal zu dieser Zeit Wilhelm von Oranien Anna von Sachsen
wegen Ehebruchs aus der Ehe verstieli. Nur unter Christian I. (1586—1591) kam
es kurzzeitig zu einer Anndherung an die Kurpfalz. Bei der kaiser- und reichs-
freundlichen AuBenpolitik Kursachsens ist es nicht verwunderlich, dass seit
den Zeiten von Kurfiirst M. eine enge Zusammenarbeit mit den dinischen
Kénigen bestand, was Jens E. Olesen zeigt; 1548 heiratete der spétere Kurfiirst
August (1553-1586) Anna von Dénemark, allerdings fithrte der Sturz der , Kryp-

tocalvinisten“ und die Einfiihrung der Konkordienformel zu einer Distanzie-
rung.

Moritz von Sachsen habe sich aus dem Einfluss seiner Mutter Katharina erst
zu lésen gehabt und musste selbststindig agieren lernen, so Johannes Herr-
mann. Seine evangelischen Uberzeugungen wurden am Hof in Freiberg grund-
gelegt und durch seine Dresdner Tante Elisabeth und den Rat Georg Komerstadt
bestédrkt. Den Aufbau der albertinischen Landeskirche analysiert Giinther War-
tenberg: Trotz einer gewissen Distanzierung von Wittenberg in den 1540er Jah-
ren auf dem Gebiet der Kirchenorganisation blieb die Wittenberger , Normal-
theologie” doch bestimmend, wofiir auch die ,,Confessio Saxonia“ (1551 als
Grundlage fiir die Verhandlungen in Trient) steht. Den Weg zu einer obrigkeitli-
chen lutherischen Landeskirche ging August dann konsequent weiter, mit dem
Ziel, dass sich die Patronatsherren den Konsistorien unterordnen mussten. Mit
den von Melanchthon begutachteten ,,Generalartikeln“ von 1557 war, so Heiko
Jadatz, erstmals eine kursédchsische Kirchenordnung geschaffen. August grenzte
sich dabei zunéchst, wie Christian Peters darlegt, von den Flacianern ab, unter-
stiitzte aber auch weitgehend die Herzdge Christoph und spéter Ludwig von
Wiirttemberg in ihren Bestrebungen, die Lutheraner, die bekenntnisméBig aus-
einanderzufallen drohten, zu einigen. Die Melanchthon-nahe Dresdener Be-
kenntnispolitik provozierte aber Widerstand bei den Ernestinern und in Nord-
deutschland. Auch die Wiirttembergischen Versuche, die CA zur alleinigen
Grundlage der Einheit zu machen oder eine Kompromissformel zu suchen,
scheiterten zundchst; nach der Inhaftierung der sog. Kryptocalvinisten in Dres-
den (wichtig wurde nun der Geheimsekretir Johann Jenitz, so Johannes Herr-
mann, den dann Christian I. entfernte) trat man ab 1575 aber dem wiirttember-
gisch-niedersdchsischen Konkordienwerk bei und wurde ebenfalls Motor der
innerlutherischen Einigung, was 1577 zum ,Bergischen Buch® und 1580 zum
Konkordienbuch fiihrte, das sich mit der Entlassung des Generalinspektors Ja-
kob Andreae in Kursachsen endgiiltig durchsetzte. Die auf die Visitation An-
dreaes zurtickgehende Kirchen- und Schulordnung von 1580 analysiert Helmar
Junghans und deutet sie als frithabsolutistisches Instrument lutherischer Kon-
fessionalisierung, wenn dann auch zwischen Norm und Exekution ein enormes
Umsetzungsdefizit klaffen sollte, wobei der Ordnung ohnehin das befreiende
Potential der lutherischen Theologie der Rechtfertigung des Siinders gefehlt ha-
be. Die Visitationen und das Kirchenregiment seit Christian I1. (1591-1611) be-
schreibt schlieBlich Anne-Kristin Kupke, wobei sie zeigt, dass das Instrumenta-
rium der Visitation in Kursachsen nicht systematisch und konsequent eingesetzt
wurde, obwaohl sich in ihm das Machtgefiige des friihmodernen Staates und
seine Verwaltungspraxis widerspiegele.

Johannes Herrmann stellte die Rite der albertinischen Kurfiirsten vor. Wih-
rend des 16. Jh.s kamen zum landséssigen Adel auch in Sachsen zunehmend
biirgerliche Gelehrte als Ratgeber hinzu. Eine universitar-humanistische Welt-
sicht und Praxis kennzeichnete sie, wobei seit Georg dem Bértigen wichtige
Kontinuitétslinien in der Verwaltung (etwa die dominante Stellung eines einzel-
nen Rates) konstatiert werden miissen; auch die Kurfiirstinnen, etwa die Ge-
mahlin Augusts, Anna, konnten Einfluss gewinnen. Deren Einflussméglichkei-
ten auf die Politik beschreibt Katrin Keller genauer, indem sie nachweist, dass
neben der Verwandtschaftspflege gerade auf dem Gebiet der Religionspolitik
den Ehefrauen (ebenso wie den mit Ausnahme der Zeit 1586—1591 entschieden
anticalvinistischen Hofpredigern, die Wolfgang Sommer vorstellt) erhebliche
Spielrdume zukommen konnten. Prigender Ratgeber fiir M. war Christoph von
Carlowitz (1507—1578), der Hauptexponent einer an dem Habsburger Ferdinand
orientierten AuBenpolitik, den — mit den anderen in diese Richtung agierenden
Réten — der Beitrag von Christian Winter vorstellt; am antikaiserlichen Biindnis
waren die Réte hingegen nicht beteiligt. Dem Einfluss Carlowitz’ ist es auch zu-
zuschreiben, dass nach einem Einbruch der Studentenzahlen das Universitits-
wesen sowie das hohere Schul- und Stipendienwesen zur Vorbereitung des Uni-
versitdtsbesuchs explizit als staatliche Einrichtungen begriffen wurden, was v. a.
zur Griindung der beriihmten, anderen Territorien als Vorbild dienenden Lan-
desschulen in Meifien, Grimma und Pforta fiithrte, wie Winfried Miiller kennt-
nisreich schildert; eine der Folgen war eine zunehmende Akademisierung des
Klerus, die, so Andreas Géfiner, auf eine zielstrebige Rekrutierungs- und Stipen-
dienpolitik gestiitzt war, die in den wechselnden konfessionellen Ausrichtun-
gen der 1570er Jahre auch jeweils massiv in die Besetzung der theologischen
Fakultiten in Leipzig und Wittenberg eingriff. Obwohl aus der Regierungszeit
des Herzogs M. nur eine zentrale Kammerrechung (1549/50) iiberliefert ist,
kann Uwe Schirmer aus ihr doch eruieren, dass sich die Steuereinnahmen,
auch durch die Sékularisation des geistlichen Besitzes, unter ihm vervielfacht
haben und weiterhin der Bergbau einen erheblichen Uberschuss abwarf, die
personliche Konsumtion bei ihm hingegen keine herausragende Rolle spielte,
aber seine Kriegsziige, Festungsbauten und der Bau am Dresdener Residenz-
schloss erhebliche Mittel verschlangen, wobei Sachsen nach der kaiserlichen
Hofkammer die hochsten Einnahmen im Reich hatte. In den Jahren 1547/48 ord-
nete M. seine Verwaltung neu, so wird durch die Kanzleiordnung der Hofrat
viollig neu konstituiert, aber auch das Hofgericht reorganisiert, was nach Reiner
Gross wichtige Schritte hin zu gréBerer Effektivitdt und Modernisierung waren.
Dies heilit jedoch nicht ,, Absolutismus*, war das innenpolitische Regiment der
Kurfiirsten in Sachsen doch durch den Rat der Landstinde geprdgt und nicht
nur in der Steuerpolitik konsensorientiert (dies zeigt stringent Uwe Schirmer).
Das sog. ,Politische Testament“ Melchior von Osses (1506—1557), das ,erste
Hauptwerk des deutschen Kameralismus®, riet August 1556 zu konfessionell-
politischer Uniformitit, sparsamer Ausgabenpolitik und gezielter Einnahmen-
vermehrung sowie zum Verwaltungsausbau. Durch seinen Gegensatz zu den
Schmalkaldenern 1547 hatte M., so Gabriele Haug-Moritz, im medialen Diskurs
tiberwiegend eine ,schlechte Presse”, sodass er seither hdufiger als ,Judas"
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(erstmals vom Ernestiner Johann Philipp, spéter auch von der kaiserlichen Par-
tei) denn als ,,Gotteskrieger tituliert wurde, ein Urteil, dem M. die Selbststili-
sierung des rex pacificus, der nur zur Abwehr von Ubeln einen bellum iustum
fithren miisse, entgegensetzte. Dieses Bild wurde auch in den Kondolenzschrei-
ben zu seinem Tod, so Christian Winter, immer wieder bemiiht, auch wenn pri-
vat etwa der brandenburgisch-kiistrinische Markgraf Johann den Schlachtentod
M.s als gerechtes Gottesurteil ansah. Der Selbststilisierung sollten auch das Mo-
nument M.s an der dstlichen Bastion in Dresden und das Grabmal im Freiberger
Dom dienen, die, so Heinrich Magirius, die Legitimitdt und Kontinuitdt der
albertinischen Kurwiirde ebenso symbolisieren sollten wie die Devotion vor
dem Gekreuzigten, dargestellt mit Elementen der Renaissancekunst. Die
Schlossbauentwicklung seit dem Ende des 15. Jh.s beschreibt Steffen Delang
kenntnisreich, wobei mit dem Dresdener Residenzschloss und partiell auch mit
der etwas spéteren Augustusburg wichtige Meilensteine im deutschen Residen-
zenbau der Renaissance gesetzt wurden. In den Schauspielen und der (national
orientierten) Literatur seit dem 19. Jh., die M. und seine Kampfe zur Darstellung
brachten, gilt Karl V. in der Regel als der Spanier, demgegeniiber M. das Reich
durch Verrat retten musste, trotz des ihn zutiefst schmerzenden Verlusts des
Reichsgebiets von Metz, Toul und Verdun an Frankreich, so Martina Fuchs.

Aufs Ganze gesehen handelt es sich um zwei gewichtige landes-
geschichtliche Sammelbd.e mit erheblicher Bedeutung fiir die Reichs-
und Reformationsgeschichte. Alteingewurzelte Vorurteile, etwa ein
Negativbild von der sichsischen Politik nach 1553 als allein reichs-
und habsburgfreundlich und so machtpolitische Chancen vergebend,
werden zu Recht widerlegt (so im Beitrag von Jens Bruning), nicht
zuletzt, da nur diese Politik den Religionsfrieden im Reich sicherte,
sodass man die partielle und kurzzeitige Neuorientierung unter
Christian I. bzw. Nikolaus Krell doch kaum als vertane Chance charak-
terisieren kann. Voraussetzung hierfiir war der Einfluss des ,huma-
nistisch-reformatorisch gepréigten Wittenberger Kommunikations-
raums®, so Giinther Wartenberg. Erst unter Christian II. und Johann
Georg L. (1611—1656) scheint die Anlehnung an Habsburg laut Bruning
— soweit der rudimentiire Forschungsstand zu diesen Kurfiirsten hier
gesicherte Aussagen zulésst (einen Uberblick tiber die Quellenlage zu
den Kurfiirsten nach 1553 gibt Guntram Martin) — den reichspoliti-
schen Realititen weniger angemessen gewesen zu sein. Nur vereinzelt
mogen in den Beitriigen noch etwas veraltete Fragestellungen nach
historischer Grofe nachklingen, mag das modernisierende Potential
kleinerer Herrschaften bzw. von Landesteilungen unterschitzt und
Modernitét einfachhin mit der protestantisch-reformatorischen Op-
tion gleichgesetzt werden; aufs Ganze gesehen dokumentieren die
Tagungsbd.e die Fruchtbarkeit landesgeschichtlicher Fragestellungen
fiir die Kirchengeschichte.

Regensburg Klaus Unterburger

Altermatt, Urs: Konfession, Nation und Rom. Metamorphosen im schweizeri-
schen und européischen Katholizismus des 19. und 20. Jahrhunderts. —
Frauenfeld: Huber 2009. 442 S., geb. € 39,90 ISBN: 978—3-7193-14

Urs Altermatt, Prof. fiir Zeitgeschichte an der Univ. Freiburg/
Schweiz, legt mit dem hier anzuzeigenden Buch quasi eine Bilanz sei-
nes katholizismusgeschichtlichen Forschungsschwerpunktes vor, die
zugleich auch Desiderat ist — Desiderat deshalb, da er angesichts der
von ihm im Vorwort als Essay bezeichneten Darstellungsweise (vgl.
11) und mit Blick auf die Gliederung des Buches und den Duktus der
Ausfiithrungen keinen stringent systematischen und folglich endgiilti-
gen Entwurf bietet: Vielmehr lotet er, wie der Titel andeutet, vor der
Folie der jiingeren und jiingsten Geschichte das spannungsreiche Ver-
hiiltnis der drei BezugsgréBen Konfession — Nation — Rom tiber die
letzten 200 Jahre aus; zum Ende des Buches nimmt er auch kritisch
die aktuelle Gegenwart in den Blick.

In der Einleitung (I. Einfithrung. Von Biirgern zweiter Klasse zu Gralshiitern
der Konkordanz, 15-26) skizziert A. die Ausgangsposition des Buches. Anhand
zweier fiir das Verhéltnis von Katholiken und Protestanten in der Schweiz fanal-
artiger Ereignisse — ndmlich der Gleichstellung der (vormals konservativ-katho-
lischen) Christlichdemokratischen Partei mit der Freisinnig-Demokratischen
Partei auf der Ebene der Landesregierung im Dezember 1954 und der Auf-
hebung der diskriminierenden Jesuiten- und Klosterartikel im Mai 1973 — stellt
er sich die Frage nach den Wandlungsprozessen, die die wirkméchtigen kultur-
kémpferischen Reflexe der mit stark freisinnig-antikatholischer Note formulier-
ten Verfassungen von 1848 und v.a. 1874 allm#hlich iiberwinden halfen und
letztlich zur Integration einer katholischen Subgesellschaft, deren Glieder pau-
schal als unpatriotische Jesuitengefolgschaft angesehen wurden, in den moder-
nen eidgendssischen Bundesstaat fiihrten. Vor diesem spannungsreichen Ta-
bleau konturiert A. seine Untersuchungsabsichten, némlich ,die komplexen
Konkurrenzsituationen, Verschriankungen und Uberlagerungen von National-
staat und Katholizismus® stirker hervorheben zu wollen und dabei zentral
»erstens die kulturellen Diskurse der Katholiken iiber ihre nationale und reli-
gitse Identitéit und zweitens ihre politische Emanzipation im Nationalstaat” zu
behandeln (24).

Im folgenden Kap. (II. Religion und Nation in européischer Perspektive, 27—
108) holt er dieses Ziel am deutlichsten ein; iiber vier Unterkap. erstrecken sich
die Ausfithrungen. Die ersten beiden dienen der hermeneutischen Grund-
legung, indem A. Religion und Nation je fiir sich als durch Symbole und Erin-
nerungskulturen geformte Kommunikationsgemeinschaften vorstellt, die sich
im 19. Jh. zusehends gegenseitig beeinflussten, wobei schlieBlich die religiose
durch die politisch-nationale als die Gesellschaftsteile inkludierende Grofie im-
mer mehr verdrdngt wurde. Angesichts der von ihm betonten Komplexitét ldsst
A. offen, ob man (in Anlehnung an Friedrich Wilhelm Graf) eher von einer
Theologisierung der Nation oder einer Nationalisierung der Religion sprechen
sollte (37f). Sodann geht er iiberblicksartig auf die vier gingigsten, modellhaften
Konstellationen ein, iiber die sich die Zuordnung von Staat und Religion/Kirche
v. a.im 19. Jh. nachvollziehbar und historisch greifbar machen lésst. Die folgen-
den Hauptausfiihrungen beruhen nicht zuletzt auf seinen bisherigen Grund-
lagenforschungen (v.a. ,Der Weg der Schweizer Katholiken ins Ghetto®, Zii-
rich/Kéln 1972; ,Katholizismus und Moderne®, Ziirich 1989; vgl. auch die
»Nachweise* iiberschriebene Rubrik im Anhang (441f), wo die jeweils zugrun-
deliegenden Beitrdige A.s genannt werden). Dabei zeichnet er am Beispiel der
katholischen Konservativen Volkspartei fundiert nach, wie sich auf politischer
Ebene der Schweizer Katholizismus in durchs Tagesgeschéft abgenétigter Prag-
matik immer mehr in die liberal-protestantische, bundesstaatliche Gesamtkon-
zeption der Eidgenossenschaft integrierte. Die teilweise noch ultramonta-
nistisch-kulturkimpferisch eingefirbte Fundamentalopposition wandelte sich,
je mehr politische Amter von Katholiken bekleidet wurden (hervorzuheben ist
z.B. Philipp Anton von Segesser, 1871-88 erster konservativer Regierungsrat,
der jedoch als kritisch-liberaler Katholik seiner Zeit auffillt) und je mehr die
Katholiken sich zur Erreichung ihrer Ziele durch das aufblithende Presse- und
Vereinswesen gleichsam selbst modernisierten. Dass nach dem II. Weltkrieg ein
bis dato relativ geschlossenes Milieu zusehends erodierte, stellt A. hier und an-
dernorts im Sinne einer Zwischenbilanz fest und entfaltet diesen Gedanken
iiber historische Beobachtungen ausfiihrlicher in den Schlusskap.n. Der exkurs-
artige Appendix zum II. Kap. iiber die erfolgreiche Angliederung des Tessins an
die Eidgenossenschaft bringt diskussionswiirdige Gedanken zur aktuellen
Integrationsdebatte (Integration von Muslimen) (vgl. 1071).

Im III. Kap. (Das Kulturkampfparadigma: Konflikte, Krisen und Integration,
109-157) vertieft A. die Schwerpunkte der vorangegangenen Kap., um sie so
inhaltlich auszudifferenzieren.

Die letzten beiden Kap. schliefilich konkretisieren die bisher eher abstrakt
vorgetragenen Ergebnisse durch spezielle historische Sondierungen an aus-
gewihlten Beispielen. So widmet sich das vorletzte Kap. (IV. Geschichte, Ge-
dichtnis und Kulte, 159~257) in vier Unterabschnitten Phanomenen, die hin-
sichtlich der Funktionsweise einer Kommunikationsgemeinschaft identitatsstif-
tend wirkten: A. schildert, wie sich der Nationalheilige Bruder Klaus von den
unterschiedlichen Interessengruppen, v. a. staatstragendem Freisinn und Katho-
lizismus, instrumentalisieren lieB und dabei gerade in den Krisenzeiten des 20.
Jh.s je nach Intention duBerst vielfiltige Facetten als Vorbildfigur gewann: vom
gleichsam konfessionell neutralen Nationalhelden hin zum katholischen Ur-
schweizer. Ahnliches lasst sich bei der Bundesfeier 1891 beobachten, in deren
Rahmen sich besonders die Katholiken gegen die freisinnige Agitation als die
wahren Eidgenossen zu profilieren versuchten. Darauf stellt A. die schon zuvor
immer wieder betonte Macht ultramontaner Netzwerke plausibel dar und arbei-
tet dazu die Bedeutung des spiteren Genfer Bischofs Gaspard Mermillod sowie
der publizistischen Aktivititen Joseph Schorderets und mit ihnen verbundener
Akteure heraus. Bemerkenswert — und in gewisser Weise das Ziel, auf das A.s
Ausfithrungen zuzusteuern scheinen — sind schlieBlich die Abschnitte, die sich
besonders der Gegenwartsanalyse verschrieben haben:

Der letzte Unterabschnitt von Kap. IV skizziert aus Sicht des Zeithistorikers
bisweilen messerscharf und objektiv schonungslos, wie sich der Katholizismus
in der Schweiz, aber auch in Europa, wandelte: Vom Ende der sog. pianischen
Epoche iiber das II. Vatikanum und die Diskussion um die Pillenenzyklika hin
zu Konflikten unter dem Pontifikat Johannes Pauls II. wird der Bogen gespannt
und anhand von Theologenschicksalen (natiirlich — neben anderen — Hans
Kiing) und speziell des Falls um den Churer Bischof Haas veranschaulicht. A.
insistiert sehr gut nachvollziehbar darauf, dass die Wandlungsprozesse v. a. Er-
gebnis der nach dem Krieg rapide aufkommenden Freizeitgesellschaft seien
(vgl. 289—291). Entsprechend hitten kirchliche Werte und Verlautbarungen des
Lehramtes genauso rapide an Bindungskraft verloren, neue Bindungskraft zeig-
ten vielmehr die antirémischen Affektbewegungen im Zuge der binnenkirchli-
chen Autorititskrise nach dem Konzil, die mit der gesellschaftlichen Gesamt-
entwicklung korrespondierte. Bindungspotential im althergebrachten Sinne
habe allein die Debatte um Hochhuths papstkritisches Stiick ,Der Stellvertre-
ter (1963) besessen, so dass sich ,zum letzten Mal das gesamte katholische
Milieu [...] hinter dem Papst [vereinigte]“ (239).

Im Schlusskap. (V. Vom Konfessionalismus zur universalen Religion, 259
313) greift A, besonders die Affire um die Pius-Bruderschaft auf. Thm zufolge
breiten sich derzeit mustergiiltig alte Denkstrukturen wieder aus, die ihre Wur-
zeln eigentlich im 19. Th. haben bzw. wenigstens zu sehr binnenkirchlich und
theologisch ausgerichtet sind und die Verdnderung der Welt und der Stellung
des Religiosen in ihr nicht beriicksichtigen. Eine entscheidende Ursache dafiir
sieht er letztlich in den ,persdnlichen Intentionen und Anschauungen des
Papstes {iber Kirche und Welt“ (302). Angesichts seiner religionssoziologischen
Schlaglichter, die er der aktuellen Forschung ebenso wie seinem wissenschaft-
lichen Lebenswerk verdankt, sympathisiert er trotz derzeitiger Krisen nicht mit
der Behauptung eines Verfallsprozesses, vielmehr sieht er als Historiker eine
Riickkehr zu einem ,Normalzustand vor 1850°, da er die ,historische Einmalig-
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keit” (305) der Jahre von 1850 bis 1950 hervorhebt. Sein Buch beschlieft er mit
der Verpflichtung der Kirche auf den Dialog mit der Welt im Sinne der Pastoral-
konstitution Gaudium et Spes des II. Vatikanums (vgl. 313).

Insgesamt bietet das Buch eine rundweg anregende Lektiire, die
jedoch erarbeitet werden muss. So setzt A. ein Wissen voraus, das
durch den Hauptfokus auf die Schweiz (trotz des Titels, der auch den
européischen Katholizismus paritdtisch behandelt wissen will) die
landes- wie konfessionsgeschichtlich weniger versierten Leser z.T.
herausfordern diirfte, zumal etliche Begriffe oder Ereignisse zwar
frith genannt, aber erst deutlich spéter erkldrt werden, wie z.B. die
Jesuitenartikel, von denen von Beginn an &fters die Rede ist (77 u. 6.),
die aber erst in der zur S. 148 gehérenden Fubnote 72 zitiert werden.
Zudem erweist sich bisweilen der Anmerkungsapparat als Last, nicht
nur, da er als Endnoten rund ein Drittel des Gesamtumfangs ausmacht:
Eine erschopfende Menge an Titeln wird darin angefiihrt, die nach der
vollstdndigen Erstnennung nur in Kurzzitation wieder auftauchen,
was bei rund 50-70 Anmerkungen pro Kap. viel Suchanstrengung im
Kleingedruckten abnétigt — ein Gesamtliteraturverzeichnis mit Kurz-
titelkennzeichnung wire eine wiinschenswerte Ergdnzung. Erwéh-
nenswert ist die qualitdtvolle Ausstattung des Werkes (Papier, Um-
schlag, Satz).

Urs Altermatt legt mit seinem Buch sozusagen sein wissenschaft-
liches Vermdchtnis vor, das neben Zustimmung auch zum Nachfragen
oder gar Widerspruch herausfordert — und damit die weitere For-
schung auBerordentlich befruchten kann.

Miinchen Stephan Mokry

Pustejovsky, Otfrid: Christlicher Widerstand gegen die NS-Herrschaft in den
Bihmischen Lindern. Eine Bestandsaufnahme zu den Verhéltnissen im Su-
detenland und dem Protektorat BShmen und Mé#hren. — Miinster: Lit 2009.
(VII) 238 S. (Beitridge zur Theologie, Kirche und Gesellschaft im 20. Jahrhun-
dert, 18), brosch. € 29,90 ISBN: 978-3-8258-1703-9

Die vorliegende Studie bezweckt mittels einer um 25 Lebensbeispiele,

14 Kurzbiographien und einen Dokumentenanhang ergdnzten Darstel-

lung nicht weniger, als ,,die weiterhin kolportierte unkritische Ver-

wendung der Formel von den Sudetendeutschen als ,5. Kolonne Hit-
lers' weitgehend* zu relativieren und legt nahe, den Widerstand nicht
nur sozialdemokratischer und kommunistischer, sondern auch poli-
tisch weiter rechts stehender sowie v. a. christlicher Sudetendeutscher

,»Zzu einem Bestandteil eines umfassenderen deutschen Geschichtsbil-

des* (29) zu machen.

Die auf den ,Aufruf an alle {iber 70jihrigen sudetendeutschen
Landsleute (oder Nachkommen) als Zeitzeugen des Widerstands ge-
gen die NS-Herrschaft” (190) der Ackermann-Gemeinde und des Au-
tors vom Mai 2007, der am Ende des Buches erneuert wird (237), ein-
gegangenen Aussagen bilden im Wesentlichen die Quellenbasis der
Studie.

Es ist verdienstvoll, diese Zeugnisse zu sammeln und vorzustellen,
bevor ,,die Generation der unmittelbaren Zeitzeugen bald nicht mehr
aussagen kann oder aus dem Leben scheidet und ihr Wissen ,mit-
nimmt* (237), um damit zu einer Erhellung der bisher in der Tat rela-
tiv wenig behandelten Problematik sudetendeutschen Widerstandes
in der NS-Zeit beizutragen.

Zu kritisieren ist aber, dass der Autor, der selbst einrdumt, dass
sein Buch ,nur als Anfang einer groB angelegten Forschung betrachtet
werden kann“ (15, vgl. auch 233), aus seinem Quellenmaterial sehr
weitreichende Folgerungen zieht, ohne es mit zeitgendissischen Quel-
len abgeglichen zu haben. Ohne Einbeziehung der Akten von Staats-
verwaltung, Partei und Polizei im sog. Reichsgau Sudetenland sind
die gesammelten ,,Fakten, Daten, Geschehnisse” eben nicht ,,s0 gesi-
chert, dafi sie somit dffentlich diskutiert werden miissen und zur
Uberpriifung mancher Vorstellungen fithren kénnen* (II). Es geniigt
nicht, als Beleg fiir , die verschiedensten Formen und Inhalte von Ob-
struktion und Widerstand“ auf ,die flichendeckenden Geheimbe-
richte von Gestapo und SD* zu verweisen, die ,parteiamtlichen ,Er-
folgsmeldungen® tiber die Haltung der Bevélkerung® (234f) aber unge-
priift abzutun. Gerade in den Berichten der NSDAP-Kreisleiter, die der
Verfasser dieser Rezension ausgewertet hat', wurde regelmifig und
keineswegs beschinigend {iber Kirchen und Kirchenvolk berichtet,
ebenso in den Berichten der drei Regierungspriisidenten im Sudeten-
gau. Den genannten Quellen ist z.B. zu entnehmen, dass nach Ansicht

! René Kiipper: Nationalsozialistische Religions- und Kirchenpolitik im
Reichsgau Sudetenland, in: Martin Schulze Wessel / Martin Ziickert (Hg.):
Handbuch der Religions- und Kirchengeschichte der bohmischen Lénder
und Tschechiens im 20. Jahrhundert. Miinchen 2009, 317-357.

verschiedener Kreisleiter, aber auch Oberlandrite der , Kirchen-
kampf“ durch aus dem sog. , Altreich” in den Sudetengau versetzte
Pfarrer eingeschleppt worden sei®. Wenn das so war, ist es dann sude-
tendeutscher ,,Oppositionsgeist, der vor allem aus dem christlichen
Milieu und hier vor allem von Ortsgeistlichen kam* (234)? Sind an-
dersherum in den béhmischen Landern geborene, aber als Angehorige
der ,,Osterreichischen Freiheitsbewegung* hingerichtete Menschen
(145-149) sudetendeutsche und nicht ésterreichische Widerstandler?
Das legitime Bemiihen, auf ,,Umfang, nachweisliche Inhalte und ort-
liche Ausdehnung widerstindlichen Verhaltens und Tuns Sudeten-
deutscher” (104) hinzuweisen, wird aber ad absurdum gefiihrt, wenn
der Autor vermutet, viele seien ,,den netzformigen Schniiffeleien [...]
geradezu listig durch Parteieintritt in die NSDAP begegnet, und da-
her komme womdaglich ,,die enorm hohe Mitgliederzahl an Parteimit-
gliedern in den Sudetengebieten” (71), oder als untersuchenswerten
Einzelfall einen Protektoratsangehorigen anfiihrt (233): die NSDAP
hat im Sudetengau wie anderswo auch Neumitglieder tiberpriift, und
ein Protektoratsangehoriger war Tscheche, ein Sudetendeutscher
wire Reichsbiirger gewesen.

Methodologisch sehr problematisch ist zudem, dass der Autor im
legitimen Bestreben, eine ,sudetendeutsche ,Kollektivschuld“ (55)
zuriickzuweisen, durch seine Entscheidung, undifferenziert ,,jede Op-
position [...] als Widerstandshaltung” zu werten und den ,,,Wider-
stands‘-Begriff sehr weit zu fassen® (131), den sudetendeutschen Wi-
derstand unzuldssig vergroBert. Dieser mag umfangreicher gewesen
sein als bisher oft angenommen, aber es scheint fraglich, dass sich
die Relationen tatsdchlich erheblich verschieben. Der Autor betont zu-
treffenderweise, weil im Sudetengau die ,, Einheit von Partei und
Staat’ weitgehend verwirklicht® gewesen sei, habe ,,ein wesentlich hé-
herer Druck von Partei und Staat auf die Bevilkerung® (34) bestanden.
Gewiss, aber das unterstreicht eben das Dasein des Widerstandes als
Insel im braunen Meer, zumal die Vertreter von Staat und Partei eben
auch zum groBten Teil Sudetendeutsche waren. Der Autor betont fer-
ner die ,Bewahrung von Freirdumen* (81), was in gewissem Wider-
spruch dazu steht, dass ,jegliche AuBerung von Nichtiibereinstim-
mung mit der Ideologie, den Zielen und Realisierungen des Regimes
mit mittelbarer, ja unmittelbarer Gefihrdung von Leib und Leben fiir
den einzelnen, seine Familie, Freunde, Bekannten [...] verbunden®
(68) gewesen sei. Nur, das ,Dritte Reich‘ gewiihrte auch Freirdume, so-
gar wihrend des Krieges. Das belegen gerade die Berichte der Kreislei-
ter aus dem Sudetengau, die sich jahrelang beschwerten, wihrend des
Krieges nicht gegen Geistliche und Kirchen vorgehen zu diirfen, wie
sie es gern gewollt hétten, weil die Parteizentrale ihnen dies verboten
hatte®. Vollig auBer Acht bleibt auch die von Staat und Partei gedul-
dete Grauzone, Ist gelegentliches ,Meckern* bei sonstigem ,,Funktio-
nieren schon Widerstand?* Waren tatsichlich Gottesdienstbesuche,
Taufenlassen und Beteiligung der eigenen Kinder am Religionsunter-
richt beinahe Widerstand, wie der Autor nahelegt (71)? Dann wiéren
NSDAP-Funktionidre und Staatsheamte, die so handelten®, keine
Nazis, sondern Widerstédndler gewesen?

Insgesamt ist festzustellen, dass der Autor zwar manche wichtige
und richtige Frage aufwirft und interessantes neues Material zum
Thema présentiert, aber in den Schlussfolgerungen iibers Ziel hinaus-
schieBt, weil u. a. der Widerstandsbegriff zu weit und damit zu unbe-
stimmt ist. Zudem scheinen die erhaltenen zeitgentssischen Quellen
derart weitreichende Schlussfolgerungen nicht zu stiitzen. Trotzdem
sollte, wie es der Autor unternimmt, dem moralischen Anspruch Ver-
folgter weiterhin und in groBerem Ausmal als bisher ,,Geniige getan
werden® (233).

Miinchen René Kupper

Theologiegeschichte

Wendebourg, Dorothea: Essen zum Gediichtnis. Der Gedichtnisbefehl in den
Abendmahlstheologien der Reformation. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2009.
268 S. (Beitrége zur historischen Theologie, 148), In. € 79,00 ISBN: 978-3—
16-149970-8

Drei Faktoren sind es, die das Abendmahl zu einem der grofien The-
men der westlichen Theologie gemacht haben: die theologischen Kon-

* Belege bei Kiipper, Religions- und Kirchenpolitik, 345f.

? Nachweise bei Kiipper: Religions- und Kirchenpolitik, 323-325.

* Als Analyse, was im Sudetengau wie geahndet wurde, vgl. Freya Anders:
Strafjustiz im Sudetengau 1938-1945. Miinchen 2008. Diese Untersuchung
hat der Autor nicht berticksichtigt.

® Nachweise bei Kiipper: Religions- und Kirchenpolitik, 326f.
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troversen im 16. Jh., die daraus folgende Spaltung der abendldndi-
schen Kirche und der 6kumenische Dialog im 20. Jh. Alle drei Fakto-
ren gehoren auf das Engste zusammen und bedingen einander. Auch
wenn es in der vorliegenden Studie nicht um die 6kumenische Fra-
gestellung geht, schwingt sie immer mit. Der Blick ist allerdings auf
das ausgehende Spéatmittelalter und das frithe 16. Jh. gerichtet, auf
den Beginn der Kontroversen. Die Autorin sucht dabei in erster Linie
eine Engfithrung zu vermeiden, namlich die Riickfithrung der Kontro-
versen auf die Messopferfrage. Wer die damaligen Kontroversen ver-
stehen will, muss das Verstindnis des Abendmahls vom ,,Gedéchtnis*
her angehen — das ist ihre Leitperspektive, gerade dieses spielt in den
verschiedenen reformatorischen Theologien eine entscheidende Rol-
le. Das gilt allerdings nur unter der Voraussetzung, dass die fun-
damentale Bedeutung der Messopferfrage nicht vernachlassigt wird.
Denn die Ausfiithrungen tiber das Abendmahl als Geddchtnis zeigen,
dass die hier obwaltenden innerreformatorischen Kontroversen im-
mer zugleich auch eine Antwort auf die Messopferfrage waren. Dem-
gemaD ist es nicht allein der Streit zwischen den Reformatoren und
Rom, der in der Abendmahlsfrage eskalierte, sondern auch die inner-
reformatorische Kontroverse, die zu bestimmten Deutungen und Inter-
pretationen unter den Reformatoren selbst fiihrte.

Das Buch ist klar gegliedert. Es folgt dem Gang der Kontroversen auf den
Spuren der Theologen, die die Autorin fiir ihre Untersuchungen heranzieht.
Beim Nachdenken iiber das Abendmahl beschiftigte sich kaum eine Epoche in
der Geschichte der Christenheit so ausgiebig mit dem Motiv des Gedéchtnisses
wie das spite Mittelalter. Der Gesichtspunkt des Geddchtnisses spielte die
Hauptrolle, wo das Abendmahl theologisch erdrtert wurde. Das Abendmahl ist
memoriale der Passion Jesu Christi. Auskunft dariiber gibt das an der Schwelle
zur Reformation hg. Lexikon Vocabularius theologiae des Johannes Altenstaig.
Obwohl es keinen Anspruch auf Originalitit erhebt, sind seine Aussagen repra-
sentativ fiir weite Kreise der spitmittelalterlichen Theologie. Fiir das kirchliche
Leben ist das existenziell prigende Geddchtnis der Passion wesentlich. Doch bei
einer naheren Betrachtung schiebt sich ein anderer Gedanke in den Vorder-
grund, der eine auffillige Gewichtung darstellt: das Messopfer. Dessen Adressat
ist Gott und nicht die Gemeinde der Kommunikanten. Daraus ldsst sich erken-
nen, was im Mittelpunkt der kirchlichen Abendmahlpraxis des Spatmittelalters
steht: das zu allen Zeiten und an allen Orten vollzogene Messopfer. Im Verstind-
nis des Abendmahls als Opfer kommen alle genannten Spannungen spétmittel-
alterlicher Auffassungen von Abendmahl zum Ausdruck. Das Abendmahl ist in
erster Linie ein Opfer, darin sind sich die spatmittelalterlichen Quellen einig.
Wohl lassen sich die Anschauungen vom Abendmahl im Vorfeld der Reforma-
tion nicht zu einem geschlossenen Ganzen fiigen. Ob man iiberhaupt von einer
Messethealogie sprechen kann, muss offen bleiben, doch wird die Herausforde-
rung klar, vor der die Theologen der Reformation stehen werden, nidmlich vor
einer iiberzeugenderen Bestimmung der Koordinaten Gedéchtnis, Mahl und
sakramentaler Christusgegenwart.

Auch bei Erasmus von Rotterdam hat die Rede vom Gedéchtnis im Zusam-
menhang des Abendmahls eine zentrale Bedeutung. Hier zeigt ein knappes Re-
ferat, dass das Abendmahl bei Erasmus eine rituelle und geistlich-geistige Ver-
gegenwirtigung des Geschehens von Golgatha darstellt. Dieser Grundausrich-
tung der Anschauung zum Abendmahl bleibt Erasmus sein Leben lang treu.
Nur am Rande befasst er sich mit dem Messopfer. Anders wiederum scheint es
bei der Frage der Realprisenz zu sein. Ihr hatte Erasmus zunichst keine Rele-
vanz zuerkannt, je stérker er aber in die Auseinandersetzung mit den Reforma-
toren eintrat, umso schérfer ging er nun auf diesen Gegenstand ein. Ganz im
Einklang mit seiner Zeit ging auch Martin Luther bis zum Abendmahlsstreit
auf das Gedéchtnis oder Gedenken ein. Das Abendmahl fithrt zur memoria pas-
sionis Domini. Mehr und mehr ist aber erkennbar, dass neben diese traditionel-
len Ausfithrungen ein neuer Gedanke tritt, der nunmehr das theologische Ter-
rain bei Luther allein zu beherrschen beginnt. Das Abendmahl ist wesentlich als
Gabe Gottes zu verstehen, in der den Menschen das Heil gegenwirtig begegnet.
Dieser Gedanke ist der rote Faden, der sich fortan durch Luthers Theologie zie-
hen wird. Das Abendmahl ist eine Gabe oder ein Geschenk, das wir von Gott
empfangen. Formal gesprochen fiigt sich damit das Abendmahl in die Korrela-
tion von Gabe und Empfang oder Zusage und Glaube. Diese Richtung des sakra-
mentalen Geschehens verldsst Luther nicht mehr. Somit ist nicht mehr ein an-
diichtiges Versenken in das Kreuzesgeschehen leitend, sondern die Gabe, in der
der Herr selbst das Heil mitteilt. Diese Neubestimmung im Rahmen der Korrela-
tion lésst auch das Wort vom Gedéchtnis erheblich zuriicktreten. Die Kon-
sequenz hieraus ist klar: Ein Verstindnis der Messe als Opfer ist ausgeschlossen,
denn mit dem Opfer wird aus der Gabe Gottes an die Christen eine Gabe fiir Gott,
eine Umkehrung der sakramentalen Richtung, die die Substanz des Sakramen-
tes selbst verdnderte.

Andreas Karlstadt gibt dem Gedéchtnismotiv ein Gewicht, das dessen Be-
deutung bei Luther weit iibertrifft. Karlstadt geht von der Gegenwart des Leibes
und Blutes im Sakrament aus. In seinen gegen Luther gerichteten Abendmahls-
schriften aus dem Jahre 1524 macht sich eine Verschiebung seiner Argumenta-
tion geltend, die jede sakramentale Vermittlung um der Einmaligkeit des Kreu-
zes Christi willen ausschlieBt. Christus hat geboten, das Abendmahl in seinem
Gedéchtnis zu halten. Das Gedichtnis ist nicht der Zweck, sondern die Voraus-
setzung der Feier. Die Kommunikanten sollen gedenken, dass Christus damals
am Kreuz fiir sie gestorben ist. Solches Ge-Denken bringt die Glaubigen zusam-

men, ohne dass das ein fiir alle Mal geschehene Ereignis beeintrachtigt wiirde.
Auch die Schweizer Reformatoren Ulrich Zwingli und Johannes Oekolampad
folgen in der Auseinandersetzung mit Luther dem Gedédchtnismotiv. Das Ge-
déchtnis hat grundlegende abendmahlstheologische Bedeutung. Die Intention
dahinter ist klar, weil sie gegen das Messopfer gerichtet ist. An die Stelle des
Messopfers tritt nun das einmalige Selbstopfer Christi am Kreuz. Im Zuge des
innerreformatorischen Abendmahlstreites tritt nun aber auch das Gedéchtnis-
motiv als Leitkategorie zuriick. Im Kampf gegen den Reformator aus Wittenberg
ist die Feststellung wichtig, es gehe im Abendmahl nur noch um ein geistliches
Mahl. Diese Auffassung bedeutet den Abschied von der Realprisenzvorstel-
lung. Mit dem Gedéchtnis tritt auch die Funktion des Abendmahls innerhalb
der ekklesialen Wirklichkeit ganz zuriick. Eine vermittelnde Funktion will der
Basler Reformator Johannes Oekolampad einnehmen. Im Abendmahlstreit hélt
er zwar an Luthers Auffassung fest, das Abendmahl sei eine Gabe Gottes an die
Feiernden, zum anderen aber wird er kritisch gegeniiber dem Motiv der Realpri-
senz. Stiirker treten dafiir das Symbol, Zeichen und Bild hervor. Das Abendmahl
ist die Reaktion der Glieder des Leibes Christi auf seine Heilstat und macht so
diesen Leib zu einer sozialen Gréfie. Wie reagiert nun Luther seit dem Abend-
mabhlstreit auf diese innerreformatorische Kontroverse?

Erkennbar ist, dass Luther im zweiten Drittel der 1520er-Jahre seine abend-
mahlstheologische Argumentation modifiziert. Seitdem die Realprédsenz bestrit-
ten wurde, legt Luther gerade darauf den Akzent und bemiiht sich, ihr ein stir-
keres theologisches Gewicht zu geben. Mit der Infragestellung der Realprisenz
war ein Nerv beriihrt, den Luther nicht auBer Acht lassen konnte. Das Verstind-
nis des Abendmahls als Gabe selbst stand in Gefahr, eine Konsequenz, die
Luther bei seinen innerreformatorischen Gegnern bestatigt finden konnte. Vor
dieser Herausforderung gerét Luther in eine fast aussichtslose Lage: Lasst nur
eine Geddchtnisprésenz des Kreuzesopfers das Messopfer vermeiden, dessen
Korrelat die symbolische Bedeutung der Einsetzungsworte ist, so die Schweizer
Reformatoren, fiihrt auf der anderen Seite das Festhalten an der leiblichen Ge-
genwart Christi zum Festhalten am Messopfer. Damit miindeten diese Kontro-
versen in deren Argumentation in die Parallelisierung von Symbol und Ge-
déchtnis einerseits und von Realpriésenz und Messopfer andererseits. Aber in
diese Falle lauft Luther nicht. In diesem Zusammenhang erdffnet er mit der
Rede vom Gedéchtnis noch einmal eine neue Argumentation. Kurz gefasst: In-
dem er sich ausfiihrlich seinen Gegnern zuwendet, entwickelt er nun die Rede
von einem Opfer in Bezug auf das Geddchtnis Christi: das Geddchinis Christi ist
ein Opfer. Negativ gesprochen: Weder die Messe noch das Sakrament sind
Opfer, sondern das Gedéchtnis selbst. Im Geddchtnis wird das Opfer selbst als
Dankopfer entgegengenommen. Die Rede von einem Opfer ldsst sich nur verste-
hen als ein Empfangen. Nur in dieser Bedeutung kann man iiberhaupt die Rede
von einem Opfer erwégen. Luther muss die fast zwangsldufig anmutende Kon-
sequenz seiner Argumentation vermeiden, dass sich die sakramentale Bewe-
gungsrichtung implizit umkehrt. Leib und Blut als Gabe zu bestimmen, ist die
Voraussetzung des Dankes, und nur in dieser Hinsicht kann man von einem
Dankopfer sprechen. Weil Christus sich ein fiir alle Mal am Kreuz geopfert hat,
kann es nur eine memoria sacrificii geben. Nicht das Kreuz, sondern der Ge-
kreuzigte ist es, der sich den Seinen im Abendmahl zum Gedéchtnis schenkt.
Luther sucht also Realprisenz und Vergegenwértigung der Passion zu ver-
binden. Christus macht sich nicht erst real présent und dann zur Gabe, sondern
er macht sich im Abendmahl gegenwirtig, indem er sich leiblich zur Speise gibt.
Mit den rémischen gegeniiber den Schweizer Gegnern ist Luther sich im In-
teresse an der leiblichen Gegenwart Christi einig, sieht er jedoch anders als
diese im sakramentalen Gedichtnis kein Darbringungshandeln gegeniiber Gott.
Die Richtung des Heilshandelns Gottes behilt er konsequent bei.

Noch einmal tritt in dieser Kontroverse eine neue Variante auf, wenn die
Autorin abschliefend auf Philipp Melanchthon, den treuen Gefdhrten Luthers,
eingeht. Auch wenn Melanchthon an der Abendmahlkonzeption des spiten
Luther festhielt, so iibernahm er trotzdem nicht die neue Gewichtung der leib-
lichen Gegenwart Christi. Mit Luther hilt er an der Ablehnung des Opferbegrif-
fes fest — das Abendmahl ist keine Handlung auf Gott hin, sondern ein Nehmen,
kein Geben. Mit Eberhard Jiingel kénnte man sagen: Nehmen konnen ist seliger
als Geben kénnen. Ansonsten widersprache das Abendmahl der einzigartigen
und umfassenden Geltung des Erlosungstodes Christi. Das Mahl zu seinem Ge-
déchtnis zu halten ist die einzige Leitlinie, auf der sich Melanchthon bewegt.
Melanchthon wird immer klarer, dass die Rede vom Gott wohlgefilligen sacrifi-
cium laudis nur verwendet werden kann, wenn die im Mahl mitgeteilte Gabe
zur reinen Antwort der gedenkenden Empfinger wird.

Was folgt aus dieser Kontroverse? Zundchst einmal ist der Leser,
vor aller theologischen Erwadgung, verbliifft ob der inneren Dramatik
des Geschehens, wohlgemerkt einer theologischen Debatte des 16.]h.s,
die sich, obwohl die Autorin eine Fiille von Material verarbeitet hat,
liest wie ein Krimi. Wer mit besonderer Aufmerksamkeit auf Luther
und seine Position blickt — er steht zweifelsfrei im Mittelpunkt der
Studie —, gewinnt neues Verstdndnis fiir einen Reformator, der sich
gleich gegen zwei méchtige Gegner zu wappnen versteht. Es ist eben
nicht nur der rémische Gegner, der ihm zu schaffen macht, sondern
der Schweizer ebenso. Gegen die unausweichliche Konsequenz, von
seinen Mitstreitern auf die Seite seiner romischen Gegner gezwungen
zu werden, scheut sich Luther nicht, mit ihnen gegen die Schweizer
zu argumentieren, ohne ihnen aber auf den Leim zu gehen. Bei all dem
zeigt sich nun, dass es bei den theologischen Kontroversen des 16. Jh.s
eben nicht allein darum geht, wem Autoritdt und Macht in kirchlichen
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Dingen zukommt, sondern um die christliche Grundfrage schlechthin,
wie sich Christen ihres Herrn vergewissern konnen unter der Pra-
misse, dass er ein fiir alle Mal am Kreuz gestorben ist und doch ihr
Herr hier und jetzt in der ekklesialen Gegenwart ihrer Gemeinschaft
ist. Die Gegenwart des Wortes Gottes im Leben der Kirche, sprich im
Abendmahl, ist die zentrale Frage ihrer Existenz. Darum wird seit fast
500 Jahren gerungen. Dieses Ringen zeigt: die Abendmahlsfrage ist
nicht miiBig, kein Glasperlenspiel, nicht eine akademische Debatte
unter gebildeten Theologen, sondern Sache der Christenheit. In die-
sem Geflecht unterschiedlicher Interessen und Anliegen erscheint
Martin Luther geradezu als Vermittler ganz eigener Art, als Verfechter
der Realprisenz, ohne die Opferfrage auszublenden.

Wohl muss man sich fragen, ob Intention und Darstellung vollends
zueinander passen. Wenn es eingangs heif3t, die Engfithrung der Mess-
opferfrage miisse vermieden werden, so zeigt sich doch, dass sie der
implizite Leitfaden der gesamten Diskussionslage iiber das Geddchtnis
ist. Freilich fragt man sich auch, wenn man die betreffende Literatur
durchsieht, ob die aus dem spéten Mittelalter kommende Messopfer-
frage wirklich der unumgéngliche Horizont ist, als der sie sich im Laufe
der Darstellung entpuppt. Gemeint ist die Beobachtung, dass der Ge-
danke des Opfers in spdtmittelalterlichen Messerkldrungen kaum eine
Rolle spiele, wie die Autorin selbst nebenbei bemerkt. Zu denken gibt
dann doch die Frage, warum die Reformatoren genau entlang dieser
Frage ihre reformerischen Gedanken im Abendmahl entwickeln.
Wenn das Opferverstdandnis die Richtung des sakramentalen Gesche-
hens umkehrt und letztlich verkehrt, dann steht doch die Frage im
Raum, woran die Diagnose der Reformatoren MaB genommen hat. Je-
denfalls nicht allein und vorrangig an den theologischen Auseinander-
setzungen und Positionen des Spétmittelalters. Wenn doch, miisste
man sagen, an bereits verengten und einseitig gefiihrten Auseinander-
setzungen des Spétmittelalters. Die Ursachen miissen anderswo ge-
sucht werden. Das bleibt aber auBerhalb der vorliegenden Studie.

Zu fragen bleibt schlieBlich, welches Verstindnis von Gedédchtnis
zugrunde gelegt und entfaltet wird. Zundchst schwankt der lateini-
sche Gebrauch des im Deutschen wiedergegebenen Begriffes Gedacht-
nis, so die Beobachtung, zwischen memoria, memoriale und comme-
moratio. Nach Altenstaig ist das Abendmahl memoriale der Passion,
Gedenken, das sich in der memoria, dem Gedéchtnis des Menschen
abspielt. Die memoria ist das Vermogen des Menschen, Vorgegebenes
in seinem Inneren zu speichern und zu aktivieren. Ans Ziel kommt
dieser Vorgang der Vergegenwiértigung, wenn die im Gedenken sich
abspielende ,Erfahrung der Passion® den affectus des Menschen an-
rithrt. Wenn Luther nun auf dieses zusammenfassende, wenn auch
nicht reprdsentative Verstandnis zuzugreifen scheint, um sich von
ihm abzuheben, so wird bei ihm das Neue darin erkennbar, dass das
Evangelium anredendes Wort ist, mit dem Abendmahl verbunden,
dass Gedédchtnis in Form der Verkiindigung geschieht. Das von aufien
kommende horbare Wort der Zusage Christi verdndert aber die Rolle
des Geddchtnismotivs erheblich und macht aus dem Geschehen der
Vergegenwirtigung weithin einen kognitiven actus. Das Gedéchtnis
des Leidens Christi, sagt Luther explizit, muss durch die Predigt ge-
schehen. An dieser Stelle muss aber doch gefragt werden, ob damit
nicht das Gedéchtnismotiv véllig entleert und tiberfliissig wird, redu-
ziert auf den Gedéchtnis-Befehl, nicht Geschehen der sakramentalen
Vergegenwartigung als liturgischer Vollzug. Das Gedéchtnis Christi als
ein Dankopfer zu verstehen, wie Luther dies nach dem Abendmahl-
streit tut, scheint diese Deutung zu bestitigen. Das Spezifikum sol-
chen Geddchtnisses ist dann Mitteilung in gesprochener Form. Ob
dies aber das letzte Wort Luthers zur Sache des Gedédchtnisses war,
darf bezweifelt werden.

Es gibt aber auch einen ékumenischen Ertrag. Die 6kumenische De-
batte unserer Tage leidet nicht selten am Fehlen einer klaren histori-
schen Analyse der Ausgangsbedingungen der konfessionellen Kontro-
versen, Diese beherrschten lange das Feld der Auseinandersetzungen.
Je Klarer aber wird, dass die pure Entgegensetzung der Argumente
nicht selten die Sachauseinandersetzung verdeckt, ja verschleiert,
wachsen auf der anderen Seite Erwartungen und Hoffnungen, die sich
lingst von den realen Bedingungen abgekoppelt haben. Da hilft nur die
exakte Frage nach den historischen Ausgangsbedingungen weiter.
Diese nachzuzeichnen ist eine unabdingbare Aufgabe fiir die Skume-
nische Verstdndigung. Dafiir eine exemplarische Analyse geboten zu
haben, die Standards setzt, ist das Verdienst der vorliegenden Studie,
die ohne jede Polemik und falschen Zungenschlag objektiv-distanzie-
rend darstellt, ohne vorschnell zu bewerten. Das verdient Respekt.

Paderborn Wolfgang Thonissen

Knoll, Alfons: ,Derselbe Geist*. Eine Untersuchung zum Kirchenversténdnis in
der Theologie der ersten Jesuiten. — Paderborn: Bonifatius 2007. 842 S. (Kon-
fessionskundliche Studien, 74), geb. € 66,00 ISBN: 978—3-89710-208-8

Die 2001 bei Peter Walter in Freiburg fertiggestellte Habil.schrift be-
fasst sich —ausgehend vom gegenwiértig noch immer bestehenden Dis-
sens in ekklesiologischen Fragen in der Okumene — mit dem sich aus-
bildenden Kirchenverstdndnis der ersten Jesuiten, deren Ansitze in
eine spirituelle Erfahrung und ein geistliches Anliegen integriert wa-
ren. Diese gelte es herauszuarbeiten, damit von hier aus trotz des dok-
trindren Gegensatzes ein Weg des gegenseitigen Verstehens gebahnt
werden kénne. Grundthese dabei ist, dass hier Ansétze vorliegen, die
helfen kénnten, den Grund des spéteren Missverstehens zu iiberwin-
den; habe doch die individualistische Grundvoraussetzung des Spit-
mittelalters, dass das Heil und das geistliche Leben primér eine Sache
des Einzelnen in seiner Gottesbeziehung sei, die Kirche aber etwas
rechtlich-duBerliches, ebenso die Reformation wie dann die katho-
lische Ekklesiologie auch der Gegenreformation geprigt (vgl. u.a.
129-138). Doch auch in kirchenhistorischer Perspektive verspricht
die Arbeit Erkenntnisgewinn, hat das jesuitische Ausbildungssystem
doch spiter weltweit in die katholische Geisteswelt gewirkt und auch
die Studenten anderer Orden erfasst, sodass der Tiibinger Kirchen-
historiker Rudolf Reinhardt von einer ,jesuitischen Inspiration® der
alten Orden nach 1600 sprechen konnte, die dadurch gekennzeichnet
war, dass die Kirche in ihrer hierarchischen Struktur immer mehr
selbst zum Gegenstand einer affektiven Verehrung wurde. Alfons
Knoll grenzt seinen Gegenstand dabei ein, indem er sich auf die frithe
Zeit vor 1548 (also das Ende der ersten Trienter Sitzungsperiode) kon-
zentriert, was zwar nur ,.ein Baustein® (23) zu einer Geschichte der
frithen Jesuitentheologie bis Bellarmin sein konne, dafiir aber eine
Art jesuitische Ekklesiologie in statu nascendi biete, die aus einem
spirituellen Anliegen erwachse, das es einzuholen gelte. So be-
schréankt er sich darauf, die ekklesiologischen Konsequenzen aus den
spirituellen Schriften des Ignatius von Loyola herauszuarbeiten, dann
das Memoriale des Petrus Faber, die handschriftlichen Konzepte und
Notizen in einem Codex des Claude Jay aus dem Archiv der oberdeut-
schen Jesuitenprovinz in Miinchen und schlieBlich die ekklesiologi-
schen Implikationen der jesuitischen Voten in Trient, besonders der
ersten Sitzungsperiode, zu analysieren. So wird eine relativ schmale
Textbasis sorgfiltig und behutsam gemél der Fragestellung ausgewer-
tet und auf die spirituelle Erfahrung von Kirche hin befragt.

Auch Ignatius von Loyola (1491-1556) stand in einer spétmittelalterlichen
Frommigkeitstradition, was K. zu Recht konstatiert. Bereits in seinem Schreiben
an Teresa Rejadell (1536), dann aber besonders in den Kirchenregeln seiner
Exerzitien wird freilich ein besonderes sentire cum ecclesia gefordert — walte
in dieser doch jener selbe HI. Geist, der jede Frommigkeit beseelen miisse —,
das den Rahmen fiir das Apostolat, fiir das geistliche Leben und das aposto-
lische Wirken zu bilden habe. Mit augustinischer, Luther-naher Theologie
waren die ersten Jesuiten durch den in Rom lehrenden Augustiner Agostino
Mainardi (1482-1563) konfrontiert, der von diesen gerade im zentralen Aspekt
der Gnadentheologie attackiert wurde, da die jesuitischen Frommigkeitsprakti-
ken dem Sichtbaren und AuBerlichen einen hohen Stellenwert einrdumten.
Auch die spirituelle Erfahrung Petrus Fabers (1506—1546) speiste sich — dhnlich
der des Ignatius — aus den Quellen der Frommigkeitstheologie der devotio mo-
derna, auch wenn Fabers Theologie noch viel stirker von der Erfahrung des HL.
Geistes geprégt war. Seit 1542 dokumentiert sein Memoriale sein geistliches Le-
ben. Alle duBerlichen, traditionellen kirchlichen Andachts- und Frémmigkeits-
formen sind in diese Erhebung der Seele integriert und werden als Teilelemente
des spirituell-innerlichen Vollzugs hochgeschatzt. Hier wirken die Kirchen-
regeln des Ignatius weiter, handelt es sich doch bei der duBerlichen Frommig-
keit um den Vollzug der kirchlichen Praxis, die ebenfalls vom HI. Geist geleitet
wird. Die duleren Zeremonien werden in den Aufstieg der Seele integriert,
nicht als unvollkommen zuriickgelassen. Die sichtbare Kirche ist ihm so Ort
der Gnade, in der der Papst direkt Christus als Haupt représentiert, auch wenn
sich die Seelsorge der frithen Jesuiten noch immer primér dem Heil des Einzel-
nen widmete.

Den Schwerpunkt der Studie bildet die ,,ekklesiologische Werkstatt“ Claude
Jays (1504-1552). Eine Notiz im Miinchener Handschriftenkodex beweist, dass
dieser sich spiter im Besitz des Petrus Canisius (1521-1595) befand, und iden-
tifiziert J. eindeutig als Verfasser in den Jahren 1541-1545, der die Aufzeichnun-
gen (48 kaum verbundene Einheiten in vier Blocken) vielleicht als kontrovers-
theologisches Handbuch fiir seine Tétigkeit als Prokurator des Augsburger Bi-
schofs in Trient zusammengestellt hat (247-256). Die Materialien zu Kontro-
verstheologie, Rechtfertigungslehre und Kirchenverstindnis werden dabei v. a.
aus Alfons de Castro OFM (1495-1558), Adv. omnes haereses geschopft, aber
auch aus kontroverstheologischen Schriften etwa von Jodocus Clichtoveus, Jo-
hannes Driedo, Albert Pigge u. a., dazu aus spétmittelalterlichen Theologien wie
der ekklesiologischen Summa des Juan de Torquemada. Zu Exzerpten treten ei-
gene Reflexionen; diese recht ungeordnete Materialsammlung auf die spirituell-
ekklesiologische Fragestellung hin zu erschliefen wird in einer minutiosen Re-
konstruktion unternommen. Die Kirche als der vom Gesetz Gottes zusammen-
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gehaltene mystische Leib Christi ist fiir J. dabei jener Rahmen, aus dem heraus
sich die ntl. Schriften erst entwickelt haben. Die kirchliche Paradosis ist ihm
also die umfassendere und grundlegendere Glaubensquelle als die Hl. Schrift,
die folglich nur durch die Kirche verbindlich ausgelegt werden kénne, da in
dieser derselbe Geist wirke, in dem die biblischen Biicher verfasst worden seien.
In diesem kontroverstheologischen Traditionsverstdndnis kniipft er an Castro
an, dessen ekklesiologische Position eher konziliaristisch war. Aus dem eben-
falls eher konziliaristisch geprédgten Clichtoveus (1472-1543) schopft J. eben-
falls kontroverstheologisch-ekklesiologische Grundsitze, die einem antirefor-
matorischen Pariser Humanismus entwachsen sind. Auch hier iibernimmt er
v. a. Argumente fiir die Autoritét der Kirche und die Authentizitdt apostolischer
Traditionen auBerhalb der Schrift, die er freilich deutlicher von der spéteren
kirchlichen Gesetzgebung unterscheidet. Daneben sind die Exzerpte und Refle-
xionen J.s aber stark am kirchlichen Anteil am Rechtfertigungsgeschehen inter-
essiert, wo das Gesetz und der Anteil der menschlichen Mitwirkung betont
wird, Das Thema Kirche kommt dabei v. a. im Kontext der Sakramente zur Spra-
che, wobei ]. besonders die autoritative Gewalt der Kirche und damit ihre
dufiere und sichtbare Gestalt und ihre Unfehlbarkeit (gipfelnd im Konzil) betont,
die sich beide — gestiitzt auf Pigge — notwendig aus deren Einheit und Heiligkeit
ergeben. Papsttum und Papalismus, das zeigt die Benutzung gerade konziliaris-
tischer Kontroverstheologie, stehen hingegen nicht im Mittelpunkt von J.s In-
teresse, der die ,potestas clavium® noch eher sakramententheologisch als (wie
spitere Scholastiker) jurisdiktionell versteht. Bei J. findet sich, trotz seines
Hauptinteresses an der dufieren Autoritit, noch der dltere, weite, heilsgeschicht-
liche Begriff der vor- und auBerchristlichen Kirche, d. h. die Reduktion auf die
empirisch sichtbare Kirche, die die neuzeitliche Ekklesiologie prigen wird,
steht hier noch an ihrem Anfang; mit der alttestamentarischen Kirche verbinden
sich Glaube und Gesetz. Dennoch bleibe die Tragweite ,,des zunichst vorgeleg-
ten mystischen Kirchenverstindnisses doch sehr begrenzt und kann nur unzu-
reichend auf das protestantische Kirchenbild antworten (511f), so K. Ignatia-
nische Impulse wirken in den Exzerpten sicher insofern nach, als die Heils-
bedeutsamkeit der menschlichen Werke, die essentiell-spirituelle Kirchlichkeit
und die Einbettung der (Kontrovers-)theologie in eine seelsorgliche Orientie-
rung pragend sind.

Auf dem Tridentinum war die Gesellschaft Jesu in der ersten Tagungsperi-
ode mit Claude Jay, Diego Lainez und Alfonso Salmerén préisent, nachdem
Petrus Fabers Gesundheit eine Teilnahme nicht mehr zulief (die beiden letzte-
ren waren auch in der zweiten und dritten Periode die wichtigsten Vertreter
des Ordens). K. konzentriert sich dabei auf den Beitrag J.s v. a. zur Traditions-
debatte, um nach den Friichten der vorherigen Erwiigungen zu fragen und weil
eine detaillierte Analyse aller jesuitischen Beitréige in den Konzilsberatungen
1545-1547 in seinen Augen den Rahmen der Arbeit sprengen wiirde (521f). Ob-
wohl aufgrund der kontréren Parteien unter den Konzilsteilnehmern ekklesiolo-
gische Fragen eher nur mitlaufend und implizit behandelt wurden, spielen sie
v. a. in die Reformdebatte mit ihrer Zielrichtung auf die salus animarum und in
die Diskussionen um die Geschiiftsordnung und das Selbstverstindnis des Kon-
zils, aber natiirlich indirekt auch in die dogmatischen Festlegungen immer wie-
der hinein. Gerade im Dekret iiber Schrift und Tradition kommt die Kirche —
entgegen den Absichten und Erlduterungen del Montes vom 12. Februar 1546 —
aber nur mehr als Empféngerin der Tradition und nicht mehr als deren Trédgerin
in den Blick. In der Debatte um Schrift, Tradition und Kirche teilt J. mit Castro
das Anliegen, den iibergreifenden Zusammenhang dieser Instanzen deutlich zu
machen; er wollte in seinen Voten wesentliche von unwesentlichen Traditionen
scheiden. In diesem Kontext entstand sein Traktat De traditionibus ecclesiae. J.s
Verfasserschaft kann K. mit guten, v.a. inhaltlichen Griinden erhérten. Das
christliche Gnadenereignis wird von aufen empfangen und damit duferlich
weitergegeben, die Schrift stehe nicht {iber der Kirche, da beide vom selben
Geist inspiriert seien und das Evangelium und die Kirche vor den schriftlichen
Evangelien stehe. Der rechtfertigende HI. Geist ist also jener Geist, der die dufe-
ren kirchlichen Voraussetzungen schafft, damit die Gnade den Einzelnen iiber-
haupt erreichen kiénne (637). So ist der Hl. Geist die innere Verbindung von
Gnade und Kirche (vgl. 644f). Im Grundduktus stimmt J. hier mit Castros und
Marcello Cervinis Entwiirfen iiberein; das Anliegen J.s in der Debatte war also
die ekklesiale Verankerung des Traditionsentwurfs, was in der Endgestalt des
Dekrets aber weitgehend ausgespart wurde.

In der folgenden Rechtfertigungsdebatte hitte, so K., gerade das jesuitische
Anliegen einer ekklesialen Einbindung der Gnade das Potential besessen, die
Diastase zwischen inhirierender oder imputativer Gerechtigkeit ebenso zu
iiberwinden wie diejenige zwischen Schrift und Kirche. Doch muss er selbst
zugeben, dass die Jesuiten selber hierfiir eher nur AnstéBe gegeben haben, die
in die Richtung der Theologie des 20. Jh.s zeigten (vgl. u. a. 663). In der Debatte
um das Weihesakrament werden die Jesuiten schlieBlich die (abtrennbare) Juris-
diktionsgewalt in Unterordnung unter den Papst und deren Zielrichtung hin auf
die Seelsorge betonen.

Die minutitse Arbeitsweise und die vielen theologiegeschicht-
lichen Exkurse machen die Arbeit von Alfons Knoll vielleicht zu kei-
ner einfachen Lektiire, dafiir aber zu einer lehrreichen Fundgrube an
theologiegeschichtlichen Pfaden und Hinweisen. Neben der histori-
schen Darstellung wertet K. Entwicklungen von seinem Ansatz her
haufig als ,,einseitig” etc. Dies ist eine Stérke, aber auch eine gewisse
Grenze der Arbeit, Diese liegt darin, dass ein sehr stark von Romano
Guardinis , Erwachen der Kirche in den Seelen“ und Karl Rahners
»Logik der existentiellen Erkenntnis* gepriigtes spirituell-ekklesiolo-
gisches Anliegen des 20. Jh.s als hermeneutischer Untersuchungs-

schliissel fiir die jesuitischen Texte genommen wird; ein solcher her-
meneutischer Schliissel ist natiirlich nicht illegitim, kann aber leicht
der Gefahr erliegen, die parallelen ekklesiologischen Ansétze spatmit-
telalterlicher und zeitgendssischer Theologen als Interpretationshin-
tergrund zu unterschitzen und unterzubelichten. So ist man sich am
Ende nicht sicher, wir originér die Ansétze dieser frithen Jesuiten sich
von anderen Kontrovers- und Frommigkeitstheologien wirklich unter-
scheiden und ob sich von dort aus tatsichlich teleologisch ekklesiolo-
gische Entwicklungslinien ziehen lassen. Selbst in 6kumenischer Hin-
sicht ist tiberdies eine spirituelle Verinnerlichung der Ekklesiologie
zumindest zweischneidig, baut sie doch einerseits Briicken, die hel-
fen, ein juridisch-duBerliches Kirchenverstindnis zu iiberwinden,
birgt andererseits aber doch die Gefahr eines um so intensiveren hier-
archisch-autoritativen Gehorsamsanspruchs nun auch auf den inner-
lichen Menschen, der im Protestantismus wohl nicht nur auf Sym-
pathien stofen diirfte. Trotz dieser Anfragen: Die Arbeit von Alfons
Knoll ist ein Muster an historisch-dogmengeschichtlicher Gelehrsam-
keit und genauer Interpretation, der es gelingt, die spirituelle Erfah-
rungsdimension der sich ausbildenden frithneuzeitlichen Ekklesiolo-
gie einzuholen.

Regensburg Klaus Unterburger

Lochbrunner, Manfred: Hans Urs von Balthasar und seine Theologenkollegen.
Sechs Beziehungsgeschichten. — Wiirzburg: Echter 2009. 582 S., brosch.
€ 48,00 ISBN: 978—-3—429-03147-3

Manfred Lochbrunner gilt als ausgewiesener Kenner von Leben und
(Euvre des Schweizer Theologen Hans Urs von Balthasar. Die vor-
gelegte Studie reiht sich ein in die Portrétstudien, die von Balthasars
Verbindungen mit Philosophen und Literaten anzeigen und kritisch
reflektieren (Hans Urs von Balthasar und seine Philosophenfreunde,
2005; Hans Urs von Balthasar und seine Literatenfreunde, 2007). Alle
drei Biicher sollen, so der V{., vernetzt gelesen werden und bilden
eine ,Trilogie: ,Der Reiz des Ganzen [...] liegt in der Vernetztheit.”
(16) Die sechs ausgewihlten ,Beziehungsgeschichten® verstehen sich
als eine Vorstudie zur Erforschung der Theologiegeschichtsschrei-
bung des 20. Jh.s. In der Gestalt des Basler Theologen werden Brenn-
punkte theologischen Schaffens fokussiert, die das Theologietreiben
im vergangenen Jahrhundert pragten: Okumene, Offnung zur Moder-
ne, Konzil und Nachkonzilszeit.

Die Auswahl (und Begrenzung) auf sechs Theologen wird vom Au-
tor durch zwei Kriterien erklért. Einerseits werden nur verstorbene
Theologen herangezogen, andererseits soll durch die Aufarbeitung
archivarischer Quellen nicht nur Bekanntes wiederholt werden, son-
dern es sollen auch neue Quellen erschlossen werden (vgl. 4f). Aus-
gehend von der vorliegenden Korrespondenz und der zeitlichen Be-
schéftigung mit dem Werk des jeweiligen Theologen, mit dem von
Balthasar in Kontakt stand, ergibt sich folgende Reihung: Erich Przy-
wara, Karl Rahner, Karl Barth, Otto Karrer, Johannes Feiner und Theo-
bald Beer. Alle genannten Beziehungen kennen Hohen und Tiefen,
die sowohl die sachliche als auch die personliche Beziehung be-
treffen.

Die Begegnung von Balthasars mit dem Miinchner Jesuitenpater Przywara
unterteilt der V£ in drei Perioden. Wahrend sich die erste Periode auf geistliche
Aktivititen bezieht, steht in der zweiten Periode das theologisch-systematische
Gesprich im Mittelpunkt, bei dem besonders die Konzeption der Analogia Entis
das Interesse auf sich zieht, in der dritten Begegnungszeit riicken dagegen ekkle-
siologische Themen sowie Fragen einer theologischen Asthetik in den Vorder-

grund.

Karl Rahners Begegnungen mit von Balthasar werden vom Autor einerseits
durch die gemeinsame Zeit in der Gesellschaft Jesu, aber auch anhand von Zen-
surgutachten, der Arbeit an dem Plan einer gemeinsamen heilsgeschichtlich
konzipierten Dogmatik (Mysterium Salutis) sowie der Schrift ,Cordula oder der
Ernstfall’ (1966) und der Einladung an Rahner zur Mitarbeit an den ,Klarstellun-
gen' strukturiert. Klar und einsichtig werden die menschliche Ebene und die
sachlich-theologische Ebene in dieser Beziehung differenziert. Aufs Ganze gese-
hen qualifiziert der V. die unterschiedlichen Lehrmeinungen beider Theologen
nicht als divergierend, sondern versteht sie als einander ergdnzende und sich
gegenseitig korrigierende Perspektiven (vgl. 254f).

Die Zusammenarbeit mit Karl Barth steht unter dem Zeichen der Musik und
der gemeinsamen Liebe zu W. A. Mozart. Durch die Beschéftigung mit der Theo-
logie Barths riicken bei von Balthasar die Christozentrik und die 6kumenische
Dimension der Theologie in den Blickpunkt. Die Studie zu Karl Barth zeugt vom
tiefen Verstandnis dieser Theologie und stellt einen Meilenstein in der ckume-
nischen Theologie dieser Jahre dar. Der schwierigen und sperrigen Genese die-
ses Buches wird ein ganzer Abschnitt gewidmet (405ff). Die Korrespondenz bei-
der Theologen ist deshalb ein theologiegeschichtlich duBerst wichtiges Doku-
ment, das neben seinem systematischen Tiefgang auch durch seinen heiteren
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und humorvollen Ton besticht. Mit Interesse und einem hohen Erkenntnis-
gewinn liest man in diesem Abschnitt des Buches {iber die Verbindungen und
Einfliisse A. von Speyers auf die Beziehung der beiden Theologen.

Die Darstellung der Beziehung zwischen von Balthasar und Karrer zeigt
viele Ahnlichkeiten in den beiden Lebensldufen: Austritt aus der Gesellschaft
Jesu, schwierige Akzeptanz im damaligen kirchlichen Umfeld, das gemeinsame
Interesse an einer Verlebendigung der Theologie sowie auch die 6kumenische
Dimension der Theologie. Die Begegnung mit J. Feiner geht zunéchst iiber die
,Studentische Schulungsgemeinschaft’, bei der Feiner einen Vortrag hielt, und
miindet in eine intensive theologische Zusammenarbeit (,Fragen der Theologie
heute’, Mitarbeit an MySal). Wihrend dieser Zeit entstand von Balthasars escha-
tologischer Entwurf, der schulbildend wurde. Mit der Begegnung mit Theobald
Beer findet in dieser Studie die spétere Phase der Arbeit Balthasars ihren Nie-
derschlag. Neben den theologiegeschichtlichen Arbeiten Beers zu Martin Lu-
ther spielt in dieser Beziehung das kirchenpolitische Umfeld eine sehr grofie
Rolle.

Jedes Kap. enthilt ein ausfiihrliches Repertorium der Korrespondenz; zu
Przywara und Barth werden im Blick auf deren Werkgenese wichtige biogra-
fische wie sachliche Themen in zwei Nachtragkap.n geliefert.

Das vorliegende Buch stiitzt seine Aussagen und Schilderung der
theologischen Biografien auf eine breite Quellenbasis und greift — bei
allen Studien! — auf bisher unverdifentlichtes Archivmaterial zurtick.
Das Buch liest sich spannend und bietet — fiir den deutschsprachigen
Raum — einen Durchgang durch die Theologiegeschichte des letzten
Jh.s. Die Studie manifestiert zugleich die enge Vernetzung von Biogra-
fie und Theologie. Im Riickblick und durch die historische Distanz
zeigen sich damalige Konflikte in einem anderen Licht und lassen Dis-
kontinuitat wie Kontinuitdt in den Werken der besprochenen Theo-
logen besser verstehen. Fiir die noch zu schreibende Theologie-
geschichte des 20. Jh.s bildet dieses Buch einen interessanten Zwi-
schenschritt. Eine Frage bleibt dem Rez.: Wiare angesichts der ,euro-
pdischen Dimension‘ der Theologie, die seit dem II. Vatikanum bis
heute immer stirker ins Bewusstsein der Theologieschaffenden
dringt, nicht auch die Hereinnahme der nicht deutschsprachigen
Theologie geraten gewesen (hier wére z.B. an Henri de Lubac oder
Yves Congar zu denken)? Oder konnte gar die internationale Theo-
logenkorrespondenz von Balthasars eine neue Studie L.s zur Werk-
geschichte des Theologen von Balthasar werden?

Luzern Wolfgang W. Miiller

Karl Barth im europiischen Zeitgeschehen (1935-1950). Widerstand — Bewéh-
rung — Orientierung, hg. v. Michael Beintker / Christian Link / Michael
Trowitzsch. — Ziirich: Theologischer Verlag Ziirich 2010. 528 S., geb. €
54,00 ISBN: 978—3-290-17531-3

Wegen seiner dezidierten Ablehnung des NS-Regimes und seines
Engagements im Kirchenkampf wurde Karl Barth, bis dahin Prof. in
Bonn und als solcher Staatsbeamter, im Sommer 1935 zwangsweise
in den Ruhestand versetzt. Noch im selben Jahr begann er an der Univ.
Basel zu lehren. Fortan musste er verfolgen, wie sich das Deutsche
Reich unentwegt auf die Katastrophe eines neuen Weltkriegs zube-
wegte, in dessen Folge die Welt in die Einflusssphére zweier Systeme
geteilt wurde.

Mit diesem Abschnitt von B.s Leben und Werk befasst sich der vor-
liegende Sammelbd. Er dokumentiert ein Symposion, das Anfang Mai
2008 in Emden stattfand, veranstaltet vom Reformierten Seminar der
Univ. Miinster, dem Wissenschaftlichen Beirat der Karl Barth-Gesell-
schaft sowie der 6rtlichen Johannes a Lasco Bibliothek. Die Teilneh-
mer kamen ebenso aus dem deutschen Sprachraum wie aus Dine-
mark, den Niederlanden, Ungarn und den USA — ein deutliches Zei-
chen fiir die zunehmende Internationalisierung der B.-Forschung.
Dem Tagungsprogramm folgend sind im Sammelbd. 22 Vortriige abge-
druckt, ferner der Verlauf zweier Podiumsdiskussionen. In inhalt-
licher Hinsicht lassen sich zwei Schwerpunkte ausmachen: das politi-
sche Engagement und die theologische Arbeit.

1) B. war ein streitbarer Intellektueller, der sich in das politische Geschehen
seiner Zeit einmischte. Was die Schuld der Deutschen in Bezug auf den Natio-
nalsozialismus angeht, &ufierte er sich wiederholt (229-242), auflerdem nahm er
aktiv Einfluss auf die kirchliche Reorganisiation in Nachkriegsdeutschland
(243-265). In politischer Hinsicht vertrat er mitunter allerdings Positionen, die
ihm scharfe Kritik selbst langjihriger Weggefihrten und enger Freunde ein-
brachten. Nicht anders als viele damalige Intellektuelle pléadierte er z. B. fiir ei-
nen dritten Weg jenseits von Kommunismus und Kapitalismus, was Emil Brun-
ner als illusorisch ansah (287-308). Auch die Berner Regierung war nicht immer
von B.s Wortmeldungen erfreut, ebenso wenig die Schweizer Presse (47-65).
Teilweise fanden regelrechte Kampagnen statt. Der dabei angeschlagene Ton
mag oftmals unangemessen gewesen sein, wenn nicht gar schrill. Doch verwun-
dert schon, wie sehr sich B., der aus seiner Affinitit zum Sozialismus keinen

Hehl machte, scheute, klar gegen den linken Totalitarismus Stellung zu bezie-
hen (267-286).

2) Doch verbrauchte sich B. nicht in tages- und kirchenpolitischen Debatten.
Im Zentrum stand fiir ihn die Arbeit an der Kirchlichen Dogmatik [= KD]. War
deren erster Teilbd. noch beim Miinchner Kaiser-Verlag erschienen, kamen alle
weiteren in der Schweiz heraus, betreut durch Arthur Frey, mit dem B. eine enge
Freundschaft verband (213—228). Neben den Prolegomena entstanden die Got-
teslehre und, fast vollsténdig, die Schépfungslehre. Viele der Beitrdge widmen
sich einzelnen Paragraphen bzw. Teilbd.en. Im Einzelnen sind dies: KD I/1+2
(15—45), 1/2 § 17 (447-456), TI/1 (83-108), II/2 §§ 3235 (67-82), 1I/2 §§ 36-39
(109-136), 11I/1-3 (137-159), [11/3 §§ 50f (395—411). Allerdings handelt es sich
weitgehend um Paraphrasen, die auf eine néhere Diskussion der Sekundérlite-
ratur verzichten. Ebenso wenig wird der historische Kontext erldutert, was ge-
rade im Fall der in KD I1/2 §§ 32—35 behandelten Erwéhlungslehre bedauerlich
ist. Uber die systematische Relevanz der Debatten, die sich in jiingster Zeit im
englischsprachigen Raum an ihr entziindet haben, mag man durchaus geteilter
Meinung sein; fiir B.s theologische Entwicklung ist die Erwédhlungslehre jedoch
von gribter Bedeutung. Das hat Matthias Gockel in seiner 2006 erschienenen
Studie gezeigt, die aber unerwihnt bleibt.! Mehr wiire auch iiber den beriihmten
§ 17 zu sagen, der in der gegenwértigen Religionstheologie oftmals zur Ilustra-
tion der exklusivistischen Position dient. Ob eine solche Kennzeichnung die
Argumentation des Paragraphen wirklich trifft, miisste eingehend diskutiert
werden. Es reicht nicht, blof anzudeuten, dass B. mit seiner harschen Kritik
der Religion eine Kritik des zeitgendssischen Christentums intendiert (456). Ne-
ben der KD werden noch ekklesiologisch-6kumenische Schriften aus der Nach-
kriegszeit in den Blick genommen (471-483), aullerdem jene Vorlesungen iiber
das Apostolicum, die er Anfang 1935 fast wichentlich in Utrecht hielt. Fiir de-
ren umgehende Ubersetzung sorgte Kornelis Heiko Miskotte, damals noch Pfar-
rer, nach dem Zweiten Weltkrieg dann Professor fiir Dogmatik (355-365). Er be-
forderte die Rezeption B.s in den Niederlanden wesentlich (161-179). Mit der
dortigen Rezeption setzen sich auch zwei Beitrdge eines anderen Sammelbd.es
auseinander, der leider ungenannt bleibt.>

Emden entwickelt sich fiir die B.-Forschung zu einem wichtigen
Forum. Hatte sich ein erstes, ebenfalls durch einen Sammelbd. doku-
mentiertes Symposion mit B.s frither Entwicklung befasst, erschliefit
der vorliegende Bd. die fiir ihn politisch ereignisreichen und theo-
logisch ertragreichen Jahre 1935 bis 1950. Wihrend die der KD gewid-
meten Beitrdge kaum neue Einsichten zutage fordern, gewinnt B. als
streitbarer, politisch engagierter Theologe deutlichere Konturen als
bisher. Das ist zumal fiir eine noch zu schreibende intellektuelle Bio-
grafie wichtig. Obwohl Eberhard Buschs entsprechendes, im Jahr 1975
erstmals aufgelegtes Werk Karl Barths Lebenslauf eine iiberaus zuver-
ldssige Quelle ist, wire es an der Zeit, die inzwischen stark fort-
geschrittene und differenzierte Forschung einzubeziehen. Einige
Punkte, die noch weiterer Kldrung bedtirfen, werden im Rahmen der
beiden Podiumsdiskussionen benannt (367-392, 493—514). Fiir das
Jahr 2013 ist bereits eine weitere Tagung angekiindigt, die sich der
letzten Phase von B.s Leben widmen und dabei besonders die Versoh-
nungslehre, also KD [V/1-4, in den Blick nehmen soll.

Mainz Benjamin Dahlke

Dahlke, Benjamin: Die katholische Rezeption Karl Barths. Theologische Er-
neuerung im Vorfeld des Zweiten Vatikanischen Konzils. — Tiibingen: Mohr
Siebeck 2010. (IX) 257 S. (Beitrdge zur historischen Theologie, 152), kt
€ 79,00 ISBN: 978—-3—-16-150382-5

Die vorliegende Arbeit stellt die tiberarbeitete Version der 2009 von

der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Mainz angenommenen Diss. des Au-

tors dar. Sie beschiftigt sich mit der deutschsprachigen katholischen

Barth-Rezeption in der Zeit vor dem II. Vatikanum. Die Arbeit wird

dabei von drei Motiven getragen, von der Erhellung der Wirkungs-

geschichte B.s in katholischer Theologie, von einem Einblick in den
damaligen Stand katholischer Diskurse und vom Ziel eines besseren

Verstehens des II. Vatikanums (3). Deshalb setzen die entsprechenden

Analysen bereits mit dem Ende des Ersten Weltkrieges ein (d.h. mit

dem Aufkommen der Dialektischen Theologie mit und im Umfeld

von Karl Barths ,Rémerbrief“).

Dazu untersucht der Autor, gerahmt von einer Einleitung und einer Zusam-
menfassung (sowie Bibliographie, Namen- und Sachregister), in elf Hauptkap.n
chronologisch die Rezeption von B. in der katholischen Theologie seit seiner
Verdffentlichung des ,,Rémerbriefes (1919) bis zu ,,Balthasars Fortschreibung
des Barthschen Denkens (seit 1951)¢.

! Vgl. Matthias Gockel: Barth and Schleiermacher on the Doctrine of Election.
A Systematic-Theological Comparison. Oxford u. a.: Oxford University Press,
2006, 158-197. Zur Bedeutung dieser Studie siehe Bruce McCormack: Theo-
logische Dialekiik und kritischer Realismus. Entstehung und Entwicklung
von Karl Barths Theologie 1909-1936. — Ziirich: Theologischer Verlag Ziirich
20086, 22.

* Karl Barths Theologie als européisches Ereignis, hg. v. Martin Leiner /
Michael Trowitzsch. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2008, 138-171.
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Die ersten sieben Kap. konzentrieren sich dabei auf den Aufbruch des deut-
schen Katholizismus aus einer Selbstgeniigsamkeit hin zur Erkenntnis der Not-
wendigkeit einer Stellungnahme gegeniiber zeitgenossischer Literatur und
Philosophie. In dieser Periode kommt es dann zu einem ersten katholischen In-
teresse an Karl Barth und der Dialektischen Theologie, da diese auf analoge
Weise wie auch die katholische Theologie den hisherigen neuzeitlichen Pro-
testantismus ablehnte: aufgrund seiner Degradierung zur anthropozentrisch
ausgerichteten , historischen Kulturwissenschaft” (4). Der Vf. kann dabei deut-
lich machen, dass zwar katholisches Interesse an B. in dieser Zeit bestand, zu-
gleich aber aufgrund von B.s kategorischer Ablehnung der analogia entis ,,[...]
die Auseinandersetzung deutschsprachiger katholischer Theologen mit seinem
Denken massiv [gehemmt wurde]” (6).

Die Kap. 8-11 blicken anschliefiend auf die mit dem Aufkommen der Nou-
velle Théologie einsetzende Kritik und Abwendung von der Neuscholastik als
dem historischen und theologischen Kontext fiir den von B. theologisch beein-
flussten Hans Urs von Balthasar. Letzterer setzte sich fiir eine theologisch radi-
kale Wende und Erneuerung der Theologie ein. Dies hief fiir ihn eine Abkehr
der katholischen Theologie von religionsphilosophischen Abstrakta und eine
Hinwendung zu einer an B. erinnernden christologisch-heilsgeschichtlichen
Fundierung von Theologie.

Dem Autor ist es gelungen, den Nachweis fiir B.s unmittelbaren
Einfluss auf einzelne bedeutende, haufig jesuitisch geprégte katho-
lische Theologen (bisweilen auch in Gestalt ihres kritischen Sichrei-
bens an ihm und seinem Ansatz einer ,Offenbarung von oben) zu
erbringen.

Allerdings ist ebenso zu bedenken, dass es auch vermittelte (d. h.
tiber dritte, auch katholische Theologen laufende) theologische Ein-
flussnahmen B.s auf katholische Theologen gab (und gibt). Ein Parade-
beispiel, bereits vor dem II. Vatikanum, ist Karl Rahner. Zwar hat der
V. Recht, wenn er auf Rahners groBe theologische Vorbehalte gegen-
iiber der Dialektischen Theologie verweist, die dieser im Rahmen ei-
nes Aufsatzes zur deutschen protestantischen Christologie der Gegen-
wart 1936 zum Ausdruck bringt. Doch ist es gerade Rahner, der sich
als ,,Schiiler” des in fruchtbarer Auseinandersetzung mit B. stehenden
Przywara verstand, indem er wie dieser die fiir die ignatianischen
Exerzitien zentrale Vorstellung einer Begegnung mit dem Gekreuzig-
ten zum Ausgangs- und Angelpunkt seines theologischen Ansatzes er-
hoben hat (vgl. dazu P. Liining, Der Mensch im Angesicht des Gekreu-
zigten, Miinster 2007, 123-228). Rahners zentrale Frage nach dem
Menschen, die B.s Frage nach dem Gottsein Gottes scheinbar dia-
metral gegentibersteht, ergibt sich fiir ihn erst aus der theologisch
grundlegenden Logik der Christologie in ihrem universalen (Wahr-
heits-)Anspruch und nicht andersherum!

Paderborn Peter Liining

Mystik

WeiB, Bardo: Jesus Christus bei den friithen deutschen Mystikerinnen. Teil II:
Das Wirken. — Paderborn: Ferdinand Schéningh 2010. 1127 S., geb. € 118,00
ISBN: 978-3-506—-76973—2

Versteht man das 12. Jh. als glaubens- und spiritualitatsgeschichtliche
Achsenzeit mit einer neuen Wende zur Subjektivitit, Affektivitat und
Innerlichkeit, dann kommt Studien wie dieser besonderes Interesse
zu. Geht es doch um die Anfinge dessen, was man Moderne oder
auch Neuzeit nennen kann. WeiB treibt sein gigantisches Projekt vor-
an, durch die Zusammenstellung von Wortfeldern, Zentralbegriffen
und auch Bildreden christlicher Frauenmystik des Mittelalters motiv-
geschichtlich zundchst ,,eine Grundlage auf sprachlicher Ebene fiir
weitere Uberlegungen* zu schaffen, wie er im ersten Teil dieser chri-
stologischen Studien notiert (24). Gestalt und Bedeutung Jesu Christi
werden bei 20 frommen Frauen im deutschsprachigen Raum (inkl
Brabant) befragt und zusammengestellt — von der Mitte des 12. bis
zum Ende des 13. Jh.s. Nur von sieben dieser Autorinnen haben wir
eigene Texte, angefangen von Hildegard von Bingen und Elisabeth
von Schénau bis zu Mechthild von Magdeburg und den Helftaer
Zisterzienserinnen. Uber das Christusverstindnis der anderen wissen
wir nur durch Viten und sonstige Quellen aus der Feder anderer. Im-
mer ist also die Differenz zwischen unmittelbarer Erfahrung und de-
ren sprachlicher Vermittlung im Spiel, und dies in unterschiedlicher
Autorschaft, was oft vergessen wird. Durchgéngig werden zuséatzlich
jene (Monchs-)Theologen befragt, die — bisweilen auch explizit — im
Hintergrund solcher ,Frauenmystik“ stehen, besonders Bernhard
und andere Zisterzienser, die Viktoriner und auch die damals weit
verbreiteten Schriften des David von Augsburg. Alle Texte werden
verdienstvollerweise zugleich im Original und in neuhochdeutscher

Ubersetzung geboten. Wie in den bisherigen Bd.en werden die einzel-
nen Zitate und Belege in numerischer Reihung aufgelistet und dann
abschnittweise zusammengefasst. Diese Ubersichtlichkeit ldsst die
fehlenden Register etwas leichter verschmerzen.

Zwar stand auch im ersten Teilbd. ein 200seitiges Kap. unter der Uber-
schrift: ,Das Wirken Jesu®, dort aber auf Namen und (Hoheits-)Titel bezogen.
In diesem zweiten Bd. aber werden die zentralen Ereignisse des Lebens, des
Sterbens und Auferstehens Jesu in sozusagen heilschronologischer Darstellung
ab initio differenziert dargestellt, vergleichbar den Evangelien. (Denkbar wire
durchaus eine andere Lesart: ndmlich explizit und uranfinglich schon von
Ostern her und aus der Geschichte des Geistes in der Kirche heraus — der exege-
tischen Einsicht folgend, dass alle biblischen Darstellungen des Lebens Jesu
nach vorn verldngerte Passions- und Ostergeschichten sind!) Fiir den heutigen
Leser iiberraschend und aufschlussreich steht also das erste Kap. unter der
Uberschrift: ,,Der Ratschluss zur Erlésung*, der trinitarische Prolog im Himmel
sozusagen (vergleichbar dem Beginn des Markusevangeliums oder Hebr 10,5ff).
Derart kommt sowohl in der Sendung des Vaters wie im Gesandtsein des Sohnes
das frei Erwihlende des ganzen Christusgeschehens in den Blick. Naheliegend,
aber nicht selbstverstindlich ist, dass die kirchliche Zwei-Naturen-Christologie
unhinterfragt die reflexe Auslegung des Inkarnationsgeheimnisses bestimmt —
durchaus in Spannung zur Wucht unmittelbarer mystischer Erfahrung mit einer
daraus resultierenden Sprengmetaphorik im Grenzgebiet zwischen Dogma und
Poesie. Das zweite Kap. ,Die Menschwerdung® belegt, wie stark in den Zeug-
nissen der Mystikerinnen die kenotische Dimension der Menschwerdung in
den Blick kommt, hachst folgenreich fiir die spirituelle Alltagspraxis z.B. der
Demut. Auch die Gestalt Mariens wird frommigkeitsgeschichtlich in diesen
Texten wichtig. Dass das ganze Leben Jesu in allen seinen Stationen und Ereig-
nissen von besonderer Bedeutung ist, zeigen das knappe dritte Kap. ,,Das Leben
Jesu® und v. a. die ausfiihrliche Darstellung im fiinften Kap. ,,Die Christusfrom-
migkeit“, Bei den Nonnen von Helfta findet z.B. die Kindheit Jesu auffillige Be-
achtung. Schon rein quantitativ steht das vierte Kap. ,Das Leiden, das Sterben
und die Auferstehung® mit fast 500 Seiten im Mittelpunkt des Bd.es. Ausfiihr-
lich werden die unterschiedlichen Motive und Perspektiven des Erlosungs-
geschehens dargestellt, dann die einzelnen Stationen des Leidens Jesu von sei-
nem Einzug in Jerusalem bis zu Auferstehung, Himmelfahrt und Wiederkunft.
Im ebenfalls umfangreichen letzten Kap. ,.Die Christusfrommigkeit* werden zu-
niichst Pripositionen und Verben der Verehrung Christi zusammengestellt, um
dann zentrale Gesichtspunkte der Passionsmystik im Einzelnen durchzugehen,
bis hin zur Wundenmystik und der beginnenden Stigmatisationsfrommigkeit.
Weitere Spiritualititsaspekte betreffen den Zusammenhang von Christologie
und Tugendlehre (bzw. -praxis), den Ort der Christologie in der Liturgie und
schliefilich, ausfiihrlich und differenziert, ,die perstnliche Beziehung in der
Liebe®.

Immens ist das verarbeitete Material, bewundernswert die Arbeits-
leistung, mitvollziehbar und in sich stringent sind Gliederung und
Durchfiihrung. Auch dieser Bd. ist eine unersetzliche Fundgrube
zum Verstindnis christlicher Mystik in dieser bedeutsamen Um-
bruchszeit. Dass freilich diese Epoche z.B. sozialgeschichtlich nir-
gends wirklich portrétiert wird, bringt die christologischen Motive
und ihre spirituelle Aneignung um ihren préziseren Kontext. Wird
etwa die Geld-Metaphorik fiir das Erl6sungsgeschehen derart in den
Mittelpunkt geriickt wie in den Exerzitien der Gertrud von Helfta,
dann ist dies ein bezeichnender Reflex auf die verédnderte Geldwirt-
schaft seit dem 12. Jh., die hochst folgenreiche kirchliche Aufhebung
des Zinsverbots eingeschlossen. Der Preis fiir die weithin doch addi-
tive Zusammenstellung der vielfdltigen Motive und Perspektiven, die
das Werk eher zu einem Nachschlagewerk denn zu einem Lesebuch
machen, ist also nicht unerheblich. Dazu gehort auch, dass originelle
geistliche Entdeckungen der Mystikerinnen in ihrer (sprachlichen wie
inhaltlichen) Besonderheit in der Fiille des Materials schier unter-
zugehen drohen und auch schwer auffindbar sind. ,Gottesentfrem-
dung“ im Glauben als kenotischer Mitvollzug des Christusweges z.B.
bei Mechthild von Magdeburg — frommigkeitsgeschichtlich zweifellos
ein epochaler Durchbruch — ist als besonderes Thema kaum zu ent-
decken (so sehr es schon in den theozentrischen Vorlduferbd.en eine
Rolle spielte). Dank der in sich stimmigen Gliederung und Durchfiih-
rung lasst sich der Verzicht auf Register einigermaBlen verschmerzen,
und doch kénnte man sich wenigstens Ansdtze zu einer systemati-
schen Strukturierung und Auswertung der immensen Textsammlun-
gen gut vorstellen. W. sieht trotz aller Verschiedenheit und Diskon-
tinuitédten zwischen damals und heute sehr viel mehr unmittelbare
Textevidenz tiber die Jahrhunderte hinweg als Unterschiede und Be-
fremdlichkeiten. Die Gemeinsamkeiten anthropologischer und theo-
logischer Art seien sehr viel stirker. W. ist iiberzeugt, ,dass in der
Mystik viele Antworten auf Fragen liegen, welche die Menschen aller
Zeiten stellen “(1207). Genau dies wére m. E. hermeneutisch zu dis-
kutieren. Was heilt ,,die” Mystik, hier natiirlich , die* christliche? Wie
realisiert sie sich konkret unter den Bedingungen einer feudalen Ge-
sellschaft massiv im Ubergang und zudem in gregorianisch reformier-
ter Kirchengestalt — im Unterschied zu heutigen Konstellationen und
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dringlichen Umbriichen von Kirche und Frommigkeit? W. scheint zu-
dem eine bestimmte kirchliche Dogmatik (irgendwo im konziliaren
Kompromiss zwischen Neuscholastik und Moderne angesiedelt) als
eher selbstverstindliche Matrix zur Lektiire damaliger Texte und ihrer
systematisierenden Zusammenstellung vorauszusetzen. Bezeichnend
ist etwa die Notiz am Ende des ersten Teilbd.es im Blick auf Christus-
titel damals: ,,Man scheut sich auch nicht, solche Namen zu verwen-
den, welche die Gefahr eines Missverstdndnisses bergen.” (Nachwort):
Wo liegen die Kriterien fiir solche ,Missverstindnisse”? , Mystik" da-
gegen offensiv an der schmalen Grenze zwischen Orthodoxie und Ha-
resie angesiedelt zu sehen, brichte die zusammengestellten Texte wo-
méglich nochmals anders zum Sprechen. Solche Fragen sind W. im
Prinzip bewusst, sie sind z.T. auch in seinem hermeneutisch grund-
legenden Schliissel zum Gesamtwerk ,Ekstase und Liebe” (2000) an-
gesprochen und entfaltet. Im Unterschied etwa zu Otto Langers
,»Christliche Mystik im Mittelalter” (Darmstadt 2004) wihlt W. in con-
creto freilich die Methode themenzentrierter Zitatauswahl. In diesem
Fangnetz sammelt er aus dem Meer der Texte eine Fiille von Belegen,
mit denen sich weiterarbeiten (und -meditieren) ldsst. Aber die Weite
des Meeres, seine besonderen Fangzonen und -zeiten und die jeweili-
gen Fischarten werden nicht ebenso klar erkennbar. Es bleibt also je-
weils wichtig, nach dem Studium der immensen Textteppiche und
ihrer kundigen Interpretation die Originalwerke selbst — am besten
im ganzen — zu lesen, um Profil, Biografie und Stimmung der jeweili-
gen Mystik auch im Gesamtportrit deutlich wahrzunehmen. Solche
Lektiire aber gewinnt dank dieser immensen ErschlieBungshilfe,
dank der brillanten Miniaturen und kurzmonografischen Verdichtun-
gen eine wichtige Vertiefung und resonanzreiche Prasenz. Hoffentlich
ergeben sich noch weitere Schatzprisentationen aus diesem reichen
Gelehrtenwissen und -leben.

Wiesbhaden Gotthard Fuchs

Bill-Mrziglod, Michaela: ,,Wie lebst du, ohne den du nicht leben kannst?* /
»iCémo vives, sin quien vivir no puedes?“ Die mystische Poesie Luisa de
Carvajal ¥ Mendozas (spanisch/deutsch). — Hamburg: DOBU 2010. 240 S.
(Religionsgeschichtliche Studien, 2), kt € 28,80 ISBN: 3-934—632-40-8

Die vorliegende zweisprachige kommentierte Werkausgabe der Ge-
dichte Luisa de Carvajal y Mendozas (1566—1614) entstand an der
Univ. des Saarlandes im Rahmen eines von der Fritz Thyssen-Stiftung
fiir Wissenschaftsforderung finanzierten Projekts zum weiblichen
Semireligiosentum im Katholizismus des 17. Jh.s. Dem ansprechend
gestalteten Buch kommt das Verdienst zu, die Poesie einer bisher im
deutschsprachigen Bereich weitgehend unbekannten geistlichen
Schriftstellerin erstmalig in Original und deutscher Ubersetzung zu-
génglich machen zu wollen, Person und Werk vorzustellen und litera-
rische Beziige aufzuzeigen. Dieses Vorhaben scheitert leider.

Das lyrische Werk der spanischen Adeligen Luisa de Carvajal y Mendoza
liegt auf Spanisch in einem Bd. der renommierten Reihe der Biblioteca de Auto-
res Espafioles vor (Dofia Luisa de Carvajal y Mendoza. Epistolario y poesias, hg.
v. Camilo Marfa Abad / Jestis Gonzélez Marafién [BAE 179], Madrid 1965). Eben-
falls in den 1960er Jahren wurden weitere von ihr verfasste Schriften ediert (Ve-
nerable Doifia Luisa de Carvajal y Mendoza. Escritos Autobiogréficos, hg. v. Juan
Flors, Barcelona 1966). Auf die beiden Editionen aus den 1960er Jahren verldsst
sich die vorliegende spanisch-deutsche Ausgabe sowohl bei der Werkauswahl
als auch in ihrem knappen Uberblick iiber die Biografie der Dichterin Luisa de
Carvajal y Mendoza. Die neuere Werkausgabe von Marfa Luisa Garcia-Nieto On-
rubio (Badajoz 1990) wird von Michaela Bill-Mrziglod erwihnt (48), aber aus
ungekldrten Griinden nicht weiter genutzt und folglich in der Bibliographie
nur unter der Sekundrliteratur gefiihrt.

Die friih verwaiste Luisa de Carvajal hatte durch ihren Onkel Zugang zu
klassisch-humanistischer Bildung, erfuhr aber auch eine ungemein strenge Er-
ziehung. Nach dem Tod des Onkels griindete sie — in riumlicher wie spiritueller
Niahe zum Jesuitenorden — in Madrid die Laiengemeinschaft Compania de la
Seberana Virgen Maria, Nuestra Sefiora, welche der Bewegung der spanischen
Beatas® zuzuorden ist. Inspiriert vom jesuitischen Missionsgedanken reali-
sierte Luisa 1605 ihren Wunsch einer Missionsreise nach England, griindete in
London eine semireligidse Frauengemeinschaft, wurde zweimal inhaftiert und
starb 1614 an den Folgen einer Lungenentziindung.

Luisa de Carvajal dichtet ihre religitse Poesie in den traditionellen lyrischen
Formen (Romanzen, Redondillas, Coplas, Quintillanas, Octavas ...) des spa-
nischen Barocks, den die Literaturgeschichte unter dem Namen ,,Siglo de Oro*
auf das 16. und die erste Hilfte des 17. Jh.s datiert. Der Klappentext der vorlie-
genden Werkausgabe ziihlt sie ,zu den herausragenden spanischen Frauen in
der Frithen Neuzeit“ und hélt sie fiir ,,in ihrer mystischen Erfahrung [...] Teresa
von Avila und Johannes vom Kreuz vergleichbar®, Das ist gelinde gesagt iiber-
trieben. Wahrend den beiden groBen Sprachschépfern Teresa und Johannes
durch die Wucht und Originalitét ihrer Sprache und mystischen Erfahrung ein
herausragender Platz in der spanischen Litetaturgeschichte zukommt, sucht
man dort aus guten Griinden vergebens nach Luisa de Carvajal, deren Gedichte

in Form und Bildwelt zeittypisch bleiben (vgl. die immer noch grundlegenden
Standardwerke: Geschichte der spanischen Literatur, hg. v. Christoph Stro-
setzki, Tiibingen 1991; Die spanische Lyrik von den Anfingen bis 1870, hg. v.
Manfred Tietz, Frankfurt a. M. 1997). Interessant erscheint Luisa de Carvajal
weniger als herausragende Einzelperson als vielmehr im Kontext des Zeitalters
der Konfessionalisierung als Vertreterin der aktiven Laienspiritualitit des
Semireligiosentums. Das herauszuarbeiten ist eine gesonderte umfassende Un-
tersuchung wert, welche die Hg.in Anne Conrad im Vorwort als Teil des Projek-
tes zum ,Innovationspotenzial des friihneuzeitlichen Katholizismus* ankiin-
digt.

Die vorliegende kommentierte Textausgabe will zundchst allein
die 50 Gedichte der Spanierin einem deutschsprachigen Publikum zu-
gianglich machen. Bereits die Einleitung ldsst Leserinnen und Leser
allerdings mit vielen offenen Fragen zuriick: So hitte man in der Bio-
grafie Luisas gern Genaueres iiber die Art der Griindung ihrer Gemein-
schaft und deren Nihe zu den Jesuiten gewusst. Haben wir es hier mit
einer zweiten Mary Ward zu tun? Was weiB man iiber die Zeit in
England? Was bedeutet ,die Seelsorge und Mission im englischen
Untergrund® (30) konkret? Eine Einordnung in den religitsen Kontext
ihrer Zeit und eine kritische Bewertung des im Klappentext ,.kon-
fessionspolitisches Engagement” genannten Wirkens Luisas wird
ebenso wenig geleistet wie eine Klarung des Begriffs Mystik und der
Behauptung, die vorliegenden Werke seien ,,meditativ-mystische Ly-
rik“ (32).

Stattdessen sucht die Vf.in nach Einfliissen, die das lyrische Schaf-
fen Luisa de Carvajals bestimmt haben. Die Kernthese der Studie lau-
tet, ,,dass neben den spezifisch jesuitischen und karmelitischen Ein-
fliisssen auch die mittelalterliche Mystik, und hier besonders die Spiri-
tualitdt Gertrud von Helftas, fiic Luisa de Carvajal pragend wurde®
(32f). Um dies zu begriinden, stellt die Vfin die GroBen der christ-
lichen Mystik knapp, offensichtlich ohne eigene Quellenkenntnis
und teils fehlerhaft dar (vgl.: ,,Gott wurde Mensch, damit der Mensch
Gott werden konnte“ fiir das augustinische ,fieret” [43] oder die
schiefe Auslegung des Verhéltnisses von Aktion und Kontemplation
[36]). Sie reiht Einzelaspekte zusammenhanglos aneinander und be-
hauptet Beziige, ohne diese zu belegen (bspw.: ,,Die Unaussprechlich-
keit der Liebeserfahrung driickte sich dabei [im Cantico espiritual des
Johannes vom Kreuz] in Antithesen und Paradoxa aus. Auch hier las-
sen sich direkte Parallelen zu Luisa de Carvajal ausmachen. Eine Ab-
weichung von der theologischen Auffassung Teresas von Avila, die
sich bei Johannes vom Kreuz ebenso wie bei Luisa de Carvajal findet,
war die Lehre von der Gottlichkeit Jesu, die vor seiner Menschlichkeit
stehe. Durch eine jesuitische Ausbildung war Johannes vom Kreuz
wie Teresa auch jesuitisch beeinflusst.” [40]) Offenbar fehlt der Vf.in
der theologische und historische Uberblick, um Informationen zu ge-
wichten und aufeinander zu beziehen.

Die Hauptaufgabe der Edition, die Gedichte einem deutschsprachi-
gen Publikum zuginglich zu machen, wurde ebenfalls enttduschend
fehlerhaft gelost. Die Autorin entscheidet sich nachvollziehbar, in
der Ubersetzung ,die einzelnen Verszeilen moglichst wortgetreu
ohne groBe Anderungen der Syntax wiederzugeben” und ,,die jewei-

- lige Strophen- und Gedichtform* beizubehalten (48). Diese Entschei-

dung wird allerdings gleich im ersten iibersetzten Vers nicht eingehal-
ten: Es macht fiir eine genaue literarische Ubersetzung durchaus einen
Unterschied, ob der Name einer angerufenen Person in der Versmitte
(so das Original) oder als erstes Wort am Versanfang (so die deutsche
Ubersetzung) steht, was sich im Deutschen leicht hétte vermeiden las-
sen. Auch wird die Strophen- und Gedichtform entgegen der erklédrten
Intention nirgends gewahrt, denn nicht nur der Reim, sondern auch
Metrum und Sprachmelodie fallen der beabsichtigten wortlichen Syn-
taxiibertragung zum Opfer.

Insgesamt macht die Entscheidung, die spanische Syntax maglichst ins
Deutsche zu iibernehmen, die deutsche Ubersetzung nahezu unlesbar. So ist
bspw. das spanische Gerund im Deutschen unbedingt in einen Nebensatz auf-
zultsen, die Autorin iibersetzt aber Verse wie: ,,Y siendo amor, su potencia no
asesta pajas ni en heno” (194) wortlich: ,Und die Liebe seiend, richtet sie ihre
Kraft nicht auf Heu und Stroh® (195). Hier wire der kausale Adverbialsatz ,,und
weil sie die Liebe ist“ im Deutschen unbedingt vorzuziehen, um einen verstind-
lichen Text zu erhalten (ebenso z.B. 77 ,nicht abhelfen konnend* unter Miss-
achtung der Versgrenze). Die Leser miissen iiber holprige Formulierungen stol-
pern (z.B. 65 ,seine schwerwiegende Strenge®; 77 ,,Ich sehe mich in einem gro-
Ben Engpass®, besser: ,,in groBer Bedridngnis“; 73 ,,Und danach strebend sich zu
ermutigen, nahm sie dieses Hilfsmittel so sehr ein, dass sie sich nicht mehr an
sich erinnerte”; 55 ,,Wenn die Blumen vor sich die Realprédsenz spiirten®; im
Spanischen ist durch die Majuskel ,,la Real presencia“ eindeutig ,,die konigliche
Gegenwart“ gemeint!). Schwer ertréglich sind auch die zahlreichen ungeschick-
ten wortlichen Ubernahmen aus dem Spanischen (z.B. 65 ,,rigorose Anstiirme*;
besser: ,heftige Anstiirme®; 55 ,akzeptierte”, besser: ,,erhorte”) und Fehler der
Syntax (z.B. 53: ,,Und du kannst sicher sein, / dass sie in Gestalt und Verfassung,



49 2011 Jahrgang 107 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 50

/ wie es sie unter normalen Menschen gibt, / man nicht solche Schinheit gese-
hen hat.“). Und nicht zuletzt finden sich klare Ubersetzungsfehler (z. B. 51 ,a
maravilla® wird mit ,merkwiirdigerweise“ tibersetzt, sinnvoll im Kontext ist
aber nur ,,wunderbarerweise“; 53 ,lindeza“ kann im Kontext der ,,roten Wun-
den® — hier fdlschlich als ,rotblonde Wunden® iibersetzt! — nicht ,Niedlich-
keit, sondern muss ,,Anmut® heiBen; ,,Su fuerte amor satisfecho® ist wohl
kaum die ,,stark befriedigte Liebe” [69], sondern die ,starke, erfiillte Liebe).
Die Ubersetzung ist bedauerlicherweise so mangelhaft, dass ganze Strophen vol-
lig unverstindlich bleiben. So besingt bspw. in der ,Romance de Silva“ die
Dichterin die Schénheit Jesu: ,,Aquel de los garzos ojos / y del caballo castafio,
/ a do el primor de lindeza / quedé mds perficionado.” Die deutsche Uberset-
zung macht vollig ratlos: ,,Jener mit den hellblauen Augen und dem kastanien-
braunen Haar, dem die Niedlichkeit des Geschicks am perfektesten blieb” (99).
Ein Blick in das Standardworterbuch Spanisch-Deutsch von Slaby/Grossmann
hitte gezeigt, dass ,primor” nicht ,Geschick”, sondern ,Geschicklichkeit,
Meisterschaft heiBt, und ,quedar” nur in der Grundbedeutung mit ,bleiben*
zu iibersetzen ist, so dass sich die Verse drei und vier also auflésen lieBen in:
,in dem sich aufs vortrefflichste die Anmut vollendet hat“. Die Folgestrophe
der oben zitierten Romanze lautet in der Ubersetzung von B.-M.: ,Jener, grof-
ziigig und verschwenderisch, / im Geben nicht begrenzt, / dass wenn er bleiben
konnte / ohne das Unendliche, das er gegeben hat, / tausend Male séhe er sich
vor der Tiir; / denn er wurde darin grenzenlos® (99). Was wollen uns diese Worte
sagen?

Es wiirde den hier zur Verfiigung stehenden Raum sprengen, all
die problematischen Ubersetzungspassagen aufzulisten. Wer ,,aquesta
suerte venturosa® mit ,,jenes gliickliche Gliick® (209) tibersetzt, lasst
jedes Sprachgefiihl im Deutschen vermissen! Auch rein handwerk-
liche Fliichtigkeitsfehler miissten vermieden werden (bspw. wird ein
und derselbe Gedichttitel in Gedicht 3 grofi, in Gedicht 4 klein ge-
schrieben; im Deutschen ist die Versgrenze nicht immer richtig ge-
setzt, z. B. 203 und 211; Trennungsstriche am Versende, z.B. 211).
Ein benutzerfreundlicheres Inhaltsverzeichnis, dem man die Gedicht-
titel entnehmen kann, wire wiinschenswert. Insgesamt wire eine
sorgfiltige und dem literarischen Niveau der Dichterin angemessene
Uberarbeitung unerlasslich.

Bedauerlicherweise sind die Gedichtkommentare von dhnlicher
Giite wie Einleitung und Ubersetzung. Allzu dominant wirkt sich
hier die Fokussierung auf Luisas ,Orientierung an der Bildsprache
und an den Motiven anderer Mystiker und Mystikerinnen® (31) aus.
Es erfolgt kaum eine Textinterpretation, sondern eine unvollstindige,
willkiirliche Aspekte herausgreifende Nacherzéhlung, gepaart mit der
Aufzihlung von Motivgleichheiten: ,Das Motiv der Stille findet sich
auch [...]. Ein weiteres Symbol wird verwendet [...]. Es wurde von Au-
gustinus verwendet aber auch von Teresa von Avila. Luisa de Carvajal
ist hier wohl von Gertrud von Helfta beeinflusst. [...] Weiterhin ein-
deutig ignatianisch ist [...]* (59). Selten helfen die Kommentare beim
Lesen weiter. So besteht z.B. der Kommentar zur oben erwiahnten ,.Ro-
mance de Silva“ vornehmlich aus dem Verweis auf zeitgendssische
niederlindische Jesusdarstellungen in der bildenden Kunst, die Luisa
gekannt haben konnte. Zwar ist dies ein spannender Fund, doch die
eigentliche Gedichtkommentierung bleibt mager. Auch diirften Hin-
weise der Art, dass eine der Passionsmystik gewidmete Romanze Lui-
sas ,nicht zur Minnelyrik* (97) gehort, bereits durch die Datierung der
Minnelyrik ins Mittelalter selbstverstidndlich sein. Insgesamt irritieren
die Kommentare durch Aussagen wie: ,Die Welt suche ihr Leid und
fliehe vor dem Guten, was als ausdriickliche Gesellschaftskritik Luisa
de Carvajals und mitunter auch genuin als Reformaspekt zu verstehen
ist. Das Gute sieht sie ndmlich durch den Katholizismus verwirklicht,
der von den protestantischen Konfessionen abgelehnt wurde, was den
Menschen insgesamt Leid durch die Konfessionskriege brachte.” (93)
oder: ,Die Seele ist hier unabhingig vom Kérper, in dem sie wohnt,
was einen Aspekt der Leib-Seele-Beziehung darstellt, die gdnzlich an-
thropologisch verstanden wird, was relativ untypisch fiir die Mystik
war.” (87) Wiirde man solche Formulierungen in einer Seminararbeit
durchgehen lassen?

Leider nutzt die VEin auch so originelle Gedichte wie die Weih-
nachtsbetrachtungen Luisas theologisch nicht. B.-M. kommentiert
etwa das Gedicht ,,Al nacimiento (mit ,,Bei der Weihnachtskrippe®
auch allzu frei iibersetzt) so: ,,Auch Maria wird in diesem Gedicht ge-
nannt, chne dass ihr jedoch eine theologisch eigenstéindige Bedeutung
zukommt.” (201) Doch beschreibt das Gedicht den Wandel des Gottes
der Rache, der verwundet durch die Liebe ist, mit aufregenden Bil-
dern: ,,Die hochste Gréfe“ sei ,,angewiesen darauf, an der Mutterbrust
zu saugen® (das spanische Verb ,,mamar® [198] intensiviert den Bezug
zur menschlichen Mutter noch). Die ,heilige Mutter wird in der
Schlussstrophe gar dem ,unermesslichen Vater” durch Stellung im
Vers und GroBschreibung gleichgestellt. Nur durch sie konnte das
géttliche Wort Mensch werden (theologisch bedeutsam spricht Luisa

von ,humanarse®). Wenn Maria hier nicht theologisch bedeutsam
wird, wo dann?

Sehr wohl scheint die Beschéftigung mit Luisa de Carvajal also
theologisch reizvoll. Hier hebt eine weibliche Stimme (im Spanischen
als solche durch die femininen Endungen naturgema8 klarer erkenn-
bar als im Deutschen) kunstvoll zum Lob Gottes an. Die Aufgabe, ihr
Werk zu erschlieBen, wire verdienstvoll, ihre Bearbeitung vorausset-
zungsreich an Zeit, Sorgfalt sowie an mystisch-theologischer, literari-
scher und sprachlicher Kompetenz. An all diesem mangelt es hier. Es
bleibt zu hoffen, dass die angekiindigte umfassendere Studie zum
Werk Luisa de Carvajals diese anspruchsvolle Aufgabe erfiillt.

Ludwigsburg Katrin Bederna/Annegret Langenhorst

Sancho Fermin, Francisco Javier: Loslassen. Edith Steins Weg von der Philoso-
phie zur karmelitischen Mystik. Eine historische Untersuchung, hg. v. José
Sianchez de Murillo / Martin Thurner.— Stuttgart: Kohlhammer
2007. 260 S. (Urspriinge des Philosophierens, 17), kt € 25,00 ISBN: 978-3—
17-019980-4

Der Titel des Buches verspricht eine spannende Lektiire. Wenngleich

der Untertitel die Studie als eine ,historische Untersuchung® kenn-

zeichnet, legt der Titel die Vermutung nahe, dass es sich dabei um
eine biografische und zugleich systematische Aufarbeitung der geisti-
gen und spirituellen Entwicklung Edith Steins handeln wird, die eine

Liicke in der aktuellen Edith-Stein-Forschung fiillen kénnte. Als deut-

sche Ubersetzung des urspriinglich spanisch verfassten Werkes ,Edith

Stein: modelo y maestra de espiritualidad (en la escuela del carmelo

teresiano)” (1. Aufl. 1997) ist es 2007 als Bd. 17 in der von José Sédn-

chez de Murillo und Martin Thurner hg. Reihe Urspriinge des Philoso-
phierens erschienen.

Auf das Vorwort des Hg.s José Sdnchez de Murillo muss vorab ei-
gens eingegangen werden. Der Hg. erldutert darin den ,tiefenphéno-
menologischen* Ansatz des Edith-Stein-Instituts in Miinchen (9), das
einen in der Edith-Stein-Forschung bewusst einmaligen Zugang ver-
folge. Mit an Ideologie grenzender Scharfe (z.B. einem Vergleich zwi-
schen nationalsozialistischem Regime und dem Karmel) (14) lehnt de
Murillo dabei die Grundziige und Ergebnisse der bisherigen einschld-
gigen Forschungen zu Leben und Werk S.s weitgehend ab, mit dem
Ziel, dazu beizutragen, die bislang unerkannte, ,,volle Wahrheit tiber
Edith Stein“ (18) endlich ans Licht zu bringen. Die erwdhnten Hin-
weise sind fiir den Leser jedoch irrefiihrend, da sich die angegebene
Betrachtungs- und Deutungsweise im folgenden Werk Sancho Fer-
mins nicht wiederfindet. So muss ernsthaft bezweifelt werden, dass
das Vorwort zum Verstehen des Buches einen nennenswerten Beitrag
leisten kann.

Das Buch des Autors Francisco Javier Sancho Fermin enthdlt neben dem
Vorwort fiinf Kap., die sich jeweils entweder eher systematisch mit dem Denken
S.s befassen oder ihren ,,Ort” im Rahmen der karmelitischen Ordensfamilie aus-
zuloten versuchen. Das erste Kap. (21—55) beschiftigt sich mit dem teresia-
nischen Karmel zur Zeit S.s, wobei nicht nur die Situation des Ordens in
Deutschland dargestellt wird, sondern auch die groBen Linien karmelitischer
Mystik anhand ihrer Hauptgestalten Johannes vom Kreuz, Teresa von Avila
und Theresia von Lisieux. Daneben wird auf ausgewéhlte Sekundérliteratur ein-
gegangen, die zur Zeit S.s zur karmelitischen Spiritualitit vorlag, wobei sich der
Autor auf Werke von Personen beschréankt, die in irgendeiner Verbindung zu S.
standen. Das zweite Kap. (56—115) beschreibt ,die spirituelle Entwicklung
Edith Steins* (56) von der phianomenologischen Philosophie zur Mystik und
zeichnet biografisch die Stationen im Leben der Philosophin und Heiligen nach.
Die beiden anschliefenden Kap. sind der Darstellung der ,, mystischen Philoso-
phie“ S.s gewidmet, zunéchst bezogen auf die ,,Grundinhalte” in Kap. 3 (116—
156) und im Anschluss daran auf die spezifisch ,karmelitischen Grundziige" in
Kap. 4 (157—181), worunter auch die ,,Spiritualitit des Loslassens” gefasst ist,
die sich im Titel der Publikation wiederfindet. Das letzte Kap. (182—224) be-
schreibt die Bedeutung des Beitrags S.s innerhalb der , literarischen Tradition
der unbeschuhten Karmelitinnen® und enthilt zugleich abschlieBend eine
darauf bezogene ,Analyse und Kritik (197—224). Zwei Ubersichtstabellen
(225—2286) zum jeweiligen ,,Charakter” (Personlich, Apostolisch, Kommunitét)
der im Zusammenhang mit dem Karmel verfassten Schriften S.s bilden inhalt-
lich den Abschluss des Werkes, dem noch das Literatur- und Quellenverzeich-
nis angefiigt sind.

Die Darstellung des Karmels in Deutschland zur Zeit S.s eroffnet
zuniichst interessante Einblicke hinsichtlich der Struktur und Spiri-
tualitdt der Ordensfamilie zu Beginn des 20. Jh.s. Auch die vielfdltigen
Verweise auf die Akten des Heiligsprechungsverfahrens (,,Positio®)
sind fiir den Leser durchaus lohnend, da diese bislang allgemein we-
niger bekannt sind. Die originére Erarbeitung der (zum Zeitpunkt der
spanischen Erstverdffentlichung) z.T. noch unveréffentlichten Schrif-
ten S.s durch den V{. ist anhand der Quellenarbeit unverkennbar. Im-
mer, wenn der Vf. sich auf das karmelitische Leben und die entspre-
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chende Tradition bezieht, wird zudem deutlich, dass er selbst als Or-
densangehoriger aus eigener Erfahrung und der Kenntnis der klassi-
schen Schriften schépft. Dass sich im 3. Kap. zuweilen Zitat an Zitat
reiht, mit lediglich kurzen erléuternden Einschiiben, mag der Wert-
schitzung des Vf.s fiir das Werk S.s zuzurechnen sein. In den fundier-
ten Darlegungen zur mystischen Philosophie wird die philosophische
Kenntnis des Vf.s deutlich, jedoch bleibt dem kundigen Leser nicht
verborgen, dass an manchen Stellen des Kap.s Originalzitate weder
gekennzeichnet noch vom laufenden Text abgehoben sind. Die Uber-
legungen des Vf.s zu jenem Grundmotiv karmelitischer Mystik, dem
,Loslassen® (4. Kap.), bergen sodann wertvolle Hinweise zu einer
Interpretation von Leben und Werk S.s, die kontrastierend zur mo-
dernen und postmodernen Lebenswirklichkeit Hingabe und (Selbst-)
Entduberung als Erfahrungen christlichen Lebens vorstellt. Dass die-
ses Kap. kaum 30 Seiten umfasst (157—181), obwohl es sich dabei
nach Ansicht des Vf.s um den , Mittelpunkt des spirituellen Lebens
und auch der Verdffentlichungen Edith Steins® handelt, ist daher zu
bedauern. Das als ,, Anhang® bezeichnete 5. Kap. greift noch einmal
einige Schriften S.s sowie Personlichkeiten der karmelitischen Or-
densfamilie heraus, um die herausragende Stellung S.s zu betonen,
deren philosophisches Werk als ,.absolut originell in Hinsicht auf die
ganze literarische Tradition des weiblichen Karmels“ (214) hervor-
gehoben wird. V. a. die Vorstellung und Erléuterung geistlicher Klein-
schriften, Gedichte und Briefe (197—224) anhand der sich im Kélner
Edith-Stein-Archiv befindlichen Originale bergen noch einmal anre-
gende Hinweise, wenngleich ein GroBteil der angegebenen Quellen
inzwischen in der Edith-Stein-Gesamtausgabe erschienen ist. Dass
die Publikation die seit dem Jahr 2000 sukzessiv erscheinende
,Edith-Stein-Gesamtausgabe“ lediglich nennt, indes noch nicht zu-
grunde legt, sondern sich noch an die élteren Bd.e der Ausgabe , Edith
Steins Werke* hélt, mag damit zusammenhéngen, dass die urspriing-
lich spanische Fassung, die Grundlage der vorliegenden deutschen
Ubersetzung war, bereits von 1997 stammt. Der haufige Rekurs auf
das Werk der Karmelitin Teresia Renata de Spiritu Sancto (69, 74, 76,
79, 80 usf.) verkennt leider, dass trotz der verdienstvollen Arbeit der
ersten Biografie tiber S. v. a. in Bezug auf die Konversion S.s das Le-
gendenhafte die Tatsachen iiberlagerte (69), worauf bereits vielerorts
hingewiesen wurde (u. a. Dobhan 2006; Schandl 2007).

Insgesamt verlangt die Motivation des hier vorgestellten Buches,
die Verbindungs- und Konvergenzlinien der Biografie und Spirituali-
tit S.s zum Karmel sowohl inhaltlich wie anhand der Personlichkei-
ten des Karmels darzustellen, Anerkennung und v. a. hinsichtlich der
Einblicke in die Situation des Karmels (Kap. 1), der intensiven Text-
arbeit in Kap. 3 und 4 sowie der Beriicksichtigung der bis dahin zum
Teil unverdffentlichten Schriften S.s eine positive Wiirdigung. Der
AnstoB, das Leben und Werk S.s unter dem spirituellen Gesichtspunkt
des ,Loslassens® zu betrachten, bleibt indes der spannendste Aspekt
des vorgestellten Buches und gibt sicher zu weiterer Forschung An-
lass.

Freiburg Katharina Westerhorstmann

Philosophie

Flasch, Kurt: Kampfplitze der Philosophie. Grofie Kontroversen von Augustin
bis Voltaire. — Frankfurt a. M.: Vittorio Klostermann 2008. 362 S., kt € 34,00
ISBN: 978-3-465-04055-2

Kurt Flasch hat mit ,Kampfplédtze der Philosophie” (KP.) ein neues
Beispiel seines Verstdndnisses von historischer Philosophie vorgelegt.
In 20 Kap.n schildert er in gewohnt unterhaltsamer und sprachlich
ansprechender Weise 18 Kontroversen und analysiert deren philo-
sophisch-theologische, aber auch geistes- und sozialgeschichtliche
Voraussetzungen. Die Palette reicht von der Polemik zwischen Julian
von Aeclanum und Augustinus (F.s béte noir der abendlandisch-
christlichen Geistesgeschichte) iiber den Abendmahlsstreit zwischen
Berengar und Gottschalk und die Auseinandersetzung zwischen
Erasmus und Luther iiber den freien Willen bis zu Voltaires Kritik an
Pascal.

Im Durchgang durch die philosophischen Auseinandersetzungen
eroffnet F. dem Leser interessante Einblicke in zum Teil entlegenere
Regionen der Philosophiegeschichte und weist auf diverse sich hart-
nackig haltende Missverstandnisse und Einseitigkeiten in der Beurtei-
lung historischer Philosophen hin, z. B. die immer noch anzutreffende
Einschdtzung Meister Eckharts als Vertreter einer entintellektualisier-

ten Mystik, der die Nichtberiicksichtigung seiner philosophisch-theo-
logischen Schriften zugrunde liege. Uber manche Schwerpunktset-
zungen und Details der Darstellung ldsst sich streiten.

So ist z. B. F.s Darstellung von Luthers Vernunftskepsis, nach der fiir Luther
die Vernunft ,,Werkzeug in der Hand einer widergottlichen Instanz® (250) ist,
etwas zu pauschal geraten. Das auch von F. bemiihte beriichtigte Luther-Zitat
von der Vernunft als Teufelshure bezieht sich auf den Gebrauch der ,natiir-
lichen“ Vernunft in der Sphére des Glaubens bzw. der Theologie. Davon unbe-
rithrt bleibt bei Luther der Vernunftgebrauch in rein irdischen Angelegenheiten
und die vom Glauben in Dienst genommene Vernunft, die auch in der Theologie
hilfreich sein kann. Ansonsten wére der auch von F. erwédhnte Rat Luthers an
Melanchthon, die Logik, Rhetorik und Poetik des Aristoteles fiir den Gebrauch
an evangelischen Universitdten zu bearbeiten, nur schwer verstédndlich. Und
sogar in Bezug auf den Gebrauch der natiirlichen Vernunft in Glaubensdingen
findet sich in Luthers Auslegung von Jona 1,5 die erstaunliche Aussage: ,,So
weit reicht das natiirliche Licht der Vernunft, dass sie Gott fiir einen giitigen,
gnidigen, barmherzigen, milden achtet; das ist ein groBes Licht.” (WA 19, 206)
— auch wenn er dieses Lob gleich wieder relativiert.

Wichtiger als die Diskussion solcher Einzelheiten ist die Ausein-
andersetzung mit den KP. zugrunde liegenden Zielen und allgemei-
nen philosophischen Annahmen F.s. Er will mit KP. eine neue Be-
trachtungsweise der Zeit zwischen ausgehender Antike und dem 18,
Jh. anstoBen, die den lebenspraktischen Bediirfnissen hinter den phi-
losophischen Werken der jeweiligen Zeit gerecht wird. Gerade die
Darstellung der philosophischen Polemiken konne vereinfachte und
generalisierende Epocheneinteilungen und -charakterisierungen zu-
rechtriicken.

So arbeitet er z. B. deutlich den gesellschaftlich-politischen Hintergrund der
Libri Carolini und ihre Nutzung der Philosophie zur Abgrenzung gegeniiber
Ostrom und der ,,Selbstaufwertung des Westens” (66) heraus. Wer solche Hin-
tergriinde missachte und nicht auf die Funktion achte, die die Philosophie in
ihrer Zeit erfiillte, sondern sich auf eine abstrakt iiberzeitliche Aftitiide ver-
steife, konne den Philosophen der Vergangenheit nicht gerecht werden, weil er
nicht die zeit- und kulturgebundenen Grenzen des Philosophierens respektiere.
Auf einer noch allgemeineren Ebene wendet sich F. mit KP. gegen ein bestimm-
tes Philosophieverstindnis, das sich Philosophie ,,als ruhige Weisheit oberhalb
aller Parteiungen® und durch groBe, immer gleichbleibende Themen konstitu-
iert denkt (7). Dagegen betont er den polemischen Charakter von Philosophie,
deren Geschichte sich nicht in einer ,einzigen fortlaufenden Erzdhlung” fassen
lasse. F. vertritt also zwei Thesen: 1. Die Geschichte der Philosophie ist nicht
von kontemplativer Ruhe, sondern von Auseinandersetzungen bestimmt. 2.
Philosophie ist kein fortlaufendes Ringen um die Suche nach der wahren Ant-
wort auf gleichbleibende Fragen. F.s erste These bedarf nicht weiterer Aufmerk-
samkeit. Thre Wahrheit ist offensichtlich und wird durch KP. hervorragend
illustriert. Weniger offensichtlich ist die Wahrheit der zweiten These, die auf
keinen Fall aus der ersten notwendig folgt und zusétzlicher Begriindung bedarf.
Die problemgeschichtliche Primisse, in der Philosophiegeschichte kehrten
.ewige Menschheitsprobleme® immer wieder (70), lost nach F. die philosophi-
schen Fragen und Probleme aus ihrem geschichtlichen Kontext, werte so die
Geschichte ab und behindere die historische Forschung, Die dahinter steckende
Angst vor dem Relativismus verhindere eine Erkenntnis des Zusammenhangs
von Philosophie und der geschichtlichen Welt, in der sie immer spielt — v.a.
auch des eigenen geschichtlichen Kontexts des jeweiligen Philosophiehistori-
kers. F.s Vorgehen in KP. zur Untermauerung seiner beiden Thesen weist Ahn-
lichkeiten mit Wittgensteins Methode der {ibersichtlichen Darstellung auf, in
der der Leser durch kluge Auswahl von Beispielen dazu gebracht wird, bis da-
hin iibersehene Zusammenhinge zu erkennen. Und wie bei Wittgensteins Me-
thode stellt sich die Frage nach den theoretischen Annahmen im Hintergrund,
die bestimmen, welche Beispiele ausgewéhlt und wie sie beschrieben und an-
geordnet werden.

So lésst sich fragen, wie es zu F.s Auswahl der Autoren und v. a. zu
dem Schwerpunkt auf dem polemischen Charakter kam. Sein Arg-
wohn gegen die lange Zeit herrschende synthetisierende Darstellung
der Philosophiegeschichte und eine vorschnelle Rede von einer phi-
losophia perennis ist sicher berechtigt, aber es stellt sich die Frage, ob
es nicht mehr Kontinuititen gibt, als es in seiner Darstellung den An-
schein hat. F.s Darstellung selbst legt nahe, dass die stindige direkte
oder indirekte Auseinandersetzung mit Augustinus (oder allgemeiner
dem Augustinismus) einen roten Faden bildet. Augustins Diskussion
der Willensfreiheit, Luthers und Erasmus’ Kontroverse um die Wil-
lensfreiheit und die zeitgendssischen Auseinandersetzungen zwi-
schen Inkompatibilismus und Kompatibilismus um den richtigen
Freiheitsbegriff scheinen sich, trotz aller Unterschiede, doch so weit
zu dhneln, dass man sie als philosophische Behandlungen eines The-
mas ansehen kann. Wenn man sie etwas allgemeiner formuliert,
scheint es doch groBe Menschheitsprobleme zu geben, die sich durch
die Philosophiegeschichte in wechselnder Gewichtung und Form und
durchaus auch mit Unterbrechungen durchhalten und die es ermog-
lichen, dltere Texte fruchtbringend mit neueren logischen und begriff-
lichen Mitteln erneut anzugehen, um Aussageabsichten und Argu-
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mentationsstruktur deutlicher herauszuarbeiten und so fiir uns lehr-
reicher zu machen, was nicht notwendig ein Symptom , dternistischer
Verblasenheit” (10) sein muss. Wenn F. tatsidchlich die Existenz sich
durchhaltender grofer Themen der Philosophie leugnen sollte, leug-
nete er damit auch die Moglichkeit diachroner Meinungsverschieden-
heit in der Philosophie und wiirde damit das ganze philosophische
Unternehmen seines Sinns berauben. In diesem Zusammenhang ist
F.s markantes Diktum ,,Das Zeitlose ist das Unwahre” (127) zumindest
interpretationsbediirftig. Ein substanzieller Wahrheitsbegriff zeichnet
sich gerade durch die Zeitlosigkeit der Wahrheitswerte von Proposi-
tionen aus. Den Wahrheitswert von Propositionen zu erkennen ist ein
durch und durch zeitliches Unternehmen: Was heute mit guten Griin-
den fiir wahr gehalten wird, kann morgen mit guten Griinden fiir
falsch gehalten werden; die Wahrheit selbst ist aber in dem Sinn zeit-
los, dass eine hinreichend spezifizierte Aussage bzw. die durch sie
ausgedriickte Proposition, die heute wahr ist, morgen nicht falsch
sein kann. Wenn zur Zeit Augustins und Erasmus’ Willensfreiheit not-
wendige Bedingung fiir moralische Verantwortung war, gilt das heute
noch genauso.

Teilweise ist F. bereits in seinen zwei Bd.en zur Beschreibung und
theoretischen Untermauerung seiner Methode der historischen Phi-
losophie auf diese und dhnliche Fragen eingegangen, aber in KP. stel-
len sie sich am konkreten Beispiel noch einmal in deutlicher Weise.
Diese Anfragen sollen aber nicht verdecken, dass KP. ein interessantes
und lehrreiches Werk der Philosophiehistorie darstellt, das gerade
den mehr an systematischen Fragestellungen interessierten Philoso-
phen zur Vorsicht vor der Geringachtung des historisch-kontingenten
Aspekts des Philosophierens mahnt.

Auf S. 294 findet sich ein sinnentstellender Druckfehler: 1704
starb John Locke und nicht David Hume.

Frankfurt a.M. Oliver J. Wiertz

The Problem of Hell. A Philosophical Anthology, hg. v. Joel Buenting. - Farn-
ham: Ashgate Publishing 2010. 236 S., geb. € 56,85 ISBN: 978-0-7546—
67636

Dass die Hélle zum Gegenstand eines philosophischen Sammelbd.es
gemacht wird, iiberrascht aus kontinentaleuropdischer Perspektive.
Die Uberraschung verstirkt sich, wenn man wahrnimmt, wie unbefan-
gen die kanadischen und US-amerikanischen Autoren, die Joel Buen-
ting in seiner Anthologie versammelt, mit diesem Thema umgehen.
Der Generalnenner, der die einzelnen Beitrige miteinander verbindet,
das vom Titel annoncierte Problem der Hélle, besteht in der Frage, ob
bzw. wie die Verdammnis- und ggf. Strafoption, welche die traditio-
nelle Lehre von der Héslle zum Ausdruck bringt, mit der Basisiiberzeu-
gung des christlichen Glaubens an einen gerechten und liebenden
Gott vereinbart werden kann. In einer fiir den englischsprachigen For-
schungsdiskurs typischen Art wird diese Problemstellung in doppel-
ter Weise bearbeitet: Sprachanalytisch abstrakte Thesenreihen, wel-
che die logische Struktur der einzelnen Ansétze repriasentieren, wer-
den erginzt durch konkrete Beispiele und Analogien, sodass dem
Leser die Konsequenzen der Theorien anschaulich vor Augen treten.
Der Aspektreichtum, den die Darstellung auf diese Weise erreicht,
und die durchaus offensiv vertretenen unterschiedlichen Meinungen
machen den Bd. zu einer abwechslungsreichen Lektiire, die insbes.
dariiber Aufschluss gibt, was nicht-fachtheologische und tendenziell
konservative christgldubige Intellektuelle im englischsprachigen
Raum zur Hélle zu sagen haben.

Zunichst werden einige grundlegende Sichtweisen einander gegeniiberge-
stellt. Thomas Talbott argumentiert aus der Sicht des Heilsuniversalismus fiir
die erzieherische Unwiderstehlichkeit der Gnade Gottes, wihrend Raymond J.
VanArragon den freien Willen des hartnickigen Siinders fiir uniiberwindlich
hélt. Dagegen macht Justin D. Barnard geltend, dass man nicht ,aus®, sondern
,gegen" seinen freien Willen in der Holle ist. Rekurrierend auf H. Frankfurts
Konzept des ,wanton® — einer Person, die analog etwa zu einem Drogensiichti-
gen zu einer freien Willensinderung trotz besserer Einsicht nicht mehr fahig ist
— hietet Barnard eine Méglichkeit an, die Wirklichkeit hollischer Verdammnis
mit der Rechtfertigung der Giite Gottes zu verbinden. Eine vermittelnde Per-
spektive nehmen auch annihilatorische Positionen ein, nach denen die Ver-
dammten anstelle ihres ewigen Hollenleidens der Vernichtung anheimfallen.
Allerdings sind, wie Claire Brown und Jerry L. Walls zeigen, alle entsprechen-
den Theorien in ihrer Begriindung inkonsistent, insbes. weil sie Gottes allgemei-
nen Heilswillen infrage stellen. Noch einmal anders erproben eskapistische An-
siitze, nach denen Gott in seiner Liebe die Holle als Ort/Zustand fiir jene Men-
schen solange zulésst, wie sie nicht in Gemeinschaft mit ihm sein wollen, ein
vorliufiges Verstindnis von Holle, das mit der Méglichkeit eines Entkommens
des Verdammten rechnet. Andrei A. Buckareffund Allen Plug argumentieren in
diese Richtung und setzen sich v.a. mit Anfragen auseinander, ob hier die

héllische Wirklichkeit nicht zu positiv bzw. noch endgiiltig genug gesehen wird.
Mit starkem Bezug auf die hl. Schrift und die Tradition des Hollenabstiegs
Christi lisst Stephen T. Davies deshalb die Méglichkeit endgiiltigen mensch-
lichen Ungehorsams offen, optiert aber ebenso fiir eine Evangelisierung der
Siinder noch nach dem Tod. Gordon Knight geht die Problematik der Verdamm-
nis aus der Warte gottlicher Vorsehung an und bringt auf instruktive Weise die
molinistische Konzeption eines zwischen dem Wissen des Wirklichen und des
Notwendigen liegenden ,,mittleren” Vorauswissens Gottes ein, das die von einer
Situation jeweils erdffneten Mdglichkeiten betrifft. Diese kompatibilistische
Perspektive wiirde Gott die Feinabstimmung seines Heilsplanes fiir die Schop-
fung erlauben, ohne geschépfliche Freiheitsentscheidungen unmittelbar beein-
trachtigen zu miissen. Allerdings bleibt nach Knights Urteil Gott als Schopfer
auch dann fiir die Wirklichkeit letztendlicher Verdammnis verantwortlich.

Ein zweiter groBer thematischer Block arbeitet sich am poenitenzialen Cha-
rakter der Holle ab: Wihrend Stephen Kershnar einen solchen Strafaspekt ab-
lehnt, weil seine hollische Ewigkeit der je nur begrenzten Verschuldung end-
licher Geschopfe unangemessen sei, hilt James Cain an der traditionellen Sicht-
weise fest, bzw. schldgt ein analoges und relativititstheoretisch zwischen ,,end-
losem*, aber nicht ,,unbegrenztem® Leiden unterscheidendes Strafverstindnis
vor (vgl. 138-142). Kenneth Einar Himma schlieBt sich dagegen Kershnars Ein-
wand an und untermauert dessen Proportionalitéits-Argument mit der moralphi-
losophischen Erwégung, dass die Geburt eines Kindes in eine Welt, die unter
der Drohung einer ewigen Hélle steht, nicht verantwortet werden kann. In reli-
gionspluralistischer Perspektive votiert Bradley L. Sickler zugunsten der Relati-
vierung des christlichen Exklusivismus, sodass die Erlosungsfihigkeit anderer
Religionen nicht ausgeschlossen werden muss. Sickler nimmt dazu v. a. auf das
Schrifttum von C. S. Lewis und dessen Konzept einer Selbstverurteilung des
Siinders Bezug. Aber erfordert die Gerechtigkeit Gottes nicht die Bestrafung
hartnickiger Siinder wenn schon nicht zu deren Lebzeiten, so doch nach ihrem
Tod? Nach Keith E. Yandell jedenfalls bedarf ein konsistenter Gottesheweis der
Affirmation der Wirklichkeit der Hélle. Im Gegensatz dazu kommen John Kro-
nen und Eric Reitan, die zuletzt die Kombination verschiedener Hollenkonzep-
tionen mit méglichen, d.h. die Giite Gottes nicht diskreditierenden Verurtei-
lungsgriinden untersuchen, zu dem Ergebnis, dass kein Verdammnisurteil mit
einem moralischen Gottesverstindnis vereinbar ist.

Die theologische Riickfrage nach dem zugrunde liegenden, z.T. tra-
ditionalistische Ziige tragenden Gottesverstandnis drangt sich an den
beiden letztgenannten und vielen dhnlichen Stellen des Buches auf.
Insofern die einzelnen Argumentationsgidnge aber durchweg nach-
vollziehbar und kritisch durchgefiihrt sind, zeigen die Beitrége die in-
terne Logik vornehmlich konservativer Argumentationsmuster und
der Einwinde, die gegen sie erhoben werden kénnen. Allein diese Er-
kenntnis-Leistung macht die Lektiire des Sammelbd.es interessant
und gewinnbringend. Dariiber hinaus erhilt der Leser Einblick in die
Funktionsweise sprachanalytischer Beweisfithrungsstrategien. B. hat
insgesamt ein vielschichtiges Buch vorgelegt, das nicht einfach die
Hélle, sondern die Problematik, vor die ihre Konzeptionen den Glau-
ben wie das Denken stellen, ins Licht riickt.

Wiirzburg Jirgen Briindl

Gamm, Gerhard: Philosophie im Zeitalter der Extreme. Eine Geschichte phi-

losophischen Denkens im 20. Jahrhundert. — Darmstadt: Primus 2009. 368

S., geb. € 24,90 ISBN: 978-3-89678-399-8
Immer geht ein Wagnis ein, wer den Versuch unternimmt, die Ge-
schichte von unmittelbar Vergangenem zu schreiben. Zu sehr drangt
sich die Frage auf, ob der Historiograph, der doch selbst noch mit ei-
nem Bein im zu beschreibenden Geschehenszusammenhang steht, so
viel an Distanz aufzubringen vermag, dass ihm Ordnungsmuster im
Geschichtsverlauf erkennbar werden. Denn um solche muss ihm ja
zu tun sein, wenn sich sein Bemiihen nicht auf die chronologische
oder enzyklopiddische Auflistung von Namen und Positionen be-
schrinken soll.

Gerhard Gamm hat einen solchen Versuch mit Blick auf die Phi-
losophie des letzten Jahrhunderts (mit einigen Ausgriffen ins vorletz-
te) getan. Die Selbstbescheidung im Untertitel — Eine (Herv. K. M.) Ge-
schichte philosophischen Denkens im 20. Th. (statt Die Geschichte ...)
— markiert das klare Bewusstsein der Konstruktivitdt eines solchen
Unterfangens, das sich eigentlich nur durch Selbstevidenz ausweisen
kann. Der Weg, den G. dazu einschlagt, ist nicht neu: Schon in den
70er Jahren des letzten Jh.s hat etwa der lange an der Gregoriana in
Rom lehrende Philosoph Carlo Huber S] immer wieder darauf hinge-
wiesen, dass nach dem Zerfall der groBien idealistischen Systemphi-
losophien ab dem zweiten Drittel des 19. Jh.s im Grunde nur die drei
Themenfelder ,Leben®, ,Sprache” und ,,Gesellschaft” als universal
plausible Untersuchungsgegenstdnde der Philosophie anerkannt wa-
ren, gleichsam als neue Transzendentalien — und zwar nicht zuletzt
deshalb, weil in allen drei Fillen auch empirische Grundlagen zur
Verfiigung standen, ohne die nach der Diskreditierung allen spekula-
tiven Denkens ein ernsthaftes wissenschaftliches Arbeiten prinzipiell
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nicht mehr denkbar war. 1983 hat dann Herbert Schnéddelbach mit sei-
nem Buch Philosophie in Deutschland 1831-1933" diese Perspektive
vertieft und den die zweite Hélfte des 19. Jh.s prdgenden Zerfall der
Philosophie in die Vielzahl der Teildisziplinen von der Wissen-
schaftstheorie iiber die Hermeneutik, Wertphilosophie und Anthro-
pologie bis hin zur Ontologie nachgezeichnet.

G. schlieBt sich dieser Form philosophierender Philosophie-
geschichtsschreibung an, geht aber gleichsam einen Mittelweg zwi-
schen Huber und Schnéddelbach, indem er seine iibersichtliche Dar-
stellung des philosophischen Denkens im 20. Jh. in vier Motivkom-
plexe biindelt, denen er dann herausragende Einzelansdtze oder mar-
kante Theoriekonstellationen einschreibt.

Der erste Komplex ist iiberschrieben mit ,,Vorphilosophische Welterfah-
rung” (22-128). G. erblickt ein entscheidendes Merkmal der jiingsten Philoso-
phievergangenheit mit Wirkungen bis in die unmittelbare Gegenwart darin, den
Hiat zwischen abstraktem Denken (und jedes Denken ist per se abstrakt!) und
konkretem Leben in aller Hirte selbst zum Thema der Reflexion zu machen.
,Das Offene und das Verdnderliche, das Schopferische und das Intuitive, das
Plotzliche und das Zufillige, das Explorative und das Experimentelle, das
Fremde und das Verdringte, das Endliche und das Problematische [...]* (25)
miissen ins Denken geholt werden, selbst um den Preis von , Sinnzusammen-
briiche[n]“ (ebd.) und des Verdachts, Sinn selber kénnte ,ein Agent der Unter-
driickung” (ebd.) sein. Dafiir stehen ihm die Existenzphilosophie eines S. Kier-
kegaard und eines M. Heidegger, die ganze Debatte um den Humanismus von
J.-P. Sartre bis M. Foucault, die Rehabilitierung der Leiblichkeit von L. Feuer-
bach bis F. Nietzsche einschliefilich der bewusstseinsanalogen Eigenleiblichkeit
des inkarnierten Ichs bei M. Merleau-Ponty, die gesellschaftlich-6konomischen
Bedingungen allen Denkens bei K. Marx und die mit G. Lukécs einsetzende Wei-
tung dieser Perspektive auf die Pathologien der Moderne generell im westlichen
Marxismus, die Entdeckung des Unbewussten durch S. Freud und der Einbezug
des gesellschaftlich Unbewussten von M. Weber iiber M. Horkheimer / Th. W.
Adorno bis G. Bataille.

G.s zweiter Motivkomplex trégt den Titel ,In Auseinandersetzung mit den
Wissenschaften (129-165). AuBer Frage steht, dass die modernen Wissenschaf-
ten die Lebensmacht der reflexiv gewordenen Moderne représentieren, wenn-
gleich die Faszination durch ihre Leistungen und Erfolge seit je auch von einer
Kritik der technisch-instrumentellen Vernunft begleitet wird und die sich 6ff-
nende Schere zwischen Lebenswelt und wissenschaftlicher Weltzurichtung
vielfdltig zur Herausforderung des Eigensinns lebensweltlicher Praxis pro-
voziert, Nicht diese beiden generellen Problemperspektiven allerdings hat G.
im Blick, sondern eine doppelte Bindung der Philosophie an die Wissenschaf-
ten, die sich zugleich im Gang seiner Uberlegungen als ausgesprochen ambiva-
lent entpuppt: Zum einen namlich verspricht sich die Philosophie in ihrer seit
dem Zusammenbruch der Systemphilosophien dringlich gewordenen Suche
nach der eigenen Identitdt eine Erneuerung ihrer selbst durch Orientierung an
den Wissenschaften. Von ihnen her soll klar werden, was eigentlich Rationalitdt
bedeutet und ,[...] worin eine realistische Weltsicht fundiert werden kann*
(131). Das fiihrt andererseits dazu, dass ,[...] der Philosophie nur die Analyse
der epistemologischen und methodologischen Voraussetzungen der Wissen-
schaft [bleibt] — mit der Physik als Modell“ (ebd.). Folge: Philosophie transfor-
miert sich nahezu ausschlieBlich in ,,(analytische) Wissenschaftstheorie” (ebd.).
Jedoch tappt die Philosophie mit dem darin verkapselten subkutanen normati-
ven Anspruch in eine Falle: Scheint sie zundchst in Gestalt des Neopositivismus
von A. Comte bis R. Carnap und W. v. O. Quine selbst wieder wissenschaftliches
Niveau erreicht zu haben, so zeigt sich schnell, dass das von dieser Denkform
beanspruchte Verifikationsprinzip einer Selbstanwendung nicht standhélt und
deswegen vom Paradigma des Falsifikationismus in Gestalt des Popperschen
und Albertschen Kritischen Rationalismus abgelost wird. Doch auch dieser
wird durch die pragmatische Wendung der Wissenschaftstheorie, ihre Dynami-
sierung, Vergeschichtlichung und Zuriickstellung in soziale und politische Kon-
texte durch Th. Kuhn, 1. Lakatos, L. Fleck und P. Feyerabend in ihrem Anspruch
auf homogene, kontinuierliche Rationalitdt dekonstruiert — bis dahin, dass
heute mit B. Latour der ganze Komplex von Wissenschaft und Forschung als
.[...] kollektives Experimentieren mit dem, was Menschen und nichtmensch-
liche Wesen verkraften oder zuriickweisen kénnten“ (165), verstanden wird.
Philosophieren als die Verstindigung iiber die Frage, was es heiBen konnte, ein
bewusstes Leben zu fithren, welches so etwas wie die Wahrheitsfrage mit ein-
schlieBt, scheint unter diesen Voraussetzungen nicht einmal von Ferne in Sicht
zu kommen.

Der dritte Motivkomplex heifit ,In Anlehnung an die Sprache” (167—255)
und nimmt mit dem linguistic turn das in der Tat ,[...] herausragende Kennzei-
chen der Philosophie der westlichen Welt im 20. Jahrhundert“ (168) in den
Blick. Diese generelle Titulierung, die sich als Chiffre fiir die Wendung weg
von einer Untersuchung der Phéinomene hin zu einer solchen der Sitze iiber
die Phanomene eingebtirgert hat, darf freilich nicht die Heterogenitit der
sprachphilosophischen Ansétze und Paradigmen iiberspielen, die G. unter die-
sem Titel zusammenfiihren muss: Er skizziert den Doppeleinsatz der analy-
tischen Sprachphilosophie mit der normalsprachlichen (G. E. Moore) und der
idealsprachlichen (B. Russell, L. Wittgenstein I} Ausrichtung, u. a. mit ausfiihr-
licheren Erlduterungen zu Wittgensteins Tractatus logico-philosophicus, in de-

! Vgl. Schnédelbach, Herbert: Philosophie in Deutschland 1831-1933. Frank-
furt a. M. 1983.

nen sich Sitze solcher Prignanz finden — etwa: ,,Die Suche nach dem Absoluten
dominiert jeden Gedanken und jede Zeile* (178) —, dass sie ganze Tonnen Witt-
genstein-Literatur zu Makulatur stempeln. Von dort zeichnet G. den Weg zum
spiten Wittgenstein der Philosophische[n] Untersuchungen mit ihren Angel-
punkten ,Lebensform®, ,,Sprachspiel“ und ,Familienédhnlichkeit”, an denen
sich dann die Sprechakttheorie von J. L. Austin bis J. Butler festmacht. Dem
stellt G. dann eine knappe Skizze zum Strukturalismus von F. de Saussure iiber
C. Lévi-Strauss bis M. Foucault an die Seite, wobei der fiir den Strukturalismus
charakteristische Holismus inklusive seiner Eskamotierung des Subjekts bereits
eine Briicke zur hermeneutischen Philosophie H.-G. Gadamers schlégt, fiir den
— dhnlich wie schon fiir M. Heidegger — das Einbezogensein in den Strom von
Sprache das Primére gegeniiber dem sprechenden Subjekt ist, dem allenfalls
noch zuerkannt ist, ein Flackern im geschlossenen Stromkreis geschichtlichen
Lebens zu sein, wie es in Wahrheit und Methode einmal heiBt.” P. Ricoeurs groB
angelegtes Projekt einer Philosophie der Narrativitit wird demgegeniiber als
Programm einer ,,,Wiedergewinnung des Sinns‘’ wie des ,Subjekts™ (218) be-
schrieben, aber immer und nur innerhalb des Mediums der Sprache, also gebro-
chen in den Erzihlungen, Narrativen und Erinnerungen, durch die hindurch
allein sich Identitdt konstituiert. Als Vermittlung und Zusammenfithrung
sprachanalytischen und hermeneutischen Sprachdenkens lassen sich die Pro-
jekte der Universal- (J. Habermas) bzw. Transzendentalpragmatik (K.-O. Apel)
beschreiben, die gegen einen , bodenlosen Relativismus® (224) von Sprachspie-
len eine kommunikative Transformation kantianischer Universalisierungs-
motive vornehmen und diese intersubjektiv zugénglich in die Akte kommuni-
kativen Handelns, speziell solche des Argumentierens, einlagern. Der bei Apel
mit der nicht zirkelfrei zu unterlaufenden Unhintergehbarkeit des Argumentie-
rens einhergehende Letztbegriindungsanspruch — sozusagen die kontradiktori-
sche Position zum Sprachspielrelativismus — hat bis heute (gerade auch in Tei-
len der katholischen Theologie) andauernde Debatten iiber Begriindungs- und
Rechtfertigungsstrategien ausgeldst (vgl. 230—231). Der ,,Anlehnung an die
Sprache* subsumiert G. dariiber hinaus auch die Rezeption des Pragmatismus
von W. James und Ch. S. Peirce iiber ]. Dewey bis R. Rorty, der bislang einzigen
origindr amerikanischen Philosophie. Das ist insofern nachvollziehbar, als der
Pragmatismus im deutschsprachigen Raum bislang so gut wie ausschliefilich als
Zeichentheorie (Semiotik) und im Fall Rortys als Programm der Substitution
von Philosophie durch Rhetorik rezipiert worden ist; der eigentliche Schwer-
punkt namentlich Peirces gigantischen (Euvres, seine holistisch-monistische
Metaphysik, ist hierzulande noch nicht einmal anfanghaft in den Blick gekom-
men. Abgeschlossen wird dieser Motivkomplex mit einem Blick auf J. Derrida
und J.-F. Lyotard als Représentanten des Denkens der Differenz, das kraft des
endlosen Verweisens von Zeichen auf Zeichen auf Zeichen den okzidentalen
Logozentrismus aufsprengen und so ,den stammelnden und unfreien Spre-
che(r)n zur Selbstartikulation verhelfen soll“ (255). Dass der darin implizierte
radikale Fallibilismus am Ende die Differenz zwischen Wissenschaft und Phi-
losophie einerseits, Mythos andererseits einebnet, findet G. nicht beruhigend
(vgl. 250).

Den Abschluss des Werkes bildet derjenige Motivkomplex, von dem sich
auch der Haupttitel des Buches herleitet: ,Im Zeitalter der Extreme* (257-340).
Im Zwielicht des Verdachts, die Gréuel des 20. Jh.s kénnten auch durch das Ver-
sagen der Philosophie heraufgefiihrt worden sein, benennt G. zundchst mit
»Auschwitz und Kolyma“ (259) die ,,negativen Geschichtszeichen® (275), unter
denen heute — wenn iiberhaupt — nur noch Philosophie getrieben werden kann.
Er ist sich der Gratwanderung bewusst, die er mit diesem Ansatz zu meistern
hat: einen Weg zu finden zwischen der Skylla einer Instrumentalisierung der
Opfer und der Charybdis eines Verstummens, gar einer Erkldrung des ,Endes”

_ aller Philosophie, die nur die Téter noch einmal und endgiiltig tiber die Opfer

triumphieren lieBe (vgl. 2568—260). Dem kann nur ein adédquates Denken des An-
deren entgehen, weshalb G. diesen Motivkomplex, der eine Gesamtiibersicht
itber das ethische Denken in der Philosophie des 20. Jh.s bieten soll, mit Aus-
fithrungen iiber E. Levinas® zur kontrafaktischen Erstphilosophie ausgestalteten
Ethik der Nachstheit, die ihr Mal subjektkritisch am MaB des Primats des Ant-
litzes des Anderen nimmt, und mit Th. W. Adornos flammendem Pladoyer fiir
den ,,neue[n] kategorische[n] Imperativ® (272) des Eingedenkens des Singuldren
und der Wiirdigung des Besonderen an Mensch und Ding gegeniiber allen dis-
kursiven Begriindungsanspriichen beginnt. Dieser prinzipiellen Sensibilisie-
rung schlieBt G. einen Uberblick {iber die seit den 70er Jahren des 20. Jh.s in
Gang befindliche ,[...] Rehabilitation der praktischen Philosophie* (277) an,
der summarisch die wesentlichen ethisch-moralphilosophischen Diskurslagen
Neoaristotelismus (Ritter-Schule, aber auch eine Generation spéter Ph. Foot und
M. Nussbaum) versus Diskursethik (Apel/Habermas; A. Honneth fehlt trotz der
ansonsten bis zur unmittelbaren Gegenwart durchgezogenen Linien), Liberalis-
mus (J. Rawls) versus Kommunitarismus (M. Walzer, A. McIntyre, A. Etzioni),
Utilitarismus (J. Bentham, J. Mill) versus Kantische Moralphilosophie nach-
zeichnet. Sozusagen quer zu all diesen Debatten verlaufen diejenigen Stringe
gesellschaftskritischen und damit ethischen Philosophierens, die als , Kritik to-
talisierenden Denkens® (294) unter dem eher ungliicklichen Sammelnamen
+Postmoderne” zusammengefasst werden. Alle groBen Kritikprogramme von L
Kant und K. Marx tiber W. Dilthey bis zur jlingeren Frankfurter Schule als un-
zureichend und erschépft diskreditierend soll nach dem Bewusstwerden des
Elends und der Entfremdungsmacht des Kolonialismus, des Rassismus, des Kal-
ten Krieges, des Patriarchats und des Sexismus, des Euro- und Ethnozentrismus
dem Denken und der Praxis alle Versuchung aufs Totalisierende ausgetrieben,

2 Vgl. Gadamer, Hans-Georg: Hermeneutik I. Wahrheit und Methode. Grund-
zlige einer philosophischen Hermeneutik. 6. Aufl. Tiibingen 1990, 281.
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soll dem Heterogenen, dem Ausgegrenzten und dem ,,Vielfall“ (O. Marquard)
eine Stimme geliehen werden. Und die neuen Informations- und Kommunikati-
onsmedien mit ihren innovativen Formen von crossover-Vernetzung und Inter-
aktivitit tun das Thre zu diesen Programmen der Brechung alles Identischen hin-
zu. Trotzdem sieht G. hinter all den heterogenen Stimmen dieser Postmoderne
eigentlich nur zwei Motive wirksam: ,,,Eroffnung’ und ,Erniichterung™ (299).
Oder anders: ,,Die Postmoderne besteht in dieser sténdig reflektierten Gratwan-
derung zwischen Ausbruchsversuchen und Desillusionierungsstrategien.*
(303) Mit dem Hinweis auf die mediale Neuformatierung der Gegenwartskultur
hat G. zugleich ein weiteres Segment der ethischen Reflexion intoniert: den Zu-
sammenhang von ,Ethik und Asthetik” (309). Dieser ist nicht neu, sondern
schon Thema bei demjenigen, mit dem G. seine Diagnosen zur Philosophie des
20. Jh.s eroffnete: Kierkegaard, der mit ,dsthetisch — im Gegensatz zu ethisch —
.[...] auf ein eher betrachtendes, genieBendes, wenig engagiertes Verhiltnis zu
einem Artefakt oder auch zum Leben anspielt” (ebd.). Ein solches im Medium
Jironisch-reflektierte(r]* Indifferenz gefiihrtes Leben, das den ,,[...] Komddien
und Tragédien [...]* (312) des Daseins eher zuschaut anstatt an ihnen teilzuneh-
men, sieht G. seit einiger Zeit und gegenwirtig flichendeckend zum Main-
stream der westlichen Wohlstandsgesellschaften werden. Verschirft wird diese
Tendenz fiir ihn zudem durch den Trend zur medial-dsthetischen Selbstinsze-
nierung und v. a. die Verhiibschungsstrategien, die den Korper zum Design-Pro-
jekt machen, von dessen Gelingen und Wirkung auf andere das Gliick des Le-
bens erwartet wird (vgl. 328—340). G. gibt sich im Anschluss an R. Bubner iiber-
zeugt, dass ,[...] die auf Verschénerung und Verbesserung angelegte Befreiung
des Menschen sie [die Menschen; K. M.] nicht aus ihrer mitverschuldeten Un-
miindigkeit heraus-, sondern noch tiefer in sie hineinfiihrt; [...] dass, aufs ganze
gesehen, die Asthetisierung der Moral und der Politik eine Leichtigkeit des
Seins vorgaukelt, die glauben macht, sich die Auseinandersetzung mit der an-
strengenden Wirklichkeit ersparen zu konnen [...]* (330). Diese auf Selbstver-
wirklichung justierten Lebensprojekte sind in der Regel in eine moralische In-
tuition eingelassen, die man ,,Ethik der Authentizitat“ (315) nennen kann —und
das wire durchaus ein orientierender Gedanke, wenn Authentizitit nicht — wie
soeben angedeutet — in den meisten Fillen eine inhaltsleere Chiffre fiir das
asthetisierende Spiel mit Patchworkidentititen bliebe, sozusagen der Parole
,Design" statt ,Sein" folgte. Moralisch aufgeladene Intuitionen von Authenti-
zitdt ligen philosophisch durchaus bereit, zum einen vorgedacht auf der
existenzialistischen Spur von Kierkegaard iiber Heidegger und Jaspers bis (par-
tiell zumindest) zum spéten Foucault. Und monumental ausgearbeitet findet G.
eine solche gefiillte Ethik der Authentizitit in den Werken Ch. Taylors, zuletzt
dargeboten in A Secular Age.® Authentizitiit kann fiir Taylor dort aufkommen,
wo sich narzisstisch verkriimmte Individualismen aufbrechen lassen und das
Lebensgefiihl durch Kontakt mit Natur und Kunst, durch eine Kultur der Emo-
tionen und durch das Verstindnis des Todes ,[...] als Ausweg aus den Be-
schriankungen des Lebens hin zu dem héchsten Aussichtspunkt, von dem aus
das Leben seinen Sinn offenbart“*, — also kurz durch Bezug auf Transzendenz
und/oder Religion — vertieft wird.

G.s Sympathie gilt ersichtlich — und gerade angesichts der von ihm
scharf kritisierten Option Rortys fiir die Ersetzung von Philosophie
durch Rhetorik, die er gar eines demokratiegefahrdenden ,Terrors
[...] vom Inneren her* (326) zeiht — einem Programm wie demjenigen
Taylors. Aber gerade dessen elementare Gelingensbedingung — die
wie auch immer angelegte Auseinandersetzung mit Transzendenz —
verschweigt G. (weshalb ich soeben auch Taylor im Original zitieren
musste). Und das ist auch genau der Punkt, den ich der so glanzenden
Studie G.s kritisch entgegenhalte: dass sie auf das Thema ,Religion”
so gut wie gar nicht zu sprechen kommt, ocbwohl diese Dimension
selbstverstidndlich auch in der Philosophie des 20. Jh.s — und sei es in
Gestalt radikaler Religionskritik — eine fundamentale Rolle spielt. Ich
werfe G. in keiner Weise vor, dass er etwa nicht den einflussreichen
Strang des christlich-katholischen Existenzialismus von P. Wust und
H. U. von Balthasar iiber den frithen K. Rahner, E. Przywara, M. Miiller
und J. Pieper erwihnt — und auch nicht die Bedeutung der evangeli-
schen Theologie von R. Bultmann, E. Fuchs und G. Ebeling fiir die
Entwicklung der Hermeneutik des 20. Jh.s. Aber wie kann man einen
Kierkegaard, einen Feuerbach (dieser Anti-Theologe der authenti-
schen Liebe), einen Heidegger ohne Einbezug der Gottesfrage verste-
hen? Wie einen Wittgenstein, einen Apel, einen Peirce? Wo bleibt das
Bewusstsein der Prasenz des prophetischen Gerechtigkeitspathos jii-
disch-christlicher Provenienz in der gesamten gesellschaftskritischen
Philosophie von Lukédcs bis Habermas — um von Levinas zu schwei-
gen? Es ist ja alles andere als ein Zufall, dass Taylor sein Monumental-
projekt unter das Leitwort ,, Katholische Moderne*® gestellt hat (katho-

* Vgl. Taylor, Charles: A Secular Age. Cambridge, Mass. / London 2007.
Deutsch: Ein sikulares Zeitalter. Frankfurt a. M. 2009.

* Taylor: Ein sikulares Zeitalter, 1202.

® Vgl. Taylor, Charles: A Catholic Modernity? In: Heft, James F.: A Catholic
Modernity? Charles Taylor’s Marianist Award Lectures. Oxford 1999. 13-28.
Vgl. dazu BuB, Gregor: Identitét Religion Moderne. Charles Taylors Kritik des
siikularen Zeitalters in Auseinandersetzung mit Stanley Hauerwas und Jef
frey Stout. Wien/Ziirich 2009.

lisch natiirlich nicht im konfessionellen, aber eben doch eminent reli-
gitsen Sinn).

Indirekt allerdings wird dieser Defekt an G.s Studie auf philoso-
phischer Ebene abgemildert (und das ist vielleicht die groBte Provo-
kation, die von diesem Buch ausgehen kénnte): Den sachlichen Ein-
stieg in seine Diagnosen nimmt G. ndmlich mit dem Erzidealisten
Fichte und dessen scharf geschnittenem Hinweis auf den Hiat zwi-
schen Leben und Spekulation, also Daseinsvollzug und Philosophie,
den zu schlieBen ,[...] den eigentlichen Kampfplatz der Philosophie
im 19. und 20. Jahrhundert® (23) ausmacht (vgl. 22—23). Und er endet
sachlich mit seinem Hinweis auf das Authentizitatsprojekt Taylors,
der — mag er in bestimmter Hinsicht gewiss (liberalistischer) Kom-
munitarist sein — ausweislich seines glinzenden Monumentalwerks
iiber Hegel® tief in idealistischen Traditionen verankert ist und von
ihnen zehrt. Kénnte es sein, dass der #sthetisierenden und biopoli-
tisch befeuerten Zerfaserung des Phinomens eines bewussten Lebens
und des Phinomens ,Mensch* insgesamt, mit deren Beschreibung G.s
Buch abrupt endet, nur noch im Rekurs auf solche holistischen In-
tuitionen von weit her (und redimensioniert in das Format einer
Metaphysik nach Kant) widerstanden werden kann? Dann hatte G. zu-
gleich und sozusagen als Kollateraleffekt vorgefiihrt, wie das aussehen
konnte, was man heute bisweilen , Vergegenwartigung des Idealis-
mus’ nennt.

Miinster Klaus E. Miiller

Systematische Theologie

Bjergse, Michael O.: Kierkegaards deiktische Theologie. Gottesverhiltnis und
Religiositit in den erbaulichen Reden. — Berlin / New York: Walter de Gruy-
ter 2009. 280 S. (Kierkegaard Studies. Monograph Series, 20), In. € 84,00
ISBN: 978-3-11-020729-3

1. Bei der vorliegenden Arbeit handelt es sich um die deutsche Uber-
setzung einer urspriinglich dénischsprachigen theol. Diss. an der
Univ. Kopenhagen. Sie darf in mindestens dreierlei Hinsicht als inno-
vativ gelten und erfiillt damit prima facie diejenigen Erwartungen, de-
nen eine Doktorarbeit generell, insbes. aber eine auf geisteswissen-
schaftlichem Gebiet entsprechen muss. Erstens betritt sie in themati-
scher Hinsicht Neuland: Abgesehen von ganz vereinzelten Staats-
arbeiten und Monografien (die letzte stammt m. W. von George
Pattison: Kierkegaard’s Upbuilding Discourses, 2002) und kaum
mehr als einer Handvoll einschligiger Aufsétze in Zeitschriften und
Sammelbd.en (vgl. dazu 14—18) fiithrt Kierkegaards unter eigenem Na-
men verdffentlichtes erbauliches Werk im Vergleich zur Forschung an
den pseudonymen Texten nach wie vor ein Schattendasein; dies
diirfte sich nach meiner Einschétzung durch B.s Arbeit zumindest
ein Stiick weit dndern, denn deren Uberlegungen sind nicht nur in
der Sache anregend, sondern sie belegen mit aller Deutlichkeit — und
wenn ich recht sehe: durchaus im Sinne Kierkegaards —, dass die er-
baulichen Texte sehr viel mehr Aufmerksamkeit verdienen, als ihnen
bisher zuteil wurde. Zweitens scheint mir in hermeneutischer Hin-
sicht bemerkenswert, dass B. neben einer Reihe von Zusatztexten, v.
a. Einithung im Christentum und Taten der Liebe, das gesamte erbau-
liche Werk in seine Untersuchung einbezieht (anders als z. B. Pattison)
— freilich am Leitfaden einer nach inhaltlichen Gesichtspunkten vor-
genommenen Auswahl aus allen einschldgigen Texten zwischen 1843
und 1851 (vgl. 5 u. 12f). Drittens und v.a. aber besticht die Studie
durch ihren dezidiert systematischen Zuschnitt: Die einschldgigen
Texte werden nicht nach duBerlichen (z. B. rein chronologischen) Ge-
sichtspunkten geordnet und referiert, sondern auf der Basis entspre-
chender Leitthesen in einen werkgenetisch wie sachlich verbindli-
chen inneren Zusammenhang gestellt.

2. Wie sieht dieser Zusammenhang aus? Zunéchst und dem Aufbau nach
Klar dreigliedrig: Auf die Einleitung (1-25) folgt ein Abschnitt iiber ,die Existenz
[des Menschen] in der Welt‘ (26—-129), der ausgewéhlte Reden aus den Jahren
1843-45 interpretiert; daran schlieBt Teil zwei iiber ,Gott in der Welt‘ an (131—
194), dessen hermeneutischer Schwerpunkt auf den Reden 1847 sowie den Ta-
ten der Liebe (1847) liegt; fiir den abschlieBenden dritten Teil tiber ,die Welt des
Kreuzes® (195-274) stehen abgesehen von einigen spéten Texten die sog. Christ-
lichen Reden von 1848 sowie die Einiibung im Christentum (1850) im Mittel-
punkt. Bei ndherem Hinsehen zeigt sich freilich, dass diese auf den ersten Blick
rein chronologische bzw. werkgruppenspezifische Gliederung einer inneren
Systematik folgt, in der sich auf hochst kunstvolle Weise ein ganzes Netz von
triadischen Sachbeziigen und Entsprechungsverhiltnissen entfaltet:

8 Vgl. Taylor, Charles: Hegel. 5. Aufl. Frankfurt a. M. 1983.
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Struktur- Religionstyp | Theologietyp | Kierkegaard-

element Texte
Teil L.: Mensch (als | Religiositit A | Deiktische Erbauliche
Die Existenz |in Reue und Theologie: Reden (ER)
in der Welt Selbstver- schépfungs- | 1843, 1844,
(26-129) leugnung ver- theologischer | 1845

wiesen auf Akzent

Gott)
Teil I1.: Gott (im ,Ver- | Religiositit C | Deiktische ER 1847,
Gott in der weis' des Theologie: Taten der
Welt Menschen auf trinitits-theo- | Liebe (1847)
(131-194) den bzw. die logischer

Liebe zum Akzent

Nichsten)
Teil ITL: Welt (als zu Religiositit B | Traktische ER 1847,
Die Welt des | Christusals | (im Verhdlt- | Theologie: Christliche
Kreuzes Versohner nis zu Aund | christologi- | Reden 1848,
(195-274) ,hingezoge- Q) scher Akzent | Einiibung im

ne') Christentum

(1850), ER
1849, 1851

2.1 B. orientiert sich methodisch und hermeneutisch an drei anthropolo-
gisch-theologischen Leitthesen, die er als solche Kierkegaard unterstellt und
der Interpretation des erbaulichen Werkes zugrunde legt. Erstens ist danach
menschliche Existenz strukturell relational, d.h. als ein Selbstverhiltnis be-
stimmt, das sich als solches vermittelt iiber ein gleichurspriingliches und irre-
duzibles Verhiltnis zur Welt (hier vorverstanden als Mitwelt) und zu (etwas als)
Gott konstituiert und durchhélt (vgl. Vorwort, 3 u. 24). Zweitens kann mensch-
liches Dasein im Vollzug der Aktualisierung dieser strukturellen Vorgaben nur
dann gliicken, wenn es im Selbst-, Welt- und Gottesverhiltnis des Individuums
zu einem bewussten Ausgleich dieser Strukturelemente kommt; ein solcher
Ausgleich ist aber laut (B.s Lesart von) Kierkegaard nur im Medium des christli-
chen Glaubens moglich — jenem Medium némlich, in dem und in dem allein der
Einzelne nicht nur imstande ist, der unbedingten Verpflichtung zur Nichsten-
liebe als Ideal des Verhéltnisses zur Mitwelt Folge zu leisten, sondern auch prin-
zipiell gutzuheifien und zu akzeptieren vermag, dass diese Verpflichtung inte-
graler Bestandteil jenes urspriinglichen Gottesverhiltnisses ist, in und zu des-
sen Verwirklichung er von Gott geschaffen wurde, zu dessen Realisierung er
aber nunmehr — d. h. postlapsarisch — erneut durch Gott bzw. dessen Selbst-
offenbarung in Christus instand gesetzt werden muss, insofern er sich ihr bis-
lang als Siinder schuldhaft widersetzt und entzogen hat. Vor diesem Hinter-
grund ist drittens von einer unaufhebbaren Kontinuitdt zwischen dem Men-
schen als Geschopf Gottes und als (gerechtfertigtem) Siinder, von humaner und
christlicher Existenz (vgl. 4) und in Entsprechung dazu von einer bloben Resti-
tuierung — und keiner vollstindigen Annihilation — des Geschaffenen in seinem
urspriinglichen Schépfungssinn durch das géttliche Offenbarungshandeln aus-
zugehen (vgl. 2, 128f, 162f, 177, 190, 261, 272, 274): Mit der und durch die Ver-
sohnung Christi wird all das nur ,,vollendet, was dem Menschen im Grunde be-
reits gegeben war® (261; Hervorh. H. S.); es liegt hier mithin ,keine Neuschop-
fung im traditionell lutherisch-orthodoxen Verstindnis (als eine andere creatio
ex nihilo) [vor], sondern es [...] geht um Neuschépfung in der Perspektive der
Erhaltung als fortwihrende Durchfiihrung der creatio ex nihilo* (261).

2.2 In der produktiven Spannung zwischen den genannten Polen entfaltet
sich B. zufolge die Gesamttheologie des erbaulichen Werkes, und zwar mit der
doppelten StoBrichtung einer sog. deiktischen und traktischen Theologie. Deik-
tisch wird derjenige Theologietyp genannt, der dem Doppelgebot der Liebe ent-
spricht (vgl. 190). Er fuBt auf der — erbaulichen — Pramisse, dass sich der Mensch
im unvermeidlichen Scheitern des Versuchs, eine gelingende Selbst- und Welt-
beziehung aus eigener Kraft ins Werk zu setzen, qua Reue und Selbstverleug-
nung auf Gott bzw. das Gebot der Gottesliebe verwiesen sieht; dieser aber — so
jedenfalls akzentuieren B. zufolge die fritheren Reden sowie die Taten der Liebe
— verweist den Menschen mit dem Gebot der Néchstenliebe seinerseits zuriick
an und in die Welt als den genuinen Ort (der Bewihrung) des Gottesverhaltnis-
ses. In jener Spannung und Verkniipfung von Schépfungs- und Offenbarungs-
perspektive, die laut Terminologie der Nachschrift fiir die Religiositdt A charak-
teristisch ist (vgl. 272), findet sich also ein ,,unauflgsliches Verhiltnis zwischen
Verwiesensein [auf Gott] und Hinweis® (190; vgl. 4 u. 264) an und auf die Welt,
kurzum: ein Stiick genuin deiktischer Theologie. Die Religion der erbaulichen
Reden geht aber faktisch iiber das, was Climacus Religiositdt A nennt, hinaus,
und zwar in Richtung auf die von B. so genannte Religiositit C (vgl. 272). Denn
der Gott, ,,den Kierkegaard hinter der deiktischen Theologie sieht, ist vor allem
der christliche Gott der Trinitat” (192) — jener Gott also, der vor dem Hinter-
grund von Auferstehung und Himmelfahrt Jesu den Geist an Stelle des letzteren
gesandt und damit diejenige Liebe zur Mitwelt allererst maglich gemacht hat,
die Gott als ,,Gott in der Welt* (272) und diese als den genuinen Ort (der Bewéh-
rung) des Gottesverhiltnisses zu begreifen lehrt.

2.3 Wihrend die christologische Perspektive in den einschldgigen Texten
bis ca. 1847 zwar durchaus Beriicksichtigung findet, hier aber trinitétstheolo-
gisch integriert und iiberboten wird, dominiert sie auf Kosten aller anderen
Aspekte das erbauliche Spétwerk und hier v.a. die Einiibung im Christentum
von 1850. Deren traktische’ Theologie der Nachfolge, die als solche ganz und

gar vom radikal entweltlichenden Grundgedanken des Hingezogenseins zur Ho-
heit des Gottmenschen auf Kosten jedes Verhiltnisses zur (Mit-)Welt beherrscht
wird, markiert nach Ansicht des Autors eine weitgehende und theologisch
durchaus nicht unproblematische Riickkehr zur christologischen Engfithrung
im Christentumsverstdndnis der Nachschrift i. S. der Religiositit B (vgl. 4, 251,
253ff, 265, 269). Die v. a. von Anticlimacus favorisierte Form der Religiositat ist
in einem derart hohen ,,MaBe christozentrisch [...], dass sie einer Schépfungs-
theologie keinen Platz mehr einrdiumt, weder als Ausgangs- noch als Zielpunkt,
und die einen trinitarischen Gottesbegriff weder voraussetzt noch entfaltet” (4).
Wihrend also der Gott der deiktischen Theologie von sich weg auf die Welt
weist, verweist der Christus der traktischen Theologie nurmehr ,auf sich selbst:
Jommt zu mir (254).

3. B.s Untersuchung scheint mir in systematisch-theologischer
Hinsicht nicht zuletzt deshalb verdienstvoll, weil sie einen originellen
und werkgenetisch wie sachlich differenzierten Vorschlag zur Beant-
wortung der nach wie vor kontrovers diskutierten Frage macht, ob
und inwieweit die Religion des erbaulichen Werkes der sog. Religiosi-
tit A oder B (in der Terminologie der Nachschrift) — oder keiner von
beiden — entspricht. Aber auch dariiber hinaus und ganz allgemein
kann den Uberlegungen des Autors, abgesehen von einer Reihe tref-
fender Einzelbeobachtungen (vgl. z. B. 29, 41, 58, 82, 91, 110, 112,
145, 148, 170, 204, 224, 254, 267), ein beeindruckend hohes Maf} an
theologischer Sachkenntnis, hermeneutischer Sensibilitdt, metho-
discher Umsicht sowie eine ausgeprigte Eigenstindigkeit und Refle-
xionsstarke im systematischen Zugriff attestiert werden. Gewisse
Schwichen, Einseitigkeiten und wohl auch regelrechte Fehler sind
freilich ebenso wenig tibersehbar: So wirken die religions- und theo-
logiespezifischen Aquivalente innerhalb der gliederungstechnisch
bzw. binnensystematisch leitenden Triadik allzu konstruiert, um
wirklich iiberzeugen zu kénnen. Analog hierzu scheint mir die Kon-
trastierung von deiktisch-trinitarischem und traktisch-christologi-
schem Gottesbild bei Weitem zu schroff — nicht zuletzt deshalb, weil
(wie B. selber sieht: vgl. 192f) Trinitdtsgedanke und/oder Pneumatolo-
gie bei Kierkegaard in der Tat eher schwach ausgebildet sind. Einige
der systematisch besonders selbststéndigen Passagen des Buches las-
sen es daher bezeichnenderweise an verifizierenden Quellenbelegen
fehlen. Im Dienste der von B. favorisierten Kontrastierung zwischen
den beiden genannten Religiosititsformen hétte m, E. auch der Titel
des Buches anders lauten sollen, z. B.: ,Von der deiktischen zur trakti-
schen Theologie. Gottesverhiltnis und Religiositit in Kierkegaards er-
baulichen Reden‘. Ein kaum entschuldbares Manko liegt ferner darin,
dass im einleitenden Forschungsiiberblick (vgl. 14—18) einerseits aus-
schlieBlich dédnischsprachige Arbeiten Beriicksichtigung finden, an-
dererseits zwei der duBerst raren Monografien zum Thema schlicht
ignoriert werden (neben der eingangs erwihnten Arbeit von George
Pattison Hermann Deusers Diss. tiber Die paradoxe Dialektik des poli-
tischen Christen, 1974). Dass Merold Westphal in seinem Kommentar
zur Nachschrift bereits 1996 fiir Begriff und Sache einer eigensténdi-
gen Form von Religiositét C im Kierkegaardschen (Euvre votiert (vgl.
Becoming a Self, 1996, 197), ist dem Autor entweder unbekannt oder
jedenfalls keiner Erwdhnung wert. Neben einer Reihe formaler Fehler

" (vgl. 9, 35, 110, 122, 193, 2086, 218, 220, 232, 234, 247, 255, 260, 262,

278) treten gelegentliche dénisierende Kuriosititen in der ansonsten
durchweg gelungenen und sprachlich klaren, ja streckenweise gera-
dezu eleganten deutschen Ubersetzung auf: z. B. S. 43 (,Voraussagun-
gen‘ statt ,Voraussagen’); S. 126 (Wiederschopfung® statt ,Wieder-
erschaffung®); S. 153 (,in erster Reihe‘ statt ,in erster Linie‘); S. 193
(,Altartisch’ statt ,Altar).

4, Fazit: Mit B.s Buch liegt eine im besten Sinne anregende, weil
systematisch-theologisch ebenso eigenstindige wie diskussionswiir-
dige Studie vor, der — eben deshalb — nicht nur innerhalb, sondern
auch aubBerhalb der Kierkegaard-Forschung im engeren Sinne zahlrei-
che aufmerksame Leser zu wiinschen sind.

Frankfurta. M. Heiko Schulz

Pilipenko, Evgeny: Person im Sakrament. Systematische Analysen der Ent-
wiirfe katholischer Theologen des 20. Jahrhunderts mit einem Briicken-
schlag zum Dyotheletismus. — Regensburg: Friedrich Pustet 2010. 264 S.,
pb. € 34,90 ISBN: 978-3-7917-2291-7

Zwei Naturen in einer Person: Die Bestimmungen des Konzils von
Chalcedon 451 bereiteten den christologischen Streitigkeiten in der
Alten Kirche kein Ende, sondern trugen eher zu ihrer fortgesetzten
Steigerung bei. Um eine Streiteskalation zu vermeiden, den sog. Mo-
nophysiten entgegenzukommen und die radikal nestorianische An-
nahme zweier Subjekte im Inkarnierten abzuweisen, wurden auch
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von Theologen, die grundsitzlich chalcedonisch dachten und den
Dyophysitismus verteidigten, monenergetische und monotheletische
Ansitze in Vorschlag gebracht, um die dringend nétige Vermittlung zu
leisten. Doch statt dieser ergaben sich neue Kontroversen, bis schlieB-
lich nach langen theologischen und politischen Wirren das Reichs-
konzil von Konstantinopel 680/81 unter kaiserlicher Leitung den
Monenergismus und Monotheletismus zugunsten der Lehre von zwei
Energien und zwei Willen in der Person des Gottmenschen Jesus
Christus verwarf. Im Westen wurde diese Entscheidung unterstiitzt,
wihrend sie in Teilen des auBerbyzantinischen Ostens auf erheb-
lichen Widerstand stief.

Nach MaBgabe des dritten Konzils von Konstantinopel sind in
Jesus Christus sowohl zwei Willen bzw. natiirliche Weisen des Wol-
lens als auch zwei natiirliche Tatigkeiten ungetrennt, unverdnderlich,
unteilbar und unvermischt in personaler Einheit verbunden. Sie sind
weder einander entgegengesetzt noch unmittelbar identisch, sondern
auf differenzierte Weise eins dergestalt, dass der menschliche Wille
samt den aus ihm hervorgehenden Tatigkeiten dem gottlichen voll-
kommen entspricht, ohne deshalb aufgehoben zu werden und auf-
zuhoren, ein eigener Wille zu sein. Es ist im Gegenteil so, dass Wollen
und Tun des Menschen Jesus Christus gerade in der gegensatz- und
widerspruchslosen Ubereinstimmung mit dem Logoswillen und sei-
ner gottlichen Energie ihre menschliche Bestimmung realisieren, wie
denn der Logos seinerseits als willentlich und titig aufgeschlossen fiir
das Selbstsein menschlichen Wollens und Tuns zu gelten hat (vgl. DH
553-559). Ins Soteriologische gewendet bedeutet die christologische
Aussage, dass Jesus Christus das eine Heil fiir Menschheit und Welt
zugleich auf gottliche und menschliche Weise will und wirkt, wie
dies seiner gottmenschlichen Person gemal ist.

Im letzten Paragraphen von Evgeny Pilipenkos systematischer Analyse aus-
gewiihlter Entwiirfe katholischer Sakramentstheologie des 20. Jh.s wird der Vor-
schlag unterbreitet, dem christologischen Dyotheletismus eine Grundlegungs-
funktion fiir den modernen Sakramentsdiskurs zuzuerkennen. Dieser Vorschlag
ist bemerkenswert und eréffnet Perspektiven, die nachgerade in 6kumenischer
Hinsicht interessant sind. P. ist orthodoxer Theologe und lehrt derzeit am
Doktorandenkolleg des Moskauer Patriarchats. Vorliegende Diss. wurde von
Thomas Bremer wissenschaftlich begleitet und im Sommersemester 2009 von
der Kath.-Theol. Fak. der WWU Miinster als Diss. angenommen. Wesentliches
Ziel der Untersuchung ist es, den personal-interaktiven Sinn der christlichen
Sakramente herauszuarbeiten und einem interkommunikativen Sakramentsver-
stindnis zum Durchbruch zu verhelfen. Dazu werden umfangreiche Fallstudien
zu vier exemplarischen Konzeptionen vorgelegt, zu Odo Casel (Person im
mystischen Kultraum), Karl Rahner (Menschliche Existenz und die Symbolvoll-
ziige der sakramentalen Gnade), Edward Schillebeeckx (Sakramentale Gottes-
begegnung als Realisierung der gott-menschlichen Intersubjektivitdt) und
Lothar Lies (Das Sakrament als perichoretisches Ereignis der personalen Koino-
nia). Die Abfolge der Studien will als Klimax verstanden sein, sofern die Erfas-
sung des Sakraments als interpersonaler Wirklichkeit in der Konzeption von
Lies nach P.s Urteil ihren vorlédufigen Héhepunkt erreicht hat, Wihrend die
Angitze Casels und Rahners ,,in vielerlei Sicht noch stark ontologisch und mo-
nistisch® (13) geprégt seien, ohne die Stellung der Person im Sakrament einfach-
hin zu verkennen, werde der Aspekt existentieller Interaktivitdt und Intersub-
jektivitit von Schillebeeckx bereits sehr viel breiter in die kultischen Vollziige
der Kirche integriert, um schlielich bei Lies die sakramentstheologische Ge-
samtperspektive zu bestimmen. Lies’ betont personalistische Methode stelle
das sakramentale Geschehen klar und deutlich als einen interkommunikativen
Vorgang heraus, in dem sich gottliche und menschliche Wirklichkeit in per-
sonaler und dialogischer Weise perichoretisch durchdringen.

Um genauer zu verstehen, was damit gemeint ist, muss man den Pericho-
resebegriff von Lies und seine These néher ins Auge fassen, wonach Person an
sich selbst eine perichoretische, kommunikative Wirklichkeit sei. Die Persona-
litdt von Personen besteht in ihrer Selbstunterscheidung und simultanen Bezie-
hung zu dem, was sie nicht unmittelbar selbst sind, namentlich zur Personalitit
anderer Personen. Person ist, was sie ist, nicht ohne das Andere ihrer selbst,
sondern in, mit und durch dieses. Das Wesen von Personsein ist somit nur dia-
lektisch, ndherhin so zu erfassen, wie dies vom trinitarischen Verhiltnis der we-
senseinen Personen der Gottheit Gottes gilt. Die Dreieinigkeitslehre bildet bei
Lies entsprechend das Fundament der Sakramentstheologie, freilich dergestalt,
dass die christologischen und pneumatologischen Implikationen und Folgen
dieser Grundlegung stets zu bedenken sind. Miisste doch die trinitétstheologi-
sche Lehre von der Perichorese missverstanden werden, wenn sie nicht elemen-
tar auf die christologische bezogen wiire, derzufolge sich in Jesus Christus Gott
und Mensch in der ihnen je angemessenen Wechselseitigkeit personal durch-
dringen, damit sich in der Kraft des Geistes jene communicatio vollziehe, ohne
welche weder das Heilsgeschehen selbst noch das sakramentale Heilsereignis
zu fassen ist, in dem das Heilsgeschehen sich real prisentiert. Die anthropologi-
schen, ekklesiologischen und sonstigen Aspekte der Sakramentswirklichkeit
sind von daher zu begreifen.

Sakramentale Realitét hat als wirksame Wirklichkeit personaler Kommuni-
kation Gottes und des Menschen zu gelten, wie sie in der Offenbarung der gétt-
lichen Trinitéit in der gottmenschlichen Person Jesu Christi beschlossen und im

Geist erschlossen ist. Bereits in dem Lies-Kap. hat P. auf die Schwierigkeit hin-
gewiesen, welche ein streng monopersonales Verstindnis der hypostatischen
Union géttlicher und menschlicher Natur in Jesus Christus einem konsequent
kommunikativ-dialogischen Verstdndnis der Christologie bereitet. Zur Behe-
bung dieser fiir die Gesamttheologie und nachgerade fiir die Sakramentstheolo-
gie gravierenden Schwierigkeit soll der im Laufe der Dogmengeschichte der
Alten Kirche ausgebildete Dyotheletismus hilfreich sein. Nach P. ist eine recht
verstandene dyotheletische Christologie in der Lage, die personale Gott-
menscheinheit Jesu Christi nicht lediglich im Sinne der traditionellen Lehre
von der Idiomenkommunikation als gegenseitige Mitteilung und als Austausch
von Eigentiimlichkeiten der beiden Naturen zu begreifen, sondern im Sinne ei-
ner personhaften Begegnung. Dabei muss die Tatsache, dass nach traditioneller
Lehre der Logos die Hypostase bzw. den hypostatischen Einheitsgrund des Gott-
menschen bildet, kein zwangslidufiger Hinderungsgrund sein, die Beziehung
Gottes und des Menschen in Jesus Christus als Begegnung im Sinne einer bei-
derseits personal bestimmten communio bzw. communicatio zu bestimmen.
Vorausgesetzt ist dabei aber, dass das Verhiltnis von Logos und Menschsein
Jesu nicht nach MaBgabe einer Subsumtionslogik, sondern in der Logizitit
wechselseitiger Anerkennung verstanden wird, die Alteritdt nicht in Gegensatz
zu Identitit setzt. Der Logos expliziert sich im Anderen der menschlichen Natur
Jesu Christi und ist gerade so, was er ist und wozu er sich selbst bestimmt hat.
Der Mensch Jesus hinwiederum vollendet seine selbstbestimmte Individualitit
und personale Eigenheit gerade darin, dass er nichts anderes will und tut, als
was dem gottlichen Logos gemdB ist. Eben diese Logizitit wechselseitiger
Selbstexplikation im Anderen (und zwar unter Wahrung des jeweiligen Anders-
seins) will P. aus der Tradition des christologischen Dyotheletismus heraus ent-
wickeln, um eine Einheit denken zu kénnen, in der Identitdt und Alteritét pari-
titisch in Geltung stehen, wie das unter personalen Bedingungen unverzichtbar
ist.

Werden die synergetisch-konkreativen, dynamisch-voluntativen
Aspekte des christologischen Dyoenergismus und Dyotheletismus,
die auf wechselseitige Durchdringung und perichoretische Koope-
ration géttlichen und menschlichen Willens und Wirkens hin angelegt
sind, in Struktur und Verstindnis der Sakramente integriert, dann
wird es viel glaubwiirdiger gelingen, deren personal-interaktive
Aspekte ohne Verluste ihrer naturhaft-ontologischen Dimension dar-
zulegen. Auf diese These ist P.s gesamte Untersuchung angelegt. Sie
bildet ihren Skopus und ihre eigentiimliche Pointe, die im Schlusspa-
ragraphen konzentriert zur Geltung kommt, wo die Lehre von den
zwei Energien und Willen in Jesus Christus v. a. in der Form bedacht
und diskutiert wird, die ihr Maximus Confessor gegeben hat. Dies ge-
schieht auf auBerordentlich anregende und hoch spekulative Weise,
wobei die Diktion gelegentlich die Grenzen, die kommunikativer Ver-
stindigung gesetzt sind, iiberschreitet und hinter sich lasst. Vielleicht
kann in diesem Zusammenhang Hegels Lehre vom spekulativen Satz
weiterhelfen, wie iiberhaupt eine Erweiterung des Horizonts auf neu-
zeitliche Theoriebildungen und Systemkonzeptionen moderner Phi-
losophie fiir die Durchfiithrung des Anliegens des Vf.s hilfreich sein
konnte.

Was P. iiber den menschlichen Willensvollzug als integratives Ele-
ment des Erlosungsmysteriums Christi, zu Prézisierungsversuchen
des neuchalcedonischen Hypostasenbegriffs, zu Synergie und Wil-
lenskooperation gottlicher und menschlicher Natur in Jesus Christus,
zu ihrem wechselseitigen Zusammen- und personalen Ubereinkom-
men, zur Aufhebung des Gegensatzes von Aktivitdt und Passivitit im
Personleben des Gottmenschen oder zur Verbindung von Natur und
Personalitdt in ihm ausfiihrt, ist dufierst spannend. Spannend ist auch,
wie er sich im Interesse einer synergetisch und willentlich-personalen
Koinonia von Gott und Mensch in Jesus Christus mit dem Versuch
auseinandersetzt, die Identitit des Gottmenschen durch einen gno-
mischen Einheitswillen zu gewihrleisten, was P. unter Berufung auf
die orthodoxe Tradition als eine unstatthafte, monovoluntative Unifi-
zierung des Christusereignisses zuriickweist. Wie unter den Bedin-
gungen dieser Kritik konstruktiv zu gewéhrleisten ist, dass die hypo-
statische Einheit Jesu Christi nicht in den Dual zweier Willens- und
Wirksubjekte auseinanderféllt, wére einer eigenen Diskussion wert.
Zu ihr gibt P. wichtige Anregungen, die theologisch in hohem Male
bedenkenswert sind. Dies gilt auch in sakramentstheologischer Hin-
sicht. Doch wiire noch préziser, als in P.s Studie geschehen, das Ver-
hiltnis zu kldren, das zwischen Sakramententheologie und Christolo-
gie als Lehre von der Ursakramentalitét Jesu Christi waltet.

P. spricht von einer allgemeinen Modell-, von einer Urbild- bzw.
archetypischen Vorbildfunktion und programmatischen Bedeutung,
die der Christologie in sakramentstheologischer Hinsicht zukommt.
Das ist nicht falsch, aber doch nicht differenziert und prizise genug.
Zu erwarten wére eine solche Prizisierung und Differenzierung, wie P.
zum Schluss seiner Arbeit selbst mit Recht vermerkt, von einer Pneu-
machristologie, welche ,,die schopferisch erneuernde Prasenz und da-
mit hochst konstitutive Rolle der Geistperson im Mysteriumereignis
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Christi schrift- und erfahrungsgerecht auszuloten* (244) hitte. Im
pneumatologischen Kontext einer entsprechenden Geistchristologie
wiire nicht nur der differenzierte Zusammenhang von Ursakramenta-
litiit Jesu Christi und den kirchlichen Sakramentsvollziigen iiber die
bei P. gegebenen Andeutungen hinaus zu bestimmen, sondern zu-
gleich zu bedenken, was es mit der vom Vf. erstaunlich wenig in An-
schlag gebrachten Geistlosigkeit und Geistwidrigkeit von Bosheit und
Siinde und mit dem ebenso unbegreiflichen wie faktischen Tat-
bestand eines grundlos in sich verkehrten Menschenwillens und eines
menschlichen Wirkens auf sich hat, das mit FleiB darauf ausgerichtet
ist, den Grund seiner selbst mutwillig zu verwirken. Die gesteigerte
Wahrnehmung solcher hamartiologischer Gesichtspunkte miisste zu-
gleich Anlass geben, die inkarnationstheologische Orientierung der
Christologie zwar selbstverstindlich nicht aufzugeben, aber mit der
nétigen staurologischen und ostertheologischen Konzentration zu ver-
binden. So wire zugleich einem wesentlichen Anliegen evangelischer
Theologie in 6kumenischer Aufgeschlossenheit Rechnung getragen.

Miinchen Gunther Wenz

Miggelbrink, Ralf: Lebensfiille. Fiir die Wiederentdeckung einer theologischen
Kategorie. — Freiburg: Herder 2009. 264 S. (Quaestiones disputatae, 235), kt
€ 26,00 ISBN: 978-3-451-02235-7

Kénnen wir vom Leben reden, ohne dabei in die Abstraktion zu ver-
fallen? Vom konkreten menschlichen Leben, wie es in Vielfalt und
Dynamik nie in seiner Giinze iiberschaubar ist? Wir kénnen es und
wir miissen es, wenn wir unser christliches Credo ernst nehmen und
in die heutige Zeit hineinsprechen wollen. Denn gerade die biblische
Tradition hat hier ihr Ureigenstes zu bieten. Diese These entfaltet der
Essener katholische systematische Theologe Ralf Miggelbrink auf 260
anregenden Seiten dieser Quaestio Disputatae. Sie stellt eine beherzte
Streitschrift fiir eine lebensbezogene Theologie des Wirkens Gottes
dar, deren Kernelemente die biblische Metapher der Fiille (Gottes),
pleroma, die Rede von der Leiblichkeit im Zusammenhang von Auf-
erstehung und Inkarnation sowie eine prozessual und intersubjektiv
verstandene Pneumatologie sind, die mit der Rezeption jiingerer phi-
losophischer und sozialwissenschaftlicher Gabe-Theorien verbunden
werden. Heraus kommt eine bis in die Trinitdtslehre durchbuchsta-
bierte und aus allen konfessionellen Traditionen schopfende Theo-
logie des Lebens als Lebensfiille, das in seiner Dynamik und Vielfalt
aus Gottes Hand empfangen werden will, uns zu Verstehen und Ge-
stalten in unverzichtbarer Bezogenheit zum Anderen hin und vom
Anderen her aufruft, das zu Freude, Dank und Staunen verlockt und
in Notzeiten zum Ausharren in Widerstand und Ergebung ermutigt.

Dieses Leben nennt das Johannesevangelinm pleroma, Lebens-
fiille. Der Name ist nicht nur Schall und Rauch, sondern héchst ernst
zu nehmen, denn er stellt die biblische Gegenposition zu gegenwarti-
gen auBertheologischen Positionen dar. Der Vf. entfaltet sie in drei
Kap.n:

Der Ausgangspunkt des ersten Kap.s ,Leben in der Mangelobsession®

(22—67) bildet die klare Abgrenzung von Lebenskonzepten in Okonomie und
evolutionstheoretischer Soziobiologie. Thnen wird eine zugrundeliegende Man-
gel-Fixiertheit bescheinigt, in der Leben als letztlich notwendiger egoistischer
Konkurrenzkampf um Ressourcen beschrieben wird. Das zweite Kap. ,Kultur
der Lebensfiille” (74—164) miindet in die christliche Tradition einer von bibli-
scher Perspektive getragenen Wirklichkeitssicht, die inmitten der Erfahrung
von Not und Konkurrenz, wie sie sich auch im Leiden und Sterben Jesu zeigte
(150ff), von einer intersubjektiven Gegen-Dynamik des Gebens und Empfangens
bestimmt ist, in der sich die qualitative Fiille des Lebens Gottes realisiert und
die somit der Welt des , individualistische(n) Schachern(s) um das eigene Uber-
leben* (140) etwas entgegenzusetzen hat, Dass dies nicht nur ein schoner Traum
frommer Christenmenschen ist, sondern auch aulierhalb ihres Diskurses plausi-
bel ist, erweist sich dem Vf. an allerlei nicht biblisch initiierten Erkenntnissen
und Denkentwicklungen in lebensphédnomenologischen Diskursen (74-105) so-
wie im theologisch rezipierten sozialwissenschaftlichen ,,Gabedenken® im An-
schluss an Marcel Mauss (105-164).

Im dritten Kap. , Theologie der Lebensfiille Gottes” (165-261) werden die
bisher gesponnenen Faden dogmatisch zusammengebunden. Das geschieht in
einer Fiille-theologischen Revision von Pneumatologie (166-198) und non-
staurischer Inkarnationslehre nach Irenéus sowie des neu gelesenen Thomas
v. Aquin (199-216). Beides fiihrt schlieflich zu einer kleinen Dogmatik der
»pleromatischen Theo-logie* (216-261) mit insgesamt acht Themen, von Keno-
sis iiber Gotteserkenntnis, Gottes Gerechtigkeit, Eschatologie und Héresie, deren
interessantesten Teil vielleicht die an Joseph Scheeben angelehnte Trinitéts-
spekulation darstellt, die die Dreiheit nicht personal, sondern in der Dynamik
von Gabe, Geburtlichkeit und Beziehungshaftigkeit entfaltet (239ff). Am Ende
itaunt man also nicht schlecht, was auf 260 Seiten alles untergebracht werden

onnte!

Was kommt heraus? Der Grundzug der gottgegebenen Lebensfiille liegt in
einer Wiirdigung der Wirklichkeit als Vielfalt des Lebens, mit der der Autor
sich gegen eine Tendenz zur ,Entwichtigung® der Wirklichkeit in theologi-
schem Denken, z. B. in idealistischen oder transzendentalphilosophisch geprég-
ten Ansitzen, wehren will. Auch Traditionen der Askese werden kritisiert (213f
und passim). Ein Leben, das sich der Fiille Gottes verdankt, zielt nicht auf Ab-
kehr von allem Leiblichen, sondern auf dessen Wiirdigung als Wahrnehmung
der inkarnativen Gegenwart Gottes. Damit treten Vielfalt, Intersubjektivitdt und
Prozessualitit als Charakteristika eines von Gott permanent als Gabe angebote-
nen Lebens ins Zentrum dieser Theologie. Diese Lebendigkeit wird nicht in
rechter Weise wahrgenommen, wenn sie an messbarer Quantitit mit mecha-
nistisch-kausallogischen Ursprungsmodellen zu erfassen versucht wird. Fiir
Christenmenschen gerit sie vielmehr als Ausrichtung auf die Ermoglichung
von Lebensvielfalt der Anderen im eigenen Leben und durch das eigene Leben
in den Blick, wobei das Motiv der imitatio dei stets unterschwellig mitlauft.

Woher kann man nun dies alles wissen? Diese Frage ist in allen drei Kap.n
des Buches gegenwirtig. Vermieden werden sollen: Biblizismus und Fideismus,
ein steiles Konzept von Letztbegriindung sowie eine mechanistische Kausal-Ur-
sprungslogik. Deutlich zielt der Autor auf ein Konzept, mit dem die theologisch
skizzierte schépferische Vielfalt des Seins auch als rational denknotwendig er-
wiesen werden kann (bes. 229-235). Die Lebensfiille wird vom Menschen im
verstehenden Geist Gottes deutend freigelegt aus sozusagen noch rohen natur-
haften Voraussetzungen des Lebens gedacht. Im Grunde in einer Kombination
aus analogia entis und analogia fidei soll menschliches lebensgestaltendes Han-
deln im Empfangen der Lebensfiille Gottes als Partizipation am géttlichen
Schépfungswirken verstanden werden, sodass sich damit ein steil duales Ver-
haltnis von Gott und Welt verbietet, Damit verbunden wird eine rechtfertigungs-
theologisch untermauerte Kritik an Konzeptionen, die auf dem neuzeitlichen
autonomen Subjekt aufruhen, wie auch eine kritische Re-Vision der Rede vom
Gehorsam gegenitiber Gott.

Das Buch kann also als Plidoyer fiir eine bewusst erfahrene Le-
bensgestaltung verstanden werden, die von der Realitdt eines gotter-
moglichten erfiillten Lebens in Intersubjektivitit und unerschopfli-
cher Vielfalt ausgeht, das es am je eigenen Lebensort wahrzunehmen,
zu achten und zu formen gilt. Auch die Integration der Erfahrung von
Scheitern und Schuldigwerden gehort dazu. M. vermeidet den Aus-
druck ,.aktiv gestalten®, redet stattdessen von Hingabe oder davon,
,das eigene Leben durchprigen [zu] lassen” (260). Manchmal stellt
sich der Eindruck ein, dass der aus der Lebensfiille Gottes lebende
Mensch hier passiver und abwartender wirkt, als es der theologischen
These nach nétig wire. Vielleicht ist das schon ein Effekt der noch
keimhaft hinter allem stehenden Ontologie, in der die eigentliche Ak-
tivitdt der Lebensgestaltung eine immer schon vorhandene Grundstro-
mung Gottes ist? Oder ist es einfach der Preis, der mit der dual-typolo-
gischen Entweder-Oder-Konzeption des Buches — Fiille statt Mangel,
Leben statt Tod, Hingabe statt egomanischer Selbstbehauptung — ge-
zahlt werden muss? Der Mut zur Typologie macht dieses Buch sehr
lesbar, aber er riskiert auch Generalisierungen, die stutzig machen.
V. a. auf den letzten acht Seiten der ,Haresiologie miinden sie in ein
forsches Plddoyer fiir klare christliche Wahrheitserkenntnis und Post-
moderne-Schelte, bei der nicht immer sicher ist, ob im Eifer des Ge-
fechtes die Intentionen des zudem nur in Andeutungen identifizierten
Gescholtenen wirklich unverkiirzt und in notwendiger kategorialer
Differenzierung wahrgenommen werden. Das mit diesem Kampfruf
Transportierte freilich, eine duBerst originelle und ernsthaft theo-
logisch vergewissernde Ermutigung zum Leben aus der Lebensfiille
Gottes, hat die Rez.in dankbar und mit unbedingter Weiterempfehlung
schon als Entschiddigung fiir diesen Larm empfangen.

Oldenburg Ulrike Link-Wieczorek

Okumene und interreligiéser Dialog

Personen-Lexikon Okumene. Im Auftrag des Johann-Adam-Mohler-Instituts fiix
Okumenik hg. v. Jorg Ernesti und Wolfgang Thénissen.— Freiburgi. Br.:
Herder 2010. 248 S., kt € 19,95 ISBN: 978-3—-451-30600-6

Bekanntlich bieten Jubilden einen willkommenen Anlass fiir ge-

schichtliche Riickschau und Vergewisserung iiber das Erreichte. Das

vorliegende Lexikon verdankt sich dem 100-jghrigen Jubildum der
tkumenischen Bewegung, als deren Geburtsstunde gemeinhin die er-
ste Weltmissionskonferenz 1910 in Edinburgh gilt. Als kleines ,,Who
is Who* der Okumene portritiert es einzelne Personen — Geistliche,

Theologen und Laien — aus allen konfessionellen Traditionen, die in

herausragender Weise die 6kumenische Bewegung geprégt und vor-

angebracht haben.

Vorgestellt werden insgesamt 147 Personen (davon 63 rom.-kath., 38 ev.-
luth. bzw. ev.-reform., 25 orth., 11 anglik. und 10 freikirchl./pfingstl.). Die ein-
zelnen Artikel informieren jeweils knapp und prignant iiber die Biographie, das



65 2011 Jahrgang 107 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 66

Wirken und die theologischen Impulse der einzelnen Personlichkeiten. Hin-
weise auf wichtige Primér- und Sekundérliteratur beschlieBen jeden Artikel.
Das mit knapp 250 Seiten kurzgefasste Lexikon ist nach Auskunft der Hg. als
eine ,,bio-bibliographische* Ergdnzung zu den verschiedenen vorliegenden Dar-
stellungen der Geschichte der Gkumenischen Bewegung und dem vor Kurzem
neu herausgegebenen, umfinglichen , Lexikon der Okumene und Konfessions-
kunde® zu verstehen. Der begrenzte Umfang des Werkes verlangt natiirlich eine
Auswahl und Beschrédnkung. Die Vielzahl und Interpretationsbediirftigkeit der
von den Hg. selbst genannten Auswahlkriterien, die zu beriicksichtigen waren,
zeigen die nicht unerheblichen Schwierigkeiten einer begriindeten Auswahl
und entsprechend ihre prinzipielle Angreifbarkeit. Als Hauptkriterium der Aus-
wahl gilt ,,der Beitrag, welchen der jeweilige Theologe (oder die Theologin) zur
Entwicklung des 6kumenischen Gedankens geleistet hat” (7). Als weitere Aus-
wahlkriterien werden genannt: Die Beachtung der Zugehorigkeit zu unter-
schiedlichen Kulturkreisen, Nationalitdten, Konfessionen, die Repridsentanz
der drei grofen Stringe der dkumenischen Bewegung (Missionsbewegung;
Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung; Bewegung fiir praktisches
Christentum), die verschiedenen Fachgebiete der Theologie, Vertreter der Dia-
logkumene, Geistliche und Laien, bereits verstorbene wie noch lebende Per-
sonlichkeiten. Bei der nationalen Zugehdorigkeit der vorgestellten Personen zeigt
sich — aus 6kumenegeschichtlichen Griinden verstindlich — ein Schwerpunkt
auf dem deutschsprachigen und angelsidchsischen Bereich. Bei der Auswahl
der orthodoxen Theologen ist der hohe Anteil von Exilrussen (z. B. Bulgakoy,
Evdokimov, Florovsky) augenfillig, aber auch nicht iiberraschend, weil ihr Le-
benskontext unmittelbar zur kumenischen Auseinandersetzung mit anderen
Konfessionen und den westlichen Theologien herausforderte. Bei der konfessio-
nellen Zugehorigkeit fillt das zahlenmiBig deutliche Ubergewicht romisch-
katholischer Persénlichkeiten auf. Der Hinweis der Hg. auf die forschungs-
geschichtlich gebotene und sicher auch begriiBenswerte Einbeziehung rd-
misch-katholischer Theologen, die bereits vor dem Zweiten Vatikanischen Kon-
zil ckumenisch initiativ und engagiert waren (z. B. Metzger, Grosche, Jaeger),
erklirt dieses Ubergewicht wohl nur bedingt. Aus dem Bereich der Freikirchen
erhalten die Methodisten — 6kumenegeschichtlich zu Recht — besonderes Ge-
wicht (z. B. Mott, Potter, Wainwright). Aber auch das Spektrum der gegenwirtig
stark anwachsenden Pfingstkirchen kommt mit profilierten Theologen wie
McGee und Du Plessis zumindest in den Blick. Betrachtet man die Personenaus-
wahl unter Riicksicht der verschiedenen theologischen Fachgebiete, so zeigt
sich ein Schwerpunkt auf der systematischen Theologie (Barth, Balthasar, Con-
gar, Rahner, Fries, Lehmann, Kasper, Kiing, Schlink, O. H. Pesch, Pannenberg,
Moltmann) und der Kirchengeschichte (Lortz, Manns, Iserloh, Piniir, B. Lohse).
An namhaften Vertretern der Dialogikumene begegnen z.B. Gassmann, H. Mey-
er, Vischer. Neben den Fachtheologen werden herausragende Personlichkeiten
der geistlichen Okumene (z. B. Couturier, Metzger, R. Schiitz) ebenso wie kir-
chenleitende Vertreter (Pius XI., Pius XIL., Johannes XXIIL., Paul VL., Johannes
Paul II., Benedikt XVI., Jaeger, Volk, Stidhlin, Kénig, Lehmann, Scheele, Runcie,
Willebrands, Nikodim, Zizioulas) behandelt.

Aufs Ganze gesehen erscheint die Auswahl und Darstellung dieser
Protagonisten der 6kumenischen Bewegung tiberzeugend und gelun-
gen. Der an 6kumenischen Fragen interessierte Leser erhélt mit die-
sem Lexikon — im Unterschied zu oft fehlerhaften Auskiinften im In-
ternet — eine solide Grundinformation iiber herausragende Personlich-
keiten der 6kumenischen Bewegung aus der Feder 6kumenischer Ex-
perten verschiedener Konfessionen und bekommt iiber die gegebenen
Literaturhinweise einen schnellen Zugriff auf weiterfithrende Litera-
tur. Ein hilfreiches Arbeitsinstrument, das unterstreicht, wie entschei-
dend fiir den Fortgang der ckumenischen Bewegung das Engagement
einzelner Personen ist. ,Exempla trahunt“! Zu wiinschen bleibt, dass
dieses Personenlexikon beim Leser nicht nur dankbare Erinnerung an
okumenische Vorbilder weckt, sondern auch eine neue Motivation
schafft, sich in der Zukunft persénlich nach Kriften fiir die Einheit
der Christen zu engagieren.

Miinster Michael Kappes

Koslowski, Jutta: Die Einheit der Kirche in der 6kumenischen Diskussion. Ziel-
vorstellungen kirchlicher Einheit im katholisch-evangelischen Dialog. —
Berlin: Lit 2008. 589 S. (Studien zur systematischen Theologie und Ethik,
52), pb. € 49,90 ISBN: 978-3-8258—1485—4

Die Frage, in welcher Form die Einheit der getrennten christlichen
Kirchen wiederhergestellt werden kénnte, begleitet die 6kumenische
Bewegung von Anfang an. Dies gilt insbes., sobald ein Stadium er-
reicht ist, in dem vorliegende Konvergenzen oder erarbeitete differen-
zierte Konsense den Ruf nach entsprechenden Konsequenzen laut
werden lassen. Nach der Unterzeichnung der gemeinsamen Erklirung
zur Rechtfertigungslehre 1999 wurde auf evangelisch-lutherischer
Seite der Eindruck erweckt, als miisse v. a. die romisch-katholische
Kirche nun konsequent Reformen oder gar Revisionen vornehmen,
damit auch ihre Gestalt von Kirche der Rechtfertigungslehre entspre-
che. Aufkatholischer Seite waren ekklesiologische und v. a. amtstheo-

logische Fragenkomplexe allerdings nicht quasi automatisch durch
den Bezug auf die gemeinsame Erkldrung aufzuldsen. Seitdem ist die
offentliche Diskussion beherrscht durch den Streit um das, was , Kir-
che im eigentlichen Sinn* ist und was ,,Okumene der Profile” bedeu-
ten kénnte. In dieser Situation scheint es hilfreich, wenn in einer um-
fangreichen Monografie wie der hier zu besprechenden, bei dem er-
fahrenen Okumeniker Peter Neuner in Minchen angefertigten Diss.
die diskutierten und relevanten Einheitsvorstellungen und Einheits-
modelle erstmals in dieser Ausfiihrlichkeit analysiert und bewertet
werden.

Von der Einleitung an bis zu dem Epilog, in dem die Vf.in ein eige-
nes ,theologisch verantwortbares® Modell vorstellt, wird griindlich
und detailliert dargestellt und problembewusst geurteilt. Mit dieser
Arbeit liegt einerseits so etwas wie ein Kompendium zur ékume-
nischen Diskussion um die Einheit der Kirchen vor. Fiir einen kurzen
Uberblick reichten auch die einschldgigen Publikationen von Harding
Meyer, Peter Neuner u. a. Im Anschluss eben an Harding Meyer, mit
dem die Vf.in in engem Kontakt stand, wird eine Unterscheidung der
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung aus dem Jahre 1973
aufgegriffen. Demnach kénnen die Zielvorstellungen kirchlicher Ein-
heit ,noch einmal unterteilt werden in Einheitsvorstellung [...] und
Einheitsmodell“ (31). Eine Chance fiir die Okumene liegt darin, dass
eine Einheitsvorstellung ggf. mehrere Modelle der Einigung bzw. Ei-
nung ermdglicht. Die Vfin befasst sich in ihrer Arbeit insbes. mit
zwei Modellen, dem der organischen Union und dem der versohnten
Verschiedenheit.

Schon in der Einleitung hilt sie fest, dass ,das Modell der organischen
Union gleichsam das Endziel der Skumenischen Bewegung® (25) bildet, was
die Vfin ja auch veranlasst, im Epilog ein eigenes Modell der ,korporativen
Union® (492) zu entwickeln, Das Modell der organischen Union war in der An-
fangsphase der kumenischen Bewegung aktuell, hat sich aber zunehmend als
wenig konsensfahig erwiesen. In der jiingeren Phase der ckumenischen Bewe-
gung dominiert das Modell der versohnten Verschiedenheit die Diskussion.
Ebenfalls in der Einleitung markiert die Vfin ihre Einschétzung, dass ,auf
sprachlicher Ebene zwar eine breite Zustimmung zu diesem Modell vorhanden
ist, dass diese jedoch nicht selten auf einer aberflichlichen und dquivoken Ver-
wendung des Begriffs beruht. Letztlich ist das Modell der Einheit in versohnter
Verschiedenheit trotz aller seiner Vorziige zutiefst in den theologischen Voraus-
setzungen des Protestantismus verhaftet, in dessen Kontext es auch entstanden
ist, und kann darum zur Verwirklichung von Kircheneinheit weder mit der ka-
tholischen noch mit der orthodoxen Kirche gentigen.“ (26) Die Adverbien ,letzt-
lich“ und ,zutiefst* signalisieren, dass hier durchaus Differenzierungen méog-
lich sind, die Autorin freilich zu dezidierten Beurteilungen neigt. Zu dieser
grundsétzlichen Einschétzung passt, dass das Urteil iiber die Konzeption von
Eilert Herms, ,,Dialog iiber die Differenz“ itberschrieben (307-317), besonders
deutlich ausféllt: Dieser Ansatz sei ,einseitig auf die theoretisch-intellektuelle
Ebene fixiert® und beziehe ,die Bereiche der spirituellen Erfahrung und des
praktischen Handelns nicht ausreichend* mit ein (317). Ja, es handele sich um
.einen elitiren und autoritiren Ansatz in der Einheitsdiskussion®, der ,keinen
iiberzeugenden Vorschlag [darstelle], wie [...] die Kircheneinheit verwirklicht
werden soll“ (ebd.).

Die umfangreiche Arbeit, deren roter Faden durch (vielleicht zu héufig ein-
gesetzten) Kursivdruck markiert wird, gliedert sich in vier Teile: Der Einleitung,
die nicht nur den Aufbau vorstellt, sondern in groben Umrissen schon das Er-
gebnis vorwegnimmt, folgt der historische Uberblick iiber die Entwicklung der
Einheitsdiskussion. Anhand von Dokumenten werden die wichtigsten Einheits-
modelle (organische Union, konziliare Gemeinschaft, verséhnte Verschieden-
heit, Kirchengemeinschaft, Koinonia) in ihrer historischen Entwicklung vor-
gestellt. Jeweils in einem letzten Punkt (,Die weitere Diskussion") referiert die
Vfin, welche Bedeutung das jeweils dargestellte Modell nach der Hochphase
seiner Entwicklung bzw. Propagierung noch erreichen konnte. Dem histori-
schen Uberblick des zweiten Kap.s folgt im dritten der systematische unter der
Uberschrift , Ekklesiologische Grundlagen der Einheitsdiskussion” (339-475).
Hier geht die Darstellung fast in der Manier klassischer Handbiicher vor, inso-
fern zunéchst die biblischen Grundlagen, dann die dogmatische Entfaltung und
schlieBlich die skumenische Diskussion vorgestellt werden. Dies geschieht ge-
trennt einerseits fiir die evangelische und andererseits fiir die katholische Theo-
logie; in einem dritten Unterkap. folgen die Fragen der apostolischen Sukzessi-
on, des Bischofs- und Papstamtes unter der Uberschrift ,,Okumenische Diskus-
sion“.

Mégliche Konvergenzen in der Einheitsdiskussion werden in dem kurzen,
»Ausblick” iiberschriebenen vierten Kap. (477-493) gezogen. Das Fazit: ,Am
Ende zeigt sich nun das Ergebnis, dass eine gemeinsame Zielvorstellung tat-
sichlich méglich ist.“ (493) Die Vf.in sieht das Modell der korporativen Union
als 6kumenisch konsensfihig an, da es ,,die Synthese® zwischen dem auf evan-
gelischer Seite favorisierten Modell der versohnten Verschiedenheit bzw. der
Kirchengemeinschaft und den katholischen Zielvorstellungen, welche in Rich-
tung des Modells der korporativen Wiedervereinigung bzw. der Gemeinschaft
von Gemeinschaften tendieren, bildet (492). Zumal angesichts der aktuellen
dkumenischen Diskussionslage kann bezweifelt werden, ob diese Synthese
eine grofe Anhdngerschaft finden wird. Auf der anderen Seite ist positiv fest-
zuhalten, dass die Vf.in etwas tut, was man von offizieller rémisch-katholischer
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Seite bislang vergebens erwartet hat: Sie legt ein Einheitsmodell vor, das mehr
ist als nur das Zuriickweisen des Modells der ,Riickkehrokumene®. Bevor die
Vf.in im Epilog Konturen nachzeichnet, skizziert sie ihr Modell der korporati-
ven Union so: Es ,dhnelt in vielem dem in der evangelischen Theologie ent-
wickelten Modell der verséhnten Verschiedenheit bzw. der Kirchengemein-
schaft: Auch hier soll erreicht werden, dass die Konfessionen in ihrer traditio-
nellen Gestalt erhalten werden. Die Kirchen, die sich zur Einheit zusammenfin-
den, sollen als eigenstindige GroBen erkennbar bleiben und der Union nicht
zum Opfer fallen. Im Unterschied zu den Modellen versghnte Verschiedenheit
und Kirchengemeinschaft betont die Zielvorstellung der korporativen Union je-
doch stirker folgende Aspekte: die strukturelle Verwirklichung der Einheit, die
universalkirchliche Dimension und die Bedeutung der Amtsfrage, einschlief-
lich des Bischofsamtes in historischer Sukzession und des Papsttums in Gestalt
des Petrusdienstes. Somit bringt die Verwirklichung dieses Einheitsmodells
eine konkret sichtbare Verdnderung mit sich und vermeidet die Gefahr, die Fort-
schreibung des status quo zu legitimieren.” (492)

Weshalb ein Epilog (495-524)7 Hier fiihrt die VEin eine nicht unproblema-
tische Unterscheidung ein zwischen dem Einheitsmodell, das als ,,6kumenisch
konsensfahig* gelten kann, wie das der korporativen Union, und dem Einheits-
modell, das ,.am ehesten als ,theologisch verantwortbar’ erscheint” (495). Aller-
dings schréinkt sie selbst ein: ,Solange eine institutionalisierte Gestalt der Ein-
heit nicht als theologisch verantwortbar gilt, kann sie gar nicht ékumenisch
konsensfihig sein. Und umgekehrt: Wenn sie als theologisch legitim erkannt
wird, erhoht sich méglicherweise ihre dkumenische Akzeptanz.” (515) Aus
der Perspektive der Zielvorstellung ,Einheit in Vielfalt“ will die Vf.in ,einen
eigenstindigen Entwurf* (495) vorlegen, den sie als ,.eine subjektive ,Idealvor-
stellung*“ charakterisiert. In dem Modell , Einheit in Vielfalt“ will die Vf.in , die
beiden Aspekte \Einheit’ und ,Vielfalt’ miteinander [...] verbinden, und zwar
so, dass in struktureller Hinsicht ein hohes Mal an Einheit verwirklicht wird,
in spiritueller Hinsicht dagegen ein hohes MaB an Vielfalt® (497). Zu Recht be-
zeichnet die Autorin ihr Modell als eine Art Gegenentwurf, insofern die Einheit
die duBere Gestalt, Vielfalt dagegen die ,innere Qualitét” beschreibt. In struk-
tureller Hinsicht handle es sich um eine Erweiterung des alten Modells der
organischen Union, in Bezug auf die spirituelle Dimension gébe es eine grofie
Nihe zu dem Modell der verschnten Verschiedenheit. Die Voraussetzung zur
Realisierung dieses Modells ist die Aufhebung der Lehrverurteilungen, was
die Vf.in als Verbot der wechselseitigen Verfluchung prézisiert. Wahrheitsaus-
sagen sollen nicht mehr ,mit einer apodiktischen Verurteilung der Gegen-
position® (505) verbunden werden. Dass mit einem Anathema auch ,,dariiber
hinaus die Person verflucht“ wurde (507), miisste allerdings in historischer
Hinsicht differenziert werden. Dass die Grundlage der angestrebten Einheit
das gemeinsame Glaubensbekenntnis bildet, kann kurz abgehandelt werden,
da es wohl zu den 6kumenischen Selbstverstdndlichkeiten gezéhlt werden
muss. Im Duktus ihres Gedankengangs ist der Vfin wichtig, dass das Credo
wauf spiritueller Ebene immer wieder durch vielfiltige individuelle Glaubens-
aussagen erginzt werden“ miisse (512/513). Nachdem Voraussetzung und
Grundlagen der Idee ,Einheit in Vielfalt“ beschrieben wurden, heiBit es kurz
und knapp ,Der Vollzug: Gemeinschaft der Kirchen“ (513-515). Hier ist die
Vf.in ganz klar: ,,Sodann wiire es erforderlich, sich gegenseitig vorbehaltlos als
JKirchen’ anzuerkennen. Aufferdem bediirfte es einer Anerkennung der Amter
und Amtshandlungen und schlieflich einer ,Verséhnung‘ der Amter mit wech-
selseitiger Handauflegung.“ (513) Einen neuen Akzent setzt die Autorin, indem
sie neben die Glaubensgemeinschaft auch die Giitergemeinschaft als von zen-
traler Bedeutung charakterisiert. Als Folge des Ausgefiihrten nimmt sie nun die
institutionelle Gestalt in den Blick (515-522). Auch hier sieht sie sich in einem
gewissen Gegenstrom zur ckumenischen Bewegung, insofern sie der strukturel-

len Dimension der Einheit besondere Beachtung schenken will. Einheit in Viel- .

falt solle als Gemeinschaft von Teilkirchen institutionalisiert werden, wobei
die Ortsgemeinde ,,die zentrale Manifestation dieser Kirche wére” (516). Das
bedeutet aber zugleich: , Die gegenwiirtige Situation, dass an vielen Orten zahl-
reiche verschiedene Gemeinden nebeneinander her leben, sollte beendet wer-
den.” (ebd.) Konkret bedeutet das, , die Amtstrager wiren zwar nach wie vor fiir
eine bestimmte Ortsgemeinde zustédndig und dort residenzpflichtig — die Glau-
bigen kénnten jedoch ihre Gemeinde frei wihlen® (517). Insofern ist ,,die Wie-
dervereinigung der Kirche auf Ortsebene [...] ein zentrales Element dieses Mo-
dells” (518). SchlieBlich miissen im Rahmen dieses Modells auch die Fragen
des Petrusdienstes und der Frauenordination ékumenisch konsensfihig gelost
werden.

Abschliefend sieht die Vf.in die Aussichten auf eine Realisierung ihres Mo-
dells als ,,wohl noch viel geringer, als bei den meisten anderen Einheitsmodel-
len® an, , weil es besonders anspruchsvoll und aufwendig in der Umsetzung ist*
(522). Dies liegt ihrer Meinung nach v. a. an den nicht-theologischen Faktoren.
Das fiihrt sie zur abschlieBenden These, die ich durchaus fiir bedenkenswert
halte: ,Die Einheit der Christenheit ist nicht verwirklicht, weil sie nicht genii-
gend gewollt wird.“ (523)

Die vorgelegte Diss. ist in doppelter Hinsicht beachtenswert: Zum
einen ldsst sie sich als Kompendium in Fragen der Einheitsvorstellun-
gen und Einheitsmodelle verwenden; zum anderen sollte sie, weil
vielfach gegen den Strom schwimmend, die aktuelle kumenische
Diskussion, die Christenheit insgesamt und die Kirchenleitungen im
Besonderen herausfordern, sich der Frage zu stellen: Welche Einheit
wollen wir wirklich?

Tiibingen Bernd Jochen Hilberath

Frankemdlle, Hubert: Das jiidische Neue Testament und der christliche
Glaube. Grundlagenwissen fiir den jiidisch-christlichen Dialog. — Stuttgart:
Kohlhammer 2009, 256 S., kt € 27,00 ISBN: 978—-3-17-020870—+4

Der christlich-jiidische Dialog ist ein Terrain, das viele gern betriten,
wiren da nicht Unsicherheit und Furcht vor tatsdchlichen oder ver-
muteten Fallstricken. Gesprachsfahigkeit im Dialog bedarf der Grund-
kenntnisse tiber ,,die andere Seite“. Sie bedarf aber noch mehr des
Wissens iiber die eigene Position, ihre Hintergriinde und ihre histori-
sche Entwicklung. Um konstruktiv miteinander ins Gesprach zu kom-
men, ist sowohl die Kenntnis der Trennlinien als auch der Gemein-
samkeiten der beiden Religionen vonnéten. Hubert Frankembolle: ,,Es
fehlt auf dem Biichermarkt ein Sachbuch, das dem interessierten
Publikum den momentanen Standpunkt der kirchlichen Stellungnah-
men und wissenschaftlichen Erkenntnisse knapp, aber moglichst
pointiert vermittelt, ebenso Ubereinstimmungen von jiidischem und
christlichem Glauben zur Zeit des NT, nicht weniger aber die Differen-
zen, die zur Trennung von Judentum und Christentum fithrten.” (17)

F. méchte mit seinem Buch einen Kompass zur besseren Orientie-
rung im nicht immer leicht zugénglichen Gelédnde des christlich-jiidi-
schen Dialogs bieten. Der Schwerpunkt liegt auf der Darstellung der
christlichen Seite und ihrer jiidischen Wurzeln.

Nach einem Vorwort (9f) gibt F, in zwei Eingangskap.n einen Uberblick iiber
das NT im Allgemeinen (11-14) und die Entwicklung sowie den Stand des
christlich-jiidischen Dialogs (15-34). Als romisch-katholischer Theologe be-
zieht F. dezidiert auch pépstliche Positionen und Verlautbarungen mit ein (z. B.
22-28.129-131.229-231).

Mit Recht macht F. seine Leserinnen und Leser darauf aufmerksam, dass im
christlich-jiidischen Dialog nicht selten das Jesus-Bild der frithen Konzilien und
das Judentum der rabbinischen Zeit zueinander in Beziehung gesetzt werden
(24-26.33). F. hingegen liegt daran, Jesus in seiner Zeit und vor dem Hinter-
grund des zeitgendssischen Judentums plausibel zu machen. Folgerichtig wid-
met er sich im dritten und vierten Hauptkap. der Person Jesu von Nazareth (35—
85) und dessen antikem Umfeld (87—118). Hier vermittelt F. in der Hauptsache
Grundlagenwissen, nicht ohne dabei deutlich Position zu beziehen: So sei Jesu
Selbstverstindnis das eines (leidenden) Propheten (z.B. 66), und im Einklang
mit seinem jiidisch-araméischen Kontext sei sein Gott ein Gott, der sich zu den
Menschen hinneigt (63—66). Hierin sieht F. wesentliche Ankniipfungspunkte fiir
die Christologien des NT (66—74). Wird die Jesusbewegung in ihren Urspriingen
im Judentum ihrer Zeit verortet, dann sind die Differenzen zwischen Judentum
und Christentum in der Anfangszeit der christlichen Bewegung als ein innerjii-
disches Phdnomen zu verstehen (30).

Auf der Basis des von F. zugrunde gelegten Jesus- und Gottesbildes ist seine
Gedankenfithrung schliissig. Jedoch sind seine Prdmissen nicht ohne Gegen-
positionen. Divergierende und durchaus beachtenswerte anders lautende Deu-
tungsmoglichkeiten bleiben unerwéhnt oder werden zuweilen recht schnell ab-
getan: ,, Kurzum: Jesus verkiindigt als ,Erzjude’ sich nicht selbst (wie Kirchen-
viiter vermuteten [...1)* (58); ,Paulus kennt keine ,Erbsiinde’, er geht von person-
lichen Siinden aus* (67); ,Paulus hat ohne Zweifel Ritualgebote [...] abgelehnt*
(77); Jesus ,mabBt [...] sich nicht gottliche Autoritdt an®“ (80). F.s Beschreibung
des vielfdltigen Judentums® zur Zeit Jesu (87—118) spiegelt den Stand der 80er
Jahre des vergangenen Jh.s wider. So bleiben die Erkenntnisse der jiingeren
(archéiologischen) Forschung zu Qumran und zu Galilda weitgehend unberiick-
sichtigt.

F. macht deutlich, dass Jesus von Nazareth den Rahmen des Judentums und
zeitgendssischer jlidischer Anschauungen nicht verlassen hat. Den Bruch
verortet er ,in der Bindung an die Person Jesu® [... einen] ,Anspruch, dem
nicht-an-Christus-gldubige Juden nicht zustimmten und nicht zustimmen kon-
nen® (73; vgl. 81.125). Das Bild, das ein Autor von Jesus zeichnet, korrespon-
diert in der Regel dem Jesus zugeschriebenen Gottesbild, das wiederum dem
Gottesbild des jeweiligen Interpreten nahe kommt. So zeichnet F. Jesus als einen
weltoffenen Juden: ,Berithrungsdngste mit Nichtjuden hatte Jesus prinzipiell
nicht (QLk 7,1-10; Mk 7,24-30), denn dies entsprach nicht seinem Gottesbild”
(99). Jesu Verhéltnis zu Nichtjuden ist nicht so unumstritten, wie F.s Ausfithrun-
gen vermuten lassen, und wire kritisch zu diskutieren.

Eine Reihe kleinerer Versehen stellt die Beschreibung Jesu vor dem Hinter-
grund des Judentums seiner Zeit zwar nicht in Frage, verhindert es aber, Ein-
zelaussagen ungepriift zu iibernehmen. Z. B. wird der aus dem untergalildi-
schen Nazareth stammende Jesus konsequent in ,Obergalildaa® verortet; die
Orte Japha und Iotapata sind falschlich miteinander identifiziert (42); das Ge-
burtsjahr von Jules Isaac ist auf 1877 zu korrigieren (36), bezogen auf Apg
12,19-23 werden der bereits verbannte Herodes Antipas und Herodes Agrippa
miteinander verwechselt (98). Eine Liste der Corrigenda stellt der Rez. gern zur
Verfiigung.

Das flinfte Hauptkap. (119-127) beschreibt die hebrdischen Schriften, von
denen viele spéter den Kernbestand des AT bildeten, als Wurzelgrund. Sowohl
die Literatur des rabbinischen Judentums als auch das Schrifttum der christ-
lichen Gemeinden haben ihren Ursprung in diesen Texten. Als Differentia spe-
zifica benennt F.: , Neu allerdings war der Glaube an das Handeln JHWHSs durch
Jesus Christus. Dies macht den Anspruch Jesu und die Grundlage des christ-
lichen Glaubens aus.“ (125)

F. bezeichnet die verschiedenen Auffassungen als ,innerjiidischen ,Fami-
lienstreit“ (127), der erst mit der staatlichen Duldung und Anerkennung des
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Christentums ab 311 und 313 n. Chr. in eine neue Dimension getreten sei. ,,Von
seinem Ursprung her und vom Selbstverstindnis der frithen Theologen ist die
Jesusbewegung als eine der vielen Reformrichtungen im damaligen Judentum
zu bezeichnen, die die tradierten Glaubensbekenntnisse fiir die eigene Zeit
und Situation aktualisiert.” (126)

Nach der Frage nach Gemeinsamkeiten und den eigentlichen Unterschieden
zwischen dem Judentum und dem sich herausbildenden Christentum widmetF.
sich den innerchristlichen Beurteilungen Jesu und seiner Lehre. Das sechste
Kap. ist mit fast 90 Seiten zugleich das umfangreichste des Buches. Es behandelt
die zentralen christologischen Glaubensaussagen im NT und zielt darauf, sie
innerjiidisch zu verorten. Programmatisch lautet der Titel des Abschnitts: ,, Viel-
filtige Antworten im jiidischen Neuen Testament* (129-208).

Wesentlich ist F.s Unterscheidung zwischen dem araméisch-hebraisch-
sprachigen und dem griechischsprachigen Kontext. Das Gottesbild des erst-
genannten sei das des sich (v.a. in den Propheten) zur Welt hin neigenden
Gottes, wihrend im griechischen Kontext Jesus als préexistent und als eine
der Wirkweisen Gottes (Hypostasen) verstanden werde (136f). Beide Kontexte
existierten parallel, wobei griechische Motive durchaus die élteren sein kénn-
ten (185). Laut F. setzt die araméisch-hebréischsprachige Tradition ,,von unten®
an: Beim irdischen Jesus und seinem Tod. Dahingegen ,.gehen jiidisch-griechi-
sche Theologen wie Paulus [...] vom vielfdltigen Gottesbild des griechischen
Judentums, sozusagen ,von oben’, aus [...]. Diesen Ansatz verbinden sie mit
den Vorstellungen von Himmelfahrt, Entriickung, Erhéhung Jesu Christi.“ (173)
Die Christus-Titel haben demnach keine fixe Bedeutung, ,sondern erhalten ihre
Begriffsstruktur durch den jeweiligen Kontext* (175).

F. présentiert ein weites Spektrum christologischer Aussagen und Hoheits-
titel des NT. Er untersucht deren Parallelen im griechisch- bzw. aramaisch-he-
briischsprachigen Judentum und ist bestrebt zu zeigen, dass die christologi-
schen Motive an keiner Stelle aus dem zeitgendssischen Judentum und seinem
Monotheismus herausfallen (vgl. 226f). Das Logos-Konzept des Philo von Alex-
andrien versteht F. als Vorbild fiir die ,.griechisch geprégte Christologie aller ntl
Autoren” (198; vgl. 200). Als ein roter Faden zieht sich durch die Studie, dass
nicht die Denkmuster und Motive, sondern deren Bezug auf den ,konkreten
Menschen Jesus von Nazaret” das Neue am Christentum ausmachen (198; vgl.
212).

Die Ausfiihrungen zur essentiellen Verankerung des NT und der christologi-
schen Motivik im antiken Judentum machen den ersten Teil des Titels im sieb-
ten Kap. von vornherein als thetorische Frage erkennbar: , Auflosung des Mono-
theismus im NT?* (209—231). F. betont die exklusive Rolle Gottes und die Sub-
ordination des Logos als Hypostase (209): ,, Alle Verfasser der ntl Schriften blei-
ben innerhalb der Grenzen jenes vielgestaltig entfalteten Glaubens an Gott, den
Einen und Einzigen.” (226)

Am Ende des siebten Kap.s (228-231) geht F. auf jiidische und christliche
Stellungnahmen zum Verhltnis von Christentum und Judentum insbes. nach
1945 ein und nennt noch einmal die Absicht seiner Studie: ,Das vorliegende
Buch will dieses Gesprich erleichtern, deutlich machen, wo die Differenzen
wirklich liegen und wo sie aufgrund jahrhundertealter Vorurteile nur angenom-
men werden.” (231)

Im Abschlusskap.: ,Vom Neuen Testament zu den ersten Konzilien® bietet
F. eine Zusammenfassung der zentralen Aussagen seiner Studie als Vorausset-
zung eines Dialogs ,,auf gleicher Augenhéhe im gegenseitigen Verstehen* (233):
,Ziel dieses Buches war es, deutlich zu machen, warum man das ntl ,Evan-
gelium als Urkunde der jiidischen Glaubensgeschichte® verstehen kann [...].
Die eigentlichen Trennungsgriinde sind innerjiidisch vorgegeben in der doppel-
ten sprachlichen Entwicklung von hebréisch-araméischer Theologie einerseits
und griechischer Theologie andererseits.* (233) Wenn sich das Christentum als
eine anfinglich im hellenistischen Judentum verankerte Glaubensrichtung ver-
stehen lisst, stellt sich die Frage nach dem Punkt, an dem sich die Wege endgiil-
tig voneinander trennten. F. verortet die , Entfremdung” in den »Wesensspeku-
lationen ab dem 4. Jh. in den grofien Konzilien® (234).

F. verzichtet auf Fu- und Endnoten, stattdessen bietet er im Text in Klam-
mern die Ziffern der im Literaturverzeichnis (241-247) durchnummerierten
Titel samt Seitenzahl. Eine eingehende Diskussion der Positionen der Sekun-
darliteratur ist nicht intendiert. Ausfiihrliche Register beschlieBen den Bd.
(237—256).

F. vertritt klare Positionen, sein Entwurf ist anregend und strin-
gent. Mit seiner Studie gibt er seinen Leserinnen und Lesern eine weit-
gehend zuverlissige Karte zur Orientierung auf dem Gebiet des christ-
lich-jiidischen Dialogs an die Hand. Sie ermoglicht eine eigene Stand-
ortbestimmung und setzt iiber gemeinsame und unterschiedliche
Positionen der Diskussionspartner ins Bild. Insofern ist F. fiir ein hilf-
reiches Instrumentarium zu danken. Der Rez. hitte sich gewiinscht,
dass auch 6fter anders lautende, durchaus gewichtige Positionen zu-
mindest benannt worden wiren.

Wer sich langere Zeit auf dem Terrain des christlich-jiidischen Dia-
logs bewegt, wird feststellen, dass es auf beiden Seite auch andere
Standpunkte und Wege gibt als die benannten; Wege, die gangbar
sind, chne den Rahmen eines konstruktiven Dialogs zu verlassen.
Der christlich-jiidische Dialog ist als dynamischer Prozess zu verste-
hen, der nicht auf ein bestimmtes Ziel hinfiihrt und mit dessen Errei-
chen ein Ende findet. Das Ziel ist das Gespréch selbst.

Fulda Karl-Heinrich Ostmeyer

Bittrich, Christfried / Ego, Beate / EiBler, Friedemann: Abraham in Judentum,
Christentum und Islam. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2009. 188 S.,
geb. € 19,90 ISBN: 978-3-525-63398—4

Juden, Christen und Muslime haben es nicht leicht miteinander. Ge-

meinsam schopfen sie aus dem reichen Fundus der grofien biblischen

Erzdhlungen, teilen ein monotheistisches Gottesverstandnis und sind

in ihrer Geschichte und Gegenwart vielfach auf- und gegeneinander

bezogen. Was immer noch (und immer wieder) fehle, so die Hg., sei
ein griindliches Wissen von den Traditionen der jeweils anderen, bei
dem theologische Gemeinsamkeiten ebenso wie auch Asymmetrien
und Verschiedenheiten sichtbar werden. Solches Wissen wollen die

Autoren in allgemeinverstindlicher Sprache einem breiteren Publi-

kum vermitteln, in der Hoffnung, damit eine wichtige Voraussetzung

zur Verstindigung in der Begegnung der Religionen zu schaffen. Der

Start mit einem Abraham-Bd. ist naheliegend. Doch ist dieser nur der

erste einer auf fiinf Bd.e angelegten Reihe, in der noch Monografien zu

»Mose®, ,Jesus und Maria“, ,Elia und andere Propheten“ sowie

~Adam und Eva“ folgen werden. Alle drei Autoren sind evangelische

Gelehrte: Die Osnabriicker Alttestamentlerin und Judaistin Beate Ego

verfasst die jiidischen Abschnitte, der Greifswalder Neutestamentler

Christfried Béttrich die christlichen, und Friedemann EiBler, Islam-

wissenschaftler und wissenschaftlicher Referent an der Evangeli-

schen Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen in Berlin, steuert die

Darstellung der islamischen Abrahamtraditionen bei. Warum nicht jii-

dische und islamische Autor/inn/en gewonnen werden konnten, ver-

rit das Reihenvorwort nicht. Aber die Autoren legen zu Beginn offen,
dass die Beitriige zwar ,,von einem gemeinsamen christlichen Stand-
punkt aus geschrieben® wurden, jedoch ,,mit aller notwendigen Fach-
kompetenz fiir jiidische, christliche und islamische Theologie und

im Bemiihen verfasst, ,dem Selbstverstindnis von Juden, Christen

und Muslimen so weit wie moglich gerecht zu werden* (7).

Es ist die groBe Stirke dieses Buches, wichtige Grundinformatio-
nen iiber die Eigengeprégtheit der jeweiligen Abrahamtraditionen zur
Verfiigung zu stellen. Die Beitrdge sind durchweg in einer verstindli-
chen Sprache verfasst und sehr gut lesbar. Sie verzichten auf jeden
wissenschaftlichen Apparat, beschridnken sich auf zentrale Themen
und stellen auch die Eigenarten der ausgewerteten Quellen jeweils
vor. Im Anhang findet sich zudem eine Zusammenstellung der behan-
delten Quellen sowie weiterfiihrender Literatur, so dass mit diesem
Taschenbuch sehr gut auch im akademischen Lehrbetrieb gearbeitet
werden kann. Die Darstellung folgt akademischer Vorgehensweise
und Systematik. Die antiken bzw. frithmittelalterlichen Traditionen,
die fiir die ,, kanonischen Abrahamtraditionen mabBgeblich sind, wer-
den in geschichtlicher Reihenfolge behandelt. Hinweise auf Abraham-
rezeptionen in den gegenwartig gelebten Religionen gibt es nur sehr
sporadisch.

Beate Ego wendet sich nach einer knappen Ubersicht iiber die biblischen
Abraham-Uberlieferungen v.a. den breit geficherten frithjiidischen vorrabbi-
nischen Texten zu, die sie im Hinblick auf wesentliche Facetten des Abraham-
bildes auswertet: Abraham als Vélkervater, als Entdecker des Monotheismus, als
Vater der Proselyten und Lehrer der Vélker, seine Gebetsfrommigkeit, seine
Glaubenstreue und sein Toragehorsam. Diese Systematik ist angesichts der Dis-
paratheit der Quellenlage didaktisch geschickt. Allerdings wird die rabbinische
Tradition eher selten in den Blick genommen, so dass nicht klar wird, welchen
Beitrag die hellenistisch-jiidischen Quellen zum Abrahambild des gegenwiirti-
gen Judentums leisten. Auch die Rezeption Abrahams als Vélkervater im Jubi-
ldenbuch scheint mir nicht ausgeschopft. Ego bezieht sich allein auf Jub 15,29f
(Ausschluss Ismaels, Esaus und ihrer Nachkommen aus dem Bund) und inter-
pretiert dies als Zeichen antihellenistischer Abgrenzung von den Vélkern. Da-
neben bietet aber Jub 20 die Vorstellung einer Vélkergemeinschaft aller Abra-
hamnachkommen unter Einschluss der Araber, die durch die gemeinsame Ver-
pflichtung des Monotheismus, der Beschneidung, ethischen Lebenswandels
und der Vermeidung von Gétzendienst bestimmt ist. Ferner wire noch an die
Rezeption von Gen 18,19 und an das fiir das Jubildenbuch zentrale Wochenfest
zu erinnern, das Isaak beim Tod Abrahams gemeinsam mit Ismael begeht (Vgl.
u. a. P. Séllner in FS K. Berger, 2000). %

Christfried Béttrich zeigt zundchst, wie wichtig der frithchristlichen Uber-
lieferung die Kontinuitét zur jiidischen Heilsgeschichte war, und wie sie dann
wegen der iiberwiltigenden Christuserfahrung in und gegen die jiidische Tradi-
tion eigene Wege gehen musste, in denen Abraham zum Platzhalter jener Hoff-
nung wurde, die sich in Christus erfiillt hatte, die aber alle Christen unlésbar mit
dem Gottesvolk Israel verbindet (67). Diese Wege werden im Hinblick auf die
ntl. Schriften und ihre Hermeneutik atl. Texte (Allegorie, Typologie) aufmerk-
sam und detailliert nachgezeichnet, wobei der Vf. fiir ein historisch sachgerech-
tes Verstindnis fiir diesen uns heute fremden Schriftgebrauch wirbt, bei dem
Abraham zum Paradigma christlichen Glaubens wird, ohne dabei die Traditi-
onslinien zu unterschlagen, die besonders in den Schriften der Alten Kirche
zur christlichen Enterbungslehre gefiihrt haben. Den altkirchlichen Traditionen
wendet er sich in einem eigenen Kap. zu, wo neben dem Dauerthema, wer als
wahres Kind Abrahams gelten kann, eine Vielzahl von Abrahammotiven anzu-
treffen ist, nicht zuletzt die trinitarisch gedeutete Episode vom Gottesbesuch in



71 2011 Jahrgang 107 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 72

Mamre (Gen 18) und die Hochschétzung der Gastfreundschaft Abrahams als
»Philoxenia“ (Fremdenfreundlichkeit). Da Abraham in der liturgischen Tradi-
tion der Christenheit eher eine Nebenrolle spielt, sucht Béttrich auch im Evan-
gelischen Gesangbuch, wo er einige ,,pointierte Erinnerungen an die biblische
Abrahamsgestalt” aufspiirt. In einem Ausblick sucht er ,,Gemeinsame Zuginge
zu Abraham* und erinnert nicht nur an den Schweriner Kirchentag von 2006,
der unter dem Thema ,,und Abraham lachte. Leben im Gegenwind* stand, son-
dern u. a. an das Abrahamgrab in Mamre, an dem im 4. Jh. ein multireligiéses
Opferfest zum Ruhm Abrahams gefeiert wurde, das aber von Kaiser Konstantin
unterbunden wurde, wie die Kirchengeschichte des Sozomenos berichtet.

Friedemann Eifiler stellt zundchst das besondere Offenbarungs- und Ge-
schichtsverstindnis im Islam vor und entfaltet das islamische Abrahambild
nicht als eine systematisierende Zusammenschau aller Abrahamtexte des Ko-
rans, sondern entlang der Lebensgeschichte des Propheten Mohammed, geht
also in den Bahnen der europédischen Islamwissenschaft seit Snouck Hugronje.
Danach wird in den mekkanischen Verkiindigungsperioden Abraham als exem-
plarischer Prophet in seinem Kampf gegen die Gotzen im Vaterhaus wichtig. Die
ausfiihrlich behandelte Bindungsgeschichte des Sohnes (Sure 37) versteht er als
Hoffnungsgeschichte eines von Gott selbst verhinderten Sohnesverlustes, die
Mohammeds (vergebliche) Hoffnung auf einen ménnlichen Nachkommen re-
flektiert. Die Verbindung Abrahams und Ismaels mit dem Heiligtum in Mekka
(Sure 2) wird mit der frithen Verkiindigungsphase in Medina verbunden und ist,
wie auch die Verénderung der Gebetsrichtung, Teil einer durchgehenden Isla-
misierung und Mekka-Orientierung der biblischen Uberlieferung. Der Islam
wird nun als ,legitime Wiederherstellung des urspriinglichen Gottesglaubens
(Abrahams) unter Absehung von Juden und Christen profiliert” (141). Jetzt riickt
Abraham als Vater einer neuen Zeit ins Zentrum islamischen Selbstverstindnis-
ses, das sich zuweilen hart und scharf gegen andere Religionsformen absetzt.
Wie stark die islamische Tradition von Abraham, Hagar und Ismael die Riten
am Heiligtum der Kaaba bis heute prigen, zeigt Eiler in groBer Ausfiihrlichkeit
(150-163). Die Abgrenzungstendenz wird dann gegen das Lebensende Moham-
meds noch starker und &uBert sich u. a. darin, dass die Fiirbitte des weichherzi-
gen Abraham um Vergebung fiir seinen gotzendienerischen Vater nicht zur
Nachahmung empfohlen wird. ,,So enden die koranischen Nachrichten iiber
Abraham eher diister gestimmt.” (167) Die nachkoranische Uberlieferung wird
sodann in einigen pragnanten Erzihlsequenzen erhellt. Das bleibt knapp, doch
bietet die neue deutsche Ubersetzung der Prophetengeschichten von at-Thalabi
durch Heribert Busse (2006) fiir Interessierte weiteres umfangreiches Material.
EiBler bietet die bekannte historisch-kritische Rekonstruktion der Entwicklung
der koranischen Abrahamtraditionen. Muslime konnten hier kaum folgen,
schon gar nicht EiBlers Schlussakkord. Spannender und im Hinblick auf das
angestrebte Ziel, auch dem Selbstverstindnis des Islam gerecht zu werden (7),
weiterfiihrend wiren Einblicke in den tatséchlichen Gebrauch der inklusiven
wie der exklusiven Abrahamtraditionen des Korans in der islamischen Theo-
logie wie in der religidsen Praxis.

Blickt man auf alle drei Essays, so hat man den Eindruck, dass sie
jeder fiir sich geschrieben sind. Gegenseitige Bezugnahmen, auch
dort, wo sie naheliegen, fehlen. Auch eine vergleichende Perspektive,
bei der Gemeinsamkeiten und Unterschiede sichtbar wiirden, fehlt
bzw. bleibt dem Leser iiberlassen. Nur EiBller beendet seine Darstel-
lung mit einem Ausblick auf das gegenwiértig viel verhandelte Thema:
»Abrahamische Okumene?“, Dies ist der einzige Beitrag des Bd.es, der
sich zu aktuellen Fragen des interreligitsen Dialogs im Zeichen Abra-
hams explizit dufiert. EiBler kritisiert ganz im Sinne gegenwértiger
EKD-Papiere Karl-Josef Kuschels Konzept einer ,,abrahamischen Oku-
mene” auf der ganzen Linie als reduktionistische, eurozentrische und
letztlich totalitire Vereinnahmung Abrahams, der nur fiir das stehen
darf, ,,was von vornherein als religiés, moralisch, ethisch, menschlich
akzeptabel gilt“ (183). Dagegen seien die Bezugnahmen auf Abraham
in den groBen Religionen ,offensichtlich so unterschiedlich, dass die
Behauptung einer grundlegenden Gemeinsamkeit* nur ,Hiille ohne
Inhalt” ist. Demgegeniiber hitte sich interreligiése Toleranz gerade
darin zn erweisen, ,dass sie die Religion des Anderen nicht in das
Prokrustesbett einer Gemeinsamkeit zwiingt, die nur durch Reduktion
und Abstraktion zu erreichen ist, sondern sie als vitale Glaubens- und
Lebensweise je in ihrem Zusammenhang akzeptiert und respektiert”
(184f). Nicht um Abgrenzung und Selbstbehauptung gehe es, sondern
,um mehr Respekt” vor der Andersartigkeit des Anderen. Aber gerade
dies, so EiBler ganz zum Schluss, lieBe sich ja mit Abraham einiiben.
»Denn Abraham eignet sich zwar kaum zur interreligitsen Okumene,
aber er erdffnet einen von verschiedenen Seiten her offenen Raum
wechselseitiger Gastfreundschaft und Beherbergung.“ (184) Wie die-
ser im Einzelnen aber aussehen kénnte, welche Anregungen und Hil-
fen praktische Dialoginitiativen landauf landab aus den Abrahamtra-
ditionen gewinnen konnen, dariiber schweigt das Buch. Es bietet zu-
verldssige und gut leshare Informationen iiber wichtige Abrahamtradi-
tionen der drei Religionen. Aber Ermutigung, Anregung, Orientierung
und Begleitung fiir die in unserem Land lingst praktizierte Religions-
begegnung (auch im Zeichen Abrahams) bietet es nicht.

Siegen Thomas Naumann

wNahe ist dir das Wort...*. Schriftauslegung in Christentum und Islam, hg.
von Hansjorg Schmid / Andreas Renz / Biilent Ucar. — Regensburg:
Friedrich Pustet 2010. 277 S. (Theologisches Forum Christentum-Islam),
kt € 19,90 ISBN: 978—-3-7917—-2256—6

Es sind einfache, aber fiir das interreligiose Gesprach im wahrsten
Sinne des Wortes grundlegende Fragen, die den Anstofl zu vorliegen-
dem Sammelbd. gegeben haben: (Wie) Kann man den Koran inter-
pretieren? Welche Auslegung der Bibel ist (noch) angemessen? Was
kénnen die Auslegungen von Bibel und Koran voneinander lernen?
Damit wendet sich die fiinfte Publikation des Theologischen Forums
Christentum-Islam nach materialen Themen des interreligiosen Dia-
logs — Gebet, Leid, Identitdt und Ethik — auf hohem Niveau und in ei-
nem wirklichen Gleichgewicht christlicher und muslimischer Autor/
inn/en den Bedingungen des Verstehens und der Verstandigung selbst
zu. Sie thematisiert diese sowohl im Blick auf grundsétzliche herme-
neutische Uberlegungen als auch im Blick auf konkrete Themen der
Schriftauslegung. Im Mittelpunkt des Bd.es stehen vier Einzelfragen,
die das Problem der Textdeutung greifbar machen: Die Frage der Uber-
setzung, die Frage nach dem Interpretationskontext, die die feministi-
sche Exegese beispielhaft formuliert, die Frage nach der Intertextuali-
tét, die als interreligitse Interdependenz in den Blick kommt, und die
Frage nach Deutungsmonopolen. Diese Einzelfragen werden gerahmt
durch zwei er6ffnende Grundsatzartikel, die Aspekte der den Religio-
nen jeweils eigenen Hermeneutik skizzieren, und zwei abschlieBende
Artikel, die sich der Aufgabe stellen, Konturen einer gemeinsamen
Hermeneutik zu entwerfen. Als zwei sehr unterschiedliche Vorzei-
chen kann man schliefilich den Eingangsvortrag des damaligen Innen-
ministers Wolfgang Schduble sowie den ambitionierten Versuch
Assaad E. Kattans ansehen, die Interpretationsgeschichten der beiden
Religionen zu parallelisieren.

Methodologisch reflektieren die Hg. ausdriicklich, dass Koran und
Bibel auf sehr unterschiedliche Weise ,,Urkunden des Glaubens* (263)
sind: Der Koran ist sprachliche Offenbarung Gottes, wohingegen die
Bibel als ,,Gotteswort im Menschenwort® Zeugnis vom Offenbarungs-
ereignis gibt. Die Hg. lésen dieses methodologische Problem, indem
sie auf die ,vergleichbaren hermeneutischen Ausgangsbedingungen
fiir die Rezeption” (13) schauen: Sowohl christliche als auch musli-
mische Interpreten haben es mit der ,,Distanz zwischen Geschichtlich-
keit und aktuellem Lebensbezug, zwischen Universalitdt und Kon-
textualitdt” (262) zu tun.

Unbestritten dieser Vergleichbarkeit ist es gerade ein Verdienst des
Buches, die unauflésliche Verbindung der Form des Offenbarungs-
glaubens mit der Schrifthermeneutik vor Augen zu fithren.

Sehr deutlich wird dies in den zwei Artikeln von Eckart Reinmuth und Bur-
hanettin Tatar, die sich mit zwei entscheidenden Kategorien der Hermeneutik —
Literarizitit und Historizitét — auseinandersetzen: Paradoxerweise erlaubt die
primare Nichttextualitat des Offenbarungsereignisses im Christentum eine stéir-
kere Annédherung von Offenbarung und Literatur. Umgekehrt betont Tatar — im
Unterschied zu den Uberlegungen von Omer Ozsoy— die Verbindung von Offen-
barung und Textualitit und wendet dann die hermeneutische Verunsicherung
durch eine Umkehrung der Anfrage ab: Muss die Hermeneutik, die um das Vor-
verstandnis des Interpreten weiB, nicht (meta)kritisch — im Sinne einer ,,Dekon-
struktion der sidkularen Moderne* (Ismail H. Yavuzcan) — bedenken, dass die
historisch-kritische Frage an den Text selbst wieder historisch bedingt ist? Die
hermeneutischen Kategorien der Literarizitit und Historizitit werden auf diese
Weise entschérft und allein auf die Seite des Rezipienten verwiesen.

Neben die instruktiven Differenzen kann man eine Reihe interessanter Ver-
stindigungen stellen. Die Ebenen der Verstdndigung reichen von einem reflek-
tierten Respekt iiber eine Praxis des Gespréchs bis zu der Frage nach einer ge-
meinsamen Hermeneutik. Auf der Ebene des reflektierten Respekts wurde ein
explizites Ziel des Sammelbd.es (264) auf erfreuliche Weise erreicht: Insbes. die
Beitrdge von Stefan Schreiner und Abdullah Takim bieten neue Perspektiven in
der Uberwindung des wechselseitigen Vorwurfs der Schriftverfdlschung und
miinden in der Charakterisierung des Korans als ,,multireferentielles, schriftlich
fixiertes miindliches Wort [...], das iiber sich und die anderen heiligen Schriften
reflektiert” (185). Auf der Ebene des Gesprichs sind es die beiden Positionen
feministischer Exegese von Muna Tatari und Kerstin Rédger, die die in der
Konzeption des Sammelbd.es vorausgesetzte Gemeinsamkeit des Interpreten
auch tatsdchlich einlésen, indem sie beide eine kritische Reflexion der Tra-
dition vor dem Hintergrund eines befreienden Gottesbildes unternehmen. Auf
der Ebene einer gemeinsamen Hermeneutik schlieflich skizziert Klaus von
Stosch diese auf dem Boden einer universalen kritischen Vernunft, der sich
beide Religionen in der ,Gotzenkritik“ und der ,historischen Riickfrage* zu
stellen haben. Gegeniiber von Stoschs gemeinsamer Hermeneutik vertritt Enes
Kari¢ eine Hermeneutik der Gemeinsamkeit. Der mitunter eher appellative als
argumentative Beitrag des bosnischen Theologen mdchte aufgrund von postu-
lierten Gemeinsamkeiten, die ,unumginglich” zu einer gemeinsamen Herme-
neutik fiihrten, ,,die Botschaft der heiligen Biicher auf universale Weise darbie-
ten.” (241)
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Die Universalitit als hermeneutisches Kriterium lésst aber nicht nur unbe-
stimmt, worin sie neben der ,Sehnsucht nach Frieden” und einer ,gemein-
samen Wertegrundlage* eigentlich besteht, sondern réumt auch dem Selbstver-
stindnis der Religionen keinen Raum ein. So zeigen die Ausfiihrungen Kariés
zumindest ex negativo eine Richtung an: Anstelle einer normativ postulierten
Gemeinsambkeit gilt es, das Selbstverstindnis des Anderen in der eigenen Theo-
logie zu bedenken. In Anbetracht dieser Aufgabe ist es umso bedauerlicher, dass
kein christlicher Beitrag auf die Bedeutung des Korans fiir die christliche
Schriftauslegung eingegangen ist.

Ausblickend kann man festhalten, dass das Verstindnis der
Schriftauslegung als eine Beziehung von einem Wort zu einem Du,
das in der Einleitung formuliert wurde, in vielen Facetten ausgeleuch-
tet wird. Unausgefiihrt bleibt die implizit oft angefragte Beziehung des
Wortes zu einem ,,Wir“: Tradition, Glaubensgemeinschaft und Auto-
ritidt sind konstitutive Aspekte einer religiosen Hermeneutik, die in
diesem Bd. eher beildufig reflektiert werden. Das Niveau der Artikel
und die durchdachte interreligiose Konzeption des Bd.es lassen auf
weitere Ausfithrungen hoffen.

Frankfurt Tobias Specker

Ceylan, Rauf: Die Prediger des Islam. Imame — wer sie sind und was sie wirklich
wollen, — Freiburg i. Br.: Herder 2010. 191 S., pb. € 12,95 ISBN: 978-3-451—
30277-0

Rauf Ceylan, seit 2009 Inhaber der Professur fiir Religionswissen-
schaft mit dem Schwerpunkt islamische Religionspédagogik an der
Univ. Osnabriick, widmet sich in seinem Buch ,Die Prediger des
Islam* einer Darstellung und Kategorisierung der in Deutschland le-
benden und titigen Vorsteher muslimischer Gemeinden. C. geht dabei
von der These aus, dass Imame als ,,die theologische Instanz und [.. ]
wichtige gesellschaftliche sowie politische Multiplikatoren® ,,Schliis-
selpersonen” im Prozess der Integration von Muslimen in die Mehr-
heitsgesellschaft sind (17). Trotz dieser zentralen Stellung seien sie
bisher kaum in diesen Prozess eingebunden und iiber die Gruppe
selbst, ihre religiésen und politischen Uberzeugungen, ihre Funktio-
nen und ihr Wirken innerhalb der Gemeinden sowohl in der Offent-
lichkeit als auch in der Wissenschatt sei bislang wenig bekannt. Daher
pléddiert C. dafiir, die Imame ,,ins Visier der Integrationspolitik* (175)
zu nehmen und die bestehenden Wissensliicken zu schlieBen.
SchlieBlich will er selbst Arbeitsvorschlige formulieren, welche zu-
kiinftig zur Stirkung der Rolle der Imame beitragen konnten. Einen
Hinweis, worauf es dabei seines Erachtens ankommt, gibt C. dem Le-
ser bereits zu Beginn des Buches: ,,Die Qualitét ihrer (sprachlichen
und theologischen) Ausbildung, ihre politische und religiése Orien-
tierung und ihre Einstellung zur deutschen Gesellschaft bzw. zum
deutschen Staat werden in Zukunft dariiber entscheiden, ob sich die
Muslime erfolgreich in die hiesige Gesellschaft integrieren werden
oder ob dieser Prozess zum Scheitern verurteilt ist.” (17)

Nachdem der Autor zunéchst kurz auf den historischen Hintergrund der
Entstehung der mehrheitlich tiirkisch geprégten islamischen Gemeinden in der
Bundesrepublik als ,, Produkt der Arbeitsmigration® (10) eingeht, skizziert er im
Anschluss die Funktionen und Aufgabenbereiche der Imame, etwa die Leitung
des Gemeinschaftsgebets, die wichentliche Freitagspredigt, aber auch die seel-
sorgerische und formelle Betreuung der Gemeinde. Allein mit ihren Freitagspre-
digten, so konstatiert C., erreichen die schdtzungsweise 2000 Imame etwa
500.000 bis 600.000 der in Deutschland lebenden Muslime. Bislang beriihrten
die Predigten jedoch meist nicht die Lebenswirklichkeit der Gemeinden in
Deutschland, sondern beschiftigten sich nicht selten mit Themen der Her-
kunftslander (33). Diese Diagnose erscheint als geradezu symptomatisch: Auf-
grund der hiufig groBen inhaltlichen, aber auch sprachlichen Ferne zwischen
Imamen und der Lebenswirklichkeit muslimischer Gldubiger und Gemeinden
in Deutschland liege das positive, integrative Potential der Predigten, wie auch
der Imame als Institution, weitgehend brach.

C. weiB um die Heterogenitit der Gruppe der Imame und betont, dass die
von ihm angestrebte Kategorisierung der Imame auf der Grundlage von Analyse
und Darstellung der rund 40 Interviews nicht darauf ziele, ,,die Grundgesamt-
heit der Imame reprisentativ abzubilden, sondern [es] vielmehr darum [geht],
die Typenvielfalt innerhalb der Imamgruppe aufzuzeigen (49). So ordnet C.
die Tmame vier unterschiedlichen Kategorien zu, welche er in einem jeweils
eigenen Abschnitt bespricht.

Die erste der vier Gruppen, die ,traditionell-konservativen Imame, bilden
nach Aussagen des Autors mit 75 Prozent die Mehrheit unter den Imamen
Deutschlands. Sie zeichnen sich durch ihre Verbundenheit zur dogmatischen
und liturgischen Tradition sowie durch , Autorititsglaubigkeit, Gehorsam, Got-
tesfurcht bei religitser Toleranz und Patriotismus* aus (51). Héufig sdhen sich
die mehrheitlich in der Tiirkei aufgewachsenen und ausgebildeten Imame selbst
vor die Herausforderung gestellt, den Weg in eine fremde Umgebung und Spra-
che zu finden. Dies betrifft dabei nicht allein ihre eigene Integration in die Mehr-
heitsgesellschaft, sondern auch ihre Eingliederung in die deutsch-tiirkischen

Gemeinschaften, die sich in ihren Strukturen, Problemen und Erwartungen an
die Imame hiufig erheblich von deren Heimatgemeinden unterscheiden (62f,
67f). Auch der grundlegende Wertekonservativismus wirkt dabei oft erschwe-
rend. Obschon sie sich durchaus mit dem deutschen Sozial- und Rechtsstaat
identifizieren, da er von ihnen als ,islamkonformes Land bewertet” wird (77),
kénnten sie eine Vermittlerrolle zwischen Mehrheitsgesellschaft und musli-
mischer Minderheit jedoch meist nicht ausfiillen.

Die zweite, ihrer Zahl nach nicht niher bestimmbare, wohl aber im Riick-
gang befindliche Gruppe bilden die , traditionell-defensiven Imame*, ,ein Kon-
glomerat u.a. aus tiirkischem Nationalismus, apokalyptischem Weltbild, dem
Glauben an eine Geheimlehre, Okkultismus und praktiziertem Exorzismus®
(79). Sie verweigern sich den Herausforderungen und Entwicklungen der Mo-
derne und sind daher als defensiv zu bezeichnen. Sie verspiirten einerseits ein
.Sendungsbewusstsein fiir Europa“ (83), wéhrend ihnen aufgrund ihres fata-
listischen Weltbildes politischer Aktivismus gleichzeitig fremd sei (86). Auch
ihnen fillt der Zugang zu den jugendlichen Gemeindemitgliedern, deren
schwindende Moral sie anprangern, schwer und sie bewerten Integrationspro-
jekte, etwa die Einfiihrung eines deutschsprachigen Islamunterrichts an Schu-
len, nicht selten als Versuch, den Islam zu manipulieren (93).

Der dritte Typus von Imamen wird von C. als ,intellektuell-offensiv* be-
zeichnet. Sie zeichnen sich durch ihren rationalen Zugang zum Islam und eine
offensiv-kritische Auseinandersetzung mit der islamischen Tradition aus. Bei
ihnen sieht C. das verwirklicht, was er fiir die gelungene Wahrnehmung der
Schliisselrolle der Imame im Prozess der Integration von Muslimen in Deutsch-
land als notwendig ausmacht: Das multikulturelle und multireligiose Umfeld
betrachten sie als stimulierend und nehmen es zum Anlass, sich mit der eigenen
Religion sowie mit anderen Religionen und Weltanschauungen kritisch und mit
Blick auf die aktuellen Herausforderungen und Anspriiche einer modernen Ge-
sellschaft auseinanderzusetzen (116). Allerdings sind sie hdufig dem Wider-
stand der Gemeindevertreter und Verbinde ausgesetzt, die sich nur langsam
von ihren Traditionen lésen mogen (125f). Der Einfluss und die Erfolge der in-
tellektuell-offensiven Imame auf die Entwicklung der Gemeinden bleiben daher
bislang gering, auch was ihre Bemithungen angeht, ,Jugendliche vor dem
Sumpf des Extremismus zu schiitzen® (138).

Die ,,neo-salafitischen” Imame haben mit den Moscheen und Verbénden ge-
brochen und treten als ,Gegenkultur zum Mainstream-Islam auf” (142). Sie
wenden sich gegen den weltanschaulich-religiésen Pluralismus und sind ,,revo-
lutiondr und reaktiondr zugleich®. Meist sind es Autodidakten, die zur Profani-
sierung und Politisierung der Religion neigen und die Wiedererrichtung des gol-
denen islamischen Zeitalters anstreben, durchaus auch mit Gewalt. Demokratie
und Pluralismus setzen sie einfache Antworten der Unterscheidung von wahr
und falsch, gldubig und ungldubig und schlieBlich ein theokratisches System
entgegen und sammeln damit gerade bei jungen Leuten Zuspruch und Anhén-
ger. Integrationsmafinahmen lehnen sie strikt ab. Obwohl nur eine Minderheit
der Imame und der Muslime insgesamt diesen Extremisten angehort, geht nach
C.s Einschétzung von ihnen eine Gefahr aus, die insbes. aus ihrem hohen Mobi-
lisierungspotential resultiert (178).

Um den Integrationsprozess voranzutreiben und insbes. junge Muslime vor
dem Einfluss extremistischer Ideologien zu schiitzen, erachtet C. es schlieBlich
als unumginglich, die Moscheegemeinden, allen voran die Imame, stéirker ein-
zubinden. Er fordert, dies solle kurzfristig durch die Fortbildung der Imame ge-
schehen, indem sie mit der politischen und gesellschaftlichen Wirklichkeit
Deutschlands vertraut gemacht werden und Kenntnisse im Bereich Migration,
Medien und Bildung erhalten. Mittelfristig hélt C. jedoch nur die Errichtung is-
lamisch theologischer Lehrstiihle in Deutschland fiir zielfithrend. Hier konnten
angehende Imame sowohl fundierte theologische Kenntnisse als auch Wissen
iiber die Herausforderungen der Moderne erlangen und Strategien im Umgang
mit diesen entwickeln. Zukiinftig sollten Imame in Deutschland daher nur leh-
ren und predigen diirfen, ,wenn sie ein Zertifikat an [sic] einer deutschen
Fakultit nachweisen kénnen* (186).

C. setzt sich zum Ziel, Wissensliicken iiber die Lebenswirklichkeit,
das Wirken, die religiosen und weltanschaulichen Positionen der
Imame in Deutschland zu schlieBen und deren Bedeutung als Schliis-
selpersonen fiir den Integrationsprozess der muslimischen Minder-
heit hervorzuheben. Dabei ist er bestrebt, auch auf Probleme und De-
fizite auf Seiten der Imame selbst zu verweisen, vor Fehlentwicklun-
gen zu warnen und Vorschldge zu deren Behebung und zur Stirkung
der Rolle der Imame zu unterbreiten. Tatsdchlich bestehen in diesem
Bereich auch in der Wissenschaft noch weitreichende Wissensliicken.
Dennoch liegt eine Anzahl von Artikeln und Studien vor, die sich mit
einigen der von C. thematisierten Fragestellungen auseinandersetzen,
jedoch von ihm weitestgehend unberiicksichtigt bleiben. Dies ist inso-
fern bedauerlich, als der Zugewinn seiner Arbeit fiir den wissenschaft-
lichen Diskurs dadurch noch klarer erkennbar wére. Auch wird der
interessierten, jedoch nicht im Wissenschaftsbetrieb tdtigen Leser-
schaft damit die Maglichkeit erschwert, sich nach der Lektiire seines
Buches einen weitergehenden Einblick in den Kenntnisstand zu er-
schliefen. Gerade weil so wenig iiber die Thematik bekannt ist, kann
man seiner Ankiindigung, zu einem spiteren Zeitpunkt weitere quan-
titative Daten zu diesem Thema zu verdffentlichen, nur die Bitte an-
schlieBen, diesem Vorhaben bald nachzugehen.

Den Vorsatz, sein Buch nicht zu ,,verwissenschaftlichen® (19) und
damit einer breiten Leserschaft zugénglich zu machen, verfolgt C.
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stringent, bietet seinen Lesern jedoch auch allerhand zusétzliche In-
formationen etwa zu den historischen Bedingungen der Migration,
Entwicklungen und Gruppen islamischer Theologie und den Spezi-
fika des islamischen Volksglaubens. All dies ist wissenswert und er-
klart die zahlreichen Zusammenhdnge von Migration, Integration
und Religion, iiberdeckt zuweilen jedoch auch die angestrebte Cha-
rakterisierung der Kategorien von Imamen in Deutschland. Eine etwas
,verwissenschaftlichtere” Sprache hitte hier und dort vielleicht fiir
mehr Klarheit gesorgt.

Erst Anfang 2010 hat der Wissenschaftsrat die Einrichtung isla-
mischer Fakultiten an deutschen Hochschulen empfohlen, welche
noch Ende desselben Jahres beschlossen wurde. Mit seiner Forderung
nach der Etablierung einer universitdren Ausbildung von Imamen
rennt C. daher gewissermafien offene Tiiren ein. Da sein Buch zum
Zeitpunkt dieser Empfehlung vermutlich jedoch bereits fertiggestellt
war, darf es als zusitzlicher Appell in diese Richtung gewertet und
begriiBt werden.

Nichtsdestotrotz scheint es angebracht, die Vehemenz, mit der die
Schliisselposition der Imame fiir den Integrationsprozess im Buch be-
tont wird, zumindest mit einem Fragezeichen zu versehen: Denn auch
wenn sie als Multiplikatoren innerhalb der Gemeinden wirken kén-
nen, so stellt sich zunichst die Frage, inwieweit gerade die ,intellek-
tuell-offensiven Imame, die nach Vorstellung des Autors zukiinftig
die islamischen Fakultiten in Deutschland verlassen sollen, auf of-
fene Ohren bei den Gemeindemitgliedern und den Verbanden stoBen
werden.,

Uberdies muss aber auch die vielleicht absichtlich etwas provoka-
tiv formulierte These, die Qualitdt der Ausbildung, die politische und
religiose Orientierung und die Einstellung zur deutschen Gesellschaft
unter den Imamen wiirden zukiinftig dariiber entscheiden, ob sich
Muslime erfolgreich in Deutschland integrierten, als zu einseitig kriti-
siert werden: Gewiss kommt den Imamen eine wichtige Rolle in die-
sem Prozess zu; sie fiir eine aktive Beteiligung daran zu gewinnen, sie
bestmoglich auszubilden und fiir ihre zentrale Rolle zu sensibilisieren
ist unabdingbar.

Dennoch tragen zur mangelnden Integration und dem Gefiihl der
Nichtzugehorigkeit, v.a. bei Jugendlichen aus muslimisch geprigten
Familien, viele weitere Faktoren erheblich bei: einseitige Stigmatisie-
rungen, etwa als latent gewaltbereit, soziale Ungleichheiten, die sog.
Ghettoisierung und das Mal} an Erwartungsdruck, sowohl den Vorstel-
lungen und Traditionen der Eltern als auch denen der Mehrheits-
gesellschaft zu entsprechen, sollen hier nur beispielhaft genannt wer-
den. Es sind auch, neben vielen weiteren, diese Faktoren, die einige
Jugendliche fiir extremistische Ideologien empfinglich machen. C.
scheint sich dieser Umstidnde bewusst zu sein; dennoch lduft seine
Forderung nach der Einrichtung einer universitiren Ausbildung von
Imamen Gefahr, als , Patentrezept® verstanden zu werden. Damit aber
wiirden die Erwartungen an die Ausbildung von Imamen in Deutsch-
land und schlieBlich an diese selbst zu hoch gesteckt: Imamausbil-
dung und Imame als Ansprechpartner, Vermittler, soziale und v. a. ge-

festigte Vorbilder in einem weltoffenen Glauben sind ein — unbestreit- -

bar duBerst wichtiger — Aspekt von vielen auf dem Weg, den die musli-
mische Minderheit und die nicht-muslimische Mehrheit gemeinsam
gehen miissen, um die Integration der Gesellschaft zu vollziehen.

Miinster Menno Preuschaft

Religionspadagogik

Institutionalisierung und Profil der Religionspidagogik. Historisch-systemati-
sche Studien zu ihrer Genese als Wissenschaft, hg. v. Bernd Schréder. —
Tiibingen: Mohr Siebeck 2009. 526 S. (Praktische Theologie in Geschichte
und Gegenwart, 8}, brosch. € 89,00 ISBN: 978-3-16-149173-3

Die Religionspéddagogik gilt als eine der jiingsten Disziplinen im theo-
logischen Fécherkanon. Thr Entstehen wird auf den Ubergang zum 20.
Jh. datiert. Daneben gibt es — von der frithen Kirche bis heute — die
Katechetik als Lehre von der Glaubensunterweisung (Katechese). Von
Katechetik wird heute v. a. im Blick auf binnenkirchliche Lehr- und
Lernprozesse (den Glauben betreffend) gesprochen. Zur Bezeichnung
von Lernprozessen zum Gegenstand Religion im o6ffentlichen Raum
hat sich die Bezeichnung Religionspidagogik durchgesetzt. Sie er-
schien zu Beginn des 20. Jh.s als anschlussfihiger an die Terminologie
der Bildungswissenschaften. Die Katechetik riickte in den Hinter-
grund der Aufmerksamkeit und findet heute stirkere Beachtung im
kirchlichen als im akademischen Bereich. Immerhin hat es unter die-

ser Bezeichnung gehaltvolle Studien gegeben, denkt man an die ,.Ka-
techetik” Johann Baptist Hirschers, die 1831 in erster Auflage erschien
und als starker Impuls fiir die Fachentwicklung gewiirdigt werden
muss. Der Aufstieg der Bezeichnung Religionspddagogik wurde mit
angestofien durch die Reformbewegung der ,, Wiener und Miinchener
Katechetischen Methode*, die etwa 1890 einsetzte und sich von der
Professionalisierung des padagogischen Feldes auBerhalb von Kirche
und Theologie inspirieren liefl. Die Katechetik stand unter Druck, sich
als Disziplin ,,auf der Hohe der Zeit” auszuweisen. Es galt, in pddago-
gisch-didaktischer Hinsicht Standards zu entwickeln, die mit denen
der iibrigen Bildungsficher gleichzogen. Zudem waren neue Kon-
zepte fiir die Professionalisierung des Personals notwendig, eine Uber-
arbeitung der Lehrmittel usw. Es ging letztlich um die Verwissen-
schaftlichung der Disziplin, die religiose Lernprozesse theoretisch zu
verantworten hatte. In diesem Zusammenhang setzt sich zu Beginn
des 20. Jh.s die Bezeichnung ,Religionspddagogik” durch, also eine
+Pidagogik der Religion*, so wie es eine Pddagogik der iibrigen Facher
gab, die zum Bildungscurriculum der Schule gehorten. Die Religions-
pddagogik entwickelte sich (trotz weiterer Handlungsfelder wie Fami-
lie, Erwachsenenbildung, Jugendarbeit, Medien usw.) aufgrund des
strukturellen Bedarfs v.a. zur Betreuungsdisziplin fiir das Lernen
iiber (mit, in) Religion in der Schule. Das etablierte Berufsfeld Schule
erzeugt eine entsprechend grofie Zahl von Lehramtsanwértern, womit
diese Ausrichtung faktisch zementiert wird. Neben der akademisch-
wissenschaftlichen Religionspiddagogik mit der Aufgabe der Theorie-
reflexion wird die Bezeichnung ,Religionspddagogik® auch von Insti-
tutionen und Vereinen verwendet, die Praxisreflexion betreiben —v. a.
in Einrichtungen der Bistiimer und Landeskirchen.

Der vorliegende Bd. stellt sich zur Aufgabe, die Genese und Identi-
tit des Faches mit Blick auf ihre Institutionalisierung (,,organisierte
Sozialgestalt) zu beschreiben. An der umfangreichen Studie, die der
Saarbriicker Religionspiddagoge Bernd Schréder initiiert hat, haben
weitere 16 namhafte Religionspidagogen mitgewirkt. Schroder be-
griindet das Interesse an der Institutionalisierung mit der wissens-
soziologischen Erkenntnis, ,,dass Wissenschaftler ihren Ideen durch
Institutionalisierung Geltung und dauerhaft-nachhaltige Wirkung zu
verschaffen suchen — und umgekehrt einmal geschaffene Wissen-
schaftsinstitutionen Ideen und Konzepte stabilisieren” (1). Insofern
bietet sich die Analyse des Institutionalisierungsprozesses an, um auf
diesem Weg das Fach selber zu studieren.

Das Buch leistet diese Aufgabe in sechs Abteilungen, gefolgt von einer ab-
schliefenden Bilanz durch den Hg. Im ersten Teil des Bd.es beleuchten Werner
Simon, Johannes Wischmeyer und Raimund Hoenen die Institutionalisierung
der Katechetik als wissenschaftlicher Disziplin. Simon zeichnet knapp die er-
sten Hochschulgriindungen ab dem 14. Jh. nach und widmet sich ausfiihrlich
der Studienreform durch Franz Stephan Rautenstrauch (1774), der die Einrich-
tung einer Pastoraltheologie vorbereitete, um den verdnderten Bedingungen in
der Verkiindigung besser gerecht werden zu kénnen. Diese neue Disziplin war
auf den Seelsorger (Priester) bezogen und sie sollte das Teilgebiet Katechetik
einschliefen. An einzelnen Standorten wird nachvollzogen, wie die Implemen-
tierung vonstatten ging. Johannes Wischmeyer beleuchtet das 18. und 19. Jh. fiir
den protestantischen Bereich. Als wichtigen Impulsgeber stellt er den Pietismus
mit dem zentralen Anliegen der Hinfiihrung zu einer ,tugendhaften praxis pie-
tatis“ (54) dar. Weil die Pietisten der praktischen Wirksamkeit des Glaubens
hohe Bedeutung beimaBien, forderten sie eine Péddagogisierung der Theologie
und den Aufbau zahlreicher katechetischer Seminare. Parallel zur Aufklarungs-
pédagogik (u.a. betrieben durch die Philanthropen zwischen 1750 und 1780)
durchlief auch die evangelische Katechetik den Weg der Professionalisierung
und Verwissenschaftlichung. Wischmeyer analysiert die Etablierung des Fachs
im universitiren Ficherkanon im 19. Jh. und hebt die Kontroversen um die
Richtungsbestimmung der Theologie respektive Katechetik hervor, dokumen-
tiert an Personen und Orten/Universititen. Raimund Hoenen beschéftigt sich
mit der Institutionalisierung der Katechetik in der DDR und geht v. a. auf kirch-
liche Regelungen fiir Studium und Ausbildung der Katecheten in 40 Jahren
DDR-Geschichte ein. Die Perspektive ist vornehmlich nach innen gerichtet.
Eine Analyse des Einflusses staatlicher Entscheidungen auf Institutionalisie-
rungsprozesse findet nur am Rande statt.

Der zweite Teil des Bd.es geht auf die Entwicklungen im Kaiserreich und
der Weimarer Republik ein. Anke Edelbrock untersucht exemplarisch drei evan-
gelische Lehrer- bzw. Erziehungsvereine, beleuchtet deren Ansétze in der Theo-
rie- und Praxisreflexion und erméglicht damit eine genaue Einsicht in die kon-
zeptuellen Auseinandersetzungen jener Zeit. Ulrich Hemel beschéftigt sich mit
dem 1887 gegriindeten und bis heute bestehenden Katecheten-Verein (erst Miin-
chener Katecheten-Verein, ab 1921 Deutscher Katecheten-Verein). Er beschreibt
diesen Verein zutreffend als die maBgebliche Reformbewegung auf katholischer
Seite, die um die Jahrhundertwende gegen die Dominanz der neuscholastischen
Theologie didaktisch-methodische Neuorientierungen entwickelte. Hemel geht
auch auf parallele Entwicklungen in den Nachbarldndern ein und verdeutlicht
an herausragenden Personlichkeiten (wie z.B. Joseph Géttler) die inhaltliche
Profilierung der Katechetik. Henrik Simojoki konzentriert sich auf das Religi-
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onspéadagogische Institut zu Berlin, das 1923 gegriindet und fiir die religions-
pidagogische Forschung und Fortbildung zu einer wichtigen Adresse wurde.
Nach dem politischen Wechsel 1918 sah es seine besondere Aufgabe darin,
den kirchlichen Einfluss in den Schulen zu wahren und sich als Bildungsinsti-
tution anzubieten, die fiir Professionalisierung des Schulpersonals und wissen-
schaftliche Standards in der Religionspddagogik stand. Die drei Beitrége leisten
ergéinzend ein anschauliches Portrait von der Dynamik innerhalb der Religions-
pédagogik, zu einer wissenschaftlichen Fundierung des Fachs zu kommen und
sich als kirchenverbundene Disziplin den gesellschaftlichen Herausforderun-
gen zu stellen.

Der dritte Teil des Bd.es nimmt die Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg in den
Blick. Mit der Verabschiedung des GG 1949 und dem bedeutsamen Art. 7 zum
Religionsunterricht entsteht ein klar definierter Bedarf an einer theoretischen
Fundierung des obligatorischen Fachs Religionslehre und an der professionel-
len Ausbildung von Religionslehrern. Christoph Scheilke stellt dar, dass sich
die ev. Kirche von Beginn an stark engagiert hat, indem Katechetische Amter
und Religionspddagogische Institute in den Landeskirchen gegriindet wurden.
TIhre Aufgabe lag u. a. in der Ausgestaltung der Lehrpldane, der Erarbeitung von
Unterrichtsmaterialien und der Fort- und Weiterbildung der Religionslehrer
sowie des Gemeindepersonals, das mit katechetischen Aufgaben betraut war
und teilweise Unterricht in der Schule zu geben hatte. Seine Aufstellung der
gegenwiirtigen Herausforderungen ist lesens- und bedenkenswert. Wolfgang
Michalke-Leicht beleuchtet die katholische Seite und stellt entsprechende Dié-
zesaninstitute vor. Er sieht die Bedeutung der Institute v. a. im Blick auf deren
Scharnierfunktion zwischen Theorie und Praxis. Auch ist deren Funktion zur
konfessionellen Imprégnierung von Personen und Inhalten nicht zu unterschét-
zen. Das Comenius-Institut (ev.) in Miinster erhélt ein eigenes Kap. Karl Ernst
Nipkow stellt das CI als wichtigen ,, Akteur protestantischer Bildungsverantwor-
tung® vor, wobei dessen Dienstleistungen heute gerne auch von katholischen
Religionspddagogen in Anspruch genommen werden. Das Comenius-Institut ge-
hért zu den bekanntesten religionspidagogischen Instituten in Deutschland. Die
jeweiligen Leitungen haben es verstanden, das CI in ékumenischer Offenheit,
fachlicher Soliditit und internationaler Perspektive zu einer auch fiir Univer-
sitdtsreligionspidagogen wichtigen Kommunikationsstétte zu machen.

Die Teile vier und fiinf des Bd.es stellen einzelne universitdre Standorte vor
und beschreiben die Etablierung der Religionspddagogik, deren personelle Aus-
stattung und inhaltliche Ausrichtung im Kanon der Theologie. Die Kaiserzeit
und die Weimarer Republik werden von Michael Wermke, Stephan Leimgruber
und Martin Rothgangel untersucht. Wermke geht auf die Religionspadagogik an
PreuBischen Akademien ein, Leimgruber nimmt die Kath.-Theol. Fak. an der
Univ. Miinchen in den Blick und Rothgangel die Ev.-Theol. Fak. Géttingen. Fiir
Interessierte bieten diese Kap. zahlreiche Detailinformationen tiber Personen,
Inhalte und Prozesse. Die Nachkriegszeit untersuchen Christian Grethlein mit
einem Beitrag iiber die ev. und Norbert Mette iiber die kath. Fakultit in Miinster.
Rainer Lachmann beschiftigt sich mit Pddagogischen Hochschulen und theo-
logischen Instituten auBerhalb der Fakultdten. Durch die Einbettung der Religi-
onslehrerbildung in die Lehrerbildung insgesamt ist es aufschlussreich, wie die
beiden Miinsteraner Theologischen Fakultiten die Religionspiadagogik zuord-
nen, insbes. im Blick auf die Integration der Padagogischen Hochschule in die
Universitit. Bis auf Baden-Wiirttemberg haben alle Bundeslénder in den 1970er
Jahren die PHs eingegliedert und nehmen seitdem unterschiedliche Lehrerbil-
dungsaufgaben wahr. Das Verhiltnis von Lehramtsstudierenden zu Vollzeitstu-
dierenden zwingt die Fakultiten zu groBerer Aufmerksamkeit fiir didaktische
Belange. Theologische Institute an Universitidten ohne Theologische Fakultat
haben in der Regel eine gute Vernetzung mit den anderen Fachern, allerdings
eine teilweise schmale Vertretung der sog. Fachwissenschaften. Die Kap. lassen
die Genese verstehen und machen die Schwierigkeit begreiflich, strukturelle
Anpassungen in die Wege zu leiten, die den Erfordernissen der Rationalitit
der Theologie als Wissenschaft ebenso gerecht werden wie den Ausbildungs-
lﬁelangen fiir zukiinftige Lehrerinnen und Lehrer sowie den 6rtlichen Gegeben-

eiten.

Ein sechster Teil fragt nach Institutionalisierungsprozessen im Spiegel ein-
schldgiger Lexika und Zeitschriften. Bernd Schréder verfolgt die Eintragungen
zu den Lemmata Katechetik und Religionspddagogik in den verschiedenen Auf-
lagen des LThK, TRE und RGG. Sie behandeln v. a. die Wissenschaftsgeschichte
und Systematik der universitiren Disziplinen, wobei {iberwiegend die Kateche-
tik als ,Erstentwurf” und die Religionspidagogik als ihre Nachfolgedisziplin
betrachtet wird. Friedrich Schweitzer und Henrik Simojoki werten (religions-)
pidagogische Zeitschriften im Blick auf die Genese der Religionspadagogik als
Wissenschaft aus. Auch in diesem Beitrag wird eine Fiille historischen Materi-
als vom 18. Jh. bis in die Gegenwart zusammengetragen und analysiert, wobei
die Aufmerksamkeit fiir die religionspadagogische Publikationslandschaft im
»Dritten Reich“ besonders hervorzuheben ist. Der Beitrag zeigt auch, dass katho-
lische und evangelische Diskurse teilweise sehr unterschiedliche Schwerpunkt-
setzungen hatten. Zudem wird deutlich, wie sich gesellschaftliche Veranderun-
gen in der religionspidagogischen Problemwahrnehmung widerspiegeln und
programmatische Umbriiche evozieren.

Eine wohlreflektierte Bilanz zieht der Hg. Bernd Schrider am Ende des
Bd.es. Auf der Basis der zusammengetragenen Befunde verortet er die Institu-
tionalisierung der Katechetik im letzten Drittel des 18. Jh.s und die der Religi-
onspidagogik gegen Ende des 19. Jh.s. Die Institutionalisierung hat in den kirch-
lichen, universitiren und verbandlichen Initiativen viele Akteure, die nicht un-
bedingt ahgestimmt und zielgerichtet die Institutionalisierung betrieben haben,
aber deren Initiativen und Impulse letztlich eine Etablierung der Religionspada-
gogik als ,,Systembetreuungswissenschaft* religitser Bildungsprozesse moglich

gemacht haben. Die Analysen erkldren auch die doppelte Ausrichtung der Reli-
gionspddagogik: einerseits betraut mit der Aufgabe der Theoriebildung und
Konzeptentwicklung, andererseits mit der Ausrichtung auf Praxisreflexion. V. a.
nach dem Zweiten Weltkrieg explodieren die Schulbildungen und Selbst-
verstindnisse der Disziplin, die zwischen Wissenschaft, Berufstheorie und
Praxisanleitung oszillieren, praktiziert an Hochschulen und auBeruniversitiren
Institutionen, im Verbund mit Theologie und den benachbarten Humanwissen-
schaften.

Dem vorliegenden Bd. gelingt es auf eindrucksvolle Weise, ein eng
gefasstes Thema (Institutionalisierung) in hoher Komplexitit auf-
zugreifen und zu entfalten. Im Tenor dominieren historische Zugénge.
Man kénnte sich einen weiteren gegenwartsbezogenen Bd. vorstellen,
in dem soziologische und gesellschaftstheoretische Komponenten
starkere Beachtung finden. Darin kénnte die zeitgendssische Debatte
reflektiert werden, ob und warum es tiberhaupt Theologie an Gffentli-
chen Universititen und Religionsunterricht an 6ffentlichen Schulen
geben — oder allgemeiner, wie der Diskurs iiber Religion in der Offent-
lichkeit institutionalisiert sein soll. Der Blick muss dann zwangslaufig
auf solche Disziplinen ausgeweitet werden, die sich auch mit Religion
als Materialobjekt beschiéftigen. Dazu gehoren nicht nur andere Theo-
logien (islamische Theologie, jiidische Theologie), sondern auch die
Religionswissenschaft. Es darf angenommen werden, dass die christ-
lichen Theologien von diesen Diskursen nicht unbeeinflusst bleiben.
Dem vorliegenden Bd. kommt das Verdienst zu, ein Problem, das zwar
bekannt war, aber wenig beachtet wurde, in gehaltvoller Weise auf-
zugreifen und der Diskussion zugénglich zu machen.

Wiirzburg Hans-Georg Ziebertz

Malburg, Volker: Glauben lernen?! Inhaltliche Mindestanforderungen an die Sa-
kramentenkatechese. — Regensburg: Friedrich Pustet 2010. 492 S. (Studien
zur Spiritualitdt und Seelsorge, 1), pb. € 49,90 ISBN: 978-3-7917-2290-0

Die 2009 von der Kath.-Theol. Fak. der Ludwig-Maximilians-Univ.
Miinchen angenommene Diss. des in der Diozese Trier tatigen Pfarrers
Volker Malburg ertffnet — als Bd. 1 — die neue Reihe ,,Studien zu Spi-
ritualitit und Seelsorge®, die von Andreas Wollbold (Miinchen), der
die vorliegende Arbeit betreut hat, und Peter Schallenberg (Pader-
born) herausgegeben wird. Mit dieser neuen Reihe wird ein deutliches
programmatisches Zeichen gesetzt; denn gegen den in Deutschland
herrschenden Mainstream einer anthropologisch gewendeten und er-
fahrungsorientierten kirchlichen Katechese setzt die Arbeit, im An-
schluss an die 1983 in Frankreich gehaltene Rede des damaligen Ku-
rienkardinals Joseph Ratzinger (,Die Krise der Katechese und ihre
Uberwindung"), auf ein pointiert traditionsorientiertes, deduktives
und inhaltsbezogenes Seelsorge- und Katechesekonzept.

Bezeichnend fiir den Ansatz des Vi ist, dass er mit seiner Problemanalyse
bei nachkonziliaren rémischen Dokumenten (u.a. ,,Allgemeines Direktorium
fiir die Katechese* von 1997) ansetzt. Diese ,,Romische Perspektive — Katechese
als systematische Glaubensunterweisung®, so die Uberschrift zum ersten Kap.,
bildet die diagnostische Leitnorm fiir die weitere Argumentation: namlich dass
in Deutschland seit der Wiirzburger Synode — so der Tenor im zweiten Kap. —
durch einen einseitig induktiv-anthropologischen Ansatz die zentralen Inhalte
der Katechese vernachlissigt worden seien. Diese These wird im dritten Kap.
durch eine eigene empirische Studie zur Erstkommunionkatechese im Dekanat
Bad Kreuznach untermauert, wonach u. a. ein Bedeutungsverlust der theologi-
schen Inhalte festzustellen sei. In kriteriologischer Absicht fragt der Vf. darauf-
hin im vierten Kap. nach ,inhaltlichen Mindestanforderungen an die Katechese
mit Kindern und Jugendlichen” und analysiert dazu drei maligebende theologi-
sche Quellen in folgender Reihung: das Kirchenrecht (!), die Bibel und aus-
gewihlte (1) Vertreter der kirchlichen Tradition (Augustinus, Thomas v. Aquin,
Robert Bellarmin und Joseph Ratzinger). Sein Ergebnis lautet: ,, Ausgangspunkt
fiir die Sakramentenkatechese miissen die wesentlichen Inhalte des christlichen
Glaubens sein, die die Tradition im Apostolischen Glaubensbekenntnis, im Va-
terunser, in den Zehn Geboten und in den sieben Sakramenten erblickt.” (322)
Folgerichtig entfaltet das fiinfte Kap. ein gut durchdachtes, acht Monate dauern-
des Praxismodell der Erstkommunionvorbereitung, das am Ziel ,einer systema-
tischen und inhaltlich vollstindigen Glaubensunterweisung” (356f) ausgerich-
tet und inhaltlich ,,an den vier Hauptstiicken der Katechese orientiert” ist; darii-
ber hinaus wird eine engere ,,Verbindung von Katechese und Liturgie” (354) an-
gestrebt. Nach der ,,Zusammenfassung der Ergebnisse” im sechsten Kap. folgen
noch, sorgfiltig erarbeitet, ein Abkiirzungs-, Literatur-, Abbildungs- und Tabel-
lenverzeichnis sowie die Dokumentation des fiir die empirische Untersuchung
verwendeten Fragebogens.

Die vorliegende Arbeit zielt auf eine inhaltliche Neuausrichtung
der Sakramentenkatechese in Deutschland und begriindet dies mit
durchaus solide erhobenen empirischen Fakten und mit einer angeb-
lich eindeutigen kirchlichen Katechese-Tradition; tatséchlich aber
wird hier ein leicht modernisiertes Katechesekonzept des 19. Jh.s ge-
boten, das weder theologisch noch wissenschaftstheoretisch tiberzeu-
gen kann. Zwar verdienen manche kritische Anmerkungen zu aktuell
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verbreiteten Katechesemodellen in Deutschland durchaus Beachtung
— z. B. hinsichtlich der notwendigen Kldrung des Katechesebegriffs
oder einer theologisch angemessenen didaktischen Korrelation zwi-
schen menschlicher Erfahrung und theonomer Offenbarung. Aber die
entscheidenden Defizite der Arbeit liegen darin, dass der theologische
Erkenntnisfortschritt des Zweiten Vatikanischen Konzils und die
heute geltenden wissenschaftlichen Standards in zentralen Passagen
der Arbeit nicht eingeholt werden: Die Ausfiihrungen in Kap. 1 u. 2, in
denen romische Dokumente die unhinterfragte Autoritdt fiir die Be-
wertung der aktuellen Katechese in Deutschland bilden, zeigen nicht
nur methodisch-hermeneutische Méngel, sondern griinden letztlich
in einem vorkonziliaren Kirchenbild einer romzentrierten ,,Papstkir-
che® und nicht in der konziliaren Communio-Ekklesiologie nach LG,
wonach alle Ortskirchen miteinander im Dialog stehen und — u. a.
auch in der Katechese — voneinander lernen. Der im dritten Kap. ver-
suchte empirische Zugang ,zur katechetischen Situation in Deutsch-
land*“ bewertet die mit Methoden quantitativer Sozialforschung ermit-
telten religionssoziologischen Daten letztlich nur von kircheneigenen
Kriterien her; eine solche wissenschaftstheoretisch iiberholte ,Kir-
chensoziologie” kann in der (spit-)modernen Gesellschaft weitgehend
nur Distanz zur eigenen Wahrheit (oder gar Abfall) feststellen, wird
aber — entgegen der vom Konzil anerkannten , Autonomie der irdi-
schen Wirklichkeiten® (GS 36) — der heute gelebten individualisierten
und pluralen Kinder- und Familienreligiositit und der Lebenssitua-
tion heutiger Menschen nicht gerecht. Im vierten Kap. ermittelt der
Vf. die unverzichtbaren Inhalte der Katechese, indem er — in teilweise
willkiirlicher Auswahl und ohne kritische Reflexion der eigenen Er-
kenntnisinteressen — aus der spannungsreichen Vielfalt der kirchli-
chen Gesamttradition eine sich harmonisch entwickelnde kirchliche
Einheitstradition (Einheitsideologie?) rekonstruiert; bei dieser theo-
logischen Urteilsbildung nimmt zudem nicht die Bibel — nach dem
Konzil die ,,Seele der ganzen Theologie® (OT 16) —, sondern eher das
Kirchenrecht die kriteriologische Leitrolle ein. Das im fiinften Kap.
vorgeschlagene Modell einer stirker inhaltsorientierten Eucharistie-
katechese ist in der Logik der Arbeit durchaus stimmig, aber in seiner
materialen Fixierung auf einen inhaltlich festen Themenkanon und
durch die Ausblendung seiner geschichtlichen Kontingenz und des
sozial-kulturellen Kontextes entspricht es kaum einer Pastoral bzw.
Katechese, die die ,,Zeichen der Zeit“ (GS 4) ernsthaft priift und vom
Evangelium her Antwort gibt auf ,,Freude und Hoffnung, Trauer und
Angst der Menschen von heute” (GS 1).

Die vorliegende Arbeit verharrt letztlich im Bellarminschen Denk-
modell einer Kirche als ,,societas perfecta®, die ihre Tradition offenba-
rungspositivistisch (miss-)versteht und darum glaubt, nur ihre stets
gleichbleibenden Inhalte ,,systematisch® und ,,inhaltlich vollstiandig*
weitergeben zu miissen. Diese Art von zeit- und kontextenthobener
Katechese ist aber heute nicht mehr geeignet, um (junge) Menschen
zu miindigen Gliedern einer Kirche zu machen, die sich als durch
die Geschichte pilgerndes Gottesvolk stets um Erneuerung (vgl. LG 9)
bemithen muss, um im Dialog mit der Welt das Evangelium zeitgemal
bezeugen zu konnen.

Benediktbeunern Karl Bopp

Wagensommer, Georg: How to teach the Holocaust. Didaktische Leitlinien und
empirische Forschung zur Religionspiddagogik nach Auschwitz. — Frankfurt
a. M.: Peter Lang 2009. 416 S. (Ubergénge. Studien zur Ev. und Kath. Theo-
logie/Religionspéddagogik, 12), kt € 68,50 [ISBN: 978—3-631-57858-2
Die Religionspiddagogik ist vor dem Hintergrund einer ,,Theologie
nach Auschwitz® und einer ,Erziehung nach Auschwitz“ (Adorno
1966) herausgefordert, Chancen und Grenzen religioser Erziehung
nach Auschwitz aufzuzeigen. Die ausdriickliche Rede von einer ,,Re-
ligionspadagogik nach Auschwitz® ist ,relativ jung”, wie Reinhold
Boschki 2001 herausstellt.’ Auch wenn die ,Frage nach einer pro-
fanen oder religiosen Erziehung nach Auschwitz [...] am Ende immer
eine ausweglose Frage ohne Antwort [bleibt]“, wie Michael Langer be-
tont,” hat das Bemiihen um eine kategoriale und programmatische
Ausrichtung einer Religionspddagogik nach Auschwitz nicht zuletzt
aufgrund der Ungeheuerlichkeit des Geschehens durchaus seine blei-

! Vgl. Reinhold Boschki, Zugdnge zum Unzuginglichen. Religionspddagogik
nach Auschwitz, in: Ottmar Fuchs u.a. (Hg.), Zugidnge zur Erinnerung.
Bedingungen anamnetischer Erfahrung, Studien zur subjektorientierten Erin-
nerungsarbeit (Tiibinger Perspektiven zur Pastoraltheologie und Religions-
pidagogik, 5), Miinster 2001, 346—371, 348.

# Vgl. Michael Langer, Auschwitz lehren? Prolegomena zu einer anamneti-
schen Religionspiddagogik, in: Manfred Gérg / Michael Langer (Hg.), Als
Gott weinte. Theologie nach Auschwitz, Regensburg 1997, 203-217, 216.

bende Berechtigung.? In der Religionspiddagogik steht die Frage einer
méglichen kategorialen Ausrichtung einer anamnetischen Religions-
pidagogik nach Auschwitz* ebenso zur Diskussion wie die bisher an-
gestoBenen Projekte christlich-jiidischer Lernprozesse’.

Georg Wagensommer, Religionslehrer und evangelischer Religi-
onspddagoge, fragt in seiner Forschungsarbeit zur Religionspadagogik
nach Auschwitz, der seine Freiburger Diss. aus dem Jahr 2008 zu-
grunde liegt, vor dem Hintergrund der intergenerativen Tradierung
von Nationalsozialismus und Holocaust nach dem Rezeptionsverhal-
ten von Schiilerinnen und Schiilern zu den Themen Judentum, Natio-
nalsozialismus und Holocaust.

Den drei der eigentlichen Untersuchung gewidmeten Kap.n iiber ,,Metho-
dendiskussion und Forschungsprozess® (Kap. IV), die ,,Ergebnisse qualitativer
Unterrichtsforschung® (Kap. V) sowie die ,Rezeption von Judentum, National-
sozialismus und Holocaust aus Schiilerperspektive” (Kap. VI) gehen drei Kap.
voraus, die einen grundsitzlichen Uberblick iiber die themenspezifischen Dis-
kurse bieten. So befasst sich W. im ersten Kap. mit den Paradigmen einer ,,Erzie-
hung nach Auschwitz* und einer ,Religionspddagogik nach Auschwitz®. Im
zweiten Kap. thematisiert er ,,Rezeptionsprobleme und Schulunterricht®, wih-
rend er sich im dritten Kap. eingehend mit den ,,Generationenthematiken® be-
schiftigt. Der Untersuchung liegen im Jahr 2005 gefiihrte Interviews (Gruppen-
diskussionen und Einzelinterviews) mit fiinf bzw. vier Gruppen von jeweils finf
bis neun Schiilerinnen und Schiilern aus insgesamt vier Realschulen in Nord-
baden zugrunde (vgl. 284ff). Die befragten Schiilerinnen und Schiilern, Mitglie-
der der evangelischen Landeskirche und deutscher Nationalitit, sind zwischen
15 und 18 Jahre alt, besuchten zum Erhebungszeitraum die 10. Klasse und leg-
ten die Priifung zur Mittleren Reife ab. =

Aus den pddagogischen und theologischen Uberlegungen ergibt sich fiir W.
zunichst ,.eine doppelte Subjektorientierung in der Theologie bzw, in einer ,Re-
ligionspidagogik nach Auschwitz’. Zum einen gilt es im Sinne einer konkreten
Erinnerung am Glauben der erinnerten Subjekte anzusetzen: Religionspadago-
gik als Praktische Theologie sollte hier die Glaubenspraxis reflektieren, genauer:
die Glaubenspraxis der Opfer an erster Stelle wahrnehmen. Zum anderen soll-
ten die erinnernden Subjekte im Blick bleiben: die Schiilerinnen und Schiiler
heute.“ (70) Die Untersuchung zeigt, dass ,Judentum und Juden mehrheitlich
im Modus von Verfolgung, Ausgrenzung und Holocaust® thematisiert werden —
vor dem Hintergrund der Anonymisierung von Opfern und Tétern (291). Von
den Schiilerinnen und Schiilern kénnen — wenn iiberhaupt — nur einzelne
Aspekte jiidischer Tradition aufgezeigt werden, wobei jeweils das ,,Anderssein
von Judentum und Juden* betont wird, wihrend etwa der ,,Bezug zwischen dem
Judentum und Jesus [...] diinn [bleibt]* (298, 303). Dass W. in der Présentation
und Auswertung des Erhebungsmaterials immer wieder auf den vonseiten der
Schiilerinnen und Schiiler geduBerten Modus der scheinbaren ,Dichotomie®
»wir versus Juden® verweist (302, 369ff u. 6.), ist im Resultat erschreckend und
diirfte nicht zuletzt vor dem Hintergrund intendierter jiidisch-christlicher Lern-
prozesse mehr als zu denken geben. Entsprechend schreibt W. in seinem Resii-
mee beziiglich des Bewusstseins und Kenntnisstandes der Schiilerinnen und
Schiiler selbst von einem ,enttduschendlen] Ergebnis (384), so dass auch kri-
tisch zu fragen wiire, ,inwiefern der betreffende Religionsunterricht den Blick
der Jugendlichen fiir die biblisch-christliche Tradition gedffnet hat“ (368).

Die Arbeit vermittelt insgesamt den Eindruck, dass W. zunédchst
viel présentiert und an Literatur rezipiert, ohne dies immer kontextu-
ell einzubinden und fiir den pddagogischen und religionspédagogi-
schen Diskurs fruchtbar zu machen. Es fehlen allerdings an grundsétz-
licher Literatur u. a. Publikationen von Viola Georgi und Micha Brum-
lik, obwohl etwa der von Bernd Fechler u. a. 2001 hg. Sammelbd. ,.Er-
ziehung nach Auschwitz® angefiihrt wird, in welchem beide mit
einem einschldgigen Beitrag vertreten sind. Bedenkt man, dass auf
Wilhelm Heitmeyers Studie ,Deutsche Zustinde“ (Frankfurt a. M.
2007) verwiesen wird (371), hétte ebenfalls die wichtige Unter-
suchung von Meik Ziilsdorf-Kersting ,,Sechzig Jahre danach: Jugend-
liche und Holocaust. Eine Studie zur geschichtskulturellen Sozialisa-

* Vgl. etwa das Heft 1/2010 der Katechetischen Blitter zum Thema ,,Schoah —
Erinnern lernen®.

Vgl. ebd.; Friedrich Schweitzer, Forgetting about Auschwitz? Remembrance
as a Difficult Task of Moral Education, Neue Sammlung 1990, 355-365; Ott-
mar Fuchs u. a. (Hg.), Zugénge zur Erinnerung [s. Anm. 1]; Reinhold Boschki,
Auschwitz ,elementarisieren‘? Sackgassen und Chancen einer religionspéda-
gogischen ,Kultur der Erinnerung’, in: Religionspddagogische Beitrdge 46
(2001), 81—84; Reinhold Boschki / Wilhelm Schwendemann, Vier Generatio-
nen nach Auschwitz: Wie ist Erinnerungslernen heute noch moglich?, in:
Freiburger Rundbrief 15 (2008), 114-121; Wilhelm Schwendemann u.a.
(Hg.), Vier Generationen nach Auschwitz: Wie ist Erinnerungslernen heute
noch méglich?, Berlin 2008.

Vgl. Stefan Leimgruber, Religionspéddagogik im Kontext jiidisch-christlicher
Lernprozesse, in: Hans-Georg Ziebertz / Werner Simon (Hg.), Bilanz der Reli-
gionspéddagogik, Dusseldorf 1995, 193-203, 197{f; Albert Biesinger, Lernpro-
zess Christen Juden. Das Freiburger Forschungsprojekt und aktuelle Perspek-
tiven, in: Ottmar Fuchs u. a. (Hg.), Zuginge zur Erinnerung [s. Anm. 1], 269—
290; Religionsunterricht an héheren Schulen 50 (2007), 333—378: Juden und
Christen — heute (Themenheft).

4
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tion* (Miinster 2007) Beriicksichtigung finden miissen, zumal sie vom
Erhebungsdesign her &hnlich angelegt ist. Obwohl W. auch auf politi-
sche Debatten hinweist, bleiben die Berichte und pidagogischen Ub-
erlegungen der Task Force for International Cooperation on Holocaust
Education, Remembrance and Research unbeachtet.

Der Obertitel ,,How to teach the Holocaust” verspricht mehr, als er
hilt. Das liegt zum einen daran, dass jeder ,.Erziehung nach Ausch-
witz* sowie jeder ,Religionspddagogik nach Auschwitz" an sich eine
gewisse Vorldufigkeit und eine gewisse der Thematik und ihrem An-
spruch geschuldete Unzuldnglichkeit eignet. Das hat zum anderen
aber auch darin seinen Grund, dass die Ergebnisprédsentation und
Auswertung von W.s empirischen Untersuchungen erstaunlich
schmal bleibt — was nicht nur durch die mangelhafte Schiilerinnen-
und Schiilerbildung erkldrt werden kann — und differenzierte religi-
onspiadagogische Schlussfolgerungen eher zuriickgehalten als vor-
getragen werden. So ist die ,,abschliefende Bewertung® viel zu knapp
und allgemein geraten (383—386) und es tiberrascht, dass W. die von
ihm als ,hoch aktuell* eingestufte Kriteriologie von Peter Fiedler ne-
ben einem knappen Hinweis in seiner Einfithrung (18) erst wieder in
seiner Auswertung anfiihrt (379, 382, 384), ohne diese bereits vorher
im und fiir den religionspiddagogischen Diskurs zur Diskussion zu
stellen. Die vorliegende Publikation zeigt allerdings einmal mehr die
Notwendigkeit auf, die Chancen und Grenzen empirischen Arbeitens
zur Diskussion zu stellen.

Berlin Matthias Blum

Kirchenrecht

Orsy, Ladislas: Receiving the Council. Theological and Canonical Insights and
Debates. — Dublin: Liturgical Press 2009. (XIV) 161 S., kt € 25,00 ISBN: 978—
0-8146-5377-7

Ladislas Orsy is well known in the USA and not only as one of the

canon lawyers who still has a passion for the theological side of the

genius of canon law. He is a professor at Georgetown University Law

Center in Washington DC (whose motto is “Law is but the means —

justice is the end”) and the author of many books (among them The

Evolving Church and the Sacrament of Penance, 1978; Marriage in

Canon Law: Texts and Comments, Reflections and Questions, 1986;

The Church. Learning and Teaching: Magisterium, Assent, Dissent,

Academic Freedom, 1987). In this collection of articles and essays ori-

ginally published between 1995 and 2008, O. tackles the issue of the

relationship between law and life of the Church as well as some prob-
lematic aspects of the most recent legislative acts of John Paul II. Both
the dedication of the book to the memory of John XXIII (quoting an

anonymous ticket collector’s wonderful remark on a Roman bus on 4

June 1963, the day after the pope’s death) and the exergo from the re-

cently beatified John Henry Newman'’s Essay on the Development of

Christian Doctrine are telling about his approach.

0. opens this book by affirming that this is a particular moment for Catholic
theology and canon law: “Our times are the times for the reception of the Coun-
cil” (xi), but at the same time “we are still too close to the Council to sense and
appreciate its full significance and potential impact” (xiii). O. illuminates some
of the most crucial theological-canonical issues of the Church of post-Vatican II,
starting from the issue of the communio in the Church. In the first chapter, “In
Praise of Communio: The Church of the Third Millennium”, he defines Vatican
I as “a seminal council, probably more so than any other in history” (4), and
examines the different aspects of the communio: the universal communion of
the baptized, of the ordained, the communion in the local churches, the
communion among the bishops, and the communion between Rome and the
other churches. The second chapter analyzes the episcopal conferences as struc-
tures embodying the communio among the bishops. In the light of the idea of
“synodality”, O. advocates for the episcopal conferences an authority much
stronger than the one given the conferences in the post-Vatican II period,
narrowed as it was by John Paul II's motu proprio Apostolos suos about “the
thealogical and juridical nature of Episcopal Conferences” (1998).

Far from an aseptic and technical approach to canon law, O.’s work
examines the doctrinal and pastoral ramifications of the reception of
Vatican II into the law of the Church. The author is not shy of cou-
rageous assessments of the actual state of the Church, and, in particu-
lar, the state of the laity in the Church: “We live in a time of progress
and regress.” (36) O. is cautious and reluctant to give either a trium-
phalistic or pessimistic analysis of the situation. His approach is trust-
ful and, what matters most for a juridical mind, well aware of the li-
mits of the law (as in the chapter “Reception of the Laws”), especially
in a post-conciliar situation: “an increasing number of textbooks are
slipping back to the comfortable position of never asking about a
law’s link to theological values.” (89)

The most important part of the book (the part that most fully expresses the
author’s mind) are chapters 8 and 9, “The Case of Definitive Doctrine” and “De-
finitive Doctrine and Ordinances Supporting It: Debating the Issues.” O. takes
issue with the recent trend of the papal doctrinal policy (between the 1983
Code of Canon Law and the 1998 motu proprio Apostolos Suos) to affirm “defi-
nitive and non-infallible” teachings: “The document [Apostolos suos] certainly
intends to protect the stability of the doctrinal foundations, but it seems to ex-
tend them beyond the traditional limits. It attributes unchangeable permanency
to doctrines to which the universal church has not committed itself infallibly.
At the very core of the new legislation is the idea of non-infallible but un-
changeable teaching. It is difficult to locate the origins of the idea in the Tradi-
tion.” (112) Chapter 9 is especially useful for English-speaking readers, with the
translation of the tense and fascinating exchange between O. and Cardinal
Ratzinger that was published in two separate issues of the journal Stimmen der
Zeit (216 and 217 of 1999) after the publication of the motu proprio Ad tuendam
fidem (May 1998). The motu proprio Ad tuendam fidem inserted new norms
into the Code of Canon Law and into the Code of Canons of the Eastern Chur-
ches, and O. clearly does not seem convinced by Cardinal Ratzinger’s response
to his objections about the lack of coherence between the “teaching definitively”
of Lumen gentium 25 and the category of “definitive teaching” introduced by
the motu proprio of 1998: Lumen gentium 25 defined the case of infallible acts
either by the episcapal callege or by the pope, and the second kind of “definitive
teaching” proposed by the motu proprio is not in the category of infallible acts.

The motu proprio of 1998 was at the origin of the new and expanded Pro-
fession of Faith and Oath of Fidelity, and this is evidence of the crucial role of
canon law in the Church of Vatican II: “The question is not only a matter for
disputation, because the Holy See enacted laws and ordinances to enforce the
acceptance of definitive doctrines.” (141)

In the epilogue, O. respectfully submits a proposal: “Whereas the
years from 2012 through 2015 will be the fiftieth anniversaries of the
Council, they should be solemnly declared the years of the Council —
when the entire people, ‘from the bishops to the last of the faithful’
(Lumen gentium 12, quoting St. Augustine), recalls the memory of
the ‘sacred Council’ (Sacrosanctum Concilium 1), studies its determi-
nations, and exposes itself to the transforming light and force of the
Spirit — as the Council Fathers did.” (152)

St. Paul (Minnesota) Massimo Faggioli

Demel, Sabine: Spiritualitdt des Kirchenrechts. — Miinsterschwarzach: Vier-
Tiirme-Verlag 2009. 127 S. (Miinsterschwarzacher Kleinschriften, 173}, kt
€ 7,90 ISBN: 978—3-89680-573-7

Spiritualitit des Kirchenrechts — dieser Titel mutet zunédchst einmal
ungewohnlich an, und zwar nicht nur der/dem gldubigen Christin/-en,
sondern auch der/dem Theologin/-en, ja auch der/dem Kanonistin/-en.
Denn wer verbindet mit Kirchenrecht schon Spiritualitét?

Diese Uberlegung greift die Autorin gleich zu Anfang auf und er-
klirt, was sie in diesem Zusammenhang unter Spiritualitat versteht,
nimlich ,gldubigeln] Umgang mit der Realitidt bzw. [...] Verwirk-
lichung des (christlichen) Glaubens unter den konkreten Lebens-
bedingungen* (10). Darauf griindet sie ihre Eingangsthese: ,wer spiri-
tuell sein will, muss auch kirchenrechtlich sein“ und umgekehrt ,,spi-
rituell sein muss, wer kirchenrechtlich ist* (ebd.). Diese These entfal-
tet Sabine Demel zunéchst in drei Kap.n.

Im ersten Kap. zeigt sie die Chancen und Gefahren von Recht auf. Sie legt
dar, dass Recht zunichst einmal dazu da ist, das menschliche Zusammenleben
in Frieden und Freiheit zu ermoglichen. Dabei ist das kirchliche Recht aus-
gerichtet auf die Offenbarung Gottes in Jesus Christus. Insofern nehmen kirch-
liche Gesetze ,,primér die sozialen Beziehungen der Glaubigen in den Blick, ge-
legentlich aber auch deren Verhéltnis zu Gott” (19). Dabei ist das Recht darauf
angewiesen, dass der Mensch moralisch handelt, und zugleich bedarf es eines
Zwanges, um die ,Ernsthaftigkeit des Willens zum wirksamen Schutz der
existentiellen Giiter und Werte der Gemeinschaft zum Ausdruck zu bringen®
(23). Bisweilen kann auch ein verantworteter Ungehorsam notwendig sein, der
aus einer ,.kreative[n] Auseinandersetzung mit der Vorschrift unter dem Aspekt
der Gerechtigkeit* (29) entspringt und zu einer gerechten Rechtsordnung bei-
tragt.

gtIm zweiten Kap. stellt D. unter der Uberschrift . Zwischen Rechtspositivis-
mus und Kirchenspiritismus* die theologische Grundlegung des Kirchenrechts
dar. Positivismus und Kasuistik zu Beginn des 20. Jh.s fithrten zu der (evangeli-
schen) Kritik von Rudolph Sohm, und die wiederum zur (katholischen) Antwort
von Klaus Mérsdorf, dessen Bemiithungen um eine theologische Begriindung
von Recht in der Kirche eine Vertiefung durch das II. Vatikanische Konzil erhal-
ten haben. Daher gilt: ,, Theologie und Recht konnen in der Kirche nicht vonein-
ander getrennt werden, ohne dadurch das Wesen der katholischen Kirche zu
verfilschen.” (53)

Das dritte Kap. befasst sich mit dem Zusammenhang von Recht und Glau-
ben, dem persénlichen Heil und den Gesetzen der Kirche. D. zeigt die Notwen-
digkeit einer Kirche auf. Darin miissen dem Glaubigen sowohl Rechte fiir sein
persénliches Glaubensleben eingerdumt als auch Pflichten fiir die Gemeinschaft
auferlegt werden. Die personale Glaubensbeziehung ist dann Gegenstand kir-
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chenrechtlicher Bestimmungen, wenn der Glaubensakt nach auffen hin wahr-
nehmbar ist und einen Bezug zur kirchlichen Gemeinschaft hat. D. zeigt recht-
liche Aspekte im personalen Glaubensvollzug auf und beschreibt Sinn und Ziel
der Normierungen im Bereich der personalen Gottesbeziehung.

Nach diesen grundlegenden Uberlegungen zur wechselseitigen Abhingig-
keit von Theologie und Kirchenrecht hilt D. im vierten Kap. ein Pladoyer fiir
ein funktionierendes Recht in der Kirche, das vom Hindernis zur Hilfe fiir den
Glauben werden muss. Sie erklirt zundchst, warum das Kirchenrecht sich in
einer Dauerkrise befindet. Rahmenbedingungen fiir ein Kirchenrecht als Hilfe
fiir den Glauben sind die Uberwindung der Alternative Liebes- oder Rechtskir-
che, die stirkere Anwendung der Lehre vom Glaubenssinn des ganzen Gottes-
volkes im Rechtsleben der Kirche, das Verstehen des Kirchenrechts als ein dia-
konisches Recht, in dem Einzelfallgerechtigkeit (Dispens, kanonische Billigkeit,
Epikie) Platz hat, sowie die Beriicksichtigung der Metaebene des Rechts, auf der
nach Sinn und Zweck der Rechtsvorschriften gefragt, also die Frage nach dem
gerechten Recht gestellt wird. D. erldutert die konziliare Lehre vom Glaubens-
sinn des ganzen Gottesvolkes und konstatiert, dass diese Lehre ,,im hochsten
Mafe unbefriedigend” (93) in den CIC eingegangen ist. Als Belege dafiir fiihrt
sie an: das unfehlbare Lehramt, die Gremien der Mitverantwortung, die Dienste
und Amter von Laien sowie die Besetzung von wichtigen Amtern. Auf diese
Bereiche beziehen sich dann auch die Reformvorschldge von D. Sie formuliert
Ergdnzungen der cc. 747, 750, 212, 204 und 208-223 CIC, die den allgemeinen
Glaubenssinn festschreiben. Weitere Gesetzesdnderungen schligt D. fiir die Be-
reiche Aufgaben, Dienste und Amter fiir Laien, Mitspracherechte der Laien in
verschiedenen Bereichen sowie mafigebliche Vertretung von Laien bei synoda-
len Prozessen vor. Fiir Letzteres stellt sie die Statuten der ,, Wiirzburger Synode*
als mustergiiltig vor. In einem letzten Abschnitt fiihrt sie zwei Beispiele an, bei
denen gleiche rechtliche Sachverhalte unterschiedlich bewertet werden kon-
nen: den Kommunionempfang von wiederverheirateten Geschiedenen und die
kirchliche Schwangerschaftskonfliktberatung. Ein Schlussgedanke der Autorin
rundet die Ausfiihrungen ab.

Der geltende CIC hat in weit hherem Mabe, als es sein Vorganger
getan hat, communiale Elemente aufgenommen und umgesetzt. Dies
ist eine Folge des II. Vatikanums, dessen kanonistische Umsetzung der
CIC sein soll. Dass dies noch in einem weit konsequenteren Mafle
hitte erfolgen konnen, zeigen D.s Uberlegungen anschaulich auf. Es
ist das Verdienst des kompakten und gut lesbaren Béandchens, das Be-
wusstsein fiir die stindige Reformbediirftigkeit grundlegender kir-
chenrechtlicher Normen wach zu halten. Im Zusammenhang mit
dem Glaubenssinn schreibt D., dass zu dessen Wesen die voriiberge-
hende Meinungsverschiedenheit und der zeitweise Dissens gehore.
»Doch am Ende wird der Konsens stehen!“ (92) Hoéren wir also nicht
auf zu streiten!

Miinster Reinhild Ahlers

Killermann, Stefan: Die Rota Romana. Wesen und Wirken des pépstlichen Ge-
richtshofes im Wandel der Zeit. — Frankfurt am Main u. a.: Peter Lang 2009.
(XIX) 671 S. (Adnotationes in Ius Canonicum, 46), geb. € 101,00 ISBN: 978—
3-631-59334-9

Die Rota Romana (zukiinftig: RR) wurde seit ihrer Wiederbelebung im

Jahre 1908 in vielen Detailfragen erforscht, worliber das 65-seitige Li-

teraturverzeichnis (553-618, klein und engzeilig geschrieben) der zu

rezensierenden Studie Auskunft gibt. Die Frage, wie sich ,,Wesen und

Wirken des pépstlichen Gerichtshofes im Wandel der Zeit* entwickelt

haben, blieb dabei unterbelichtet. Es war also an der Zeit, in rechts-

historischer Perspektive eine aktualisierte Gesamtdarstellung zum

Auftrag der RR und zu dessen Konkretisierung in den einzelnen Epo-

chen ihrer Geschichte vorzulegen und ,den Anspruch aufzuzeigen,

der heute und morgen an ein pépstliches Tribunal wie das der Rota

Romana zu stellen ist“ (11). Der Eichstétter Domkapitular und Offizial

Msgr. Dr. Stefan Killermann war fiir diese Aufgabe pridestiniert,

konnte er doch aufgrund seiner dreizehn Dienstjahre an der RR um-

fangreiches, teils unveréffentlichtes Quellenmaterial mehrerer Dika-
sterien der Romischen Kurie verarbeiten. Er hat damit der RR ein

Geburtstagsgeschenk zur Wiederbelebung vor 100 Jahren gemacht,

das dem Leser ihre Einzigartigkeit vor Augen fithrt. Die Arbeit geht

in ihren Grundlinien auf eine Diss. zuriick, die K. bei Prof. P, Dr.

Domingo J. Andrés Gutiérrez C.M.F. zur Erlangung des Doktorgrades

beider Rechte 1995 an der Lateranuniv. in Rom erstellte und 1999 in

Ausziigen verdffentlichte. Sie wurde nicht nur im Umfang ,betricht-

lich gesteigert” (Vorwort), sondern auch inhaltlich vertieft und bis in

die Gegenwart fortgeschrieben.

Kap. 1 (13-73) ist iiberschrieben mit ,Die Entstehung”. Es beleuchtet die
Entwicklung des papstlichen Gerichtswesens bis zur offiziellen Konstituierung
der RR durch die Bulle Ratio Iuris Johannes’ XXII. vom 16. November 1331. Be-
reits 1336 sei der Name ,,Rota“ nachweisbar. Er diirfte die rota porphyretica des
Petersdomes in Erinnerung rufen, den runden Gerichtsplatz des Papstes, dessen
Bezeichnung spéter auf die in seinem Auftrag Recht sprechenden und in
Avignon nachweislich in einer kreisférmigen Sitzordnung versammelten Rich-

ter — und damit auf den Gerichtshof selbst — {ibergegangen ist. Habe der Nach-
folger Petri im ersten Jahrtausend iiber ihm vorgelegte Streitverfahren noch
selbst geurteilt, seien durch die seit dem 11. Jh. immer héufigere Inanspruch-
nahme des Rechtsweges nach Rom die Anhérungen und die Entscheidung der
meisten Rechtsstreitigkeiten — ausgenommen die causae maiores — durch die
Kardindle unausweichlich geworden. Innozenz III. habe ihnen zur besseren
Bewiltigung der gerichtlichen Aufgaben feste Mitarbeiter zur Seite gestellt, die
capellani Papae. Diese hétten in der ersten Hilfte des 13. Jh.s die Kardinéle aus
deren gerichtlichen Tétigkeiten verdrédngt. Zunédchst nur von Fall zu Fall habe
der Papst aus ihnen auditores ernannt. Innozenz IV. dnderte dies: Er berief erst-
mals stindige Auditoren und schuf so einen eigenen Richterstand. Dessen
schrittweise Ausformung zum kollegialen Entscheidungsorgan zeichnet K. akri-
bisch nach (51-61). Als der Apostolische Stuhl nach Avignon verlegt wurde, sei
das auditorium sacri palatii als péapstliches Gericht langst fest etabliert gewesen,
in der genannten Bulle wurde es ,rund eineinhalb Jahrhunderte nach seiner
Entstehung definitiv in der Gerichtsstruktur der Kirche verankert“ (62).

.Die Erstarkung” der Rota im zweiten Kap. (75—-107) umfasst deren Bliite im
Spitmittelalter bis hin zur Frithen Neuzeit. Die RR sei zur ,beispielhafte[n]
Institution der Rechtspflege® (76) herangereift, wozu viele Faktoren beigetragen
hétten: u.a. die iiberragende juristische Bildung und forensische Erfahrung der
Auditoren, weltumfassende Gerichtstitigkeit, umfangreiche Sammlung von
Rechtssitzen und -lagen in den decisiones und deren Verbreitung, Einfluss der
RR auf das ius commune, Ausweitung der Kompetenzen in geistlichen und
weltlichen Verfahren (jetzt auch Berufungsgericht fiir Klagen aus dem Kirchen-
staat). Am Vorabend der Reformation seien Tausende von laufenden Verfahren
an der RR anhingig gewesen.

Doch mit der ,Schwerpunktverlagerung vom geistlichen zum weltlichen
Gericht” (109) war auch einer der Keime fiir ihren Niedergang in sie eingedrun-
gen. K. iiberschreibt diese Periode in Kap. 3 mit ,,Die Schwichung” (109-151).
Durch die Spaltung der Kirche habe die RR nicht mehr wie bisher auf ganze
Lander und Vélker zugreifen kénnen, und mit dem Erstarken des Absolutismus
hétten manche Staaten von sich aus den Zugang zur RR erschwert (Frankreich)
oder gar die Anrufung des pépstlichen Gerichts in Rom (recursus ab abusu) ganz
untersagt (England). Dezentralisierungsbestrebungen in den eigenen Reihen
notigten dem Papst zudem Privilegien fiir auslandische Gerichte ab (Ungarn,
Spanien, Amerika). Missstinde am Gerichtshof (u. a. Amterhdufung, Simonie,
Ausiibung des Richteramtes durch Stellvertreter, Dauer der Verfahren) taten ihr
Ubriges zum Niedergang der RR. Benedikt XIV. habe zudem 1746 in der Bulle
lustitiae et pacis den Einflussbereich der RR in den causae graviores geschmi-
lert, da er fiir diese die Kongregationen der Kurie kumulativ fiir zusténdig erklér-
te. Diese aber hiitten immer hiaufiger Streitfille auBergerichtlich beigelegt. Mitte
des 19. Jh.s sei die RR zwar de jure noch Appellationsforum fiir geistliche und
weltliche Verfahren aus dem Kirchenstaat gewesen, de facto hitten aber welt-
liche Verfahren aller Art iiberwogen, insbes. Berufungen in Zivilsachen und
Handelsstreitigkeiten. Die RR ,hatte aufgehort, richterliche Entscheidungs-
instanz der hichsten geistlichen Autoritit zu sein® (147). Mit dem Untergang
des Kirchenstaates 1870 habe sie auch noch die weltlichen Prozesse als letzten
Zustindigkeitsbereich verloren, was den finis Rotae bedeutete, das ,,Erloschen
jeder ordentlichen richterlichen Aktivitat" (150) an ihr.

Da die Gerichtstitigkeit der RR fiir fast 40 Jahre eingestellt war, hétten die
einzelnen Auditoren Ersatzfunktionen in anderen Behorden der Rémischen
Kurie wahrnehmen miissen. Die Rechtspersonlichkeit der RR sei aber nie fiir
erloschen erkldrt worden, weshalb K. die Etappe von 1870 bis 1908 in Kap. 4
(153-176) zutreffend mit ,,Die Unterbrechung® iiberschreibt. Die Folgen der ,,ge-
storte[n] Funktionsfahigkeit des kirchlichen Gerichtswesens® (164) waren gra-
vierend. Die Didzesen der ganzen Welt entbehrten nun ,.einer addquaten Beru-
fungsinstanz” (165), denn alle Appellationen an den Stuhl Petri seien ,,vom ju-
ristischen auf den administrativen Weg umgeleitet oder doch wenigstens von
Verwaltungsbehérden — und nicht von Gerichten — nach den Regeln des Pro-
zessrechts entschieden® (165) worden. Die Kongregationen hitten aber vielfach
nach Opportunitét geurteilt und die Entscheidungsgriinde nicht offengelegt. Die
Objektivitit der Urteilsfindung sei so erheblich verdunkelt und der ,,Schutz der
Rechte des Einzelnen durch die Verwaltungsorgane der Kirche nicht gewéhr-
leistet” (409) gewesen. Dies habe zu der Forderung gefiihrt, im Interesse der
Gldubigen die RR zu reaktivieren. Die Auditoren der RR selbst ergriffen dazu
im November 1889 die Initiative.

.Die Erneuerung” der RR — so die Uberschrift des fiinften Kap.s (177-219) —
durch die Ap. Konstitution Sapienti consilio Pius’ X. im Jahre 1908 sei nicht als
Neuschépfung zu verstehen, sondern als deren restitutio und Ausstattung mit
neuem Auftrag. Erstmals wurde ihr die Gerichtsbarkeit in Strafverfahren zuge-
wiesen. Lex propria und Ordo servandus hitten Gerichts- und Prozessbetrieb
strukturiert und der RR ,den ihr eigenen Charakter eines ordentlichen pépst-
lichen Berufungsgerichts in geistlichen Angelegenheiten® (189) zuriickgegeben.
Das erste Urteil nach fast 39 Jahren (coram Sebastianelli vom 15. Mirz 1909)
unterstreiche symbolhaft die Unabhingigkeit der RR: Die Richter erklérten ,ei-
nen Bescheid fiir rechtlich unwirksam, den ein Bischof sich unter Verschwei-
gung eines bestehenden Rechtes miindlich von Papst Pius X. hatte geben las-
sen” (208).

Im sechsten Kap. (221-284) geht es unter der Uberschrift ,,Die Bestitigung®
um die Verankerung der RR im CIC von 1917 und die Prézisierung ihres Auftra-
ges. Das erste Gesetzbuch der lateinischen Kirche habe die RR in c. 1599 CIC/
1917 nun fest in die Verfassung der Kirche eingebunden. Doch erst ab 1940, als
nur noch wenige verwaltungsrechtliche Entscheidungsbefugnisse bei der Sakra-
mentenkongregation verblieben waren, konnte die RR ,definitiv das Recht be-
anspruchen, auch in Ehenichtigkeitsverfahren alleiniges ordentliches Beru-
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fungstribunal des Apostolischen Stuhls zu sein* (241). Mit der Neufassung der
Normae S. Romanae Rotae Tribunalis von 1934 sei das Gericht ,bestens zur
Bewiltigung des tdglichen Arbeitspensums geriistet” (271) gewesen. Waren
dort anfangs noch ganz unterschiedliche Fragen zu entscheiden — neben Ehe-
sachen (1909: 47%) v. a. straf- und zivilrechtliche Sachverhalte —, sei die RR
nach Inkrafttreten des CIC/1917 trotz ihrer weitreichenden Kompetenzen
,nahezu ausschlieflich zum Ehegericht“ (409) geworden, das seit 1950 als
oberstes Berufungsgericht auch fiir die mit Rom unierten orientalischen Kirchen
zustdndig sei.

Mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil begann fiir die RR ein neuer Ab-
schnitt ihrer Geschichte, den K. im siebten Kap. (285-326) mit ,Die Anpassung"
iiberschreibt. Um die hohe Anzahl von Eheprozessen an den Gerichten schnel-
ler bewiltigen zu kénnen, erlief Paul VI. 1971 und 1973 zwei Motu proprios mit
einschneidenden Veridnderungen. Neben der dufleren Reform war jedoch auch
das Eigenrecht des Tribunals im Geist des Konzils zu {iberpriifen. Dies geschah
in den Nuove Norme del Tribunale della Sacra Romana Rota von 1969, die 1982
durch die Normae Sacrae Romanae Rotae Tribunalis abgeldst wurden. In ihrer
Jurisprudenz sei die RR freilich auf Ehesachen fokussiert geblieben.

Das letzte Kap. ist das umfangreichste (327-405). Es beinhaltet die Revision
der Gesetzesgrundlagen der RR unter Johannes Paul IT. und trégt die Uberschrift
,Die Vervollkommnung". Der Autor zieht als Parameter die Stellung der Rota im
neuen Corpus luris Canonici (327-362), die Angleichung territorialer Sonder-
regelungen an das universale Recht (362-372) und die derzeitige Konkretisie-
rung des Auftrags der RR (372-405) heran. Der CIC von 1983 charakterisiere in
c. 1443 die RR als vom Papst errichtetes ,,ordentliches Berufungsgericht”, aus
dessen Zustandigkeit lediglich die dem Papst persénlich, der Glaubenskongre-
gation (Lehr- und Glaubensfragen) und der Ap. Pénitentiarie vorbehaltenen
Fille ausgenommen seien, auferdem Weihenichtigkeits- und Weihepflichten-
dispensverfahren, Heilig- und Seligsprechungsprozesse sowie Verwaltungsver-
fahren. Pastor Bonus nenne in Art. 126 erstmals die drei der RR zukommenden
Aufgaben: Schutz der Rechte in der Kirche durch Entscheidung der vorgelegten
Klagen, Férderung einer einheitlichen Rechtsprechung und Hilfestellung fiir
Untergerichte durch die eigenen Urteile. Eine starke Einschréankung ihrer Kom-
petenzen erfahre die RR jedoch im Gesetzbuch der Katholischen Ostkirchen
(CCEOQ). Wenige Exklusivkompetenzen in erster Instanz ausgenommen, sei die
RR fiir die katholischen Kirchen des Orients ,,ordentlicher Gerichtsstand nur in
dritter Instanz und auch da lediglich fiir Gebiete auBerhalb des jeweiligen Patri-
archates® (404). Nirgendwo anders als in der Instruktion Dignitas connubii des
Pipstlichen Rates fiir Gesetzestexte (PCLT) von 2005 sei freilich die Rolle der RR
im Gesamtgefiige der kirchlichen Gerichtsbarkeit genauer und vollstindiger
dargelegt worden. Dies zeige nicht nur die Anweisung der untergeordneten Ge-
richte in der Einleitung, sich in ihrer Rechtsprechung an den rémischen Hochst-
gerichten zu orientieren, sondern v. a. die in Art. 27 DC erstmals ausdriicklich
erwihnte konkurrierende Kompetenz der RR als Appellationsgericht zweiter In-
stanz mit anderen Tribunalen und ihr Erstzugriffsrecht bei gleichzeitiger Anru-
fung der RR und eines anderen Berufungsgerichts. Die Vielzahl der Verfahren
erschwere es der RR freilich zusehends, ihrem Auftrag nachzukommen. Diese
Beobachtung fiihrt den Rota-Kenner K. zu der Schlussfolgerung: ,.Es wird des-
halb nétig sein, entweder die Zustindigkeit der Rota Romana in Ehesachen
zweiter und dritter Instanz ein weiteres Mal neu zu definieren oder aber das
Tribunal auf Dauer mit dem Personal auszustatten, das nétig ist, um den erfor-
derlichen Schutz der Rechte in angemessener Form zu gewihrleisten. (405)

Vier Anhénge runden die Arbeit ab: Zeittafel (413—418), biografisch-biblio-
grafisches Verzeichnis der Rota-Richter seit 1908 (419—475), Ubersicht iiber die
seit 1908 amtierenden Dekane (477-484) und ein Abbildungsteil (485-501). Die
Auflistung der benutzten Quellen ist unterteilt in unveréffentlichte (521-528)
und verdffentlichte (529-551); die Verzeichnisse und Register (Abkiirzungen
503-519, Canones 619-622, Incipit 623-627, Stichworte 629-671) erleichtern
das Studium der Arbeit sehr.

Insgesamt gesehen hat K. eine bestechende Studie vorgelegt, wel-
che die bisherigen Erkenntnisse zur RR systematisch aufarbeitet und
bis in die Gegenwart aktualisiert. Uberzeugend ist dem Autor der
Nachweis gelungen, dass ,,Papst und Kirche nicht auf ein weltweit ti-
tiges oberstes Berufungsgericht verzichten [sollten], das die Einheit
der Rechtsprechung férdert sowie gleichermalen fiir alle Glieder des
Volkes Gottes iibergeordneter und sicherer Bezugspunkt ist“ (412). Die
Studie arbeitet methodisch sauber, ist gut lesbar und enthélt nur we-
nige Tippfehler. Der Autor argumentiert scharfsinnig, schliissig und
ausgewogen, kldrt aus seinen umfassenden Recherchen heraus bis-
herige Fehler in der Wissenschaft auf (z. B. 244 Fn. 116) und zeigt
sich auch sonst dem in der Literatur vorgefundenen Mainstream ge-
geniiber kritisch (z. B. 123 Fn. 77, 134 Fn. 134, 190 Fn. 56, 360 Fn.
148). Dankbar wird der Leser, der viele interessante Details (z. B. 146f
Fn. 192) und ebenso das eine oder andere Kuriosum (z. B. 127 Fn. 97)
erfihrt, auch annehmen, dass in den FuBnoten die wichtigste Literatur
zugeordnet ist. Der nicht der lateinischen und italienischen Sprache
michtige Leser hitte sich gefreut, wenn die zahlreichen und oft lan-
gen Zitate tibersetzt worden wiren — eine gleichwohl im Hinblick auf
den schon jetzt stattlichen Umfang des Werkes unrealistische Vor-
stellung. Die ertragreiche Studie ist fiir jeden, der im Dienste der kirch-
lichen Gerichtsbarkeit steht, Pflichtlektiire, aber auch jeder andere
Leser wird sie mit groBem Gewinn aus der Hand legen.

Eichstatt Andreas Weili

WeiB, Andreas / Thli, Stefan / Frank, Engelbert: Ius processuale matrimoniale.
Synopsis normarum Ecclesiae Catholicae. — Norderstedt: Books on Demand
2010. (IX) 596 S., geb. € 39,90 ISBN: 978-3-8391-7262-9

Bei diesem voluminésen Buch handelt es sich um Arbeitsmaterial, um
ein Hilfsmittel fiir wissenschaftliche Studien. In tabellarischer Form
werden sechs Normtexte zum kirchlichen Ehenichtigkeitsprozess
parallelisiert:

Als Leit-Text dient die Instruktion des Pipstlichen Rates fiir die Gesetzes-
texte ,Dignitas connubii* vom 25. Januar 2005, die das jiingste Dokument zu
diesem Thema ist. Jeweils rechts daneben werden die dlteren Dokumente zu-
néchst des lateinischen Kirchenrechts gestellt, das sind der Codex Iuris Cano-
nici vom 25. Januar 1983, die Instruktion der Sakramentenkongregation vom 15.
August 1936 und der Codex luris Canonici vom 27. Mai 1917. Durch einen Dop-
pelstrich als dem anderen, dem orientalischen Bereich der katholischen Kirche
zugehorig gekennzeichnet folgen der Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium
vom 18. Oktober 1990 und das Motu Proprio P. Pius® XII ,Sollicitudinem
Nostram* vom 6. Januar 1950.

Ein siebtes Dokument, das fiir die Entwicklung des Eheprozessrechtes die
griBte Bedeutung gehabt hat, weil es wirklich Neuerungen in die durch den
CIC/1917 und seine Vorgeschichte begriindete Disziplin gebracht hat, ist nicht
in die Tabelle aufgenommen. Es handelt sich um das Motu Proprio P. Pauls VL
,Causas matrimoniales” vom 28. Mirz 1971. Es hat, anders als die sechs paralle-
lisierten Texte, nur wenige Vorschriften und hétte eine Menge leeren Platz in
der Synopse verlangt. Die Autoren haben sich daher dazu entschlossen, das Do-
kument als einfachen, fortlaufenden Text im Appendix abzudrucken und durch
kleine Buchstaben und Ziffern im Stil einer Anmerkungszahl die einschlagigen
Bestimmungen im Text der ,Dignitas connubii* kenntlich zu machen. In der
Praefatio geben die Autoren an, dass auch bei kontinuierlicher Lektiire des Tex-
tes der Instruktion ,,Provida Mater* auf ,,Causas matrimoniales” verwiesen wer-
de, doch habe ich das nicht gefunden. Sinnvoll hitte ich es gefunden, wenn im
Abdruck von ,,CM* die parallelen Normen aus den anderen Dokumenten nicht
als Text, sondern lediglich als Ziffern angegeben worden wiren. Soviel fast alles
zu der Aufforderung, Ratschlége zur Korrektur und Perfektionierung des Wer-
kes mitzuteilen. Es ist nicht méglich, die Synopse wirklich zu lesen und even-
tuelle Irrtiimer zu benennen: Diese werden, wenn es denn solche geben sollte,
erst bei der Arbeit damit zutage treten.

Fragt sich, welchen Nutzen eine solche FleiBarbeit hat. Und eine
FleiBarbeit ist es, auch wenn der Computer manche Vorgéinge einfach
gemacht hat. Das Prozessrecht — das Eheprozessrecht ist der einzige
wirklich viel genutzte Teil davon — ist ius mere ecclesiasticum, rein
kirchliches Recht, also der freien Gestaltung des Gesetzgebers tiberlas-
sen. Es tradiert eine lange Entwicklung der Judikatur, die aufgrund der
engen Verwobenheit zwischen kirchlichem und staatlichem Recht
viele Parallelen mit den zivilen Prozessrechten aufweist, freilich ge-
rade nicht im Eheprozessrecht, weil die Kirche mit der Giiltigkeit un-
scheidbarer Ehen ringt, withrend der Staat scheidet.

Die Synopse lisst eine hohe Stabilitét und Variationsarmut im Ehe-
prozessrecht sichtbar werden. Verdnderungen haben das MP ,,Causas
Matrimoniales® und der CIC/1983, ihm folgend der CCEO gebracht,
und die sind marginal und im Wesentlichen auf Beschleunigung aus-
gerichtet. Impulse aus der Arbeit des 2. Vatikanischen Konzils (,,Ehe-
votum®, in; LThK? Bd. 14, 596—606) sind aufgenommen worden, aber
Systeminderungen, wie sie eine Alternativkommission zu der, die die
Instruktion ,Dignitas connubii“ verfasst hat, unter Leitung des dama-
ligen Priifekten der Apostolischen Signatur, Kard. Pompedda, vor-
geschlagen hat, haben nicht stattgefunden. Dass der Gesetzgeber den
schon ausgetretenen Weg nicht verlassen hat — er hat den schmalen
Weg nicht als zielfiihrender erkannt —, ist der Zusammenschau der
Normtexte gut abzulesen: Das Prozessrecht ist (fast), wie es immer
war. Aber auch das ist ja eine Erkenntnis!

Miinster Klaus Liidicke

Kurzrezensionen

Braun, Heike: Geschichte des Gottesvolkes und christliche Identitit. Eine kano-
nisch-intertextuelle Auslegung der Stephanusrede Apg 6,1-8,3. — Tiibingen:
Mohr Siebeck 2010. (XIII) 515 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament II, 279), pb. € 94,00 ISBN: 978-3-16-150227-9

Diese Monografie geht auf eine Doktoraldiss. an der Kath.-Theol. Fak,

Regensburg zuriick. B. bietet nach einem detaillierten Forschungs-

{iberblick hermeneutisch-methodische Uberlegungen zur Stephanus-

rede mit ihrer ausfiihrlichen und auf ein bestimmtes Argumentations-

ziel zugespitzten Interpretation der Geschichte Israels als Text der
christlichen Bibel (34-56), die als Geschichtserzdhlung der Gottes-
begegnung verstanden wird. Dem folgt die Beschreibung kanonisch-
intertextueller Auslegung (56-76): Die Textstruktur des Endtextes,
die von Intertextualitiit geprégt ist, und die Leser leisten den entschei-
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denden Beitrag zur Sinnkonstitution. Der Hauptteil besteht aus einer
Strukturanalyse von Apg 6.1-8,3 (77-97), gefolgt von einer ,bibli-
schen Auslegung” der Stephanusepisode (98—445). Die zusammenfas-
sende Reflexion (446—469) beschreibt den Abschnitt als eine ,,Schwel-
lenerzihlung der Geschichte des Gottesvolkes* zwischen der Verkiin-
digung in Jerusalem und in Judéda und Samarien. Sie diene damit der
Selbstvergewisserung durch die Vergegenwirtigung der Geschichte
vor dem Eintreten in eine neue Etappe des Weges des Heils. Stephanus
stehe dabei an der Schwelle zwischen Judentum und Christentum.
Obwohl eher mit prophetischen Ziigen charakterisiert, ist er ein Pro-
totyp des christlichen Zeugen. Die Episode zeigt durchweg die Dialek-
tik von Gemeinschaft und Trennung im Verhéltnis zwischen Juden-
tum und Christentum.

Die griindliche Studie kommt ohne den Vergleich mit den anderen
lk. Verweisen auf die Geschichte Israels und ohne Vergleiche mit de-
ren friihjiidischer Rezeption aus. Freilich bleibt auch nach dieser
Schwelle das lk. Christentum Jerusalem, Judda und dem Diasporaju-
dentum verbunden, so dass man von Christentum (in Ankniipfung an
die Beobachtungen J. Jervells) nur als einem messianisch Jesus-glaubi-
gen universalistischen Judentum sprechen kann. Chr. St.

Fischer, Helmut: Einheit der Kirche? Zum Kirchenverstandnis der grofien Kon-
fessionen. — Ziirich: Theologischer Verlag Ziirich 2010. 160 S., kt € 12,80
ISBN: 978—-3—-290-17550—4

Die unterschiedlichen Selbstverstandnisse der Kirchen sind ein zen-

trales Problem der Okumene, da sie die konfessionellen Einheitsvor-

stellungen bedingen. Aus diesem Grund wendet sich F. den Kirchen-
verstindnissen der ,,grofien Konfessionen* zu. Dabei stellt er die Kir-
chenmodelle der orthodoxen, der rémisch-katholischen und der pro-
testantischen Kirche in den Mittelpunkt, um Lesern und Leserinnen
elementare Informationen zum Thema zu bieten. Neben der Bedeu-
tung der Konfessionsbezeichnungen, der Entwicklung von Gemeinde
und Kirche im Urchristentum, der Bedeutung der HI. Schrift fiir das

Kirchenverstdndnis und der Frage der Kirchengriindung gehért fiir

den Vf. hierzu v. a. die Amterfrage, nach der Grundstrukturen der Kir-

chen beschrieben werden. Die tkumenische Haltung der drei Konfes-
sionen zu Einheit und Vielfalt der Kirchen wird abschlieBend thema-
tisiert.

Der protestantische Vf. will Kritik an seiner Kirche selbst iiben,
Kritik an den anderen Konfessionen jedoch durch Stimmen aus die-
sen Kirchen zu Wort kommen lassen. Mit Hilfe lehramtlicher Texte
(wobei héufig der Katechismus der Katholischen Kirche herangezogen
wird) und katholischer Theologen wie Gotthold Hasenhiittl, Georg
Denzler und Hans Kiing zeichnet F. ein provokantes Bild v. a. der
katholischen Kirche. Der kleine Uberblick regt darum in jedem Fall
zur Auseinandersetzung mit der Thematik an.

M. We.

Ramadan, Tariq: Radikale Reform. Die Botschaft des Islam fiir die moderne
Gesellschaft. — Miinchen: Diederichs 2009. 427 S., geb. € 24,95 ISBN: 978—
3—424-35000-5

Der in der Schweiz geborene Denker dgyptischer Abstammung hat

sich in den letzten Jahren unter Kenntnisnahme einer breiten intellek-

tuellen Offentlichkeit verstérkt dem Diskurs ,Moderne und Islam* zu-
gewandt. Bei R. liegt freilich die im Zuge globaler Entwicklungspro-
zesse entstandene Pramisse zugrunde, dass das Monopol der Moder-
nedefinition nicht allein in ,,westlichen” Héanden liegt. In seinen Bei-
tridgen folgt er einem in der ,islamischen” Geistesgeschichte von
prominenten muslimischen Gelehrten vertretenen Anliegen der Kon-
zeptualisierung einer autochthonen Modernegestalt.

+Radikale Reform* beinhaltet die Forderungen, die koranische

Botschaft ins Heute zu tibersetzen und sie als eine Quelle moralischen

Handelns herauszustellen. R. geht davon aus, dass insbes. die Uberset-

zungsanforderung nicht als von auBlen diktierter Fremdanspruch, son-

dern als ein in Koran und Sunna bereits grundgelegter Impetus zu er-
achten ist. So legt er dem islamischen Denken innewohnende, bislang
nicht hinreichend zur Geltung gekommene Erneuerungskonzepte frei.

Gewihlt wird der Weg der ,,Wiederbelebung” von Glauben und Reli-

gion, und zwar ,,durch einen Ansatz des bestéindig reformierten Ver-

stehens des Textes und Verstehens des Kontextes. Diese Ausrichtung

sei ,,wesentlicher Bestandteil der islamischen Tradition und ist es im-

mer gewesen”. Die bei vielen Muslimen verbreitete ,, Angst vor Veran-

derung und Selbstverlust“ sowie die Ablehnung jeglicher kritischer

Ansiitze stellen fiir R. ,.eine der grofiten Bedrohungen fiir das zeitge-

nossische muslimische Bewusstsein® dar. Bo. K.
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