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Orthodoxie und Okumene - ein spannungsreiches Verhiltnis
im Spiegel der Literatur (1997-2007)

von Johannes ‘OeIdemann, Padgpb’orn

Wenn in tkumenischen Kreisen iiber die Rolle der orthodoxen
Kirchen in der Okumene diskutiert wird, zeichnen sich oft zwei Lager
ab: Die einen bewundern die ostkirchliche Spiritualitat und das alt-
kirchliche Erbe, das sie in der Orthodoxie bewahrt sehen, und be-
tonen dementsprechend, welche Bereicherung der Dialog mit der
Orthodoxie fiir die Okumene bedeute; die anderen betrachten dage-
gen die 6stlichen Kirchen als eine voraufklérerische, dem Traditiona-
lismus verhaftete und den Anliegen des modernen Menschen ver-
schlossene Form des Christentums, die elgenthch gar nicht dialog-
fahig ist und daher in der Okumene nur eine Rolle als Bremsklotz
oder Stolperstem spielt. Letztere Sichtweise spiegelt sich héufig
auch in Berichten der Medien iiber die Orthodoxie wider.

Im Riickblick auf die vergangenen zehn Jahre fallen spontan zu-
nichst die Krisen im Dialog mit der Orthodoxie ein: Im Jahr 1998
kam es im Umfeld der achten Vollversammlung des Okumenischen
Rates der Kirchen (ORK) in Harare zu einer Kulmination der schon
seit Jahren latenten Spannungen zwischen den orthodoxen und den
protestantischen Mitgliedskirchen des ORK, die zum Austritt der
Georgischen und der Bulganschen Orthodoxen Kirche aus dem ORK
und zur Einsetzung einer ,Sonderkommission zur orthodoxen Mit-
arbeit im ORK*® fithrten. Im Jahr 2000 offenbarte die achte Vollver-
sammlung der Internationalen orthodox-katholischen Dialogkom-
mission das Scheitern der Bemithungen um eine Verstandigung tiber
die Rolle der katholischen Ostkirchen, deren Wiederaufleben seit
dem Zusammenbruch des Kommunismus in Osteuropa die Bezie-
hungen zwischen Orthodoxen und Katholiken belastet. Das Jahr
2002 war geprigt von dem Konflikt zwischen dem Vatikan und dem
Moskauer Patriarchat, das vehement gegen die Errichtung von vier
romisch-katholischen Di6zesen auf dem Territorium der Russischen
Forderation protestierte, weil es diesen Schritt als Ausdruck des Pro-
selytismus der katholischen Kirche auf ihrem , kanonischen Territo-
rium* betrachtete. Im Jahr 2004 scheiterte der Versuch zu einer Wie-
derbelebung der theologischen Gespriache zwischen der Orthodoxen
Kirche und den Orientalisch-Orthodoxen Kirchen. Im Jahr 2006
brach die Russische Orthodoxe Kirche ihre Beziehungen mit der
Lutherischen Kirche von Schweden ab, weil diese sich zur kirch-
lichen Segnung gleichgeschlechtlicher Partnerschaften entschlossen
hatte.

Die Liste der Krisen und Konflikte im Dialog mit der Orthodoxie
liefile sich noch verlingern. Das spannungsreiche Verhdltnis zwi-
schen der Orthodoxie und den westlichen Kirchen in den vergange-
nen zehn Jahren hat bei vielen den Eindruck verfestigt, dass orthodox
und ckumenisch zwei unvereinbare Eigenschaftsworte seien. Eine
solche Sichtweise zeugt jedoch von einer oberflachlichen Wahrneh-
mung der Entwicklung und von einer Geschlchtsvergessenhelt die
die bedeutende Rolle orthodoxer Kirchenvertreter in der Okume-
nischen Bewegung des 20. Jh.s auBer Acht lasst.

Die Orthodoxie im multilateralen Kontext des ORK

Ein erstes Zeugnis des ckumenischen Bewusstseins der Orthodoxen
Kirche geben die Enzykliken des Okumenischen Patriarchats aus den
Jahren 1902 und 1920, die auch am Beginn des von Athanasios
Basdekis herausgegebenen Sammelbandes zum Thema ,,Orthodoxe
Kirche und Okumenische Bewegung*” stehen.! Die vom langjahrigen
orthodoxen Referenten in der Okumenischen Centrale erstellte Doku-
mentensammlung stellt eine wahre Fundgrube fiir alle dar, die Kon-
tinuitdt und Wandel in der Positionierung der Orthodoxen Kirche in-
nerhalb der Okumenischen Bewegung des 20. Jh.s erforschen wollen.
Basdekis publiziert in diesem Bd keine skumenischen Dokumente,
sondern Erkldrungen und Verlautbarungen, fiir die allein orthodoxe
Gremien und Theologen verantwortlich zeichnen. Der Vorteil dieses
Auswahlkriteriums ist es, dass der Sammelband die authentische
Stimme der Orthodoxie zu Wort kommen ldsst. Der Nachteil besteht
darin, dass sich darunter viele Verlautbarungen finden, die als Son-
dervoten der orthodoxen Delegierten in die Arbeit der Vollversamm-
lungen des ORK eingegangen sind, so dass sich in ihnen vor allem die

* Basdekis, Athanasios (Hg.): Orthodoxe Kirche und Okumenische Bewe-
gung. Dokumente — Erkldarungen — Berichte 1900—-2006. — Frankfurt / M.:
Lembeck, Paderborn: Bonifatius 2006. 896 S. ISBN: 978—3—89710—366-5.

Kritik der Orthodoxen an der Bearbeitung theologischer Themen im
Rahmen des ORK widerspiegelt. Dariiber hinaus enthélt der Sammel-
band allerdings auch eine ganze Reihe bemerkenswerter und in der
okumenischen Debatte kaum rezipierter Dokumente zu grundlegen-
den theologischen Themen, die oft aus Konsultationen orthodoxer
Theologen im Vorfeld ékumenischer Tagungen hervorgegangen sind.
Wichtige Positionsbestimmungen enthalten auch die Dokumente der
Panorthodoxen Vorkonziliaren Konferenzen, die ebenfalls in diesem
Bd dokumentiert werden. Im Anhang wird u. a. der Abschlussbericht
der Sonderkommission zur orthodoxen Mitarbeit im ORK aus dem
Jahr 2002 publiziert. Ein Sachregister erleichtert die thematische Er-
schliefung der Dokumente in diesem verdienstvollen Quellenwerk.

In der Sekundarliteratur ist die Rolle der orthodoxen Kirchen in-
nerhalb des ORK bisher nur ansatzweise reflektiert worden. Einen be-
merkenswerten Versuch, die westliche und die ostliche Sichtweise
miteinander ins Gesprich zu bringen, stellt ein von Anna Marie
Aagaard und Peter Bouteneff publiziertes Taschenbuch dar.? Darin
versuchen die lutherische Theologin, die von 1991-1998 eine der
Prisidenten des ORK war, und der orthodoxe Theologe, der von
1995-2000 zum Mitarbeiterstab der Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung gehérte, vor allem das ekklesiologische Selbstver-
stindnis der Orthodoxie und seine Auswirkungen auf die gemein-
same Gebetspraxis zu erdrtern. In Zusammenhang mit dem Ab-
schlussbericht der Sonderkommission zur orthodoxen Mitarbeit im
ORK entstand auch ein deutschsprachiger Sammelband der sich
mit der Rolle der Orthodoxen im ORK befasst.” Er enthilt neben dem
Abschlussbericht der Sonderkommission Beitrdge orthodoxer und
protestantischer Theologen, die sich mit den Hintergriinden der or-
thodoxen Mitarbeit im ORK, dem Einfluss nicht-theologischer Fakto-
ren sowie dem unterschiedlichen Gottesdienstverstindnis ausein-
andersetzen. Einen Briickenschlag zwischen der Rolle der ortho-
doxen Kirchen im multilateralen Kontext des ORK und den zahlrei-
chen bilateralen Gesprichen der orthodoxen Kirchen versucht ein
Taschenbuch iiber ,,Orthodoxe Kirchen im ékumenischen Dialog”,
das der Autor dieses Beitrags verfasst hat.*

Bilaterale theologische Dialoge auf Weltebene

Nachdem die Orthodoxen sich in der Anfangsphase der Okume-
nischen Bewegung vor allem in der multilateralen Okumene im
Rahmen des ORK engagiert hatten, setzten sie ab den 1970er-Jahren
vor allem auf bilaterale theologische Dialoge. In den vergangenen
drei Jahrzehnten haben die Orthodoxen auf diese Weise ein ganzes
Netzwerk bilateraler Kontakte aufgebaut, wobei es grofle Unter-
schiede in der Intensitit gibt, mit der die verschiedenen Dialoge ge-
fiihrt werden. Fiir die bilateralen Dialoge auf Weltebene bietet der
jiingste Bd der ,,Dokumente wachsender Ubereinstimmung* eine zu-
verlassige Quelle.”

Im Blick auf den orthodox-katholischen Dialog spiegeln die
darin publizierten Dokumente die Krise des Dialogs in den 1990er-
Jahren wider. Die von der sechsten Vollversammlung der Internatio-
nalen Dialogkommission in Freising 1990 verabschiedete Erklarung
(DwU 3, 555-560) stellt einen ersten Versuch zur Losung der Pro-
bleme daI, die durch das Wiederaufleben der katholischen Ostkir-
chen in Osteuropa entstanden waren. Das bei der ndchsten Vollver-
sammlung in Balamand 1993 verabschiedete Dokument zum Ver-
stindnis des ,Uniatismus® (DwU 3, 560-567) enthilt sowohl ver-

2 Aagaard, Anna Marie / Bouteneff, Peter: Beyond the East — West Divide. The
World Council of Churches and ,, The orthodox problem®. — Geneva: WCC
Publications 2001 (Risk book series 95).

Heller, Dagmar / Rudolph, Barbara (Hg.): Die Orthodoxen im Okumenischen
Rat der Kirchen. Dokumente, Hintergriinde, Kommentare und Visionen. —
Frankfurt / M.: Lembeck 2004 (Beiheft zur Okumenischen Rundschau 74).
Oeldemann, Johannes: Orthodoxe Kirchen im ckumenischen Dialog. Posi-
tionen, Probleme, Perspektiven. — Paderborn: Bonifatius 2004 (Thema Oku-
mene, Bd 3).

Dokumente wachsender Ubereinstimmung. Samtliche Berichte und Kon-
senstexte interkonfessioneller Gespridche auf Weltebene, Band IIT: 1990—
2001. Hg. und eingeleitet von Harding Meyer, Damaskinos Papandreou,
Hans Joérg Urban, Lukas Vischer. — Paderborn: Bonifatius, Frankfurt / M.:
Lembeck 2003. 840 S. ISBN: 3-89710-256-0 [im Folgenden zitiert: DwU 3].
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tiefende Reflexionen zum Verhiltnis zwischen orthodoxer und ka-
tholischer Kirche (,,Ekklesiologische Grundsitze®) wie auch konkrete
Vorschldge, wie die Spannungen behoben werden konnten (,Regeln
fiir die Praxis®). Leider stieB das Dokument von Balamand weder auf
orthodoxer noch auf katholischer Seite auf einhellige Zustimmung,
so dass die Probleme auch in den folgenden Jahren nicht gelost wer-
den konnten und es bei der achten Vollversammlung der Internatio-
nalen Dialogkommission in Baltimore im Jahr 2000 zum ergebnis-
losen Abbruch der Gespriche kam. Erst im Jahr 2006 konnte die Inter-
nationale Dialogkommission in neuer Zusammensetzung zu ihrer
neunten Vollversammlung in Belgrad zusammenkommen. Bei der
bisher letzten Vollversammlung im Oktober 2007 in Ravenna hat die
Kommission dann ein weiteres Dokument zu Fragen der Ekklesiolo-
gie verabschiedet, das auf einem bereits vor der Krise im Jahr 1990
erarbeiteten Textentwurf basiert. Das Dokument behandelt , Kirch-
liche und kanonische Konsequenzen der sakramentalen Natur der
Kirche*, wobei der Zusammenhang von kirchlicher Communio, Kon-
ziliaritit und Autoritit im Mittelpunkt steht.® In ersten Kommentaren
von katholischer Seite wurde hervorgehoben, dass die Orthodoxen
im Dokument von Ravenna erstmals die Notwendigkeit eines Primats
auf der universalen Ebene anerkannt haben. Allerdings betrifft diese
Ubereinstimmung nur die ,, Tatsache des Primats®, nicht aber die Art
und Weise der Ausiibung des Primats, die in der nédchsten Dialog-
phase thematisiert werden soll. Das Dokument von Ravenna markiert
den Willen zur Fortsetzung des orthodox-katholischen Dialogs, ent-
halt aber zugleich wichtige, bislang noch nicht umgesetzte Herausfor-
derungen fiir beide Seiten, die im letzten Teil dieses Beitrags noch
néher thematisiert werden. 3

Der orthodox-anglikanische Dialog ist in DwU 3 nicht dokumen-
tiert, weil sich die 1989 begonnene Dialogphase aufgrund verschiede-
ner Probleme in den orthodox-anglikanischen Beziehungen (u. a. be-
dingt durch die Einfiihrung der Frauenordination bei den Anglika-
nern) sehr lang hinzog, so dass es erst im Jahr 2006 gelang, das Ab-
schlussdokument mit dem Titel ,,The Church of the Triune God“ zu
verabschieden.” Die ,Zypern-Erklédrung”, wie das Dokument auf-
grund seiner Verabschiedung bei der Sitzung der Kommission im
Kykkos-Kloster auf Zypern auch genannt wird, geht, ausgehend von
einer trinitarischen Ekklesiologie, auf die Bedeutung des Episkopats
und das Verhiltnis von Primat und Konziliaritit in der Kirche ein.
Daran schlieBen sich Ausfiihrungen zum Verstdndnis des Priester-
tums, zu den Laiendmtern in der Kirche sowie zur unterschiedlichen
Bewertung der Frauenordination an. Zwei Kap. zum Verstindnis von
Hiresie und Schisma sowie zur Frage der Rezeption innerhalb der
kirchlichen Gemeinschaft schlieBen das Dokument ab.

Der Internationale orthodox-lutherische Dialog hat sich in den
1990er-Jahren schwerpunktmiBig mit Fragen der Soteriologie befasst
und dazu zwei Gemeinsame Erkldrungen verabschiedet (DwU 3,
99-106). Danach hat sich die Kommission dem Verstindnis der
Sakramente (Mysteria) im Leben der Kirche zugewandt. Ein erstes
Dokument befasst sich mit dem Verhaltnis von Wort und Sakrament
im Leben der Kirche (DwU 3, 106—-109). Bei den folgenden Plenarsit-
zungen hat die Kommission jeweils weitere Teilaspekte der Thematik
behandelt und Gemeinsame Erklirungen dazu verabschiedet, die
noch nicht in DwU 3 aufgenommen werden konnten: In Oslo (Nor-
wegen) wurde 2002 eine Gemeinsame Erklarung zum Verstdndnis
der Sakramente als Heilsmittel angenommen, in Durau (Ruménien)
2004 eine Erkldrung zum Verstindnis von Taufe und Myronsalbung
und bei der bislang letzten Sitzung in Bratislava (Slowakei) 2006
eine Gemeinsame Erkldrung zur Bedeutung der Eucharistie im Leben
der Kirche. =

Der orthodox-reformierte Dialog findet in DwU 3 seinen Nieder-
schlag mit einer Gemeinsamen Erkldrung zum Versténdnis der Trini-
tdt (DwU 3, 152-154) und einer Gemeinsamen Erklarung zur Christo-
logie (DwU 3, 155-160). Weitere Dokumente wurden seither nicht
verabschiedet, obwohl die Dialogkommission weiterhin im zweijih-
rigen Rhythmus tagt (zuletzt 2003 in Ruménien, 2005 im Libanon und
2007 in Griechenland). Als inhaltlich ertragreich haben sich damit in
den vergangenen zehn Jahren vor allem der orthodox-anglikanische
und der orthodox-lutherische Dialog erwiesen. Allerdings sind die

® Eine deutsche Ubersetzung des Dokuments von Ravenna ist publiziert in:
KNA-OKI, Dokumentation Nr. 24 (20.11.2007) 1-11.

7 Anglican-Orthodox Dialogue: The Church of the Triune God. The Cyprus
Statement agreed by the International Commission for Anglican-Orthodox
Theological Dialogue 2006. — London: Anglican Communion Office 20086.
120 S. ISBN: 6—-00000006—1.

Dialogergebnisse bislang weder von den beauftragenden Kirchen
noch in der theologischen Ausbildung rezipiert worden — ein grund-
legendes Problem, mit dem alle ékumenischen Dialoge konfrontiert
sind.

Besonders markant ist das Problem der Rezeption im Dialog
zwischen den orthodoxen und orientalisch-orthodoxen Kirchen.
Hier liegen bereits seit 1989/90 zwei Erklarungen der gemeinsamen
Dialogkommission vor, in denen die Differenzen in der Christologie
ausgerdumt werden konnten und dementsprechend den Kirchen die
Authebung der gegenseitigen Anathemata empfohlen wurde (vgl.
Dwl] 2, 298-306). Diese Empfehlung wurde jedoch bislang nicht
umgesetzt. Die von der Dialogkommission 1993 angesichts dieser
Situation vereinbarten konkreten Schritte zur Authebung der Anathe-
mata (DwU 3, 133—135) blieben ohne Resonanz in den beteiligten
Kirchen.

Im Gegensatz dazu konnte der Dialog zwischen der katholischen
Kirche und den orientalisch-orthodoxen Kirchen von einer frithen
Rezeption des erzielten christologischen Konsenses profitieren. Die
von der Wiener Stiftung PRO ORIENTE organisierten inoffiziellen
Konsultationen fiihrten bereits 1971 zur sogenannten ,Wiener
Christologischen Formel®, in der unter Vermeidung der umstrittenen
Termini des Konzils von Chalcedon ein gemeinsames Verstindnis
des Verhiltnisses von Gottheit und Menschheit in Jesus Christus for-
muliert werden konnte. Die Wiener Christologische Formel wurde in
den folgenden Jahren in Gemeinsamen Erkldrungen der Pépste Paul
VI. und Johannes Paul II. mit den Patriarchen der orientalisch-ortho-
doxen Kirchen offiziell rezipiert. Interessanterweise kam es erst mit
groBer zeitlicher Verspitung zur Einsetzung einer Internationalen
theologischen Dialogkommission, deren erste Vollversammlung im
Januar 2004 in Kairo stattfand.® Die Dialogkommission befasst sich
schwerpunktmifig mit Fragen der Ekklesiologie und bereitet derzeit
eine Gemeinsame Erkldrung zum Kirchenverstindnis vor. Der Dialog
mit der vorephesinischen ,, Assyrischen Kirche des Ostens®, der nach
der Gemeinsamen Christologischen Erkldrung aus dem Jahr 1994
(DwU 3, 596-598) einen verheiBungsvollen Anlauf genommen und
mit der Verabschiedung von Richtlinien fiir die gegenseitige Zulas-
sung zur Eucharistie zwischen der (mit Rom unierten) Chald&ischen
Kirche und der Assyrischen Kirche des Ostens (DwU 3, 599-601) zu
konkreten Schritten der Annidherung gefithrt hatte, ist derzeit auf-
grund interner Auseinandersetzungen innerhalb der Assyrischen
Kirche suspendiert.

Im Dialog zwischen Anglikanern und Orientalisch-Orthodoxen
wurde nach Begegnungen einzelner Kirchenfithrer mit dem Erz-
bischof von Canterbury (vgl. DwU 3, 74-76) im Jahr 2001 die Griin-
dung einer Internationalen Dialogkommission vereinbart. Diese
konnte bereits bei ihrem ersten Treffen im November 2002 in Et-
schmiadzin (Armenien) eine Gemeinsame Erkldrung zur Christologie
verabschieden.”? Jedoch wurde bereits das zweite Treffen der Dialog-
kommission auf Intervention mehrerer orientalisch-orthodoxer Patri-
archen auf unbestimmte Zeit verschoben, bis die inneranglika-
nischen Auseinandersetzungen (u.a. hinsichtlich der Beurteilung
von Homosexualitit) ausgerdumt seien.

Der Internationale Dialog zwischen dem Reformierten Weltbund
und den orientalisch-orthodoxen Kirchen konnte seine erste Dialog-
phase (1993-2001) mit einem gemeinsamen Bericht abschliefien
(DwU 3, 162-182), der ebenfalls eine Gemeinsame Erklarung zur
Christologie enthédlt und danach Ubereinstimmungen und Differen-
zen im Blick auf das Verhéltnis von Schrift und Tradition, das Ver-
stindnis der Kirche und des Priestertums sowie der Bedeutung der
Sakramente enthalt.

So bleibt festzuhalten, dass die ,,Dokumente wachsender Uberein-
stimmung® im Blick auf die internationalen theologischen Dialoge
mit orthodoxer Beteiligung einerseits die Bereitschaft der Ortho-
doxen zum theologischen Dialog dokumentieren, andererseits aber
auch die Schwierigkeiten dieses Dialogs veranschaulichen, die groB-
tenteils daraus resultieren, dass die Dialogpartner unterschiedlichen
kirchlichen Traditionen angehoren, die sich seit der frithen Christen-
heit getrennt entwickelt haben und daher nur sehr schwer zu einer
gemeinsamen theologischen Sprache finden kénnen.

8 ygl. D. W. Winkler: Okumenischer Neubeginn. Der Dialog zwischen der
katholischen Kirche und den orientalisch-orthodoxen Kirchen, in: Catho-
lica. Vierteljahresschrift fiir tkumenische Theologie 58 (2004) 22—-39.

® Englisches Original: Eastern Churches Journal 9 (2002) Heft 3, 106-110;
franzosische Ubersetzung in: Proche-Orient Chrétien 53 (2003) 131-138.
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Bilaterale Gespriiche einzelner orthodoxer Ortskirchen

Neben den theologischen Dialogen auf Weltebene gibt es eine ganze
Reihe von bilateralen Kontakten einzelner orthodoxer Ortskirchen
mit verschiedenen westlichen Kirchen, die oft {ibersehen und in ihrer
Bedeutung unterschétzt werden. Eine am Okumenischen Institut der
Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitdt Miinster erar-
beitete Dokumentation macht die Ergebnisse dieser Dialoge dem
deutschsprachigen Leser zuginglich.”® Aus der Vielzahl der darin
dokumentierten Dialoge sei hier nur auf einige wenige verwiesen,
die sich als besonders fruchtbar erwiesen haben.

An erster Stelle ist dabei der orthodox-katholische Dialog in Nord-
amerika zu nennen, wo es bereits seit 1965 eine gemeinsame ,,Ortho-
dox-katholische Konsultation“ gibt. Unter den zahlreichen Doku-
menten, die diese Kommission im Laufe der vergangenen vier Jahr-
zehnte erarbeitet hat, sind besonders bemerkenswert: eine Gemein-
same Erklarung iiber das Prinzip der Oikonomia (OiD, 61-63), eine
Erklarung iiber das Verstindnis der Apostolizitdt der Kirche (OiD,
77-82) sowie eine Gemeinsame Erklarung iiber Konziliaritit und Pri-
mat in der Kirche (OiD, 87-90). Von den jiingsten Dokumenten der
nordamerikanischen Konsultation, die nicht mehr in den Sammel-
band aufgenommen werden konnten, ist inshesondere eine Gemein-
same Erklarung zum Filioque hervorzuheben, die im Jahr 2003 ver-
abschiedet und inzwischen bereits in mehrere Sprachen iibersetzt
wurde.*

Bemerkenswert sind auch die Ergebnisse des orthodox-katho-
lischen Dialogs in Frankreich, der weit weniger Dokumente publi-
ziert hat, die dafiir aber umfangreicher sind und ein bemerkenswert
hohes Reflexionsniveau bieten. Nach einer eher auf die pastorale Pra-
xis zielenden Erklirung zum Umgang mit orthodox-katholischen
Ehen aus dem Jahr 1971 (0iD, 117—130) hat die Kommission im Jahr
1991 eine langere Erklirung zum Verstindnis des romischen Primats
in der Communio der Kirchen vorgelegt (OiD, 130-138). Danach hat
sich die Kommission vor allem mit der Frage nach dem Umgang mit
den unierten Ostkirchen im orthodox-katholischen Dialog befasst.
Die Ergebnisse ihrer Beratungen sind in einen Sammelband einge-
flossen, der im Jahr 2004 publiziert worden ist.**

In Deutschland vollzog sich der orthodox-katholische Dialog von
1981-2006 im Rahmen der ,Gemeinsamen Kommission der Grie-
chisch-Orthodoxen Metropolie von Deutschland und der Deutschen
Bischofskonferenz®. Die Kommission hat sich in den 25 Jahren ihres
Bestehens vor allem mit pastoralen Fragestellungen befasst und ihre
Uberlegungen in einer Reihe von Dokumenten zu den sieben Sakra-
menten (Mysterien) der Kirche zusammengefasst. Alle sechs Doku-
mente, die von der Kommission erarbeitet worden sind, wurden
2006 in einem Sammelband veréffentlicht, um die bislang nur ver-
streut publizierten Texte besser zuginglich zu machen.'® Im Jahr
2007 begann eine neue Dialogphase, an der nun auch Vertreter ande-
rer orthodoxer Kirchen in Deutschland beteiligt sind. Die ,,Gemein-
same Kommission der Deutschen Bischofskonferenz und der Ortho-
doxen Kirche in Deutschland” trifft sich halbjdhrlich und hat sich fiir
die néchste Zeit vorgenommen, das Verstindnis des Kirchenjahres in
Ost und West zu thematisieren.

AbschlieBend sei noch auf die Dialoge der Evangelischen Kirche
in Deutschland (EKD) mit verschiedenen orthodoxen Patriarchaten
verwiesen, die inzwischen schon auf eine jahrzehntelange Tradition
zuriickschauen kénnen. An erster Stelle ist hier der Dialog mit dem
Moskauer Patriarchat zu nennen, der bereits im Jahr 1959 mit einer
ersten Gesprichsrunde in der Evangelischen Akademie Arnoldshain
begann. 1992 wurden die ,,Arnoldshainer Gesprache” der EKD und

*® Orthodoxie im Dialog. Bilaterale Dialoge der orthodoxen und orientalisch-
orthodoxen Kirchen 1945-1997. Eine Dokumentensammlung. In Verbin-
dung mit Miguel Maria Garijo Guembe hg. und bearbeitet von Thomas Bre-
mer, Johannes Oeldemann und Dagmar Stoltmann. — Trier: Paulinus 1999.
578 S. (Sophia, Bd 32) ISBN: 3-7902-1456-6 [im Folgenden zitiert: OiD].
The Filioque: A Church-Dividing Issue?, engl. Original publiziert in: GOTR
49 (2004) 359-392, SVTQ 48 (2004) 93-123, Sobornost 26 (2004) Nr. 1,
27-60; frz. Ubersetzung in: Irénikon 77 (2004) 69-100; span. Ubersetzung
in: Dialogo Ecumenico 38 (2003) 359-388.

Comité mixte catholique-orthodoxe en France: Catholiques et orthodoxes.
Les enjeux de I'uniatisme dans le sillage de Balamand. — Paris: Bayard 2004.
462 S. ISBN: 2-204-07333-4.

Die Sakramente (Mysterien) der Kirche und die Gemeinschaft der Heiligen.
Dokumente der Gemeinsamen Kommission der Griechisch-Orthodoxen
Metropolie von Deutschland und der Deutschen Bischofskonferenz. —Bonn:
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz 2006 (Arbeitshilfen Nr. 203).
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die 1974 begonnenen ,,Sagorsker Gespriache” des Evangelischen Kir-
chenbundes in der DDR mit dem Moskauer Patriarchat bei einer Ta-
gung in Bad Urach zusammengefiihrt. Inzwischen liegen Dokumenta-
tionen der zweiten, dritten und vierten Runde der ,,Bad Uracher Ge-
spriche” vor."* Inhaltlich ging es bei diesen Gesprichsrunden um das
Verhiltnis von Kirche und Staat, den kirchlichen Bildungsauftrag so-
wie das Verstdndnis christlicher Werte. Die dokumentierten Vortrége
lassen nicht nur unterschiedliche Standpunkte, sondern auch unter-
schiedliche Zugangs- und Reflexionsweisen deutlich werden. Hier
diirfte gerade die jahrzehntelange Tradition dieses Dialogs dazu bei-
getragen haben, dass die Gespriiche trotz der Differenzen in der Sache
nicht abgebrochen wurden.

Seit 1969 fithrt die EKD regelmiBige theologische Gesprdche mit
dem Okumenischen Patriarchat. Die Dokumentation der jiingsten
Dialoge® lasst erkennen, dass es sich bei den einzelnen Gespréchs-
runden um thematisch in sich geschlossene Einheiten handelt, der
Verlauf der Gespriiche aber keine inhaltliche Linie erkennen lésst:
Nach der Erérterung des Verhiltnisses von Martyria und Diakonia
(Iserlohn 1994) ging man zur Schépfungstheologie iiber (Rhodos
1997), wandte sich dann der Rolle der Kirchen im zusammenwach-
senden Europa zu (Brandenburg 2001), bevor man mit der Frage nach
dem Verstindnis der Gnade Gottes (Istanbul 2004) wieder ein explizit
theologisches Thema erdrterte.

Eine viel deutlichere inhaltliche Linie, die dementsprechend
auch eine Vertiefung der Thematik ermoglicht, ldsst der Dialog der
EKD mit der Rumiinischen Orthodoxen Kirche erkennen. In den letz-
ten Gespriachsrunden wurden ausschlieBlich ekklesiologische Fragen
diskutiert.'® Der Dialog iiber das jeweilige ekklesiologische Selbstver-
stindnis fithrte beide Seiten zu der Erkenntnis, dass es ,,in wesent-
lichen Bestandteilen eine bemerkenswerte Konvergenz“ im Kirchen-
verstandnis gibt (157), die es den Orthodoxen ermdglicht, ,,in den
evangelischen Kirchen eine Weise der Kirchlichkeit” anzuerkennen,
wihrend umgekehrt die Evangelischen in der orthodoxen Kirche
.wesentliche Elemente der evangeliumsgeméBen Kirchlichkeit” ver-
wirklicht sehen (160). Insbesondere die Aussage iiber die ,,Kirchlich-
keit“ der evangelischen Kirchen stellt ein bemerkenswertes Ergebnis
dieses Dialogs dar.

Im Gegensatz zu den eben erwdhnten Dialogen mit den ortho-
doxen Patriarchaten stellen die Gesprdche der EKD mit den orienta-
lisch-orthodoxen Kirchen noch eine relativ junge Tradition dar. Erst
seit 1996 gibt es ein regelméfiges Kontaktgesprich der EKD mit Ver-
tretern der orientalisch-orthodoxen Kirchen. Um das Verhéltnis die-
ser Gespriche zu den Dialogen, die von orientalisch-orthodoxer Seite
mit anderen Kirchen gefiihrt werden, zu kldren, fand im Mérz 2003
eine Konsultation in Berlin statt, deren Beitrdge inzwischen publi-
ziert wurden.'” Neben einer konfessionskundlichen Einfithrung von
Wolfgang Hage enthilt der Bd Beitrédge von Martin Tamcke und Hacik
Rafi Gazer zu den Gesprdchen zwischen evangelischen und pro-
testantischen Kirchen sowie von Dietmar Winkler und Erzbischof
Mesrob Krikorian zu den Gesprichen zwischen der katholischen Kir-
che und den orientalisch-orthodoxen Kirchen. Daneben gibt der kop-
tisch-orthodoxe Metropolit Anba Bishoy einen Uberblick iiber die
verschiedenen Dialoge der orientalisch-orthodoxen Kirchen mit
anderen Kirchen und der syrisch-orthodoxe Erzbischof Grigorios
Yohanna Ibrahim informiert iiber die Rezeption der bisherigen Dia-
logergebnisse. Reinhard Théle ergénzt diesen Beitrag durch zehn
Thesen aus evangelischer Sicht, deren Vorschlage zur Weiterentwick-

4 Koppe, Rolf (Hg.): Die Kirche, das Volk und der Staat in Europa — Religitse
Bildung und Erziehung. — Hermannsburg: Missionshandlung 2004. 227 S.
(Studienheft 28) ISBN: 3-937301-33-X; Heller, Dagmar (Hg.): Sechzig
Jahre nach Kriegsende — Christliche Werte heute. — Frankfurt / M.: Lem-
beck 2007. 123 S. (Beiheft zur Okumenischen Rundschau 80) ISBN:
978-3-87476-527-5.

Koppe, Rolf (Hg.): Das Handeln der Kirche in Zeugnis und Dienst — Der Kos-
mos als Schépfung Gottes — Die Kirchen im zusammenwachsenden Europa.
— Hermannsburg: Missionshandlung 2003. 333 S. (Studienheft 27) ISBN:
3-937301-25-9; Heller, Dagmar / Koppe, Rolf (Hg.): Die Gnade Gottes und
das Heil der Welt. — Frankfurt / M.: Lembeck 2006. 107 S. (Beiheft zur Oku-
menischen Rundschau 79) ISBN: 978—3-87476-509-1.

Heller, Dagmar / Koppe, Rolf (Hg.): Die Kirche — ihre Verantwortung und
ihre Einheit. — Frankfurt / M.: Lembeck 2005. 274 S. (Beiheft zur Okume-
nischen Rundschau 75) ISBN: 3-87476-471-0.

Tamke, Martin / Heller, Dagmar (Hg.): Was uns eint und was uns trennt.
Fiinfte theologische Konsultation zwischen der EKD und den Orientalisch-
Orthodoxen Kirchen. — Miinster: LIT 2005. 115 S. (Studien zur orienta-
lischen Kirchengeschichte 37) ISBN: 3—8258—-8913-0.
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lung des Dialogs sich groftenteils im Schlusskommuniqué der
Konsultation wiederfinden. Insgesamt steht dieser Dialog noch am
Anfang, wobei deutlich ist, dass er von den Vorarbeiten in den Ge-
sprichen zwischen orientalisch-orthodoxen und katholischen Theo-
logen, insbesondere im Bereich der Christologie, profitieren kann.

Konfessionskunde der éstlichen Kirchen

Erfolg oder Misserfolg der 6kumenischen Dialoge hingt oft davon ab,
ob die Dialogpartner ein authentisches Bild vom Selbstverstindnis
des anderen haben oder noch in iiberkommenen Vorurteilen wie den
eingangs skizzierten gefangen sind. Darin liegt die Bedeutung der
Konfessionskunde fiir den 6kumenischen Dialog begriindet. Die Ost-
kirchenkunde hat in Deutschland eine lange Tradition, die allerdings
in jiingster Zeit durch die Streichung entsprechender Lehrstiihle zu-
nehmend bedroht ist. Dennoch sind auch in den letzten Jahren eine
ganze Reihe konfessionskundlicher Publikationen iiber die 6stlichen
Kirchen zu verzeichnen. 1997 konnte mit der Publikation des dritten
Bdes die Neuauflage des ,Handbuchs der Ostkirchenkunde® abge-
schlossen werden, das umfangreiche und durchweg zuverldssige
Infc{gmationen zu allen ostkirchenkundlichen Fragestellungen bie-
tet.

Ein wichtiges Nachschlagewerk war daneben das von Julius Afifalg
herausgegebene ,,Kleine Wérterbuch des Christlichen Orients*, das
jetzt in einer von Hubert Kaufhold verantworteten Neuauflage unter
dem Titel , Kleines Lexikon des Christlichen Orients* in einer aktua-
lisierten Fassung vorliegt.'® Das Lexikon bietet neben Informationen
zu einzelnen Kirchen Beitrdge zu Kunst und Literatur des christ-
lichen Orients, Personenartikel iiber wichtige orthodoxe Theologen
und westliche Orientalisten, eine Auswahlbibliographie, Zeittafeln
zur Geschichte der orientalischen Kirchen sowie Kartenmaterial, in
dem die Bischofssitze der orientalischen Kirchen verzeichnet sind.
Alle Artikel sind mit umfangreichen Literaturhinweisen versehen,
die jedoch etwas miithsam zu erschlieBen sind, weil sie weder alpha-
betisch nach Autorennamen noch chronologisch nach dem Erschei-
nungsjahr geordnet sind. Der Schwerpunkt des Lexikons liegt bei den
orientalisch-orthodoxen Kirchen, aber auch die im Orient beheimate-
ten katholischen Ostkirchen (Maroniten, Melkiten, etc.) sowie die Ge-
orgische Orthodoxe Kirche werden beriicksichtigt. Aus konfessions-
kundlicher Sicht fragwiirdig ist es, dass die Griechisch-Orthodoxen
Patriarchate von Alexandrien und Antiochien nur in zwei kurzen Ab-
schnitten in dem Artikel iiber die ,Melkitische Kirche“ erwdhnt wer-
den, der sich schwerpunktmédfBig mit der entsprechenden katho-
lischen Ostkirche befasst. Das Lexikon des Christlichen Orients bietet
insgesamt viele wertvolle Einblicke in die Forschungsergebnisse der
Orientalistik, eignet sich jedoch weniger, um konfessionskundliche
Grundinformationen zu erhalten.

Diese sind eher im neuen Buch von Wolfgang Hage zu finden, das
eine exzellente Einfithrung in das orientalische Christentum bietet.*®
Auch dieses Buch behandelt nicht, wie der Titel suggeriert, nur die
orientalisch-orthodoxen Kirchen, sondern alle Kirchen der ostlichen
Traditionen im ,Orient*, womit nach Hages Definition der geogra-
fische Raum vom @stlichen Mittelmeer bis zum indischen Subkon-
tinent und vom Kaukasus bis Athiopien gemeint ist. Nach einem ein-
fiihrenden Kap. iiber die gemeinsamen Urspriinge, die durch den
Streit iiber die Christologie verursachten Kirchenspaltungen sowie
die aus dem Dialog mit dem Islam und dem Abendland erwachsen-
den Herausforderungen geht Hage zundchst auf die orthodoxen Kir-
chen des byzantinischen Ritus ein, die er in Anlehnung an die eng-
lische Terminologie als ,6stlich-orthodox® bezeichnet, bevor er die
orientalisch-orthodoxen Kirchen (Syrer, Kopten, Athiopier, Eritreer,
Armenier) vorstellt. Dabei beschreibt er jeweils zundchst kurz die
heutige Situation, bevor er die geschichtliche Entwicklung skizziert
und auf Besonderheiten der einzelnen Traditionen eingeht. Ein eige-
nes Kap. ist der Apostolischen Kirche des Ostens gewidmet, die als
vorephesinische Kirche nicht in Gemeinschaft mit den iibrigen orien-
talisch-orthodoxen Kirchen steht. Das fiinfte Kap. geht auf die indi-
schen Thomaschristen ein, bevor im sechsten Kap. die orientalisch-
katholischen Kirchen vorgestellt werden. Ein kurzes Schlusskapitel

18 Nyssen, Wilhelm / Schulz, Hans-Joachim / Wiertz, Paul (Hg.): Handbuch der
Ostkirchenkunde, 3 Bde. — Diisseldorf: Patmos 1984-1997.

19 Kaufhold, Hubert (Hg.): Kleines Lexikon des Christlichen Orients. — Wiesba-
den: Harrassowitz 2007. 655 S. ISBN: 978-3—447-05382-2.

0 Hage, Wolfgang: Das orientalische Christentum. — Stuttgart: Kohlhammer
2007. 545 S. (Die Religionen der Menschheit, Bd 29,2). ISBN: 978-3-17—
017668-3.

enthiilt Reflexionen zur Rolle der orientalischen Christen in der welt-
weiten Okumene. Dieses Buch des inzwischen emeritierten Marbur-
ger Ostkirchenkundlers lebt spiirbar vom Ertrag seiner langjahrigen
Forschungsarbeit, ist dennoch gut lesbar geschrieben und bietet den
derzeit besten Uberblick iiber die Kirchen der 6stlichen Traditionen
in dieser Region.

Einen Gesamtiiberblick iiber alle Kirchen des christlichen Ostens,
der auch die in Ost- und Siidosteuropa beheimateten Kirchen ein-
bezieht, bietet ein vom Autor dieses Beitrags verfasstes Taschen-
buch.?* Wer darauf Wert legt, eine Selbstdarstellung aus der Feder
eines orthodoxen Theologen zu lesen, kann entweder auf eine ent-
sprechende Einfiihrung von Athanasios Basdekis®” zurtickgreifen, in
der die orthodoxen und orientalisch-orthodoxen Kirchen vorgestellt
werden, oder das Buch von Grigorios Larentzakis*® zur Hand neh-
men, das sich allerdings auf die orthodoxen Kirchen der byzanti-
nischen Tradition beschrankt.

Daneben gibt es eine ganze Reihe von Biichern, die sich mit ein-
zelnen orthodoxen Kirchen befassen: Thomas Bremer fiihrt in die Ge-
schichte der orthodoxen Kirche in Russland ein, wobei er nicht strikt
chronologisch vorgeht, sondern verschiedene Themenkomplexe (Kir-
chenstrukturen, Theologie, Ménchtum, Dialog mit dem Westen, etc.)
jeweils in ihrer historischen Entwicklung beschreibt.* Jiirgen Henkel
stellt in seinem aus verschiedenen, bereits frither publizierten Beitra-
gen zusammengestellten Buch die Rumiénische Orthodoxe Kirche
vor.?® Dem klassischen Schema der chronologischen Beschreibung
der Geschichte folgt Hans-Dieter Dépmann in seinem Buch tiber die
Bulgarische Orthodoxe Kirche.?® Der Schwerpunkt seiner Dar-
stellung liegt auf der jiingsten Geschichte (kommunistische und
postkommunistische Zeit). Die erste Hilfte des Buches enthilt eine
sehr dichte, aber prizise Darstellung der bulgarischen Kirchen-
geschichte bis zur Mitte des 20. Jh.s. Im zweiten Teil nimmt der Uber-
blick tiber theologische und kirchliche Publikationen etwas zu viel
Raum ein, zumal es sich eher um eine Titelschau als um eine kom-
mentierte Darstellung handelt (80-84, 110-118). Die 6kumenischen
Kontakte in der kommunistischen Epoche werden sehr knapp behan-
delt, dafiir wird die Entwicklung in den 1990er-Jahren, die zum Aus-
tritt der Bulgarischen Orthodoxen Kirche aus dem ORK gefiihrt hat,
ausfiihrlich beschrieben (118-125). Abschliefend stellt Dépmann
auch die nicht-orthodoxen Kirchen und Religionsgemeinschaften in
Bulgarien vor (126-142). Die insgesamt gelungene und leicht lesbare
Darstellung wird mit einem ausfiihrlichen Literaturverzeichnis abge-
rundet.

Der von Walter Raunig herausgegebene Bildband iiber die Athio-
pische Orthodoxe Kirche bietet einen eher kunsthistorischen Zugang
zu dieser Kirche.?” Neben ausfiihrlichen Beitrdgen zur kirchlichen
Architektur, in denen u.a. die beriihmten Felsenkirchen von Lalibela
vorgestellt werden, und zur kirchlichen Kunst (Wandmalereien, Tko-
nen, Kreuze) enthilt der reich bebilderte Bd aber auch Informationen
zur dthiopischen Geschichte im Allgemeinen sowie zur Kirchen-
geschichte im Besonderen. Was die Publikation in konfessionskund-
licher Hinsicht besonders interessant macht, ist die zwar kurze, aber
kenntnisreiche Beschreibung der Alltagsriten der &thiopischen
Christen am Schluss dieses Bdes. Ein von Martin Tamcke herausgege-
bener Sammelband iiber die Armenische Apostolische Kirche enthilt
nicht nur historische Studien, sondern setzt auch politische Akzente,
wenn in mehreren Beitréigen iiber den Vélkermord an den Armeniern
die unrithmliche Rolle der deutschen Politik in dieser Zeit beschrie-
ben und die rithmlichen Ausnahmen derjenigen Deutschen, die sich
fiir die verfolgten Armenier eingesetzt haben, hervorgehoben wer-

21 Qeldemann, Johannes: Die Kirchen des christlichen Ostens. Orthodoxe, ori-

entalische und mit Rom unierte Ostkirchen. — Regensburg: Pustet 2008,

22008 (Topos Taschenbuch 577).

Basdekis, Athanasios: Die Orthodoxe Kirche. Eine Handreichung fiir nicht-

orthodoxe und orthodoxe Christen und Kirchen. Frankfurt / M.: Lembeck

2001, 72007.

23 Larentzakis, Grigorios: Die Orthodoxe Kirche. Thr Leben und ihr Glaube. —

Graz u.a.: Styria 2000, *2001.

Bremer, Thomas: Kreuz und Kreml. Kleine Geschichte der orthodoxen Kir-

che in Russland. Freiburg u. a.: Herder 2007.

25 Henkel, Jiirgen: Einfithrung in Geschichte und kirchliches Leben der Ruma-

nischen Orthodoxen Kirche. Miinster: Lit 2007.

Dopmann, Hans-Dieter: Kirche in Bulgarien von den Anféngen bis zur

Gegenwart. — Miinchen: Biblion 2006. 153 S. (Bulgarische Bibliothek, N.F.

Bd 11). ISBN: 3-932331-90-7.

%7 Raunig, Walter (Hg.): Das christliche Athiopien. Geschichte — Architektur —
Kunst. Regensburg: Schnell & Steiner 2005. 319 S. ISBN: 3-7954—1541-1.
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den.?® Wer sich konfessionskundlich informieren will, findet im Bei-
trag von Wolfgang Hage einen gelungenen Uberblick iiber die arme-
nische Kirchengeschichte und in einem Artikel von Hacik Rafi Gazer
Informationen iiber das Stundengebet bei den Armeniern. Karl Ping-
géra macht in seiner Studie iiber Nerses von Lambron auf einen im
zwischenkirchlichen Dialog engagierten Theologen aus der zweiten
Hilfte des 12. Jh.s aufmerksam, dessen Thesen jedoch nicht unpro-
blematisch waren, weil sie einer Byzantinisierung der armenischen
Kirche Vorschub leisteten.

Einen Blick in das Nachbarland Georgien gewahrt ein von Bernd
Schrider herausgegebener Sammelband, der aus einer Vorlesungs-
reihe in Saarbriicken hervorgegangen ist und in dessen Hintergrund
die Stadtepartnerschaft zwischen Saarbriicken und der georgischen
Hauptstadt Thilissi steht.”® In diesem Bd iiberwiegen eindeutig die
politischen und gesellschaftlichen Themen — einerseits im Blick auf
die Situation in Georgien, andererseits hinsichtlich der deutsch-geor-
gischen Beziehungen. Ein Kap. des Buches befasst sich mit der reli-
gitisen Situation in Georgien. Es enthilt einen Uberblick iiber die kon-
fessionelle Landschaft Georgiens von Walter Fleischmann-Bisten,
Grundinformationen iiber die Georgische Orthodoxe Kirche von
Hacik Rafi Gazer sowie drei weitere Beitrige iiber die Lutheraner,
den Islam und das Judentum in Georgien.

Ein vor allem fiir die orthodoxen Kirchen Ost- und Siidosteuropas
charakteristisches Moment ist die enge Verbindung von Kirche und
Nation. Wer sich fiir die historische Entwicklung interessiert, die
erst im 19. Jh. zu einer Identifizierung von Kirche und Volk (bzw. Na-
tion im Sinne von ,,ethnos”) gefiihrt hat, findet dazu in der jiingsten
Publikation von Theodor Nikolaou zuverldssige Informationen.®®
Nikolaou erldutert darin das orthodoxe System der Autokephalie
und konkretisiert dies am Beispiel der Autokephalie der Kirche von
Griechenland. Dariiber hinaus geht er kurz auf die Spannungen mit
dem Islam in Siidosteuropa und ausfiihrlich auf den ,westkirch-
lichen Proselytismus” ein, als dessen wesentliches Mittel er den
»Uniatismus® betrachtet. Nikolaous Darstellung schwankt dabei zwi-
schen scharfer Kritik an den ,,Methoden des Uniatismus“ (auf S. 201
findet sich ein ganzer ,Stindenkatalog”) und Selbstkritik an den
»Uberreaktionen” (212) auf orthodoxer Seite. Seine Position ist je-
doch vermutlich charakteristisch fiir viele der orthodoxen Theo-
logen, die sich im tkumenischen Dialog engagieren. Von den Texten,
die Nikolaou im Anhang dokumentiert, sei die deutsche Ubersetzung
des Horos der Synode von Konstantinopel im Jahr 1872 hervorgeho-
ben, der immer wieder als Beleg fiir die Verurteilung des Phyletismus
zitiert wird.

Mit den Spannungen, die aus der Betonung des nationalen Prin-
zips in der Orthodoxen Kirche resultieren, befasst sich ein vom Erfur-
ter Religionswissenschaftler Vasilios N. Makrides herausgegebener
Sammelband.*" Darin werden zum einen orthodox-katholische Kon-
fliktfelder in den Blick genommen: die Spannungen zwischen der
romisch-katholischen Kirche und dem Moskauer Patriarchat (Silke
Graupner) sowie zwischen griechischen Katholiken und Orthodoxen
in Ruménien (Istvdn Keul). Zum anderen werden aber auch inner-
orthodoxe Konflikte thematisiert: im Blick auf die Beteiligung ortho-
doxer Christen am Ersten Weltkrieg (Wassilios Klein), hinsichtlich
der Position Serbiens im Prozess der europiischen Integration (Klaus
Buchenau), iiber die politischen Aspekte des 1992 in Bulgarien aus-
gebrochenen Schismas (Ludmil Duridanov) sowie die Konfrontation
zwischen Kirche und Staat in Griechenland im Blick auf die Angaben
zur Religion in den Personalausweisen (Vasilios N. Makrides). Die
beiden Beitrdge zu den orthodox-katholischen Beziehungen sind
ganz unterschiedlich angelegt: Wahrend Silke Graupmner sich vor
allem auf die Entwicklung in den Jahren 2002/03 konzentriert und
dabei auf zahlreiche Pressemeldungen zuriickgreift, bietet Istvan

%% Tamcke, Martin (Hg.): ,.Dich, Ararat, vergesse ich nie!* Neue Beitriige zum
Schicksal Armeniens und der Armenier. — Miinster: Lit 2006. 136 S. (Stu-
dien zur Orientalischen Kirchengeschichte, Bd 40). ISBN: 3-8258—-0018-0.
Schrader, Bernd (Hg.): Georgien. Gesellschaft und Religion an der Schwelle
Europas. — St. Ingbert: Réhrig 2005. 235 S. (Annales Universitatis Saravien-
sis, Bd 24). ISBN: 3—-86110-387-7.

Nikolaou, Theodor: Die Orthodoxe Kirche im Spannungsfeld von Kultur,
Nation und Religion. — St. Ottilien: EOS 2005. 304 S. (Verdffentlichungen
des Instituts fiir Orthodoxe Theologie, Bd 8). ISBN: 3—-8306-7219-5.
Makrides, Vasilios N. (Hg.): Religion, Staat und Konfliktkonstellationen im
orthodoxen Ost- und Stidosteuropa. Vergleichende Studien. — Frankfurt /
M.: Peter Lang 2005. 180 S. (Erfurter Studien zur Kulturgeschichte des
orthodoxen Christentums, Bd 1). ISBN: 3-631-51321—6.
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Keul einen historischen Uberblick iiber die Beziehungen zwischen
Orthodoxen und Unierten in Ruménien, der auch die entsprechende
Fachliteratur beriicksichtigt, die Situation nach 1989 aber nur kurz
streift. Gleichwohl bieten beide Beitrige wichtige Hintergrundinfor-
mationen zum Verstédndnis der Spannungen, die den ékumenischen
Dialog zwischen Orthodoxen und Katholiken bis heute belasten.

Historische Forschungen

Ein Buch, das man vom Titel her in den Bereich der Konfessions-
kunde einordnen wiirde, ist der fiinfte Bd der ,,Cambridge History of
Christianity” iiber das ostliche Christentum.’® Der von Michael
Angold, emeritierter Professor fiir byzantinische Geschichte an der
Universitdt Edinburgh, herausgegebene Bd stellt jedoch eher ein Kon-
volut historischer Studien aus der Feder von insgesamt 22 Autoren
dar, die zwar thematisch zusammenhédngen, aber nicht aufeinander
aufbauen. Thematisch sind die Beitréige vier Kap.n zugeordnet: Das
erste enthilt Beitrdge zur Geschichte des Okumenischen Patriarchats,
das zweite Artikel zu Geschichte und Frommigkeit der Russischen
Orthodoxen Kirche, das dritte Untersuchungen zu den orientalisch-
orthodoxen Kirchen (unter der merkwiirdigen Uberschrift , Eastern
Christianities“), das vierte schlieBlich drei Beitrdge zur Rolle der Or-
thodoxen Kirche in der modernen Welt. Obwohl das Buch einzelne
interessante Artikel enthilt, kann es nicht halten, was der Titel ver-
spricht — einen Uberblick tber das 6stliche Christentum zu geben.
Dagegen erwartet man einen Sammelband mit ganz unterschied-
lichen Beitrigen, wenn man die von Martin Tamcke herausgegebene
Festschrift zum 95. Geburtstag von Friedrich Heyer zur Hand
nimmt.*>® Zu Ehren des Nestors der Konfessionskunde im Bereich
der evangelischen Kirchen, der nicht nur eine, sondern mehrere Ge-
nerationen evangelischer Ostkirchenkundler geprdgt hat, haben
Schiiler und Freunde Beitrdge zur Geschichte des Christentums in
der Alten Kirche und in Byzanz (11-95), zu neuzeitlichen Entwick-
lungen in der §stlichen Orthodoxie (97-205), zum orientalischen
Christentum (207-310) sowie zu den Beziehungen zwischen evan-
gelischen und orthodoxen Kirchen (311-409) zusammengetragen.

Der heutige Stand der Beziehungen zwischen dstlichen und west-
lichen Kirchen lisst sich nicht verstehen ohne Kenntnis der histori-
schen Entwicklungen, die zur Entfremdung und schlieflich zum
Bruch zwischen Ost und West gefiihrt haben. Wer diesen Prozess
nachvollziehen will, findet in einer Monographie von Henry Chad-
wick einen ausgezeichneten Leitfaden fiir das Studium der vielfalti-
gen Beziehungen, Konflikte, Wiederanndherungen und zeitweiligen
Schismen zwischen Ost und West von den Urspriingen bis zum 15.
Jh.?* Chadwick beschreibt in seinem Buch nicht nur die Bedeutung
der Konzile, die Rolle der Pdpste und Patriarchen und den Einfluss
der weltlichen Herrscher, sondern bietet auch einen fundierten Ein-
blick in die theologischen Kontroversen (Bilderstreit, Filioque, Fege-
feuer, etc.). So verdeutlicht seine Darstellung das komplizierte Ge-
flecht theologischer, kultureller, politischer und personlicher Fakto-
ren, die den Gang der Geschichte beeinflusst und letztlich zum Bruch
der Kirchengemeinschaft gefiihrt haben. Obwohl die von Chadwick
in der souverinen Weise des Altmeisters beschriebene Epoche bereits
gut erforscht ist, gibt es dennoch neue Studien zu Teilaspekten dieser
Geschichte, die dem Leser sehr zu empfehlen sind.

Dies gilt beispielhaft fiir den von Hans Georg Thiimmel vorgeleg-
ten Bd iiber den Bilderstreit im 8. / 9. Jh., der eine gelungene Darstel-
lung der Vorgeschichte, des Verlaufs und der Wirkungsgeschichte des
7. Okumenischen Konzils bietet.>® Die Quintessenz seiner Forschun-
gen lautet, dass der Bilderstreit das Byzantinische Reich vermutlich
nicht, wie Hans-Georg Beck meinte, in seinen Grundfesten erschiit-
tert hat, da oft nur wenige Personen involviert waren. In der Regel
gaben die Kaiser die Linie vor und die Hierarchie folgte ihnen. Die

32 Angold, Michael (Hg.): The Cambridge History of Christianity, Vol. 5:
Eastern Christianity. — Cambridge: Cambridge University Press 2006. 722 S.
ISBN: 978-0-521-81113-2.

Tamcke, Martin (Hg.): Blicke gen Osten. Festschrift fiir Friedrich Heyer zum
95. Geburtstag. — Miinster: Lit 2004. 409 S. (Studien zur Orientalischen Kir-
chengeschichte, Bd 30). ISBN: 3—-8258-7418—4.

# Chadwick, Henry: East and West: The Making of a Rift in the Church. From
Apostolic Times until the Council of Florence. — New York: Oxford Univer-
sity Press 2003, *2005. 306 S. (Oxford Histary of the Christian Church).
ISBN: 0-19-926457-0.

Thiimmel, Hans Georg: Die Konzilien zur Bilderfrage im 8. und 9. Jh.. Das 7.
Okumenische Konzil in Nikaia 787. — Paderborn: Schoningh 2005. 319 S.
(Konziliengeschichte, Reihe A: Darstellungen). ISBN: 3-506—71374—4.
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schnelle Umstellung auf die jeweils giiltige neue Linie* deutet nach
Auffassung Thiimmels darauf hin, dass die wirklich ,bedrdngenden
Probleme* andere waren: die Invasion der Araber in Kleinasien, das
Vordringen der Bulgaren auf dem Balkan, Epidemien und Naturkata-
strophen (311). Die bleibenden Fragen liegen seiner Auffassung nach
darin, ob die Ikone wirklich ,,das Géttliche erfahren® ldsst oder ob es
doch (nur) um ,,dsthetische Erlebnisse” geht, ,,die als religitse Erfah-
rungen verstanden werden* (312).

Die Jahre zwischen 1054 und 1204 stellen eine Schliisselperiode
tiir das Verhiltnis zwischen den Kirchen von Rom und Byzanz dar,
an deren Beginn oder an deren Ende die meisten Forscher das
,Schisma“ zwischen Ost und West datieren. Der von Peter Bruns
und Georg Gresser edierte Dokumentationsband eines Bamberger
Symposions, das im Jahr 2004 aus Anlass des 950. Jahrestages der
Bannspriiche von 1054 und des 800. Jahrestages der Eroberung
Konstantinopels durch lateinische Kreuzfahrer stattfand, enthilt
zehn Beitrige, die sowohl die kirchenpolitischen Hintergriinde als
auch die damals virulenten theologischen Streitfragen (Azymen,
Filioque, Primat) thematisieren.*® In den Beitrdgen von Georgij Avva-
kumov, Axel Bayer und Peter Gemeinhardt ist der Riickbezug auf ihre
jeweiligen Dissertations- bzw. Habilitationsprojekte deutlich erkenn-
bar.?” Besonders hervorzuheben ist der Beitrag von Peter Bruns, der
ein interessantes Licht auf die Kreuzziige wirft, weil er sich nicht auf
die iiblichen lateinischen, byzantinischen und muslimischen Quel-
len bezieht, sondern Chroniken syrisch-christlicher Autoren analy-
siert, die mitten im Geschehen lebten, ohne sich auf die Seite einer
der Konfliktparteien zu schlagen. Mit derselben Epoche befasst sich
auch ein aus gleichem Anlass vom Zentrum fiir 6kumenische For-
schung der Universitit Miinchen publizierter Sammelband, in dem
die Linien bis in die Gegenwart gezogen werden, wenn Peter Neuner
und Athanasios Vletsis in ihren Beitrdgen nach der theologischen Re-
levanz der Tilgung der Bannspriiche von 1054 aus dem Gedéchtnis
der Kirche im Jahr 1965 fragen.®

Den Urspriingen der ost- und westsyrischen Christen ist eine For-
schungsarbeit von Theresia Hainthaler iiber ,Christliche Araber vor
dem Islam* gewidmet.*® Hainthaler, die sich durch die Fortfithrung
des grofien Werks von Alois Grillmeier zur Dogmengeschichte der
Christologie®® bereits grofie Verdienste um die Erforschung dieser
Epoche erworben hat, geht darin der Entwicklung des Christentums
in Paldstina, dem Perserreich und auf der arabischen Halbinsel in der
vorislamischen Periode nach. Die Monographie unterstreicht die
wichtige Rolle, die das Ménchtum fiir die Verbreitung des Christen-
tums in dieser Region gespielt hat, und verdeutlicht, dass das
Christentum in Arabien bereits tiefe Wurzeln geschlagen hatte, bevor
es vom Islam verdringt wurde. Ein wichtiges Hilfsmittel fiir histori-
sche Untersuchungen wie die soeben vorgestellte sind Listen der
Di6zesen und Bischéfe, die eine zeitliche Zuordnung von Quellen er-
méglichen. Eine solche Hilfestellung erwartet man sich von dem von
Giorgio Fedalto publizierten Werk ,,Hierarchia Ecclesiastica Orienta-
lis“, dessen dritter Bd vor kurzem erschienen ist.*' Leider werden
diese Erwartungen enttduscht, da die Listen der Bischofe bei vielen
Didzesen unvollstindig sind und jeder Wechsel in der Bezeichnung
einer Dizese zur Folge hat, dass eine neue Rubrik eréffnet wird, so
dass historische Zusammenhiénge eher verschleiert als verdeutlicht
werden. Fiir die Gegenwart empfiehlt es sich, im Blick auf die ortho-
doxen und orientalisch-orthodoxen Bischofe die von Nikolaus Wyr-

3 Bruns, Peter / Gresser, Georg (Hg.): Vom Schisma zu den Kreuzziigen.
1054-1204. — Paderborn: Schéningh 2005. 271 S. ISBN: 3-506-72891-1.
Vgl. G. Avvakumov: Die Entstehung des Unionsgedankens. Die lateinische
Theologie des Hochmittelalters in der Auseinandersetzung mit dem Ritus
der Ostkirche, Berlin 2002; A. Bayer, Spaltung der Christenheit. Das soge-
nannte Morgenlindische Schisma von 1054, Kéln u.a. *2004; P. Gemein-
hardt, Die Filioque-Kontroverse zwischen Ost- und Westkirche im Friihmit-
telalter, Berlin u.a. 2002.

Th. Nikolaou (Hg.): Das Schisma zwischen Ost- und Westkirche 950 bzw.
800 Jahre danach (1054 und 1204), Miinster 2004. Vgl. zur aktuellen Rele-
vanz auch J. Oeldemann (Hg.), Die Wiederentdeckung der Communio. Der
orthodox-katholische Dialog 40 Jahre nach der Tilgung der Bannspriiche
von 1054 aus dem Gedichtnis der Kirche, Wiirzburg 2006.

Hainthaler, Theresia: Christliche Araber vor dem Islam. Verbreitung und
konfessionelle Zugehorigkeit. Eine Hinfiihrung, — Leuven: Peeters 2007.
188 S. (Eastern Christian Studies, Vol. 7). ISBN: 978-90—429-1917—4.

0 Vgl. A. Grillmeier / Th. Hainthaler: Jesus der Christus im Glauben der Kir-
che, Freiburg u.a. 1982-2002.
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woll herausgegebene ,,Orthodoxia“*? zu konsultieren, die auch von
Fedalto als Quelle fiir die beiden letzten Jahrzehnte verwendet wird,
und fiir die Bischdéfe der katholischen Ostkirchen die aktuelle Aus-
gabe des ,, Annuario Pontificio” heranzuziehen.

Dass die unierten Kirchen sich in den beiden letzten Jahrzehnten
zu einem Stolperstein im tkumenischen Dialog zwischen Katholiken
und Orthodoxen entwickelt haben, hiingt einerseits mit der Konkur-
renzsituation zwischen ihnen und den Orthodoxen in den ehemals
kommunistischen Staaten zusammen, ist andererseits aber auch
durch eine unterschiedliche, oftmals kontrdre Sicht der Geschichte
bedingt. Um die Gegensitze in der Geschichtsinterpretation zu iiber-
winden, hat die Stiftung ,,Pro Oriente“ zwei Forschungsprojekte in-
itiiert, die der historischen Aufarbeitung der Unionsabschliisse der
Ruminen in Siebenbiirgen sowie der Union von Brest dienen. Fiir
das letztere Projekt liegen inzwischen zwei deutschsprachige Sam-
melbinde vor, in denen die beiden ersten Gesprachsrunden doku-
mentiert sind.*® Die an dem Forschungsprojekt beteiligten romisch-
katholischen, griechisch-katholischen und orthodoxen Theologen ge-
hen darin auf die Vorgeschichte, die Geschehnisse rund um den ei-
gentlichen Unionsabschluss (1595/96) sowie die dahinter liegenden
ekklesiologischen Grundsitze ein. Russischsprachige Reslimees am
Ende jedes Beitrags sollen offenbar die Rezeption der Forschungs-
ergebnisse auf orthodoxer Seite férdern. Eine Dreierkommission hat

- die Gespriche jeweils ausgewertet und die ndchsten Arbeitsschritte

vorgeschlagen. Die von dieser Kommission erarbeiteten Berichte las-
sen eine hohe Sensibilitit fiir die Problemlage wie auch die Bereit-
schaft zu einer differenzierten Bewertung der damaligen Situation er-
kennen, die nicht vorschnell heutige konfessionelle Zuordnungen in
die damalige Zeit transferiert. So lassen die ersten beiden Bde berech-
tigte Hoffnung aufkommen, dass in absehbarer Zeit eine gemeinsame
Darstellung der Geschichte die Frucht dieses Forschungsprojekts
bilden wird.

Auch die jiingere Kirchengeschichte hat im vergangenen Jahr-
zehnt die Aufmerksamkeit der ostkirchenkundlichen Forschung ge-
funden. Dass dabei die Russische Orthodoxe Kirche im Mittelpunkt
der Aufmerksamkeit stand, verwundert kaum angesichts der traditio-
nell engen Beziehungen zwischen Russland und Deutschland. Das
bemerkenswert hohe Niveau der russischen Theologie an der Wende
vom 19. zum 20. Jh. wird in der Diss. von Jennifer Wasmuth deutlich,
in der sie die Auseinandersetzung orthodoxer Theologen mit dem
Protestantismus in den russischen theologischen Fachzeitschriften
in der Zeit zwischen 1892 und 1917 untersucht.*® Die Studie verdeut-
licht, dass sich die Theologie in Russland vor der Oktoberrevolution
nicht nur deskriptiv oder apologetisch, sondern auch kritisch-kon-
struktiv mit den Denkstrukturen und theologischen Ansétzen im da-
maligen Protestantismus befasst hat. Breiten Raum nimmt in der Stu-
die Pavel J. Svetlov ein, der wohl das sprechendste Beispiel fiir eine
positive Rezeption protestantischer Denkansitze in der russischen
Theologie ist. Wasmuth will mit ihrer Studie einen Kontrapunkt ge-
gen die These Florovskijs von der ,,Pseudomorphose” der orthodoxen
Theologie setzen, indem sie aufzeigt, dass es nicht nur negative Ein-
fliisse des Westens auf die orthodoxe Theologie gegeben hat. Dies ge-
lingt am deutlichsten dort, wo die Ebene der historischen Studie ver-
lassen und die Linien bis in die Gegenwart gezogen werden: bei den
Ausfithrungen zur biblischen Hermeneutik in der orthodoxen Theo-
logie (153-173).

Die Machtergreifung der Bolschewisten im Jahr 1917 bedeutete
fiir die Orthodoxe Kirche in Russland eine Zeitenwende. Mit der er-
sten Phase der Auseinandersetzung zwischen den neuen Macht-
habern und der Orthodoxen Kirche hat sich Giinther Schulz tiber
mehrere Jahrzehnte befasst. Die Ergebnisse eines Forschungsprojekts
zu den Reaktionen des Landeskonzils 1917/18 der Russischen Ortho-

*2 Wyrwoll, Nikolaus (Hg.): Orthodoxia 2007. — Regensburg: Ostkirchliches
Institut 2007.

Marte, Johann (Hg.): Internationales Forschungsgesprich der Stiftung PRO
ORIENTE zur Brester Union. Erstes Treffen: 18.—24. Juli 2002 — Wiirzburg:
Augustinus 2004. 264 S. (Das gstliche Christentum, N. F. 54). ISBN:
3-7613—0209-6. — Marte, Johann (Hg.): Internationales Forschungsgesprach
der Stiftung PRO ORIENTE zur Brester Union. Zweites Treffen: 2.-8. Juli
2004 — Wiirzburg: Augustinus 2005. 171 S. (Das ostliche Christentum, N. F.
56). ISBN: 3—7613—-0212-6.

Wasmuth, Jennifer: Der Protestantismus und die russische Theologie. Zur
Rezeption und Kritik des Protestantismus in den Zeitschriften der Geist-
lichen Akademie an der Wende vom 19. zum 20. Jh.. — Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2007. 387 S. (Forschungen zur systematischen und 6ku-
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doxen Kirche auf die neue politische Situation werden von Schulz
und seinen Mitarbeitern in einem umfangreichen Werk présentiert,
das sich vor allem durch das reichhaltige Quellenmaterial auszeich-
net.*® Viele Dokumente aus den Jahren 1917/18 werden darin erst-
mals in deutscher Ubersetzung publiziert. Eine ausfiihrliche Zeit-
tafel, eine Ubersicht iiber alle Sitzungen des Konzils und Kurzbiogra-
phien der Hauptakteure machen diesen Bd zu einem wertvollen
Hilfsmittel der zeitgeschichtlichen Forschung. Einen guten Uberblick
iiber die Arbeit des Konzils gibt der einfiihrende Beitrag von Timm C.
Richter (13-52). Giinther Schulz analysiert vor allem die Vor-
geschichte und die zeitnahen Auswirkungen des Dekrets iiber die
Trennung von Staat und Kirche, wihrend Gisela A. Schroder inter-
essante Einblicke in die Reaktion auf Seiten der Gemeinden und Bru-
derschaften gibt. Im Fazit ihrer Untersuchungen (381-389) unterstrei-
chen die beteiligten Forscher: ,Der bolschewistische Umsturz traf
nicht auf eine erstarrte, sondern auf eine bewegte Orthodoxe Kirche,
die den historischen Vorteil hatte und nutzte, eben im Konzil als
ihrem kompetenten Leitungsgremium versammelt zu sein® (382).
Die Reaktionen des Landeskonzils auf den Umsturz in all ihren Facet-
ten zu verdeutlichen, ist das grofie Verdienst dieser Studie.

Das Landeskonzil 1917/18 der Russischen Orthodoxen Kirche war
jedoch nicht nur aufgrund seiner politischen Begleitumstande ein au-
Bergewohnliches Ereignis. Auch im Blick auf die innerkirchlichen
Reformen gingen von diesem Konzil wichtige Impulse aus, wie der
franzosische Dominikaner Hyacinthe Destivelle in seiner Studie auf-
zeigt.*® Destivelle geht dabei zu Recht ausfiihrlich auf die Vor-
geschichte des Konzils ein (25-92), ohne die eine addquate Bewer-
tung gerade der innerkirchlichen ReformanstoBe des Konzils nicht
moglich ist. In den Analysen der Konzilsdekrete legt er den Schwer-
punkt auf die Bestimmungen zur Organisation der Kirche auf Patriar-
chats-, Eparchial- (Bistums-) und Pfarreiebene, aber auch die Rege-
lungen im Blick auf das monastische Leben, die pastorale Arbeit
und das Kirchenrecht werden angesprochen. Besonders interessant
ist das abschlieBende fiinfte Kap. zur Wirkungsgeschichte des Kon-
zils (233-282), die aufgrund der politischen Umstédnde in Russland
selbst anders verlief als in der weltweiten russischen Diaspora.

Theologische Studien

Die Studie Destivelles beriihrt neben der historischen Fragestellung
an vielen Stellen den Bereich der Ekklesiologie, die auch im ékume-
nischen Dialog mit der Orthodoxie zu den zentralen Fragestellungen
zdhlt. Obwohl dieser Themenkomplex in den offiziellen Dialogen im-
mer wieder angesprochen wurde, liegen bislang nur wenige theolo-
gische Studien vor, die sich mit ekklesiologischen Fragen befassen.
Neben der Dissertation des Autors dieses Beitrags*” gibt es dazu nur
noch eine weitere Studie, die von dem ruménischen orthodoxen
Theologen Nicolae Manole erarbeitet und an der Universitit Bochum
als Diss. angenommen wurde.*® Im ersten Teil seiner Arbeit analy-
siert Manole das Verstindnis der vier notae ecclesiae aus orthodoxer,
katholischer und reformatorischer Sicht, bevor er im zweiten Teil das
orthodoxe Kirchenverstdndnis beschreibt und im dritten Teil das pro-
testantische Kirchenverstandnis analysiert. Das abschliefende vierte
Kap. geht auf die Bedeutung der Lima-Dokumente ein und arbeitet
Ubereinstimmungen und Differenzen im Verstindnis von Taufe,
Eucharistie und Amt zwischen orthodoxen und reformatorischen
Kirchen heraus. Positiv hervorzuheben ist, dass es Manole gelingt,
die orthodoxe Ekklesiologie und das orthodoxe Sakramentsverstind-
nis konzise darzustellen, was in Anbetracht der innerorthodoxen
Vielfalt und des Fehlens einer offiziellen, ,lehramtlichen* Positions-
bestimmung der Orthodoxen Kirche keine geringe Herausforderung
ist. Die differenzierte Analyse des protestantischen Kirchen- und Sa-
kramentsverstandnisses beriicksichtigt durchweg die Unterschiede

# Schulz, Giinther / Schroder, Gisela A. / Richter, Timm G.: Bolschewistische
Herrschaft und Orthodoxe Kirche in Russland. Das Landeskonzil 1917/18.
Quellen und Analysen. — Miinster: Lit 2005. 802 S. ISBN: 3—8258-6286-0.

6 Destivelle, Hyacinthe: Le concile des Moscou (1917—1918). La création des
institutions conciliaires de 1'Eglise orthodoxe russe. — Paris: Cerf 2006. 505
S. ISBN: 2-204-07649-X.

*” Oeldemann, Johannes: Die Apostolizitit der Kirche im dkumenischen Dia-
log mit der Orthodoxie. Der Beitrag russischer orthodoxer Theologen zum
okumenischen Gespréch iiber die apostolische Tradition und die Sukzes-
sion in der Kirche. — Paderborn: Bonifatius 2000. 434 S. (Konfessionskund-
liche und kontroverstheologische Studien, Bd 71). ISBN: 3-89710-131-9.

*® Manole, Nicolae: Ekklesiologische Perspektiven im Dialog zwischen den
orthodoxen und reformatorischen Kirchen. — Miinster: Lit 2005. 410 S.
(Okumenische Studien, Bd 31). ISBN: 3-8258—7825-2.

zwischen Lutheranern und Reformierten. Misslungen ist dagegen
die Darstellung des katholischen Standpunkts im ersten Kap., der
jeweils nur sehr kurz (ca. eine halbe Seite) und fast durchweg durch
die ,protestantische Brille” beschrieben wird — die Verwendung des
Kiirzels ,,CE* fiir die Kirchenkonstitution des Vaticanums II (abge-
leitet von ,,Constitutio de Ecclesia“ und offenbar iibernommen von
Giinther Gassmann) ist ein deutliches Signal dafiir. Im Blick auf den
orthodox-evangelischen Dialog ist die Arbeit jedoch ohne Zweifel ge-
lungen und stellt einen wichtigen Beitrag zur Vertiefung des Dialogs
dar.

Neben der Ekklesiologie bildet das Verhéltnis von Akribeia und
Oikonomia einen zweiten Themenkomplex, der im okumenischen
Dialog mit der Orthodoxie eine wichtige Rolle spielt. Dabei geht es
nicht nur um die Frage, ob kirchliche Kanones ,,akribisch® oder ,,ge-
mib der Oikonomia“ angewandt werden, sondern um eine Differen-
zierung, die Auswirkungen auf das gesamte pastorale Handeln der
Kirche hat — bis hin zum Umgang der Orthodoxen mit nichtortho-
doxen Christen. Daher verwundert es nicht, dass das ,Prinzip der
Oikonomia“ auch auf der Tagesordnung des Panorthodoxen Konzils
steht und bereits in verschiedenen kumenischen Dialogen themati-
siert wurde. Auch in der westlichen Theologie tauchen in jiingster
Zeit vermehrt Hinweise auf dieses Prinzip auf, von dem man sich Lo-
sungen u.a. im Umgang mit geschiedenen und wiederverheirateten
Ehepaaren erhofft. So verbinden sich mit dem Wort ,,Oikonomia“
ganz unterschiedliche Vorstellungen. Daher ist es sehr zu begriiien,
dass in jiingster Zeit zwei umfangreiche Studien zur Oikonomia er-
schienen sind: die eine von einem jungen katholischen Doktoranden,
die andere von einem erfahrenen evangelischen Theologieprofessor.
Bei einem Vergleich beider Studien stellt man sehr rasch fest, dass
ihre thematische Schnittmenge gar nicht so grof ist, wie es auf den
ersten Blick erscheint. Die Monographie von Gerhard Richter iiber
den Gebrauch des Wortes Oikonomia ist eine kirchengeschichtliche
Studie, die mit Untersuchungen zum Verstdndnis von Oikonomia in
der griechischen Philosophie einsetzt, sodann den neutestament-
lichen Befund analysiert (33—92) und den Schwerpunkt auf die Ver-
wendung des Begriffs bei den Kirchenvitern legt (93—452).*° Ein ldn-
geres Kap. zur byzantinischen Epoche (6.—15. Jh.) und zwei kiirzere
zur nachbyzantinischen Zeit und zur theologischen Literatur des 19.
und 20. Jh.s runden die Studie ab, die damit einen fundierten, an den
historischen Quellen orientierten Einblick in die Bedeutung und Ver-
wendung dieses schillernden Begriffs gibt. Richter macht vor allem
darauf aufmerksam, dass die Verbindung von Oikonomia mit dem
Begriff Heilsgeschichte und die daraus erwachsene Rede von der
»Heilsokonomie® erst im 19. Jh. aufkommt und eine ungebiihrliche
Verengung des altkirchlichen Verstindnisses von Oikonomia dar-
stellt,

Dagegen konzentriert sich Florian Schuppe in seiner Miinchener
Diss. auf die Gegenwart und nimmt das Verhaltnis von Akribeia und
Oikonomia in der Orthodoxen Kirche vor allem als pastorale Heraus-
forderung in den Blick.”® Natiirlich geht auch Schuppe im ersten Teil
der Arbeit auf die vorchristlichen Hintergriinde (47—86), die bibli-
schen Grundlagen (86-110) und die Ausformung des Begriffs bei
den Kirchenvitern ein (111-142). Der Schwerpunkt liegt jedoch auf
der Analyse neuzeitlicher Entwiirfe orthodoxer Theologen zum Ver-
stindnis von Akribeia und Oikonomia, wobei er neben griechischen
auch russische und ruménische Theologen einbezieht (196—321). Der
zweite Teil befasst sich mit der seelsorglichen Praxis und deren Reso-
nanz in den Dokumenten zur Vorbereitung des Panorthodoxen Kon-
zils (347-463). Der dritte Teil der Arbeit geht abschliefiend der Frage
nach, welche Rolle das Gegeniiber von Akribeia und Oikonomia im
okumenischen Kontext spielt (465—610). Dabei nimmt Schuppe nicht
nur die heikle Frage der Anerkennung der in nichtorthodoxen Kir-
chen gespendeten Sakramente, sondern auch die Zulassung konfessi-
onsverschiedener Ehen und die Frage nach der Beteiligung an 6ku-
menischen Gottesdiensten in den Blick.

Das Prinzip der Oikonomia bietet in diesen Fallen eine Moglich-
keit, den Anliegen einzelner Menschen entgegenzukommen. Wenn
orthodoxe Theologen es jedoch als einzige Grundlage fiir die Bestim-

% Richter, Gerhard: Oikonomia. Der Gebrauch des Wortes Oikonomia im
Neuen Testament, bei den Kirchenvéatern und in der theologischen Literatur
bis ins 20. Jh.. — Berlin: de Gruyter 2005. 753 S. (Arbeiten zur Kirchen-
geschichte, Bd 90). ISBN: 3-11-016728-X.

%° Schuppe, Florian: Die pastorale Herausforderung — Orthodoxes Leben zwi-
schen Akribeia und Oikonomia. Theologische Grundlagen, Praxis und ku-
menische Perspektiven. — Wiirzburg: Augustinus 2006. 676 S. (Das Gstliche
Christentum, N.F. Bd 55). ISBN: 3—7613-0211-8.
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mung des Verhéltnisses zwischen der orthodoxen und den nicht-
orthodoxen Kirchen betrachten, wird das Prinzip der Oikonomia
iiberstrapaziert. Ein Dialog, der auf der Auffassung basiert, dass alle
nichtorthodoxen Christen ,eigentlich® (nach der Akribie) Héretiker
oder Schismatiker sind und nur aus Griinden der ,Oikonomia“ nicht
als solche bezeichnet werden, ist zum Scheitern verurteilt. Das Prin-
zip der Oikonomia ist zwar hilfreich fiir pastorale Losungen im Ein-
zelfall, bietet aber keine tragfihige Losung fiir die ekklesiologische
Frage.

Perspektiven fiir den Dialog mit der Orthodoxie

Der Uberblick iiber einige ausgewihlte Publikationen der letzten
zehn Jahre, der keineswegs den Anspruch auf Vollstindigkeit erhebt,
hat gezeigt, dass es im theologischen Dialog mit der Orthodoxie
durchaus Forschritte gibt, dass aber vor allem die nicht-theologi-
schen Faktoren ein groBes Problem fiir eine substanzielle Anné-
herung darstellen. Vor diesem Hintergrund stellt sich die Frage nach
den Perspektiven fiir den 6kumenischen Dialog mit der Orthodoxie.
Diese méchte ich abschlieBend in Form von vier Thesen beantworten.

(1) Der 6kumenische Dialog mit der Orthodoxie leidet bis heute an
den Folgen der jahrhundertelangen Entfremdung zwischen den Kir-
chen in Ost und West. Die erste und grundlegende Herausforderung
im Dialog besteht daher nach wie vor darin, das Unwissen bzw. Halb-
wissen iiber den Dialogpartner und die daraus resultierenden laten-
ten Vorurteile, die immer weiter tradiert werden, zu iiberwinden.

Dieser Herausforderung kann durch eine Verbesserung der theo-
logischen Ausbildung, durch Austausch von Dozenten und Studie-
renden sowie durch persénliche Begegnungen auf allen Ebenen be-
gegnet werden. Dabei lédsst sich derzeit eine Ungleichgewichtigkeit
zwischen Ost und West beobachten: Im Westen gibt es relativ gute
Méglichkeiten, sich iiber die 6stlichen Kirchen zu informieren, weil
es zahlreiche konfessionskundliche Werke tiber die Kirchen des
christlichen Ostens gibt. Im Osten fehlt bis heute vergleichbare Lite-
ratur iiber die westlichen Kirchen. Dafiir gibt es inzwischen Hunderte
orthodoxer Theologen, die an westlichen Universititen studiert ha-
ben. Der Studentenaustausch ist jedoch bislang eine einseitige Bewe-
gung von Ost nach West. Es gibt kaum westliche Theologiestudieren-
de, die an orthodoxen Seminaren oder Fakultéten studieren. SchlieB-
lich bleibt die persénliche Begegnung oft auf bestimmte, elitdre
Kreise beschriinkt. Hier wiire es wichtig, die Kontakte iiber den Kreis
der Dialogkommissionen hinaus zu verbreitern und personliche Be-
gegnungen auch zwischen Bischofen, Ordensleuten und Gemeinden
zu ermoglichen.

(2) Die kiinftige Gestaltung der innerorthodoxen Beziehungen
stellt gegenwiirtig eine der gravierendsten Herausforderungen nicht
nur innerhalb der Orthodoxen Kirche, sondern auch im ékume-
nischen Dialog mit der Orthodoxie dar.

Der Riickzug der russischen Delegation von den Gespréichen der
Internationalen orthodox-katholischen Dialogkommission in Ra-
venna war symptomatisch fiir den derzeitigen Stand der Beziehungen
zwischen Moskau und Konstantinopel. Das Verhiltnis zwischen dem
ersten Patriarchat in der historischen Rangfolge und dem gréBten Pa-
triarchat in der heutigen Zeit stellt allerdings nur eines von vielen
innerorthodoxen Konfliktfeldern dar, die nicht nur die panortho-
doxen Beziehungen, sondern auch den tkumenischen Dialog mit
der Orthodoxie belasten. Die Losung dieser Konflikte ist natiirlich in
erster Linie Aufgabe der Orthodoxen. Aber sie ist keine innerortho-
doxe Angelegenheit, weil sie auch Auswirkungen auf unsere ckume-
nischen Beziehungen hat. Daher wire es falsch zu warten, bis die
Orthodoxen sich irgendwie geeinigt haben. Die Geschichte der Oku-
menischen Bewegung zeigt, dass der 6kumenische Dialog fiir die Ent-
wicklung der innerorthodoxen Beziehungen eine Art Hebammen-
funktion gehabt hat. Erst die Beteiligung am Skumenischen Dialog
hat zu einer Reaktivierung der panorthodoxen Beziehungen gefiihrt.
Daher sollte der skumenische Dialog trotz der innerorthodoxen Span-
nungen von westlicher Seite eingefordert und fortgefiihrt werden. In
diesem Zusammenhang wire es im Blick auf die orthodox-katho-
lischen Beziehungen sinnvoll, die Beziehungen mit einzelnen ortho-
doxen Patriarchaten auf dasselbe Niveau zu heben, wie es in den ver-
gangenen Jahren mit dem Okumenischen Patriarchat erreicht wurde.
Es wird dem Selbstverstindnis der Orthodoxen nicht gerecht, wenn
Rom nur mit dem Okumenischen Patriarchat einen regelméBigen Be-

suchsaustausch pflegt. Daher sollte ein dhnlicher Besuchsaustausch
— beispielsweise zum Fest des hl. Vladimir oder des hl. Sergej von
Radonezh — auch mit dem Moskauer Patriarchat vereinbart werden.
Er wiirde die Wertschitzung Roms gegeniiber der slavischsprachigen
Orthodoxie zum Ausdruck bringen und damit vielleicht den inner-
orthodoxen Profilierungsbestrebungen ein wenig das Wasser abgra-
ben.

(3) Wenn der ékumenische Dialog zwischen Orthodoxen und Ka-
tholiken zu substanziellen Schritten auf dem Weg zur Einheit fithren
soll, erfordert dies auf katholischer Seite die Zulassung bzw. Stdrkung
der innerkatholischen Vielfalt.

Im historischen Bewusstsein der Orthodoxen, fiir die Geschichte
nie ein abgeschlossener Prozess, sondern immer eine in die Gegen-
wart hineinreichende Realitit ist, sind die mit Rom unierten Ostkir-
chen nach wie vor ein Negativbeispiel dafiir, dass die Einheit mit
Rom die eigene Autonomie gefihrdet und die ostkirchliche Identitét
bedroht. Auch wenn das Zweite Vatikanische Konzil die Riickkehr zu
den ostkirchlichen Wurzeln als eine Hauptaufgabe der katholischen
Ostkirchen bezeichnet hat, wurde diese Vorgabe des Konzils bislang
nicht ausreichend umgesetzt. Die katholischen Ostkirchen miissen
eine gréBere Unabhéngigkeit von Rom erhalten als bisher, um wirk-
lich zu einem lebendigen Beispiel dafiir werden zu konnen, dass die
Verwurzelung in der ostkirchlichen Tradition und die Verbundenheit
mit dem Bischof von Rom einander nicht widersprechen miissen.
Nur so kann die latente Angst vieler Orthodoxer vor den Folgen einer
Anniherung oder gar Einigung mit Rom entkréftet werden. Die Frage
nach den Méglichkeiten und Grenzen der innerkatholischen Vielfalt
stellt sich aber auch im Blick auf die lateinische Kirche. In den ersten
Reaktionen auf das Dokument von Ravenna wurde von katholischer
Seite hervorgehoben, dass die Orthodoxen damit erstmals die Not-
wendigkeit eines Primats auf der universalen Ebene anerkannt hat-
ten. Was bislang kaum thematisiert wurde, ist die Tatsache, dass das
Dokument von Ravenna auch eine groBe Herausforderung fiir die ka-
tholische Kirche darstellt, insofern es die Notwendigkeit synodaler
und primatialer Strukturen auf der lokalen, regionalen und univer-
salen Ebene konstatiert. Die regionale, mittlere Ebene ist innerhalb
der lateinischen Kirche aber praktisch nicht existent. Die Herausfor-
derung des Dokuments von Ravenna fiir die katholische Seite liegt
daher vor allem darin, primatiale Strukturen unterhalb der Ebene
des piipstlichen Primats zuzulassen. Dartiber hinaus stellt das Doku-
ment von Ravenna die katholische Kirche vor die Herausforderung,
auf allen drei genannten Ebenen synodale Strukturen zu etablieren
bzw. dort, wo sie schon vorhanden sind, in ihrer Eigenstandigkeit
aufzuwerten. Das betrifft die Rolle der Bischofskonferenzen wie
auch die Funktion der weltweiten Bischofssynoden.

(4) Der 6kumenische Dialog mit der Orthodoxie wird langfristig in
eine Sackgasse geraten, wenn er sich ausschlieflich selbstreflexiv mit
dem Verstidndnis von Kirche und der Frage nach einer fiir beide Sei-
ten akzeptablen Kirchenstruktur befasst. Um dies zu vermeiden, soll-
ten sich die Dialogpartner gemeinsam der Frage stellen, welche Ge-
stalt von Kirche erforderlich und angemessen ist, um die Offenbarung
Jesu Christi in der heutigen Welt zu bezeugen und zu verkiinden.

Die Frage nach den Aufgaben der Kirche in der Welt von heute,
der sich das Zweite Vatikanische Konzil in der Pastoralkonstitution
»Gaudium et spes* gestellt hat, ist eine hochst aktuelle Frage sowohl
fiir Orthodoxe als auch fiir Katholiken. Das rechte Verhéltnis von Tra-
dition und Erneuerung in der Kirche bzw. die Frage, wie das Erbe der
Alten Kirche bewahrt und dessen Inhalt dem modernen Menschen
vermittelt werden kann, sind Herausforderungen, vor denen Katholi-
ken und Orthodoxe gemeinsam stehen. Diese Herausforderung sollte
durch ckumenische Zusammenarbeit im Bereich von Diakonie und
Caritas, aber auch durch gegenseitige Unterstiitzung in Katechese
und Verkiindigung aufgegriffen werden. Der ckumenische Dialog
mit der Orthodoxie ist nicht nur eine ekklesiologische Notwendig-
keit, sondern auch eine pastorale Herausforderung. Er wird nur
dann an sein Ziel kommen, wenn er sich nicht allein auf der Ebene
der theologischen Reflexion vollzieht, sondern wenn die ,fast voll-
endete Gemeinschaft” zwischen Katholiken und Orthodoxen, von
der in 6kumenischen Sonntagsreden immer wieder gesprochen wird,
auch im Glaubensalltag, d.h. fiir die Gldubigen in den Gemeinden
spiirbar und erfahrbar wird.
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Allgemeines / Festschriften / Universallexika

Die neue Lust fiir Gott zu streiten, hg. v. Siegfried Kleymann / Stefan Orth /
Martin Rohner. — Freiburg i. Br.: Herder 2006. 255 S., geb. € 19,90 ISBN:
3-451-28942-3

.Die neue Lust fiir Gott zu streiten” — wessen Geburtstagsfest-
schrift sollte so iiberschrieben sein? Es fallen Thnen dafiir sicher
streitlustige und streitbare Theologinnen und Theologen ein. Fiir
einen derart konzilianten, offenen und umfassenden Denker wie den
Miinsteraner Fundamentaltheologen Jiirgen Werbick wirkt der Titel
allerdings auf den ersten Blick eher (selbst-)ironisch. Engagiertes,
reflektiertes, unermiidliches Hineintragen der Fiille Gottes in alle
Welt, ja — aber streiten?

So bilden die unter diesem Titel versammelten 17 Schiiler und
Schiilerinnen Werbicks auch keine klare Schule, sind keine (umstrit-
tenen) Jiingerinnen und Jiinger, wie sie sein Vorganger hatte; sie gehd-
ren vielmehr zu einem groBen und vielfdltigen Kreis an Theologinnen
und Theologen, die ganz im Sinne Werbicks in den unterschiedlich-
sten Bereichen von Gesellschaft, Politik und Kirche engagiert und
nicht-exklusiv fiir den Gott Jesu Christi einstehen. Und so bieten die
ersten drei Blocke vorliegender Festschrift weder offensichtlich pro-
vokante Thesen noch beziehen sie dezidiert Stellung zu einer der ak-
tuellen kirchenpolitischen oder interreligiésen Streitfragen. Hier geht
es vielmehr eine Ebene zuvor um die Form heutiger Gottrede (Teil 1:
. Wie ldsst sich der Glaube an Gott heute verantworten?”, Teil 2: ,,Wie
heute von und zu Gott sprechen?”) und den Gottesgedanken selbst
(Teil 3: ,,Wie handelt Gott?*).

,Die neue Lust fiir Gott zu streiten®. Streit ist — so legt Martin Rohner ein-
gangs das Kirchenlied ,Wohl gilt’s zu streiten immerzu“ eigenwillig und hier
wohl programmatisch aus — nichts Negatives, nichts, das Sieger und Verlierer
produzierte und auch kein punktueller klarender Vorgang. Streit betreffe zuerst
das christliche Selbst- und Gottesverhiltnis, da Glaube verunsichere, mit ande-
ren eigenen Weltdeutungen konfligiere und da der Gott Jesu auch ein Zorniger
und Fordernder sei. Rigide (theologische) Positionen fordern heraus zum Streit
im engeren Sinne, zum Streit mit anderen. Der Stil Werbicks sei hingegen
parenthetisch, so stellt Siegfried Kleymann unter der Uberschrift , Widerspre-
chen und Zusammenhalten* fest und fragt — wiederum wohl nicht ohne Ironie
—, ob Parenthesen nicht ,stilbildend fiir die Theologie sein“ miissten: Theo-
logie miisse sich ihre Fragen und Themen vom Leben geben lassen. Hier
komme immer ,dazwischen’, zuletzt der Tod — weshalb ,,die Ergénzung oder
gar der Widerspruch unabdingbar zum [theologischen KB] Gedanken gehort*
und ,.gedubert werden muss, damit die Grundaussage des Textes nicht durch
eine fraglose Sicherheit gefdhrdet wird“ (43). Theologie solle also streiten —
nicht gegen Dritte, sondern gegen die eigene Selbstgewissheit.

Diese Betonung der Ungewissheit, des Bruchs, prégt auch andere Beitrige
des vorliegenden Bdes, so bspw. Ansgar Wallenhorsts aufschlussreiches Pla-
c}oyer fiir eine liturgische ,Karsamstagsisthetik“ (90), Veronika Hoffmanns
Uberlegungen zur Selbstmetaphorisierung Gottes in Jesus Christus (76) oder
Klaus Keffners Umwendung der Krise des Bittgebets zum die Menschen su-
chenden Gott (105).

V. a. aber finden sich in vorliegender Festschrift verschiedene phdnomeno-
logisch reiche bzw. informative Aufsitze und erhellende Lesarten. Zu ersterem
seien hier pars pro toto Erik Miillers Darstellung des Werbickschen Vernunft-
verstdndnisses am Leitbegriff der Wiirdigung genannt und insbesondere Stefan
Orths prézise Aufschliisselung des Zeugnisbegriffs, der mehr sein kann als ein
»Zauberwort" (54) gegen die allféllige Krise der Institution Kirche. Zu letzterem
gehort beispielsweise Michaela Willekes Interpretation der ,Biirgschaft” Schil-
lers als Paradigma eines Versprechens, das ,Realsymbol der biblischen Verhei-
Bung” genannt werden kann (135).

Streitbarer und klarer politisch wird die Festschrift fiir Jiirgen Werbick al-
lerdings im abschliefienden vierten Teil: ,Wie Gott prisent halten?”, angefiihrt
von Jiirgen Manemanns ,Neubestimmung des Verhéltnisses von Christentum
und Demokratie”. Er attestiert der aktuellen Politik der USA einerseits Univer-
salismus, der aus Erméachtigungsstreben hervorgehe und damit dem biblischen
Universalismus des Bundes radikal widerspreche, andererseits einen dualisti-
schen Politikbegriff, der letztlich antipolitisch sei, da das Politische nicht wie
hier auf Exklusion sondern vielmehr auf In-Beziehung-Setzen von Ungleichen
beruht (206). Die aktuelle Freund-Feind-Politik entstehe — genau wie die zeit-
genossische Gottessehnsucht — aus Angst vor Uniibersichtlichkeit und Offen-
heit. Richtig verstanden kénne das Christentum dagegen helfen, die Offnung,
die Demokratie ist, offen zu halten und sie zu orientieren mit dem Grundsatz:
Es gibt kein Leid, das uns nichts angeht. Ohne hier in den Streit um die Sache
einzutreten, sei doch auf einen Selbstwiderspruch in der Argumentation Mane-
manns hingewiesen: Warum muss ein derartiges Pladoyer fiir Anerkennung
und Offenheit en passant (hier 207) andere, philosophisch und auch pastoral
besser fundierte Ansitze, der Freiheit nachzudenken und sie so zu eréffnen,
diskreditieren?

So ,ist auch gegen einen Papst als jugendlicher Popstar im Grundsatz
nichts einzuwenden® (231) — allerdings nur, wenn dieser von sich weg weise
auf das Reich Gottes, wenn nicht die Form, wenn nicht pure Asthetik die Ju-
gendpastoral prigten, sondern der Inhalt, die Einladung Gottes, im Mittelpunkt

stehe, wenn die Kirche nicht nur in Events, sondern vor Ort zu finden sei. Mit
dieser von einer Analyse des Weltjugendtags ausgehenden Ortsbestimmung
und Wegweisung der Jugendpastoral durch Gunnar Schubart und dann mit
Daniel Bogners Bestimmung kirchlicher Autoritdt als fiktionale Autoritit
(wenn auch vorsichtiger formuliert) schlieBt die Festschrift fiir Jiirgen Werbick.
Hier findet man sie nun tatséchlich — und zugegebenermaBen konnte man sie
beim genauen Lesen auch schon zuvor entdecken, vornehm versteckt nach
Werbick’scher Art in Nebensitzen wie: ,,Gerade in einer Zeit, in der man sich
bei der innerkirchlichen Selbstverstandigung gerne vom Héren auf die Theo-
logie dispensiert, ... (Orth, 55) — hier also ist sie dann vielleicht doch — die
neue Lust fiir Gott zu streiten.

Ludwigsburg Katrin Bederna

Inspirationen. Beitrige zu Wissenschaft, Kunst, Gesellschaft und Spiritualitit,
hg. v. Josef Wohlmuth / Claudia Liicking-Michel. — Paderborn:
Ferdinand Schéningh 2006. 336 S., kt € 34,90 ISBN: 978-3-506-75643-5

Der Leiter der Bischéflichen Studienférderung Cusanuswerk und
dessen Generalsekretédrin haben den vorliegenden Bd anlésslich des
ersten halben Jh.s der Existenz dieser segensreichen Einrichtung in-
nerhalb der Hochbegabtenférderung in Deutschland zusammen-
gestellt. So weit wie das Spektrum der Stipendiatinnen und Stipen-
diaten ist auch der Themenhorizont der Beitrége, insgesamt 24 an der
Zahl, die in vier Kap.n geordnet sind. Umfangreichere ,,Bio-Bibliogra-
phien“ der Vf.innen und V{ runden das Buch ab.

Vorgeordnet ist eine ,Einleitung®, die aus zwei Grundsatzbeitrdgen des Lei-
ters und (Mit-) Herausgebers einmal zur Konzeption des Jubildumsbandes
selbst, dann zu den Grundsétzen der Stiftung Stellung nehmen. Eine erste Ab-
teilung umfasst fiinf Artikel mit ,,Jmpulsen fiir Wissenschaft und Hochschule®,
die bei aller Pluralitidt der Ansétze um die Forderung der Interdisziplinaritat
der Wissenschaften kreisen, die bei der Konzeption des Cusanuswerkes wie
bei dessen Auswahlkriterien einen sehr hohen Stellenwert haben. ,Impulse
fiir Kunst und Musik* ist die zweite Gruppe der Beitrdge iibertitelt — es sind
ebenfalls fiinf. Da gibt es subjektive Impressionen wie Andrea Biittners , Texte
iiber Kunst*, aber auch historische Erwégungen (iiber das Verhiltnis von Kunst
und Wissenschaft, von Richard Hoppe-Sailer). Musik- wie Literaturwissen-
schaft (W, Lessing, 1. Kharissov, J. N. Schneider) melden sich zu Wort. Das bi-
schéfliche Férderungswerk hat selbstverstidndlich auch politische Interessen.
So versuchen nicht weniger als sechs Autorinnen und Autoren ,Impulse” zu
vermitteln ,fiir Gesellschaft und Politik”. Tiefschiirfend handelt Marianne
Heimbach-Steins iiber das ,,ethische Schliisselwort“ Verantwortung. Elite, Ein-
fachheit, Sozialethik sind weitere Grundbegriffe, {iber die mit Gewinn die Ver-
antwortlichen in Politik wie in der Kirche nachzudenken haben — und von ei-
ner Einrichtung, die den Namen des groBen universal denkenden Renaissance-
Kardinals trégt, sind zu recht Anregungen und Hilfestellungen zu erwarten. Die
eigentliche Basis ihrer Titigkeit aber ist das Christentum. So ist es natiirlich,
dass die vierte und abschlieBende Sektion mit ,,Impulsen fiir Spiritualitit und
Kirche“ dienlich sein will. Der Akzent liegt durchaus auf dem ersten Begriff,
wie schon das einleitende der wiederum sechs Essays beweist. Der angesehene
Freiburger Weihbischof Paul Wehrle, dort u.a. zustindig fiir die Hochschul-
pastoral, entfaltet ,Aspekte einer trinitarischen Spiritualitat, geht also auf die
absolute Grundlage des christlichen Denkens und Lebens zuriick. Der langjih-
rige Geistliche Direktor des Werkes, der Karmelit Michael Plattig, skizziert, ge-
tragen von der Spiritualitdt des hl. Johannes vom Kreuz, die Grundsitze der
geistlichen Begleitung, wie sie fiir die Forderung der Stipendiatinnen und Sti-
pendiaten gegeben wird. Der letzte Beitrag ist auf das Ziel der Férderung selbst
gerichtet: , Verantwortung im Beruf — Ein Beitrag zur Spiritualitdt der Arbeit”
aus der Feder von Peter Abel, der seit langer Zeit die Bildungsveranstaltungen
des Cusanuswerkes beleitet.

Der eigentliche Wert dieses Sammelwerkes, von dem nur wenige
Aspekte hier gewiirdigt werden konnten, liegt nicht nur in der Quali-
tdt der einzelnen Aufsédtze, sondern ebenso, ja entscheidend in dem
Zeugnis, das sich das Cusanuswerk damit selbst ausstellt und wel-
ches es durch seine Arbeit an der Elite unserer akademischen Jugend
vor der Gesellschaft ablegt. Es verdient allen Respekt und innerhalb
der deutschen Kirche jegliche Forderung — gerade auch in aus vielen
Griinden schwierigen Zeiten.

Pentling Wolfgang Beinert

Universitit ohne Gott? Theologie im Haus der Wissenschaften, hg. v. Helmut
Hoping. — Freiburg i. Br.: Herder 2007. 240 S., geb. € 16,90 ISBN
978-3-451-29381-8
Es ist in sich schon ein untiberbietbar deutliches Zeichen der Zeit,

dass sich die Freiburger Theol. Fak. zum 550. Geburtstag ihrer selbst

wie ihrer Univ. nicht mit einem binnentheologischen Thema beschéf-
tigt, sondern sich an die eigene Selbstvergewisserung heranwagt.

Nicht weniger als vier GroBen stellen heute die einstige Selbstver-

standlichkeit der wissenschaftlichen Theologie im (staatlichen)

»Haus der Wissenschaften” teilweise sehr unbarmherzig in Frage —

der Staat, die Universitit, die (rémisch-katholische) Kirche und eben
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sogar sie selber, die akademische Glaubenswissenschaft. Es ist vielen
ihrer Reprisentanten nichts weniger als selbstverstandlich, dass
immer noch die hochmittelalterliche Konstruktion existiert, und
zwar nicht nur traditionellerweise, sondern auch durchaus in der
einen oder anderen Neugriindung (Erfurt, eingeschrankt Dresden
und Halle / Saale). Neun Kapazitdten aus dem eigenen Haus wie von
auswiirts, von der eigenen Konfession wie von Vertretern der refor-
matorischen Theologie nehmen in vier Sektionen eingehend und
manchmal breit ausladend, gewohnlich bestens dokumentiert, zum
Thema Stellung, das sich in den letzten Jahrzehnten nicht von unge-
fahr zu einer ,,unendlichen Geschichte” ausgewachsen hat.

Die Grundlagenforschung ist, nach einem einleitenden Herausgeberbeitrag
(9-16), im ersten Teil untergebracht (,,Wissenschaftliche Glaubensreflexion").
Peter Walter, der Freiburger Dogmatiker, bietet einen historischen Uberblick
iiber die Urspriinge der Einbindung der Theologie in die Universitas litterarum
im Mittelalter (,Universitit und Theologie im Mittelalter”, 18-32). Die ur-
spriingliche, noch in der Monastik getibte lectio divina, die Bibelreflexion,
wird abgeschattet durch den Sieg der dialektischen Methode. Die Frage nach
der Wissenschaftlichkeit der Theologie macht sich schon damals und seitdem
geltend. — Kardinal Karl Lehmann, einstiges Fakultitsmitglied, stellt Uber-
legungen iiber die denkerische Glaubensverantwortung an (,,Der ,intellectus’
fidei*, 33—58), also iiber ein Grundthema der Theologie Benedikt XVI. ,Der
Glaubende ist nicht er selbst®, lautet die These des Autors, ,,wenn er nicht die
Verantwortungshereitschaft zu diesem Dienst am Glauben selbst aufbringt”
(41). Er schlieBt absolute Offenheit ein und duldet keinerlei Frageverbot — was
die Theologie durchaus die Standards heutigen wissenschaftlichen Denkens
erreichen ldsst. Wenn es so oft Widerspruch gegen diese Behauptung gibt,
dann hauptsichlich, wie der Kardinal freimiitig zugibt, wegen des faktischen
Verhaltens der kirchlich-amtlichen Institutionen. Die besonders in der Nihil-
obstat-Praxis wieder und wieder zutage tretende Spannung des Lehramtes zur
Theologie (die es konsequenterweise auch vice versa gibt) ist ein wiederholt
angesprochenes Thema des Buches. Die dritte Sektion (,,Universitit, Kirche
und Staat — Herausforderungen und Konflikte*) lebt geradezu davon, wie wei-
ter unten zu zeigen ist. — Peter Hiinermann, ehedem Tibinger Dogmatiker,
Ehrenprésident der Europdischen Gesellschaft fiir Theologie, macht sich hoch
reflektierte Gedanken iiber ,Die Theologie und die Universitas litterarum heute
und gestern“, (59-90) angesichts der gerade genannten Interventionen des
Lehramtes, das offensichtlich noch immer am Modernismustrauma des 20.
Jh.s laboriert. Neue Bedenken und Bedenklichkeiten zeitigt seit neuestem die
Einbeziehung der Theologie in den Bolognaprozess, die nochmals auf Rom
konzentriert worden ist.

Die nichste Sektion mit zwei Beitridgen stellt die Begriindungsfrage in den
Horizont der allgemeinen Anthropologie und der gegenwirtig boomenden
,Life Sciences“ (,Theologie, Anthropologie und Life Sciences — Die Frage
nach dem Menschen®). Der Literaturwissenschaftler Wolfgang Friithwald, Pra-
sident der Humboldt-Stiftung, ordnet die Theologie in die Generalforschung
nach dem Menschen ein (,Die Frage nach dem Menschen — Zur Stellung der
Theologie in der modernen Universitit®, 92-110). Am Beispiel der bioethi-
schen Debatte (Stammzellen-Diskussion) macht er deutlich, dass der Theologie
im Rahmen der Univ. eine unaufgebbare und anderweitig nicht ersetzbare Leit-
funktion in einer Problematik zukommt, die die Menschen nachhaltig und
nachdriicklich in der nichsten Zukunft umtreiben wird. — ,, Theologie als dia-
logische Lebenswissenschaft” (111-127) lautet das Resultat der auBerordent-
lich radikalen (In-) Fragestellung des Fundamentaltheologen Magnus Striet
(Freiburg). Trotzdem ist er iiberzeugt: Ohne die akademische Glaubensrefle-
xion wiirde sich die Universitit am Ende nicht nur von der Wahrheitsfrage dis-
pensieren; sie begibe sich auch ihrer freiheitsfordernden Offenheit.

Unmittelbar mit den Konfliktstoffen der theol. Fak. gehen die zwei Essays
der bereits erwidhnten dritten Abteilung ,Universitdt, Kirche und Staat —
Herausforderungen und Konflikte* behutsam, aber auch mutig um. Der Frei-
burger Kanonist Peter Bier bietet eine sehr materialreiche, instruktive und ein-
gehende Ubersicht iiber ,Die Stellung Katholisch-Theologischer Fakultdten
nach kanonischem Recht und deutschem Staatskirchenrecht” an (130-170).
Von letzteren aus betrachtet, genieBen die theol. Fak. den Schutz von GG 4; 5
Abs. 3 und 7 Abs. 3. Die Kirche selber hat sich durch die Konkordate zu einem
weit reichendem Schutz ihrerseits verpflichtet. Realistisch aber merkt der Vf.
an: ,Insgesamt scheint die Garantie zugunsten des Bestandes theologischer
Fakultiten nur so tragfihig wie der Wille der zustindigen staatlichen und
kirchlichen Autoritdten, an bestehenden Konkordatsvereinbarungen ohne Ab-
striche festzuhalten” (136). — Wie es damit wirklich bestellt ist, dariiber 6ffnet
der Philosoph Heinrich Schmidinger (Salzburg) die Augen (,,Uber den Willen
zur Theologie an staatlichen Universititen®, 171-184), Was die Kirche anlangt,
so stellt er die gar nicht rhetorische Frage, ,,0b die Kirche — ich rede hier und im
Folgenden ausschlieBlich von der katholischen Kirche — Theologie als Wissen-
schaft wirklich und in vollem Umfang haben will. Die Realitét, wie sie bereits
im Zusammenhang mit den kirchlichen Nihil-obstat-Verfahren angedeutet
wurde, ldsst daran berechtigterweise Zweifel aufkommen* (179).

Die abschlieBende Abteilung ist Theologen aus der Reformation vorbehal-
ten (,,Laicité — Sikularitit — Urbanitit — Europdische Perspektiven®) und weitet
zugleich den Blick vom deutschen auf den européischen Problemkreis. André
Birmele (Strasbourg) macht die Leserinnen und Leser vertraut mit der Situation
jenseits des Rheins allgemein, speziell mit den Freiburger Nachbarfakultiten in
StraBburg, die eine privilegierte Sonderstellung in Frankreich geniefien

(,Theologie“ ,Laicité“ und ,Sakularitdt”, 186-204). Das Prinzip der laicité
macht die Kirchen zu Fillen des privaten assoziativen Rechts. Dass dies nicht
der Weisheit letzter Schluss sein muss, hat neuerdings kein Geringerer als der
franzésische Staatsprasident in die Debatte eingebracht. ,Man hat eingesehen®,
schlieBt Birmele, ,,dass es auch in einer siikularisierten Gesellschaft wichtig ist,
sich der theologischen Inhalte bewusst zu werden, die das Christentum aus-
machen, da dieses die Geschichte gepriigt hat und davon nicht wegzudenken
ist“ (199). — ,,Urbanitét als Zukunft der Universititstheologie” aus der Feder
des Baseler Ethikers Georg Pfleiderers (205-238) soll ,ein Beitrag zur theologi-
schen Selbstverstindigungsdebatte“ sein. Ausdriicklich tritt am Ende des Sam-
melwerkes die Sicht nach vorn in den Mittelpunkt. In der Stadt sei wie schon
seit je auch fernerhin der genuine Ort der intellektuellen Auseinandersetzung
und somit auch des Theologietreibens zu suchen. Genau deswegen gehére die
Theologenfakultit an die Universitit, die eine stidtische Institution bildet. Sie
hat die Aufgabe, ,gleichsam einen dritten Ort jenseits von Universitat und
Religion einzunehmen, ndherhin einen soziohistorischen Raum ins Bewusst-
sein zu rufen, von dem aus sich jenes dialektische Verhiltnis erschliefien
kénnte“ (214) — eben die Polis.

Wozu also Theologie an Universititen? Die allesamt hoch quali-
fizierten Aufsdtze des vorliegendes Buches geben aus unterschied-
lichen Sichtweisen, historischen, aktuellen, prognostischen, reife
Antworten. In der Natur der Sache liegt es, dass sie wohl fiir die
meisten Vertreter der oben genannten vier Gréfen nicht unbedingt
und unter allen Riicksichten konkludent sein werden. Die Macht des
Sdkularen darf nicht unterschitzt werden. Es wird immer des guten
Willens und der Bereitschaft der Menschen an den Schalthebeln der
Macht bediirfen, um diese Macht soweit zu iiberwinden, dass die Ar-
gumentation der hier zusammengefassten Pladoyers Gehor findet.

Pentling Wolfgang Beinert

Der Monotheismus als theologisches und politisches Problem, hg. v. Stefan
Stiegler / Uwe Swarat. — Leipzig: Evang, Verlagsanstalt 2006. 149 S., kt
€ 19,80 ISBN: 3-374-02424-6

Angesichts aktueller Herausforderungen gesellschaftlicher, theo-
logischer und interreligitser Art stellen sich die fiir den Druck iiber-
arbeiteten Symposiums-Beitrdge dieses Bdes dem monotheistischen
Problem in interdisziplindrer und multikonfessioneller Weise. Die
Vf. stammen aus der kath. Kirche, der evang. Kirche in Deutschland
und zwei evang. Freikirchen. Die Tagung fand aus Anlass des
125-jahrigen Griindungsjubildums der theol. Ausbildungsstitte der
deutschen Baptisten am 21. und 22. Oktober 2005 am Theol. Seminar
Elstal bei Berlin statt, der Fachhochschule des Bundes Evangelisch-
Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland, der auch die beiden
Hrsg. als leitende Dozenten zugehoren. ,Theologische Arbeits-
gemeinschaften dieser Art haben zwar immer noch Seltenheitswert,
erwiesen sich auf dem Symposium aber als ausgesprochen frucht-
bar“(8), betont Prof. Uwe Swarat in der Einfithrung (7-14), die die
Vortrige erhellend aufschlieft und dabei auch Aspekte der Diskus-
sion mit zur Sprache kommen ldsst.

Erich Zenger, em. Prof., seit 1971 Alttestamentler in Eichstétt und Miinster,
stellt Israels Weg zum Monotheismus aus religionsgeschichtlicher Perspektive
dar (15-38). Weniger historisch, aber in wirkungs- und gedéchtnisgeschicht-
licher Hinsicht sei Moses eine ,.exzeptionelle Gestalt". Zenger versteht dhnlich
wie der Agyptologe Jan Assmann Moses als ,,Symbolfigur* der menschheits-
geschichtlichen Wende zu einem exklusiven Monotheismus. Der Beitrag stellt
eine kompakte und prignante Skizze der Religionsgeschichte Israels dar: ,iiber
einen anfinglichen Polytheismus sui generis zundchst zur exklusiven Mono-
latrie des Gottes JHWH (Jahwe) und schlieBlich zum reflektierten Monotheis-
mus, der alle Gétter auller dem eigenen fir Lug und Trug erklért.“ (Einf., 8)
Mit prézisen Literaturhinweisen versehen werden die einzelnen Etappen alt-
testamentlicher Gotteserkenntnis aufgewiesen, vom Ursprungsprofil Jahwes
(Schutzgott eines Sippenverbandes bzw. Stammes, ,,Gott der Viter®, Exodus-
Gott), zum nationalen Staats- und Tempelgott Jerusalems der Konigszeit, zu-
nehmend fiithrende Rolle in der Gétterwelt Israels, Schutzgott der Toten im To-
tenreich und exklusiv einzigen Gott Israels. Dem mosaischen Monotheismus
eigne ein starker Geschichtsbezug; sein besonderes Profil liege darin, dass der
biblische Gott in der Lage war, sich ,,Kompetenzen“ und , Wirkweisen“ anderer
Gotter (Baale etc.) anzueignen, die dadurch depotenziert wurden bzw. ganz ver-
schwanden. Wihrend dem élteren dgyptischen Monotheismus Echnatons jede
ethische Dimension abgeht, zeichne der biblische Gott ,,sich nicht nur durch
seine Einzigkeit, sondern auch durch seine Option fiir Freiheit und Gerechtig-
keit aus” (8; 18). Jeder Versuch, das religionsgeschichtliche Anfangsprofil des
Gottes Jahwe zu rekonstruieren, miisse zwar hypothetisch bleiben; doch Israels
Weg zum Monotheismus als , komplexer Prozess“ konne in seinen Etappen auf-
gewiesen werden. Dem Exil kommt bei der reflektierten Universalisierung der
mosaischen Religion eine wichtige Bedeutung zu (,mentale Revolution®; ,re-
volutiondrer Quantensprung zum biblischen Monotheismus*“; 30f.). Zentral
themabezogen formuliert der Vf. abschliefend: ,Der biblische Monotheismus
war m. E. sogar die entscheidende Weichenstellung fiir die Erkenntnis und For-
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mulierung der jedem Menschen zukommenden Menschenwiirde und Men-
schenrechte.*(38)

Wilfried Haubeck, Dozent und Rektor des Theol. Seminars Ewersbach des
Bundes Freier evang, Gemeinden, erdrtert im Anschluss an einschligige neu-
testamentliche Literatur die Frage, wie sich , Anbetung Jesu und Monotheis-
mus im Neuen Testament“ (39-59) zueinander verhalten. Die Erorterung der
Belege fiir ,,,Gott* als christologischer Hoheitstitel“ (44ff.) im Corpus Paulinum,
in den johanneischen und iibrigen Schriften des Neuen Testamentes geht be-
sonders auf Rém. 9, 5 ausfithrlich und zustimmend ein. Mit Ferdinand Hahn
optiert der VA, fiir eine vom alttestamentlichen Denken ausgehende Beziehung
zwischen Gott und Jesus im Neuen Testament (personale Komponente, Ge-
meinschaftscharakter und Stellvertretungsgedanke). Joh. 10, 30 (,Ich und der
Vater sind eins") sei im Sinne von Gemeinschaft und Handlungseinheit zu ver-
stehen. Wesenseinheit sei zwar ausgeschlossen, aber es bestehe eine so enge
Gemeinschaft Jesu mit Gott, dass sie eine Partizipation an Gottes Gottheit ein-
schliefie. Ein Gegensatz zum Monotheismus biblischer Genese sei daher unzu-
treffend. (59) Indes: ,,Der Glaube an den trinitarischen Gott wird heute aller-
dings — in Ankniipfung an biblische Vorgaben — anders zu formulieren sein,
als es die Alte Kirche fiir ihre Zeit in einer gelungenen Weise tat.“ (ebd). Die
lebhafte Debatte zu diesem Beitrag (vgl. Einfithrung, 9f.) zeigte kontroverse
Auffassungen zur Frage der Anbetung Jesu (Spitdatierung, aber auch die Mei-
nung, das Einrticken Jesu Christi in den monotheistischen Gottesbegriff des
Alten Testamentes scheine ,eher am Anfang als am Ende der Entwicklung
zum Trinititsdogma“ gestanden zu haben).

Prof. Alfons Fiirst, Kirchenhistoriker an der Kath.-Theol. Fak. Miinster,
erortert mit patristischer Kompetenz die Frage ,Monotheismus und
Monarchie. Zum Zusammenhang von Heil und Herrschaft in der Antike®;
61-81) und arbeitet iiberzeugend die ,,monotheistische Trennung von Religion
und Politik und das antiideologische Widerstandspotenzial des Monotheis-
mus® heraus (74-81). Ohne machtpolitischen Missbrauch des (auch christ-
lichen) Monotheismus in der Geschichte in Abrede zu stellen, bringt der Vf.
religionsgeschichtliche Erkenntnisse bei, die zeigen, ,,daB der Rede von einem
einzigen Gott ein enormes herrschafts- und ideologiekritisches Potential inne-
wohnt": ,Nur ein universalistischer Gott ist nicht fiir partikulare Interessen zu
vereinnahmen.“(81)

Manfred Marquardt, Adjunct Professor an der Southern Methodist Univer-
sity, Dallas, Texas; em. Dozent und (bis 2001) Direktor des methodistischen
Seminars Reutlingen, bezieht sich in seinem Beitrag ,Das Trinititsdogmas als
christlicher Monotheismus® (83-102) auf die Beobachtung, dass der Trinitits-
glaube in Dogma und Frémmigkeit fest verankert sei, aber kaum Auswirkungen
auf die Theologie und das christliche Leben habe. Wie in neusten Gesang-
biichern belegbar — auch bei den Freikirchen durchaus présent, fithre der trini-
tarische Gedanke in der systematischen Theologie (der Freikirchen?) ein
,Randdasein“; eine ,Heimkehr" des Trinititsdogmas in den christlichen
Gottesglaubens sei notwendig. Als Methode wird empfohlen: Ausgang vom
Christusgeschehen (nach K. Barth) als Erkenntnisort; doxologisches Herange-
hen an die Dogmatik, was einschlieBe, die Dreiheit Gottes nicht als ,,Seinswei-
sen, sondern als ,Personen” zu verstehen: Die innertrinitarische Gemein-
schaft, als personale Relation, ethisch als ,,Sozialitit“ verstanden, lasse Gott
zum Modell einer Kirche werden, die auch unverséhnte und andersglaubige
Menschen einbezieht (12). Die Diskussion folgte der Anfrage von U. Swarat:
Es sei besser von ,Seinsweisen®, als von ,,Personen” zu sprechen (Gefahr tri-
theistischer Missdeutung) und von der Einheit Gottes auszugehen, die eine
Dreiheit einschlieBe, die sich im Offenbarungsvollzug selber mitteilt und sich
deshalb von sich selber unterscheidet.

Oliver Davies, Prof. am Kings College, Universitit London, zeitweilig zu-
stindig als Moderator der University of Wales fiir Graduierungen der theol.
Fachhochschule Elstal, behandelt die Verhéltnisbestimmung von Monotheis-
mus und gesellschaftlichem Pluralismus durch eine Erdrterung des Themas
Menschenrechte (103—117). Dabei soll an die Stelle der {iberkommenen Natur-
rechtslehre, die eine Spannung zwischen Partikularitdt und Universalitit bzw.
religitser Uberzeugung und gesamtgesellschaftlichem Anspruch aufweise, der
Gedanke und die Praxis der ,,Barmherzigkeit” treten (begriindet mit Aspekten
der Diskursethik von Jiirgen Habermas). Kirche solle Barmherzigkeit nicht nur
verkiindigen, sondern auch an jenen praktizieren, ,deren Ansichten und Le-
bensfiihrung sie als siindig mifBbilligt* (Einf., 11) . In der Diskussion wurde als
Haupteinwand geltend gemacht: Die Kirche wiirde so zu einem Sprechsal un-
terschiedlichster, ja gegensétzlichen Stimmen, zu einer Miniatur der pluralisti-
schen Gesellschaft, in der sie lebt (ebd.; 113f.).

Manjfred Weinrich, Systematiker und Okumeniker in Bochum, bis 2005 an
der FU Berlin, widmet sich dem als Frage formulierten Thema ,Christentum,
Judentum und Islam — durch den Monotheismus verbunden?* Die Trinitiit sei
eher ein , Theologumenon®, ein , Lehrkonstrukt“, mit dem die Christenheit in
den ersten Jahrhunderten die theologische Beurteilung des Christusgeschehens
mit dem biblischen Monotheismus legitim zu vereinbaren versuchte. Der Vf,
konstatiert im Blick auf den christlichen Glauben beim Judentum stérkere
Nahe, beim Islam eher ein starker fremdreligitses monotheistisches Verhiltnis
(.Entfernte Verwandtschaft zum Islam*). Der Beitrag fiihrt in seinen Fragstel-
lungen literaturbezogen in Problem und Methoden des interreligiésen Dialogs
mit Judentum und Islam ein.

Ein Register der Bibelstellen, Personen und Sachen sowie ein Autorenver-
zeichnis sind dem Bd beigegeben, der in gebotener Kiirze und Konkretion eine
interreligios wie interkulturell wichtige Fragestellung diskursiv aufgreift und
historisch und aktuell beleuchtet.

Leipzig Kurt Meier

Mitleid. Konkretionen eines strittigen Konzepts, hg v. Ingolf U. Dalferth /
Andreas Hunziker. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2007. (XXV) 376 S.
(Religion in Philosophy and Theology, 28), br. € 69,00 ISBN:
978—-3—-16-149430-7

Die Beitrdge dieses Bdes entstammen einem gemeinsamen For-
schungsprojekt am Collegium Helveticum der Universitdt Ziirich
iiber Religion und Emotion. Sie analysieren aus verschiedenen phi-
losophischen und theologischen Blickwinkeln ein Phénomen, in
dem sich der religitse Gottesbezug des Menschen und seine mit-
menschlichen Gefiihlsreaktionen begegnen: das Mitleid. Die einzel-
nen Beitrige sind in drei Abteilungen angeordnet, wobei es freilich
zu thematischen Uberschneidungen kommt.

Die erste Abteilung enthilt Aufsétze zur sozialwissenschaftlichen Debatte
iiber die Rolle von Emotion, Empathie und Mitgefiihl in der menschlichen Le-
benswelt. E. Herrmann fragt nach der Funktion, die Emotionen im Vorgang der
Wirklichkeitskonstitution zukommt, Rebekka A. Klein setzt sich kritisch mit
empirischen Studien auseinander, die neurowissenschaftliche Korrelate von
Empathie und Mitgefiihl untersuchen. Dabei deckt sie die methodische Ab-
straktion von der konkreten , zwischenleiblichen Erfahrung” zweier Personen
auf, die das Phanomen des Mitleids verfilscht, indem sie das lebensweltliche
Zueinander von Personen im Laborexperiment durch eine kiinstliche Ver-
suchsanordnung und die Konditionierung von Kérperzustinden ersetzt. Emo-
tionen werden auf diese Weise nicht mehr als leibliche Gestaltungen des affek-
tiven Erlebens der Person bzw. ihres Miterlebens fremden Leids, sondern nur
noch als neurologische Reprisentationen bestimmter Kérperzustindlichkeiten
sichtbar. J. Fischer untersucht im Anschluss an die neurobiologische Emotions-
theorie von A. R. Damasio das Verhéltnis von Vernunft und Gefiihl in der Ethik;
dabei geht es ihm v.a. um eine stirkere Einbeziehung moralischer Gefiihle in
eine einseitig vernunftorientierte Moralauffassung. Bereits der moralische
Grundakt der Anerkennung des anderen in seiner unverletzlichen Menschen-
wiirde setzt ein Zusammenwirken von Gefiihl und Vernunft voraus, damit die
Achtung vor der Menschenwiirde moralisches Handeln wirksam steuern kann
und ihre Verletzungen in einem diskursiven Klérungsprozess als solche sicher
erkannt werden kénnen, was der Autor exemplarisch am Beispiel der embryo-
nalen Stammzellforschung diskutiert. Den Schlusspunkt der ersten Abteilung
bildet eine Studie von J. Corrodi Katzenstein, der das Mitleid in einer breit an-
gelegten bildungspolitischen Analyse als eine Art von ,secular faith“ verstehen
méchte.

Die Beitriige der zweifen Abteilung greifen am Leitfaden der Begriffe pas-
sion, pity und compassion die philosophische Debatte auf, die derzeit in der
angelsichsischen Philosophie iiber das Verstindnis des Mitleids gefiihrt wird.
S. Leighton untersucht den mannigfachen Bedeutungsgehalt von pity und ihm
benachbarter Phinomene, um aus diesem Blickwinkel zu einem angemessenen
Verstindnis des Mitleids zu gelangen. R. C. Roberts unterbreitet in einer dich-
ten, anspruchsvollen Analyse einen Vorschlag, wie compassion als spezifische
Emotion und als eigenstindige Tugend zu verstehen ist; seine Uberlegungen
erhalten dadurch eine besondere Note, dass es ihm aus philosophischer Per-
spektive darum geht, die Besonderheit des christlich verstandenen Mitleids
gegeniiber dem gleichnamigen allgemeinmenschlichen Mitleidsgefiihl heraus-
zuarbeiten. Chr. Ammann verweist in einer kritischen Auseinandersetzung mit
Roberts darauf, dass die Differenz zwischen einem spezifisch christlichen und
einem humanitiren Mitleidbegriff sich nicht so eindeutig festlegen lésst, wie
dies in Roberts Entgegensetzung der Fall ist, wihrend H. von Sass die Hinter-
griinde dieser Debatte bei L. Wittgenstein und dem englischen Philosophen
Peter Winch aufzeigt, dessen Reflexionen zur Allgemeinheit und Besonderheit
unseres Handelns er zu einer Auslegung des Gleichnisses vom barmherzigen
Samariter und zu einer Antwort auf die Frage ,,Wer ist mein Nachster?" niitzt.
Mariétte Willemsen steuert eine Untersuchung bei, indem sie die verschiede-
nen Bedeutungsschichten des Begriffes compassion im Werk von Iris Murdoch
aufzeigt.

Die dritte Abteilung versammelt theologische Beitriige, die nach dem Ver-
haltnis von Mitleid, Erbarmen und Barmherzigkeit zum biblischen Grundgebot
der Nichstenliebe fragen. Einleitend stellt D. Evers die Grundfigur des
Nichsten als des besonderen Anderen vor, wie er im Nachvollzug der schipfe-
rischen Liebe Gottes erkennbar wird. Karin Schreiber untersucht den Zusam-
menhang zwischen Vergeben und Erbarmen, der das christliche Verstdndnis
der Nichstenliebe leitet; Andrea Anker fragt nach dem Spezifikum christlichen
Mitleids im Gegeniiber zu allgemeiner Solidaritdt, indem sie dieses in einer
kritischen Bezugnahme auf Bonhoeffers theologisches Spatwerk als Teilnahme
am Leiden Gottes deutet. Die Rede von der Ohnmacht Gottes und dem Mitlei-
den des Menschen ist ihren erhellenden Analysen zufolge nur dann richtig ver-
standen, wenn sie nicht auf eine Gleichsetzung zwischen dem géttlichen und
dem menschlichen Mitleid zielt, so dass der Mensch mit einem schwachen
und leidenden Gott solidarisch werden miisste, sondern die Analogie der Zu-
wendung zum Néchsten herausstellt, durch die sich das Mitleidsgefiihl zu tat-
kriftiger Hilfe vollendet. Chr. Strebels Beitrag fragt aus einer gestalttheoreti-
schen Perspektive nach der Eigenart des Mitleids, wihrend Ph. Stoellger den
Ursprung des christlichen Ethos im Pathos des Affiziertwerdens durch das Lei-
den des anderen sieht. S. Peng-Keller fragt nach Verbindungslinien zur Ge-
schichte der christlichen Spiritualitit, indem er das gegenwirtige Verstandnis
der ,,compassion” vor dem Hintergrund der als Einiibung in die Néchstenliebe
verstandenen Meditation der Passion Jesu erdrtert. Als protestantisches Pen-
dant zur katholischen Tradition der praktischen Kreuzesfrommigkeit kann der
abschlieBende Beitrag von Rebekka A. Klein gelten, die Anweisungen der Rhe-
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torik zum Umgang mit Emotionen im Anschluss an R. de Sousas Werk ,, The
Rationality of Emotion* fiir ein evangelisches Verstindnis der Predigt und ihrer
Aufgabe nutzbar macht, Pathos zu erzeugen und in eine nicht nur affektiv blei-
bende, sondern effektiv werdende, d.h. zu konkretem Handeln befihigende
Trosterfahrung umzugestalten.

Ein Vorzug dieses Sammelbandes liegt darin, dass die einzelnen
Beitrége keine isolierten Abhandlungen bieten, sondern thematisch
aufeinander Bezug nehmen. Sie verfolgen iibergreifende Fragestel-
lungen und diskutieren Antworten, die aus historischer, phdnomeno-
logischer und ethischer Perspektive wertvolle Bausteine zu einem
besseren Verstindnis des Mitleids zusammenfiihren. Neben der kriti-
schen Auseinandersetzung mit einer neurobiologischen Deutung von
Mitgefiihl und Empathie, die von der lebensweltlichen Einbettung
menschlicher Emotionen absieht und diese auf ihre kérperlichen Be-
gleitzustinde und ihre messbaren neuronalen Grundlagen reduziert,
verdient der Versuch besondere Erwidhnung, ein spezifisch christ-
liches Verstindnis des Mitleids im Unterschied zu dem tragischen
der griechischen Antike und dem humanitér-liberalen der neuzeit-
lichen Moralphilosophie zu profilieren. Sofern das Mitleid von anti-
ken Autoren nicht ohnehin als eine unsichere Reaktion der Seele ab-
gelehnt wird, die nur zu ungerechtem Handeln verleitet, wird es im
allgemeinen unter die Affekte eingereiht, die einer Leitung durch die
Vernunft bediirfen, damit sie kein Unheil anrichten. Aristoteles defi-
nierte in seiner Rhetorik (1385 b 13—17), das Mitleid als einen see-
lischen Schmerz, der durch das verderbliche Ubel hervorgerufen
wird, das jemanden unverschuldet trifft und von dem zu erwarten
ist, dass man es selbst oder eine nahe stehende Person unter dhn-
lichen Umstéinden ebenso erleiden muss; zudem entsteht dieses
schmerzhafte Mitgefiihl nur in der unmittelbaren Konfrontation mit
dem fremden Leid, das einem nahe kommt.

Mehrere Beitrige (Dalferth / Hunziker, Roberts, Ammann, Schrei-
ber, Anker) verwenden diese aristotelische Beschreibung des Mit-
leids als kritischen Leitfaden, um ein christliches Verstdndnis davon
abzuheben. Eine erste Differenz liegt in der Art des fremden Ubels,
das Mitleid und Erbarmen hervorruft: Wahrend Aristoteles v.a. an
kérperliche, seelische und duBere Ubel denkt, die als schmerzhaft er-
fahren werden, richtet sich das Mitgefiihl von Christen auch auf den
beklagenswerten Zustand der Gottferne, der durch die Siinde und
den Unglauben hervorgerufen wird. Noch wichtiger ist eine zweite
Differenz: In seiner christlichen Interpretation gilt das Mitleid nicht
nur dem Unschuldigen, sondern jedem Menschen, unabhéngig da-
von, ob er verdient oder unverdient in Not geraten ist. Das christliche
Verstdndnis von compassion gerét so in eine innere Ndhe zu Haltun-
gen der Vergebungsbereitschaft und Versohnlichkeit sowie zu Barm-
herzigkeit und Erbarmen, die sich als Akte der Ndchstenliebe gegen-
seitig durchdringen oder durchformen. Als drittes Unterscheidungs-
merkmal wird herausgearbeitet, dass das Mitleid im Christentum aus
seiner Gefiihlsverankerung herausgeldst und vom Grundgebot der
Nichstenliebe her verstanden wird. Dies bedeutet zum einen, dass
Mitleid mehr als eine bloBe emotionale Reaktion oder eine Gefiihls-
ansteckung ist; es vollendet sich vielmehr in tatkréaftiger Hilfe und der
Bereitschaft, dem anderen aktiv beizustehen, um ihn bei der Bewdl-
tigung seines Leides zu unterstiitzen, Wird das Mitleid als Ausdruck
der jedem Menschen geschuldeten Néchstenliebe verstanden, kann
diese Liebe nicht auf die Reichweite eines empathischen Mitgefiihls
beschréinkt bleiben, das sich auf leiblich gegenwiértige Mitmenschen
im Nahhorizont richtet. Aus diesem Umstand leiten einige Autoren
die Schlussfolgerung ab, dass Mitleid und Barmherzigkeit zwar nicht
im Zentrum der biblischen Ethik stehen, aber dennoch eine be-
sondere systematische Stellung darin einnehmen. Diese wird v.a.
darin gesehen, dass ,.im Mitleid Feindschaft — und verwandte kon-
fliktbezogene Affekte, wie Zorn, Hass und Rachsucht — relativiert
werden kénnen“ (Einleitung XX). Das Liebesgebot selbst reicht
dagegen weiter: es bleibt nicht auf das Erleben von Mitleid und die
unmittelbare Reaktion auf das Leiden anderer beschrinkt, sondern
richtet sich als Wohlwollen und Wohltun auf alle Menschen und
nicht nur auf solche, die uns persénlich verbunden sind oder die in
Not geraten.

Andere Autoren (Roberts, kritisch dazu Ammann: 140) sehen in
der liebenden Zuwendung zum Nichsten und in der Bereitschaft zu
seiner aktiven Unterstiitzung ebenfalls das Spezifikum eines christ-
lichen Mitleidverstindnisses gegeniiber einer blof affektbetonten
Deutung, sehen aber im Mitleiden mit Christus eine das zwischen-
menschliche Mitgefiihl iiberlagernde Einstellung, die ebenfalls eine
Art von Gefiihlskomponente darstellt. Allerdings erscheint die Fahig-
keit, im leidenden Mitmenschen zugleich das Bild des leidenden
Christus zu erkennen und aus diesem Wahrnehmungsakt die affek-

tive Kraft fiir die Hinwendung zum leidenden Mitmenschen zu ge-
winnen, wie es Mutter Theresa gegeniiber den Sterbenden von Kal-
kutta vermochte, ein besonderes Charisma einzelner glaubiger Men-
schen zu sein. In dieser Art von handlungsbezogener Passionsmystik
wird besonders anschaulich, wozu christliches Mitleid als Ausdruck
der Nichstenliebe fahig ist; dagegen wird man darin kein schlechthin
giiltiges Unterscheidungsmerkmal sehen diirfen, das christliches
Mitleid generell und unabhiingig von der individuellen Glaubens-
geschichte einzelner kennzeichnen wiirde. Der Sammelband kann
nicht zuletzt deshalb sehr empfohlen werden, weil er wichtige Stim-
men aus dem angelsdchsischen Sprachraum aufgreift, die theologi-
sche und philosophische Fragestellungen unbefangen zusammen-
fithren, als dies in deutschsprachigen Debatten in der Regel der Fall
ist.

Freiburgi.Br. Eberhard Schockenhoff

Exegese AT

Goldingay, John: The message of Isaiah 40-55. A Literary-Theological Com-
mentary. — London: T&T Clark 2005. (XI) 578 S., geb. £ 55,00 ISBN:
0-567-03038-5

Goldingay, John / Payne, David: Isaiah 40-55. Vol I: Introcuction and commen-
tary on Isaiah 40,1-44,23. — London: T&T Clark 2006. (XLIX) 368 S., geb. £
55,00 ISBN: 0-567-04461-6

Goldingay, John / Payne, David: A Critical Commentary on Isaiah 40-55. Vol
II: Commentary on Isaiah 44,24-55,13. — London: T&T Clark 2006. 381 S.,
geb. £ 55,00 ISBN: 0-567-03072-5
Diese Biicher kénnen und miissen gemeinsam rezensiert werden,

da sie zusammen eine Kommentierung von Jes 40-55 bieten. Der ent-

stehungsgeschichtliche Ausgangspunkt liegt bei der renommierten

Reihe des ,International Critical Commentary*, fiir die einst S. R.

Driver das ganze Buch Jesaja kommentieren sollte. Dieser gab den

Auftrag angesichts der Schwierigkeiten bei der Frage und dem Um-

fang der Literatur zum leidenden Gottesknecht zuriick (siehe C. R.

North, The Suffering Servant in Deutero-Isaiah. An Historical and Cri-

tical Study, Oxford, 2. Aufl. 1956, 1), so dass A. B. Davidson die Kom-

mentierung tibernahm, jedoch verstarb, ohne substantielle Fort-

schritte gemacht zu haben. Danach machten sich G. B. Gray und A.

S. Peake an die Arbeit und teilten die zu kommentierenden Kap. in

drei Binde ein: Jes 1-27; 28—48; 49-66. Die Auslegung von Gray zu

Jes 1-27 (A Critical and Exegetical Commentary on the Book of Isaiah,

Vol. 1: Edinburgh / New York) erschien 1912, doch die Ausarbeitun-

gen bis Kap. 39, die der Autor ebenfalls schon fertiggestellt hatte,

wurden nie publiziert, weil geméB der Planung der zweite Bd his
zum Kap. 48 reichen sollte, sein Kollege Peake aber derweil verstor-
ben war. Diese urspriingliche Planung ist wohl auch der Grund dafiir,
dass die Neukommentierung durch H. G. M. Williamson ebenfalls nur

die Kap. 1-27 umfasst, wobei der erste Bd zu Jes 1-5 im Jahre 2006

erschienen ist (s. Besprechung des Rezensenten demnéchst in OLZ).
Nach dem Tod von Peake wurde die Kommentierung von Jes

40-66 an J. N. Schofield iibergeben, der seinerseits D. Payne zur Mit-

arbeit einlud und ihm spiter die ganze Arbeit anvertraute. Letzterer

wiederum lud J. Goldingay zur Mitarbeit ein, so dass der jetzt endlich

vorliegende Kommentar (ICC) zwei Verfasser besitzt. Dabei lieferte D.

Payne die textkritischen und philologischen Beobachtungen und J.

Goldingay lief diese dann in seine literarischen, exegetischen und

theol. Auslegungen einflieBen. Dieser schrieb auch das Einleitungs-

kapitel des Kommentars. Als diese Arbeit 1999/2000 vollendet war,
zeigte sich jedoch, dass der Kommentar fiir die Anlage des ICC zu
volumin®s geraten war. Daher wurde das Ganze zur Publikation zwei-
geteilt: Das textkritische, philologische und exegetische Material kam

im ICC 2006 zu stehen, wihrend die literarisch-theologischen Aus-

legungen in Message 2005 vorliegen, wofiir Goldingay allein verant-

wortlich zeichnet. Diese Aufspaltung des Kommentars — gerade ange-
sichts der verwickelten Geschichte dieser Kommentarbinde zu Jesaja

— ist zu bedauern, denn den beiden streng philologisch-exegetischen

Bden im ICC fehlt es ein wenig an theologischer Auswertung, wah-

rend dem ausgelagerten Bd zur Botschaft von Jes 40-55 die textlich-

philologischen Grundlagen abgehen. Letztlich bieten nur die beiden

Teile gemeinsam die intendierte Auslegung, so dass der interessierte

Leser jetzt immer zwei Biicher zu ein und demselben Text aus Jes

40-55 heranziehen muss: Eine dreibdndige Ausgabe im ICC wiére

sicherlich einfacher gewesen, zumal sich dann einige Uberschnei-

dungen eriibrigt hitten. Sehr unverstandlich ist die Tatsache, dass
sich im zuerst publizierten Opus (Message 2005) kein einziger Hin-
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weis auf die beiden im Jahr darauf zu verdffentlichenden Bde (ICC
2006) findet. Die Leser werden dariiber im Unklaren gelassen, dass
Message 2005 ,.nur” ein abgetrennter Teil eines viel groBeren Projek-
tes ist und erst im Vorwort der beiden exegetischen Bande werden die
Verhiltnisse — wie oben beschrieben — klargestellt. Man wird nicht
fehl in der Annahme gehen, dass dafiir nicht zuletzt verkaufsstrategi-
sche Uberlegungen mafigeblich waren!

Der literarisch-theologische Kommentar besitzt eigentlich keine Einleitung,
sondern nur sehr allgemeine Vorbemerkungen (3—7) und auch die Begriindung
fiir die Einteilung des zu kommentierenden Textbestandes (Part I: Introduction
40,1-31; Part II: YHWH’s Vindication and Deliverance 41,1-44,23; Part III:
YHWH's Work with Cyrus 44,24-48,22; Part IV: The Servant 49,1-52,12; Part
V: YHWH’s Act of Restauration and Transformation 52,13-55,13) ist dort nicht
zu finden, wohl aber im ersten Bd des exegetischen Kommentars. Dort findet
sich auch eine ausgedehnte Bibliographie (xviii-1), wobei der gréBte Teil der
aufgefiihrten Publikationen aus den Jahren 1960-1980 stammt. Eine echte Aus-
einandersetzung mit der redaktionsgeschichtlichen Neuorientierung der Jesa-
jabuch-Exegese der letzten 25 Jahre findet nicht statt, was nur zum Teil durch
den eher literarisch-synchronen Ansatz begriindbar ist. Wenn zu Recht davon
ausgegangen wird, dass Jes 1-39 und 40-55.56—66 nicht zufillig zueinander
gefunden haben, dann dispensiert dies nicht von der entstehungsgeschicht-
lichen Nachfrage, so hypothetisch sie auch in vielen Aspekten bleiben mag.
Der summarischen Kritik an einigen Vorschlidgen aus der deutschsprachigen
Exegese zur Aufhellung der diachronen Verhaltnisse in Jes 4055 (6—7) werden
keine eigenen Uberlegungen an die Seite gestellt, doch ist eine gewisse Sym-
pathie fiir die These von H. G. M. Williamson, The Book Called Isaiah, Oxford
1994 zu spiiren (2), nach der , Deutero-Jesaja“ die Jerusalemer Jesaja-Tradition
innerhalb der Kap. 1-39 als Einleitung vor seine eigene Komposition platzierte.
Wenn sich auch Goldingay entstehungsgeschichtlicher Vorschlidge enthilt, so
finden sich doch Hinweise, wie er die Kap. 40-55 literarhistorisch einordnet:
So seien diese Kap. Teil einer Charta der nachexilischen Jerusalemer Tempel-
gemeinde gewesen, die eine der Tora vergleichbare wichtige Rolle spielte (26).
Die Grundlage dieses Textes légen in der Zeit und im Raum des babylonischen
Exils, so dass eine Zweipoligkeit von Babel und Zion anzunehmen sei (32ff.).
Die Annahme einer anonymen Prophetenpersénlichkeit wird verteidigt, doch
zeigen sich bei Goldingay auch Ansitze fiir die These einer kollektiven Verfas-
serschaft (,the people responsible for compiling chapters 40-55“ 18). Diese
Mehrdeutigkeit zeichnet besonders den neunten Abschnitt der Einleitung aus
(,The Poet-Prophet 44-49): Das ,,Ich“ eines Propheten sei in Kap. 40-55 zuge-
gebenermafien nicht iiberall klar zu erkennen, und es sei vorstellbar, dass eine
Anzahl von ,,prophet-poets” diese Texte zusammengestellt habe, wie das wahr-
scheinlich bei Jes 1-39 und 56-66 der Fall gewesen sei (44). Die letzten Sitze
dieses Abschnitts lassen vieles, wenn nicht gar alles offen: ,Whatever the
unity or diversity of the material, the fact that chapters 40-55 works as a whole
implies that some individual or some group has assembled the material in such
a way that the elements form part of a message occupying a broader canvas®
(49). Eigenartigerweise fehlt in der zehnteiligen Einleitung ein Paragraph zu
den Gottesknechtsliedern, doch wird einiges dazu im letzten Teil ,the message
of Isaiah 40-55“ angemerkt (49-57). An der Identitit des Knechts mit dem an-
onymen Propheten wird generell festgehalten, aber auch hier zeigen sich kol-
lektive Auslegungslinien: ,Being Yhwh'’s servant thus puts Israel in a position
of privilege* (52). Diese Richtung verstirkt sich noch beziiglich des vierten Lie-
des: ,Insofar as this chapter is a portrait of Yhwh’s servant, it is one that descri-
bes Yhwh's vision of Jacob—Israel, Yhwh's servant par excellence” (55). Im
Schicksal des leidenden Knechts als individueller historischer Gestalt spiegle
sich in ermutigender Weise das, was Jakob / Israel sein bzw. noch werden soll;
,It implies that people called to be Yhwh'’s servant need to be people who stand
apart from the temptation to deceit and violence” (Message, 477). In seiner
Weise konsequent liest Goldingay die Gottesknechtstexte in engem Gespriich
mit der Komposition von Jes 40-55 insgesamt, wobei im Zusammenspiel von
historischem Knecht (anonymer Prophet) und geschichtlichem Gottesvolk eine
bleibende Unschirfe besteht. Diese wiirde sich aufldsen, wenn der Knecht der
Lieder als literarische Figur (an-) erkannt wiirde, zu deren Ruf und Sendung
sich die Angesprochenen aus Jakob / Istael hinwenden sollen, indem sie ihre
Taubheit und Blindheit ablegen.

Insgesamt liegt mit dieser zweigeteilten Publikation ein groBer
Auslegungsschatz zu Jes 40-55 vor, wobei die textkritischen und phi-
lologischen Beobachtungen und Analysen von jeher zu den Stirken
des ICC geh6ren. Wer sich nicht zur Anschaffung beider Werke
durchringen kann, fiir den stellt der literarisch-theologische Kom-
mentar nur dann eine Alternative dar, wenn er / sie der biblischen
Sprachen tiberhaupt nicht (mehr) méchtig ist.

Miinster Ulrich Berges

Tilly, Michael: Einfiihrung in die Septuaginta. — Darmstadt; WBG 2005. 135 S.,
kt € 14,90 ISBN: 3-534-15631-5
Der Bd aus den ,Einfiithrungen Theologie® versteht sich als eine
»grundlegende Information” fiir alle an Inhalt und Geschichte der
Septuaginta Interessierten (10). Das Buch ist in sechs Hauptteile un-
terschiedlicher Linge gegliedert.

- Dar' erste Hauptteil zum Text der Septuaginta (13—25) bietet zunichst einen
Uberblick iiber die Handschriftensituation sowie iiber moderne Textausgaben

der LXX. Unter der Uberschrift , Titel, Umfang, Anordnung und Inhalt* (17)
wird kurz die Bezeichnung , Septuaginta” erklart und der Prozess der Kanoni-
sierung dargestellt. Die einzelnen Biicher des LXX-Kanons werden dabei kurz
genannt; die deuterokanonischen bzw. apokryphen und die aulerkanonischen
Texte der LXX werden aufgelistet und kurz beschrieben. Erfreulicherweise wer-
den auch die theologischen Implikationen des Septuagintakanons diskutiert.

Der zweite Hauptteil zur Entstehung der Septuaginta (26-55) geht zundchst
auf die frithesten Erwdhnungen der griechischen Tora-Ubersetzung und auf die
verschiedenen Quellen zur Entstehungslegende ein (Aristeas, Philo, Josephus).
Die zahlreichen Originalzitate und weiterfithrenden Informationen sind hier
hilfreich. Detailliert wird dann der alexandrinische Hintergrund der Tora-
Ubersetzung beschrieben; die erwéhnten historischen und religiés-kulturellen
Aspekte tragen viel zum Verstindnis der Entstehung und Bedeutung der LXX
bei. Etwas problematisch sind die Anachronismen in dem kurzen Unterkapitel
iiber die Synagoge (44f.), in dem einige Informationen {iber den Synagogengot-
tesdienst geboten werden, die aber erst fiir spitere Zeiten sicher zutreffen.

Auf die Griinde und die Funktion der griechischen Toraiibersetzung geht
der Vf. innerhalb dieses Hauptteils in einem kurzen Kap. ein (45-48). Bei der
Frage nach dem Anlass des Ubersetzungswerks gibt er der These eines innerjii-
dischen Bediirfnisses nach einer griechischen Version der Heiligen Schrift im
Gegensatz zu der These einer Veranlassung der Ubersetzung durch die ptole-
méischen Herrscher den Vorzug. In Bezug auf die Ubersetzungsmethode favo-
risiert er die sog. ,Dolmetscherthese“, nach der die Ubersetzer ,in Ent-
sprechung zum miindlichen Vortrag des Meturgeman (,U/bersetzers) in der
Synagoge zumeist Satzeinheit fiir Satzeinheit von der Ausgangssprache in die
Zielsprache tibertrugen“ (47). Die Frage nach der urspriinglichen Gestalt und
Abfolge der Toraiibersetzung wird in einem weiteren Kap. diskutiert (49-51);
ein letztes Kap. behandelt dann die griechische Ubersetzung von Propheten-
biichern und Hagiographen (51-55). :

Der dritte Hauptteil ,Die Septuaginta als Ubersetzung® (56-80) diskutiert
zunéchst die Fragen nach der Vorlage und nach dem ,Urtext“ der Septuaginta
und beschreibt dann ihre , Ubersetzungstechniken sowie ,Ubersetzungsten-
denzen“. Als Einstieg sinnvoll ist ein vorangestelltes kurzes Kap. iiber den
hebréischen Bibeltext und das Urtextproblem beim hebriischen Text. Die Kap.
+Vorlage und Ubersetzung" (56-58) sowie ,Die Fragen nach dem ,Urtext’ der
griechischen Bibeliibersetzung" (62—64) leisten verstindliche Zusammenfas-
sungen der komplexen Themen. Die Kap. iiber ,Ubersetzungstechniken*
(65-74) und , Ubersetzungstendenzen® (74-80) tragen eine Fiille von Beispie-
len aus den verschiedenen Biichern der Septuaginta zusammen. 3

Der vierte Hauptteil bietet einen gut strukturierten Uberblick iiber die Uber-
lieferungsgeschichte der Septuaginta (81-99). Zunichst werden die jiingeren
Ubersetzungen und Uberarbeitungen des griechischen Bibeltextes vorgestellt,
wobei die Begriffe ,Rezension® und ,Revision“ eher unscharf verwendet und
nicht exakt erklart werden. Der Hexapla des Origenes ist ein eigenes Kap. ge-
widmet, in dem Aquila, Symmachus und Theodotion mit behandelt werden.
Die nachhexaplarischen Rezensionen werden in einem weiteren Kap. zusam-
mengefasst, das ebenfalls einen gut verstdndlichen Uberblick bietet, wobei das
Phénomen der lukianischen / antiochenischen Rezension etwas zu eng an die
Person des Lukian gebunden wird. Das Kap. iiber die Tochteriibersetzungen
(97-99) ist sehr knapp gehalten; ein wenig mehr Informationen wéren wiin-
schenswert gewesen.

Das Thema des fiinften Hauptteils ,Die Septuaginta in christlicher Tradi-
tion“ (100-112) spiegelt deutlich den Interessenschwerpunkt des Vi. wider.
Dem Verhiltnis zwischen Septuaginta und Neuem Testament wird in einem
ersten Kap. (100-107) viel Raum gegeben; der Schwerpunkt liegt auf der neu-
testamentlichen Hermeneutik in der Verwendung der Septuagintatexte. Die
Einordnung dieser Hermeneutik in den Kontext zeitgendssischer jiidischer
Theologie ist besonders aufschlussreich. Dem Gebrauch der Septuaginta in
der Alten Kirche ist ein weiteres Kap. gewidmet (108-112). Auch hier geht es
um die Hermeneutik der Schriftverwendung, wobei auch die Frage nach Um-
fang und Kanon der den Kirchenviitern vorliegenden griechischen Texte dis-
kutiert wird. Die Kritik an den Entwicklungen innerhalb der christlichen Kir-
che, die den jiidisch-christlichen Dialog genuin betreffen, ist sinnvoll und zu-
treffend und macht einmal mehr die Relevanz des Themas deutlich. Am Ende
dieses Kap.s bricht die Darstellung etwas unvermittelt ab. Es hétte der Uber-
schrift dieses Hauptteils mehr entsprochen, wenn die weitere Geschichte der
Septuaginta innerhalb der christlichen Tradition zumindest kurz zusammenge-
fasst worden wire.

Der sechste und letzte Hauptteil ,Die Distanzierung des rabbinischen Ju-
dentums von der Septuaginta“ (113-121) diskutiert mehrere mégliche Griinde
fiir diese Distanzierung, wobei als Hauptgrund die Vereinnahmung der Sep-
tuaginta durch das Christentum herausgehoben wird. Auf die im Judentum im-
mer wichtiger werdende Rolle der hebréischen Sprache hitte an dieser Stelle
noch hingewiesen werden kénnen.

Der Bd wird durch ein in mehrere Rubriken hilfreich gegliedertes Literatur-
verzeichnis (123-126), ein Bibelstellenregister (127-130) und ein Personen-,
Orts- und Sachregister (131-135) abgeschlossen.

Bei der formalen Gestaltung sind die Kopfzeilen und v. a. die Mar-
ginalien gute Orientierungshilfen. Auch der bewusste Verzicht auf
Fulnoten ist leser(innen)freundlich und tut der wissenschaftlichen
Fundierung des Buches keinen Abbruch. Sehr stérend allerdings
sind im gesamten Text die grofen Mengen von Klammerbemerkun-
gen, gelegentlich sogar in mehrere Ebenen verschachtelt, die den
Lesefluss erheblich behindern.
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Auch einige inhaltliche Kritikpunkte sind zu nennen. Es ist zwar
in einem Einfiihrungsband nicht méglich und auch nicht wiin-
schenswert, alles Dargestellte bis ins kleinste Detail zu erortern. Den-
noch ist es problematisch, wenn die gebotene Kiirze der Ausfithrun-
gen und die damit verbundene Vergroberung der Darstellung zu Un-
genauigkeiten bzw. nicht zutreffenden Angaben fiihrt und wenn
durchaus nicht unumstrittene Thesen als Forschungskonsens dar-
gestellt werden. So ist es zum Beispiel eine unzutreffende Generali-
sierung, dass ,Lesarten, die vom Wortlaut des hebrdischen Textes
weiter entfernt sind, bei der Textrekonstruktion generell vorgezogen*
(16) werden. Auch ist der aufgestellte Regelkanon zur Entscheidung
iiber mogliche vom MT abweichende LXX-Vorlagen (59) zu sehr ver-
grobernd und pauschalisierend. Die Kap. iiber Ubersetzungstech-
niken und Ubersetzungstendenzen haben mit dem Problem zu kédmp-
fen, die Vielfalt der LXX-Biicher und ihrer verschiedenen Charak-
teristika tiberblicksartig sinnvoll darzustellen. Hier ist eine Menge
von Beispielen zusammengetragen, die zum Teil nicht unproblema-
tisch sind und genauer diskutiert werden miissten.

Im zweiten Hauptteil hitte die ,Dolmetscherthese” problemati-
siert werden bzw. es hiitten andere Forschungsmeinungen zu diesem
Thema zumindest erwdhnt werden miissen.

Nach der ausfiihrlichen Darstellung der Entstehung und des Kon-
textes der Pentateuchiibersetzung inklusive einer Diskussion iiber
die genaue Reihenfolge der Ubersetzung der einzelnen Biicher der
Tora wirkt im zweiten Hauptteil auch das Kap. tiber die Ubersetzung
von Prophetenbiichern und Hagiographen eher verkiirzt und ober-
flachlich. Dass die einzelnen Biicher der Septuaginta meist nur,
wenn iiberhaupt, mit einem Satz erwdhnt werden, wird dem Gesamt-
werk der Septuaginta nicht gerecht. Wenn auch zugestanden werden
muss, dass eine erschépfende Vorstellung der einzelnen Biicher in
einer sich als erste Orientierungshilfe verstehenden Einfithrung nicht
notig und auch nicht moglich wire (moglich wire sie auch in einem
umfangreicheren Werk nicht), so wiére doch eine ausfiihrlichere Vor-
stellung von Prophetenbiichern und Hagiographen wiinschenswert
gewesen; zumal auch die Diskussion tiber den griechischen Penta-
teuch relativ viel Raum einnimmt.

Trotz der genannten Kritikpunkte hat die Einfithrung ihr selbst ge-
stecktes Ziel erreicht und bietet einen stringenten, zum groBen Teil
sinnvoll strukturierten und verstandlich geschriebenen ersten Ein-
blick in das Thema. Gerade angesichts des bestehenden Mangels an
deutschsprachiger komprimierter Einstiegsliteratur zur Septuaginta
ist ihr Erscheinen zu begriiBen.

Miinster Ariane Cordes

Dogmatik

Danz, Christian: Einfithrung in die Theologie der Religionen. — Wien: Lit 2005.
270 S. (Lehr- und Studienbiicher, 1), kt € 29,90 ISBN: 3-8258-7058-8

Der Vf. — Ordinarius fiir Systematische Theologie in der Evang.-
Theol. Fakultit der Univ. Wien — beabsichtigt mit dem vorliegenden
Lehr- und Studienbuch eine ,differenziert, problemorientierte Ein-
fithrung in die Themen und Problemstellungen einer Theologie der
Religionen®. Dariiber hinaus zielt Christian Danz mit Hilfe einer —
wie er es nennt — , differenzhermeneutischen Konzeption der Reli-
gionstheologie“ auf ,weiterfiilhrende konstruktive Alternativen zur
gegenwirtigen Religionstheologie® (5).

Ein erster Teil behandelt {iberblickartig ,,Religionen als Thema der Theo-
logie* (21-49). Dabei wird ein dreifaches Ergebnis festgehalten: Erstens: Theo-
logie und Religionswissenschaft haben ihre je eigene ,Innen- und Aubierper-
spektive” und stehen in einem Wechselverhiltnis (31). Zweitens: ,Religion ist
nur dadurch das, was sie ist, dab sie sich zugleich auf anderes bezieht und da-
durch von diesem unterscheidet” (38). Aufgabe einer Theologie der Religionen
ist es, ,,in der eigenen religitsen Perspektive das Verhiltnis von Eigen- und
Fremdperspektive zu reflektieren® (38). Drittens: , Die Wahrheitsfrage religic-
ser Sinnorientierungen liegt allein darin, ob sie einen Beitrag zu einem
humanen Selbst- und Weltumgang leisten* (49).

Diese formalen, auf den methodischen Umgang mit den Religionen sich be-
schriinkenden Betrachtungen entsprechen dem von D. dem Bd zugrunde geleg-
ten ,hermeneutischen Differenzverfahren®. Dieses verzichtet auf ein Eingehen
auch nur in Auswahl auf konkrete Inhalte einzelner Religionen. Bestimmend
bleibt ausschlieBlich die Frage nach einem methodischen Umgang mit ihnen.

Entsprechend werden in Kap. 2 (51-78) die die neuere Diskussion bestim-
menden ,Relationierungsmodelle” vorgestellt und mit jeweils kritischen
Schlusshemerkungen versehen. Fiir das ,,dualistisch-exklusive Alleingeltungs-
modell” ist die eigene , Binnenperspektive* beherrschend. Die inklusivistische
Betrachtungsweise gilt als ein ,superiorisches Modell®, fiir das ,,Kontinuitat

und Gemeinsamkeit“ zwischen dem Christentum und den nichtchristlichen
Religionen vorausgesetzt wird. Dieser Kategorie ordnet D. unter anderen die
Konzilserkldrungen Nostra aetate und Lumen gentium zu. Den Vertretern des
pluralistischen Modells wird kritisch entgegengehalten, dass deren Pluralis-
musbegriff die Vielfalt der Religionen letztlich auf ein monistisches, gemein-
sames Grundmodell zuriickfiihre, Kap. 3 (79-117) fasst an Hand bestimmter
Beispiele die religionstheologische Debatte im Anschluss an dieses Dreier-
schema zusammen (Schwerpunkte: P. Schmidt-Leukel, A. Griinschlof, R. Bern-
hardt). Kap. 4 (119-174) behandelt u.a. die seinerzeit die ganze Diskussion be-
férdernden Entwiirfe von J. Hick und P. F. Knitter gesondert auf dem Hinter-
grund der diesen vorgiéingigen theologischen systematischen Entwiirfe von E.
Troeltsch, P. Tillich, W. Pannenberg.

Insgesamt stellen diese vier Kap. eine Einfiihrung in die ihre eigene Begriff-
lichkeit pflegende, inzwischen breit angeschwollene Diskussion um metho-
dische Modellvorschlége zur Behandlung des Verhiltnisses von der je eigenen
zu anderen Religionen dar. In dieser Hinsicht erfiillt der Bd die Aufgabe eines
Lehrbuches.

Nicht unvorbereitet durch seine gelegentlichen Anmerkungen zu den ein-
zelnen behandelten Autoren entwirft Christian Danz abschlieBend seinen Bei-
trag zu einer ,,protestantischen Religionstheologie als interreligiose Differenz-
hermeneutik“. Damit verbindet er drei Voraussetzungen: 1.) ,,Theologische An-
erkennung fremder Religionen mit dem Geltungsanspruch der eigenen religic-
sen Perspektive [...]" 2.) ,,Keine Relativierung der geschichtlichen Religionen
auf einen diesen Religionen zugrunde liegenden transzendenten Einheitspunkt
[...]* 3.) ,Konstruktiver Umgang mit dem Problem der Selbstreferentialitit*
(233). Das Ganze geschieht ,in der Optik des protestantischen Glaubensver-
standnisses” (234) und versteht sich als ,weiterfiihrende Alternative zu der
bisherigen theologischen Diskussion. Die Voraussetzungen dafiir liegen fiir D.
in eine[m] methodisch reflektierten und verniinftig begriindeten Religions-
begriff” (235).

Damit stellt sich die Frage nach dem Kriterium. ,,Aus einer protestantisch-
theologischen Perspektive hat sich eine Beurteilung von nichtchristlichen Re-
ligionen [...] an der Frage zu orientieren, ob die unterschiedlichen religitsen
Deutungen des menschlichen Lebens zu einem humanen Menschsein und ei-
ner Kultur der Anerkennung von Unterschieden beizutragen vermdgen* (239).

Die Behauptung des Vf.s, ,ein anderer Mafistab zur Beurteilung
fremder Religionen steht der christlichen Theologie auch gar nicht
zur Verfligung® (239), erfordert den Einspruch:

Es mag zeitldufigen neuprotestantischen Theologien entsprechen,
keineswegs jedoch reformatorischem Erbe, die Themata einer theo-
logischen Begegnung mit fremden Religionen auf die Frage nach ei-
ner humanen Ethik zu reduzieren. Wenn eine so hoch reflektierende
Methodendiskussion letztlich in die Frage nach einem ,guten Men-
schen von Sezuan“ (B. Brecht) miindet, erscheint mir die eingefor-
derte ., Kontingenz“ in zweifacher Hinsicht preisgegeben: Die Ertrdge
einer nun schon Generationen umgreifenden wissenschaftlichen Er-
forschung der Religionen hinsichtlich der gesamten Breite ihrer Ge-
schichte und ihrer gegenwirtigen Erscheinungsformen erscheinen in
dem Streit der ,Methodiker‘ entbehrlich geworden. Eine theologische
Beschiftigung mit den Religionen wird darauf wieder zuriickkom-
men miissen. Wenn ein Lehr- und Studienbuch wie das vorliegende
mit seiner qualifizierten und kritischen Einfithrung in diesen Streit
iiber die Methoden dazu seinen Beitrag leistet, ldsst sich der Titel
»Einfithrung in die Theologie der Religionen“ im Sinne einer Pro-
piddeutik zu einer solchen Theologie verstehen. Eine eigentlich theo-
logische Beschiftigung mit dem, was eine fremde Religion ausmacht,
wird ihre zumindest in Schwerpunkten zu erérternden Inhalte und
WesensduBerungen, die zu ihrem ,Selbstverstdndnis‘ gehdren, mit
einzubeziehen haben.

Der Blick des christlichen Theologen auf diese Religionen wird
dabei die ,Sichtschérfe’ nicht verkennen, die er seiner je eigenen
gldubig-praktizierten Religionszugehorigkeit verdankt. In diesem
Sinne verstehe ich den Satz von Christian Danz: ,.Ein solches kann
allein der eigenen Tradition entnommen werden, und es fuBt letztlich
immer auf einer kontingenten Entscheidung des Religionstheoreti-
kers“ (238). Ich erkenne darin den dankenswerten Anstol dieses
lesenwerten Bdes zu der nie abgeschlossenen Bemiithung um einen
inhaltlich gefiillten, die Wahrheitsfrage einbeziehenden Dialog mit
den Menschen in anderen Religionen.

Starnberg Horst Biirkle

Theodizee. Das Bése in der Welt, hg. v. Bernd J. Claret. — Darmstadt: WBG

2007. 184 S., geb. € 49,90 ISBN: 978—3-534-19049-2

Im ,,vorliegenden Band* — so der Herausgeber im Vorwort — ,,geht
es [...] letztlich darum, den traditionell mit den Stichworten Siinde,
Erbsiinde, Teufel gekennzeichneten Problemkomplex ,Das Bése in
der Welt‘ ganz bewusst zuriickzubinden an den Diskussionskomplex
,Theodizee'” (91): ,,Heute, da in der gegenwirtigen Theologie die sog.
,Erbsiindenlehre’ und die Lehre vom ,Teufel’ regelrecht diskreditiert
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7u sein scheinen und klar ist, dass weder der Hinweis auf die person-
liche Siinde einzelner Menschen |...] noch der Hinweis auf eine fiir
alle Menschen aller Zeiten verhdngnisvolle ,Ursiinde’ am Anfang der
Menschheitsgeschichte noch der Hinweis auf einen , Teufel’ geniigen,
um das Bése in der Welt in seinem Ursprung zu erklédren (zu priifen
wiire freilich, was sich dadurch kldren lisst), spitzt sich die Problem-
lage ungemein zu. Denn im Raum steht jetzt, nachdem alle drei theo-
dizeerelevanten, Gott ganz erheblich entlastenden Posten eingebro-
chen sind, die Frage nach Gottes Letztverantwortung fiir das Bose in
der Welt [...]. Die Struktur der Welt selbst [...] scheint zeitweilig die
Entstehung des Bosen geradezu verhidngnisvoll zu begiinstigen.” (8f)

Dem 50seitigen Hauptartikel des Hg., der diese Struktur aufzuhel-
len sucht, stehen vier kiirzere Artikel zur Seite, die alle vornehmlich
um das Thema Erbsiinde kreisen.

GrsBerT GresHAKES ausdriicklich als ,Plakat” gekennzeichneter Beitrag
,Die Freiheit und das Bose, Gott und der Teufel“ (15-35) bedenkt zunéchst
die ,geschaffene Freiheit als solche” (21), die als endliche prekdr und darum
angstbesetzt ist, sofern sie sich frei entscheiden muss, ob sie Freiheit als auto-
nome Leistung oder als geschenkte Teilhabe an gottlicher Freiheit leben will.
Der ,immer geschichtlich situiert[e]” . konkrete Freiheitsvollzug” (21) steht vor
der Frage, ob er den anderen Menschen nur als Material des eigenen Selbstvoll-
zugs funktionalisiert oder ihm in Liebe begegnet; hierin , leuchtet im bedingten
geschépflichen Dasein etwas Unbedingtes auf, nimlich entweder die unbe-
dingte Zusage einer vollendeten Freiheit [...] oder der Fall in den Abgrund
des radikal Bésen.“ (24f) Aus der Angst heraus, sich in der Hingabe an den
Anderen zu verlieren, hat ,,der Mensch in seiner Entscheidung [de facto] ver-
sagt” (25); seit dieser ,,Ur- bzw. Erbsiinde“ (26) ist Freiheit situiert als egozen-
trische: ,,In sich selbst verkriimmt, fihrt sich die Menschheitsgeschichte mit-
hin in der Perspektivenlosigkeit von egologischen Freiheitskdmpfen fest.” (29)
Gott konnte diese seine ,,Schopfung nur riskieren‘”, weil er ,,a priori* (30) be-
reit war, ,,den Teufelskreis der sich verschlieBenden (Un-)Freiheit” (31) zu zer-
brechen ,,durch das — das Bise ,durch’-leidende — Leiden des eigenen Sohnes®
(30). Das Erbsiindenkonzept erméglicht zugleich eine entmythisierte Rede vom
Teufel als der iiberpersonalen, alle Menschen in ihren Bann ziehenden Macht
des Bésen: die Umwendung der dem Menschen eigenen Unendlichkeit auf-
grund seiner Gottebenbildlichkeit auf Gétzen.

Karr-Heinz MeNkE: ,,Die Diagnose und Bekimpfung des Bosen. Epiphéno-
men der Natur oder Ausweis formal unbedingter Autonomie?” (37-66) stellt,
ausgehend von Gerd Nauhaus’ Analysen der Paradoxien des sittlichen BewuBt-
seins und im Durchgang durch die Entwiirfe von G. Marcel, Th. W. Adorno, R.
Girard und J.-L. Marion iiber die Mechanismen menschlicher Bosheit, die
»groBe Alternative: Nietzsche oder Fichte” (61) heraus: ,,Ohne die unbedingte
Unterscheidung des Menschen von der Natur — d.h. ohne die Voraussetzung
einer formal unbedingten Aufonomie transzendentaler Freiheit — ist die Dia-
gnose und Bekdmpfung des Bosen eine blofie List der Natur. Und auch der
Sprung des Menschen aus den bosen Mechanismen der Natur hinein in den
Glauben an die absolute Liebe stiinde ohne die [...] Verantwortung dieses Glau-
bens vor dem Forum eines im wahrsten Sinne des Wortes formal unabhdngigen
Ich unter dem Vorbehalt einer bloBen Fiktion.” (66)

Es folgt der Hauptbeitrag des Hg. BERND ]. CLARET iiber ,Die der Struktur
unserer Lebenswelt von Haus aus inhérenten Irritationen und das Bose®
(67-116). ,,Die Uberlegungen“ — so C. im Vorwort — ,,geben zu denken, ob es
nicht sein kann, dass Gottes eigener Schépfung ein Verfiihrungspotential zum
Bésen innewohnt, insofern dem Menschen immer und tiberall etwas Gutes im
Handumdrehen zum Verhéingnis werden kann, Gott aber dennoch am Bésen in
der Welt — im Sinne Platons — ,schuldlos’ sein kénnte.“ (12) Danach ist die
Schopfung ,,urspriinglich — d. h. von Gott her, aus welchem Grund auch immer
— mit ,Ubeln‘ behaftet”, die ,im Verbund mit der menschlichen Freiheit [...]
zum Bosen ausschlagen kénnen” (80). C. unterscheidet zwischen dem Bésen,
das immer freie Tat des Menschen ist, und (im Riickgriff auf Uberlegungen von
J. Bernhart und G. Marcel) den ,,Anreize[n ...] zum Verrat“, die unserer Lebens-
welt von Anfang an inhérent sind (83), etwa in der Hingabe an einen, die immer
zugleich eine Ausgrenzung anderer einschlieBt (als Beispiele werden Kain und
Abel ebenso wie der Film ,,Die Dornenvogel benannt [96f]); zur Vermeidung
des moglichen Missverstandnisses, das Bose sei Bestandteil der Schopfung
selbst und daher unvermeidlich, gar gerechtfertigt, sollen auch die Theoreme
von der Erbsiinde (103f) und vom Teufel (104f, 109f) beitragen, die klarstellen:
,.Gott ist schuldlos.* (Platon)” (110) und er ,,will nicht, dass Bises geschieht*
(111). Jenen gleichwohl zur Schépfung gehérenden ,Anreizen zum Verrat'
sucht der letzte Abschnitt ,Gottes Spotlight als Irritation” (112ff) sich zu ni-
hern: Da Gott — C. zitiert E. Biser, der hier allerdings einen Gedanken fast wort-
lich aus Leibniz’ Theodizee tibernimmt, der damit das ;,malum metaphysicum'
als Argumentationsfigur einfiihrte — keine ,,vollkommene Welt* schaffen konn-
te, ohne einen ,zweite[n] Gott* zu schaffen, konnte seine Schipfung ,nur eine
[...] kontingente Welt sein® (Ende Zitat Biser), was (fiigt C. an) ,,in letzter Kon-
sequenz bedeutet, dass in dieser Welt auch Gefahr ist* (112); der verbotene Pa-
radiesesbaum und die Verfithrung durch die Schlange symbolisieren zum ei-
nen den Hinweis Gottes (sein ,,Spotlight*), der den Menschen vor dieser Gefahr
warnen will, ihn zum anderen gerade dadurch aber irritiert ,,im Sinne des An-
reizes und der Provokation® (113): Er versteht den warnenden Hinweis als Ver-
sagung eines Gutes, das jetzt erst recht ,als versagtes doppelter Anreiz [wird],
es zu kosten® (J. Bernhart) (114). , Damit stellt sich die Frage: Unterliegt Gott
vielleicht selbst [...] ebenso einem tragischen Gesetz, wie wir Menschen, das

ihn unschuldig ;schuldig’ werden ldsst am Bésen, insofern sein gutes Handeln
den Boden bereitet fiir eine Irritation, die fiir den Menschen verhéngnisvoll sich
auswirken kann?“ (Hervorhebung im Original) C. scheint sie zu bejahen: ,,Auch
und gerade die Jesusgeschichte, also Gottes ureigene Lebensgeschichte, zeugt
von einer nicht mehr zu iiberbietenden Tragik.” (115)

WiLHELM BrEUNING: ,,Christus macht dem Menschen den Menschen kund*
(117-151) bedenkt als ,hermeneutische Zugangsmiglichkeit fiir eine Theo-
logie der Siinde“ (120) die ,Verwurzelung des ,Erbsiinden‘-Themas in der
Soteriologie* (Untertitel): Die Wirklichkeit der Siinde wird ,,erst fassbar, wenn
man ihre Uberwindung in Christus empfangen hat“ (120); der Selbsteinsatz
Gottes ist dabei ,so iiberzeugend, dass demgegeniiber die Frage, woher der
Schuldzustand kommt, nicht zur beherrschenden Frage in diesem Zusammen-
hang wird und v.a. nicht zynisch Gott gegeniibergestellt werden darf. Es ist
zwar ein gewagtes Unternehmen, Gott hier freizusprechen, aber Christus bleibt
das sonnenklare Indiz fiir diesen Erweis.” (148)

Abgeschlossen wird der Bd von Lupwic WenzLErs Beitrag, der eine
Neubestimmung des traditionellen Erbsiinden-Theorems anstrebt unter dem
Titel: ,Nicht Erbsiinde, sondern Erbverwundung — doch ebenso Erbgnade®
(153-171).

Schriftstellen- und Personenregister sind beigefiigt.

Begriffe wie ,Erbsiinde” und , Teufel®, denen zwar ein Anhalt in
der Erfahrung des iiberindividuellen, strukturellen ,Bésen® ein-
wohnt, aber aufgrund ihrer Geschichte und Wirkung hochst problem-
beladen und darum nur mit Vorsicht zu gebrauchen sind, sind m. E.
wenig geeignet fiir die Klirung des Theodizeeproblems, das selbst
héchster Sensibilitat bedarf. Denn in ihm artikuliert sich das Er-
schrecken iiber unverschuldetes abgrundtiefes Leiden; wird dieses
nun in einen Theorierahmen von ,.Erbsiinde” und , Teufel eingebun-
den, so besteht zumindest die Gefahr, dass seine verstérende Prisenz
nur noch unzureichend wahrgenommen wird, weshalb C. alle Hinde
voll damit zu tun hat, diesen Eindruck zu vermeiden. Bezeichnend
scheint mir, dass sich eigentlich nur der Hauptartikel des Theodizee-
problems annimmt, wihrend die iibrigen den Gehalt des ,Erbsiin-
den“-Theorems zu retten versuchen. Und was der Erfahrungsanhalt
jener Begriffe dann fiir das Theodizeeproblem beitragt, ist Leibniz’
Argument von der notwendigen Unvollkommenheit aller méglichen
Welten, das ,malum metaphysicum® — ein auch im Leibnizschen
System nicht unproblematischer Begriff — als Bedingung der Mog-
lichkeit der Gefahr, der Irritation und des Anreizes zum Bosen. Dass
ein ,,schuldlos ,schuldiger” Gott der Tragik unterliegt, ist zwar kon-
sequent, doch scheint mir das Tragische wenig geeignet als Grund-
kategorie des Christlichen.

Miinster Hans-Gerd JanBen

Leid erfahren — Sinn suchen. Das Problem der Theodizee, hg. v. Michael
Bohnke / Gerd Neuhaus / Mirjam Schambeck u.a. — Freiburg i. Br.:
Herder 2007. 207 S. (Theologische Module, 1), brosch. € 16,90 ISBN:
978-3—451-29376—4
Der Bd ist der erste in der Reihe ,, Theologische Module® (hg. von

M. Bohnke und Th. Séding), die herausgegeben wird, weil die im
Zuge des Bologna-Prozesses geforderte , Modularisierung®” der Theo-
logischen Studiengénge einen ,neue[n] Typ theologischer Studien-
biicher benétigt (so in einem Verlags-Prospekt), und ist entspre-
chend aufgemacht: Am Rand der Beitrége finden sich Symbole, die
der Leser allerdings selbst interpretieren muss, weil eine erlduternde
Einfithrung ebenso fehlt wie ein Vorwort, was man bei Bd eins einer
Reihe doch erwarten kénnte. Die drei Symbole sind freilich leicht
identifizierbar: Schwarze Balken fiir Thesen bzw. Merksitze, ein auf-
geschlagenes Buch fiir wichtige Zitate und eine Sprechblase fiir Fra-
gen oder AuBerungen Jugendlicher (letzteres v.a. im religionspddago-
gischen Beitrag, sonst nur einmal bei M. Bohnke). Der Bd umfasst —
entsprechend der interdisziplindren Ausrichtung der Module — Bei-
trage zum Theodizeeproblem aus dem exegetischen, systematischen
und religionspiédagogischen Bereich:

LUDGER SCHWIENHORST-SCHONBERGER: ,,Ein Weg durch das Leid. Die Theo-
dizeefrage im Alten Testament® (7—49) interpretiert vor dem Hintergrund der
beiden Thesen: ,Nach dem Zeugnis der Heiligen Schrift gibt es fiir uns Men-
schen keinen Weg am Leid vorbei®, ,wohl jedoch einen Weg durch das Leid
hindurch® (9), das Ijob-Buch.

THOMAS SODING: ,,,Ist Gott etwa ungerecht?’ (Rom 3,5) Die Theodizeefrage
im Neuen Testament" (50—68) erldutert die VerheiBung der Gottesgerechtigkeit,
wobei auch das NT skeptische Riickfragen nicht scheut und in der Klage Jesu
am Kreuz die Theodizeefrage nicht verstummen lésst.

MicHAEL BOHNKE: ,,Von scheinbaren Losungen zu existentiellen Frage. Zur
verantworteten Rede von Gott angesichts des Leids“ (69-105) skizziert die ver-
schiedenen Antwortstrategien im Gerichtsprozess gegen Gott und ihr Schei-
tern, sodann — noch in Gerichtsmetaphern — einen ,,Wechsel der Denkform*
hin zur Metz'schen theodizeesensiblen Gottesrede (91), um schlieBlich im
Streit zwischen ,,der anamnetischen und der autonomen Vernunft* (,,derzeit



297 2008 Jahrgang 104 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4 298

ein ungeheuer spannender Gegenstand wissenschaftlicher Auseinanderset-
zungen®) (95) fiir die Position Th. Préppers und M. Striets als in der freien Ver-
nunft (ihrer Einsicht in das unbedingte Seinsollen der Freiheit) begriindeter
Hoffnung auf Gottes zugesagtes Vershnungshandeln zu pladieren.

Gerp NeuHAUS: ,Der ,Fels des Atheismus‘? Die neuzeitliche Radikalisie-
rung der Theodizeefrage im Spiegel der Literatur” (106-144) geht auf dem Hin-
tergrund seiner These von der historischen Kontingenz moralischen Bewusst-
seins den in die Aporie miindenden Motiven der Anklage Gottes bei Biichner,
Dostojewski und Camus nach.

MirjaM ScHAMBECK / Eva STOGBAUER: ,Leid und die Frage nach Gott bei
Jugendlichen. Eine religionspédagogische Herausforderung® (145-207) stellen
zunichst empirische Untersuchungen zur Frage Gott und das Leid bei Jugend-
lichen vor (Stogbauer), um dann theologische und pédagogische Konsequen-
zen zu formulieren (Schambeck) — inklusive Anregungen zur Thematisierung
der Theodizeefrage in ihrer verschiirften Form ,,nach Auschwitz" im Religions-
unterricht (Schambeck / Stogbauer).

Allen Beitréigen ist ein kurzes Literaturverzeichnis beigefiigt. Ein Personen-
und Sachregister fehlt allerdings.

Die einzelnen Beitriige haben einfithrenden Charakter, sind infor-
mativ und (auch fiir Anfdnger) verstidndlich geschrieben. Als Einfiih-
rung in die gegenwiirtige theologische Theodizeediskussion ist der
Bd durchaus empfehlenswert. Er wire das — und damit komme ich
auf den Anspruch, den der Reihentitel , Theologische Module” her-
vorruft — auch ohne die Symbole am Rand, die m. E. ein didaktisches
Konzept nur suggerieren: Man kénnte genau so gut, wie sonst iiblich,
mit Fett- und Kursivschrift und eingeriickten Zitaten arbeiten. Ob der
Bd im Hochschulbetrieb — die Buchriickseite nennt neben Studium
zudem Religionsunterricht, das Prospekt auch noch Gemeindekate-
chese; in der Verlagswerbung heibt es: ,,Nach den offiziellen Lernstof-
fen fiir die neuen Studienordnungen im Fach Katholische Theologie:
grundlegend, praxisnah, interdisziplinar” (Prospekt) und ,studien-
gerecht, praxisnah, kompakt* (Klappentext) —als Modulbegleiter ein-
setzbar ist, scheint mir fraglich. Aber vielleicht soll er das auch gar
nicht, wie gesagt: Die Einleitung fehlt.

Miinster Hans-Gerd JanBen

Mantey, Volker: Zwei Schwerter — Zwei Reiche. Martin Luthers Zwei-Reiche-
Lehre vor ihrem spétmittelalterlichen Hintergrund. — Tiibingen: Mohr Sie-
beck 2005. (XIX) 334 S. (Spétmittelalter und Reformation. Neue Reihe; 26),
geb. € 84,00 ISBN: 3-16-148585-8

Volker Mantey fragt in seiner Bonner Diss. (Prof. Dr. Karl-Heinz
zur Miihlen) nach spitmittelalterlichen Traditionen und historischen
Kontexten fiir Martin Luthers Zwei-Reiche-Lehre. Dabei zeichnet M.
die Umformung der spitmittelalterlichen Zwei-Schwerter-Theorie
durch Luther nach. Dementsprechend gliedert sich die theologie-
historische Arbeit in zwei Hauptteile: Der erste Teil widmet sich den
spatmittelalterlichen Zwei-Schwerter-Theorien, wihrend sich der
zweite Teil Luthers Zwei-Reiche-Lehre zuwendet.

Detailgetreu und mit sorgfiltiger Quellenarbeit zeichnet M. in dem Spit-
mittelalterteil die Konfliktlinien im Verhaltnis zwischen geistlicher und welt-
licher Gewalt nach. Seine Untersuchung beginnt mit der Auseinandersetzung
zwischen Bonifaz VIII. und Philipp dem Schénen (Kap. 1). Die kurialistischen
Theologen (Aegidius Romanus, Heinrich von Cremona, Jakob von Viterbo) be-
schreiben das Verhiltnis zwischen dem geistlichen und dem weltlichen
Schwert als Subordination des weltlichen unter das geistliche Schwert. Diese
Position findet ihre Festschreibung in der Bulle ,,Unam sanctam® (1302), die
die Heilsnotwendigkeit des Papstgehorsams fordert. Die antikurialistische Hal-
tung wird im Wesentlichen von Johannes von Quidort vertreten. Quidort lehnt
zwar die allegorische Auslegung von Lk 22,38, als den locus classicus der
Zwei-Schwerter-Lehre ebenso wie die Subordinationstheorie der Kurialisten
ab, eine klare Trennung der Gewalten misslingt Quidort jedoch, weil seine Un-
terscheidung von verborgener und sichtbarer Kirche unscharf bleibt.

M. zeigt auf, wie sich die Konfliktlinie durch die Wiederbelegung des Kai-
sertums von der Territorialgewalt zum Imperator des Reiches verlagert. Im
zweiten Kap. kommt die Auseinandersetzung zwischen den Pipsten Johannes
XXII und Benedikt XII. mit Ludwig dem Bayern in den Blick. Dante Alighieri,
Engelbert von Admont, Marsilius von Padua und Wilhelm von Ockham bieten
die prokaiserliche, antikurialistische Position. Dass M. dabei den Focus auf
Ockham richtet, ist im Hinblick auf Biels und Luthers Ockham-Rezeption kon-
sequent. Ockham weist ebenso wie Quidort die allegorische Auslegung von Lk
22,38 zuriick und versucht, die Unabhéngigkeit der weltlichen von der geist-
lichen Gewalt zu postulieren sowie Vernunft und Glaube voneinander zu tren-
nen. Die kurialistische Seite wird von Aegidius Spiritualis, Augustinus von
Ancona, Wilhelm von Cremona, Opicinus de Canistris und Alvarus Pelagius
vertreten. Von den Kurialisten wird unter Bezug auf die Bulle ,,Unam sanctam*
weiterhin die Heilsnotwendigkeit des Papstgehorsams betont und die Gleich-
urspriinglichkeit der beiden Gewalten abgelehnt.

Nur iiberblicksartig kann M. den groBen Bogen bis zur Reichsreform 1495
und dem Fiinften Laterankonzil 1516, auf dem die Bulle ,,Unam sanctam® re-
pristiniert wurde, bieten. John Wyclifs Wesensbestimmung der Kirche und des-
sen Aufnahme durch Jan Hus kommen neben dem Konziliarismus und der Gra-

vamina-Bewegung zur Sprache. Gabriel Biel greift auf Ockhams Position der
Gewaltentrennung zuriick und nutzt zu ihrer Erkldrung die Zwei-Lichter-Theo-
rie. Das von Biel eingefiigte Firmament der Kirche, welches beide Gewalten
iibergreift, schwicht Ockhams Gewaltenunterscheidung dadurch etwas ab.

Im zweiten Hauptteil wendet sich M. der Zwei-Reiche-Lehre Luthers zu
und zeichnet ihre Entwicklung ihrem jeweiligen historischen Kontext entspre-
chend nach. Die Verhiltnisbestimmung der beiden Schwerter bei Luther ge-
winnt an der Auseinandersetzung mit der Papstgewalt 1515-1519 ihre Kon-
turen. Luther trennt die Glaubensfragen von der Jurisdiktionsgewalt des
Papstes und der innerweltlichen Verfasstheit der Kirche. Demnach ist es mog-
lich, dass der einzelne Christ in Glaubensfragen dem Papst und der ganzen Kir-
che iibergeordnet sein kann. Seit 1521 setzt sich Luther mit der Frage der Auf-
gaben und Grenzen der weltlichen Gewalt auseinander. Der Zielpunkt der Ar-
gumentation von M. ist mit der Analyse zu Luthers Obrigkeitsschrift von 1523
erreicht, die drei unterschiedlichen Anlédssen geschuldet ist. In diesem Zusam-
menhang versucht M. die Konzeption ,De gladio* Johanns von Schwarzenberg
zu rekonstruieren. Anhand der Fallstudien der Obrigkeitsschrift verortet M. die
Zwei-Reiche-Lehre Luthers als Mittelweg zwischen der Position Schwarzen-
bergs, die thomistisch geprégt ist, und dem Konzept der Gewaltenunterschei-
dung bei Biel. Die Erprobung der in der Obrigkeitsschrift entworfenen Zwei-
Reiche-Lehre Luthers erfolgt an der neuen Situation des Bauernkriegs. Hierbei
stellen sich die Fragen nach dem Widerstandsrecht gegen den Kaiser und dem
Eingreifen der weltlichen Gewalt in geistliche Belange. Thre Bewihrung erfahrt
die Zwei-Reiche-Lehre in den spiten Schriften und Briefen. Luther betont die
gottliche Einsetzung der weltlichen Gewalt und gesteht ihr nun auch —im Un-
terschied zur Obrigkeitsschrift — ein Vorgehen gegen die offentlichen Folgen
der Ketzerei zu.

AbschlieBend fasst M. die Transformationen zusammen, die Luthers Zwei-
Reiche-Lehre gegeniiber dem spétmittelalterlichen Traditionszusammenhén-
gen kennzeichnen.

Der grofie Gewinn dieser Arbeit liegt darin, dass sie die Zwei-
Reiche-Lehre Luthers nicht wie bisher oft geschehen systematisch be-
trachtet. M. setzt bei den oft vernachldssigten spatmittelalterlichen
Quellen an und zeichnet die Entwicklungslinien und Umformungs-
prozesse aus historischer Perspektive nach.

Jena Susanne Schuster

Creator est Creatura. Luthers Christologie als Lehre von der Idiomenkommuni-
kation, hg. v. Oswald Bayer / Benjamin Gleede. — Berlin / New York:
Walter deGruyter 2007. 323 S. (Theologische Bibliothek Tépelmann, 138),
€ 88,00 ISBN: 978-3-11-019276-6

Die Person Jesu Christi als des inkarnierten Logos besteht nach
klassischer Lehre aus zwei Naturen, der gottlichen und der mensch-
lichen, die entweder absolut hinsichtlich ihres Seins an sich selbst
oder relativ in ihrer Beziehung zueinander in Betracht kommen kén-
nen. Die christologisch konkrete Betrachtung ist diejenige, welche
die beiden Naturen des Gottmenschen unter der Voraussetzung ihrer
vollzogenen inkarnatorischen Vereinigung als personale Beziehungs-
einheit erfasst. Luther hat dies mit besonderem Nachdruck betont.
Zwar bleibe auch unter den Bedingungen konkreter Personeinheit
gottlicher und menschlicher Natur in Jesus Christus deren Wesens-
unterschied erhalten, doch werde durch die Relationseinheit der bei-
den Naturen, wie sie in der Personidentitdt des Logos gegeben sei,
eine Gemeinschaft innigster und bestdandigster Gegenwart und Wirk-
prisenz der Naturen beieinander gesetzt mit der Folge, dass kraft Teil-
habe an ein und derselben Hypostase das jeweils Konkrete der einen
von demjenigen der anderen Natur ausgesagt und von einer realen
Mitteilung der natiirlichen Eigenschaften bzw. Natureigenheiten die
Rede sein kénne und miisse. Im Einzelnen entfaltet wird dies in der
Lehre von der Idiomenkommunikation, auf deren spezifisch lutheri-
sche Fassung der Untertitel des anzuzeigenden Sammelbandes Bezug
nimmt.

Die Theorie der communicatio idiomatum, wie sie in der lutheri-
schen Christologietradition entwickelt ist, ldsst sich nicht auf die
These beschrinken, dass die von den beiden Naturen hergenom-
menen Bezeichnungen der Person auch gegenseitig voneinander pra-
diziert werden konnen; sie lehrt auf der Grundlage dieser Annahme
auch, dass eine wirkliche Mitteilung der Naturen an die Person des
Gottmenschen sowie der Naturen aneinander stattfindet. Weder kann
von einer der beiden Naturen eine Eigenschaft, die nicht zugleich
Eigenschaft der Person wire, noch eine Realitit und Wirksamkeit
ausgesagt werden, an der nicht auch die andere vermoge der gegebe-
nen Persongemeinschaft teilndhme. Obwohl die Lehre von der Idio-
menkommunikation in der christologischen Definition von Chalce-
don 451 mit keinem Wort erwahnt wird, hat sie in variierenden For-
men die Rezeptionsgeschichte und der Sache nach schon die Genese
des Chalcedonense nicht unerheblich bestimmt. Dies zeigt B. Gleede
(35£f.) in seiner informativen und inhaltsreichen Studie zur wechsel-
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vollen Geschichte der Idiome Christi in der Alten Kirche. Grund-
legend fiir das rechte Verstéindnis des christologischen Dogmas ist
der Gedanke abstrakter Naturunterscheidung bei konkreter Person-
einheit. Wenn abstrakt von der Gottheit gesprochen wird, diirfen ihr
die Idiome der Menschheit nicht beigelegt werden und umgekehrt.
Von der konkreten Person des Gottmenschen aber sind die Idiome
beider Naturen auszusagen, weil in ihr aufgrund der Hypostasensel-
bigkeit jede der beiden Naturen ihre Eigentiimlichkeiten mit der an-
deren austauscht. Diese Regel stand fiir die christologische Ortho-
doxie fest, noch bevor der Begriff der Idiomenkommunikation auf-
kam, was nach Gleede nicht vor Leontius von Byzanz (etwa 475-543)
der Fall war.

Nach Mafigabe neochalcedonischer Orthodoxie vollzieht sich die
Idiomenkommunikation in der konkreten Christushypostase unter
Voraussetzung bleibender Unterschiedenheit der die Person des Gott-
menschen konstituierenden Naturen. Luther hat diesen Grundsatz
keineswegs prinzipiell in Frage gestellt oder etwa in dem spekulati-
ven Sinne weiterentwickelt, dass er die Lehre von der Idiomenkom-
munikation von der konkreten Person Jesu Christi in ihrer unver-
gleichlichen Singularitdt ab- und in eine generalisierbare Gott-
Mensch-Dialektik aufgeldst hétte. Davon kann nicht die Rede sein.
Der Reformator hat im Gegenteil die communicatio idiomatum un-
trennbar an das individuelle Personsein Jesu Christi gebunden und
zu dessen proprium erklart. Im Blick auf denjenigen aber, dessen
Name einzig ist, steigerte er die Lehre von der Idiomenkommunika-
tion in dem christologischen Interesse, jede Art von Scheinsynthese
gottlicher und menschlicher Natur in der Person Jesu Christi abzu-
wehren, in einer Weise zu, die zu Vorbehalten nicht nur unter sog.
Altgléubigen und Reformierten, sondern auch im Lager der Witten-
berger Reformation fiihrte.

Das zentrale Thema des Bdes ist mit diesem Problemhinweis benannt. O.
Bayer (5ff.) erértert nach einleitenden Bemerkungen zur Forschungslage pré-
zise die Art, wie Luther die Tradition der altkirchlichen und mittelalterlichen
Christologie rezipierte und modifizierte. Der Ansto, welchen sein Neuansatz
erregte, sei entscheidend dadurch veranlasst, dass Luther die Idiomenkom-
munikation nicht mehr unter der Leitkategorie der Substanz, sondern in rela-
tionaler Weise lehrte und das Verhéltnis Gottes und des Menschen ganz von
jenem Kommunikationsgeschehen her auffasste, das Jesus Christus in der Ein-
heit seiner Person und seines Werkes ist. In der Person Jesu Christi sind Gott
und Mensch ganz einig und eins. Deshalb kann Luther sagen: ,Ibi creator et
creatura unus et idem est.” (WA 39/11, 105,6f.; zit. n. 32). Wie das kommunika-
tive Bei-, Mit- und Ineinander von Gott und Mensch in der Person Jesu Christi
von Luther konkret aufgefasst und expliziert wurde, stellen die folgenden Ein-
zelstudien dar: A. Vind (95ff.) analysiert unter Bezug auf Quintilians Rhetorik
den Satz in der Schrift gegen Latomus von 1521: ,,Christus factus est peccatum
metaphorice®. Zwei Beitrdge zur christologischen Disputation Luthers von
1540/43 schliefen an: G. Seebafs (125ff.) rekonstruiert die geschichtlichen und
theologischen Voraussetzungen der Disputation, P. R. Hinlicky (1391f.) stellt
ihren dezidierten Antidoketismus heraus und macht deutlich, dass von einem
Monophysitismus Luthers nicht die Rede sein kann.

Um explizit auf die lutherische Theorie der Idiomenkommunikation
zuriickzukommen, in deren Perspektive der ,Creator est Creatura“-Bd die
Christologie des Reformators thematisiert, so werden in ihrer Lehrtradition
drei Arten von communicatio idiomatum unterschieden, némlich das genus
idiomaticum, das genus maiestaticum und das genus apotelesmaticum. Das
erste behandelt die personale Zuschreibung der Eigentiimlichkeiten der
Naturen des Gottmenschen, das zweite die Ubertragung gottlicher Eigen-
schaften auf die menschliche Natur und das dritte die gottmenschliche Ge-
meinschaft im Handeln. Dem genus idiomaticum zufolge kénnen von der Per-
son des Gottmenschen ohne weitere Unterscheidungen gleichermafien die
idiomata der einen oder der anderen Natur pradiziert werden. Nach MaBgabe
des genus maiestaticum gibt die gottliche Natur kraft ihrer Gemeinschaft mit
der menschlichen dem Menschsein des Gottmenschen dergestalt Anteil an
den Hoheitseigenschaften der Gottheit, dass es an der géttlichen Herrlichkeit
und Majestdt in einer Weise partizipiert, welche die Vorziige unendlich
transzendiert, die die menschliche Natur des Gottmenschen allen anderen
menschlichen Naturen gegeniiber voraus hat. GemiB des genus apotelesmati-
cum schlieflich werden die Werke Jesu Christi unbeschadet der eigentiim-
lichen Wirklichkeit und Wirksamkeit géttlicher und menschlicher Natur stets
auf gottmenschliche Weise, also im Modus des Zusammenwirkens beider
Naturen vollbracht.

Die binnenreformatorischen Differenzen in der Lehre von der Idiomenkom-
munikation betrafen in Folge vorangegangener Abendmahlsstreitigkeiten be-
sonders das genus maiestaticum bzw. die spezifische Verfasstheit seiner Art,
ndherhin die Frage nach Besitz und Gebrauch der géttlichen Herrlichkeit und
Erhabenheit, an welchen der Logos dem mit ihm hypostatisch vereinten
Menschsein Jesu Christi kraft dieser Hypostaseeinheit einen eigentiimlichen
Anteil gegeben hat. Dabei war es insbesondere die géttliche Eigenschaft der
Omniprésenz, auf die sich die Auseinandersetzungen im Kontext der Kontro-
versen um die reale Gegenwart Jesu Christi im Herrenmahl konzentrierten.
Wahrend vonseiten etwa Karlstadts oder Zwinglis die eucharistische Realpri-

senz der gottmenschlichen Person Jesu Christi in der hypostatischen Einheit
seiner Natur mit dem Hinweis bestritten wurde, dass der erhéhte Christus ge-
méB seiner menschlichen Natur certo loco zur Rechten des Vaters sitze und
deshalb nicht zugleich in Brot und Wein der Abendmahlsfeier zugegen sein
kinne, insistierte Luther auf der wirklichen Mahlgegenwart Jesu Christi in der
ungeteilten Personidentitit seines Gottmenschseins und wies den Einwand
seiner Gegner mit dem idiomenkommunikationstheoretisch entwickelten Hin-
weis auf die omnipraesentia carnis Christi ab.

Die Rekonstruktion der Geschichte und Nachgeschichte von Luthers Ubi-
quitétslehre durch Jérg Baur (186ff.; vgl. TRE 34, 224ff.) stellt den Abschluss
und Héhepunkt des Sammelbandes dar. Zum Verstidndnis der steilen These,
dass der Menschheit Jesu Christi Alliiberallsein bzw. ubiquitéres Vermégen zu-
komme, wird von Baur folgende heuristische These entwickelt: ,Die Aussage
der Allgegenwart von Christi alles erfiillender (Eph 4,10) Menschheit ist die auf
die raum-zeitlichen Bedingungen des Menschen und der gesamten Kreatur be-
zogene Konkretion des Evangeliums von der Befreiung aus der Macht ,des den
ganzen Erdkreis besetzenden und erfiillenden Gesetzes’, das den Siindern an
den ihn vereinzelnden Ort seiner Selbstbehauptung im Widerspruch zum
Schépfer bindet, woraus Christus deshalb befreit, weil in ihm, der ,Person aller
Menschen’, Schopfer und Geschopf in gegenseitiger Gemeinschaft so vermittelt
sind, dass kein Ort sein kann, dem er, ,inkarnierter Gott und gottgewordener
Mensch® zugleich, nicht gegenwirtig ist.“ (188 unter Verweis auf WA 39/1,
455,22; WA 26, 348,26f.; WA 40/1, 26,5f; WA 8, 126,28; bei B. kursiv) Im An-
schluss an diese heuristische These werden nach erfolgten semantischen Kla-
rungen Luthers ubiquitétstheologische Einsicht und der Umgang mit ihr
meisterhaft skizziert. In Betracht kommt die Rezeptionsgeschichte bis ins 17.
Jh.. Nach Beispielen reformierter und anglikanischer Kritik werden der Weg
von der Verweigerung zum Widerspruch bei Melanchthon und seinen Schii-
lern, die vorsichtige Annidherung bei Chemnitz und die Aufnahme der Heraus-
forderung bei Brenz dargestellt. Die detailgenaue Rekonstruktion der Entwick-
lungsgeschichte der einschldgigen Aussagen in der Konkordienformel von
1577 folgt. Die Klimax lutherischer Christologie sieht Baur bei Lukas Osiander
dem Jiingeren und Theodor Thumm erreicht, die in Aufnahme und Fortfiih-
rung der wiirttembergischen Tradition von Brenz Luthers Ubiquitdtslehre
nach B.s Urteil in genuinem Sinne bewahrt und konsistent artikuliert haben.
Bleibt hinzuzufiigen, dass die als Lehre von der Idiomenkommunikation ent-
wickelte, ubiquititstheologisch zugespitzte Christologie Luthers und der Wit-
tenberger Reformation nichts anderes sein wollte als ein begriffsscharfes Be-
kenntnis zur vorbehaltlosen Prdsenz Gottes in Jesus Christus pro me et pro
nobis: ,Den aller Welt Kreis nie beschloB, / der liegt in Marien SchoB; / er ist
ein Kindlein worden klein, / der alle Ding erhélt allein.” (EG 23,3)

Miinchen Gunther Wenz

Kirchengeschichte / Patrologie

Sikularisation und Sikularisierung 1803-2003. Essener Gesprdche zum
Thema Staat und Kirche 38, hg. v. Heiner Marré / Dieter Schiimmel-
feder / Burkhard Kémper. — Miinster: Aschendorff 2006. VIII, 165 S., kt
€ 32,80 ISBN: 3—402-04369-6

Zur 200. Wiederkehr des Regensburger Reichsdeputationshaupt-
schlusses (RDHS) vom 25. Februar 1803, des letzten Grundgesetzes
des Hl. Rémischen Reiches Deutscher Nation vor seinem Untergang
1806, hat es eine Fiille von Publikationen, Ausstellungen und Ver-
anstaltungen gegeben. Auch das interdisziplindre Dialogforum der
»Essener Gesprache” hat dieses aus kirchlicher Sicht recht ambiva-
lente Gefiihle hervorrufende Jubildum zum Anlass genommen, seine
38. Tagung am 17./18. Mérz in der ,Wolfsburg” der Sdkularisation
(und der damit in Zusammenhang stehenden Sdkularisierung) zu
widmen und drei kompetente Referenten einzuladen, die sich der
vielschichtigen Thematik von historischer, staatskirchenrechtlicher
und soziologischer Warte ndherten.

Den Anfang machte Hans Maier (Miinchen), der seine Ausfithrungen iiber-
schrieb: ,,Was war die Sdkularisation und wie lief sie ab? Der Reichsdeputati-
onshauptschluss von 1803 und die Folgen“. Ausgehend vom RDHS selbst
schildert der frithere bayerische Kultusminister zunédchst den Verlauf der Saku-
larisation, ehe er differenziert den Rechtsbegriff der Sdkularisation erldutert
und deren tiefgreifende Folgen fiir Staat und Kirche aufzeigt. Als positive Kon-
sequenzen fiir die Kirche benennt Maier die Weckung der Christen ,,aus dem
Schlaf der Sicherheit” und die Mobilisierung von Kréften der , Erneuerung aus
dem Geist der Kontemplation und der Passion* (26).

Im zweiten Beitrag unter dem Titel , Die Fortwirkung der Sikularisation im
heutigen Staatskirchenrecht“ betont Heinrich de Wall (Erlangen) gleich zu Be-
ginn, dass es aufgrund der Einbettung des RDHS und der durch ihn angeord-
neten oder ermoglichten Siakularisationen in einen historischen Gesamtzusam-
menhang schwierig sei, ihren Anteil am heutigen Staatskirchenrecht auszuma-
chen. Sodann nimmt de Wall die verfassungspolitischen, kompetenz- und ver-
mogensrechtlichen Folgen sowie die Auswirkungen auf die Religionsfreiheit,
auf die Rechtsstellung der Kirche und auf das Kultur- und Sozialwesen in den
Blick, wobei klargestellt wird, dass weder zeitlich noch sachlich ein direkter
Zusammenhang zwischen Sékularisation und Kirchensteuer besteht, deren
Einfiihrung aber als Fortwirkung der Sikularisation im heutigen Staatskirchen-
recht verstanden werden kann: ,Da infolge des Bevilkerungswachstums und
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erheblicher Bevilkerungswanderungen sowie wegen eines gewandelten Ver-
stindnisses iiber den Umfang kirchlicher Aufgaben (Innere Mission [hier wiire
auf katholischer Seite die Caritas zu ergéinzen; Anm. des Rezensenten]) der Fi-
nanzbedarf erheblich stieg, war es nur zu versténdlich, daB der Staat, der die
Lasten der Kirchenfinanzierung in erheblichem Mafle zu tragen hatte, diese
auf eine neue Grundlage stellen wollte. Es war naheliegend, die Kirchen auch
durch finanzielle Beitrdge ihrer eigenen Mitglieder zu finanzieren und diese in
Form einer Steuer aufzuerlegen” (76). Interessant ist der Verweis de Walls auf
,die erschreckend aktuell anmutenden Verfahrensfragen um den Reichsdepu-
tationshauptschluB: Dab fiir die Verluste méchtiger Akteure auf der politischen
Biihne unbeteiligte Dritte aufkommen sollen, daf die Verhandlung von grund-
legenden Verfassungsfragen in Kommissionen verlegt wird, daf die dabei in
erster Linie Betroffenen soweit nur irgend maglich iibergangen werden, all dies
sind Unarten des politischen Geschéfts, die eine lange Tradition haben* (56).

Waren die ersten beiden Vortrige im wesentlichen auf den geschichtlich
recht klar fassbaren Begriff der Sikularisation bezogen, so begibt sich Franz-
Xaver Kaufmann (Bielefeld) mit dem Begriff der Sékularisierung ,in uniiber-
sichtliches Geldnde* (103), da dieser Begriff ,keinen eindeutigen historischen
Tatbestand bezeichnet, sondern eine in sich vielfdltige Interpretation histori-
scher Verinderungen meint“ (106). So seien aus soziologischer Sicht (minde-
stens) drei Sdkularisierungsebenen zu unterscheiden, ndmlich die individuelle
der Entkirchlichung, die strukturelle der Deinstitutionalisierung und Indivi-
dualisierung von Religion und die kulturelle Ebene der Partikularisierung von
Religion, wodurch der umfassende religios-christlich bestimmte Deutungs-
horizont aufgebrochen wird. Die von Kaufmann in diesem Kontext gebotene
Bestandsaufnahme fiir Westeuropa ist erniichternd. So stellt er fiir die Zeit seit
1970 nicht nur einen langfristigen Riickgang der kirchlichen Teilnahmepraxis,
sondern auch der Kirchenbindung (4/5 der unter dreiBigjahrigen deutschen
Katholiken kénnen nach einer Umfrage von 2003 als kirchenfern gelten!), des
Glaubenswissens und der Frommigkeit fest, so dafl die Kirchen in Zukunft nur
noch von einer Minderheit ihrer Mitglieder glaubensméBige Unterstiitzung er-
warten kénnen. Auch ,,der kulturelle Horizont wird areligios” (127), weswegen
»die Kirchen als gesellschaftlich anerkannte Verkérperung des Christlichen im
Rahmen der entstehenden Menschheitskultur [...] sich heute einer sdkularen
Kultur gegeniiber[sehen], die wesentliche Elemente der christlichen Tradition
als universale fiir sich selbst reklamiert” (128).

Der angesichts des schmalen Umfangs und der einfachen Ausstattung sehr
teuere Bd dokumentiert neben den drei Vortrdgen selbst auch die Leitsdtze zu
diesen Vortrigen, die zahlreichen, zum GroBteil sehr instruktiven Diskussions-
beitridge, die Einfithrungen durch den Tagungsleiter Christian Starck (Géttin-
gen) sowie die Eréffnungsansprache und das Schlusswort des Essener Weih-
bischofs Franz Grave. Beschlossen wird er von einer Liste der thematisch ein-
schligigen Publikationen der Referenten, einem Sach- und Personenregister so-
wie einem Verzeichnis der Diskussionsredner.

Osnabriick Manfred Eder

Augustinus: De baptismo — Uber die Taufe. Zweisprachige Ausgabe, einge-
leitet, komm. u. hg. v. Hermann-Josef Sieben. — Paderborn: Schéningh
2006. 462 S. (Augustinus. Opera — Werke, 28), geb. € 59,00 ISBN:
978-3-506-71332-9

Augustins Werk iiber die Taufe soll ein verzwicktes Problem 16-
sen. Es geht um die Frage theologischer Autoritdt, genauer um den
groBen Heiligen der afrikanischen Kirche, Cyprian von Karthago. Die-
ser hatte hundertfiinfzig Jahre zuvor die Meinung vertreten, eine
Taufe sei nichtig, wenn sie von einem Héretiker oder Schismatiker
vollzogen worden sei. Damit ein derart Getaufter der Grofikirche an-
gehoren kénne, miisse man ihn erneut taufen. Cyprian iiberwarf sich
in dieser Frage mit seinem rémischen Bischofskollegen Stephanus,
der solche Taufen als giiltig anerkannte und eine Wiederholung der
Taufe verwarf. Im vierten und beginnenden fiinften Jh. beriefen sich
die Donatisten in Afrika in genau diesem Punkt auf Gyprian und hiel-
ten Sakramente fiir unwirksam, wenn sie von Leuten gespendet wur-
den, die in der Christenverfolgung unter Diokletian schwach gewor-
den waren oder Nachfolger solcher Leute waren. Augustin ist iiber-
zeugt, dass sich Cyprian ausnahmsweise irrt. Aber gleichzeitig will
Augustin die Autoritét des Hauptmartyrers der afrikanischen Kirche
fiir die Sache der Katholiken nutzen und den Donatisten ihren iiber-
ragenden Traditionszeugen entwinden. Zu diesem Zweck glanzt Au-
gustin mit einem intellektuellen Billardspiel iiber Bande, das sich
nach kurzer Darlegung der Tauftheologie iiber alle sieben Biicher
von Augustins De baptismo hinzieht. Keine Frage, dass Augustin
das Spiel gewinnt, zumindest solange die Donatisten nicht an den
Spieltisch diirfen. Augustin liefert eine ausfiihrliche Neuinterpreta-
tion weiterfithrender Ansitze Cyprians und diskutiert die Synode
von Karthago 256. Er zeigt, dass auch auBerhalb der ecclesia catholica
etwas katholisch sein kann (so die Taufe), dass es aber seine rechte
Wirksamkeit erst innerhalb der katholischen Kirche entfaltet (VII,
39, 77). Kein Wunder, dass dieser Schrift Augustins zur Zeit des
Zweiten Vatikanischen Konzils ein ékumenisches Potential zuge-
schrieben wurde.

Hermann-Josef Sieben stellt seiner zweisprachigen Textausgabe
eine gehaltvolle Einfiihrung iiber Hintergrund, Aufbau, Quellen und
Nachwirkung dieses Werkes voran. Schwerpunkte liegen auf dem
Nachweis, dass Augustin sich von der antidonatistischen Argumen-
tation des Optatus von Mileve anregen ldsst, und auf der recht griind-
lichen, freilich leider nur bis zur frithen Neuzeit skizzierten Rezepti-
onsgeschichte. Siebens Einleitung nimmt nur rund ein Zehntel des
ganzen Bdes ein und unterscheidet sich damit wohltuend von dem
gelegentlich zu beobachtenden Brauch, dass Kdufer zweisprachiger
patristischer Textausgaben gendtigt werden, eine dem Text voranste-
hende Monographie des Ubersetzers in Buchlidnge mitzuerwerben.

Sieben scheint eher zu der traditionellen Datierung des Werkes auf die Zeit
um 400 zu neigen (11 ), erwihnt jedoch Schindlers Datierung auf , friihestens
405* im Augustinus-Lexikon (I, 574). Eine Begriindung fiir oder gegen eine der
beiden Méglichkeiten gibt Sieben nicht. Sie sei hier nachgeliefert. Grund-
legend ist Augustins Angabe, er liste in seinen Retractationes die eigenen
Werke in der Reihenfolge ihrer Entstehung auf (retr. prol. 3), was sich offenbar
auf den Beginn der jeweiligen Arbeit bezieht, nicht auf das Datum des Ab-
schlusses der Schriften. Nun werden in retr. II, 7-10 vier antimanichdische
Werke Augustins hintereinander behandelt, von denen eines sicher auf den 7.
und 12. Dezember 404 datiert ist (Contra Felicem I, 1 u. 20). Eine Konjektur von
Paul Monceaux, wonach dieses Datum auf 398 zu korrigieren sei, ist falsch, wie
Jourjon zwingend bewiesen hat (Bibliothéque Augustinienne 17, 787 £.). Wenn
Augustins Liste seiner Werke chronologisch intakt sein sollte, wire das zehn
Kap. nach Contra Felicem aufgefithrte Werk tiber die Taufe (retr. IT, 18) folglich
deutlich spiter als Dezember 404 zu datieren. Nun lassen sich aber gelegent-
liche VerstéBe Augustins gegen die Chronologie nachweisen. Fiir diese Aus-
nahmefille gibt es zumeist erkennbare Griinde. So diirfte Augustin im Falle
von Contra Felicem die tatsichliche zeitliche Reihenfolge seiner Schriften ver-
lassen haben, um wegen der inhaltlichen Zusammengehdrigkeit seine vier letz-
ten antimanichiischen Werke en bloc abzuhandeln. Da er in der sieben Kap.
nach De baptismo retraktierten Schrift Contra litteras Petiliani (retr. II, 25) den
rémischen Bischof Anastasius I. (399-402) noch als amtierend erwéhnt (II, 51,
118), ist die Entstehung von De baptismo deutlich vor dem Tod des Anastasius
anzusetzen. Aus diesem und weiteren Wahrscheinlichkeitsgriinden ist ein Da-
tum ,,um 400/401* plausibler als , frithestens 405“.

Die lateinische Textedition von Petschenig aus der CSEL-Ausgabe
aus dem Jahre 1908 wird {ibernommen. Siebens Ubersetzung, die er-
ste deutsche Ubertragung dieses Textes iiberhaupt, liest sich fliissig
und ist dennoch genau. Dabei gelingt dem Ubersetzer das Kunststiick,
selbst Augustin-Perioden von ciceronianischer Linge auch auf
deutsch nur in einem oder zwei Sitzen wiederzugeben und gleich-
wohl véllig klar zu bleiben. Die kommentierenden Anmerkungen zu
Text und Ubersetzung sind knapp und niitzlich. Sie weisen Quellen
nach und erldutern nur und genau das Erlduterungsbediirftige. Re-
gister und ein nicht ganz vollstindiges Quellenverzeichnis (einige
der in der Einleitung diskutierten mittelalterlichen Zeugen der Re-
zeptionsgeschichte des Werkes sind angegeben, andere nicht) schlie-
Ben den vorziiglichen Bd ab. Augustins Werk ist nicht nur fiir die Re-
konstruktion des Donatistenstreits und fiir das Verstdndnis der augu-
stinischen Tauftheologie und Ekklesiologie ertragreich. Vielmehr ist
hier ein Meilenstein in der Geschichte der Hermeneutik und des Ar-
gumentierens mit der auctoritas patrum zu besichtigen. Durch Sie-
bens Ausgabe ist das wichtige Werk erstmals auch fiir deutschspra-
chige Nichtspezialisten hervorragend erschlossen worden.

Miinchen Roland Kany

Gleba, Gudrun: Kloster und Orden im Mittelalter. — Darmstadt: Wissenschaft-
liche Buchgesellschaft 2006. IX, 148 S. (Geschichte kompakt, 0. Nr.), kt €
14,90 ISBN: 3-534-20002—0

Zu den auf das Mittelalter bezogenen Bden, die von dem Medié-
visten Martin Kintzinger herausgegeben und von den Mittelalter-Ex-
perten Heribert Miiller, Bernd Schneidmiiller und Stefan Weinfurter
beratend begleitet werden, um schlieBlich im Rahmen der Reihe ,,Ge-
schichte kompakt* zu erscheinen, zéhlt die vorliegende Studie der
Oldenburger Mediédvistin Gudrun Gleba unter dem Titel ,Kloster
und Orden im Mittelalter”. Insgesamt will die genannte Reihe — so
ist dem Einband zu entnehmen — ,,Basiswissen klar, prizise und tiber-
sichtlich” vermitteln, ,historisches Grundlagenwissen auf dem neue-
sten Stand der Forschung* prisentieren, und zwar , fiir Studierende,
Lehrende und historisch Interessierte“. An diesem hohen Anspruch
muss sich auch der hier zu rezensierende Bd messen lassen.

Die Vfin strukturiert ihre Prisentation in 14 Kap.: In Kap. 1 ,Die Anfinge —
in communitate* widmet sie sich dem orientalischen Ménchtum, und zwar
von den Einzelasketen der Wiiste bis zum Zénobitentum des Pachomius. Kap.
2 ,Asketische Heimatlosigkeit. Irisches Klosterwesen, iro-schottische und an-
gelsdchsische Mission” konzentriert sich auf die zénobitischen Bestrebungen
des irischen und angelsdchsischen Ménchtums. Im Kap. 3 ,Lebensregel, Le-
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bensgewohnheit, Lebensort* geht es grundlegend um die Bedeutung und die
Inhalte der Klosterregeln (Aufbau einer Regel, exemplarische Vorstellung der
Benediktsregel etc.). Kap. 4 untersucht Klgster als ,,Wirtschaftsunternehmen,
Herrschaftstréiger und Stitten der Erinnerung in der adeligen Welt“, Kap. 5
,Heiligenverehrung, Hagiographie und Historiographie” wiirdigt die Leistun-
gen der Klgster im Bereich der Hagiographie und der Historiographie, um in
Kap. 6 unter der Uberschrift ,,Worte, Texte, Biicher, Bibliotheken® die Bedeu-
tung von Kléstern als Wissenstradenten tieferhin in den historischen Blick zu
nehmen. Kap. 7 sucht — so der Titel — ,Monastische Reformen im friihen und
hohen Mittelalter auszuleuchten, ndmlich die Reform von Aniane im 9. Jh.
sowie die von Cluny angefiihrte , libertas ecclesiae“-Bewegung ab dem 10. Jh..
Kap. 8 préasentiert ,Neue Orden unter verdnderten Bedingungen — zum Beispiel
die Zisterzienser”, wihrend Kap. 9 ,Templer, Deutscher Orden - die grofien
Ritterorden” vorstellt. Kap. 10 unter dem Titel ,,Grundlegende Verdnderungen
im 12. Jh.“ bietet gewissermaBen die Einleitung fiir Kap. 11 ,,Armut und Predigt
— die Bettelorden® sowie fiir Kap. 12 ,Beginen, Laienschwestern und Mystike-
rinnen”. Wihrend Kap. 13 bereits den Bogen hiniiber in das Spdtmittelalter
spannt (,,Kirche und Orden zwischen Niedergang und Neubeginn. Konzilien
und Ordensreformen im 15. Jh.“), endet die Studie mit Kap. 14 iiber ,,Kloster
und Orden im Mittelalter — ein Resiimee®.

Insgesamt finden sich in dem Uberblick der Vf.in viele Stichworte
und Einzelfakten erwdhnt, die man in einer Studie iiber , Kléster und
Orden im Mittelalter” erwartet. Sowohl chronologisch orientierte
Passagen bereichern dieses Werk (Ordensleben in Friih-, Hoch- und
Spétmittelalter) als auch systematisch ausgerichtete (Bedeutung von
Schriftlichkeit); sowohl einzelne Gemeinschaften werden vorgestellt
(Zisterzienser, Cluniazenser) als auch Hinweise zur zivilisations-
geschichtlichen Leistung der Kloster geboten (u.a. Forderung der
Wissenschaften). Starke sozialgeschichtliche Akzente (u.a. Schrift-
lichkeit, Baukunst) finden sich neben ereignisgeschichtlich organi-
sierten Kap.n, beispielsweise iiber die Ritterorden. — Im Ergebnis ist
das Gebotene gewiss verdienstvoll, und es sei gewiirdigt. Freilich
kann diese Anerkennung nicht dariiber hinwegtéduschen, dass es der
Studie an einem ,roten Faden‘ hinter all dem Dargebotenen ebenso
mangelt wie an grundlegender theologischer wie bisweilen histori-
scher Sachkenntnis.

Selbst ein mehrmaliges Lesen des Werkes ldsst nicht erkennen,
worum es der Vf.in eigentlich geht und worin ihr erkenntnisleitendes
Interesse besteht. Einige Beispiele sollen dieses Manko nachvollzieh-
bar machen.

Bereits eine Analyse der Gliederung — hier aus Umfanggriinden
begrenzt auf die Kap. zu Spitantike und Frithmittelalter — macht
offenkundig, dass die Monographie nicht von einem roten Faden zu-
sammengehalten wird: Wenn die Viin eine ereignisgeschichtliche
Présentation angestrebt hatte, miisste auf die von ihr vorgestellten
Grundziige des spatantik-ostlichen Ménchtums auch das spétantike
Monchtum des Westens (v.a. die Bewegung von Lérins!) gewiirdigt
werden, was die Vf.in unterldsst. Warum fehlen Ausfithrungen zum
italischen Monchtum der Spitantike, das Georg Jenal in seiner Fiille
so libersichtlich zugénglich gemacht hat? Alsdann fragt sich, aus wel-
chem Grunde zuerst Columban (+ 615) im Rahmen des irischen
Monchtums vorgestellt wird, bevor im nichsten Kap. die zeitlich
aus der Mitte des 6. Jh.s stammende Benediktsregel zu Wort kommt?
Weshalb wird das angelséchsische Klosterleben des 7. und 8. Jh.s vor
den Ausfithrungen zur Benediktsregel entfaltet, wiewohl der Dreh-
und Angelpunkt des angelsichsischen Ménchtums in seiner Orien-
tierung an Rom und der vermeintlich als rémisch angesehenen Bene-
diktsregel liegen sollte? Kurzum: Die Stichprobe zeigt, dass die Glie-
derung der Kap. unter ereignisgeschichtlichen Pramissen als inkon-
sistent gelten muss.

Auch eine zivilisationsgeschichtliche Prisentation — sollte sie ge-
wollt sein —bliebe liickenhaft: Zwar entfallen gleich zwei Kap. auf die
Bedeutung des Klosterlebens fiir die Entwicklung der Schriftlichkeit,
doch fehlen fast alle dariiber hinausgehenden Hinweise auf klaster-
liche Erfindungen im Mittelalter.

Eine dhnliche Feststellung ergibt sich, sollte die Vf.in eine Dar-
stellung von ,Klostern und Orden” intendiert haben, die diese vor
dem diachronen Hintergrund des jeweiligen gesamtgesellschaft-
lichen Bedingungsgefiiges zu erhellen sucht; denn mit Blick auf die
hochmittelalterlichen Gemeinschaften prasentiert sie zwar ein um-
fassendes Kap. zu Bevélkerungsexpansion und Urbanisierung im 12.
Jh., doch Hinweise zur frithmittelalterlichen Landflucht und zu de-
ren sozialgeschichtlicher Bedeutung (Gentilismus etc.) finden sich
allenfalls verstreut.

Ebenso schwerwiegend wie der fehlende rote Faden wirkt sich der
rudimentire theologische Kenntnisstand der Vf.in aus; génzlich feh-
lende Basisinformationen wechseln sich in der vorliegenden Darstel-
lung mit geradezu atemberaubenden Falschinformationen ab. Von

den Forschungen der allseits geschitzten Kenner des mittelalter-
lichen Ménchtums, Jean Leclercq oder Adalbert de Vogiié, ist zu ler-
nen, dass eine Klosterregel eigentlich nichts anderes ist als eine
,Ubersetzung’ der Bibel fiir eine konkrete Gemeinschaft in einer be-
stimmten Zeit an einem besonderen Ort. Derlei Basiswissen sucht
man in Gudrun Glebas auch sprachlich unklaren Ausfiihrungen zu
den ,Notwendigkeiten einer Lebensregel* vergebens. Uberhaupt
wird die Bedeutung der Urgemeinde fir die Entwicklung des christ-
lichen Gemeinschaftslebens von ihr unterschlagen. Stattdessen cha-
rakterisiert sie die Heilige Schrift auf S. 60 mit Worten, die einfach
bodenlos sind: ,,Die Bibel besteht aus dem Alten Testament mit den
geschichtlichen und den prophetischen Lehrbiichern, dem Neuen
Testament mit den historischen und den didaktischen Biichern (sic!)
sowie der Offenbarung des Johannes. Sie war das umfangreichste und
ein in seiner kanonischen Anordnung festgelegtes Lehrbuch und
stellte das Gesamtkompendium dar, aus dem einzelne Biicher fiir ent-
sprechende liturgische Anldsse herausgeldst wurden.“ Ebenso wirr —
um ein weiteres unter vielen anderen méglichen Beispielen heraus-
zugreifen — sind die im Kap. zum klosterlichen Schriftgut eigentlich
iiberfliissigen Erkldrungen der Evangelistensymbole auf S. 61: ,,Das
Evangelium des Matthédus betont die Menschwerdung Christi — sein
Symbol ist ein menschliches Wesen; der Text des Markus beginnt mit
der Beschreibung von Johannes dem Téufer, der wie ein Lowe in der
Wiiste briillte; Lukas schreibt mit der Kraft eines Stieres; und das
Evangelium des Johannes hebt die Geschichte Jesu Christi auf eine
hohere Ebene wie ein Adler. Dagegen findet sich die Tatsache, dass
alle Evangelistensymbole nichts Anderes sind als Christus-Symbole,
bei Gudrun Gleba mit keinem Wort erwéhnt.

Auch der historische Sachstand wird von der Vf.in besonders im
Blick auf das Frithmittelalter oftmals liickenhaft und ungenau wie-
dergegeben: Da das zonobitische Leben in der Spétantike als charis-
matische Laienbewegung begann und diesen Grundzug iiber Jh.e hin-
weg beibehielt (wovon in der vorliegenden Studie nichts widerhallt),
war der Klostervorsteher / die Klostervorsteherhin urspriinglich so
etwas wie die personifizierte Klosterregel, so dass eine Klosterregel
anfanglich keineswegs schriftlich vorlag. Die vielen nebeneinander
bestehenden charismatischen Traditionen, unter denen schriftlich
fixierte und miindliche in einem einzigen Kloster durchaus neben-
einander tonangebend sein konnten, begriindeten iibrigens die Rede
vom frihmittelalterlichen ,,Mischregelménchtum®; dieses erklért die
Vf.in weder terminologisch noch inhaltlich, wie sie {iberhaupt die im
Buchtitel gewahlte Rede von ,Klostern“ und ,Orden® niemals be-
griffsscharf préazisiert. Weiter: , Monachus“ und ,.clericus® wurden
iiber Jh.e hinweg nicht selten als Synonyma verwendet; stattdessen
erfindet die Vfin mit Blick auf das Friithmittelalter die Rede von
»Vollmonchen” und , Laienbriidern® (40), als wenn derlei gepriigter
Sprachgebrauch gewesen wire. Als Stellvertreter des Abtes galt ge-
méh der Benediktsregel (Kap. 65) nicht — wie die VE.in sagt (29) — der
.Propst”, sondern der Prior.

Anstatt hier weitere Méangel und Fehler zusammenzutragen, ist
als Fazit festzuhalten, dass die vorliegende Darstellung weder makro-
noch mikroskopisch hilt, was die Reihe ,,Geschichte kompakt“ ver-
spricht. Dem Bd von Gudrun Gleba fehlt ein tragendes Gesamtkon-
zept ebenso wie ein Kenntnisstand auf der Héhe der Forschung. Er
ist fiir historisch Lehrende sowie fiir sonstige Interessierte am geist-
lichen Leben im Mittelalter eine Enttduschung.

Essen Hubertus Lutterbach

Bauer, Gisa: Kulturprotestantismus und friihe biirgerliche Frauenbewegung in
Deutschland. Agnes von Zahn-Harnack (1884—1950). — Leipzig: Evangeli-
sche Verlagsanstalt 2006. 417 S. (Arbeiten zur Kirchen- und Theologiege-
chichte, 17), geb. € 58,00 ISBN: 978—3-374—02385-1

Die Arbeit — eine Leipziger, noch von Kurt Nowak angeregte Diss.
— setzt kritische, die Forschungsgeschichte informativ einbeziehende
kirchenhistorische MafBstibe zum Thema ,Kulturprotestantismus
und frithe biirgerliche Frauenbewegung*.

Einleitend bietet Kap. I (13-53) instruktive historisch-methodische Abrisse
zum Thema. In Kap. II (,,Soziologische und strukturelle Vernetzung von libera-
lem Protestantismus und biirgerlicher Frauenbewegung® 55-70) bilden Milieu-
forschung und Sozialgeschichtsschreibung die methodische Grundlage. Kap.
II (,Adolf von Harnack und die Frauenemanzipationsbewegung”; 71-88)
schildert das Verhiltnis des Kirchenhistorikers Adolf von Harnack als ,,Sym-
bolfigur” des Kulturprotestantismus zum Thema Frauenbewegung. Seine
Tochter und Biographin Agnes von Zahn-Harnack wird in ihrer historischen
Bedeutung als fiihrende Vertreterin der liberalen Frauenemanzipationsbewe-
gung in Kap. IV (Frauenemanzipation aus protestantischem Geist: Agnes von
Zahn-Harnack; 89-351) lebens- und werkgeschichtlich vorgestellt. Hier ist
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auch an die Verdffentlichung ,Die Frauenbewegung: Geschichte, Probleme,
Ziele (Berlin 1928, 376 S.) zu denken. Die Ergebnisse der Dissertation werden
abschliefiend in Kap. V resiimiert (,,Agnes von Harnack im Spannungsfeld von
Frauenbewegung und Kulturprotestantismus®; 326-359). Mit der Einbezie-
hung von Theologie- und Kulturgeschichtsschreibung ,folgt die vorliegende
Untersuchung der kirchenhistorischen Intention Kurt Nowaks, der Kirchen-
geschichte als Christentumsgeschichte verstand und die Kirchenhistoriogra-
phie zur Sozial-, Kultur- und Mentalitdtsgeschichtsschreibung hin 6ffnete”
(16). Die Vf.in. wertet mit Recht den von ihr skizzierten Problemhorizont im
methodischen ,,Perspektivenwechsel von sozialgeschichtlicher hin zu biogra-
phischer Studie® als produktiv und sachgemil, da Agnes Zahn-Harnack ,,s0-
wohl in der liberalen Theologie als auch der biirgerlichen Frauenbewegung be-
heimatet war” und damit ihr Lebenswerk eine ,,Vernetzung dieser beiden Pole”
darstellt (21). Die — von Vorldufern abgesehen — Ende der 1970er Jahre nach-
driicklich einsetzende kritische Erforschung des Kulturprotestantismus wird
problembewusst und iibersichtlich geschildert. Die biographischen Ausfiih-
rungen vergegenwartigen —nach thematisch konzentrischen Kreisen gegliedert
— das familidire Ambiente, Freundeskreis, Salonkultur wie v. a. die beruflichen
und gesellschaftlichen Aktivititen der léngerzeitig als Péddagogin téitigen, auch
theologisch gebildeten Protagonistin in der Frauenbewegung wihrend des Kai-
serreichs, der Weimarer Republik, des Dritten Reichs sowie der unmittelbaren
Nachkriegszeit bis zu ihrem Tod 1950. Die Entwicklung der biirgerlichen Frau-
enbewegung, auch in ihrem Verhiltnis zu konfessionellen Frauenorganisatio-
nen wird anschaulich geschildert. Zahn-Harnacks publizistisches und literari-
sches Wirken in den jeweiligen Phasen ist differenziert nachgezeichnet; von
ihrer regen schriftstellerisch-publizistischen Titigkeit legt die Liste ihrer
.Schriften und Editionen“ (370-373) im ,,Quellen-und Literaturverzeichnis®
(361—405) Zeugnis ab. Beeindruckend auch die Fiille der herangezogenen Quel-
len. Das Personenregister (407—417) berticksichtigt alle im Text und in den Fuf-
noten vorkommenden Personen. Auf ihre wichtigsten Verdffentlichungen wird
im Text jeweils eingegangen; die werkbiographische Bedeutung im Blick auf
kulturprotestantische Frommigkeit und Ethik Zahn-Harnacks im Umkreis ihres
frauenemanzipatorischen Wirkens ist iiberzeugend herausgearbeitet.

Die Arbeit von Gisa Bauer, ,,die der Frage nach der Korrelation von
Kulturprotestantismus und frither biirgerlicher Frauenbewegung
nachgeht und sie in der biographischen Erorterung von Leben und
Werk Agnes von Zahn-Harnacks zuspitzt* (Vw. 9), stellt damit eine
eigenstandig urteilende, kritisch-einfithlsame Interpretationsleistung
dar. Zwar wird auf den Inhalt der Biographie ihres Vaters (Adolf von
Harnack. Berlin 1936, 579 S.) im Einzelnen nicht eingegangen, ,.da
der Lebenslauf und das theologische Opus Adolf von Harnacks nicht
Thema der vorliegenden Untersuchung sind* (296). Ein Vergleich mit
der posthum erschienenen 2. verbess. Auflage (1951) wird vorgenom-
men. Die Entstehungs- und Drucklegungsgeschichte der Biographie
aus der Feder Zahn-Harnacks und die Rezensionsresonanz wird in-
des instruktiv aufgezeigt (295ff.): ein reizvoll-interessantes Spiegel-
bild historiographischer Reflexionskultur. Agnes von Zahn-Harnack
folgte in ihren zahlreichen Verdffentlichungen theologisch im ganzen
den liberal-historisierenden Bahnen ihres Vaters, verhielt sich distan-
ziert zur kulturkritisch-dogmatisch orientierten Dialektischen Theo-
logie, die ihr zu orthodoxen Verengungen zu fithren schien (176); sie
»positionierte sich als liberale (Laien)Theologin im Lager der BK so-
wohl gegen den Nationalsozialismus als auch eine durch Dogmatis-
mus und Ahistorizitdt verengte Theologie® (295); letztere mutmalte
sie auch in den Reihen der Bekenntniskirche, der sich auch sonst
Liberale anschlossen, wenn sie nicht der kirchenpolitischen , Mitte*
den Vorzug gaben. Thr kulturprotestantisch-liberales, sittlich akzen-
tuiertes Theologie- und Religionsverstdndnis stand in einem dia-
metralen Gegensatz zur vélkisch-rassistischen und antisemitischen
Ideologie des NS-Systems und dessen Frauenbild, auch wenn diese
Widerstéindigkeit wihrend der NS-Zeit publizistisch meist nur ver-
schliisselt artikuliert werden konnte (vgl. Exkurs: Widerstand im
Dritten Reich; 315-324). Die deutschchristliche Bewegung, die auf
Eroberung der kirchenpolitischen Macht und theologisch-ideologi-
sche Synthese mit dem NS-Zeitgeist zielte, lehnte sie ab (176, 221).
Einer gleichschaltenden Vereinnahmung mit Treugelébnis zu Hitler
durch das NS-System hat sich Zahn-Harnack entschieden widersetzt
(u.a. durch rasche Auflésung des von ihr geleiteten Bundes Deut-
scher Frauenvereine im Friithjahr 1933). 1932/33 protestierte sie mit
anderen gegen den ,Kampf gegen unsere jiidischen Volksgenossen*®
(221f)). Ihr (in der Publizistik zum Ausdruck kommendes) Wider-
standsverhalten im Dritten Reich, das einem gegen den Nationalso-
zialismus immunisierenden Persénlichkeitsideal entsprang, wird als
,subtil® (319) bezeichnet und ist von einem Verhaltenskodex be-
stimmt, der im Blick auf die Jahre des Dritten Reiches mit ,innerer
Emigration® gekennzeichnet werden kann (vgl. ,Jahre der Inneren
Emigration®; 279-324). Kontakte zu Widerstandsgruppen sind nach-
weisbar, ohne konkretes Wissen um Attentatspléne (vorsichtige Zu-
riickhaltung im Blick auf drohende Sippenhaft; 319). Mitglieder der
Familie Harnack im weiteren Sinn mussten fiir aktiven politischen

Widerstand einen hohen Blutzoll entrichten: ihr Vetter Arvid Harnack
und seine Frau Miltred (, Rote Kapelle“) und ihr Bruder Ernst Harnack
(,Kreisauer Kreis“) wurden wéhrend des Krieges hingerichtet.
Insgesamt ist ,ihr frauenemanzipatorisches Engagement als die
ethische Implikation kulturprotestantischer Religiositdt zu verste-
hen® (177), wobei die ,elementarste Verbindung beider Phénomene
in der starken Ausprigung und dem Ineinanderfliefen des Kultur-,
Bildungs- und Sittlichkeitsbegriffes gegeben* ist (ebd.). Nach dem 2.
Weltkrieg versuchte sie sich wieder zu engagieren, obwohl die
Frauenbewegung ihre eigenen Wege ging und ihre Aktivitdten in die
Arbeit der Parteien hinein vermittelte. Kap. V (Ergebnisse) resiimiert,
dass ,.insgesamt von einer partiellen Protektion der Frauenbewegung
durch den liberalen Protestantismus ausgegangen werden® muss,
~ebenso wie von einer Verbreitung liberalprotestantischer Glaubens-
inhalte durch die biirgerliche Frauenbewegung. Ein derartig enges
Zusammengehen von Frauenemanzipationsbewegung und Protestan-
tismus wurde spiter nie wieder erreicht.“(359). Die Vi.in geht auch
auf die sog. Zweite Frauenbewegung ein, die seit den 1970er Jahren
sich in Deutschland verschiedentlich in deutlichem Dissens zu evan-
gelischer Theologie und Kirche formierte (Alice Schwarzer u.a.) und
verweist demgegeniiber auf die progressive Handlungsoption, die in
Zahn-Harnacks Leben und Werk durch frauenemanzipatorisches Wir-
ken auf der Grundlage genuin evangelischen Glaubens gegeben ist.

Leipzig Kurt Meier

Haarlénder, Stephanie: Rabanus Maurus zum Kennenlernen. Ein Lesebuch
mit einer Einfithrung in sein Leben und Werk. — Mainz: Publikationen
Bistum Mainz 2006, 184 S., kt € 12,90 ISBN: 3—-934450-24-5

Aus Anlass seines 1150-jahrigen Todestages gibt der vorliegende
Bd eine gelungene Einfithrung in und Hinfihrung zu Leben und
Werk des Abtes von Fulda und Erzbischofs von Mainz, Rabanus
Maurus (ca. 780—856, Erzbischof ab 847). In einem 1. Teil wird eine
quellengesittigte Einfithrung in Leben und Werk (13—60) und in der
zweiten Halfte in deutscher Ubersetzung eine jeweils eingeleitete
Auswahl von 50 Texten mit Abschnitten tiber Raban und v.a. aus
den umfangreichen Schriften des frithmittelalterlichen Gelehrten ge-
boten (61—158). Ein Verzeichnis aller seiner Werke und ein tabel-
larischer Lebenslauf runden den Bd ab.

Rabanus gelangte als puer oblatus in das Fuldaer Kénigskloster, das eines
der bedeutendsten Bildungszentren im Reich Karls des GroBen war. Wohl bald
nach seinem Eintritt wurde er zu Alkuin an die Hofschule geschickt. Unter Abt
Ratgar (802—817) wurden ihm als Scholaster die kleinen Klosterschiiler anver-
traut; dieser Abt scheint das gesamte Konventsleben seinem ehrgeizigen Bau-
vorhaben einer dreischiffigen Klosterkirche (mit Doppelchor, erstmals im
Abendland) untergeordnet zu haben, was zu einer Beschwerdeschrift der Mén-
che an den Kaiser fiihrte; erneute Beschwerde bei Ludwig dem Frommen fiihr-
ten zu dessen Absetzung und der Wahl des Raban nahe stehenden Sturmi-
Schiilers Eigil als Nachfolger (818—822). 822 wurde Raban dessen Abtsnachfol-
ger und stand dabei einem Grofikloster mit rund 30000 Morgen eigenbewirt-
schaftetem und ca. 6000-7000 an abhingige Bauern ausgegebenem Land vor,
In die 20er Jahre fillt der Beginn der Auseinandersetzungen mit Gottschalk,
der ebenfalls puer oblatus gewesen war, und nach seiner Riickkehr von der
Reichenau Fulda verlassen wollte; die oblatio sei — entgegen der Ansicht
Rabans — wegen Mangels eines Sachsen als Zeugen ungiiltig gewesen, was die
Synode von Mainz 829 bestiitigte. In den politischen Ereignissen der Zeit hielt
Raban ,fest zu Ludwig dem Frommen, zu seinen S6hnen nur, wenn sie sich in
Eintracht mit dem Vater befanden® (42). 841/42 wurde er als Abt durch seinen
Studienfreund Hatto (842—856) abgeldst und zog sich auf den Petersberg zurtick
(anxietate pregravatus sum, mit diesen Worten beschrieb er Kaiser Lothar 1.
brieflich seinen eigenen Zustand zu dieser Zeit, vielleicht freilich auch eine
verklausulierte Bitte um Beftrderung, Text 22a). Vielleicht waren politische
Spaltungen im Konvent (Raban hatte zu Lothar I. und nicht Ludwig dem Deut-
schen gehalten, vgl. auch Text 19) der Grund dafiir. Nach einem Besuch Lud-
wigs des Deutschen auf dem Petersberg wurde der Monch freilich 847 zum
Mainzer Erzbischof erhoben. Drei Synoden stand er wahrend seiner Regie-
rungszeit vor. Erbittert bekdmpfte er erneut den Sachsen Gottschalk, der als
Wanderprediger durch Oberitalien und Dalmatien zog; Raban hielt dessen
Lehre von der gottlichen Pradestination fiir Haresie, da sie bei den Hérern in
ethischer Hinsicht einen Fatalismus férdere (Text 20). Auf der zweiten Mainzer
Synode 848 erschien Gottschalk, wurde verurteilt und ausgepeitscht und
musste abschwiren. Inhaltlich, so die Vf.in, seien freilich Raban und Gott-
schalk ,gar nicht so weit voneinander entfernt gewesen“ (49), ohne dass dies
genauer erldutert wird. In der Eucharistielehre blieb Raban bei seiner figiir-
lichen Deutung der Prasenz Christi in der Tradition der alten Kirche. Bestattet
wurde er in Mainz, St. Alban, Kardinal Albrecht von Brandenburg lieB die Ge-
beine 1515 nach Halle tiberfithren, wo sie spéter verloren gingen. Erstmals 1664
wird er in Mainz liturgisch als Heiliger bezeichnet, was man in Rom still-
schweigend akzeptierte (2001 erscheint er sogar im Martyrologium Romanum).

Rabans Schriften waren wahrend des ganzen Mittelalters weit verbreitet.
Dabei ist er v.a. Schrifterkldrer. Immer wieder wurde er, v.a. von den Herr-
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schern (z.B. Text 2, 3, 12a, b. ¢) um Kommentare zu Lesungen und Biichern der
HI. Schrift gebeten. Seit dem 19. Jh. wurde diese Tétigkeit oft als 6de Kompila-
tion bezeichnet, doch — so die Vf.in — wurden hier die falschen Malstidbe ange-
legt, sieht er sich doch selber eher vor der Aufgabe der Vermittlung von Kultur
und Geistigkeit in das karolingische Reich gestellt (59 f.; so auch schon Hen-
ning Graf von Reventlow, Epochen der Bibelauslegung II, Miinchen 1994, 135).
Raban selbst, so im Widmungsbrief zu seinem Ezechiel-Kommentar an Ludwig
dem Frommen (Text 15), will gar nicht originell sein, sondern prignant die
Auslegungen der Viter zusammenstellen (so auch Text 16: Widmungsbrief
zum Matthduskommentar an Erzbischof Haistulf von Mainz). Inhaltlich tritt
die wértliche Auslegung gegeniiber der Allegorie, die alles Historische — im
Kontext des Glaubens der Kirche — auf Christus und seine Kirche beziehen
kann, zuriick: aus dieser zieht Rabanus so auch moralisch-erbauende Schluss-
folgerungen fiir die Gegenwart (vgl. Texte 38—42); die Heilige Schrift bildet eine
Einheit, weshalb Altes und Neues Testament typologisch aufeinander verwei-
sen (Text 37). Ebenfalls praktischen Bediirfnissen, den Anfragen seiner Mitbrii-
der, suchte er in seinem Werk De institutione clericorum zu entsprechen, das
iiber die kirchlichen Amter, die Klerikergewéinder und ihre allegorische Deu-
tung, sowie die Sakramente Taufe, Firmung und Eucharistie handelte, und
schlieBlich eine Anleitung zum Studium der Schrift und der artes geben wollte
(Text 33). Von den Hymnen hilt die Vfin zumindest den beriihmten Gesang
Veni creator Spiritus fiir echt (Text 50). Besonders kunstvoll sind Rabans Figu-
rengedichte, die seinem Werk In honorem s. crucis entnommen sind, die einen
Text mit einer in denselben gezeichneten graphischen Darstellung verbinden,
bei der die Buchstaben innerhalb der Figur weitere Sinnspriiche ergeben.
(Texte 24, 28-32 ).

Rabanus Maurus tritt als Person weitgehend hinter sein Werk
zuriick und versteht sich als Tradent der Véter, in deren Gefolge er
seine Exegese betreibt. Eine Einordnung in die Tradition der Schrift-
auslegung, die ihn in Kontinuitdt und Zusammenhang zu Beda Vene-
rabilis und v.a. seinem Lehrer Alkuin (die beide die Auslegung der
HI. Schrift als héchste Form der Weisheit und Theologie tiberhaupt
sahen) und damit indirekt der allegorisch-spirituellen Deutung der
alexandrinischen Schule einordnet und welche die hermeneutische
Eigenart dieser Schule noch stérker profilierte, konnte diese ge-
lungene Einfithrung in Leben und Werk des Rabanus wohl noch er-
ginzen.

Miinster Klaus Unterburger

Dieguez, Alejandro / Pagano, Sergio: Le carte del ,Sacro Tavolo®. Aspetti del
pontificato di Pio X dai documenti del suo archivio privato, Vol. I + II. —
Citta del Vaticano: Archivio Segreto Vaticano 2006. (CXVI) 1072 S. (Collec-
tanea Archivi Vaticani, 60), kt € 70,00 ISBN: 88—85042—49-X
Neben Pius IX. (1846-1878), dem Papst des Unfehlbarkeitsdog-

mas des Ersten Vatikanischen Konzils, und Pius XII. (1939-1958),

dessen ,,Schweigen” zum Holocaust Anlass zu heftigen Kontroversen

bietet, gilt Pius X. (1903-1914) als einer der umstrittensten Nachfol-
ger des Apostelfiirsten Petrus in der Neuzeit. Wihrend die einen die

Frommigkeit, Bescheidenheit und Liebenswiirdigkeit des ,konser-

vativen Reformpapsts® rithmen, kritisieren die anderen seinen fanati-

schen Antimodernismus und seine politische Kurzsichtigkeit, die zu
schwerwiegenden diplomatischen Fehlgriffen fiihrte. Das hundert-
jahrige Jubildum der Antimodernismus-Enzyklika Pascendi dominici
gregis vom 8. September 1907 hat das Interesse von Wissenschaft und

Offentlichkeit in den letzten Jahren erneut auf diesen 1951 selig und

1954 heilig gesprochenen Pontifex Maximus gelenkt.

Trotz aller ,cultural turns“ und methodischer Wenden, deren
Halbwertszeiten immer kiirzer werden, kommt bei der wissenschaft-
lichen Bearbeitung historisch umstrittener Persénlichkeiten immer
noch der Qualitdt und Quantitdt einschldgiger Quellen entschei-
dende Bedeutung zu, auch wenn es dafiir bislang kein englisches Ad-
jektiv fiir den entsprechenden ,turn gibt. Thomas Nipperdeys Fest-
stellung — , Eine historische Aussage ist besser als eine andere, wenn
sie von mehr Quellen, von unterschiedlichen Quellen bestitigt wird,
wenn sie die Widerspriiche zwischen den Quellen auflosen kann,
wenn sie es ermdglicht, neue Quellen zu finden. Der Bezug auf die
Quellen sichert die Historie doch vor dem subjektiven Relativismus:
Er macht die Unterscheidung von gréBerer und geringerer Objektivi-
tit aus.” (Tmomas Nipperdey, Kann Geschichte objektiv sein?, in:
Ders., Nachdenken iiber die deutsche Geschichte, Miinchen 1986,
218-234, hier 230.) — hat nach wie vor unverkiirzt Giiltigkeit. Daher
kommt der Erschliefung neuer Quellen, ihrer systematischen Ver-
zeichnung und der Edition wichtiger Aktenstiicke zentrale Bedeu-
tung zu, auch wenn diese Kérrner-Arbeit und Grundlagenforschung
im Zeitalter der ,,cultural turns“ und Methodendiskurse in der histo-
rischen Zunft — auch der kirchenhistorischen — wenig Ansehen ge-
niefit und vielfach fiir ein veraltetes Modell gehalten wird.

Angesichts dieser Umstinde verdient die hier vorzustellende
Auswahledition von Akten aus dem ,Sacro Tavolo®, dem Privat-

archiv Pius’ X., hochste Beachtung und héchstes Lob. Bischof Sergio
Pagano, der Prifekt des Vatikanischen Geheimarchivs und sein Mit-
arbeiter, Dr. Alejandro M. Dieguez, legen in einer sorgfiltig bearbeite-
ten, exzellent kommentierten und durch ein rund 70 Seiten umfas-
sendes Register hervorragend erschlossenen Edition 574 Dokumente
aus der ,,Segreteriola“ Pius’ X. vor. Dabei handelt es sich um ein Ge-
heimsekretariat, das der Papst bald nach seinem Amtsantritt neben
dem Staatssekretariat als Parallelinstitution eingerichtet hat. Es
wurde von einer Reihe von Privatsekretiren des Papstes gefiihrt, un-
ter denen Giovanni Bresan (1861-1950) die entscheidende Rolle
spielte. Dieser war bereits der Geheimsekretir des Kardinals Sarto ge-
wesen und hatte diesen als ,,conclavisto” ins Konklave begleitet, in
dem Sarto als Pius X. zum Papst gewidhlt wurde. Die Rolle der Privat-
sekretdre und die Arbeitsweise der ,,Segreteriola® hat Dieguez bereits
in seinem 2003 gedruckten, differenzierten Inventar des Bestands
treffend herausgearbeitet (Alejandro M. Dieguez, L’Archivio particu-
lare di Pio X. Lenni Storici e inventario [Collectanea Archivi Vaticani,
51], Citta del Vaticano 2003), das deshalb parallel zu den beiden
Editionsbinden herangezogen werde sollte. Die Schreiben, die hier
ediert werden, waren ausschlieBlich fiir den Papst bestimmt. Wer
wollte, dass nur Pius X., nicht aber der Kardinalstaatssekretar eine
Eingabe sah, sollte, wie der Papst anordnete, ,einen vertraulichen
Brief an das sacro tavolino richten® (XVIII). In der Edition tauchen
zwar keine sensationellen Neuigkeiten auf, der Blick auf die Vor-
stellungswelt des Papstes und seine Arbeitsweise erhélt durch diese
Quellen aus seinem Privatarchiv jedoch eine ganz neue Tiefen-
schirfe.

Die Edition ist in drei Themenblécke gegliedert. Der erste Teil bietet Mate-
rial zu den ,konservativen“ Reformen Pius’ X. Kirchenmusik, Weltkatechismus
und Verbesserung der Priesterausbildung in den italienischen Priestersemina-
ren stehen hier im Mittelpunkt. Im zweiten Teil geht es um die ,,grofen The-
men“ des Pontifikats: Neben dem Modernismus kommen hier die Sorge des
Papstes um die katholische Presse, die Disziplin des Klerus, die Apostolischen
Visitationen, die theologischen Studien, die Beziehungen Pius’ X. zu den (ita-
lienischen) Bischofen, das Verhdltnis von Kirche und Staat in Italien (speziell
der Fall Murri) und die Kulturgtiter und Heiligenverehrung in den Blick. Das
Material der ,,Segreteriola“ bezieht sich freilich fast ausschlieBlich auf Italien.
Andere européische Linder oder gar die Weltkirche kommen hier kaum vor.
Pius X. bearbeitete durch sein Privatsekretariat Angelegenheiten, die ihm be-
sonders am Herzen lagen und ihm personlich vertraut waren; das waren nun
einmal v.a. italienische Themen. Fiir die anderen Lénder lag die Kompetenz
offenbar eindeutig beim Staatssekretariat und der Kongregation fiir die AuBer-
ordentlichen Kirchlichen Angelegenheiten. Im dritten Teil geht es um Doku-
mente, in denen die Persénlichkeit Pius’ X. selbst im Fokus steht. Der Papst
als sozialer Wohltédter und Médzen kommt genauso in den Blick wie der ,,Wun-
derheiler” (Thaumaturg) Pius X. Schliefilich werden die Beziehungen Pius’ X.
zu ,Heiligen® seiner Zeit wie Pietro la Fontaine, Giovanni Calabria (dem
Apostel der Armen) oder Annibale Maria Di Francia deutlich.

Leider hat der Papst gerade auf dem Feld des Antimodernismus
nicht auf manch abgewogene Meinung eines vertrauten Korrespon-
denzpartners gehort. So hatte — um nur ein Beispiel zu nennen —
etwa Ciriaco Uttini am 27. Dezember 1906 Pius X. eine sehr differen-
zierte Analyse des Phinomens ,Modernismus* geboten und zur Vor-
sicht vor Pauschalurteilen gemahnt. Es kénnte ,zum hisslichen
Schauspiel eines internen Krieges in der einen Kirche von katho-
lischen Klerikern und Laien gegen katholische Kleriker und Laien*
kommen, der unter den Hauptbegriffen , Traditionalismus® auf der
einen und ,Modernismus® auf der anderen gefiihrt wiirde. Gerade
beim ,,Modernismus“ diirfe man aber nicht alles iiber einen Leisten
schlagen: ,Wenn das Objekt gut ist, ist auch der Modernismus gut,
wenn der Gegenstand schlecht ist, wird auch der Modernismus
schlecht sein.” Als seinerzeit die Summe des hl. Thomas von Aquin
erschienen sei, hétten sie schlieBlich manche Traditionalisten auch
als ,modernistisch®” angesehen und wollten sie verbieten lassen. Da-
bei beruhe aber die ganze heutige rechtgldaubige Theologie auf dem
Werk des Aquinaten (Dokument Nr. 80, Civiaco Uttini an Pius X.,
27. Dezember 1906, S. 130-141, Zitat, 133 f.). Hatte Pius X. sich diese
klug abgewogene Position zu Eigen gemacht, wire es nicht zum Krieg
in der katholischen Kirche mit seinen zahlreichen Opfern im Zuge
des pépstlichen Antimodernismus gekommen. Die Edition von
Pagano und Dieguez zeigt, dass dem Papst auch die Sicht der Gemé-
Bigten bekannt war und nicht nur die Meinung der Hardliner auf sei-
nem Schreibtisch landete. An diesem Beispiel wird das hohe Ver-
dienst der beiden Bde exemplarisch deutlich. Man kann ihnen nur
zahlreiche Leser und Benutzer — nicht nur in Italien — wiinschen. Lei-
der diirfte das Sprachargument eine entsprechende Rezeption des
Werkes in Deutschland und anderswo betriachtlich erschweren.

Miinster Hubert Wolf
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Theologiegeschichte

Nipkow, Karl Ernst: Der schwierige Weg zum Frieden. Geschichte und Theorie
der Friedenspidagogik von Erasmus bis zur Gegenwart. — Giitersloh:
Giitersloh 2007. 415 S., € 34,95 kt ISBN: 978-3-579-08016—1
Angesichts der neuen Rolle der grofien Religionen als Faktoren

der Weltpolitik ist es fiir viele eine ernste Frage: ,,Sind Weltreligionen
friedensfihig?“ (V. Zingsem). So der Titel einer jlingst verdffentlich-
ten Streitschrift aus feministischer Perspektive. Haben nicht gerade
monotheistische Religionen wie Judentum, Christentum und Islam
in sich ein Potential von Intoleranz, Fanatismus, Gewalt, und zwar
derart, dass sie weniger zu einem Stabilitéts- als vielmehr zu einem
Destabilisierungsfaktor der Weltpolitik werden? Kulturkritiker wie
der Agyptologe Jan Assmann artikulieren seit Jahren das Erschrecken
vieler tiber diesen Zusammenhang: ,Monotheismus und Gewalt®, so
der Titel von Assmanns Wiener Vorlesungen 2007. Gewalt gegentiber
Andersdenkenden, Andersglaubenden, Anderslebenden. Die Ge-
walt- und damit Schuldgeschichte insbesondere der monotheisti-
schen Religionen ist denn auch monstros — bis in die Gegenwart hin-
ein. In Randgruppen dieser grofien Religionen tobt sich ein lange
nicht gekannter militant-terroristischer religioser Fanatismus aus,
der buchstéblich iiber Leichen geht. Von einer Erziehung zum Frie-
den durch die Religionen kann pauschal keine Rede sein!

Niemand hat dies in jiingster Zeit eindrucksvoller untersucht als
der Nestor zeitgendssischer Religionspadagogik, der Tiibinger Theo-
loge und Pidagoge Karl-Ernst Nipkow in seiner 2007 vorgelegten gro-
Ben Studie: ,,Der schwierige Weg zum Frieden. Geschichte und Theo-
rie der Friedenspidagogik von Erasmus bis zur Gegenwart”. Ein-
drucksvoll und erschreckend zugleich ist der hier erhobene, in sou-
verdnen Lebens- und Werkportraits groBer Figuren gespiegelte
Befund: ,Im Kontrast zu Kriegen als einer weltgeschichtlichen Kon-
stanten und zur ebenso alten Sehnsucht nach Frieden fehlt in der
pédagogischen wie religionspidagogischen Geschichtsschreibung
eine Geschichte der Friedenspddagogik, ebenso eine darauf aufbau-
ende Theoriebildung”, so schon der erste Satz der Einleitung. Dabei
gibt es — stellt N. fest — einen ,,liberraschenden Reichtum an groBen-
teils oder ganz vergessenen friedenserzieherischen Einsichten™ zu
entdecken. Der aber sei ,vornehmlich bei unbequemen Querdenkern
zu finden, die in der Pddagogik- und Theologiegeschichte an den
Rand gerieten. Die Rechtfertigung von Kriegen entbannt weit mehr
Legitimationsanstrengungen als der Wille zum Frieden. Padagogik
und Theologie gehorchen meist den iibergreifenden politischen
Machtinteressen und dominanten Mentalitdten® (9).

N. rekonstruiert dagegen die ,,beschimend schmale historische Spur® frie-
denserzieherischer Entwiirfe seit der Reformationszeit. Von Erasmus von Rot-
terdam, Sebastian Franck und Johann Amos Comenius angefangen bis zu Her-
ders Humanititsideal und Kants Vision von einem Weltbiirgerrecht und einem
Vélkerbund, von dort die Linien fortschreibend bis ins 20. Jh.. Dieser Autor
beherrscht die Portraitkunst meisterlich: Komplexe Werke werden thematisch
transparent. Aufregende Entdeckungen werden méglich. Alles beginnt mit
einem Paukenschlag: Erasmus von Rotterdams Kampfschrift ,Die Klage des
Friedens" von 1517. Mit einer Radikalitiit, die ihresgleichen sucht, hatte bereits
Erasmus auf die Autoritét Jesu Christi direkt verwiesen und wider die Machen-
schaften der herrschenden feudalen Eliten seiner Zeit, fiir deren Kriegsaben-
teuer das Volk in der Regel einen blutigen Preis zu zahlen hatte, seinen Zeitge-
nossen zugerufen: ,Jeder, der Christus verkiindet, verkiindigt Frieden, jeder,
der den Krieg rithmt, riithmt denjenigen, der Christi Widersacher ist.“ Nach-
folge Christi also ist wortwdrtlich Friedensdienst! Jeder Krieg ist eine Kreuzi-
gung Christi! Jeder Anschlag auf die pax Christi ein Attentat auf deren Be-
griinder! Friedensgesinnung und Friedenspraxis entspringen von daher fiir
Christen nicht einem politischen Kalkiil (man kénnte so oder anders) sind
nicht moralischer Luxus (den man sich realpolitisch gar nicht leisten kénnte),
sondern Gewissenspflicht mit realpolitischen Konsequenzen. Schon Erasmus
fordert: ,Von nun an widmet Euch in gemeinsamen Konzilien dem Studium
des Friedens und lasst ihn Euch so angelegen sein, dass er nicht durch Werke,
sondern durch stahlfeste, zerreiBbare Binde zusammengehalten werde”.

Damit sind schon bei Erasmus zwei Dimensionen jeder Friedenserziehung
genannt, auf die es Karl Ernst Nipkow fiir seine systematische Auswertung an-
kommt: das Kriterium und die Strategie, der Mafistab und eine politische Um-
setzung angesichts real existierender Konflikte. Nur eines ist bei Erasmus noch
ganz unterbelichtet (im Gegensatz zu Luther). N. nennt das den ,,anthropologi-
schen Ausgangspunkt“. Erasmus habe noch ,ratlos vor dem ihn erschiitternden
Ritsel” gestanden, ,dass der vernunftbegabte Mensch, noch dazu als Christ,
abscheuliche Kriege* fithre (34). Und auf diesen ,anthropologischen Aus-
gangspunkt jeder Friedenserziehung kommt es N. in erster Linie an. Eine Trias
ist damit schon friih in diesem Buch gewonnen, die das ganze Werk zusammen-
hilt: Neben die Freilegung des jeweiligen ethischen Kriteriums und die Frage
nach der praktischen Umsetzung in Individuum und Gesellschaft tritt die
Suche nach der Bedingung der Méglichkeiten von Friedenserziehung im Men-
schen selber. Fragen wie: Was ist mit des Menschen ,,Potentialen von Aggres-

sion, von spalterischem Denken, von Gewalt und Feindbildproduktion?“, ,Wer
hat nun diese blutigen Kriege in der Menschen Herz gepflanzt?“ Es ist bereits
Sebastian Franck (1499-1542), der solche Fragen nach dem Ursprung friedens-
zerstorender Gewalt aufwirft, und zwar in seiner Schrift mit dem paradox
klingenden Titel: ,,Das Kriegsbiichlin des Friedens" von 1539! Auch das eine
,Neuentdeckung” des theologischen Friedensforschers Karl Ernst Nipkow:
Sebastian Franck, ,ein erster theologischer Pionier, der systematisch mehrper-
spektivisch, historisch detailliert und ansatzweise sozialwissenschaftlich Pro-
blemanalyse betrieb. [...] Er schwamm gegen den Strom einer Zeit, fiir die der
Krieg zur schicksalshaften und gottgewollten Gewohnheit geworden war* (65).

Dramatik kommt in die Darstellung, wenn N. die friedenserzieherischen
Ansitze des 16., 17. (Johann Amos Comenius) und 18. Jh.s (Herder, Kant, Jean
Paul) mit der Entwicklung im 19. Jh. konfrontiert. Was der Philosoph Johann
Gottfried Fichte 1808 mit seinen ,Reden an die deutsche Nation“ vorbereitet
hatte, setzt sich im 19. Jh. durch: ,,Die Saat Fichtes ging auf” (195). Die aufkla-
rerischen Ideale einer Erziehung zur Humanitit im Geist des Weltbiirgertums
werden ersetzt durch ,ein sich in Wellen steigerndes christlich-germanisches
Sendungshewusstsein” (195). Eine ,nationale bis nationalistische und zum
Teil gleichzeitig rassistische* Erziehung obsiegt. Im Geschichtsunterricht tri-
umphiert ,,preuBische Kriegspidagogik® und die durch sie vertretene ,,ideali-
stische Weihe des Krieges". Niichtern das Fazit N.s: ,Das 19. Jh. war fiir die
Entwicklung einer Friedenserziehung ein verlorenes Jh.“ (202). In deutscher
Piadagogik dachte man ,nicht im entferntesten daran, das vieltraktierte Thema
der Erziehung friedenserzieherisch zu entfalten.” In der Tat: Man lese nur N.s
11. Kap. unter dem Titel ,, Alibis fiir Gewalt: Der ethnisch und rassisch Andere —
Ménnlichkeitskult — sozialdarwinistischer Konkurrenzkampf — Magie der
Macht und Militarisierung” sowie das nicht weniger schonungslos analytische
Nietzsche-Kap. 12: ,,Der Krieg des neuen Menschen gegen die alte Welt im Wil-
len zur Macht”, und man wird die These des Friedenshistorikers N. iiberreich
belegt finden.

Ausnahmen? Auch die gab es. Friedrich Wilhelm Foerster und Kurt Hahn
sind Beispiele. Unter den Pddagogen zu Beginn des 20. Jh.s stehen nur diese
beiden ,unbeirrt als Leuchttiirme, deren Licht an tgdlichen Abgriinden das
Dunkel erhellt und undurchsichtige Zweideutigkeiten aufklart” (237). Sie —
Foerster und Hahn — sind fiir N. , frithe Symbole fiir Grundsitze der ,Weltpali-
tik’ und des ,Weltfriedens im europdischen und globalen Horizont* (237). Es
war Friedrich Wilhelm Foerster (1869-1966), der als erster den Begriff , Frie-
denspédagogik” verwendet. Obwohl er nie eine direkte friedenspadagogische
Monographie verfasst, sind seine Werke bis heute von mafigebender Bedeu-
tung. Zunichst sein Buch , Staatsbiirgerliche Erziehung. Prinzipienfragen poli-
tischer Ethik und politischer Pidagogik” von 1913, 1918 unter neuem Titel
stark erweitert: ,,Politische Ethik und Politische Pddagogik — Mit besonderer
Beriicksichtigung der kommenden deutschen Aufgaben®. Dann aber auch sein
ausgesprochen friedenspddagogischer Aufsatz von 1915 iiber die Behandlung
des Weltkriegs im Schulunterricht: ,,Neue Erzieherpflichten fiir unsere Zeit*.
Solche Einsichten ,fiir unsere Zeit* fand man spiter freilich in deutscher
Pidagogik der Uberlieferung nicht wert. Mit einem Unterton der Bitterkeit ver-
merkt N. im Blick auf sein eigenes Studium — und gerade auch diese autobio-
graphischen Einschiibe machen die Lektiire dieses Buches spannend: ,,In Erin-
nerung an meinen eigenen Ausbildungsgang in Pddagogik und evangelischer
Theologie sei [...] bemerkt, dass der ganze Foerster m. E. nicht wenigen von
uns Studierenden in den 50er Jahren unbewusst-bewusst planméBig vorent-
halten worden ist. Er war nicht das einzige Beispiel fiir Ausklammerungen
oder polemische Rezeptionen. Theologisch ging mein Ausbildungsgang an
Sebastian Franck und Comenius ganz vorbei, an Herder und Kant grofenteils,
an dem Verhiltnis von Theologie, Christentum, Deutschtum, Nationalismus,
Sendungsglauben, Rassismus und Antisemitismus im 19, Jh. fast vollig; statt-
dessen ging es im Studium um theologisch-dogmatische Lehrbildungen. Krieg
und Friede waren nie ein Thema“ (266).

Die zweite Ausnahme bildet Kurt Hahn (1886—1976), hineingeboren in eine
groBbiirgerliche Industriellenfamilie Berlins jlidischer Provenienz. Viele wer-
den sich seiner erinnern als Ideengeber und Leiter des beriihmten Internats
Schloss Salem, lokalisiert im Bodensee-Raum, gegriindet 1920. Weitere reform-
pidagogische Schulen werden von Hahn in England errichtet, wohin er als
Jude 1933 emigrieren muss. Weniger bekannt dagegen sind die Inhalte von
Hahns Reformpédagogik, seine ,ethische Mitte", die N. bestimmt als ,,Dienst
zur Lebensrettung anderer® und ,,Mitleid fiir andere”. Das hatte Auswirkungen
auch fiir die Kriegs- und Friedensthematik bei Hahn. Als ,internationaler éku-
menischer Christ* will Hahn ,,den Krieg menschlich zdhmen® (284). Auch er
denkt nicht nur ethisch und padagogisch, sondern anthropologisch: , Wie ist
mit der Verfithrung umzugehen, ,Sieger’ sein zu wollen?" Ist es nicht ,,verdcht-
lich*, ,,wenn man dem politischen Gegner die Ehre abschneidet“?

Doch Foerster und Hahn verbleiben bei ihrem Menschenbild noch zu sehr
Wettstreit- und Ritterlichkeits-Idealen verhaftet, orientieren sich ,am Zwei-
kampf fritherer Epochen und am fairen Einzel- und Gruppenwettbewerb im
gepflegten Sport“, N, sieht klar, dass sich mit dem Ersten Weltkrieg und dem
maschinell hergestellten ,,Massensterben im Trommelfeuer” die Situation fiir
das 20. Th. radikal verdndert hat. Der , Kriegsalltag® muss zu einem unerldss-
lichen Aspekt einer Theorie der Friedenspddagogik werden. Friedenserzie-
hung heute muss ,die Anonymisierung der Kriegsfithrung” thematisieren,
den ,,sauberen” technischen Krieg von heute, meist als Luftkrieg gefiihrt. Die
Dehumanisierung der Opfer erreicht dadurch ihren Tiefpunkt, dass man sie
als Menschen gar nicht mehr wahrnimmt. Was niitzen da Appelle an Empathie,
Mitleid, Néchstenliebe? Eine Theorie von Friedenserziehung erreicht hier
ihren abgriindigsten Punkt, und N. zwingt seine Leser, sich mit diesen Fakten
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zu konfrontieren, in stindigem Gesprdch mit Ansitzen einer ,Friedenserzie-
hung nach 1945 (Kap. 15-18).

Die entscheidende Frage also an eine Friedenspédagogik lautet: ,,Sind Ge-
waltminimierung und Friedensfihigkeit erlernbar?* Sind Menschen zum Frie-
den erziehbar? Wenn ja, wie? Was N. als ,systematischer Ertrag” von 400 Jahre
Friedens- / Kriegs-Geschichtsschreibung im abschlieBenden Kap. 19 auf 60 S.
vorlegt, gehort zum Dichtesten, was zu diesem Thema im gegenwirtigen
Schrifttum verfasst wurde. Hier zieht er die Summe seiner jahrzehntelangen
wissenschaftlichen und praktischen Erkenntnisse und Erfahrungen. Der inno-
vative Hauptgedanke ist: Neben einem piddagogischen Bezugsrahmen (Lern-
orte) und gewaltregulierenden Institutionen braucht es immer wieder auch
einen ,anthropologischen Bezugsrahmen®: die Analyse von ,Ursachen von
Aggression, Gewalt und Krieg” und die ,Suche nach der Vermeidung dessen,
was zerstorerisch wirkt* (361).

Dabei will N. beides zugleich: Er will die Ergebnisse einer ,,Histo-
rischen Anthropologie®, welche die ,,vor- und frithgeschichtlichen
Anfinge" der Menschheit im Sinne einer ,evolutiondren Anthro-
pologie“ einbezieht (um gattungsspezifisches Langzeit-Verhalten
von Menschen fiir Erziehungsstrategien einzubeziehen) und zugleich
jedes Alibi vermeiden, der Mensch sei nun einmal biologisch so und
nicht anders ,konditioniert*. Erkenntnisleitend ist die Einsicht:
»Evolutionshiologen sind anfillig fiir die Macht des Faktischen.
Pddagogen und Politiker kénnen die Hinde nicht in den SchoB legen;
und Ethiker miissen entgegenhalten, dass iiberall dort, wo sich evolu-
tionédre Sachverhalte zu erkennen geben, diese nicht ungepriift die
Mabstébe des politischen und pidagogischen Handelns abgeben diir-
fen“ (384). Beides stellt N. deshalb programmatisch heraus: Er er-
forscht die ,,Ursachen von Gewaltausiibung® und stellt dem als ,,Ge-
genkrifte” Solidaritat, Kooperation, Empathie und Mitleid entgegen.
Er weill um die Indoktrinierbarkeit von Menschen durch Ideologien
und Propaganda und hat als Antwort: , Information, Aufklirung und
Ideologiekritik“! Trotz allem hért dieser vielerfahrene Erziehungs-
wissenschaftler nicht auf, an die Erziehbarkeit des Menschen zu glau-
ben — auch zum Frieden!

Karl Ernst Nipkow ist der Nestor gegenwértiger Religionspiadago-
gik in Deutschland. Bereits 1998 hatte er nach seiner Emeritierung
von seinem Tiibinger Lehrstuhl eine erste Summe seiner Arbeiten
mit dem zweibédndigen Werk ,,Bildung in einer pluralen Welt“ gezo-
gen. Hier war er ganz konzentriert auf die Fragen des Okumenismus,
innerkirchlich und interreligits. Mit seinem Werk zu ,,Geschichte
und Theorie der Friedenspiddagogik® hat er sich noch einmal ein
Denkmal gesetzt: ein Meisterwerk an wissenschaftlicher Gelehrsam-
keit, theologischer Leidenschaft, politischem Realismus und erzie-
herischem Menschenvertrauen. Kiinftig unverzichtbar fiir alle, denen
das durch den Evangelisten Matthius iiberlieferte Jesus-Wort nicht
aus dem Kopf gehen will und die in der Praxis dafiir etwas zu tun
gedenken: ,Selig sind, die Frieden machen, denn sie werden Kinder
Gottes genannt werden!" (Mt 5,9).

Tibingen Karl-Josef Kuschel

Schédl, Albrecht: ,Unsere Augen sehen nach dir. Dietrich Bonhoeffer im
Kontext einer aszetischen Theologie. — Leipzig: Evang, Verlagsanstalt 2006.
316 S., kt € 38,00 ISBN: 3-374-02436—X

Die iiberarbeitete Fassung der im Februar 2006 von der Augusta-
na-Hochschule in Neuendettelsau angenommenen Diss. will anhand
der Darstellung Bonhoeffers aus praktisch-theologischer Perspektive
»bisher wenig beachtete Facetten dieses systematisch-theologischen
und ethischen Denkers freilegen” (Vw. 5). Der Vf. (Jahrgang 1973),
thiiringer Pfarrer und zeitweilig Studieninspektor des Jenaer Theo-
logenkonvikts, seit 2003 wiss. Assistent am prakt.-theol. Lehrstuhl
in Neuendettelsau, zeigt auf, wie sich ,,durch das Gesamtwerk Diet-
rich Bonhoeffers in seiner priagnanten Schriftauslegung theoretische,
praktische und ethische Uberlegungen zur Frommigkeit entfalten.”
(Einbandtext) Im Mittelpunkt der Interpretation stehen dabei die ein-
gehend analysierten Schriften ,Nachfolge* (1937) und ,Gemein-
sames Leben” (1938), die Bonhoeffer (im Unterschied zu seiner frag-
mentdr gebliebenen ,Ethik* und den Gefingnisbriefen wihrend der
Kriegszeit) noch selbst publizieren konnte; finden sich doch in dieser
biographischen Epoche der illegalen Theologenausbil dung seine um-
fangreichsten AuBerungen zu theoretischen und praktischen Proble-
men der Frommigkeit.

Unm eine iibergreifende Gesamtperspektive zu gewinnen, wird in Kap. 1 die
Habil.-Schrift ,Akt und Sein. Transzendentalphilosophie und Ontologie®
(1931) eingehend behandelt, die sonst weniger im Blickpunkt der Forschung
steht. Von den Lehrveranstaltungen aus der im WS 1931/32 beginnenden Lehr-
titigkeit Bonhoeffers als Privatdozent an der Berliner Fakultit ist v.a. die
»Theol. Psychologie" ausgewertet (Kap. 2). Lediglich in diesem Kap. entfillt

die ,explizite Auseinandersetzung mit der Sekundarliteratur, weil hier keine
umfangreichen Untersuchungen vorliegen® (66, Anm.11). Sonst sind einschld-
gige Literatur und Forschungsdiskurs im Anmerkungsapparat (FuBnoten) in-
struktiv dargeboten. Kap. 5 bietet einen ,, Ausblick auf die ,Ethik*“; Kap. 6 fasst
den forschungsgeschichtlichen Ertrag des Ganzen zusammen. Bezugnahmen
auf die Geféngnisbriefe (nichtreligitse Auslegung biblischer Begriffe etc.) fin-
den sich nur gelegentlich. Hierzu wiire die im gleichen Verlag erschienene Stu-
die von Ralf K. Wiistenberg: Eine Theologie des Lebens. Dietrich Bonhoeffers
;nichtreligitse Interpretation biblischer Begriffe‘ (Leipzig 2006, 156 S.) heran-
zuziehen.

Das auf ein Gesamtverstindnis der biblisch-meditativ akzentuierten Theo-
logie Bonhoeffers ausgerichtete Anliegen des Vf.s. versteht Aszetik nicht im
Sinne einer akademisch verorteten ,Lehre vom christlichen Leben“; habe
doch Bonhoeffer ,in seinem fragmentarisch gebliebenen Werk keinen aus-
gefiihrten aszetischen Gesamtentwurf im Sinne heutiger Praktischer Theologie
formuliert” (286). Vielmehr wird (mit begrifflicher Bezugnahme auf Oswald
Bayers methodische Unterscheidung von scholastisch-diskursivem und mo-
nastisch-meditativem Theologieverstindnis; 287f.) bei Bonhoeffer ein Ver-
sténdnis von Theologie aufgezeigt, das sich in fruchtbarem, einander begren-
zendem Wechselverhiltnis universitir verantworteter Frommigkeitstheorie
wie praxisbezogener Gemeindetheologie niedergeschlagen habe. (289) Der V£,
zeigt, wie nicht nur in den beiden Finkenwalder Versffentlichungen, sondern
auch bereits in den frithen akademischen Qualifizierungsarbeiten beide Mo-
mente dieses spannungsvollen Theologiebegriffs zwischen ,monastischer*
und ,scholastischer’ Theologie feststellbar sind. Akademisch reflektiert habe
Bonhoeffer diese Vermittlung von Meditieren und Disputieren oder von Glaube
und Glaubigkeit am stirksten in ,Theol. Psychologie‘ und spiter in den Vor-
arbeiten zur ,Ethik’, ohne dass diese Arbeitsweise wiederum von den stérker
gemeindebezogenen AuBerungen isoliert werden diirfe. Teile der Bonhoeffer-
forschung, ,die ein verengtes ,scholastisches’ Wissenschaftsverstindnis zum
Kriterium ihrer Arbeit erhoben haben und im Extremfall ,Gemeinsames Leben'
nur als gescheitertes Experiment auf einem weltabgewandten, ménchisch-ka-
tholischen ,Holzweg' zu begreifen vermochten®, miissten deshalb hinterfragt
werden (Verweis auf H. Miiller, Von der Kirche zur Welt, Berlin 1961). Die ge-
genteilige Gefahr, die ,monastische’ Dimension Bonhoeffers iiberzubetonen,
scheint dem Vi. ,beim gegenwirtigen Forschungsstand weniger gegeben zu
sein.” Fiir eine verantwortete Gesamtinterpretation gelte in solchem Fall als
»ein kritischer Indikator, inwieweit eine allzu erbauliche Perspektive ,Akt
und Sein‘ zu integrieren vermag®. (289)

Um den analytischen Aufweis von (iiberwiegend) theologisch-diskursiven
wie (eben auch vorhandenen) theologisch-meditativen Ziigen im literarischen
Schaffen Bonhoeffers geht es dem V. bereits in Kap.1: ,Akt und Sein’ (19-62).
Hier wird — wie in den {ibrigen Kap. in jeweils zusammenfassender kritischer
Wiirdigung — existentielle Lutherdeutung anhand Aussagen der Frithsermone
und praktische Erfahrungen in der Gemeinde als Hintergrund der Habil. her-
ausgearbeitet. Spitere Bemerkungen Bonhoeffers zur frithen Selbstkritik an
,Akt und Sein‘ als ,,zu abstrakt* werden indes nicht verschwiegen, sondern — ,
etwa aus seiner stirkeren Hinwendung zur Bibel Anfang der 1930er Jahre — ver-
sténdlich gemacht. (60; 277-279) Deutlich ist jedenfalls, dass sich die (auf
Héreraufzeichnungen beruhenden) Berliner Lehrveranstaltungen 1931 bis
1933 sehr deutlich auf seine Qualifikationsschriften beziehen und ohne sie
nicht zu verstehen sind. Die dogmatische Ubung ,Theol. Psychologie’ wie
auch andere akademische Aktivititen greifen auf Akt und Sein‘ zuriick: mit-
hilfe der altprotestantischen Unterscheidung von ,actus directus‘ und ,actus
reflexus’ hatte hier Bonhoeffer die fiir sein Gesamtwerk grundlegende Formel
gefunden, die er spiter auf die verschiedensten Zusammenhinge tibertragen
konnte. (60) In den Gefiingnisbriefen und deren wirkungsgeschichtlich so he-
deutsam gewordenen Uberlegungen werde der Riickgriff auf die Distinktion
der altprotestantischen Tauftheologie zugunsten der konkreten Ubertragbarkeit
auf weitere Zusammenhénge besonders deutlich (Frage der natiirlichen From-
migkeit, ,,unbewusstes Christentum®, Unterschied von fides directa® und
fides reflexiva‘ beim Kinderglauben bei der Taufe). Diese grundlegende Er-
kenntnis von ,Akt und Sein‘ habe Bonhoeffer nicht einfach hinter sich gelas-
sen, sondern er beziehe sich auf ihre wesentlichen Zusammenhiinge bis zu-
letzt.(61) Dabei konnte die exakte Begrifflichkeit mit dem anthropologischen
Wortfeld des Sehens verkniipft werden (,,Glaube heiBt, allein auf Christus zu
blicken*).

Ein christologisch-meditatives Bibelverstindnis schloss auch das Alte
Testament ein (Psalmen) und driickt sich auch in dem Zitat aus, aus dem der
Buchtitel entnommen ist: ,,Wir wissen nicht, was wir tun sollen, aber unsere
Augen sehen nach dir”, (2. Chron. 20, 12)

Fiir die Schriftauslegung Bonhoeffers am Beispiel der christologischen
Auslegung des Psalters lehnt der Vf Extremurteile ab, die im Blick auf
/Gemeinsames Leben‘ nicht den ausschlieBlichen ,Kontext gemeinschaftlicher
Exerzitien bei der Ausgestaltung des Tages® beriicksichtigen. Bonhoeffer be-
tone anderwirts durchaus Differenzierungen eines unterschiedlichen Bibel-
gebrauchs. Hier jedenfalls gelte es, den gemeinschaftlich betenden Umgang
mit der Schrift vom predigenden und vom wissenschaftlichen Umgang mit
dem Psalter zu unterscheiden: Unterschiede im Bibelgebrauch, , die ihrerseits
nicht in voneinander losgeliste quasi schizophrene Wirklichkeitsperspektiven
auseinanderfallen” (254f). In der Spitphase der Gefingnisbriefe wird Bon-
hoeffer die , gelebte Diesseitigkeit des Alten Testamentes® wichtig, ,,bevor neu-
testamentliche Zentralaussagen vorschnell ausgesprochen werden® (277): das
Menschsein diirfe nicht auf Kosten des Christseins verkiirzt werden (278). Die
im einzelnen variable Kontinuitdtslinie theologischer Bedeutsamkeit der
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,Nachfolge’ mit Ethik und Gefingnisbriefen Bonhoeffers gilt dem Vf. (auch im
Diskurs mit abweichenden Ansatzen gegenwértiger Bonhoeffer-Interpretation)
als unbestreitbar. Nur miisse die Gefahr vorschneller Rede von der Heiligung
beachtet werde, , die nicht stark genug den Zusammenhang mit den alltagli-
chen Vollziigen des Lebens betont. (278) Das korrelative, freilich jeweils un-
terschiedlich akzentuierte Verhdltnis praktisch-meditativer Kerygmatik und
dogmatisch-diskursiven theologischen Denkens bei Bonhoeffer wird interpre-
tierend an den Texten aufgewiesen, aber auch wirkungsgeschichtlich auf-
gezeigt. So wird die Frage, in welchem Mal die zeitgeschichtlich-biographi-
sche Einbindung fiir eine angemessene Interpretation und Rezeption beriick-
sichtigt werden muss, besonders bei der Schrift ,,Gemeinsames Leben* viru-
lent: Ist es nur ein Beitrag zur , Theologenausbildung zu einer bestimmten
Zeit” oder ist es ,,zukunftsorientiert auch fiir die Gegenwart eine Hilfe zur Kli-
rung und zur Praxis“. Interpretationsschwierigkeiten sind benannt (vgl. die
»kritischen Urteile ehemaliger Finkenwalder”; 194ff.) Auf den in zahlreichen
Taschenbuchausgaben sichtbaren spirituell-gemeindliche Bedarf der Publika-
tion wird in des Vfs. rezeptionsasthetisch orientierten Interpretation hinge-
wiesen. Die thematische Schwerpunktsetzung auf die mittlere Zeit der illega-
len Theologenausbildung wird voraufgehend ergéinzt von der akademischen
Wirksamkeit und ausblickhaft von der Spétphase (Ethik, punktuell auch Haft-
zeit), so dass man von einer werkbiographischen Gesamtperspektive sprechen
kann, die eindringender Lektiire auch wegweisende Impulse fiir heutiges Fra-
gen nach Spiritualitdt vermittelt. Die iiblichen Benutzungshilfsmittel (Quellen-
und Literaturverzeichnis, Bibelstellen- und Personenregister) sind beigegeben.

Leipzig Kurt Meier

Wiistenberg, Ralf K.: Eine Theologie des Lebens. Dietrich Bonhoeffers ,nicht-
religitse Interpretation biblischer Begriffe”. — Leipzig: Evang. Verlags-
anstalt 2006. 156 S., pb € 24,00 ISBN: 374-02425-4
Die vorliegende Studie — analytisch prignant konzipiert — ist in

ihrer Spezifik ein thematisch innovativer Beitrag zur Bonhoefferfor-
schung. Der auch im englischsprachigen Raum zur Bonhoeffer-The-
matik publizierende V. (amerikanische Ausgabe 1998) ist Privatdo-
zent flir Systematische Theol. an der Univ. Heidelberg, seit April
2006 Leiter des Instituts fiir Ev. Theol. an der Freien Univ. Berlin (in
Wahrnehmung einer zeitlich befristeten Professur). Er vermittelt mit
vorliegender Studie ,konstruktive Impulse zur Neubewertung der
sog. ,nichtreligitsen Interpretation’®. Im Zusammenhang mit Bon-
hoeffers These von der ,Religionslosigkeit” der modernen Welt wer-
den in konzentriertem Riickblick auf die Bonhoeffer-Quellen und die
in ihnen verarbeitete Rezeptions- und Geistesgeschichte v. a. des ame-
rikanischen Pragmatismus (William James) und des deutschen Histo-
rismus (Wilhelm Dilthey) die theologischen Erkenntnisse aus der
Haftzeit in Tegel erdrtert, die in Gestalt verschiedener Briefe v.a. aus
dem Jahre 1944 ihren Niederschlag in ,Widerstand und Ergebung®
gefunden haben. Angesichts von Gerhard Ebelings iiber fiinf Jahr-
zehnte in der Forschung zitierte Grundeinsicht (ZThK 52, 1955,
296-360), dass die ,nichtreligitse Interpretation [...] fiir Bonhoeffer
nichts anderes als christologische Interpretation® sei (Zit. 14), méchte
Wiistenberg nun aufweisen, was nichtreligiés interpretieren bei Bon-
hoeffer konkret heiBt. Die iiberwiegend rezeptionsgeschichtlich ge-
wonnene Beantwortung dieser Frage vollzieht sich in mehreren Etap-
pen: ,Von der werkimmanenten Betrachtung der Religionsthematik
bei Bonhoeffer iiber die Klirung der Entstehungsgeschichte seiner re-
ligionskritischen AuBerungen zum konstruktiven Versuch der inhalt-
lichen Bestimmung seiner These von der Religionslosigkeit.“(15)

Von der Voraussetzung aus, dass Bonhoeffer selbst keinen Religionsbegriff
ausgebildet habe und eine geschlossene Religionstheorie bei ihm fehle, sei man
auf die Rezeptionsfrage gewiesen. Im werkbiographisch-theologiegeschichtlich
konzipierten zeitlichen Rahmen wird zunichst das Fortschreiten ,von der
Religionswiirdigung unter dem Einfluss der liberalen Theologie zur Religions-
kritik in der Rezeption der Dialektischen Theologie“ aufgewiesen (Abschnitt
A). Unter dem Stichwort ,,Offenbarungspositivismus® wird dann Bonhoeffers
Einwand gegen Barth (und die Bekennende Kirche) thematisiert und gezeigt,
inwieweit er ,,aus dem Schatten der Dialektischen Theologie heraustritt* (Ab-
schnitt B). Danach wird Bonhoeffers theol. Sichtweise wihrend der Haftzeit
(- Tegeler Thealogie*) erdrtert: ,Von der Rezeption der Lebensphilosophie zur
.nichtreligitsen Interpretation‘“(Abscnitt C). Hier wird die Bedeutung der Lek-
tiire des Kulturphilosophen José Ortega y Gasset und der geschichtsorientier-
ten Lebensphilosophie Wilhelm Diltheys zum Verstandnis der ,nichtreligiésen
Interpretation” herangezogen und damit auf aktuelle literarische Quellen fiir
die , Tegeler Fragmente" als Ergebnis und Vermichtnis von Bonhoeffers theol.
Denken aufschlussreich weiterfiihrend hingewiesen.

Die Arbeitsweise des Vf.s bietet damit fiir den Leser einen informativen
rezeptionsgeschichtlich interessanten Uberblick: Ausgehend vom Schrifttum
aus der Studienzeit {iber Qualifikationsarbeiten (Promotion, Habilitation) und
Nachschriften seiner Vorlesungen (auch Predigten und Vortrige sind beriick-
sichtigt) bis hin zu den Ethikfragmenten und den Tegeler Briefen (1944) werden
methodisch ,,die Spuren der Liberalen sowie der Dialektischen Theologie® im
literarischen Werk Bonhoeffers aufsenommen (21). Dabei folgen unterschied-

lichen AuBerungen nicht lediglich entwicklungsgeschichtlich aufeinander,
sondern begegnen auch teilweise noch nebeneinander. Einfliisse von Karl Holl,
Reinhold Seeberg und Karl Barth sind spezifisch aufgewiesen und werden je-
weils gegeneinander abgewogen: Standen deren Entwiirfe in der Konzeption
von ,Sanctorum Communio’ noch unverbunden nebeneinander, so schloss
sich Bonhoeffer in ,Akt und Sein‘ der Dialektischen Theologie und — auf phi-
losophischer Ebene — dem Neukantianismus an. (43f.) Er formuliere von ,Sanc-
torum Communio tiber ,Akt und Sein‘ bis zur ,Ethik‘ Religionskritik im Duktus
der Dialektischen Theologie; in ,Widerstand und Ergebung’ jedoch triten ter-
minologische Ankldnge an K. Barth nur noch vereinzelt auf. (64f.) Bonhoeffers
Einwand gegen Barths ,,Offenbarungspositivismus®, in den Tegeler Briefen des
Friihjahrs 1944 nur an drei Stellen erhoben, wurde in der Bonhoeffer-For-
schung schon dem Begriff nach héchst disparat beurteilt (65ff.). Wihrend Barth
in der Kirchlichen Dogmatik im Gefdlle Offenbarung und Religion letztere im
Unterschied zu seinen dialektischen Anfingen anthropologisch wiirdige, er-
warte Bonhoeffer als Ergebnis aus der Religionskritik die ,,nichtreligitse Inter-
pretation biblischer Begriffe*: Statt der dialektisch-theologischen Entgegenset-
zung von Offenbarung und Religion, wie sie noch in der Ethik‘ begegnete, sieht
er jetzt eine ,religionslose Zeit* anbrechen.

In Teil B (,,Von der Religionskritik zur Religionslosigkeit*) wird die neue
Terminologie in ihrer Genese erléutert und rezeptionsgeschichtlich verortet.
Eine Reihe von religionskritischen Einzelbegriffen werden analysiert, die nicht
zuletzt aus dem Umfeld des Historismus, speziell der Lebensphilosophie
Diltheys stammen, wie u. a. schon von E. Feil und Chr. Gremmels aufgewiesen.
Begriffe wie ,Metaphysik” und ,Innerlichkeit“ als Kennzeichen der Religion
bei Dilthey, der Begriff der , Miindigkeit“ und die mit ,Autonomie* verbunde-
nen Geschichtsreflexionen werden nach ihrer jeweiligen Bedeutung befragt
(91). Wendungen (wie ,etsi Deus non daretur”; , Arbeitshypothese Gott“ etc.)
werden in rezeptiver Hinsicht verifiziert (Lektiire von C. F. v. Weizsacker, Welt-
bild der Physik). Wurde ,,Autonomie* noch in der ,Ethik‘ kritisch apostro-
phiert, folgt in den Tegeler Briefen ihre positive Wiirdigung. Die Unterschei-
dung Diltheys von institutionalisierter Religion, die ihre historische Zeit ge-
habt hat, und privater Religion, die zeitlos innerlich begegnet, konnte Bonhoef-
fer so nicht teilen; seine Kritik richtete sich auf Religion (im Sinne einer
Religionstheorie) generell: Die Zeit der Religion sei abgelaufen.(96f.) Durch
Lektiire war Bonhoeffer der theologische Pragmatismus eines William James
schon bei seinem ersten Amerikaaufenthalt (1930/31) bekannt (113) und wurde
als lebensphilosphisch akzentuierte Religionskritik fiir ihn wichtig, wihrend
der pragmatische Religionsbegriff abgelehnt wird (121f): Die ,,Wirksamkeit
Gottes” kénne nicht seiner , Wirklichkeit* vorgeordnet werden. W. James gilt
dem V. als ein friiher ,Wegbereiter fiir die ,geschichtliche Lebensphilosophie
der ,Tegeler Theologie* (126f). Fazit: Die These von der Religionslosigkeit
setze den philosophischen Historismus voraus (W. Dilthey, zuvor: W. James),
durch intensive Dilthey-Lektiire in der Haft vermittelt.

Mit E. Bethge und anderen Bonhoeffer-Interpreten konstatiert der Vf. zwar
Verdnderungen im Verstindnis von Religion, die aber als flieBende Ubergiinge
verstanden werden, nicht als direkte Zésuren.(126) Die Religionsauffassung
Bonhoeffers sei werkbiographisch von ,Diskontinuitdt in der Kontinuitét“ ge-
prégt. Das gelte in erweitertem Sinne auch fiir seine Philosophie-Adaption:
»Der neukantianische Ansatz (seit 1929) wird (seit 1931) unter dem Eindruck
des Pragmatismus dann (1944) zum Historismus modifiziert (125). Der Vf.
grenzt sich hier von Hanfried Miiller ab (Von der Kirche zur Welt, 2. Aufl. Leip-
zig 1966), der mit ,,qualitativen Spriingen“ und ,,Widerspriichen* rechne, Bon-
hoeffers theol. Werdegang also ,,dialektisch® versteht (126, Anm. 64).

Durch sorgféltig-analytischen Vergleich der fiir Bonhoeffers theologisches
Konzept charakteristischen Begrifflichkeit mit seiner Lektiire in der Haft wird
das Verstdandnis im Blick auf die Tegeler theologischen Neuansitze gefordert
und vertieft. So gipfelt denn auch die Publikation neben (1) dem Aufweis der
Interdependenz von Leben und Geschichte (nach J. Ortega y Gasset) damit, dass
(2) als Proprium der Gesamtanalyse die , Lebensphilosophie Wilhelm Diltheys
als interpretatorischer Schliissel zum Verstéindnis der ,nichtreligitsen Inter-
pretation” (136-145) herausgearbeitet wird. Waren schon durch E. Bethge,
dann durch E. Feil erste grundsitzliche lebensphilosophische Hinweise gege-
ben worden, so machte danach T. R. Peters als erster darauf aufmerksam, ,,dass
Bonhoeffers Dilthey-Rezeption sich nicht allein auf dessen Historismus be-
zieht, sondern auch die Lebensphilosophie umfasst* (137). Erst die Studie
von K. Bartl (Theologie und Sikularitit, 1990) und das Buch von H.-J. Abromeit
(Das Geheimnis Christi. Dietrich Bonhoeffers erfahrungsbezogene Christolo-
gie” (1991) wiesen zentraler auf die Relevanz Diltheys fiir Bonhoeffer hin; letz-
terer analytisch v.a. fiir die ,Ethik‘. Er prigte auch den Begriff ,Lebenstheo-
logie® fiir den spiten Bonhoeffer. Wiistenberg seinerseits arbeitet nun die ent-
scheidende, durch systematische Lektiire gewonnene Dilthey-Rezeption Bon-
hoeffers in , Widerstand und Ergebung® heraus. In der ,Ethik‘ sei Dilthey fiir
Bonhoeffer noch nicht wegweisend. Zwar werde hier in die entscheidende
Richtung einer Bedeutung W. Diltheys als Lebensphilosoph fiir Bonhoefffer all-
gemein gefragt, doch sei damit noch kein Licht auf den Zusammenhang zwi-
schen Lebensphilosophie und Religionskritik geworfen, somit auch nicht die
Bedeutung von Diltheys Lebensbegriff fiir die nichtreligiose Interpretation er-
hellt worden. (132f)

Es handelt sich also bei Bonhoeffers Tegeler Theologie um eine partielle
Dilthey-Rezeption. ,Religionslosigkeit” und ,Religionskritik* als zwei bedeu-
tende Motive im Blick auf Religion gehen bei Dietrich Bonhoeffer inhaltlich
nicht auf Dilthey zuriick, wihrend er die lebensphilosophisch begriindete Kri-
tik Diltheys an der Metaphysik nachdriicklich mitvollzog und auf Religion ge-



315 2008 Jahrgang 104 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4 316

nerell anwandte (146). Der Lebensbegriff wird unter dem Eindruck der syste-
matischen Lektiire W. Diltheys zum erkenntnistheoretischen Grundbegriff, der
von Bonhoeffer allerdings christologisch interpretiert wird: ,Inanspruch-
nahme der miindig gewordenen Welt durch Jesus Christus“ (Brief v. 30. 6.
1944). Die Kritik an der Religion ist bei Bonhoeffer begriindet durch die theo-
logische Religionskritik Barths, die {ibernommen und mit der historischen Le-
bensphilosophie Diltheys verbunden wird. Dem Gegensatz zwischen ,,.Leben®
und ,Metaphysik“ bei Dilthey entspricht die Entgegensetzung von ,Leben*
und ,Religion” bei Bonhoeffer. Wie sich bei Dilthey ,Leben“ und ,Innerlich-
keit” gegenseitig interpretieren, so bei Bonhoeffer ,Leben” und ,Jesus
Christus®. So formuliert der V{. als Schlussthese: ,,Die nichtreligiése Interpre-
tation ist eine lebens-christologische Interpretation, die den christlichen Glau-
ben und das miindige Leben aufeinander bezieht.”(148) Wurden noch in der
,Ethik’ , miindiges Leben“ und , Autonomie” weitgehend negativ beurteilt als
Abfall von Gott, wird in ,Widerstand und Ergebung’ die Frage nach Christus
in einem miindig gewordenen Leben bzw. einer miindigen (autonomen) Welt
gestellt.(148)

Die ,,Schlufibetrachtung” (149-154), die in der amerikanischen Ausgabe
noch fehlt, weist auf einen Paradigmenwechsel in der Bonhoefferinterpretation
hin, ,,wonach mindestens die These von der Religionslosigkeit angesichts der
Riickkehr von Religion auch in Kirche und Theologie nicht mehr selbstredend“
sei (149). Mit Chr. Gremmels hilt es auch der Vf. fiir angezeigt, diese Debatte
neu zu erdffnen. Angesichts der verstirkten Tendenz einer Wiederkehr der Re-
ligion in der Gegenwart wird relativierend betont: Religionslosigkeit bedeute
bei Bonhoeffer vorrangig die Theorielosigkeit der Religion, weniger ein totales
Verschwinden von Religion. Fiir Bonhoeffer stand Religion (sofern auf Jenseits-
vertrostung und Innerlichkeit gerichtet) im Gegensatz zum Leben. Bonhoeffers
religionskritischer Grundimpuls kénne indes zur qualitativen Schérfung der
gegenwirtigen neuen Rede von Religion beitragen (150), die nicht mehr an
den ,Réndern des Lebens® oder in der reinen ,Innerlichkeit* zu suchen sei.
Insofern stehe die Wiederkehr von Religion in Theologie und Kirche nicht im
Widerspruch zur Tegeler Theologie Bonhoeffers (153). Mit Verweis auf zahlrei-
che aktuelle Beitrdige zum Problem von Religion und Religionslosigkeit, die auf
entsprechende Wandlungsprozesse im Blick auf ,Religion* in der modernen
Welt hinweisen, wird zwar eingerdumt, ,Religion® sei im theol. Entwurf Bon-
hoeffers allerdings kein tragfihiges Konzept, vielmehr liege ,,im Lebensbegriff
die Stofrichtung der sog. nichtreligiésen Interpretation“(149). Auf zwei Impli-
kationen einer nichtreligiésen, vielmehr lebens-christologischen Sichtweise
weist der VE. thetisch hin: (1.) Kein vorschnelles Uberspringen der ,vorletzten
Dinge* (auch keine religidse Uberhthung (Verabsolutierung) des Politischen
im Sinne , letzter Dinge" und keine theol. Legitimierung einer religiésen Auf-
ladung des Politischen) — ,,0b im nationalsozialistischen Kontext oder danach*
(151). Hierzu verweist der Vf. auf seine Untersuchung: ,,Die politische Dimen-
sion der Versshnung. Eine theologische Studie zum Umgang mit Schuld nach
den Systemumbriichen in Stidafrika und Deutschland®, Giitersloh 2004 (bes.
zu Bonhoeffers Ethik 489-521). Und (2.) als religionstheoretische Implikation:
Glaube und Religion seien keine Gegensitze mehr. Der Entwurf einer nichtreli-
gitsen Interpretation bei Bonhoeffer wird als aktuelles kritisches Korrektiv der
neuen Rede von Religion verstanden (150). Als lohnenswert gilt: gegenwiirtige
religionspddagogische oder homiletische Entwiirfe daraufthin durchzusehen,
»0b dort eine Religionskonzept der Innerlichkeit oder Metaphysik vertreten®
werde. (153, Anm. 6) Der Vf. pladiert dafiir, dass im Sinne Bonhoeffers ,,der
konstruktive Impuls der Religionskritik lebendig bleiben® sollte, ,.ja anch und
gerade, wo Religion eine Renaissance erlebt.“ (153) Die Notwendigkeit theol.
Kldrung des Religionsbegriffs bleibt unbestritten. Das Geleitwort Eberhard
Bethges aus der engl. Ausgabe von 1998 ist unverdndert iibernommen. Ein
Quellenverzeichnis ist beigegeben. Die in handlichem Taschenbuchformat vor-
liegende Studie kann mit wachem Leserinteresse rechnen.

Leipzig Kurt Meier

Balthasar, Rahner. Deux pensées en contraste, hg. v. Henri-Jérome Gagey /
Vincent Holzer Préface de Mgr. André Vingt-Trois. — Paris: Bayard 2005.
S. 217 (coll. Theologia), br. € 27,00 ISBN: 2-227-475-080

Aus dem frankofonen Sprachraum ist eine interessante Arbeit an-
zuzeigen: Anlésslich der Jubilden zum 100. Geburtstag von Balthasar
und Rahner veranstalteten die drei Theologischen Hochschulen in
Paris (Institut Catholique, Centre Sévre, Faculté Notre Dame) eine ge-
meinsame Tagung, die nun als Buch veréffentlicht vorliegt.

Der erste Teil ist der Genese und den Quellen beider Theologien gewidmet.
Karl-Heinz Neufeld zeichnet den theologiegeschichtlichen Hintergrund, aus
dem beide Autoren mit ihren neuen Ansitzen entwachsen sind. Peter Henrici
verweist auf die gemeinsame spirituelle Quelle beider Theologen: Ignatius von
Loyola. Wihrend Rahners mystagogische Theologie sich der ignatianischen
Maxime ,ayudar a las 4nimas‘ verschrieb, sucht die Theodramatik von Baltha-
sars ,Gott in allen Dingen‘. Beide haben, so Bernard Sesboiié, je auf ihre Weise,
die Neuscholastik ihrer Zeit iiberstiegen und sind zu Wegbereitern der neueren
Theologie geworden. Wihrend der historische Teil die erstaunlichen Gemein-
samkeiten beider herauskristallisiert, wendet sich der systematische zweite
Teil dem je unterschiedlichen Stil beider Werke zu. Jean Greisch, Philosoph
am Institut Catholique, untersucht Rahners transzendentale Wendung der klas-
sischen Schultheologie als Beispiel eines fruchtbaren Dialogs zwischen Phi-
losophie und Theologie. Philippe Capelle stellt gegen Rahners Relektiire der

Transzendentalphilosophie von Balthasars Begriff der Gestalt, den der Schwei-
zer Theologe von J. W. von Goethe entlieh. Entlang dem Diktum des Basler
Theologen ,Rahner wihlte Kant, ich dagegen Goethe® wird der Philosophie-
wie Theologiebegriff von Balthasars entwickelt, der einerseits stark der Phino-
menologie im frankofonen Raum verpflichtet ist (Bergson), andererseits durch
Jaspers, Siewerth wichtige Anstéfe aus dem deutschen Sprachraum aufnahm.
Der Dogmatiker des Institut Catholique in Paris, Vincent Holzer, er lieferte be-
reits mit seiner Dissertation einen systematischen Vergleich beider Theologen,
untersucht den Schriftgebrauch in den Theologien Rahners und von Baltha-
sars. Er sieht im Begriff des ,absoluten Geheimnisses* (Rahner) und in der ,Ge-
stalt Christi’ (von Balthasar) den wesentlichen Unterschied zwischen dem tran-
szendental theologischen und dem phénomenologischen Ansatz. Die Differenz
zwischen beiden gipfelt in der unterschiedlichen Bewertung des soteriologi-
schen Aspekts des Christusereignisses. Diese grundlegende Differenz stellt
auch Michel Fédou in seinem Aufsatz {iber die patristischen Quelle beider
Theologien heraus. Im dritten Teil des vorzustellenden Bdes werden, in rezep-
tionsdsthetischer Perspektive, die Einfliisse sowohl der Theologie Rahners als
auch jener von Balthasars in ihrer Wirkungsgeschichte nachgezeichnet. Die im
systematischen Teil herausgestellte Differenz zeigt sich ebenso in der theologi-
schen Qualifikation von Welt und Geschichte. Legt Rahner, so der Dogmatiker
Christoph Theobald, den Akzent auf das Kirche-Sein in einer postmodernen
Diaspora, unterstreicht André Marie Ponnou Delaffon, der Dogmatiker der Fa-
culté Notre Dame, die geschaffene Kreatiirlichkeit als Ausgangpunkt jeglicher
Wahrheitsfrage bei von Balthasar. Exéffnungs- und Schlussreferat der Tagung
sowie ein Vorwort des Erzbischofs von Paris, Mgr. André Vingt-Trois, sind die-
sem Bd beigegeben.

Mit diesem Bd wird die Reihe ,Theologia‘ im Verlag Bayard eroff-
net; diese Reihe mochte einerseits die Lebendigkeit der aktuellen
Theologie im frankofonen Raum dokumentieren, andererseits das
spezifische Element frankophoner Theologie in den internationalen
theologischen Diskurs einbringen. Angesichts dieser Pramissen sind
die beiden deutschsprachigen Autoren gut ausgewihlt. Zeigt dieser
Bd doch eindriicklich, dass die AnstéBe, die ,I’outre-Rhin’ entstan-
den sind, im Raum der Frankofonie eine eigenstindige Lektiire erfah-
ren haben. Wihrend der erste historische Teil der deutschsprachigen
Leserschaft wenig Neues bietet, kénnen sowohl im systematischen
zweiten Teil als auch im rezeptionsésthetischen dritten Teil eigen-
stindige Erorterung und entsprechende Weiterentwicklungen beider
groben Theologien studiert werden. Da die phidnomenologische
Theologie in Frankreich weitaus lebendiger ist, trifft der dsthetische
Ansatz von Balthasars auf eine fruchtbare Resonanz. Die strikte Tren-
nung von Staat und Kirche in Frankreich bedenkt das Kirche-Welt-
Verhiltnis, das beide Theologen je unterschiedlich vorlegen, in ande-
rer Perspektive als entsprechende Literatur im deutschsprachigen
Raum. Eine Korrektur sei vermerkt: Eine Anmerkung der S. 33 wurde -
vergessen zu iibersetzen.

Der erste Bd der neu erdffneten Reihe ,Theologia® weist sich als
schénes Beispiel einer ,européischen Theologie aus, die, angesichts
der Umbriiche in Europa und der Globalisierung, im Entstehen be-
griffen ist.

Luzern Wolfgang W. Miiller

Praktische Theologie

Deutschland — Missionsland. Zur Uberwindung eines pastoralen Tabus, hg.

v. Matthias Sellmann. — Freiburg / Basel / Wien: Herder 2004. 284 S.

(= Quaestiones Disputatae, 206), kt € 26,00 ISBN: 3—451-02206-0

Im nunmehr weit iiber 200 Bénde umfassenden Reigen der
QUESTIONES DISPUTATAE ist wiederum ein Bd erschienen, der bestens
zum Reihentitel dieser Edition passt: Matthias Sellmann, Theologi-
scher Grundsatzreferent an der Katholischen Sozialethischen Ar-
beitsstelle der Deutschen Bischofskonferenz (Hamm) legt zusammen
mit Vertretern aus verschiedenen Bereichen kirchlicher und theologi-
scher Arbeit einen Sammelband vor, der die Frage nach dem Ver-
stdndnis und der Relevanz missionarischer Arbeit auf die Tagesord-
nung setzt. Dabei gehen die Vfinnen und Vf. der einzelnen Beitrige
gleichermaBen davon aus, dass die theologisch selbstverstindliche
Erérterung von Mission zu Unrecht in Misskredit geraten sei; dem-
entsprechend wird aus verschiedenen Perspektiven der Versuch un-
ternommen, das Festhalten an einem (modifizierten) Missionsbegriff
zu plausibilisieren.

In der einleitenden Problemanzeige wird konstatiert, dass ,,pasto-
rale Inlandsstrategien* (10) fiir Mission in den letzten Jahrzehnten als
theologisches Tabu galten, wofiir u.a. das Bemiithen um kulturelle
und politische Korrektheit verantwortlich gemacht wird. Dabei sei
die religitse Verarmung in Deutschland, die rapide fortschreitende
Entchristlichung und die konfessionelle Nonchalance nicht Ernst ge-
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nug genommen worden. Angesichts dessen wird unter Berufung auf
einschlédgige Verlautbarungen sowohl der Deutschen Bischofskon-
ferenz als auch der Evangelischen Kirche in Deutschland darauf auf-
merksam gemacht, dass die ,,Zeit zur Aussaat” nicht linger vertagt
werden konne. Die Zeiten seien vorbei, ,,in denen das Christentum
biirgerlich sozial erlernt werden konnte und quasi identisch mit der
umgebenden Kultur war®. Offenbar im Sinne einer Diagnose weist
der Hg. auf einen ,,Mangel an Tradierungserfolgen“ hin, aus dem ein
~Mangel an 6ffentlicher Akzeptanz, damit auch ein Mangel an Geld,
an infrastruktureller Macht, an personaler Attraktivitit, nicht zuletzt
an qualifiziertem Fithrungspersonal” (12) erwachsen sei.

In der Problemanzeige und im Nachdenken tiber woméglich ver-
anderte Strukturen und Formen von Mission kommt m. E. nicht so
recht in den Blick, dass die durchaus richtig beobachtete Zuriickhal-
tung im Umgang mit dem Missionsbegriff mit theologisch reflektier-
ten und kirchlich realisierten Transformationsprozessen zusammen-
hingen kénnte. Von Zeit zu Zeit kommen neue signifikante Begriffe
in Umlauf, die — natiirlich — Variationen im Blick auf die ,,Sache* im-
plizieren. Es ist kein Zufall, dass ,Mission“ zusammen mit anderen
Begriffen riicklaufig gebraucht wird: Dazu gehoren u.a. die Begriffe
~Zeugnis®, ,Kerygma®, , Verkiindigung“, ohne dass man der Theo-
logie oder der kirchlichen Praxis der beiden christlichen Konfessio-
nen den Vorwurf machen konnte, sich in den letzten Jahrzehnten
nicht mit der ,,Kommunikation des Evangeliums* auseinandergesetzt
zu haben — und zwar auf hochstem methodischen Niveau.

Dass weithin nicht mehr von , Mission® geredet wird, bedeutet
also nicht einfach, dass man in der Theologie unserer Tage den Bedarf
am ,,Wort Gottes” ignorierte oder dem Evangelium keine Menschen
gewinnende und Welt verdndernde Kraft mehr zutraute. Aber die
Vorstellungen dartiber, in welchem Sinne wir von ,,Gottes Wort* re-
den konnen, unter welchen Umsténden das Evangelium angemessen-
erweise ,unter die Leute kommt, wie ,Gemeinde“ zu denken ist, wie
die Wahrheit des Glaubens unter anderen Wahrheiten gehért und ver-
standen werden kann — diese Vorstellungen haben sich verdndert.
Von einem dem Zeitgeist geschuldeten Tabu kann m. E. keine Rede
sein. Der Missionsbegriff hat ganz allméhlich an Bedeutung verloren,
und zwar in dem Male, wie sich der theologische (ekklesiologische,
hermeneutische, homiletische, religionsphilosophische, dogmati-
sche usw.) Diskurs um ihn herum verdndert hat. Man kann diesen
Begriff — der all die eben genannten Diskursebenen betrifft — nicht
neu etablieren, ohne sich zuvor mit den Griinden fiir die theologische
Distanzierung von ihm auseinanderzusetzen und darzulegen, inwie-
fern man dabei womdglich auf dem Holzweg war. Dass, wie einge-
rdumt wird (13), die den Missionsgedanken hervorhebenden kirchli-
chen Verlautbarungen theologisch kaum zur Kenntnis genommen
werden (also auch als Tabubruch nicht funktionieren!), ist m. E. kein
Indiz dafiir, dass eine solche Betrachtungsweise kurz vor dem Durch-
bruch steht.

Gleichwohl ist den Autorinnen und Autoren zugutezuhalten, dass
sie die Arbeit auf dem Missionsfeld Deutschland nicht bagatellisie-
ren. Sie reagieren in ihren Beitrdgen gewissermaBen auf den Priifauf-
trag ihrer Kirche und beschéftigen sich in Fortschreibungen, Erwide-
rungen, Konkretisierungen und Kritik des Dokuments ,,Zeit zur Aus-
saat*' mit moglichen Reflexionsperspektiven und Kontexten von
Mission heute.

Hans Gasper nimmt eine Art Spurensicherung des neuerlichen Nachden-
kens iiber die Stellung der Kirche(n) zu der ihr eigenen missionarischen Funk-
tion vor (25—41). Dabei legt er eine interessante (transkonfessionelle) Synopse
entsprechender Bestrebungen vor, die insgesamt deutlich machen, dass das
Thema Mission zur Zeit v.a. eines der Kirchenleitungen ist. Es wire inter-
essant, die Hintergriinde dafiir noch genauer in den Blick zu bekommen. Fiir
den franzésischen Raum legt Hadwig Miiller eine entsprechende Untersuchung
vor (229-248) und arbeitet dabei den — nicht nur fiir Frankreich relevanten —
notwendigen inneren Zusammenhang zwischen der Theologie der Kirche und
der Plausibilitit und Stringenz ihres Handelns heraus. Eine tiberzeugende Pra-
xis der Kommunikation des Evangeliums mit den jeweils gegebenen Ressour-
cen der Gemeinde vor Ort ist demnach missionarischen Sonderaktionen vor-
zuziehen — und in der Wirkung offenbar nachhaltiger.

Ottmar John setzt sich kritisch mit der ,,soziologischen Empirie” bzw. den
oft kurzatmigen Folgerungen daraus auseinander. Er sieht sich angesichts des
gesellschaftlichen Bedeutungsverlusts von Kirche und Christentum zu missio-
narischem Handeln herausgefordert (42-68). Die Argumente fiir sein Plidoyer
zur Erneuerung des missionarischen Wesens der Kirche werden dann jedoch
recht unmittelbar deduktiv, d.h. aus christologischen Erwégungen, ekklesiolo-
gischen und eschatologischen Erérterungen heraus entwickelt — die andere An-
sdtze zur Kommunikation des Evangeliums auch kennen: ,Die Kirche ist des-

! Zeit zur Aussaat. Missionarische Kirche sein (= Die deutschen Bischdfe 68),
hg. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 2000.

wegen missionarisch, weil sie die Kirche Jesu Christi ist.” (54) Wer wollte das
bestreiten? Der Streit geht um die je und je zu ziehenden Folgerungen und um
die theologische Reflexion der Wege bzw. der Arten und Weisen, unter denen
Kirche und Gemeinde heute zu den Menschen ,,geschickt” sind — zu Men-
schen, die durchaus nicht immer erst durch die kirchliche Bekanntgabe des
Schopferwillens Gottes zu der Uberzeugung gelangen: ,,Leben soll sein“ (65).

In einer aufschlussreichen Analyse von fiinf Modellen von Mission (,,See-
len retten®, , Europa wieder christlich machen®, ,Die Gesellschaft nach MaB-
stdben des Reiches Gottes gestalten®, ,Zeichen sein“, ,Bestiirzung*) weist
Andreas Wollbold auf zahlreiche Aporien hin, in die der Missionsgedanke ver-
strickt war und z.T. noch ist (69-91). Die Analyse der Probleme tiberzeugt —
und macht deutlich, wie der Begriff der Mission zu einem Teil seiner negativen
Implikationen gelangt ist. Ob Wollbold mit seinem starken Plddoyer fiir das
,»Bestiirzungsmodell* die Probleme lést, vor die sich Kirche mit ihrem missio-
narischen Auftrag gestellt sieht, ist fraglich. So relevant die damit bezeichnete
Bulle der Glaubigen fiir deren Umkehr in ein erfiilltes Leben ist: Das Evan-
gelium — das u.a. dank missionarischer Prozesse in Umlauf ist — hat einen In-
halt und zielt auf Wirkungen, die iiber die Ermutigung zur Umkehr hinausrei-
chen und elementar auf das Verstdndnis und die Gestaltung des eigenen Lebens
in der Freiheit des Glaubens bezogen sind.

Welche neuen Wege in diesem Zusammenhang zu denken und zu beschrei-
ten sind, macht Agnes Beck mit Blick auf das in weiten Teilen konfessionslose
Terrain in Ostdeutschland deutlich (92-120). Sie legt dar, inwiefern der missio-
narische Grundimpuls der Kirche in verschiedenen Kontexten ganz unter-
schiedliche Gestalten annehmen kann. In Ankniipfung an Eberhard Tiefensees
quasi konfessionelle Charakterisierung des ,,homo areligiosus"? zeigt die Vin.
anhand konkreter Beispiele neue Wege der Aussaat auf, die inmitten der Le-
benswirklichkeit der Menschen ihren Anfang finden und in starkem MaBe auf
Partizipation (statt auf Mission durch Information) setzen. Dies miindet in eine
.Okumene dritter Art", in der Konfessionslose sozusagen zu ihren Bedingun-
gen in die Kommunikation des Evangeliums verwickelt werden.

Wie wichtig gerade dieser Modus des missionarischen Auftretens von Kir-
che (nicht nur angesichts konfessionsloser Riume in Ostdeutschland) ist, zeigt
die in der Geschichte und Gegenwart von Religion(en) immer wieder hervor-
tretende Gewaltkomponente, wie Hans-Joachim Sander ausfiihrt (121-145).
Demgegeniiber ist theologisch immer wieder neu in den Blick zu bekommen,
dass die Wahrheit keine Gewaltopfer fordert, sondern — so kénnte man den
Ausfithrungen Sanders hinzufiigen — sich gerade in ihrer den Menschen und
das Menschliche (be)wahrenden Kraft als Wahrheit erweist.

Johann Ev. Hafner reflektiert den Missionsgedanken im Kontext des post-
modernen Individualisierungsprozesses und weist auf die damit verbundenen,
spezifischen Probleme menschlicher Existenz heute hin. Dazu gehért der quasi
kategorische Imperativ zum permanenten Entwurf des Selbst und zum Ma-
nagement des eigenen Lebens — was u.a. zu Erschopfungserscheinungen und
damit zu einer verstirkten Nachfrage auf dem Markt von Religion, Psychothe-
rapie und Esoterik fithrt. Angesichts dessen plddiert der Vf. fiir eine kon-
sequentere religitse Sprachpflege, die der missionarischen Kirche helfen soll,
angemessen von Gott zu reden.

Hierfiir geniigt es aber doch wohl nicht, die Hermeneutik des alltdglichen,
theologisch unkorrekten Sprachgebrauchs mit Hilfe solider Dogmatik (,Die
Welt ist Produkt eines gottlichen Willens,” vgl. 174) zu sanieren: ,,Was sich
Individuen von Gott erwarten, kdnnen sie nur in der vorgegebenen Sprache
der Religion ausdriicken® (175). Damit kann sicher nicht gemeint sein, dass
die Signifikate (also die Inhalte, Bedeutungen, Entdeckungen, Offenbarungen),
die im Prozess der Entwicklung des Glaubens eine Verbindung mit ganz be-
stimmten Begriffen und Zeichengestalten (Signifikanten) eingegangen sind,
ein fiir alle Mal diesen Bezeichnungen amalgamiert sind. Sowohl aus sprach-
philosophischer wie auch aus theologischer und empirischer Sicht liegen die
Dinge anders. Der Vf. beschrinkt sich jedenfalls in seinem Pladoyer nicht auf
die Sprache der Grammatik des Christentums, wenn er die Inhalte und Hoff-
nungen christlicher Existenz als sprachlich vorgegeben betrachtet und ,,indivi-
duelle Religiositdt“ als ,unsinnig* apostrophiert (175). Werden hier nicht un-
notige Alternativen im Prozess der Aneignung des Glaubens und der Sprache
des Glaubens eines Menschen konstruiert?

Zwei weitere Beitrdge des Buches gehen in verschiedener Weise auf die Si-
tuation religioser Pluralitit ein. Indem Eckhart Tiirk einen Blick auf Missions-
bestrebungen auch zwischen den Religionen wirft und das Christentum dem-
entsprechend auch als Objekt von Missionierungsabsichten wahrnimmt, ent-
wickelt er ein interessantes Modell von dialogischer Mission (178—203). Es gilt,
»den Anderen, auch den Anhénger einer anderen Religion oder neureligiésen
Gruppierung, als Teil der eigenen Identitidt* zu begreifen ,,und ihm entspre-
chend liebevoll (zu) begegne(n)* (202). Vor dem Hintergrund (typisch neuzeit-
licher) Erfahrung der Sinnabwesenheit setzt Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz die
Frage nach den Inhalten der Mission bzw. nach deren ,,Sinn® auf die Agenda
(204~228). Dabei unternimmt sie den Versuch, an der Erfahrung des Schmerzes
anzukniipfen und sie als quasi kérperliche Form der Frage nach Sinn ins Blick-
feld zu riicken: ,,Das Werden kostet Kraft, Leben, schmerzhafte Verdnderung —
aber auf das eigene Anwesendsein hin* (228).

Die tiefgehende kritische Reflexion der missionarischen Offensive der
christlichen Kirchen aus der Feder von Rainer Bucher (229-282) hiitte gut an

% Vgl. Eberhard Tiefensee: Homo areligiosus. Uberlegungen zur Entkonfessio-
nalisierung in der ehemaligen DDR, in: Thomas A. Seidel (Hg.): Gottlose
Jahre? Riickblicke auf die Kirche im Sozialismus der DDR, Leipzig 2003,
197-215.
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den Anfang des Buches gepasst. Bucher legt dar, inwiefern die Probleme mit
der Mission nicht zuerst durch eine gesteigerte missionarische Entschlossen-
heit von Pfarrern und Gemeinden bewaltigt werden konnen. Die Kirche muss
sich nach den Voraussetzungen und Konditionen fragen lassen, unter denen sie
ihr Interesse an Mission entwickeln will. Sofern die kirchliche Zentralperspek-
tive, eine monologische Kommunikationskultur und die Sicherung des Ein-
flusses auf das gesamtgesellschaftliche Geschehen die mafigeblichen Koordina-
ten sind, steht die Kirche in der Gefahr, neuen Wein in alte Schlduche zu gie-
Ben. Demgegeniiber wird — das gilt sowohl fiir die katholische wie fiir die evan-
gelische Kirche — viel davon abhédngen, ob auch Strukturen sich veréndern und
die Erfahrung aller an der Aussaat Beteiligten neues Gewicht bekommt: , Mis-
sionarische Pastoral fordert dazu auf, sozialformkreativ zu sein, phantasievoll
und beweglich, ressourcen- und personenorientiert, nicht institutionen- und
regelfixiert” (280).

Der Beitrag von Bucher zieht m. E. noch weitere Fragen nach sich,
die sich stellen, wenn man heute neu iiber den Sinn und das Wesen
von Mission nachdenkt. Sie betreffen u.a. das Selbstverstindnis der
christlichen Religion, die Art und Weise der Verankerung und Ver-
ortung ihrer Wahrheit, ihr Menschenbild — und immer wieder: das
sie leitende Verstdndnis von ,,Heil“ und , Erlésung®. Gleichwohl setzt
das Buch wichtige Akzente, und die — nicht immer eigens themati-
sierten — Pramissen der darin vertretenen Autoren lassen zum Teil
erahnen, dass sie auch im Blick auf die eben angedeuteten Fragen un-
terwegs sind. Auch aus diesem Grunde werden Leserinnen und Leser
mit Gewinn auf diese Texte zuriickgreifen.

Bedauerlicherweise enthélt das Werk keinerlei Register oder ein
Literaturverzeichnis, was seinen Alltagsgebrauch erleichtern wiirde.

Miinster Wilfried Engemann

Ethische Schliisselprobleme. Lebensweltlich — theologisch — didaktisch, hg. v.
Rainer Lachmann / Gottfried Adam / Martin Rothgangel. — Gottin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht 2006. 384 S. (Theologie fiir Lehrerinnen
und Lehrer, 4), kt € 26,90 ISBN 13: 978-3-525-61423-5

Aller guten Dinge sind ... nein, nicht nur drei, sondern definitiv
vier! In bewdhrter Qualitdt liegt der vierte Teil vor, der die Reihe
»Theologie fiir Lehrerinnen und Lehrer” (= TLL) abschlieft. Erneut
gelingt einem TLL-Titel der Briickenschlag zwischen Theorie und
Praxis, wodurch besonders dem Zielleserkreis von Lehrerinnen und
Lehrern Rechnung getragen wird, die im Fach Religion mit ihren
Schiilern ethische Fragestellungen behandeln. ,,Dabei ist sicher zu-
erst an die Lehrkrifte der Sekundarstufe I und II gedacht, ohne dass
aber die Religionslehrer und Religionslehrerinnen, Religionspadago-
ginnen und Religionspédagogen, Pfarrer und Pfarrerinnen, die an
Grundschulen unterrichten, aus dem Blickfeld geriickt wéren“ (9).
Gleichermalien ist der Bd aber fiir Studenten und Referendare von
Interesse, denn er bietet Grundlagenwissen, das dem Untertitel ver-
pflichtet ist, das heifit, dass jeder einzelne Artikel dieser Gliederung
folgt und somit Aspekte présentiert, die lebensweltlich, theologisch
und didaktisch sind. Auf diese Weise bietet das Werk eine Sammlung
von Bausteinen, die nach Bedarf eingesetzt werden konnen und eine
grofie Bandbreite von Themen abdecken, die bei ethischen Schliissel-
problemen von Relevanz sind.

Dem Vorwort schlieBen sich die drei GroBkapitel I, I und II an, die die
Grundstruktur ausmachen. Der erste Teil I beschéftigt sich mit Grundfragen zu
ethischen Schliisselproblemen, der zweite Hauptabschnitt 11 zeigt konkrete
ethische Schliisselprobleme auf, wohingegen der dritte Abschnitt 11T als An-
hang zu sehen ist, der Abkiirzungen, Namen- und Sachregister sowie ein Auto-
renverzeichnis beinhaltet.

Im Teil I melden sich die drei Hg. zu Wort, die Elementares in ihren Arti-
keln formulieren. Rainer Lachmann (13—-22) benennt Elemente, Kriterien und
Perspektiven der ethischen Urteilsbildung, wobei er auf den Dreischritt
»Sehen / Wahrnehmen*, , Urteilen“ und ,Handeln“ eingeht. Mit den Metho-
den und Formen ethischen Lernens beschiftigt sich Gottfried Adam (23-37),
bevor Martin Rothgangel mit Riickgriff auf Wolfgang Klafkis Allgemeinbil-
dungskonzept der epochaltypischen Schliisselprobleme (vgl. 38) eine Begriin-
dung und Auswahl der Schliisselprobleme vornimmt (38-46), die in II nach-
einander in elf Abschnitten ausformuliert werden.

So zdhlen zu den ethischen Schliisselproblemen nicht nur der Bereich
»Umwelt” und die Frage nach dem Umgang mit Gottes Schipfung, sondern
ebenso die von diversen Autoren behandelten Themenkomplexe ,Frieden /
Gewalt”, ,Bevélkerungswachstum / Welternihrung” oder ,Gerechtigkeit /
Ungleichheit”, was wiederum Facetten abdeckt wie die Geschlechtergerechtig-
keit, die Skonomische Verteilungsgerechtigkeit von Geld und Eigentum und
die politische Gerechtigkeit in Form von Macht und Herrschaftsformen.
Dariiber hinaus setzt sich Il auseinander mit Fragen zur Globalisierung, mit
den neuen elektronischen Medien sowie mit Interkulturalitit und Interreligio-
sitdt. Zwei grofiere, wohl besonders junge Menschen interessierende Ab-
schnitte thematisieren »Ich-Du-Beziehungen®, wobei hier die Unterteilungen
»Freundschaft / Liebe / Sexualitidt®, ,Ehe / Familie / Gleichgeschlechtliche Be-
ziehungen® und ,Verhiltnis der Generationen® vorgenommen werden, und

Ausfithrungen zur Freizeit und zur Arbeit, die sich mit , Arbeit / Arbeitslosig-
keit“ ebenso auseinander setzen wie mit , Freizeit: Zeitverwendung / Zeitver-
schwendung®. Die Unterkapitel ,,Gesundheit / Krankheit / Behinderung® und
»Bioethik: Technisierung und Menschenwiirde“ beschliefen den Hauptteil,
der die S.n 49 bis 363 abdeckt.

Teil I rundet den Bd 4 der TLL-Reihe ab.

Die vorangestellte Auflistung der inhaltlichen Bereiche zeigt die
grobe thematische Vielfalt, der ethischen Schliisselprobleme, denen
sich das Buch widmet. Lehrerinnen und Lehrer, die eine Unterrichts-
reihe zu einem Thema planen, gewinnen schnell einen komprimier-
ten Uberblick tiber die aktuelle lebensweltliche Situation, wie sie den
Lernenden aus den Medien und ebenso aus ihrem eigenen Umfeld
bekannt sein diirfte. Dem schlieft sich eine theologische Deutung
oder Kommentierung an, die oftmals Bibelbeziige erstellt oder Posi-
tionen aus amtskirchlichen Dokumenten bzw. von bedeutenden
Theologen préasentiert. Der didaktische Teil gibt dann noch konstruk-
tive didaktisch-methodische Hinweise, was bei der Behandlung im
Unterricht oder in unterschiedlichen Schulformen und -klassen zu
beachten ist. Wer etwas genauer erfahren will, der kann die jedem
Artikel beigegebenen Literaturhinweise nutzen, die zu vertiefender
Weiterarbeit anregen. Querverweise erleichtern das Auffinden von
Hinweisen, was den vierten Bd zu einem wertvollen Wegweiser in
diesem schwierigen Feld ethischer Fragestellungen macht.

Schade, wenn wirklich keine weitere Fortsetzung der TLL-Reihe
folgen sollte! Wie wiére es zum Beispiel mit ,Sakrale Kunstwerke.
Bildlich — biblisch — didaktisch®, mit ,,Filme. Szenisch — systema-
tisch — didaktisch“? Gewiss, das sind Anregungen, aber der Baustein-
charakter der bisherigen TLL-Bénde gestattet schlieBlich eine flexible
Ubernahme in eine geplante oder bereits vorhandene Unterrichts-
reihe, erleichtert gerade Berufseinsteigern die Arbeit und verschafft
einen guten Uberblick.

Tecklenburg-Leeden Bjorn Igelbrink

Stork-Denker, Katharina: Beteiligung der Gemeinde am Gottesdienst. — Leip-
zig: EVA 2008. 239 S. (Arbeiten zur Praktischen Theologie, 35), geb. € 38,00
ISBN: 978—3-374-02607—4

Dafiir, dass Liturgiewissenschaft heute nur noch kumenisch ver-
antwortet werden kann, liefert diese bei Christian Grethlein an der
Evang.-Theol. Fak. der Univ. Miinster erstellte Diss. den besten Be-
leg. Lisst schon der Titel keine Zuordnung zu einer Konfession er-
kennen, zeigt das Inhaltsverzeichnis auf den ersten Blick Uber-
raschendes: Die theologische Grundlegung der Bedeutung der akti-
ven Teilnahme aller Gldubigen an der Liturgie und deren Entwick-
lung in Theologie wie auch kirchlichen Dokumenten seit den
liturgischen Bewegungen in beiden Konfessionen wird in zwei etwa
gleich umfangreichen Kap.n dargelegt. Zunidchst geht es um die
...Participatio actuosa‘: Das Konzept der aktiven Teilnahme der Glau-
bigen in der Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils* (16-59), sodann um ,,Verantwortung und Beteiligung der Ge-
meinde’ — Das erste Kriterium des Evangelischen Gottesdienst-
buches” (60-128), das 1999 als Agende fiir die Evangelische Kirche
der Union und die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche
Deutschlands eingefiihrt wurde.

Die Vf.in ist zu bescheinigen, dass sie anhand gut ausgewihlter Literatur
die Begriffsentwicklung katholischerseits seit Pius X. zu Beginn des 20. Jh.s
bis zu Sacrosanctum Concilium (SC) treffend beschreibt. Das gilt auch fiir die
Untersuchung von SC, wo dieser fiir die Liturgiereform wohl wichtigste Aspekt
in 17 Artikeln vorkommt, der Sache nach noch dfter. Vallig richtig verweist die
Vi.in zur Begriindung ,,der vollen, bewussten und titigen Teilnahme* (SC 14)
auch auf SC 7, wo mit Verweis auf Mt 18,20 die betende Kirche als eigene litur-
gische Gegenwartsweise Jesu Christi genannt wird. Hier wire ein Hinweis auf
die Allgemeine Einfiithrung in das Rémische Messbuch von 1970 (lat.: Institu-
tio Generalis Missalis Romani) weiterfiihrend gewesen, wo Kirche als Ge-
meinde definiert wird. Nr. 7 benennt nidmlich als Grundstruktur der Eucha-
ristiefeier die verschiedenen Gegenwartsweisen Christi in der Abfolge der Fei-
er, wobei die erste in der Gemeinde selbst gesehen wird. Danach ,,ist Christus
wirklich gegenwiirtig in der Gemeinde, die sich in seinem Namen versammelt*
zur Liturgie. Das gilt in unverdndertem Wortlaut auch fiir die Editio tertia des
Missale Romanum von 2002, dort Nr. 27.

Ausfiibrlich wird die Wirkungsgeschichte der vatikanischen Liturgiere-
form erértert. Immer wieder wird dabei auf eine Spannung zwischen ,,Commu-
nio- bzw. eucharistischer Ekklesiologie und hierarchologischer bzw. univer-
salistischer Ekklesiologie* (so 46) hingewiesen, die fiir die Kirchenkonstitution
Lumen Gentium sicher gilt, wohl aber nicht daran festgemacht werden kann,
dass — so etwa SC 28 — jeder ,in der Ausiibung seiner Aufgabe nur das und all
das tun (soll), was ihm aus der Natur der Sache und geméB den liturgischen
Regeln zukommt®. Dass es einen priesterlichen Leiter (Preshyter) bestimmter
liturgischer Handlungen gibt, wihrend alle Getauften als Sacerdotes verstan-



321 2008 Jahrgang 104 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4 322

den werden (vgl. u.a. SC 14 mit Verweis auf 1 Petr 2,9), widerspricht nicht der
sogenannten Communio-Ekklesiologie. Die Vf.in weist spéter (u.a. 127) selbst
daraufhin, dass es auch evangelischerseits einen Unterschied zwischen Ordi-
nierten und Nichtordinierten gibt, der bei Luther selbstverstindlich ist, neuer-
dings aber in Frage zu stehen scheint, denn ungeklért sei ,,das Verhiltnis zwi-
schen Amt und Gemeinde* (102). Richtig ist allerdings, dass rémische Verlaut-
barungen der letzten Jahre — die Vf.in untersucht dazu die , Instruktion zu eini-
gen Fragen iiber die Mitarbeit der Laien am Dienst der Priester” von 1997, die
Instruktion Redemptionis Sacramentum von 2004 sowie das Buch ,,Der Geist
der Liturgie® Joseph Kardinal Ratzingers von 2002 — die Tendenz zu einem
Priesterbild enthalten, dass vom Konzil ganz bewusst korrigiert wurde. Aller-
dings wird der Eindruck erweckt (so 46), dass die Communio-Ekklesiologie
»Vv.a. von deutschen katholischen Liturgiewissenschaftlern® vertreten wird, ob-
wohl sich dies ebenso fiir Italien, Frankreich, die USA oder Polen belegen lasst,
um nur einige Nationen zu nennen, in denen die Liturgiewissenschaft eine
breite Basis hat. Mehrfach wird das Versténdnis ,,vom Allgemeinen Priestertum
aller Getauften* bei Luther dem der katholischen Auffassung gegeniibergestellt
(u.a. 58), was so kaum zutrifft (siehe oben den Verweis auf 1 Petr 2,9). Ubrigens
wird nicht thematisiert, dass eine Fiille liturgischer Feiern von Laien geleitet
werden konnen, so selbst an Sonntagen die Wort-Gottes-Feiern, wenn eine
Eucharistiefeier nicht stattfindet. Das stellt sich kaum anders dar wie sonntég-
liche Gottesdienste ohne Abendmahl in evangelischen Kirchen.

Auf die Entwicklung des Teilnahmebegriffs evangelischerseits von Schlei-
ermacher, der dlteren wie jlingeren liturgischen Bewegung bis zum neuen Got-
tesdienstbuch soll hier nicht eingegangen werden. Doch ist diese Darstellung,
die es so bisher nicht gab, von héchstem Interesse gerade im Vergleich zur ka-
tholischen Entwicklung. Jedenfalls bescheinigt die Vf.in dieser neuen Agende
einen Teilnahmebegriff, der fiir sie eine Fiille von Fragen aufwirft (121-128).
Spitestens hier wird erkennbar, dass es ihr bei all diesen theologischen Aspek-
ten letztlich um die Klédrung empirischer Fragen geht: Wie verhalten sich du-
Bere und innere Beteiligung; wie wird der Gottesdienst zur Sache der Gemein-
de; welche Bedeutung haben u. a. Raum Musik, Zeit, Sprache etc.? Dem geht sie
in einem weiteren Kap. nach: ,,,Beteiligung der Gemeinde am Gottesdienst’ aus
der Perspektive von Gottesdienstteilnehmerinnen und -teilnehmern — Ver-
anschaulichungen aus der Lebenswelt” (129-202). Dem nihert sie sich durch
einen sogenannten ,Schreibaufruf* an evangelische Gottesdienstteilnehmer,
bei dem es allerdings nur sechs Riickmeldungen gab (223-239; zum metho-
dischen Vorgehen vgl. 133-148, zur Auswertung 149-211), was nach Meinung
der Vf.in ,das gesamte Verfahren nicht in Frage* stellt (141). Das ist allerdings
nicht ansatzweise représentativ, aber dennoch aufschlussreich. Dass es zukiinf-
tig nicht nur um theologische Grundsatzfragen bei der Teilnahme gehen kann,
sondern die von dieser Arbeit gestellten Fragen ernst zu nehmen und empiri-
sche Untersuchungen von héchster Bedeutung sind, ist auch fiir katholische
Liturgiewissenschaft keine Frage mehr (vgl. u.a. B. Kranemann, Wie tibersetzt
man Tradition? In: Glauben denken. Theologie heute — eine Bestandsaufnah-
me. Herder Korrespondenz-Spezial, Februar 2008, 49-53). Es sollte ,bei allen
Uberlegungen und Planungen die Frage im Mittelpunkt stehen, wie es gelingen
kann, dass Menschen im Gottesdienst so beteiligt und in ihren konkreten Le-
bensbeziigen angesprochen werden konnen, dass in, mit und unter der gottes-
dienstlichen Kommunikation die Kommunikation mit Gott erfahrbar und eine
Teilhabe am Dialog mit Gott erméglicht wird“ (211). Das zu bedenken heiBt
nicht, das Objektive der Liturgie zugunsten von Subjektivismus und Willkiir
aufzugeben, wie es Rom gegenwiirtig zu befiirchten scheint.

Mit dem hier zu dieser Arbeit Gesagten ist nur ein kleiner Teil der
dort niedergelegten Erkenntnisse angesprochen. Insgesamt handelt es
sich um ein beachtliches Werk, das auch fiir katholische Praktische
Theologen erheblichen Erkenntnisgewinn bereit hilt.

Miinster Klemens Richter

Die Darstellung des Christentums in Schulbiichern islamisch geprigter Lan-
der, hg. v. Klaus Hock / Johannes Lihnemann. — Schenefeld: EB-Verlag
2005. Teil I: Reiss, Wolfram: Agypten und Paldstina 525 S. (Pidagogische
Beitréige zur Kulturbegegnung, 21), kt € 29,00 ISBN: 3-936912-27-0 / Teil
II: Bartsch, Patrick: Tiirkei und Iran. 529 S. (Pidagogische Beitrége zur Kul-
turbegegnung, 22), 529 S. kt 29 € ISBN: 3-936912-28-9

Schulbuchforschung im Dialog. Das Christentum in Schulbiichern islamisch
gepragter Lander, hg. v. Klaus Hock / Johannes Lihnemann . — Frankfurt
a. M.: Lembeck 2006. 243 S. (Beiheft der Zeitschrift fiir Mission, 5), kt €
18,00 ISBN: 978-3—-87476—493-3

Biener, Hansjorg: Herausforderungen zu einer multiperspektivischen Didak-
tik. Eine Problemdarstellung anhand einer Lehrplananalyse zur Beriick-
sichtigung des Islam im Religions-, Ethik- und Geschichtsunterricht. —
Schenefeld: EB-Verlag 2006. 497 S. (Pddagogische Beitriige zur Kultur-
begegnung, 24), kt € 29,00 ISBN: 3-936912-29-7

Biener, Hansjorg: Herausforderungen zu einer multiperspektivischen Schul-
bucharbeit. Eine exemplarische Analyse am Beispiel der Berticksichtigung
des Islam in Religions-, Ethik- und Geschichtsbiichern. — Schenefeld: EB-
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Das 1999 bis 2004 unter der Leitung des Religionswissenschaftlers
Klaus Hock (Universitdt Rostock) und des Religionspidagogen Johan-

nes Lihnemann (Universitat Erlangen-Niirnberg) durchgefiihrte For-
schungsprojekt ,,Das Christentum in den Schulbiichern islamisch ge-
préigter Linder” versteht sich als komplementére Gegenuntersuchung
zur in den 1980er Jahren unter der Federfiihrung von Abdoldjavad
Falaturi und Udo Tworuschka durchgefiihrten Analyse der Islamdar-
stellung in deutschen Schulbiichern. Inzwischen liegen erste um-
fangreiche Publikationen der Ergebnisse des Projekts vor, das noch
in Bezug auf weitere Lander fortgesetzt wird.

Der erste Bd wurde von Wolfram Reiss erarbeitet und stellt zusammen mit
einem Beitrag im Sammelband ,,.Schulbuchforschung im Dialog® dessen Habi-
litationsschrift dar. In einer Einleitung (20-52) werden Ziele, Forschungsstand
und Methodologie skizziert. Auf quantitativem Weg (Zeilenzahlen der explizi-
ten, inklusiven bzw. impliziten Erwdhnungen des Christentums) wie auf quali-
tativem Weg (Inhaltsanalyse) sollen Schulbiicher aller relevanten Facher unter-
sucht werden. Es schliefen sich sodann die beiden Teile zu &gyptischen
(53-310) bzw. palidstinensischen Schulbiichern (311-500) sowie ein Literatur-
verzeichnis (501-529) an. Beide Teile sind parallel aufgebaut: Zunéchst wer-
den die Situation des Christentums, pidagogische Entwicklungen und das ge-
genwirtige Schulsystem vorgestellt. Es folgen die Analysen der Schulbiicher
fiir islamischen Religionsunterricht, Sozialkunde, Geschichte und Geographie
bzw. islamischen Religionsunterricht, Staatsbiirgerkunde, Nationale Erziehung
und Geschichte.

Hier kénnen nur einige Ergebnisse in einer Zusammenschau angedeutet
werden, die der V. aus detaillierten Einzelanalysen gewinnt: In den dgyp-
tischen Biichern kommen das christliche Selbstverstindnis und christliche In-
halte nicht zur Sprache (95). Das Christentum wird in Ubereinstimmung mit
dem Islam gezeichnet (119), Jesus in der Regel nur als islamischer Prophet (135,
anders jedoch 232). Dem zugrunde liegt das Modell von ,,Aberkennung statt
Anerkennung, Enterbung statt Ankniipfung® (117, vgl. 164). Gerade das einhei-
mische Christentum wird marginalisiert (150) und nur als vergangene Kultur in
vorislamischer Zeit dargestellt (199). Problematische Aspekte der Situation der
Christen unter islamischer Herrschaft werden ausgeblendet (183). Das politi-
sche und okonomische Machtinteresse der Christen wird betont, wofiir die
Kreuzfahrerzeit und die Kolonialzeit pragend sind (187f.). Dadurch ergibt sich
eine Polarisierung zwischen dem Westen und dem Orient (195, 269), wobei be-
sonders die ,,Uberlegenheit und Letztgiiltigkeit der islamischen Kultur* (247,
vgl. 230) herausgestellt wird. Positiv erscheint das Christentum im Gegeniiber
zum Judentum, dessen Verzerrung hin bis zu Antisemitismen reicht (88, 95,
130). Dies alles bestitigt die Einschdtzung, dass ,.ein Ansatz zu einer interreli-
gitsen Erziehung nicht zu erkennen® (133) ist.

Manches ist in Paldstina dhnlich gelagert (teilweise macht der V. selbst
Querverweise), so die rein islamische Sicht auf Jesus (362—370, 381f, vgl. 433)
und die beschonigende Darstellung der Kopfsteuer (498; vgl. 249f). Hingegen
ist jedoch ein differenzierterer Umgang mit den Kreuzziigen zu beobachten,
woraus auch weniger an Polarisierung zwischen dem Orient und dem Westen
resultiert (280f). Erfreulicherweise werden in einem Staatshiirgerkunde-Buch
auch christliche Feste mit der Perspektive eines personlichen Besuchs vor-
gestellt (400 mit Anm. 22). Allerdings ergibt sich eine deutliche Spannung zwi-
schen dem Gesellschaftsbild der Religionsbiicher und dem der anderen Schul-
biicher (379). In der Staatsbiirgerkunde stehen Islam und Christentum auch
bildlich immer nebeneinander, wohingegen jiidische Heiligtiimer und Tradi-
tionen in Paldstina nicht erwédhnt werden (410, 425, 442, 489).

Trotz des erniichternden Befundes handelt sich um einen duBerst
anregenden Bd, der von einem Autor mit viel Dialog- und Begeg-
nungserfahrung verfasst wurde, der auch ein profunder Kenner des
koptischen Christentums ist. Erfreulich ist die kritische Sicht des
V., die jedoch fiir manche, zumal fiir arabische Leser teilweise beleh-
rend klingen konnte (z.B. 134 ,,das wire das Gebot der Stunde®, 490
»es wire anzuraten®). An zahlreichen Stellen finden sich interessante
Ausfithrungen zum Dialog: So ob ingll (Evangelium) auch fiir das
ganze Neue Testament stehen kann (95 Anm. 14 und 98). Oder wie
auch Aspekte des Misserfolgs in der Geschichte der jeweiligen Reli-
gion vermittelt werden konnen (vgl. 272 die Darstellung des Christen-
tums als ,reine ,Erfolgsgeschichte). An einigen Stellen provoziert
der Bd auch zu kritischen Anfragen, die abschlieBend kurz genannt
werden sollen: Konnte die Vereinnahmung der Menschenrechte (113,
vgl. 138) nicht auch ein Schritt hin zu einer nachtridglichen Aneig-
nung sein — analog zum katholischen Konzilsdokument Dignitatis
humanae? Der V. macht nicht transparent, welche Kriterien er fiir
Antijudaismus bzw. Antisemitismus anwendet und gebraucht an ei-
ner Stelle beide Begriffe synonym (99 und Anm. 24). Nach neueren
Forschungen (vgl. dazu Arbeiten von Albrecht Noth, z.B. Futuh-
History and Futuh-Historiography. The Muslim Conquest of Damas-
cus, in: Al-Qantara 10 [1989], 453—-462) erweist es sich schlieBlich als
zu einseitig, die islamischen Eroberungen nur als Angriffskriege zu
charakterisieren (136).

Autor des zweiten Bdes ist Patrick Bartsch. Hier geht es entsprechend auf-
gebaut um die Lander Tiirkei und Iran, wobei wiederum alle relevanten Schul-
ficher berticksichtigt werden. Auf einfiihrende Teile folgen der Arbeitsbereich
Tiirkei (43—403) sowie der Arbeitsbereich Iran (405-524). Ein kurzes verglei-
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chendes Resiimee (525-528) sowie ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis
(529-555) schliefien sich an. Da es im zentralistisch organisierten Schulsystem
des Iran jeweils nur ein Schulbuch gibt, fillt dieser Teil deutlich kiirzer aus als
der zur Tiirkei (36 Biicher). Der entscheidende Unterschied zwischen beiden
Ldndern ist darin zu sehen, dass die islamische Perspektive die iranischen
Schulbiicher aller Facher prigt, jedoch nur die tiirkischen Religionsbiicher.
Im iranischen Schulsystem sieht der Vf. einen ,,unausgesprochenen Missions-
auftrag® (417, vgl. 424) gegeniiber nichtmuslimischen Schiilern. In den Religi-
onsbiichern finden weder das Christentum an sich noch die christlichen Min-
derheiten im Iran Erwdhnung. Bei den tiirkischen Religionsbiichern beobach-
tet der Vi positive Entwicklungen in den neuen Bden (185, 527). Dennoch
dominiert auch hier eine vereinnahmende islamische Perspektive z. B. bei der
Darstellung Jesu (104, 126, 398). Das Bemiihen, objektives Wissen iiber das
Christentum zu vermitteln, wird anerkannt; als Grund fiir Méngel sieht der
V{. auch fehlendes Fachwissen (156). Daneben steht jedoch auch die Strategie
einer ,,Abwertung des Christentums zugunsten eines positiven Islambildes*
(198). Prigend ist ferner eine Missionierungsangst, die davon ausgeht, dass
die Christen andere Menschen bekehren wollen (183, 206f, 212). Interessanter-
weise gibt es in tiirkischen Geschichtsbiichern multikausale Darstellungen der
Kreuzziige, die dann eben nicht auf eine christlich-islamische Auseinander-
setzung reduziert werden (249, anders im Iran vgl. 488). Vielfach dominiert
eine ereignisgeschichtliche Perspektive: ,Das Christsein des jeweiligen Geg-
ners oder ein christlich-islamischer Religionskampf werden iiberwiegend
nicht betont.” (274, vgl. auch 329, 345) Immerhin werden zum Teil verschie-
dene christliche Konfessionen benannt, wenn auch nicht ausfiihrlicher dar-
gestellt (178). Interessanterweise wird der Protestantismus im Gegensatz zum
repressiven Katholizismus positiv gesehen (277, 315). Im Fach Tourismus
schlieBlich wird auch das Christentum als ,tourismusférderndes Moment*
(387) verstanden.

Im Unterschied zum ersten Bd wird hier strenger deskriptiv und analytisch
vorgegangen. Probleme werden angezeigt, aber Alternativen héchstens ange-
deutet. Wahrscheinlich hat das damit zu tun, dass der Vf. kein Theologe ist.
Beide Vorgehensweisen haben ihre Vorziige.

Im in Teilen auf ein Symposion zuriickgehenden Sammelband ,Schul-
buchforschung im Dialog*, der von Klaus Hock, Johannes Lihnemann und
Wolfram Reiss herausgegeben wurde, werden bereits Diskussionen iiber das
Projekt und kritische Anfragen beriicksichtigt. Wer sich in knapper Form iiber
die Projektergebnisse zu den vier untersuchten Lindern informieren méchte,
findet in Landerberichten von Wolfram Reiss und Patrick Bartsch kompakte
Zusammenfassungen, auf die jeweils Reaktionen aus den untersuchten Lén-
dern folgen. Kritikpunkte, die v.a. aus Agypten geduBert wurden, sind, dass
die Untersuchung eine Kritik von auflen ohne ,partnerschaftliche Koopera-
tion“ darstelle (35, vgl. 41) und dass der theologische Zugang zu sehr im Mittel-
punkt stiinde (41, 45). Die Art und Weise der Reaktion hingt natiirlich wesent-
lich davon ab, von wem sie geduBert wird: Wihrend im Fall der Tiirkei allein
die interreligits aufgeschlossene und erfahrene Beyza Bilgin repliziert, ist der
sich am kritischsten duBlernde Erwiderer Mitarbeiter im dgyptischen Erzie-
hungsministerium. In ihren Beitrigen setzen sich Wolfram Reiss (137—243; es
handelt sich um den Schlussteil seiner Habilitationsschrift) und Klaus Hock
(124-136) religionswissenschaftlich mit der geduBerten Kritik auseinander. So
spielten der polarisierte politische Kontext nach 2001, ebenso die begrenzten
Ressourcen des Forschungsprojekts eine Rolle (149 Anm. 32). AuBerdem wird
darauf hingewiesen, dass zwischen der inhaltlichen Diskussion iiber Schulbii-
cher und ihrer Revision klar zu trennen ist (131, 147). Bedenkenswert ist auch
die Kritik, dass ausfiihrliche Informationen iiber andere Religionen Konflikte
gerade befordern kénnen. Reiss versucht sie dadurch zu entkriften, dass er
auch im dgyptischen Kontexte vorhandene pidagogische Ansitze vorstellt,
die produktiv mit religisen Unterschieden umgehen (187-195). Im hermeneu-
tisch-theologischen Schlussteil (195-226) zeigt Reiss auf islamischer wie auf
christlicher Seite Grenzen fiir eine addquate Wahrnehmung auf: Eine aufklire-
rische christliche Toleranz der Andersartigkeit, die den Islam in seiner Fremd-
heit akzeptiert, und eine islamische , inhaltliche Toleranz*, die auf materialen
Gemeinsamkeiten beider Religionen aufbaut, stehen einander gegeniiber und
sind fiir einen GroBteil der Missverstidndnisse verantwortlich. Wenn Reiss in
diesem Zusammenhang feststellt, dass auf kirchenamtlich-katholischer Seite
dem Islam ,,nur am &ufersten Rand eine inhaltliche Zustimmung eingeriumt*
(214) wird, so trifft das nicht ganz Nostra Aetate Nr. 3. AbschlieBend werden
Ansiitze auf beiden Seiten aufgezeigt, die die jeweilige Engfiihrungen iiberwin-
den wollen. Wie alle Verstehensraster wird das von Reiss entworfene Modell
nur einem Teil der Vielfalt existierender Ansitze gerecht, Die hermeneutisch-
theologischen Reflexionen erdffnen jedoch interessante Perspektiven fiir die
Analyse christlich-islamischer Dialoge und wiirden eine weitere Ausarbeitung
lohnen. Insgesamt bietet der Sammelband zugleich einen Einstieg in die The-
matik als auch eine Weiterreflexion, die die Schwierigkeiten eines solchen Dia-
logs eindrucksvoll illustriert.

Die beiden Monographien sind in ihrer Ausfiihrlichkeit eine
Fundgrube (anstelle von Registern kann man sich der detailliert ge-
gliederten Inhaltsverzeichnisse bedienen; hervorzuheben sind auch
die teilweise ausfiihrlichen Zitate aus den Schulbiichern) und erfah-
ren mit dem Sammelband eine sinnvolle Ergéinzung. Erfreulich ist,
dass ein groBerer Projektzusammenhang gegeben ist, was in der Theo-
logie nicht oft vorkommt. Auch die Menge des insgesamt verarbeiten
Materials ist beeindruckend und bereits in den iibersichtlichen tabel-
larischen Darstellungen zu Beginn jedes Kap.s gut erkennbar, Alle

drei Biicher sind bei weitem nicht nur fiir die Religionspéddagogik re-
levant. Wer Informationen iiber die Schulsysteme, aber auch grund-
satzlicher tiber die politische Situation der vier Ldnder sucht, sollte
zu den Bden greifen. Es liegt nun eine grofe Menge an empirischem
Material fiir den christlich-islamischen Dialog vor, der sich nicht nur
auf abstrakte dogmatische Positionen beziehen kann. Die Ergebnisse
sprechen dafiir, klassische Themen des Dialogs mit Nachdruck auf
die Agenda zu setzen: die Beziehung von Selbst- und Fremdsicht
der Religionen, der Umgang mit differentem Offenbarungs- und Got-
tesverstandnis, ,Mission“ und der Umgang mit religitsen Minderhei-
ten in beiden Religionen, die historische Verquickung von politi-
schen und religisen Elementen z.B. bei den Kreuzziigen, im Kolo-
nialismus, in der islamischen Ausbreitung. Ein weiteres Thema fiir
den Dialog ist die Frage, wie die in den vorliegenden Bden in der Re-
gel negativ verstandene Kategorie der inklusiven Sicht auf die andere
Religion zu einem positiven Moment einer ,legitimen* (Bartsch 156,
vgl. auch Reiss 382 und 444), ihre Perspektive transparent machen-
den Inklusivitét gelangen kann. Ob in Westeuropa erarbeitete alterna-
tive Positionen (z.B. im Zusammenhang mit islamischem Religions-
unterricht) jedoch tiberhaupt die Chance haben, auf diese vier und
andere islamische Lander zuriickzuwirken, ist angesichts der von
den Autoren beschriebenen Schwierigkeiten, ihre Projektergebnisse
vor Ort zu kommunizieren, zu bezweifeln. Es wire auch der falsche
Weg, alle Probleme dem interreligiésen Dialog zuzuschieben, denn
letztlich geben die politischen Systeme die bestimmenden Rahmen-
bedingungen vor. Durch den Befund ist somit auch die internationale
Kulturpolitik in besonderer Weise herausgefordert; es sollte alles ge-
tan werden, damit auf ,beiden Seiten* nicht die Verfechter der Kul-
turkampftheorie das letzte Wort behalten. Johannes Lihnemann be-
zeichnet Schulbiicher treffend als ,,ein Schliissel fiir den internatio-
nalen padagogischen und interreligiésen Dialog” (Hock / Lihnemann
/ Reiss 111), was trotz Internet seine Giiltigkeit behilt und was die
weiteren Lianderuntersuchungen im Rahmen dieses Projekts mit
Spannung erwarten ldsst.

Die Habilitationsschrift von Hansjérg Biener mit dem Titel
~Herausforderungen zu einer multiperspektivischen Didaktik* ist
nicht unmittelbarer Bestandteil des Schulbuch-Projekts, aber in des-
sen Kontext entstanden, so dass sie in diesem Zusammenhang vor-
gestellt werden soll, zumal sich im Schulbuch-Projekt die Frage der
Perspektivitit als das Kernproblem erwies und auch dort in einer
~Multiperspektivitit” (Reiss 444 im Blick auf paldstinensische ,Na-
tionale Erziehung®) eine Losungsmoglichkeit gesehen wird. Da Lehr-
plidne Weichenstellungen fiir das in der Schule vermittelte und damit
auch das gesellschaftliche Islambild darstellen, wurden sie hier als
Untersuchungsgegenstand gewihlt.

In dem auf eine Einleitung (13-32) folgenden ersten Teil (33—100) situiert
der Vf. seine Untersuchung in gesellschaftlichen, pidagogischen und for-
schungsgeschichtlichen Diskursen. Im zweiten Teil (101-201) werden die
bayerischen Hauptschullehrpline einer diachronen und synchronen Unter-
suchung unterzogen. Im dritten Teil (203-260) geht es um bayerische Gymna-
sial- und Realschullehrpldne. Der vierte Teil (261-348) widmet sich dann
Nordrhein-Westfalen und Brandenburg mit Schwerpunkt LER, ein Fach, wel-
ches der Gefahr einer ,religionsfremde(n) AuBenperspektive” (311) unterliegt.
Diese Lehrpline eroffnen mehr Gestaltungsfreiheit als die bayerischen. Im
fiinften Teil formuliert der V£ programmatisch ,Impulse zu einer multiper-
spektivischen Didaktik®. Entscheidend ist, dass Aussagen ,,an nicht austausch-
bare individuelle Wahrnehmungen und Konstruktionen von Personen in ihren
sozialen Beziigen* (370) gebunden sind. ,Der Dialog mit dem anderen ist die
einzige Moglichkeit, sich selber mit seinen eigenen Perspektiven zu erkennen,
zu bilden und in eine Gemeinschaft einzutreten.” (412) Es folgt eine Zusam-
menfassung (435-439), ein Literaturverzeichnis (440—493) sowie ein Personen-
und Sachregister (494—497).

Eines der Hauptergebnisse ist, ,,dass ,der Islam* in den Lehrpldnen nach
wie vor weitgehend in einem Gegeniiber zur westmitteleuropdischen Kultur
wahrgenommen wird” (436f.), was beim Judentum nicht der Fall ist (vgl. 176).
Dennoch ist die Lehrplangeschichte voll von positiven Entwicklungen von ei-
ner ,Perspektive der Konkurrenz hin zu Sachinformation und kognitiver Er-
schliefung und seit den neunziger Jahren hin zur authentischen Religions-
begegnung* (310). Erfreulicherweise kann man daher inzwischen von einer
»Systematisch-planmiBigen Beriicksichtigung” des Islam sprechen (435).

Sicherlich bietet eine konstruktivistische Didaktik (366f.) weiterfiihrende
Perspektiven gerade fiir die Wahrnehmung anderer Religionen, wobei die Ab-
grenzung der vom Vf. vertretenen Position von einer ,,Gleichgiiltigkeit aller Per-
spektiven® (437) deutlicher herausgearbeitet werden kénnte. Auch im Zusam-
menhang der referierten Diskussion um Alternativformen zum konfessionellen
Religionsunterricht (354-359, vgl. 300-303, 339) vermisst man eine explizite
Positionierung des Vf. So kénnte die Konfessionalitit des Religionsunterrichts
gerade mehr bedeuten als das Nachvollziehen von unterschiedlichen Perspek-
tiven (373).
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Ein Vorzug der Arbeit ist darin zu sehen, dass die Analysen nicht
auf Religionsunterricht beschriankt werden, was bereits eine Ver-
engung im Islambild ausdriicken wiirde. Auch spielt der ficheriiber-
greifende Unterricht erfreulicherweise eine zunehmende Rolle
(136f., 253f., 320-328, 349-354, 439). Die Studie ist sehr material-
reich, was nach dem Geschmack des Rezensenten manchmal an
Weitschweifigkeit mit zu vielen Zitaten grenzt (vgl. z.B. 48, 383).
Auch in Bezug auf die Deutung der Religionen provozieren manche
Aussagen Widerspruch: Wenn Biener von der , Uberschreitung der
ethnischen Grenze des Judentums® (401, vgl. 405) im Christentum
spricht, iibernimmt er ein Klischee und wird damit nicht der jiidi-
schen Vielfalt gerecht. Ob die Gegeniiberstellung von Wortoffenba-
rung im [slam und Selbstoffenbarung Gottes im Christentum (vgl.
406) nicht eine Typisierung darstellt, wire ebenfalls zu diskutieren.
Diese Kritikpunkte schmélern jedoch nicht den grundsitzlichen
Wert der Studie.

Inzwischen hat Hansjérg Biener auch eine ebenso umfangreiche komple-
mentéire Untersuchung zu den Schulbiichern vorgelegt, die den Titel ,,Heraus-
forderungen zu einer multiperspektivischen Schulbucharbeit” tréigt. Auf die
einleitenden Teile (13—74) werden Islamdarstellungen in bayerischen Haupt-
schulbiichern verschiedener Féacher zunichst getrennt voneinander untersucht
(75-189) und dann miteinander verglichen (191-310). Es folgen schularten-
iibergreifende (311-358) und bundesldnderiibergreifende Vergleiche (359—
446), Der Schlussteil regt mit zahlreichen konkreten Vorschligen eine ,bessere
Praxis” an und gibt Anregungen fiir zukiinftige Schulbuchuntersuchungen
(447-503). Ein Literaturverzeichnis mit integriertem Register fiir die Primér-
quellen beschlieBt den Bd (504-543).

Die Einschétzungen des Vf.s zu den verschiedenen Schulbiichern
fallen sehr differenziert aus. Wenige ausgewiihlte Ergebnisse illustrie-
ren die Bedeutung eines insgesamt sehr gelungenen Bdes: Im Blick
auf die Biicher fiir Geschichte / Sozialkunde / Erdkunde untersucht
der Vf. als Gegenprobe beispielhaft die Darstellung der Anfinge des
Christentums und erkennt ,ein geringeres Problembewusstsein bei
der Darstellung von Religion allgemein® (310). Eine Benachteiligung
der Hauptschiiler aufgrund generell schlechterer Lehrwerke ist nicht
zu konstatieren (358). Der V. beobachtet schlieBlich, dass das Thema
Islam ,weithin dem christlichen Religionsunterricht iiberlassen
wird*“ (443), was zumal im Blick auf die dort zu erkennende auf-
geschlossene, aber tendenziell harmonisierende Sicht auf den Islam
(302, 438) nicht unproblematisch ist. Die enge Verkniipfung von Is-
lam und Migration in vielen der Biicher bringt auBerdem die Gefahr
mit sich, dass bestimmte Probleme vorschnell religiés gedeutet wer-
den (189, 445f.). Kritisch wird bemerkt, dass neue Impulse der Lehr-
pléne in den Schulbiichern nicht ausreichend zur Geltung kommen
(443).

Die Fragestellung und die kritische Herangehensweise in den bei-
den zuletzt vorgestellten Bden stehen dafiir, dass mit dem Schul-
buch-Projekt keine selbstherrliche Perspektive auf Mingel in Schul-
biichern anderer Lander verbunden ist und auch in Deutschland wei-
tere Lernprozesse im Umgang mit dem Islam erforderlich sind. Wenn
in Zukunft moglicherweise auch Wissenschaftler aus der islamischen
Welt einmal deutsche Schulbiicher untersuchen werden, wird die
Auseinandersetzung mit Perspektivitit als Grundzug des interreligio-
sen Dialogs noch eine weitere Ebene dazu bekommen.

Stuttgart Hansjorg Schmid

Klasvogt, Peter: Angesprochen und herausgefordert. Priester werden aus Beru-
fung — Zugidnge, Anforderungen, Perspektiven. Mit einem Geleitwort von
Karl Kardinal Lehmann. — Paderborn: Bonifatius 2007, 352 S., geb. € 24,90
ISBN: 978-3-89710-349-8
Der Vf., heute Leiter der Kath. Akademie des Erzbistums Pader-

born in Schwerte sowie der Kommende in Dortmund, dem Sozial-

institut des Erzbistums Paderborn, war von 1993-2005 Regens in

Paderborn und fiir einige Jahre ebenfalls Vorsitzender der deutschen

Regentenkonferenz. Das zu rezensierende Buch stellt eine Sammlung

von Skizzen, Vortrigen und Reflexionen dar, die aus der Titigkeit des

Vi.s in der Priesterausbildung erwachsen sind, aber nicht ,,systemati-

sche Abhandlungen iiber das Priestertum, eher schon Meditationen

(17) sein wollen. Dennoch liegt ihnen eine wahrnehmbare Zielrich-

tung und somit auch innere Logik zugrunde.

Der erste Teil ,,Zugidnge. Vor Gott leben* (21-154) ist zugleich der umfas-
sendste; der Vf. erschlieft hier anhand einiger biblischer Gestalten zentrale
geistliche Dynamiken des Berufungsgeschehens sowie priesterlicher Existenz.
Einleitend (21—43) bestimmt er aber zundchst im Ausgang von Franz Rosen-
zweigs Der Stern der Erlésung sprachphilosophisch jedes Berufungsgeschehen
als Wortereignis, in dem Gottes An-spruch den Berufenen in einen Dialog hin-
einruft, der ihn aus seiner Selbstbefangenheit befreit und iiberhaupt erst zu

sich selbst kommen ldsst. Uberraschen mag auf den ersten Blick, dass Klasvogt
als biblische Gestalten, anhand derer er zentrale Aspekte priesterlicher Exi-
stenz entfaltet, aufler Petrus und Johannes auch Moses, Johannes den Téufer
und Maria heranzieht. Bei ihnen allen zeichnet der Vf. mit oftmals iiber-
raschenden exegetischen Durchblicken und Briickenschléagen, die sich in aus-
driicklicher Anlehnung an die Einsichten der kanonischen Exegese ergeben,
zuniichst den jeweils personlichen Berufungsweg einfithlend nach. Wird Mo-
ses als Fithrungsfigur beschrieben, kommt bei Johannes dem Téufer beispiels-
weise dessen innere Auseinandersetzung mit dem je gréBeren Jesus von Naza-
reth in den Blick. Ungewéhnlich wirkt anfangs der Versuch, ausgehend von
Maria Grundelemente einer priesterlichen Spiritualitdt zu entfalten. Dieser
tiberzeugt dann aber durchaus, wenn Priestersein vor allem verstanden wird
als Nachfolge, Leben aus dem Wort, Vertrautsein mit Jesus und Ausharren un-
ter dem Kreuz. Sehr gelungen ist schlieBlich auch das Kap., in dem mit Petrus
und Johannes zwei Jiingergestalten in ihrer je eigenen Nachfolge-Charakteristik
und ihrer zugleich wechselseitigen Verwiesenheit aufeinander dargestellt
werden. Der erste Teil des Buches, in dem der biblische Fokus im Vordergrund
steht, bietet keine methodische exegetische Untersuchung iiber Amt und
Dienste in der Heiligen Schrift. Das ist freilich auch nicht Anliegen des Vf.s;
ihm scheint es eher darum zu gehen, im Blick auf einige biblische Gestalten
Parameter zu entwickeln, anhand derer priesterlicher Dienst als geistliches Lei-
tungsamt, als radikale Nachfolge und Stehen in gemeinsamer Sendung verstan-
den werden kann.

Der zweite Teil ,,Anforderungen. Dem Herrn gehéren® (156—273) orientiert
sich an der Liturgie der Diakonen- und Priesterweihe. Gesten wie die Handauf-
legung oder die Prostratio sowie die Weiheversprechen werden auf ihre aktu-
elle Bedeutung hin befragt, aber in einer existenziell-personalistischen Aus-
legung dahingehend untersucht, welche Bedeutung sie heute fiir den je einzel-
nen bekommen und wie sie sinnvoll gelebt werden kénnen. Den breitesten
Raum nimmt in diesem Teil erwartungsgeméB das Kap. tiber das Weiheverspre-
chen der Ehelosigkeit ein. Darin gelingt es Klasvogt denn auch iiberzeugender
als in den anderen Kap.n objektiven Anspruch des Weiheversprechens, geist-
liche Bedeutung und offensichtliche Schwierigkeiten und Konflikte in der Leb-
barkeit zueinander zu vermitteln.

Der dritte Teil ,,Perspektive. Den Menschen dienen® (276-350) ist pastoral-
theologisch orientiert und will Perspektiven aufzeichnen, ,wo der Ort des
Priesters im Kontext der Gemeinden und der anderen kirchlichen Dienste ist“
(18) und wie seine kiinftige Gestalt aussehen kann. Zur Sprache kommen zu-
néchst aber noch Fragen der Priesterausbildung: Wie muss sie heute aussehen,
um junge Menschen angemessen auf einen immer komplexer werdenden
Dienst vorzubereiten? Wie kann priesterliche Spiritualitét {iberhaupt gelernt
werden? Die Gestalt priesterlicher Existenz, die der V. dann entwirft, versucht
zu Recht funktionale Reduktionen zu vermeiden und definiert den Priester in
Anlehnung an eine Formulierung von K. Hemmerle als ,,verschenkten” Men-
schen. Insofern er nicht mehr sich selbst gehért, kann er gesandt werden zum
Dienst an den Menschen. Auch dieser Teil ist wie die vorhergehenden reich an
geistlichen Impulsen und Appellen. Leider ist den verschiedenen Kap.n ihr
sehr unterschiedlicher Entstehungskontext recht deutlich anzumerken, so
dass Teil drei inhaltlich wenig stringent wirkt.

Die Bedeutung des Buches sowie seine Verortung in der aktuellen
theologischen Diskussion lassen sich am sinnvollsten auf dem Hin-
tergrund seiner Entstehung und dem urspriinglichen Kontext der
hier versammelten Beitréige bestimmen. Es handelt sich wohl zumeist
um Vortrige und geistliche Impulse vor Seminaristen und jiingeren
Priestern, die die innere Dimension der je eigenen Lebensentschei-
dung zur Nachfolge und zum priesterlichen Dienst existenziell er-
schlieBen und biblisch zuriickbinden wollen. Das gelingt dem V. oft-
mals meisterhaft. Eine einfiihlsame kanonische Schriftauslegung so-
wie eine gute Kenntnis der Kirchenviiter eréffnen nicht nur im ersten
biblisch orientierten Teil des Buches, sondern auch in den beiden an-
deren Teilen immer wieder iiberraschende und inspirierende Ein-
sichten. In diesem Sinn kann das Buch hilfreich sein zur geistlichen
Anregung und persinlichen Vergewisserung auf dem eigenen prie-
sterlichen Berufungsweg.

Das Priesterbild, das der Vf. in immer neuen Angingen skizziert,
ldsst sich folgendermafien zusammenfassen: Der Priester ist ein Mann
Gottes, der aus dem Wissen um eine empfangene Berufung eine
starke Entscheidung zur Nachfolge trifft, die er — durchaus im Erleben
der eigenen Grenzen und Gebrochenheiten — in treuer Radikalitit zu
leben versucht. Die immer neue Begegnung mit dem Wort und mit
Jesus Christus pragen seine geistliche Gestalt. Er ist gerufen, in der
Communio des Presbyteriums zu leben, um so wirklich Diener der
Gemeinschaft in der Kirche sein zu kénnen. So ist er zwar durchaus
eine amtliche Gestalt, ist es aber insofern er sich als Diener des Volkes
Gottes versteht. Diese Akzentsetzung des Vf.s darf sicherlich als Ab-
grenzung verstanden werden gegen eine funktionalistische oder auch
neo-klerikale Engfithrung des priesterlichen Amtes.

Kritisch kann hingegen angemerkt werden: So sehr dieser bibli-
sche und spirituelle Ansatz zur Beschreibung priesterlichen Dienstes
durchaus den existenziellen Kern der Berufung und Sendung des je
einzelnen trifft, so bleibt er doch ergénzungsbediirftig. Sinnvell und
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wiinschenswert wire eine Erweiterung der Reflexion in zwei Rich-
tungen gewesen:

(1) Amtstheologisch: Zu Recht ist von G. Greshake und J. Miiller
darauf hingewiesen worden, dass das 2. Vatikanische Konzil zwar
eine umfassende Ekklesiologie und eine Theologie des Bischofsamtes
entfaltet hat, aber ,eine ausgereifte in sich stimmige Explikation sei-
ner ekklesiologischen Grundaussagen auf das Priesteramt hin schul-
dig blieb und bleiben musste“. (J. Miiller, In der Kirche Priester sein.
Das Priesterbild der deutschsprachigen katholischen Dogmatik des
20. Jh.s, Echter: Wiirzburg 2001, 131. In diesem Sinn auch: G. Gres-
hake, Priester sein in dieser Zeit. Theologie — Pastorale Praxis — Spiri-
tualitéit, Herder: Freiburg 2000, 39.) Diese Verunsicherung tiber das
Priesterbild ist allenthalben zu spiiren, nicht zuletzt in der Priester-
ausbildung. Hier hédtte der Vf. gut daran getan, seine Position auch
aus der Perspektive der Systematischen Theologie zu kléren.

(2) Systemisch-strukturell: Zwar verweist der Vf. immer wieder
einmal auf die sozio-kulturellen Verdnderungsprozesse und ihre
Riickwirkungen auf die Kirche und das Leitungsamt in ihr. Diese Re-
flexion wird aber leider nicht vertieft oder gar systematisch durch-
gefithrt. Eine systemische und organisationssoziologische bzw. -psy-
chologische Behandlung wiirde beispielsweise folgende Fragen auf-
werfen: Wie konnen sich Priester und andere Leitungsverantwort-
liche angesichts mangelnden Nachwuchses vor struktureller
Uberforderung und letztlich vor Burnout schiitzen? Wie kénnen Fiih-
rung und Leitung in der Kirche in Zukunft gedacht werden? Welche
konkreten Anforderungen an Teamfihigkeit, Kooperation, Lernfihig-
keit und Flexibilitdt ergeben sich daraus fiir kiinftige Priester? Auf
welche Zukunftsgestalt von Kirche gilt es Priesterkandidaten heute
vorzubereiten?

Die Gestalt priesterlichen Amtes, die der VI in wiederholten
Durchgéngen entwirft, ist iberzeugend und hebt sich positiv ab von
praktisch-funktionalen oder rein liturgisch-sazerdotalen Definitio-
nen, ohne selbst theologisch einseitig zu werden. Die Antworten, die
Klasvogt zu geben versucht, wiren vermutlich noch iiberzeugender,
wenn auch die amtstheologischen und systemisch-strukturellen Fra-
gen griindlicher freigelegt worden wiiren.

Miinster Andreas Tapken

Mystik

Niemann, Ulrich / Wagner, Marion: Visionen. Werk Gottes oder Produkt des
Menschen? Theologie und Humanwissenschaft im Gesprich. — Regens-
burg: Friedrich Pustet 2005. 206 S., kt € 16,90 ISBN: 3—7917-1954—8

Der Pastoralmediziner und Psychotherapeut von der Jesuiten-
hochschule St. Georgen in Frankfurt und die Trierer Theologin haben
sich zusammengetan, um zuerst in eigenstindigen Beitrigen, dann in
gemeinsamem Gesprdch ein Problem zu diskutieren, das, wie sehr
schnell deutlich wird, fiir den christlichen Glauben (objektiv und
subjektiv betrachtet) nicht eben sehr bedeutungsvoll ist, welches frei-
lich die Aufmerksamkeit der Menschen innerhalb wie auBerhalb der
christlichen Kirche seit eh und je fesselt, seit langem auch (allerdings
fast ausschlieBlich in der rémisch-katholischen Kirche) vorkommt:
Visionen und Auditionen, bzw. deren Glaubwiirdigkeit aus theologi-
scher wie psychologischer Perspektive.

M. Wagner (,,Das Phanomen der Vision in theologischer Sicht® 11-59) stellt
in spréder Niichternheit zusammen, was seit dem bahnbrechenden Buch
»Visionen und Prophezeiungen® von Karl Rahner Gemeingut der einschligigen
Theologie ist. Dabei besteht die Schwierigkeit nicht in der Méglichkeit solcher
Phédnomene; diese wird niemand bestreiten, der die Existenz Gottes und seine
Schépfermacht hilt. Sie liegt in der Frage nach der Realitit und Faktizitit der
Wahrnehmung der behaupteten , Tiefendimension Gottes in der Seele des
Sehers* (23) durch eine Seherpersonlichkeit. Von der Sache her — die Erschei-
nung ist per definitionem subjektiv — gibt es nur indirekte Vergewisserungs-
moglichkeiten, was effektiv bedeutet: ,Fiir das Vorliegen einer Vision gibt es
keine Kriterien von objektiv-zwingender Beweiskraft” (33), sondern bestenfalls
eine Wahrscheinlichkeit. Darin liegt auch die groBe Zuriickhaltung des katho-
lischen Lehramtes begriindet, das allenfalls bestitigen kann, dass die gew&hn-
lich mit der Vision verkniipfte ,Botschaft® erstens kirchenkonform und zwei-
tens eine bloBe Privatoffenbarung sei — also keineswegs fiir irgendein Mitglied
verbindlich (,Privatoffenbarung® im Gegensatz zur ,é{fentlichen® Offenbarung
der Hl. Schrift). Damit aber verliert sie eigentlich entscheidend an Interesse
theologischer Art. Es bleibt das Mirakultse, das allerdings viel Aufmerksam-
keit bei zahlreichen Christinnen und Christen findet und manchmal die ge-
sunde Frommigkeit iiberwuchert.

Der subjektive Charakter, die Bewusstseinsinternalitit der Vision und Au-
dition ruft die Wissenschaften auf den Plan, deren Arbeitsgebiet eben das Be-
wusstsein des Menschen ist. Hier kommt in diesem Buch Ulrich Niemann S

zum Zug (,Das Phénomen der Vision in humanwissenschaftlicher Sicht®
60-107) mit einer kundigen Untersuchung der einschlégigen Erkenntnisse der
Neurophysiologie, Neurobiologie und Psychologie. Er ordnet die zur Debatte
stehenden Bekundungen ein als ,,auBergewdhnliche Erfahrungen, will sagen:
als Grenzphénomene der empirisch fassbaren Wirklichkeit. Als solche sind sie
nicht per se pathologisch, kénnen es aber sein. Was der Fall ist, kann human-
wissenschaftlich eruiert werden. Daher gilt fiir den Vf.: ,,Wer im religitsen
Kontext Visionen und Auditionen zu haben beansprucht, sollte einer genaue-
ren psychiatrischen Diagnostik [...] unterzogen werden, bevor ein kirchliches
Urteil iiber die ,Echtheit’ der Phinomene gefillt wird" (72). Aber ist das immer
hilfreich? Empirische Forschungsergebnisse haben einen begrenzten Wert; sie
leiden an vielen Unwiégbarkeiten und (wenigstens je heute bestehenden) Un-
kenntnissen der Materie und haben es mit einem Objekt zu tun, von dem schon
die mittelalterliche Scholastik wusste: ,Individuum est ineffabile”. Mehr als
allenfalls ein Ausschluss psychopathologischer Defekte ist kaum méglich.
Zum Beschluss seiner Ausfiihrungen befasst sich Niemann noch mit den
»Sehern / Seherinnen“ von Medjugorje. IThnen wird an Hand der medizi-
nischen Befunde groBe Normalitédt bescheinigt, aber daraus auf die Tatsdchlich-
keit ihrer Berichte zu schliefen, wagt er nicht. So geht alles ein wenig aus wie
das Hornberger Schiefien.

Im dritten Teil des Buches wird ,,ein Gesprich iiber Menschen mit aufierge-
wohnlichen Erfahrungen® zwischen beiden Beitrigern aufgezeichnet, bei dem
die Nomenklatur von Niemann, die eigentlichen Fakten von Wagner haupt-
sdchlich beigebracht werden. Das Theo-Psycho-gramm von sieben bekannten
und nicht so bekannten Personlichkeiten, meist aus der Neuzeit, wird erértert
(A. Frossard, M. Beco, M. Simma, E. Swedenborg, Sundar Singh, Ignatius v.
Loyola und Bernadette, die Seherin von Lourdes). Ein Glossar und ,wichtige
Literatur” ergdnzen den Bd.

Wer eine klare Orientierung iiber den Wissensstand zur Sache
haben méchte, wird sich der Lektiire mit Nutzen und Gewinn unter-
ziehen.

Pentling Wolfgang Beinert

Johannes vom Kreuz: Die dunkle Nacht, hg. v. Ulrich Dobhan / Elisabeth
Peeters. — Freiburg: Herder 1985. 223 S. (Gesammelte Werke, 1 / Herder-
Taschenbuch 4374), kt € 11,90 ISBN: 978—-3-451-04374—1

dies.: Worte von Licht und Liebe. Brief und kleinere Schriften, hg. v. Ulrich
Dobhan / Elisabeth Peeters. — Freiburg: Herder 1996. 235 S. (Ge-
sammelte Werke, 2 / Herder-Taschenbuch 4506), kt € 11,95 ISBN:
978-3—451-04506—-6

dies.: Der geistliche Gesang (Cédntico A), hg. v. Ulrich Dobhan / Elisabeth
Peeters. — Freiburg: Herder 1997. 267 S. (Gesammelte Werke, 3 / Herder-
Taschenbuch 4554), kt € 9,90 ISBN: 978—-3—451-04554—7 i

dies.: Aufstieg auf den Berg Karmel, hg. v. Ulrich Dobhan / Elisabeth
Peeters. — Freiburg: Herder 1997. 495 S. (Gesammelte Werke, 4 / Herder-
Taschenbuch 4802), kt € 14,90 ISBN: 978-3—451-04802-9

dies.: Die lebendige Liebesflamme, hg. v. Ulrich Dobhan / Elisabeth
Peeters. — Freiburg: Herder 2000. 215 S, (Gesammelte Werke, 5 / Herder-
Taschenbuch 5049), kt € 11,90 ISBN: 978-3—451-05049-7

Teresa von Avila: Das Buch meines Lebens, hg. v. Ulrich Dobhan / Elisabeth
Peeters. — Freiburg: Herder 2001. 661 S. (Gesammelte Werke, 1 / Herder-
Taschenbuch 5211), brosch. € 14,90 ISBN: 978-3-451-05211-8

dies.:. Weg der Vollkommenheit (Kodex von El Escorial), hg. v. Ulrich
Dobhan / Elisabeth Peeters. — Freiburg: Herder 2003. 343 S. (Gesam-
melte Werke, 2 / Herder-Taschenbuch 5318), brosch. € 12,90 ISBN:
978-3-451-05318-4

dies.: Gedanken zum Hohenlied. Gedichte und kleinere Schriften, hg. v. Ulrich
Dobhan / Elisabeth Peeters. — Freiburg: Herder 2004. 556 S. (Gesam-
melte Werke, 3 / Herder-Taschenbuch 5477), brosch. € 14,90 ISBN:
978-3-451-05477-8

dies.:. Wohnungen der Inneren Burg, hg. v. Ulrich Dobhan / Elisabeth
Peeters. — Freiburg: Herder 2005. 399 S. (Gesammelte Werke, 4 / Herder-
Taschenbuch 5655), brosch. € 12,90 ISBN: 978—3-451-05655-0

dies.: Das Buch der Griindungen, hg. v. Ulrich Dobhan /Elisabeth Peeters.
— Freiburg: Herder 2007. 511 S. (Gesammelte Werke, 5 / Herder-Taschen-
buch 5847), brosch. € 14,90 ISBN: 978-3-451-05847—-9

Geistlicher Minnesang: Zu einer wichtigen Ubersetzungsleistung

Wenige der christlichen Spiritualititsgeschichte tauchen — in den
letzten beiden Jh.en zunehmend — in derart vielen schépferischen
Kontexten und Brechungen auf wie der kastilische Minnesénger
Gottes, der sich selbst programmatisch den Ordensnamen ,,Johannes
vom Kreuz" gab. Innerhalb der karmelitischen Bewegung gibt es
durch Therese von Lisieux einen Erneuerungsschub seiner Rezeption
ohnegleichen, zuerst in Frankreich. Madeleine Delbrél versteht sich
ebenfalls als Schiilerin des groBen Lyrikers und Kirchenlehrers, nicht
minder Simone Weil. Edith Stein arbeitet an ihrem Kommentar
~Kreuzeswissenschaft”, als die Nazischergen sie in den Tod holen.
Thomas St. Eliot, selbst Poet und Interpret, gibt in seinen vier Quar-
tetten Johannes Ehre und Resonanz. Fiir Dag Hammarskjold ist der
katholische Reformator ein wichtiger Gesprichspartner und Bezugs-
punkt. Peter Handke iibernimmt die sanjuanistische Grundmetapher
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der Initiation in das wahre Leben als Titel und Leitmotiv eines ganzen
Romans: ,,In einer dunklen Nacht ging ich aus meinem stillen Haus.*
Der Videokiinstler Bill Viola schafft bedeutende Installationen zu
Werk und Person des kirperlich kleinen Minnesdngers der géttlichen
Liebe. V. a.: Gustavo Gutierrez buchstabiert die ganze Spiritualitét der
Befreiung an Johannes. Kurzum: Der Kirchenlehrer Johannes vom
Kreuz ist eine allererste Adresse, nicht nur bei christlich aufgeweck-
ten Zeitgenossen, nicht nur in Mystik und Theologie. Nicht zufillig
wird er zunehmend auch im interdisziplindren Gesprdch der Wissen-
schaften und Kulturen wahrgenommen, wie die groBartige Habilita-
tion von Bernhard Teubner (Sacrificium litterae. Allegorische Rede
und mystische Erfahrung in der Dichtung des heiligen Johannes vom
Kreuz, Paderborn 2003) zeigt, sondern auch im interreligiosen Ge-
spréach. Vermutlich hat er, der sich selbst als Kundschafter Gottes ver-
stand und das Neuland ,,wahres Leben® pionierhaft erforschte, seine
Zukunft noch vor sich. Jene, die das als erste mit Gewissheit erkann-
te, war die um eine Generation dltere Teresa von Avila, die in ihrem
verehrten und hochgeschétzten ,senequito” eine Originalgestalt der
gottlichen Liebe erkannte und ihn nicht zufillig zum Beichtvater
wihlte und schlieBlich als Freund und Mitreformator fand.

Leider aber steht diese leuchtende Ausstrahlung des San Juan de
la Cruz in einem immer noch spannungsreichen Verhilinis, ja Wider-
spruch zu dem Bild, das in Kirchenkreisen iiber lange Zeit vermittelt
wurde. Da galt er eher als der asketische Finsterling, der sich das
Aulerste abverlangte und unter den Verdacht des Masochismus fal-
len musste. Schon der Beiname, den er wéhlte, weckte den Verdacht,
dass wir es mit einem lebensfeindlichen und weltfliichtigen Sonder-
ling zu tun bekdmen, ein von Ferne womdglich faszinierender und
aus der Nihe aber abschreckender Radikaler in den Diensten eines
Gottes, der jedenfalls nicht zuerst einladend wirkt. Nicht wenig
haben dazu jene bisherigen Ubersetzungen seiner Werke beigetragen,
die von einer voluntaristischen, von religisem Leistungsdenken und
tendenzieller Selbstiiberanstrengung dominierten Spiritualitit ge-
prigt waren und spétestens seit der psychoanalytischen Aufklarung
unter dem Verdacht der Triebunterdriickung, Affektbehinderung und
letztlich der Autodestruktion standen. So ist es nicht nur begriillens-
wert, dass endlich eine theologisch reflektierte, sprachlich genaue
und gut lesbare Ubersetzung seiner Werke vorliegt. Es ist, spirituali-
tatsgeschichtlich fiir den deutschen Sprachraum eine Revolution, de-
ren Bedeutung nicht iiberschétzt werden kann. Im Leben vieler Men-
schen und auch im theologischen Nachdenken zeigt dies spiirbar und
deutlich immer mehr Friichte.

Wer sich also interessiert lesend oder gar mitbetend den sanjuanistischen
Schriften in dieser vollstindigen Neuiibersetzung tiberlésst, sieht das Portrit
des groBen geistlichen Lehrers schlagartig von vielen Ubermalungen befreit.
In der prizisen Wahrnehmung seelischer Prozesse, in der Kunst und Klarheit
geistlicher Begleitung, in der biblischen Fundierung wie in der theologisch-re-
flektierten Genauigkeit erweist sich Johannes vom Kreuz — der jiingere Gefihrte
eines Ignatius von Loyola und eines Martin Luther — als ausgesprochen mo-
dern, ein Tiefentheologe und Tiefenpsychologe ,avant la lettre’. Die besondere
Ubersetzungsleistung des karmelitischen Teams (Ulrich Dobhan OCD, Elisa-
beth Hense, Elisabeth Peeters OCD, Reinhard Kérner OCD u.a.) liegt also in
der Genauigkeit und Konsequenz der Wortwahl und des Satzbaus, in der még-
lichst sach- und zeitgeméBen Konfrontation mit dem Original, sie liegt zudem
im Bewusstsein der hermeneutischen Differenz: die Frémmigkeitssprache da-
maliger Zeit ldsst sich eben nicht einfach nur wiederholend iibersetzen, wenn
man unnétige Fehlinterpretationen vermeiden will. ,, Apetito” z.B. ist etwas
anderes als ,Begierde®, namlich jene strebende Grunddynamik menschlichen
Lebens, ohne die nichts gelingen kann. Wie alles im menschlichen Leben, kann
auch diese Strebekraft — im Lichte des christlichen Glaubens betrachtet —nega-
tiv zur selbstsiichtigen Begierde werden, v.a. aber ist sie eine gottgemife
Grundausstattung, die also aus seiner Giite kommt und auf diese hin zielt.
Wer ,negacién® gleich mit ,,Selbstverleugnung® {ibersetzt, verfiihrt die heutige
Leserschaft in die falsche Richtung und bringt den christlichen Glauben erneut
in den Verdacht negativen Denkens. Gemeint ist ndmlich jene ,Wertumkeh-
rung”, die jedes Kind vollzieht, das seine vermissten Eltern aus der Ferne auf-
tauchen sieht: Es lasst alles liegen und stehen und rennt auf Mutter und Vater
zu. Sich und schlieBlich alles Weltliche zuriickzustellen und zurlickzunehmen
um des je groBeren, hinreiBenden Gottes und seiner Liebe willen, ist also ein
schopferischer Lauterungs- und Wachstumsprozess, durchaus auch lustbetont
und gewinnbringend. Solche Konversion lebt ganz von jener Uberwiltigung
durch das Geheimnis géttlicher Gegenwart, das Johannes ,transformacién®
nennt: Umwandlung und Uberformung, Verkldrung und Verwandlung. Viele
andere Zentralbegriffe christlicher Spiritualitdt werden also entsprechend der
Grundfigur der sanjuanistischen (und jeder christlichen) Mystik umkodiert: Es
geht ndmlich um eine alles verwandelnde Beziehungs- und Liebesgeschichte,
in welcher der derart ergriffene und hingerissene Mensch nicht weniger, son-
dern mehr Mensch wird, durch und durch christusférmig. Ursprungsort und
Zielpunkt der ganzen Wandlungsbewegung ist das Geheimnis des Gottes, der
in Jesus Christus Mensch, Mitmensch geworden ist. Alle Zentralbegriffe, alle

Sétze und Aussagen des Heiligen miissen also — dem urspriinglichen Wortsinn
entsprechend — so iibersetzt werden, dass sie diesen kommunikativen, diesen
kommunialen Inhalt und Bezug abbilden, bezeugen und vermitteln. Das Werk
des Johannes vom Kreuz ist — wie kénnte es anders sein —eine durch und durch
frohe Botschaft, es ist ein grofies Zeugnis gelebten Osterglaubens (zu dem frei-
lich, sowie die Verhéltnisse jenseits von Eden sind, Griindonnerstag, Karfreitag
und Karsamstag gehoren).

Die Stirke der vorliegenden Ubersetzung der Kommentarwerke des Johan-
nes vom Kreuz ist also diese Konsequenz des Sprachgebrauchs und diese Sen-
sibilitdt fiir die ,,stille Musik®, die die Werke des Kastiliers auszeichnen. Ein
Wort wie ,apetito wird konsequent und {iberall mit dem deutschen Wort-
stamm ,,streb-“ iibersetzt, und diese ,ideolektische“ Konsequenz prigt die
Ubersetzung im Ganzen. Nun fehlt nur noch ~ fast die Quadratur des Kreises!
— eine neue Ubersetzung des ganzen lyrischen Werkes von Johannes von Kreuz:
wie alle grofie Lyrik letztendlich untibersetzbar und doch stets der Ubersetzung
fahig und bediirftig. Alle Kommentare, die Johannes zu seinen Gedichten
schlieBlich schrieb und die nun neu iibersetzt vorliegen, blieben ja nicht zufél-
lig Fragmente!

Jede Ubersetzung lebt natiirlich von Vorentscheidungen im Grofien und im
Kleinen, die ihre Vorziige und Nachteile haben. Das Ubersetzerteam iibersetzt
z.B. den Schluss des zentralen Lehrgedichtes aus , Aufstieg auf den Berg Kar-
mel®, I, 13,11f am Schluss folgendermaBen:

»Wenn du bei etwas stehenbleibst,

unterlédsst du es, dich auf (den) ,Alles‘ zu werfen.
Um Ganz zu(m) ,Alles/m‘ zu kommen,

musst du dich in allem ganz zurticknehmen.

Und wenn du dazu kommst, es/ihn ganz zu haben,
musst du es/ihn haben, ohne etwas zu wollen.
Denn wenn du etwas im/n Allem’s/ willst,

hast du nicht lauter in Gott deinen Schatz.*

Hintergrund dieser Ubersetzung ist der berechtigte Hinweis, dass ,el todo*
im Spanischen sowohl Maskulin wie Neutrum sein kann — und entsprechend
eine Spannung aufgemacht wird, die das Ringen um eine angemessene Sprache
vom liberpersonalen Geheimnis Gottes ,,in allem“ und ,,liber allem® gleicher-
malen spiegelt wie empfiehlt. Der Preis fiir diesen Willen zu moglichst groBer
Genauigkeit liegt auf der Hand und ist nicht gering. Wie anders klingt das Ori-
ginal z.B. in der Ubersetzung von Oda Schneider;

»Sowie du bei etwas verweilst,
eroberst du nimmer das Ganze.
Um ganz zum Ganzen zu kommen,
ist ganz das Ganze zu lassen.

Und kommst du dahin, das Ganze zu fassen,
so habe es, ohne es haben zu wollen.

Denn héltst du vom Ganzen nur etwas fest,

so hast du nicht einzig in Gott deinen Schatz.*

(Johannes vom Kreuz: Empor den Karmelberg, Johannes-Verlag Einsiedeln,
1977, 56f).

Noch ein zweites Beispiel fiir Probleme auch dieser Ubersetzung: An ent-
scheidender Stelle im Cantico espiritual besingt der Dichter in seiner unnach-
ahmlichen Weise die Schépfung in ihrem sakramentalen Glanz als Ort wirk-
licher und wirkender Gottespridsenz, im Geheimnis kommunialer Einheit und
Innigkeit im Dreiklang der Wirklichkeit von Gott, Mensch und Welt. Der mit
Gott vereinte Mensch sieht die Schopfung mit neuen Augen, sozusagen dia-
phan auf die Gegenwart Gottes hin: ,,das alles bist du®. Nicht zuféllig kommt
Johannes hier auf die zeitgenossischen Berichte und Erfahrungen mit der Ent-
deckung Lateinamerikas zu sprechen. Er ,,nutzt“ die Entdeckung dieser fernen
Inseln und Lénder als Inbild fiir die unglaubliche und iiberwiiltigende Erfah-
rung der Nihe des fernen, unbegreiflichen Gottes. Das Ubersetzerteam wihlt
die Formulierung: , Die wundersamen Inseln — vom originalen Wortsinn her
durchaus begriindet, aber doch altertiimelnd und fern heutiger Lebenswelt und
Alltagssprache (102). Hans Urs von Balthasar u. a. iibersetzen dagegen ,.fremde
Inseln® — was sofort auch den Bezug herstellt zu dem gleichermalfien in seiner
Liebe so faszinierenden, aber auch befremdlichen und unbegreiflichen Gott,
den es immer tiefer zu entdecken gilt. Zudem wird ein heutiger Leser, der
mehr oder weniger auch durch die Perspektive eines Sigmund Freud geprigt
ist, daran denken kénnen, dass dieser die psychoanalytische Arbeit als ,,Expe-
dition ins innere Ausland“ bezeichnete. Diese nichste Nihe und befremdliche
Ferne, die das Geheimnis des deus semper maior et minor bestimmt, gilt analog
fiir sein Geschopf, die Innenwelt des Menschen auf seiner Entdeckungsreise zu
Gott und zu sich selbst und darin zur Welt. Kann dafiir ,,wundersam® ein tref-
fendes Wort sein?

Ein letztes Beispiel: hilfreich und weiterfiihrend ist z. B. die Entscheidung,
das spanische Wort fiir Seele (alma) konsequent mit ,Mensch* zu iibersetzen:
Gewiss ist primér die Innerlichkeit des Menschen, sein Gottvermégen und sein
Selbstbezug, gemeint, aber im Lichte des Inkarnations- und Auferstehungs-
glaubens gibt es eben, jedenfalls christlich, keine menschliche Seele ohne Leib.
Die Ubersetzung ,,Mensch® ist also sachlich genau treffend. Somit wird schon
in der Lektiire des deutschen Primértextes dem weit verbreiteten und fatalen
Missverstidndnis einer vermeintlich christlichen Anthropologie entgegengear-
beitet, einem religitsen Idealismus also, der allzu oft zu wirklicher Leibfeind-
lichkeit und zur spirituellen Denunziation des Sinnlichen gefiihrt hat. Eigens
positiv hervorzuheben ist im Ubrigen, dass jeder Bd am Ende ein glinzendes
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Glossar enthélt, das Zentralbegriffe knapp und klar erschlieft und auch den
Anfiéngern unter der Leserschaft sofort eine ausgezeichnete Orientierungshilfe
gibt.

GemaéB der bezeichnenden Tatsache, dass alle zentralen Geheim-
nisse christlichen Glaubens in der Nacht gefeiert werden, hat be-
kanntlich San Juan de la Cruz das Bild der durchwanderten Nacht
zur Zentralmetapher des geistlichen Wandlungsweges gemacht —
nicht ohne die leidvollen eigenen Erfahrungen in der Klosterhaft sei-
ner Mitbriider. Vom Abend bis zum Morgen spannt sich der dramati-
sche Bogen der Reformation und Léuterung: Es ist ein Weg durch
tiefste Mitternacht — auch des Geistes —, bis schliefilich in der vor-
osterlichen Ddmmerung der Morgenstern aufgeht und dann die Oster-
sonne der Gotteinigung, der heiligen Kommunion. Bei der Lektiire
des ganzen Prosa-Werkes von Johannes vom Kreuz wird deutlich,
dass und wie sehr es sich durch und durch um eine Ostermystik han-
delt — im biblischen Bild der Verklirung und Metamorphose, der
transfiguratio und transformacién. Entgegen all den Versuchen, Jo-
hannes vom Kreuz nachchristlich beerben zu wollen, wird deutlich,
wie christozentrisch dieser spirituelle Wandlungsweg ist — untrenn-
bar verbunden mit dem Christus- und Ostergeheimnis, also auch mit
der Wirklichkeit des dreieinzigen Gottes und seiner pneumatischen
Gegenwart. Weniger beachtet, aber ebenso zentral ist das, was man
die eschatologische Dimension im Werk des Glaubens- und Kirchen-
lehrers nennen konnte: Die innigste Erfahrung blitzt im Hier und Jetzt
mit lebens- und sterbensprdgender Prignanz auf, aber bis zur Voll-
endung des Einzelnen und des Ganzen ist es noch ein langer Weg.
Die heutzutage weit verbreitete, formlich konsumistische und kapita-
listische Rede von Gottes-Erfahrung im Prisens wird in ihrer Ambi-
valenz durchschaubarer; denn immer bleibt Gott, gerade in seiner in-
nigsten Néhe, der unbegreiflich Andere und GréBere. Authentisch ist
christliche Gottes-Erfahrung im Hier und Jetzt nur, wenn gleich-
urspriinglich von Gottes Nicht-Erfahrung die Rede ist, vom Geheim-
nis seines iiberwiltigenden Ganz-anders-Seins und der noch ausste-
henden Vollendung von Mensch und Welt. Nicht zufillig spielt das
Alte Testament eine besondere Rolle in der biblisch gesittigten Glau-
benssprache des groBen Heiligen, die eigener Beachtung und Bearbei-
tung noch bedarf!

Ein zweiter Aspekt dieser sanjuanistischen Mystik sei, in Kon-
sequenz des ersten, nach erneuter Lektiire hervorgehoben: diese
Mystik (wie die christliche Mystik iiberhaupt) lebt vom Geheimnis
der Beziehung, deren Dynamik freilich auch den Aspekt der Entzie-
hung, der Ent-Téuschung und des Ent-Zugs enthilt (wie jede zwi-
schenmenschliche Beziehung ja auch). Nicht primar Erfahrung ist
das Kennwort dieses Glaubensweges, sondern Begegnung (wie v. a.
auch Martin Buber und Hans Urs von Balthasar unterstrichen). Sach-
lich ganz im Gleichklang mit seinem hispanischen &lteren Gefdhrten,
dem Basken Ignatius von Loyola, geht es — bei allen theologischen,
existentiellen und sprachlichen Unterschieden zwischen beiden —
um den deus semper maior (et minor!). So bestimmt sich der Rhyth-
mus der durchwanderten dunklen Nacht, die selbst mitten in ihrer
groften Dunkelheit im blendenden Osterlicht steht, durch eine wach-
sende Umschichtung menschlicher Aktivitit in eine immer groBere
passive Gottempfanglichkeit: Im Zielpunkt der transformatorischen
Wandlungsbewegung steht der ganz gottbestimmte, der ganz gott-
erfiillte, der durch und durch christusférmige Mensch. Je tiefer von
Gottes Liebe ergriffen und iiberwiltigt, desto selbstbewusster und
selbstloser zugleich wird der Mensch. Das Passivum divinum macht
ihn zum passionierten Nachfolger Christi. Passion heifit ja beides:
Leidenschaft und Leiden als das Doppelalphabet wirklicher und wir-
kender Liebe! Zudem lésst sich ~ drittens — der Glaubensweg der Ei-
nigung mit Gott auch als Ausdruck und Einladung zu einer allfalligen
Entwicklungstheologie lesen — nicht zufillig beginnt alles mit der
grundlegenden Gottesbegegnung, die Johannes mit der frithmensch-
lichen Mutter-Kind-Einheit vergleicht.

Viertens sei die therapeutische, Heil und Heilung vermittelnde
Dimension des mystischen Weges wenigstens benannt. Nicht zufillig
beschreibt Johannes vom Kreuz die faktische Situation (je-)des Men-
schen jenseits von Eden als suchtformig. Der Weg der Reformation
und Transformation durch Gottes Gnade allein (die zu allererst des
Menschen Mitwirkung freisetzt) ist eine ~Entziehungskur, wie es
z.B. in , der dunklen Nacht“ heifit (I 3,3, S.42). Im Blick auf die kon-
sumistische und kapitalistische Grundierung der vorherrschenden
Lebenswelten hierzulande erschlésse sich auf dieser Linie die nicht
nur ,,mystische®, sondern auch ,,politische” Dimension des Glaubens
und seiner Wandlungsdynamik. Die alte Lehre von den Todsiinden,
von der Siinde der Habgier und Suchtférmigkeit, gelte es in dieser

zugleich theosomatischen wie tiefentheologischen Christo-Therapie
zu reformulieren. ,,Die geistliche Habsucht* ist konkreter Ausdruck
der kapitalistischen Lebensform im Ganzen. Jed er Mensch jenseits
von Eden lebt suchtférmig und habgierig. Die manifest Suchtkranken
wiiren demnach mutige Symptomtriger einer allgemein bestimmen-
den strukturellen (Erb-) Siinde! SchlieBlich sei fiinftens auf die Macht
und Kraft der Bilder hingewiesen — bei einem Glaubenslehrer erst
recht, der das biblische Bilderverbot ernst nimmt und kritisch sich
mit einer expandierenden und inflationdren Volkskultur der An-
dachtsbilder kritisch auseinandersetzt. Weil das Geheimnis der
Wandlung und Uberformung in Gott, um das es hier geht, derart un-
fassbar und unsagbar ist, braucht es einerseits Bilder und Allegorien
in Fiille. Zugleich aber braucht es die ikonoklastische, bilderrelativie-
rende und gar -zerstérende Dynamik. Umso priigender sind die Bil-
der, die z.B. im ,,Geistlichen Gesang* leitend sind: Der gottergriffene,
der gottgemiBe und gottgeeinigte Mensch gleicht dann einem Kir-
chenfenster oder einem durchsichtigen Glas, durch die das géttliche
Sonnenlicht hereinscheint und leuchtet. Auch der Unterschied von
Skizze und vollendetem Gemilde dient dem kiinstlerisch begabten
Holzschnitzer und Zeichner Juan als Beispiel der Umformung in der
Liebe Gottes. Alle diese Bilder und Gedanken kommen natiirlich von
weit her, und das Genie des Juan ist es, diese Uberlieferungen zu biin-
deln und zu akzentuieren. Auch das Bild vom (Seelen-) Garten, der
zu blithen anféngt, ist bezeichnend und gehért in die férmlich tiefen-
dkologische Schépfungsspiritualitdt, die v.a. den Céntico Espiritual
zu einem héchst aktuellen Dokument mitgeschépflicher Spiritualitat
macht. Natiirlich ist — ein weiteres Bild — immer die Lichtmetaphorik
im Spiel: Das kleine Licht, das der erleuchtete Mensch ist, steht im
Glanz der blendenden Gottessonne, als Kerze durchaus leuchtend
und bedeutsam und doch im blendenden Glanz der iiberwiltigenden
Sonnenenergie wie verschwindend, eins nicht ohne das andere. Viele
andere Bilder wéren zu nennen: Bei Teresa ist es v.a. das Wasser als
Symbol flieBender Lebens- und Gottesenergie! In jedem Falle gehort
Juan de la Cruz in die groBe Ahnengalerie poetischer Dogmatiker und
glaubenskiinstlerischer Lebenslehrer. Aber nochmals: Anfang und
Ende jeder Begegnung mit Juan ist seine Lyrik! Und deren neue voll-
stindige Ubersetzung wird schmerzlich vermisst: Mariano Delgado
hat dazu erste vielversprechende Ansichten verdffentlicht.

Auch die schon auf fiinf Binde angewachsene Neuiibersetzung der Werke
von Teresa von Avila (nunmehr in Verantwortung des karmelitischen Uberset-
zer- und Editorenteams Ulrich Dobhan OCD und Elisabeth Peeters OCD) impo-
niert und {iberzeugt durch Klarheit und Konsequenz. Auch hier sind die Ein-
leitungen, die Anmerkungen und das Glossar samt den reichhaltigen Personen-
und Ortsregistern beispielhaft zielfiihrend und leserorientierend. Treffend
kommt auch hier die christozentrische Dynamik der Glaubenserfahrung zur
Geltung, mit der typisch teresianischen Betonung der Menschlichkeit und Dia-
logizitdt der Christus- und Gottesbegegnung: hichst aktuell heutzutage, wo all-
zuoft unter dem Stichwort ,transpersonal” die christlich zentral personale
Dimension der Gottesbeziehung unterbestimmt, vernachléssigt oder gar ge-
leugnet wird. Endlich liegt Teresas Autobiographie — eine der wichtigsten im
Christentum, BekehrungsanstoB fiir Edith Stein z.B. — mit ihrer auch sprach-
lich sprithenden Lebendigkeit gut lesbar vor. Explizit wird auch Teresas bei-
spielhafte Erfahrung und Lehre von der vierstufigen Intensitit des inneren Ge-
betes und der Vieldimensionalitéit christlicher Kontemplation hervorgehoben.
Was Johannes vom Kreuz explizit gerne in der Anfangskonstellation der Christ-
werdung als Mutter-Séuglings-Beziehung zur Geltung bringt, spielt auf andere
Weise bei Teresa eine zentrale Rolle: Mystik als Entwicklungspsychologie und
Theologie des Glaubens! Die schon biblisch grundgelegte Analogie zwischen
Lebensalter und Glaubensalter — ,,als ich ein Kind war, dachte ich wie ein
Kind*“ (1 Kor 13,11)! —, wird hier fruchtbar. Teresas eigener Lebens- und Glau-
bensweg steht auch hier im Hintergrund: Sie wichst in der Begegnung mit Je-
sus Christus férmlich zur Gottesmutter, die sich des bediirftigen und leidenden
Gottes annimmt.

Im Gesprich mit den beiden karmelitischen Griindergestalten
lieBe sich eine ganze Entwicklungstheologie des Glaubens entfalten,
dringlich genug! Sympathisch unterscheidet sich Teresas Schreibstil
und Temperament von dem des, nicht zuletzt durch das theologische
Studium, anders reflektierenden Johannes vom Kreuz: Spontan,
selbstreflexiv, sich gleichsam selbst iiber die Schulter schauend und
dabei doch stets den geliebten Gott im Blick, schreibt Teresa ganz an-
ders von Gott im Medium der eigenen Glaubensgeschichte als San
Juan — im Kern aber auf dieselbe Mitte hin zielend und von ihr her-
kommend. ,,Wer nicht wiichst, der schrumpft* — dieser Zentralsatz im
furiosen Schlusskapitel von Teresas Alterswerk ,,Wohnungen der In-
neren Burg” markiert die Leidenschaftlichkeit dieser unendlichen
Liebesgeschichte. Was Johannes vom Kreuz in der eher coolen und
abstrakten Spannung von ,nada-todo®, von ,Nichts und Allem* in
Worte zu fassen sucht, wird bei Teresa zu einer iiberschwinglichen
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Schwesterngeschichte von Marta und Maria, von passiver und akti-
ver Dimension der Gottes- und Selbstbegegnung. Herausgeber und
Ubersetzer geben auch hier wichtige spiritualitdtsgeschichtliche Hin-
weise.

Der besondere Wert aber beider Editionen liegt in der jeweils
werkimmanenten Vernetzung und ErschlieBung in einem fiir die Ge-
genwart anschlussfahigen, gut lesbaren und erfahrungsgesittigten
Deutsch. Auch dem Verleger sei Dank, dass er beispielhaft endlich
den Mut fand, Klassiker christlicher Spiritualitdt und Mystik authen-
tisch und kostengiinstig zu edieren, anstatt allzu zeitgeméBen spiritu-
ellen McDonald’s die Verkaufstheke zu 6ffnen! Ein Appell iibrigens
sei das auch an andere Verlage, die sich medienwirksam und geschéf-
tig dem Thema Spiritualitdt widmen und doch blof neumodische
Aufgiisse christlicher Vollwertkost anbieten!

Maoge auch das Gesamtwerk Teresas bald vollstandig tiberall vor-
liegen.

Wiesbaden Gotthart Fuchs

Leppin, Volker: Die christliche Mystik. — Miinchen: C. H. Beck 2007. 126 S.
(Becksche Reihe, 2415), pb € 7,90 ISBN: 978—-3—406—-53615-1

Der evang. Theologe Volker Leppin, Professor fiir Kirchen-
geschichte an der Univ. Jena, stellt sich in diesem in der Reihe ,,C. H.
Beck Wissen“ erschienen Werk der anspruchsvollen Aufgabe, einen
kompakten einfithrenden Uberblick zur Tradition der christlichen
Mystik vorzulegen. Eine solche, neuere Ergebnisse der Forschung be-
riicksichtigende Einfiihrung, die nicht einfach kurze Darstellungen
bedeutender Positionen der abendlédndisch-mystischen Literatur an-
einanderreiht, sondern signifikante Entwicklungen innerhalb dersel-
ben nachzuzeichnen versucht, stellte seit langem ein Desiderat dar.

In der dem geschichtlichen Durchgang vorangestellten Annéherung an den
Begriff ,,christlicher Mystik“ gelingt es dem Autor, den Gegenstand seiner Ar-
beit in einer klar nachvollziehbaren Weise einzugrenzen. Was soll in einer der-
art knappen Einfithrung beriicksichtigt werden? L. lehnt sich dabei an die
Grundsatzentscheidung des bekannten deutschen Mystikforschers Kurt Ruh
an, wenn er festlegt, nur solche Positionen zu behandeln, die literarisch mitein-
ander verflochten, von einer punktuellen, durch Innenschau gewirkten Uber-
windung der radikalen Transzendenz Gottes ausgehen. Nur in einzelnen Fillen
zieht der Autor auch solche Vertreter hinzu, die aus einem solchen Definitions-
rahmen offenbar herausfallen, aber dennoch nicht selten als ,mystisch® be-
zeichnet werden, wie etwa im Falle der Hildegard von Bingen.

Im ersten Abschnitt des ersten Kap.s macht L. etwas, was fiir eine ,,christ-
liche* Mystik selbstverstandlich erscheint, aber forschungsgeschichtlich kei-
neswegs ist: Er geht auf ihre biblischen Grundlagen ein. Der Autor weist auf
die Problemlage eigens hin, wenn er beziiglich des bekannten Buchs von Albert
Schweizer , Paulus als Mystiker” (14) bemerkt, dass einerseits die biblischen
Biicher und insbesondere die Briefe des Paulus eine Reihe von Aussagen
enthalten, die man fiir sich genommen und aus heutiger Perspektive als
,mystisch* bezeichnen kénnte, dass aber andererseits solche Aussagen — etwa
der in diesem Kontext oft zitierte Vers ,,Ich lebe, doch nun nicht ich, sondern
Christus lebt in mir“ (Gal 2,20) — nicht eine abgriindig-subjektive und als solche
herausgehobene Erfahrung beschreiben, sondern eine ,,neue Seinwirklichkeit®,
in welche jedes Glied der christlichen Gemeinschaft mit der Taufe eintritt
(18). Paulus ist in diesem engeren Sinne genauso wenig als Mystiker zu titulie-
ren wie die Gnostiker des zweiten nachchristlichen Jh.s, die zwar — wie die
spateren Mystiker — auf eine der materiellen Welt verdankenden Erfahrung
rekurrieren, die aber dadurch, dass sie die fleischliche Vermittlung der Gottes-
erkenntnis leugnen, das ausschliefien, was die christliche Mystik weitgehend
als grundlegend voraussetzt (vgl. 22). Mit diesen Formen des noch im Ent-
stehen begriffenen Phidnomens einer eigentlichen Mystik will der Autor deut-
lich machen, dass diese eine bis zu den Wurzeln des Christentums und seiner
geistesgeschichtlichen Umwelt reichende Vorgeschichte hat und nicht etwa
irgendwann im Mittelalter vom Himmel fallt.

In diesem Sinne schlieBt er mit einem kurzen Abschnitt zur alexandri-
nisch-neuplatonischen Theologie des dritten. Jh.s (mit nur sehr knapp gehalte-
nen Ausfithrungen zu Origenes, 23f.) das Kap. zur vordionysischen mystischen
Tradition ab, um dann in einem ldngeren Kap. den als ,eigentlichen Anfang
christlicher Mystik“ (25) markierten Ansatz des Pseudo-Dionysius-Areopagita
(nach 500) darzustellen. Es wird in diesem Kap. sehr gut deutlich, dass eine
apophatische Theologie, wie der Areopagit sie vorlegt, der Mystik ihr eigent-
liches Thema vorgegeben hat. Dieses griindet in der Gewissheit, dass der un-
endliche Gott als solcher nie durch ein auf endliche Gegenstdnde gerichtetes
Denken ganz erkannt werden kann. In diesem dionysischen Sinne eignet sich
am ehesten eine mit Paradoxa operierende Sprache, um sich der Gotteserkennt-
nis anzundhern: Gott ist nicht das Licht (via positiva), er ist letztlich auch
nicht wie das Licht (via analogiae), sondern er ist das ,iiberlichte Dunkel®
(via eminentiae), welches weniger durch die Aktivitdt des Verstandes erreicht
wir, denn in der Passibilitét des (hymnischen) Gebets (vgl. 291f.).

Was fiir westliche Darstellungen der christlichen Mystik sicherlich eine Be-
sonderheit darstellt, ist die Tatsache, dass der Autor nachfolgend der entspre-
chenden ostkirchlichen Tradition eine verhéltnisméBig groBfe Aufmerksamkeit
schenkt. Dabei wird hervorgehoben, dass der alte theologische, von den dst-

lichen Vitern tradierte Grundsatz, wonach Gott Mensch geworden ist, damit
der Mensch vergdttlicht werde, unter dem Einfluss des schon seit den Wiisten-
vitern (und -miittern) im Osten bedeutsamen asketischen Weges eine theolo-
gische Zuspitzung erfihrt zu Zeiten des Gregor Palamas (1296-1359 — ein
Schiiler des Gregorius Sinaites und Vertreter des Hesychasmus) und zwar
genau parallel zur Entwicklung der Oberrheinischen Mystik im Westen. Es
handelt sich hier offenbar um analoge gnadentheologische Positionen, wenn
hier die aktuelle — und nicht erst die eschatologische — Gotteserfahrung (oder
die Schau des ,Taborlichtes”, wie es im Osten bildlich im Anschluss an
Symeon des Neuen Theologen heibt) keine Differenz mehr zwischen Gott und
dem Selbst einrdumt: ,,Wenn der Mensch hier und jetzt vergdttlicht wurde,
dann erschien kaum sichergestellt, dass Gott dem menschlichen Zugriff ent-
zogen war.” (51)

Die Einfithrung geht dann chronologisch nochmals einen Schritt zuriick,
um nun in der Perspektive des westlichen Christentums die affektive, er-
fahrungsbetonte Brautmystik des Bernhard von Claivaux (um 1090-1153)
dem Aufkommen eines rationalen Wissenschaftsdenkens, wie Bernhard es
paradigmatisch bei seinem Kontrahenten Petrus Abaelard aufkommen sieht,
entgegenzustellen. In aller Kiirze kommen hier auch noch andere Positionen
der bernhardinischen Zeit, Hugo von St. Viktor und Hildegard von Bingen
(bei letzterer mit der sachlich genau genommen richtigen Unterscheidung,
dass es sich bei eigentlich um eine Visiondrin / Prophetin handelt) zur
Sprache.

Unter dem Titel ,,Gottes ,ruof* (Johannes Tauler) an alle” beginnt nachfol-
gend ein Kap. iiber die Ara Meister Eckharts (um 1260-1328) und dem, was
man vielleicht als , Demotisierung” der Mystik bezeichnen kann (heraus aus
ihrem fritheren, nahezu ausschlieBlich monastischen Kontext). Das Kap. be-
ginnt mit einem knappen Uberblick zum franziskanischen Impuls (bei Franz
von Assisi und Bonaventura), fihrt mit der Beginenmystik fort — deren in der
neuen Forschung verstirk beachteter Einfluss auf Eckhart von L. erwdhnt wird
(96) —und skizziert schlieBlich in erster Linie Eckharts Lehre vom Seelenfiink-
lein/-grund, in der die Seele in der Gelassenheit und Abgeschiedenheit von
allen weltlichen Dingen mit der Gottheit identisch wird. Die Rezeption dieser
Lehre bei Tauler, Seuse und Ruysbroek wird indessen nur angedeutet.

Von hier an wird die Entscheidung des Vf.s wirksam, den ausfiihrlicheren
Teil seiner Einfithrung in die christliche Mystik (gleichsam als Hohepunkt
ihrer Entwicklung) mit den Oberrheinischen Mystikern enden zu lassen.

Ihr Einfluss auf Luther und Ignatius von Loyola kommt daher auf kaum
mehr als einer Seite (111f.) sehr kurz (auch wenn die fast beildufige Erwédhnung
Gerards Zerbolt von Zutphen, ein in der zweiten Hilfte des 14. Jh.s lebende
Vertreter der Devotio moderna, als gemeinsame Quelle lutherischer und igna-
tianischer Mystik L. als einen hervorragenden Kenner gerade dieser Epoche der
Mystikgeschichte ausweist).

Getrennt nach den Konfessionen (Orthodoxie, Rom. Katholizismus, Pro-
testantismus) versucht der Autor in noch knapperer Form den Bogen bis zur
Gegenwart zu spannen.

Gerade zum Abschluss — auch wenn man sich hier und da viel-
leicht wiinscht, dass Autor und Verleger dem Buch noch ein paar Sei-
ten gegonnt hdtten — wird besonders augenscheinlich, was auch
schon in den vorangegangen Kap.n auf fast jeder Seite spiirbar war:
Volker Leppin ist ein hervorragender Kenner der Geschichte christ-
licher Mystik und kann sich daher auch die fiir eine solche Einfiih-
rung zuweilen notwendige Kiirze leisten, ochne dass dabei die Darstel-
lung an Stringenz verliert. An wenigen Stellen wird sicher der Fach-
mann fragen anmelden — so etwa wenn es heilit, dass es in der Ent-
wicklung der christlichen Mystik insgesamt eine Stirkung des
eschatologischen Vorbehalts gibe (22/23). Diese riitteln aber nicht
daran, dass hier ein Werk gelungen ist, das iiberaus geeignet ist auf
der Hohe gegenwirtiger Forschung an die Tradition christlicher
Mystik heranzufiihren.

Miinster Marco A. Sorace

Steinmetz, Karl-Heinz: Mystische Erfahrung und mystisches Wissen in den
mittelenglischen Cloudtexten. — Berlin: Akademie Verlag 2005. 309 S,
(Miinchener Universitétsschriften. Katholisch-Theologische Fakultit. Ver-
dffentlichungen des Grabmann-Institutes zur Erforschung der mittelalter-
lichen Theologie und Philosophie, 50), geb. € 64,80 ISBN: 3-05-004011—4

Diese Miinchener Diss. aus dem Jahr 2002 entstand im Rahmen
des Graduiertenkollegs ,Der Erfahrungsbegriff in der europiischen
Religion und Religionstheorie und sein Einfluss auf das Selbstver-
stindnis auBereuropéischer Religionen“ an der Miinchener Hoch-
schule fiir Philosophie SJ und der Miinchener Ludwig-Maximilians-
Univ. in Miinchen. Die Arbeit umfasst einen gut iiberschaubaren Be-
reich der mittelalterlichen Mystik.

Steinmetz gibt zundchst einen Uberblick {iber den Cloud-Autor —
vielleicht war er Kartduser —und die Cloud-Gruppe sowie die ,,mysti-
sche Erfahrung” in der Cloud-Gruppe. Es geht um sieben anonym
iiberlieferte mittelenglische Schriften, die Ende des 14. Jh.s entstan-
den sind. Sie fanden — als volkssprachliche Schriften — auch bei
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einem laikalen Publikum Gehor. Der Autor kannte patristische, scho-
lastische und monchstheologische Literatur. In der vorliegenden
Schrift will der Vi ,auf eine theologische Deutung zielen — unter
Wahrung der Korrelation von Theologie und Geschichte® (24).

Der erste Teil handelt iiber den ,,Rahmen mystischen Wissens® (25-149). In
den einzelnen Abschnitten — u. a. iiber onto-trinitarische Verankerung, anthro-
pologische und gnadentheologische Bedingungen der Mystik — wird zunéchst
eine Textarbeit, sodann eine Auswertung dargestellt. Das ist stets eine gut ver-
stindliche Gliederung. Am Schluss handelt Steinmetz iiber die discretio spiri-
tuum: ,Regelt der Beter seinen infellectus oder seine imaginatio nicht mit
discretio, so verfillt er einem hochmiitigen Stolz, der ihn vom engen Pfad zum
Himmel abbringt und auf der sanften Strafe in Richtung Hélle marschieren
ldsst.“ (132) Der Autor kennt Kirche und Welt; er ,,ist nicht gegen eine gewisse
Demokratisierung der Mystik* (143).

Im zweiten Teil kommt Steinmetz auf die ,Mitte des mystischen Wissens*
(151-230) zu sprechen. Es geht um die Schriftoffenbarung zum Gebet, um den
Weg vom Gebet zum komtemplativen Vollzug sowie um Kontemplation kon-
kret: ontologisch, psychologisch, christologisch, eschatologisch und sponsal.
Der V£, weist u.a. auf die imitatio des Christus nudus, crucifixus und ascensus.
»Die eigentliche Kontemplation bezieht sich auf die géttliche Natur Christi: —
als felyng and love of the Godheed.” (219)

Auf das ,Ziel des mystischen Wissens” (231-261) richtet sich der dritte
Teil. Es geht u.a. um mystische Einung als cognitio superintellectualis und ex-
perimentalis. Am Schluss steht eine Skizze zum Diskurs um die affectuositas.
Es ,bleibt auch die héchste und iiberschwiinglichste mystische Erfahrung im
Rahmen des Glaubens, der Kennzeichen der Pilgerstandes ist* (261).

In der Zusammenfassung am Schluss vergleicht Steinmetz in aller Kiirze
den Cloud-Autor mit anderen Autoren: ,,Auf diese Akzentuierung der religi-
sen Erfahrung gibt es am Ende 14. Jh.s unterschiedliche Reaktionen: Positiv wie
bei Margery Kempe, negativ wie bei den Gegnern Richard Rolles, apologetisch-
ironisch wie bei Thomas Basset, versshnlich-ausbalancierend wie bei Walter
Hilton — oder eben kritisch-dialektisch' wie beim Cloud-Autor.“ (269) Den Ab-
schluss des Buches bilden ein Quellen- und Literaturverzeichnis sowie ein Per-
sonenregister,

Das Buch ist eine sehr gute Darstellung der Mystik des Cloud-Autors im 14.
Jh..

Minster Karl-Friedrich Wiggermann

Philosophie

Verweyen, Hansjiirgen: Philosophie und Theologie. Vom Mythos zum Logos
zum Mythos. — Darmstadt: WBG 2005. 400 S., geb. € 74,90 ISBN:
3-534-145616—1

Die umfangreiche Untersuchung, die H. Verweyen schon 2005 als
»Geschichte der heiklen Beziehungen von Philosophie und Theo-
logie" (12) vorgelegt hat, gleicht einem historischen Megaexkurs
zum bisherigen fundamentaltheologischen Oeuvre des emeritierten
Freiburger Ordinarius. Man kinnte das Buch sozusagen als histori-
schen Legitimationshintergrund fiir seinen fundamentaltheologisch-
systematischen Ansatz, wie er ihn bis jetzt v.a. in den vier Auflagen
von ,Gottes letztes Wort' entwickelt hat, lesen. Zugleich steckt im Un-
tertitel ,,Vom Mythos zum Logos zum Mythos* eine ganze geschichts-
philosophisch-, philosophiegeschichtliche These iiber das Schicksal
der abendléndischen Vernunft bzw. iiber den Prozess der kulturellen
Vermittlung von Offenbarung als Wort Gottes durch epochale Uber-
setzungsvorgénge hindurch. V. liegt also nicht primér an einer Histo-
rie von Philosophie oder Theologie fiir sich, auch nicht an einer
Philosophiegeschichte fiir Theologen, sondern an dem erhellenden,
dramatischen Beziehungsgeschehen von Offenbarung, Glaube und
kritischer Vernunft in jeweils unterschiedlichen, epochalen Konstel-
lationen.

In der Durchfiihrung seiner These geht V. von Anfang an duferst metho-
denbewusst vor: Er beginnt vor allen historischen Einzelanalysen kriteriolo-
gisch mit einer Skizze der Elementarstruktur menschlichen Bewusstseins (cf.
17f) sowie einer , Typologie von Weltanschauungen® (19f) auf der Basis jener
transzendentalen Struktur. Er arbeitet dies dann im einzelnen hermeneutisch
konkret aus. Von solcher Kriteriologie her ist es ihm um eine relecture zu tun,
welche die Geschichte der +Beziehungen von Philosophie und Theologie als
Szenen eines wirklichen Dramas erfasst* (12). So schaffen z.B. die jeweilige
soziotkonomische und politische Situation bzw. das diffizile Verhiltnis ,von
Religion und Staatsgewalt* (180) Rahmenbedingungen fiir spezifische Kon-
figurationen von Philosophie und Theologie, freilich ohne diese Disziplinen
in ihrer Eigensténdigkeit aufzuheben. In 18 Kap.n werden solche unterschied-
lichen Konstellationen von Philosophie und Theologie durch die Geschichte
hindurch, von Israel bzw. den Vorsokratikern an bis hin zu Nietzsche (in An-
sdtzen auch interkulturell bzw. interreligits) entfaltet. Natiirlich stehen die Ur-
spriinge der Hauptstrange abendldndischen Denkens, wie sie in der ,, Attischen
Klassik® aufkommen (Sokrates, Plato, Aristoteles), im Zentrum. Besonders in-
teressant ist es aber, dass V. nicht nur diese klassisch philosophischen Posi-

tionen und Wirklinien fiir sich behandelt, sondern auch der Bewegung ,,vom
Mythos zum Logos* in Israel selbst eigens philosophische Aufmerksamkeit ver-
leiht, um freilich gleich festzustellen, dass , die vom griechischen Denken be-
reitgestellten Kategorien dazu nicht ausreichen®” (11); V. versucht also durch-
aus dem spezifischen ,Geistangebot Israels’ (Metz) Rechnung zu tragen. Er
spricht auch fiir eine Philosophiegeschichte so ungeldufige Themenfelder an
wie ,,Offenbarungsglaube und Hellenismus* (5.3; 106ff) oder ,,Philosophie im
Neuen Testament“ (6.; 109ff}; etwa mit Bezug auf 1 Kor 1, 22f. (,,Die Juden for-
dern Zeichen, die Griechen suchen Weisheit*), wo Paulus’ ,Kritik der gnosti-
schen Vernunft* nachgegangen wird. Denn ,,auch bei Paulus kann man einen
Schritt vom Mythos zum Logos im Sinne einer Religionskritik beobachten, die
sich nicht allein (wie in Israel) auf Offenbarung stiitzt, sondern an den rechten
Gebrauch von Vernunft appelliert (113). ,Es handelt sich um die Freilegung
eines Wissens, das jedem Menschen ,verdringt-vertraut ist” (114). Nach einem
Durchgang durch die (neu-)platonischen Denkhorizonte der Apologeten und
Viter ldsst V. an scholastisch philosophisch-theologischen Hauptparadigmen
v.a. jene drei hervortreten, die mit den Namen Anselm, Thomas und Bonaven-
tura verbunden sind. Neuplatonismus und durch den Islam vermittelter Aristo-
telismus sind prégende Voraussetzungen fiir diese. Ein besonderes Nahever-
hiltnis V’s ist zu Anselm (180-186) mit seiner Suche nach »notwendigen Griin-
den®, mit der ,Forderung nach rational zwingender Evidenz* (181ff), mit sei-
nem Bildbegriff sowie dem ontologischen Gottesbeweis zu erkennen. Die Idee
wahrer Unendlichkeit ldsst sich nach ihm nur ,,aus der das Denken bewegen-
den Kraft eines wirklich Unendlichen erkldren” (185). Bei Thomas und in sei-
ner Wirkungsgeschichte handelt es sich nach der Aristotelesrezeption des 12.
Jh.s eher um ,,das Konzept einer Theologie ,auf zwei Stockwerken‘ — auf der
Ebene von Philosophie und der von geoffenbarter Wahrheit” (204). ,Der posi-
tive Beweis fiir die Wahrheit von in eigentlichem Sinne ,iibernatiirlich Geof-
fenbartem® wird Thomas zufolge fiir das menschliche Erkennen durch Wunder
und erfiillte Weissagungen erbracht” (206). V. verweist auf die weitreichende
fundamentaltheologische Weichenstellung dieses Ansatzes, da die ,Philoso-
phie des Aristoteles [...] zumindest implizit ein System philosophischer Theo-
logie (enthalt), das mit einer geschichtlichen Offenbarung im Grunde unverein-
bar ist“ (200).

In den Prozessen eines Bewusstseinswandels vom , Ausgang des Mittel-
alters bis zur Moderne* will V. ,,zugleich die Enttduschung eines fehlgeleiteten
Vertrauens® (gegeniiber Autoritdten) ,am Werk“ sehen (211). So zielt z.B.
Eckarts Fragen darauf, ,,dass das Ich sich vllig von sich selbst in die Einheit
mit Gott wegreifien lassen miisse” (216). ,,Eckhart diirfte &hnlich wie dann spi-

ter Fichte um einen adédquaten Begriff dieser Ursprungsbeziehung zwischen

»dem Absoluten® und ,dem Ich" gerungen haben* (217). , Anders als Eckhart
sucht Ockham eine Befreiung vom falschen Schein einer sakral geordneten
Welt nicht im Riickgang auf den Tiefengrund der Subjektivitat. Er ebnet viel-
mehr durch seine sékularisierte Sicht der Dinge den Weg fiir die modernen Na-
turwissenschaften [...]* (220). Wie unkonventionell V's Geschichte des Ver-
hiltnisses von Philosophie und Theologie im Ubergang zur Neuzeit angelegt
ist, zeigt bes. das Kap. 11.3 ,,Boccaccio im Kontext” sowie jene zu Cusanus,
Humanismus und Reformation. Unter den ,Erscheinungsformen neuzeitlichen
Denkens* (252ff) werden das komplexe Phanomen ,Aufklirung® in Frankreich,
England, USA v.a. mit Bezug auf die ,Religionskritik’ eingehend erdrtert (Kap.
13). Die ,Aufklérung in Deutschland* wird eigens im Kap. 15 behandelt, iiber-
leitend zum wichtigen Kap. 16 (,Wahrheit als System II: Fichte, Schelling,
Hegel“). Mit theologischen Positionen und nochmals Religionskritik in deren
Fahrwasser beschlieBt das Buch seinen gewaltigen geistesgeschichtlichen
Durchmarsch.

Eine abschlieBende Wiirdigung muss hervorheben, dass kaum ein
philosophie- oder theologiegeschichtliches Uberblickswerk bei aller
Detailgelehrsamkeit so methodenbewusst wie dieses beginnt und ein
derartiges systematisches Problembewusstsein auch konkret durch
alle seine materialen Teile durchfiihrt und zwar stets im Lichte des
aktuellen Forschungsstandes. Besonders deutlich ist dies m. E. im
Blick auf die Ausfiihrungen zu Augustinus, Anselm und Thomas.
Die groBen historischen Weichenstellungen werden so noch fiir die
neueren Entwicklungen der Fundamentaltheologie in der Moderne
plausibel gemacht. Freilich, so wertvoll dies und die historischen
Spiegelungen der Methodenthese von ,Gottes letztes Wort* sind,
man hétte sich evtl. den Ausblick im Nietzsche Kap. auf den mogli-
chen Riickweg der Vernunft zu einer neuen Mythologisierung durch
die (Post-) Moderne ausfiihrlicher gewiinscht. Aber vielleicht ist das
Schlusskapitel nur das Widerlager fiir ein als Bd II in Aussicht ge-
stelltes Nachfolgeopus. Darauf kiinnte man sich nach der Lektiire
des ersten nur freuen!

Graz Gerhard Larcher

Augustinus, Aurelius: Suche nach dem wahren Leben. (Confessiones X / Be-
kenntnisse 10). Eingeleitet, iibersetzt und mit Anmerkungen versehen von
Norbert Fischer. Lateinisch — deutsch. — Hamburg: Felix Meiner 2006, XCI,
188 S. (Philosophische Bibliothek, 584), Ln € 39,80 ISBN: 3—-7873—1808—9

Das Selbstverstindnis unserer westlichen Kultur und das Selbst-
bewusstsein des abendlidndischen Menschen scheinen gegenwirtig
in Frage gestellt, gleichermaBen von innen wie von aulien. Von innen
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bringt die Des-, zumindest aber Neuorientierung im Wertebereich die
Selbstsicherheit hiesiger Denk- und Lebensart ins Schwanken, von
auBen, vom Panoptikum der globalisierten Welt her, ldsst die unaus-
weichliche Wahrnehmung fremder Gesellschafts-, Wirtschafts- und
insbesondere Sinnsysteme die Selbstgewissheit des Okzidents ins
Schwindeln geraten sowie seine Bewohner verstarkt nach ihrer Iden-
titdt und nach dem ,, wahren Leben suchen®.

Vor dem Hintergrund dieser geistigen Landschaft erscheint es
nicht verwunderlich, dass auch und gerade die Philosophie seit eini-
gen Jahren verstirktes Interesse an Augustinus zu Tage legt, an einer
der wirkmdachtigsten — freilich auch umstrittensten — Griindergestal-
ten der abendlidndischen Geistesgeschichte. Die Dichte der gegenwiir-
tigen Augustinus-Rezeption erscheint umso verstéandlicher, als dieser
nordafrikanische Meisterdenker zugleich ein Meister der Selbsterfah-
rung, ja des Selbstzweifels ist. Wanken, Wahren und Gewinnen von
Identitét sind zentrale Themen zumal in den Confessiones / Bekennt-
nissen —nochmals konzentriert in deren Buch 10 — und die dort me-
ditierten Fragen nach dem Selbst bewegen sich im Kriftefeld etlicher
Chiffren, die westliche Denktraditionen wesentlich bestimmt haben
und somit augenblicklich mit auf dem Priifstand stehen: Innen und
Aullen, Lust und Leid, Endlichkeit und Freiheit, Heteronomie und
Autonomie. Fiir Augustinus selbst waren diese Chiffren, die der
Herausgeber von Confessiones 10 in den Kontext der ,Suche nach
dem wahren Leben® stellt, freilich noch in den religiosen Horizont
eingebunden: in die Fragen nach Glaube, Gnade, Gott — eine Einbin-
dung, die ein Teil der westlichen Moderne im Laufe der Jahrhunderte
aufkiindigte, jedoch neuerdings zumindest wieder als ,denk-wiirdig’
entdeckt und erféhrt.

Kurzum: Die hier anzuzeigende Neuerscheinung aus der Hand des Philoso-
phen und Theologen Norbert Fischer entspricht aufs Trefflichste dem Anruf
der gegenwiirtigen kulturellen Situation. Diese Entsprechung gilt nicht nur fiir
den ausgewihlten augustinischen Originaltext (der im wesentlichen der elek-
tronischen Edition des Corpus Augustinianum Gissense a Cornelio Mayer edi-
tum folgt), sondern ebenso fiir dessen Ubersetzung, die den Leser von Sprache
und Stil her zum Mitgehen mit den so fremden und doch auch wieder so ver-
trauten Gedanken des spétantiken Bischofs von Hippo einlddt. Ein solches
einfithlendes Mitgehen — nicht zu verwechseln mit blinder Gefolgschaft —
wird durch die ausfiithrliche Einleitung und die pragnanten Anmerkungen des
Herausgebers entscheidend erleichtert. Fischer bemiiht sich darin insbeson-
dere um die Ubersetzung typisch augustinischer Denk- und Sprechweisen in
die Reflexions- und Sprachspiele der Augustinus nachfolgenden (teilweise
auch voransgehenden) Philosophie- wie auch Theologie- und Literatur-
geschichte. Zumal Plato und Heidegger (ein eifriger Augustinus-Rezipient),
doch ebenso Kant (!), Rilke und Levinas werden herangezogen, um im Zeit-
gebundenen von Text und Autor der Confessiones deren zeitlos-zeitgeméiBes
Bedenken der ,conditio humana‘ zu rekonstruieren.

Die solcherart zu lobende Stirke dieser Prdsentation von Buch 10 der Be-
kenntnisse stellt in anderer Hinsicht freilich eine wenn nicht Schwiche, so
doch Einseitigkeit der Aufbereitung und Deutung dar. Durch die gréBtenteils
affirmative Parallelisierung und (v. a. existenzphilosophische) Glossierung des
augustinischen Textes mit zahlreichen @hnlich gestimmten und verwandt klin-
genden Reflexionen aus rund 2,5 Jahrtausenden geistigen Ringens um ,Seele’,
,JFreiheit’ und ,Gott’ treten die jeweiligen, zum Teil doch empfindlich differie-
renden, historischen und systematischen Originalkontexte der hier zusammen-
gefiigten Mosaiksteine (zu sehr?) in den Hintergrund. Weiterhin hétte der
Fischerschen Synthese ein groBeres Mal an kritischer Analytik — vielleicht so-
gar ,Dekonstruktion‘ — gegeniiber dem augustinischen Gestus und Duktus bis-
weilen nicht geschadet und das Zulassen so mancher Befremdlichkeit und
Sperrigkeit augustinischen Fiihlens, Reflektierens und Wertens das ,Mitgehen*
mit dem spétantiken Klassiker zwar nicht angenehmer, méglicherweise aber
noch aufregender gemacht.

Dass der Herausgeber indes kritische Analytik — bis an die Grenze zur
Polemik — an und fiir sich durchaus zu handhaben versteht, beweist er v.a. in
der scharfen Abgrenzung der augustinischen Selbstwerdungs- und Freiheits-
lehre gegeniiber der monistisch-mystischen Erlosungsphilosophie Plotins wie
auch gegeniiber aktuellen Interpretationen des augustinischen Freiheits- bzw.
Gnadenbegriffs durch Kurt Flasch und durch Volker H. Drecoll. Letzteren Au-
toren wirft Fischer vor, aus unterschiedlicher Intention und doch in komple-
mentéir-gemeinsamer StoBrichtung Augustins Dialektik von ,liberum arbitrium*
und ,gratia‘’ zu Lasten der menschlichen Freiheit auszuhebeln: der eine, um
Augustins Gnadenlehre als , Logik des Schreckens” zu desavouieren, der an-
dere, um sie als Vorlduferin der Lutherschen Doktrin vom Sklavendasein des
menschlichen Willens zu goutieren. Dagegen deutet Fischer — eine Zentral-
these seiner Interpretation von Confessiones 10 — Augustin als emphatischen
Freiheitslehrer, dessen Gnadenbegriff den Eigenstand des Endlichen nicht un-
terminiere, sondern voraussetze, unterstreiche und finalisiere. Mit dieser enga-
gierten Apologie des freien Willens aus dem Geiste der Confessiones hat
Fischer ein schweres Mandat iibernommen — muss er die Eigentlichkeit
menschlicher Freiheit doch nicht nur gegeniiber Flasch und Drecoll verteidi-
gen, sondern sogar gegeniiber manch anders ténender Aussage Augustins
selbst, die der ,Lehrer der Gnade‘ aufierhalb der Confessiones vorgetragen hat.

Wiirzburg Christof Miiller

Feil, Michael: Die Grundlegung der Ethik bei Friedrich Schleiermacher und
Thomas von Aquin. — Berlin / NewYork: 2005. 290 S. (Theologische Biblio-
thek Topelmann, 130), geb. € 88,00 ISBN: 3—11-018225—4

Die in Mainz vorgelegte Diss. verfolgt ein anspruchsvolles Ziel:
Sie méchte die fundamentalethischen Ansitze zweier Denker verglei-
chen, die im Raum evang. und kath. Theologie aufgrund ihrer jewei-
ligen philosophischen Denkformen eine unbestrittene Vorrangstel-
lung einnehmen. Vergleichbar sind Schleiermacher und Thomas so-
wohl hinsichtlich der architektonischen Weite thres Denkens, das auf
das Ganze von Welt, Mensch und Geschichte zielt, wie auch im Blick
auf die zentrale Stellung, die darin dem Begriff der menschlichen Ver-
nunft, im Fall der Ethik ndherhin der praktischen Vernunft zukommt.
SchlieBlich ist eine dritte Gemeinsamkeit darin zu sehen, dass beide
als christliche Theologen eine philosophische Ethik entwickeln —
Schleiermacher in Form von ,Lehnsdtzen, die der eigentlichen
Glaubenslehre als systematische Begriindung vorangestellt sind,
Thomas als notwendige Grundlegung der Moraltheologie, die inner-
halb der theologischen Synthese, in der sie ihren systematischen Ort
findet, gegeniiber dem Offenbarungswissen der Theologie und einer
spekulativen Metaphysik des Handelns eine relative Eigenstidndig-
keit bewahrt.

Der Vf. ist sich der hermeneutischen Schwierigkeiten eines der-
artigen Unterfangens sehr wohl bewusst: Beide Autoren sind zwar,
was ihren wirkungsgeschichtlichen Einfluss angeht, miteinander ver-
gleichbar. Aber dieser entfaltet sich iiber die langste Zeit in getrenn-
ten Rezeptionsrdumen, so dass eine gegenseitige Beeinflussung der
von beiden ausgehenden Traditionslinien kaum anzunehmen ist.
Der V{. aber stehen Thomas und Schleiermacher diesseits und jen-
seits der Epochenschwelle der neuzeitlichen Wende zum Subjekt,
die auch fiir den Bereich der philosophischen Ethik untrennbar mit
dem Namen Kant verbunden ist. Insofern stehen sich beide, wie der
Vi mit Hilfe einer von Schleiermacher entlehnten Redeweise betont,
in einem ,relativen Gegensatz® (4) gegeniiber. Zugleich lassen sich
aber auch Verbindungslinien zwischen beiden Autoren erkennen,
die es erlauben, sie trotz der getrennten Rezeptionswege ihres Den-
kens und des historischen Abstandes mehrerer Jh.e in Beziehung zu-
einander zu setzen.

Gemeinsame Ankniipfungspunkte ergeben sich in formaler Hin-
sicht insofern, als Thomas und Schleiermacher innerhalb der jeweili-
gen epochalen Rahmenbedingungen des philosophischen Denkens
das komplementére Anliegen des anderen jeweils unter eigenem Vor-
zeichen aufgreifen, Thomas durch die anthropozentrische Gesamt-
anlage seiner Theologie, in der die Subjektabhéngigkeit allen Erken-
nens stets mitreflektiert wird, Schleiermacher durch den Versuch, die
bewusstseinsimmanenten Grenzen der Transzendentalphilosophie
aufzusprengen und die Kluft zwischen Denken und Sein zu {iberwin-
den. In materialer Hinsicht besteht insofern eine ausreichende Ver-
gleichsbasis zwischen beiden, als sich auch Schleiermacher neben
der kritischen Ankniipfung an Kant auf Aristoteles bezieht, zwar
nicht in der reflektierten und durch einen Satz fiir Satz Kommentar
erschlossenen Weise wie Thomas, aber doch zumindest verdeckt und
indirekt (vgl. 268). (Immerhin hatte Schleiermacher urspriinglich die
Absicht, die Nikomachische Ethik des Aristoteles zu iibersetzen, was
nur daran scheiterte, dass ihm ein anderer zuvor kam.) Darin ist eine
hermeneutische Ausgangslage gegeben, die ein vergleichendes Ge-
sprich zwischen einem mittelalterlichen und einem neuzeitlichen
Theologen ermoglicht: ,vereint durch die Bezugnahme auf die antike
Philosophie, besonders auf die aristotelische Ethik, und vereint
durch eine Position, die je auf ihre Weise zwischen Aristoteles und
Kant liegt, befinden sie sich auch in relativer Gemeinsamkeit mitein-
ander.“ (4) Dabei kann es nicht darum gehen, in Thomas eine Art Vor-
laufer Schleiermachers zu sehen oder diesen als einen protestanti-
schen Scholastiker zu interpretieren. Vielmehr méchte der Vf. kon-
vergente Grundlinien ihres philosophischen Denkens aufzeigen, die
gerade angesichts des sie trennenden Epochenumbruchs der Erkli-
rung bediirfen.

Um die gesuchten Konvergenzen hervortreten zu lassen, chne un-
terschiedliche inhaltliche Gewichtungen zu nivellieren, untersucht
der V. die fundamentalethischen Konzeptionen von Schleiermacher
und Thomas nach demselben Raster. Er befragt beide Ansétze darauf-
hin, wie sie den Ursprung, die Verfasstheit und schlieflich die Be-
stimmung des Menschen deuten. Innerhalb der anthropologischen
Fragestellung nach der Verfasstheit des Menschen wird jeweils das
Verhiltnis von Vernunft und Natur, von Individualitit und Sozialitit
sowie von Freiheit und Determination erértert. Die beiden Hauptteile
der Arbeit stehen so jeweils in sich, sind aber zugleich durch das
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parallelisierende Grundschema des gleichen Fragerasters mitein-
ander verbunden. Um den systematischen Anspruch seiner Studie
zu untermauern, die sich nicht auf einen historischen Vergleich
beschréanken, sondern die Relevanz beider fundamentalethischer
Konzeptionen fiir die Gegenwart aufzeigen méchte, wahlt der V1. mit
Schleiermacher einen Einsatzpunkt seiner Darstellung, der die neu-
zeitliche Wende zum Subjektstandpunkt des Denkens voraussetzt.

Die Einzeldarstellung der Ethik Schleiermachers beginnt mit einer Riick-
frage nach dem Verhéltnis, in dem die philosophische Ethik und die christliche
Sittenlehre im Werk des protestantischen Theologen zueinander stehen. Ob-
wohl die philosophische Ethik, die als Schliissel zum Verstindnis der gesam-
ten Schleiermacher’schen Wissenschaftskonzeption anzusehen ist, darin die
Rolle einer spekulativen Grundwissenschaft fiir alle Disziplinen spielt,
herrscht zwischen Philosophie und Theologie nicht einfach ein Verhiltnis der
Uber- und Unterordnung, Vielmehr sind sie durch ein Zueinander von formaler
Struktur und materialer Inhaltlichkeit verbunden, das es Schleiermacher er-
laubt, das spezifisch Christliche der historisch gegebenen Glaubenswelt auf
dem Weg einer kritisch-vergleichenden Riickfithrung aus allgemein zugéng-
lichen Grundstrukturen des Menschseins zu erschlieBen. In Schleiermachers
Enzyklopédie der Wissenschaften teilt sich die Ethik als geisteswissenschaft-
liche Grunddisziplin dhnlich wie die Physik als Grundwissenschaft der Natur
in eine spekulative und eine empirische Wissenschaft auf, deren erste die spe-
kulative philosophische Ethik darstellt, wihrend die christliche Sittenlehre
die Funktion einer empirisch-konkreten Geschichtswissenschaft iibernimmt.
Die zentrale Stellung der Ethik im Christentum, die sich aus Schleiermachers
Kennzeichnung der christlichen Religion als einer teleologisch ausgerichteten
Frommigkeitsform ergibt, deutet darauf hin, dass Schleiermachers Religions-
philosophie und Ethik sich nicht in einem gedanklichen Raum iiber dem histo-
rischen Christentum bewegen, sondern dessen historische Kontingenz begrei-
fen wollen.

Als Grundthema von Schleiermachers Ethik bestimmt der V{. das Handeln
des verniinftigen Menschen auf die Natur, das sich in einem Prozess der Ein-
wirkung vollzieht, dessen Ziel die fortschreitende Einigung der Vernunft mit
der Natur ist. Dieses Ziel einer Durchdringung von Vernunft und Natur, das
die der kantischen Transzendentalphilosophie zugrunde liegende Aufspaltung
zwischen Subjekt und Objekt tiberwinden soll, gibt sowohl der moralischen
Selbstbildung des Individuums wie auch der gemeinsamen Weltgestaltung al-
ler Menschen eine gemeinsame Ausrichtung vor; erreichbar ist es fiir Schleier-
macher aber nur, weil die angezielte Durchdringung von Vernunft und Natur
im eigenen Dasein des Menschen bereits anfanghaft verwirklicht ist. Im Prozess
der Naturwerdung der Vernunft soll durch das ethische Handeln das nach
auflen gesetzt werden, was im Menschen selbst durch die Verfasstheit des Sub-
jekts als einer verniinftigen kérperhaften Natur bereits begonnen hat.

Im Blick auf dieses Grundthema der Einheit von Vernunft und Natur inter-
pretiert der Vf. auch Schleiermachers zentralen Begriff des Gefiihls der
schlechthinigen Anhéngigkeit. Der Ausdruck Gefiihl meint nicht eine nur sub-
jektive Innerlichkeit oder eine private Gegeninstanz zur Vernunft, sondern den
Einheitspunkt, in dem Denken und Sein noch verbunden sind. Schleicherma-
chers Analyse des menschlichen Selbstbewusstseins zielt dabei gerade nicht
auf ein In-sich-Bleiben des Subjektes, sondern auf Sein-aus-sich-Heraustreten
in ein Jenseits des bloBen Denkens. Weder ist das Abhangigkeitsgefiihl etwas
Verworrenes noch eine unwirksame Sehnsucht des Herzens; vielmehr zielt
der Begriff ,Gefiih]l“ auf eine ontologische Erweiterung des transzendentalen
Subjektes, das sich im Vollzug seines Selbstbewusstseins zugleich als spontan-
selbsttatig und radikal abhéngig erfidhrt. Dadurch gelingt es Schleiermacher, die
Gottesfrage im Horizont der spezifisch neuzeitlichen Riickfrage nach den Kon-
stitutionsbedingungen menschlicher Subjektivitit zu formulieren; im Gefiihl
der schlechthinigen Anhingigkeit artikuliert sich ein Wissen um einen not-
wendigen transzendenten Grund der Welt wie des Subjektes in der religiosen
Form der Frémmigkeit, durch die Schleiermachers Religionsphilosophie ihr
charakteristisches Profil gegeniiber Schellings Rede von der intellektuellen An-
schauung oder Hegels Aufhebung der Religion in einem absoluten Wissen ge-
winnt (vgl. 46).

Im zweiten Kap. des Schleiermacher-Teils, das der ,, Verfasstheit verniinfti-
ger Natur” gewidmet ist, untersucht der Vf. die angezielte Einheit von Vernunft
und Natur zunéchst unter einer wissenschaftstheoretischen Perspektive, in-
dem er nach dem Verhéltnis von Vernunftwissenschaft und Naturwissenschaft
fragt. Auf beiden Seiten unterscheidet Schleiermacher nach den Analysen des
Vf.s eine spekulative Form des Wissens — auf dieser Ebene zeigen sich deut-
liche Ahnlichkeiten zur Aristotelischen Ethik und Physik — und eine empiri-
sche Darstellungsform desselben Wissens, die Schleiermacher als Geschichts-
kunde und Naturkunde bezeichnet. Indem Schleiermacher den so genannten
kritischen (Asthetik, Staatslehre, Rechtphilosophie, Grammatik) und tech-
nischen (Pddagogik, Kunst, Politik, praktische Theologie, Hermeneutik) Dis-
ziplinen eine Vermittlungsfunktion zwischen der spekulativen und der empi-
rischen Aufgabe der Vernunft zuweist, erfiillt jede dieser Disziplinen eine be-
stimmte Teilfunktion im Gesamtprozess der Wissenschaft als des Naturwer-
dens der Vernunft. Schleiermachers Vorliebe fiir schematische Einteilungen
erleichtert dem Vf. die Wiedergabe seiner Gedankenginge durch entspre-
chende Schaubilder.

In der Rede von der organisierenden und der symbolisierenden Vernunft-
tatigkeit des Menschen sieht der Vf. zwei komplementire Aspekte der im ethi-
schen Handeln anzustrebenden Vereinigung von Vernunft und Natur. Entspre-
chend der griechischen Bedeutung des Begriffes »organon‘ meint das ,,organi-

sierende* Tétigwerden der Vernunft das Heraustreten des Subjektes aus sich
selbst, indem sich die Vernunft die Natur zum Werkzeug macht. Die im
menschlichen Leib schon immer gegebene Vereinigung von Vernunft und Na-
tur, Denken und Sein soll durch den als Einbildung der Vernunft in die Natur
verstandenen Bildungsprozess auf alle Schichten der menschlichen Person
ausgeweitet werden. Schleiermachers moralische Idealvorstellung ist nicht
die Unabhéngigkeit der Vernunft von den sinnlichen Triebfedern der Natur,
sondern die Inanspruchnahme dieser Naturtriebe durch die Vernunft, um die
Bereitschaft des Willens zum Guten zu stérken. Der individuelle Bildungspro-
zess des Einzelnen, dessen Beschreibung deutlich Schleiermachers Versuch
einer nachkantischen Bezugnahme auf Aristoteles erkennen ldsst, wird dabei
von der symbolisierenden Vernunfttatigkeit unterstiitzt. Die Vernunft nimmt
die Natur nicht nur als Organ, sondern zugleich als Symbol fiir sich selbst in
Dienst, so dass die vom Individuum ausgehende Vernunft sich durch ein Zu-
sammenwirken aller Menschen der gesamten Natur einbilden kann. Damit
nimmt Schleiermachers Ethik neben seiner pddagogischen Konzeption der Bil-
dung des Einzelnen die Form einer Kulturethik an, die alle Kommunikations-
und Traditionsprozesse der menschlichen Gesellschaft darauthin befragt, wie
die Vernunft in ihnen zur geschichtlichen Erscheinung kommt. Im weiteren
Verlauf seiner Darstellung erweist es sich als fruchtbar, dass der Vf. die Span-
nungseinheit zwischen Individualitit und Sozialitit sowie zwischen Freiheit
und Determination im Denken Schleiermachers von der dhnlichen Verhiltnis-
bestimmung her deutet, die in der aristotelischen Politik zwischen den beiden
Wesensbestimmungen des Menschen als Vernunft- und Gemeinschaftswesen
nebeneinander stehen. Die konkrete Individualitit des Einzelnen als Person
entspringt, darauf deutet die Dialektik von Freiheit und Determination, nicht
allein willentlicher Selbstbestimmung, sondern auch den naturhaften Vor-
gaben (Anlagen, Fahigkeiten, Talente), die dem bewussten Handeln der Person
als ihre eigentiimliche Natur vorausliegen. Der ethischen Aufgabe der freien
Selbstbildung — in Schleiermachers Terminologie, dem Sich-selbst-Setzen —
entspricht dabei eine komplementére Aufgabe der Selbstannahme in den vor-
gegebenen Grenzen der eigenen Natur — die Vorgingigkeit des Sich-selbst-
nicht-so-Gesetzthabens —, so dass das konkrete Personsein des Einzelnen im-
mer aus dem Wechselspiel von Individualitit und Sozialitdt, Spontaneitit
und Rezeptivitiit, Eigentiimlichkeit und Identitét hervorgeht.

Im letzten Kap. des Schleiermacher gewidmeten Hauptteils fragt der Vi.
nach der Bestimmung des Menschen als verniinftiger Natur oder nach der Be-
deutung des hdchsten Gutes als Zielbestimmung des ethischen Prozesses. Die
Eigenart der philosophischen Ethik Schleiermachers kommt in materialer Hin-
sicht v.a. darin zum Ausdruck, dass er die Einseitigkeit einer reinen Pflichten-
und Tugendlehre im Sinne Kants durch ihre Erweiterung um eine Giiterethik
korrigiert. Dies erlaubt ihm zum einen die verschiedenen Handlungsbereiche
und Giitersphéren des gesellschaftlichen Lebens (Familie, geselliger Verkehr,
Eigentum, Sprache, Wissenschaft) in die Darstellung des ethischen Stoffes.zu
integrieren, zum anderen gewinnt er im Begriff des héchsten Gutes die Még-
lichkeit, die Vollendung des ethischen Prozesses als Grenzbestimmung der
Ethik zu denken. Die Einheit von Schleiermachers ethischem Denken erweist
sich nach den Analysen des Vf.s darin, dass die Konstruktion einer Sphére
handlungsleitender Zweckbegriffe oder praktischer Einzelgiiter seinen Ein-
sichten in die anthropologische Verfasstheit des Menschen als verniinftiger Na-
tur oder korperhafter Subjektivitdt entspricht. Der Grenzbegriff eines hochsten
Gutes dient Schleiermacher dazu, einen organischen Zusammenhang aller Gii-
ter anzunehmen; er geht dabei nicht von einem monolithischen Begriff des
héchsten Gutes aus, sondern betrachtet dies als Inbegriff aller Giiter, die ihrer-
seits als integrale Bestandteile des héchsten Gutes fungieren. Das Bestreben des
Vi.s, Parallelen zur aristotelischen Ethik aufzuzeigen, hitte an dieser Stelle ei-
nen Hinweis auf die Kontroverse nahe legen kénnen, ob das héchste Gut bei
Aristoteles als dominantes oder inklusives Letztziel anzusehen ist.

Die Bedeutung der christlichen Theologie fiir die Méglichkeit philosophi-
scher Ethik wird in der Identifikation des héchsten Gutes mit der biblischen
Reich-Gottes-Vorstellung sichtbar. Die Perspektive eschatologischer Voll-
endung im Reich Gottes gehort nicht mehr unmittelbar zur ethischen Praxis,
geht aber als ihre Zielbestimmung dennoch in sie ein: Erst in der Religion als
dem Gefiihl schlechthiniger Abhéngigkeit findet der Mensch die Maglichkeit,
die Begrenztheiten seiner Natur anzunehmen, indem er ein Ziel jenseits dieser
Grenzen ins Auge fasst: Der V{. resiimiert diesen letzten Abschluss von Schlei-
ermachers philosophischer Ethik: , Ethik ohne Religion ist fiir Schleiermacher
nicht vorstellbar und so wird das hichste Gut des ethischen Handelns unter
der Form der Reiches Gottes auf Erden zum letzten Kristallisationspunkt dieser
beiden Aspekte des menschlichen Lebens im Blick auf die Bestimmung der ver-
niinftigen Natur” (135).

Der zweite Hauptteil ist der Grundlegung der Ethik bei Thomas von Aquin
gewidmet. Die Darstellung folgt wiederum dem Dreischritt von Ursprung, Ver-
fasstheit und Bestimmung des Menschen, wobei zunichst die thomanische
Ethikkonzeption in ihrem eigenen systematischen Kontext erértert wird, um
am Ende jedes Abschnitts Parallelen zu Schleiermacher aufzuzeigen. Eine erste
Ahnlichkeit liegt bereits darin, dass auch Thomas die Ethik unter dem Vorzei-
chen des hiochsten Gutes als eine zielgerichtete Ordnung versteht, welche die
Vernunft unter den freien Willenshandlungen des Menschen schafft. Eine Kon-
vergenz der philosophischen Antworten auf die Frage nach dem Ursprung des
Menschen sieht der Vf. in der andauernden ontologischen Verwiesenheit des
geschopflichen Seins auf den géttlichen Schopfungsakt und sein erstursich-
liches Wirken in den Zweitursachen; niherhin liegt der Vergleichspunkt zu
Schleiermachers Gefiihl der schlechthinigen Abhédngigkeit darin, dass die
Schopfungsrelation Gottes zur Welt nicht nur ein einmaliges Ursprungsereig-
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nis am Anfang, sondern die umfassende Abhéngigkeit des Geschépfs von sei-
nem gottlichen Ursprung meint. Ein analoges Teilhabeverhiltnis liegt den Ana-
lysen des Vi.s zufolge in der thomanischen Konzeption der menschlichen Ver-
nunft zwischen der cognitio habitualis (als dem urspriinglichen Gelichtetsein
des Geistes) und den einzelnen Erkenntnisakten der cognitio particularis sowie
— im Bereich der praktischen Vernunft — in der spekulativen Riickfithrung des
moralischen Gesetzes auf eine Partizipation an der lex aeterna vor.

Im Blick auf die Verfasstheit des Menschen in seiner leib-seelischen Einheit
kann der Vf. die behauptete Parallele zwischen Thomas und Schleiermacher
niher prazisieren: Dem ethischen Prozess der Einung von Vernunft und Natur
in Schleiermachers ethischer Bildungskonzeption entspricht bei Thomas die
Entfaltung der lex naturalis ,vorverniinftigen* naturhaften Regungen und die
Erfassung der einzelnen Giiter des moralischen Gesetzes durch die Vernunft.
(Zur unterschiedlichen Verwendung der Begriffe Naturgesetz und Sittengesetz
bei Thomas und Schleiermacher vgl. 192ff.) Schleiermachers Leitvorstellung
vom Naturwerden der Vernunft trifft bei Thomas auf eine strukturelle Parallele
darin, wie dieser die lex naturalis und die inclinationes naturales aufeinander
bezieht: Die naturhaften Strebungen sind nicht bloBes Material der Handlungs-
vernunft, sondern stehen bereits von sich aus in einem unbeliebigen Ord-
nungsgefiige, das allerdings durch die Vernunft aktiv gestaltet werden muss.
Eine erstaunliche Parallele ldsst sich zwischen der dreistufigen Anordnung
der inclinationes naturales bei Thomas und den unterschiedlichen Giiterberei-
chen bei Schleiermacher erkennen. So entspricht die naturhafte Tendenz zur
Selbsterhaltung den leiblichen Giitern, welche die leibhaft-naturale Basis der
Vernunft sichern; die naturhafte Tendenz zu Sexualitét, Fortpflanzung und Er-
ziehung der Nachkommenschaft dem ethischen Auftrag der Familie und die
spezifisch menschliche Inklination zur Suche nach religioser Wahrheit und ei-
nem Leben in der Gemeinschaft den Bereichen Kirche, Staat und Geselligkeit
in Schleiermachers Giitertafel. SchlieBlich kann man in der gestuften Vor-
gehensweise der praktischen Vernunft und dem abnehmenden Gewissheits-
grad ihrer Schlussfolgerungen, bzw. in der Aufgabe der Klugheit bei Thomas
eine gewisse Ahnlichkeit mit der Briickenfunktion sehen, die bei Schleier-
macher den kritischen und technischen Disziplinen zukommt.

Noch deutlicher féllt diese Konvergenz allerdings in der Verhaltnisbestim-
mung von Individualitdt und Sozialitdt des Menschen auf: Ebenso wie Schlei-
ermacher im geselligen Verkehr der Menschen ein Erfordernis ihres organisie-
renden Vernunfthandelns sieht, bedarf der Mensch auch nach Thomas der
menschlichen Gemeinschaft, um seine moralische Bestimmung zu einer ver-
nunftgeméBen Existenz zu verwirklichen. Die Parallele ldsst sich noch weiter
verfolgen, insofern sich die Idee eines sittlichen Zusammenseins der Einzel-
wesen fiir Schleiermacher in der Anerkennung ihrer biirgerlichen Rechte voll-
endet, ganz ebenso wie auch fiir Thomas erst die politische Gemeinschaft die-
jenige Vollform menschlicher Sozialitdt darstellt, die dem Menschen die Ent-
faltung ihrer Vernunftnatur ermoglicht. (Auch wenn die mittelalterliche res pu-
blica mit dem neuzeitlichen Staat nicht vergleichbar ist.) Die thomanische
Analyse der menschlichen Willensfreiheit schlieBlich folgt im Aufweis der
Wechselwirkung von Vernunft und Wille (die Vernunft iiberpriift die dem Wil-
len angebotenen bona particularia unter der Riicksicht ihrer Ubereinstimmung
mit der ratio boni in communi) strukturell derselben Logik, durch die Schleier-
macher das Reich der Freiheit dem Reich der Natur nicht gegeniiberstellt, son-
dern aus diesem durch den ethischen Prozess der fortschreitenden Einigung
von Vernunft und Natur hervorgehen lasst.

Nachdem er unter dem letzten Gliederungspunkt der Bestimmung des
Menschen den Gedanken des summuin bonum bei Thomas, die formale Einheit
des letzten Zieles, den theologischen Begriff der beatitudo, die Differenz zwi-
schen vollendetem und unvollkommenem Gliick sowie die beatitudo imper-
fecta dieses Lebens behandelte, kann der Vf. am Ende nochmals die Konver-
genz der tragenden Gedankenlinien aufzeigen, die sich zwischen Schleierma-
cher und Thomas am Ende trotz ihrer unterschiedlichen Ausgangspunkte und
ihrem jeweiligen gedanklichen Herangehen an die Probleme am Ende einstellt:
»War es [...] bei Schleiermacher die eschatologisch-theologische Perspektive,
die in der Bedeutung einer Letztorientierung aller philosophisch-ethischen
Giiterlehre zur philosophischen Ethik sozusagen hinzutrat, so ist es bei Tho-
mas die philosophische Ethik, die in den Rahmen einer theologisch-eschatolo-
gischen Perspektive eintritt und dort Raum findet.” (265)

Die in dieser vergleichenden Studie vorgetragenen Analysen zur
fundamentalethischen Konzeption zweier Autoren, die durch den
Epochenumbruch zwischen Mittelalter und Neuzeit getrennt sind,
bewegen sich durchweg auf einem hohen Niveau. Die grundlegende
Gemeinsamkeit, die darin zwischen beiden Konzeptionen philoso-
phischer Ethik aufgezeigt wird, betrifft zumindest drei Punkte, deren
Relevanz fiir das Verstindnis christlicher Ethik unbestreitbar ist:
Schleiermacher und Thomas sehen die Aufgabe der Moral in der Ent-
faltung der grundlegenden Einheit von Vernunft und Natur, die im
Menschen anfanghaft gegeben und ihm gleichzeitig durch sein Han-
deln zur weiteren Auspriigung aufgegeben ist. Fiir beide fiihrt die
praktische Vernunft auf einem argumentativ-diskursivem Weg zur Er-
kenntnis handlungsleitender Gebote; beiden zufolge ist der ethische
Prozess auf die Zielgestalt einer Vollendung bezogen, die dem
schlechthin abhéngigen Subjekt bzw. dem endlichen Geschopf aus
eigenen Kraften unerreichbar bleibt und daher aus philosophischer
Sicht den Status einer Utopie behdlt, die erst in theologischer Per-
spektive die Gewissheit einer géttlichen VerheiBung gewinnt. Die be-

sondere Aktualitdt dieser anspruchsvollen philosophischen Studie
tiir das dkumenische Gesprich liegt in dem, was sie explizit iiber-
haupt nicht ausspricht: Fiir eine angebliche Grunddifferenz zwi-
schen den Konfessionen, die aufgrund unterschiedlicher philosophi-
scher Denkformen zwangsldufig zu Differenzen in Fragen der konkre-
ten Ethik fiihrt, finden sich bei den beiden wichtigsten Protagonisten
katholischer und protestantischer Theologie keine Anhaltspunkte.
Schleiermacher selbst war sich, obwohl er der Selbstunterscheidung
des Protestantismus von der katholischen Kirche zu seiner Zeit hohe
Bedeutung zumall, der historischen Relativitdt aller Versuche be-
wusst, den bestehenden Gegensatz in einer giiltigen Formel aus-
zudriicken. Am Ende seiner ,Christlichen Sittenlehre” &uflert er
selbst die Hoffnung, dass die unterschiedlichen ,Individualisationen
des selben Prinzips“ nicht auf ewig nebeneinander bestehen miissen.
So lange eine ,,gentigende Formel® tiber Einheit und Differenz zwi-
schen der protestantischen und der katholischen Glaubensform nicht
gefunden ist, bleibt es fiir ihn ,,auch immer moglich, daB das, was
man fiir ein Individuelles halt, als solches ein bloBer Schein ist, also
verschwinden kann, sobald man gemeinschaftlich die Wahrheit
sucht in Liebe” (beide Zitate in: Die christliche Sitte nach den Grund-
sitzen der evangelischen Kirche im Zusammenhange dargestellt, hg.
von L. Jonas, Berlin 1884, 579 und 576). Die vorliegende philosophi-
sche Studie zeigt durch beachtliche Analysen, dass sich katholische
und evangelische Theologie in ihren herausragenden Vertretern ge-
rade auf dem Gebiet der Ethik ndher stehen als die leichtfertige Rede
von der konfessionellen Grunddifferenz vermuten lisst.
Freiburgi.Br. Eberhard Schockenhoff

Wolf, Kurt: Philosophie der Gabe. Meditationen tiber die Liebe in der franzosi-
schen Gegenwartsphilosophie. — Stuttgart: Kohlhammer 2006. 198 S. (Ur-
spriinge des Philosophierens, 13), kt € 25,00 ISBN: 978—-3-019319-2

Das Buch des Miinchener Philosophen Kurt Wolf will der Einfiih-
rung in einen hierzulande noch wenig bekannten Themenbereich
dienen (in Fortsetzung — mit wiederholtem Riickverweis — einer frii-
heren Darstellung: Religionsphilosophie in Frankreich [seit 1945].
Der ,ganz Andere” und die personale Struktur der Welt, Miinchen
1999, die bereits Kap. zu Levinas, Ricceur, Marion und Henry ent-
hielt).

Die Einleitung geht vom Fehlen der ,,Gabe* in deutschen philosophischen
Woarterbtichern und dem iiblichen Verstdndnis von ,,Sein“ [als Vorliegen] aus.
Immerhin ist uns Gegebenes (in Phdnomenologie wie Mathematik) nicht von
uns Gesetztes, und gebiihrend kommt Heidegger mit dem Ereignis des Es gibt
zu Wort. (Passiv freilich [19] ist Empfangen nicht einmal scheinbar [reden mag
einer noch lange konnen, der bereits zu miide ist, um zuzuhdren]; und wére
anderseits nicht Sein als [Sich-] Geben [20 f.] deutlicher von der Naturalisie-
rung des Guten im Neuplatonismus abzuheben, als es bei Eckhart wie Diony-
sius und Scotus Eriugena geschieht? Warum schlieflich Pflicht und Zwang [22]
so eng zusammenriicken, was nicht bloB Kant stéren wiirde, sondern gerade
auch den {iberwiiltigt Dankenden?) Sodann erhilt der Leser einen Uberblick
zu den folgenden Kap.n, miindend in einen Exkurs zu Derridas Kritik und
Hyperkritik der Gabe (letztere deutet W, liebenswiirdig als Hinweis auf — ,.gra-
cieusement” — die reine Gabe = Gnade, wihrend andere eher der Mangel an
Ernst und Demut solcher Dekonstruktion irritiert). Manchem wire vielleicht
gar zu raten, diese anspielungs- und vorwegnahmereichen Allgemein-Reflexio-
nen in ihrer kompakten Dichte erst zurtickzustellen und direkt bei den Auto-
renkapiteln einzusetzen.

Teil A (37-109) stellt drei Autoren vor. 1. André Comte-Sponville: Schule
des Gebens oder die gebenden Tugenden. Er beginnt seinen Aufstieg bei der
Haoflichkeit, iiber die austeilende Gerechtigkeit, Mitleid Barmherzigkeit, Dank-
barkeit und das Zwischenspiel Humor zur Liebe (,,I' amor que move il sole e
I’ altre stelle; ,,ethisch* statt ,bloB moralisch® [42], wieder mit harter Pflicht-
[= Zwang-] Kritik): in den drei Gestalten Eros, Philia und Agape. — 2. Emmanuel
Levinas: Empfang des Antlitzes und Gabe der Freiheit. (Hier ist eingangs zu
lesen, dass der Appell der Liebe, zwar Glaubende wie Nichtglaubende ,,an-
zieht“ (59), doch niemanden zwingt.) Das Gesicht des Anderen, das mich zur
Gastlichkeit ruft, begabt mich damit zur Freiheit der Giite. Die kennt aber kein
Geniige, im désir nach immer besserem Entsprechen erscheint das wahre Un-
endliche. Nicht, als wire das Gesicht auf es hin zu durchschauen; man wird
ihm vielmehr von einem Dritten: ,Jenem* zugesandt. (Auch hier ist stets von
Passivitdt die Rede, wo man besser medial, von Sich-ergreifen-Lassen [R.
Lauth: Sazienz] spriche; spéter dann [95] schlagt W., der sich weithin mit der
Wiedergabe begniigt, statt wie der Rezensent dazwischen zu reden, einmal ,,Re-
zeptivitit® vor [doch ist noch drei Seiten zuvor unkommentiert vom ,bloBen
Empfangen“ die Rede].) So tieft sich Ethik in Religion, und Philosophie wird
aus Weisheits-Liebe zur Weisheit der Liebe. Doch ist Levinas inzwischen wohl
von den behandelten Autoren theologisch am bekanntesten. — 3. Paul Ricoeur:
Gabendkonomie und Liebe. So sehr Daseinshermeneutik und Grenzgiinge ins
Religiose das Gesamtwerk prdgen, kommt es erst spét zur hiesigen Thematik.
Wieso indes wiire die goldene Regel (als Gerechtigkeit?) mit der Néchstenliebe,
die sich zu Vergebung und zu Feindesliebe steigert, ,unvereinbar® (84 £., 88)?
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Das ,,was du [nicht] willst* meint doch — dhnlich dem ,,wie dich” des Liebes-
gebots — keine Voraussetzung, in einer ,,Logik der Entsprechung”, sondern gibt
schlicht MaB und Weise der Fiirsorge in ihrer Selbstverstiandlichkeit an. Senk-
recht zu dieser Horizontalen stehen schlieBlich Bezeugung und Zeugenschaft
einer in Nachfolge als Gabe bezeugten Liebe.

Teil B (110-160) widmet sich Jean-Luc Marion: Vom Gegebenen zur Offen-
barung. Den Titel des Hauptwerks , Etant donné. Essai d'une phénoménologie
de la donation” iibersetzt W.: ,,Gegebenes. Versuch einer Phinomenologie der
Gebung.“ Es fiihrt vom der Begebenheit des Es gibt zum ,,starken Ereignis“ der
Gebung des Es gibt, zum Ich als Ort der Gebung dessen in seiner tiberwiltigen-
den (,blendenden®) Fiille als ,saturiertes (= anschauungsgesittigtes) Phino-
men“. Uber die Leiblichkeit (wir haben dieses schéne Wort, wo der Franzose
zu ,chair” greifen muss), in der Kunst die Ikone (im Unterschied zum Bild als
Idol) geht der Aufstieg zum Christusereignis. Vor solcher Letzthingabe erfihrt
das Subjekt sich als ,,(adonné) Begebenen* (hier wird das eingangs [19] auftau-
chende Wort verstandlich) und seinerseits beschenkt mit / zu einem Geben
ohne Verdinglichung, chne dankbaren Empfénger oder bedankten Geber. Wih-
rend Selbst- [= Eigen-] Liebe scheitert, zu Selbsthass und Misanthropie ver-
kommt, wird in der gliickenden Begegnung jeder ganz zum Hingegebenen, der
gibt, was er nicht hat (149). Niemand kann behaupten, nie geliebt worden zu
sein (159 — wofiir man aber nicht auf den ,,Moment der Liebe rekurrieren soll-
te, dem wir unsere Existenz verdanken [den nidmlich muss es nicht gegeben
haben], sondern darauf, dass wir ohne Zuwendung nie fihig geworden wiren,
dies [oder was auch immer] zu behaupten). Ist so die Liebe die Gabe, so er-
scheint als reine Gabe und VerheiBung dann erst recht das Kind.

Wesentlich kiirzer féllt Teil C aus (161-181): Michel Henry: Die Gabe des
Lebens. Man wird fragen diirfen, ob dessen ,philosophie du christianisme*
noch Philosophie sei, statt Theologie (bestenfalls das, was ein R. Guardini
christliche Weltanschauung® genannt hat), doch wie dem sei. Grundbegriff
dieser Phanomenologie ist ,Leben®, weil ,Sein“ und ,,Geist" zu nichtssagend
geworden sind, und es erschlieBt sich nur affektiver Annahme von affektiver
Selbstmitteilung. Zentral in dieser Wesensschau des Christentums ist Jesus
Christus: ,,C’ est moi la vérité.“ War schon der Gott Abrahams ein Gott des Le-
bens (statt des ,,Seins® der ,,Philosophen und Gelehrten*), so radikalisiert sich
das in der Inkarnation, der Fleischwerdung, Christlich wird erkannt, dass das
absolute Leben ,in sich selbst gebiirtig ist: in der Zeugung der ,Ipseitit des
Ersten Sich'“ (166 — des ewigen Sohnes — so dass der Vater noch kein Sich
wire? Wahrend das Leben ,imstande ist, sich selbst zu zeugen” [? — 32], ist
+der Erst-Lebendige’ in Gott der Sohn [167] — nochmals: Und der Vater?). Der
Sohn ist dann der ,, Ausgangspunkt aller Lebensgabe: zu Schépfung wie Heil.
Doch in der géttlichen Riickhaltlosigkeit solchen Schenkens liegt die Gefahr,
dass das Geschopf sein Sein und Haben als sein Eigen ansieht. Dies Vergessen
erndtigt Erlosung, zu neuem Leben als selbstvergessenem Schenken, zur Ver-
gottlichung des Menschen (175), bis iiber die Kirche hinaus die ganze Mensch-
heit Christi Leib wird.

Die Schlussbetrachtung zeichnet noch einmal den Aufstieg von der ,,Spur*
zur Zeugenschaft nach, von begrifflicher Metaphysik und Ontologie (wie phi-
losophischer Theologie) iiber die beschreibende Phiinomenologie zu transzen-
dentalphilosophischer Riickbindung an religiise VerheiBung und v.a. im ethi-
schen Uberschritt aus der Theorie in die Praxis. Zeigen sich in der Gabe der
Freiheit Souverinitdt und Gefihrdung des Menschen, so kann ihn die Sinn-
frage zum Sinn der Liebe fiihren: Leben im Geist der Liebe und aus ihm, letzt-
lich trinitarisch. , Aus diesem ,In-Sein‘ kann das gesamte ,Sein‘ zur Gabe wer-
den. (196).

Damit schlieft das Buch. Die schon eingestreuten Riickfragen
richten sich, wie hoffentlich ersichtlich, iiber den getreuen Referen-
ten hinweg an seine Autoren. Doch welchen schldsse er sich an, auf
welche hitte er seinerseits zu erwidern? (Unter den Corrigenda, die
ihn betreffen, sei nur der falsche Dativ in Apposition angezeigt: 151,
Abs. 3, Z. 4; 183, Z. 1.) Jedenfalls ihm aber gebiihrt der Dank fiir die
Vermittlung franzésischen Denkens, das heute bei uns — philoso-
phisch wie theologisch — ja weniger prisent ist als in den Jahren
nach dem Krieg.

Offenbach Jorg Splett

Theologie und Naturwissenschaften

Physik, Kosmologie und Spiritualitit. Dimensionen des Dialogs zwischen Na-
turwissenschaft und Religion, hg. v. Hubert Meisinger /JanC. Schmidt.
— Frankfurt a. M.: Peter Lang Verlag 2006. 245 S. (Darmstidter theologische
Beitrdge zu Gegenwartsfragen, 11), br. € 39,00 ISBN 3-631-51608-8
Die komplementére und geballte Wissens- und Ausdrucksform,
die Aufstellung der abgedruckten Arbeiten, beginnend mit dem Big
Bang iiber ,,Die Heiligkeit des Lebens®, Poesie bis zum ,,Gott, Freiheit
und Unsterblichkeit” fithren den Leser des Bdes zu eigener Mei-
nungsbildung. Wir Menschen sind von Natur aus nicht nur eine che-
misch-physikalische Funktionsmaschine, sondern auch neugierige
Kinder der Evolution. Unstet suchen wir nach einem fiir uns geeig-
neten Platz im Kosmos, in der Erdgeschichte der Erde und im Herzen.
Wir wollen wissen, was geknallt hat, warum es geknallt hat und was
sich ereignete, bevor es geknallt hat. Der Glaube, dass das Universum

einen Anfang hat, bedeutet nicht notwendigerweise, dass es ,ge-
schaffen wurde. Diese Implikation wurde von vielen Autoren be-
tont. Einer der Faktoren, die die Debatte in diese Richtung lenken,
ist das sehr gut erkldrte anthropische Prinzip, das man so kurzgefasst
erwihnen kann: Es besagt, dass das Universum in seinen Naturgeset-
zen und Naturkonstanten so beschaffen ist, dass es irgendwann
Leben und Intelligenz hervorbringen musste.

Das anthropische Prinzip, sei es nun in starker oder schwacher Form postu-
liert, ist eindeutig mit einer theistischen Perspektive verbunden. Denn ein
Christ mit einer festen Bindung an eine Schépfungslehre wird die Feinbestim-
mung des Universums als vorgenommene und erfreuliche (man hofft!) Bestiti-
gung seines religiosen Glaubens begreifen. Hier stellen sich noch nicht beant-
wortete Fragen, wie: Was ist mit denen, die tiberhaupt keine religiGse Weltsicht
annehmen? Welchen Status konnte das anthropische Prinzip beziiglich der
lang anhaltenden Debatte iiber Existenz und Wesen Gottes oder dem géttlichen
Entwurf des Universums innehaben?

Es ist klar, dass Gottes Geist weht wo er will, dass ,,Unser Herz unruhig ist
bis es ruht in Dir* (Confessiones 1,1), dass die ganze Dynamik und Kinetik und
das Neue Jerusalem (ob es eine rein geistige oder auch eine stoffliche Wirklich-
keit ist, ob seine Bewohner gliickselige, aber reale kérperliche Personen sein
werden), dass dies alles in eine riesige wohlgeplante Entwicklung gehért. Die
Schépfung ist, von unserem Weltverstéindnis betrachtet, nicht ein ferner An-
fang, sondern das Sein als zeitliches und werdendes betrifft: Das zeitliche
Sein ist als Ganzes umspannt von dem einen schopferischen Akt Gottes, der
ihm in seiner Zerteilung seine Einheit gibt, in der zugleich sein Sein besteht,
der fiir uns nicht nachvollziehbar ist, weil wir nicht das Ganze sehen, sondern
selbst nur ein Teil sind.

Natiirlich es gibt viele Wege, die die Erkenntnis Gottes, somit auch des Kos-
mos in sich bergen. Einer davon ist auch Spiritualitit, die méglicherweise, von
Mensch zu Mensch zu einem gednderten Gottesbild fithrt und der zweite ist die
sogenannte ,Natiirliche Theologie®, die nicht versucht, die Existenz Gottes zu
beweisen, sondern seine Existenz voraussetzt. Erst danach fragt sie: Wie miis-
sen wir uns die Natur vorstellen, wenn sie tatséchlich von solch einem Gott
erschaffen worden ist? Im Artikel wird unter der Uberschrift: , Natiirliche
Theologie und Theologie der Natur” hingewiesen auf eine ,, wechselseitige Be-
fruchtung von natiirlicher und Natur-Theologie* als , Voraussetzung des Ge-
sprachs zwischen Naturwissenschaftlern und Theologen, weil sie die Briicke
zwischen diesen Wissenschaften baut, die Briicke, die den Graben iiberspannt,
der die beiden Welten trennt“. Natiirliche Theologie ist bescheidener in ihren
Schlussfolgerungen als Naturwissenschaft und Theologie. Sie diskutiert eher
Einsichten als Beweise. Sie behauptet nicht, dass Gottes Existenz in einer lo-
gisch bezwingenden Weise bewiesen werden kann (wie freilich Gottes Nicht-
Existenz nicht bewiesen werden kann), sondern will aufzeigen, dass der Theis-
mus eine sinnvollere Deutung der Welt und unserer Erfahrungen bietet, als es
der Atheismus tut (siehe vor kurzem herausgegebenes Buch: Richard Dawkins:
Der Gottes Wahn). Sie beruft sich nicht auf einzelne Ereignisse oder Entitéten,
sondern sie richtet ihr Augenmerk auf den Grund aller naturwissenschaftli-
chen Erkldrungen, jene Naturgesetze, deren Existenz die Naturwissenschaften
behaupten und als unerklérte Voraussetzungen ihrer Erkldrungen in Anspruch
nehmen miissen. Sie fragt, ob wir nicht jenseits der schlichten Annahmen der
Gegebenheiten dieser Gesetze in ihnen einen Sinn entdecken kénnen.

Darum stimme ich dem Beitrag von Dirk Evers zu in dem er erklért, dass zu
einer christlichen Spiritualitit des Kosmos gehért Neues aufmerksam wahr-
zunehmen. Denn die Schopfung ist nicht einfach gegeben, sie geschieht und
wir sind nicht nur Beobachter der Schépfung, sondern wir sind aktive Mit-
arbeiter und Gestalter in ihr. Oder wie John Polkinghorne in seinem Werk
Science and Creation sagt: ,Wir sind so an die Tatsache gewohnt, die Welt ver-
stehen zu kénnen, dass wir sie meistens als selbstverstindlich hinnehmen.
Doch macht dies Naturwissenschaft erst méglich. Es wére auch anders vorstell-
bar: Das Universum hiitte statt eines geordneten Kosmos auch ein ungeordnetes
Chaos sein kinnen. Oder es hitte ihm eine uns nicht zugingliche Rationalitit
innewohnen kénnen. Es gibt eine Kongruenz zwischen unserem Geist und dem
Universum, zwischen der Rationalitét, die wir in uns erfahren, und der Ratio-
nalitét, die wir auBerhalb von uns beachten® (20). Der von Sigurt Martin Daecke
zitierte Jiirgen Moltman, der sich zur ,immanenten Weltprisenz Gottes®, zur
»gottlichen Weltimmanenz*“ bekennt, stellt in seinem Werk Gott in der Schip-
fung dar, dass die Ausbeutung der Welt den Aufstieg der Technik widerspiegele
und wenig mit der spezifisch christlichen Lehre zu tun habe. Dariiber hinaus
betont er, dass von Gott als durch den Heiligen Geist in der Schépfung inne-
wohnend gesprochen werden kann, sodass die Ausbeutung der Schépfung
eine Beleidigung Gottes bedeutet, darum sehe ich hier keine krasse Darstellung
einer pantheistischen Auffassung Gottes.

In der Beziehung zwischen Naturwissenschaft und Religion stellen sich
zwei Fragen: Sind Naturwissenschaft und Religion konvergent, dann miisste
man unbedingt: ,Der Liberale Protestantismus” (F. D. Schleiermacher, Paul
Tillich) und ,,Prozesstheologie” (Alfred North Whitehead, Charls Hartshornes)
erwihnen, oder sind sie distinkt, dann muss auch die ,Neu-Orthodoxie® er-
wihnt (Karl Barth) werden. Hinweisen mochte ich an die wunderschéne Ge-
meinsamkeit zwischen Naturwissenschaft und Religion, den Gebrauch von
Modellen, Metaphern und Analogien zur Darstellung komplexer Dinge — ob es
um die Atomkerne oder um Gott geht. John Polkinghorne sieht in seinem Werk
Reason and Reality eine wichtige Parallele zwischen den beiden Fachgebieten,
die in der Notwendigkeit besteht, Dinge, die nicht gesehen werden kénnen,
sichtbar darzustellen, denn wir sprechen von Dingen, die nicht direkt beob-
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achtbar sind. Niemand hat je ein Gen gesehen (auch wenn es Réntgenaufnah-
men gibt, die, angemessen interpretiert, Watson und Crick zur helikalen Struk-
tur DNS fiihrten) oder ein Elektron (obwohl es Bahnen in Blasenkammern gibt,
die, angemessen interpretiert, die Existenz eines Teilchen mit einer negativen
Ladung und eine bestimmten Masse anzeigen). Niemand hat Gott gesehen
(auch wenn es die erstaunliche Behauptung der Christen gibt, ,der Einzige,
der Gott ist und am Herzen des Vaters ruht, er hat Kunde gebracht® [Joh 1,18]).
Das Buch der Natur und das Bibelbuch betrachtend fallen mir die Worte von
Robert Boyle ein, der in seiner Abhandlung The Excellency of Theology com-
pared with Natural Theology (1674) bemerkt, da die beiden groBien Biicher, das
der Natur und das der Heiligen Schrift, denselben Vf. haben, verhindert das
Studium des Letzteren in iiberhaupt keiner Weise die Freude eines forschen-
den Menschen am Studium des Ersteren. Hier mochte ich an den grofien und
bewunderungswerten Teilhard de Chardin hinweisen, der in seinem Werk
Comment je crois feststellt, dass Gott nicht die Evolution ist, aber Gott ist in
der Evolution und dies in einem doppelten Sinn: Ein Gott von innen: Gott soll
nicht mehr als Wirkursache seiner Schopfung verstanden werden, der gleich-
sam ,,von auBen® die Erde geschaffen hat, sondern innerhalb der Evolutions-
prozesse als eine Art ,Formel“-Ursache, die sich mit ,Konvergenzzentrum der
Kosmogenese“ deckt: die gleichsam ,,von innen*” die Schapfung evolutiv-dyna-
misch vorantreibt und zweitens: Ein Gott von vorne: Gott soll nicht mehr linger
—wie in Philosophie und Theologie seit Aristoteles iiblich — ,,a retro®, von den
Urspriingen her gedacht werden. Sondern, gerade als der , Erste Beweger” der
Welt, ,,ab ante”, vom Zielpunkt her: als der, der die Schopfung ,,von vorne“ zu
sich zieht zum Punkt Omega, der den gottlichen Brennpunkt an der Spitze des
Universums gekennzeichnet, auf den alle Evolution zielt und der zugleich im
Innern eines jeden Elements des Universums als gottliche Energie wirksam ist.
Im Punkt Omega erreicht die Personalisation des Universums ihre Vollendung,
das Héchstmali an Bewusstsein und Liebe. Omega ist der vollendete mystische
Leib Christi.

Das Buch ,Physik, Kosmologie und Spiritualitit” empfehlend
mochte ich die Worte der Enzyklika , Fides et ratio” von Papst Johan-
nes Paul II. als Abschluss anfiihren: ,,Glaube und Vernunft (Fides et
ratio) sind wie die beiden Fliigel, mit denen sich der menschliche
Geist zur Betrachtung der Wahrheit erhebt. Das Streben, die Wahrheit
zu erkennen und letztlich ihn selbst zu erkennen, hat Gott den Men-
schen ins Herz gesenkt, damit er dadurch, dass er ihn erkennt und
liebt, auch zur vollen Wahrheit tiber sich selbst gelangen konne.“

Landau Mario Crvenka

Kurzrezensionen

Der Bibelkanon in der Bibelauslegung. Methodenreflexionen und Beispiel-
exegesen, hg. v. Egbert Ballhorn / Georg Steins. — Stuttgart: Kohlham-
mer 2007. 347 S., kt € 32,00 ISBN: 978-3-17-019109-9
Der Sammelband beschiftigt sich mit Moglichkeiten, Leistungen

und z.T. auch Grenzen der kanonischen Exegese. Unter diesem

Schlagwort firmieren Neuansdtze im Spektrum der exegetischen

Methodenlehre, die seit den 70er Jahren des 20. Jh.s — als canonical

criticism bzw. canonical approach aus Nordamerika importiert — zu-

nehmend Einzug in die deutschsprachige Exegese, stirker noch im

Bereich der atl. als in der ntl. Bibelwissenschaft, gehalten haben. In-

haltlich geht es grob gesagt darum, biblische Texte verstirkt im Rah-

men des Kanons zu lesen, Einzeltexte bzw. Einzelschriften also inter-
textuell mit anderen biblischen Texten ins Gesprich zu bringen. Zu
den Protagonisten dieser Art von Exegese in unseren Breiten gehéren
auch einige der Autoren dieses Buches, das allein schon aus diesem

Grund von einigem Gewicht ist. Innerhalb der Studie kann man sich

zum einen eher theoretisch-reflektierend iiber die kanonische

Exegese informieren. Zum anderen erlebt man in den Beispielexege-

sen zum Alten und Neuen Testament kanonische Exegese ,in Ak-

tion“. Zweifellos liegt hier ein wichtiger Beitrag zum Diskurs tiber
die Kanonische Exegese vor, der zudem absolut notig ist. Es zeichnet
sich namlich bereits seit einiger Zeit ab, dass tiber diese Art von

Exegese im Rahmen der biblischen Methodenlehre und Hermeneutik

heftig gerungen werden wird bzw. die Auseinandersetzungen bereits

in Gang sind — mit offenem Ende. M. La.

Vogel, Manuel: Commentatio mortis. 2Kor 5,1-10 auf dem Hintergrund antiker
ars moriendi. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2006. 408 S. (FRLANT,
214), geb. € 84,00 ISBN: 3-525-53078-8
In seiner Miinsteraner Habil. (WiSe 03/04) beschaftigt sich Ma-

nuel Vogel mit der Auslegung von 2 Kor 5,1-10. In der Forschung

herrsche, so der VI, eine , tiefgreifende Verwirrung dariiber, was Pau-
lus hier iiberhaupt hat sagen wollen* (9). Oft werde dabei der Text als
eine Art eschatologischer Exkurs im Rahmen eines an sich als Apolo-
gie der Person des Paulus angelegten Abschnitts gesehen. Dem stellt

V. seine Sicht des Textes entgegen. Er ordnet die umstrittenen Verse
konsequent in die personale Apologie des Paulus ein und versteht
den vermeintlichen Exkurs als Beitrag zur Darstellung des paulini-
schen Charakters im Blick auf die Todesproblematik bzw. die Kunst
mit der eigenen Sterblichkeit gut zu leben (ars moriendi). Fiir die An-
tike ist das eines der zentralen Felder, auf dem sich ein Mensch cha-
rakterlich auszeichnen kann. Paulus nutze dieses Feld pragmatisch,
um die Autoritiit seiner Person, die im Kontext der korinthischen Ge-
meinde offensichtlich umstritten war, zu festigen. Die Ausfithrungen
des Paulus werden von V. entsprechend in den Horizont antiker ars
moriendi eingeordnet. Dazu stellt V. eine Fiille beeindruckenden Ver-
gleichsmaterials zusammen (,,II. Antike Wahrnehmungen des Todes-
problems®: 45—-222) und nutzt es als Folie fiir seine Interpretation von
2Kor 5,1-10 (,,III. Antike ars moriendi in 2Kor 5,1-10%: 223—378).

M. La.

Zimmer, Siegfried: Schadet Bibelwissenschaft dem Glauben? Klidrung eines
Konflikts. — Gottingen: Vandenhoek & Ruprecht 2007. 203 S., kt € 19,90
ISBN: 978-3-525-57306-8
Das populdrwissenschaftlich angelegte Buch des Ludwigsburger

Religionspddagogen Siegfried Zimmer richtet sich an ein breiteres

Publikum. Ausgehend von der Erfahrung mit fundamentalistisch ori-

entierten Studierenden, die die moderne Bibelwissenschaft ableh-

nen, geht Z. der Frage nach, wie sich kritische Wissenschaft und pro-
testantischer Glaube angesichts der fundamentalen Autoritdt der

Bibel verhalten. Zur Losung des Konflikts greift Z. explizit auf offen-

barungstheologische Modelle zuriick, wie sie in der katholischen

Theologie nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil entwickelt wur-

den. Er unterscheidet die Autoritit Gottes und die Autoritdt Jesu

Christi von der Autoritdt der Heiligen Schrift und begreift die Bibel

als gottliche Offenbarung, insofern sie die Selbstmitteilung Gottes be-

zeugt. Da dieses Zeugnis in menschlichen Texten erfolgt, sind auch
die iiblichen menschlichen Methoden zur Analyse dieser Texte anzu-
wenden. Die Grundbotschaft des Buches, das im Gestus groBten Ver-
sténdnisses fiir die Probleme fundamentalistischer Christen geschrie-
ben ist, lautet: Bibelwissenschaft schadet nicht dem Glauben, aber
dem religiosen Vorurteil. Einige (iiberdidaktische) Wiederholungen
sind ldstig, aber insgesamt ist das verstdndlich geschriebene Werk
auch und gerade Nichtfachleuten sehr zu empfehlen. s

Vermes, Geza: Die Geburt Jesu. Geschichte und Legende. — Darmstadt: WBG

2007.151 S., geb. € 19,90 ISBN: 978-3-89678—348—6

Vermes liest die Geburtsgeschichten des Matthdus- und Lukas-
evangeliums mit dem Ziel, historische Fakten und Legende zu tren-
nen. Seine distanziert-historische Perspektive signalisiert er durch
die wiederholt vorgetragene Kritik an der christlichen Auslegung
(z.B. 36.60.64f.). Ihm gelingt eine weitgehend verstdndliche Erarbei-
tung der historischen Grunddaten um die Geburt Jesu, wobei er we-
sentliche Deutemotive, die aus der jiidischen bzw. hellenistischen
Tradition stammen, als spétere Interpretation der Ereignisse plausibel
machen kann (z.B. Stammbaum, wunderbare Geburt, Vorzeichen,
Kindermord). Kaum dem Stand der Forschung entspricht die An-
nahme semitischer Originale hinter den Evangelien (30.56—
58.84.116.135) und ein starres, mehrstufiges und auf einem Uber-
setzungsbruch basierendes Uberlieferungsmodell des Stoffes
(65.68.116.129). Uberhaupt zeigt Vermes wenig Interesse am Gestal-
tungswillen und der literarischen Kunst der Vi. Kurios und sachlich
unterkomplex mutet die ,Erklarung” des Motivs der Zeugung chne
Verletzung der Jungfraulichkeit an: Matthdus sei auf die ungenaue
griechische Septuaginta-Ubersetzung von Jes 7,14 hereingefallen
(57). St. Sch.

Simone Weil und die religiése Frage, hg. v. Wolfgang W. Miiller. - Ziirich:
Theologischer Verlag Ziirich 2007. 203 S., kt € 18,80 ISBN:
978-3-290-20036-7
Dieser Sammelband geht auf einen Studientag iiber das Religitse

im Denken Weils an der Theol. Fak. Luzern zuriick und vereint sieben

Beitrége, fiir die der Hg. eine biographische Einleitung verfasste. Die

Texte greifen Thematisierungen auf, die um Weils religits-hermeneu-

tischen Universalismus mit seiner Fundierung in griechisch-christ-

licher Tradition kreisen. Michel Narcy und Reiner Wimmer erarbei-
ten Kriterien zum Verstdndnis dieser symbolorientierten ,Einwur-
zelung” in Geschichte und Welt mittels Platon, Kant und Wittgen-
stein; Otto Betz gewihrt Einblick in die Deutung griechischer
Mythen. Weils ,,vorchristliche Schau* erweist sich als ,,Katholizitzt*,
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die in religidsen Traditionen aller Zeiten gegeben ist, weshalb die vor-
oder anders-christlichen Stimmen in das christliche Denken selbst
einzubringen wiren. Sofern es sich um Offenbarung als Kosmos-
und Ungliickserfahrung handelt, folgt Elisatbeth Pernkopf einem Ver-
gleich zwischen Hiob und Weil, und Hanna Barbara Gerl-Falkovitz
widmet sich dem Thema ,,Politik und Mystik®, die sich ausschlieBen,
da jede wahre Religion den Machtverzicht Gottes impliziere, wie er
im passionshaften Inkarnationsdenken vieler Traditionen vorhanden
ist. Der Sammelband ist ein Baustein zur Interreligiositat, wobei die
philosophische Genese religioser Wahrheit bei Weil selbst weniger
berticksichtigt ist und der Verweis auf Rationalismus nicht ausreicht,
um den , Universalismus® zu begriinden, da dieser eine Erkenntnis-
analyse von Reflexionsbestimmung und Symbolizitdt als Ontologie
des Guten voraussetzt. — Ebenfalls neu die Ubersetzung durch Ellen
D. Fischer der mafigeblichen Biographie: Simone Pétrement, Simone
Weil — ein Leben, Leipzig 2008, S. 753, geb. Euro 49 ISBN
978-3-936522-84—4. R. Kii.

Miiller, Klaus: Gott erkennen. Das Abenteuer der Gottesbeweise. — Regensburg:
Pustet 2001. 140 S. (Topos plus, 405), kt € 8,90 ISBN: 3—7867—-8405—1
Nach einer Einfithrung zu Anspruch und Funktion von ,,Gottes-

beweisen“ werden die ,,quinque viae*“ vorgestellt, sodann das ontolo-
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