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Menschenziichtung auf neuen Wegen.i% Gedanken zur Geschichte
und aktuellen Problemen der Biomedizin.

PeterLFonk

1. Die Elmauer Rede als missverstindliche Problemanzeige

Als im Jahr 1999 die Hamburger Wochenzeitschrift ,Die Zeit*!
unter dem Titel ,Regeln fiir den Menschenpark® die Elmauer Rede
des Philosophen Peter Sloterdijk veroffentlichte, entbrannte ein hef-
tiger Diskurs in der deutschen Medienlandschaft. Sloterdijk hatte
seine Rede, wie der Untertitel auswies, zundchst als Antwort auf
Heideggers Brief iiber den Humanismus verstanden® und urspriing-
lich fiir ein Expertenpublikum konzipiert. Seine hochst eigenwillige
Analyse des abendlédndisch-europdischen Humanismus in seinen
verschiedenen historischen Ausprigungen hitte ihm vermutlich nur

! P. Sloterdijk, Regeln fiir den Menschenpark. Ein Antwortschreiben zum
Brief iiber den Humanismus, in: Die Zeit 38/1999.

Heideggers ,,Brief iiber den Humanismus® wurde im Jahr 1946 als Antwort
auf eine Anfrage von Jean Beaufret abgefasst. Anlass dafiir war der Vortrag
Jean Paul Sartres ,Ist der Existentialismus ein Humanismus?", den dieser in
demselben Jahr gehalten hatte und der spéter in veroffentlichter Form die
wohl am weitesten verbreitete und populérste Zusammenfassung seines
Denkens werden sollte. Von Sartre wird der Existentialismus als der wahre
Humanismus behauptet, da diesem wie jenem die Sorge um den Menschen
das vornehmste Anliegen sei. Diesen Vortrag nahm Beaufret zum Anlass,
sich an Heidegger mit der Frage zu wenden, ob dem Begriff des Humanis-
mus ein neuer Sinn gegeben werden konne. Heidegger stellt in seinem Ant-
wortbrief die lapidare Gegenfrage, ob das notig sei; denn er begreift den
Humanismus nur als ein Symptom der Verfallsgeschichte abendlédndischen

Denkens, die spdtestens mit Platon eingesetzt hat.
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die Aufmerksamkeit eines Fachpublikums beschert, das sich ernst-
haft mit der Frage beschiftigt, ob seine postmoderne Dekonstruktion
zum besseren Verstandnis von dessen Wirkungsgeschichte beitrdgt
und tatsdchlich ein gerader Weg von der antiken griechischen Phi-
losophie zur Atombombe® und in die Labors der Gentechniker fiihrt.
Die innere Entwicklungslogik des Humanismus fiihrt aus Sloterdijks
Sicht konsequent auf die beiden apokalyptischen Hohepunkte des
zwanzigsten Jahrhunderts — die physikalische Apokalypse, welche
im Jahr 1945 durch den Abwurf der ersten Atombombe iiber Hiro-
shima ausbrach sowie die biologische Apokalypse, die sich nach Be-
kanntwerden der Geburt des ersten Klonschafes Dolly im schotti-
schen Aberdeen ankiindigte. Beide Ereignisse erscheinen ihm als
~zwei Schliisseldaten im Prozess des Technik-Menschen gegen sich
selbst*®, dessen Dramatik in fataler Weise dem Abbrennen einer
Ziindschnur gleiche, allerdings mit dem Unterschied, dass die grofie
Explosion am Schluss zugleich das Ende aller Erkenntnis- und For-
schungsgeschichte eingeldutet habe. Es sind nicht mehr einzelne Er-
kenntnisfortschritte, wie sie gewohnlich durch die Aufdeckung kon-
kreter Tatsachenwahrheiten erzielt werden, sondern es ist die Wahr-
heit tiber die Wahrheit selbst, die sich am Ende enthiillt.

* Vgl. P. Sloterdijk, Aletheia oder die Lunte der Wahrheit. Zu Konzept der Ent-
bergungsgeschichte, in: Ders, Nicht gerettet, Frankfurt a. M. 2001, 275-301.

* P. Sloterdijk, Domestikation des Seins. Die Verdeutlichung der Lichtung, in:
Ders., Nicht gerettet, Frankfurt a. M. 2001, 142—-234, dort: 166.
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Sloterdijks kritisches Urteil tiber den Humanismus, dem er we-
sentlich die Schuld fiir die bedrohliche Entwicklung der modernen
Technik zuschreibt, liegt in der Fortfithrung jener Gedankenbahn,
auf der schon Heidegger das Wesen der modernen Technik gedeutet
hat.® Dieses besteht demnach in der universalen Nutzbarmachung
der Welt, die sich jedoch gar nicht dessen bewusst ist, was sie treibt,
sondern sich unreflektiert von dem Anspruch mitreiBen ldsst, die
Welt nur noch unter den Kategorien des Gebrauchs- und des Nutz-
wertes zu begreifen. Diese Verengung des Blicks ist fiir den Menschen
lebensbedrohlich, weil der fundamentale Gewaltbezug des Men-
schen zur Wirklichkeit nicht irgendeine, sondern die Gefahr der
Menschheitsgeschichte schlechthin darstellt. Irrtiimlich meint ndm-
lich der bedrohte Mensch, Herr der Erde zu sein. Sein Denken, das
von den anthropozentrischen Kategorien des metaphysischen Huma-
nismus besetzt ist, hélt ihn in dem Irrglauben gefangen, die moderne
Technik sei, weil urspriinglich vom Menschen gemacht, nach wie vor
uneingeschrdnkt seiner Verfiigungsgewalt unterstellt und kodnne,
weil gleichurspriinglich als Instrument zum Organersatz oder zur
Optimierung der mangelhaften Organausstattung hervorgebracht,
strikt auf die Zwecke der Nutzbarmachung nach Malligabe mensch-
licher Willensentscheidungen eingegrenzt werden. In Heideggers Be-
grifflichkeit handelt es sich im einen Fall um die anthropologische,
im anderen Fall um die instrumentale Bestimmung der Technik.® Im
Grunde stellen beide nur zwei unterschiedliche Perspektiven dersel-
ben Fehlinterpretation dar, die das eigentliche Problem verkennt:
Schon ldngst ist der Mensch vom Subjekt zum Objekt eines tech-
nischen Entwicklungsfortschritts geworden, der sich, vielfach noch
unbemerkt, in Prozesse nicht mehr hinterfragbarer Eigengeltung ver-
selbststandigt hat. Es ist bemerkenswert, dass Heidegger bereits zu
einem sehr frithen Zeitpunkt die Probleme der Biomedizin und Gen-
technik, des exzessiven Energieverbrauchs und der Rohstoffausbeu-
tung in der technisch-6konomischen Gesellschaft erkannt hat. An die
Befreiung des Menschen durch die moderne Wissenschaft und Tech-
nik, der Traum der Philosophie seit den Tagen der Aufklidrung bis zu
Marx, hat er nie geglaubt. Einzig in einem sich selbst zuriicknehmen-
den, besonnenen Bedenken des Seinsgeschicks, inmitten einer sich
entfremdeten Welt, konnte der Mensch vielleicht doch noch gerettet
werden.

Das konnte im Wesentlichen auch die Position Sloterdijks sein,
und es hitte sich aller Voraussicht nach wohl nur ein innerakademi-
sches Streitgesprach zwischen Philosophen, Soziologen, Politikwis-
senschaftlern und vielleicht auch einzelnen Theologen an der Frage
entziindet, ob Sloterdijk den Gedanken Heideggers irgend etwas
Wesentliches hinzugefiigt hat, in welchem MaBe dariiber hinaus
Adornos Kritik an der Hegelschen Geschichtsphilosophie” inspirie-
rend gewirkt hat und ob Sloterdijk in seiner Diagnose zu richtigen
und weiterfithrenden Einsichten vordringt. Ein &ffentlicher Eklat
wire deshalb nicht entstanden.

Er ist von Sloterdijk selbst inszeniert worden, denn anders als
Heidegger leitet er aus seiner Gesamtschau der Menschheits- und
Kulturgeschichte die zunichst iiberraschende Forderung ab, die
Menschen konnten sich nicht linger weigern, die Selektionsmacht
auszuiiben, die sie faktisch errungen haben. Sie miissten vielmehr
aktiv bei der Weiterentwicklung der Anthropotechniken mitwirken,
die sich unaufhaltsam auf dem Vormarsch befinden, und dement-
sprechend ihre Rolle in diesem Spiel dadurch definieren, dass sie
den bisher noch ausstehenden, lingst tiberfélligen Codex der Anthro-
potechniken entwickeln.? Welche Normen oder Regeln dieser enthal-

2 M. Heidegger, Die Technik und die Kehre, Stuttgart 1962.

Ebd, 6.
" Th. W. Adorno, Negative Dialektik, Frankfurt a. M. (1966) *1982, 314: ,Die
Behauptung eines in der Geschichte sich manifestierenden und sie zusam-
menfassenden Weltplans wire nach den Katastrophen und im Angesicht
der kiinftigen zynisch. Nicht aber ist darum die Einsicht zu verleugnen, wel-
che die diskontinuierlichen, chaotisch zersplitterten Momente und Phasen
der Geschichte zusammenschweiBt, die von Naturbeherrschung, fortschrei-
tend in Herrschaft iiber Menschen und schlieBlich iiber die inwendige
Natur. Keine Universalgeschichte fithrt vom Wilden zur Humanitit, sehr
wohl eine von der Steinschleuder zur Megahombe. Sie endet in der totalen
Drohung der organisierten Menschheit gegen die organisierten Menschen.
[...] Hegel wird dadurch zum Entsetzen verifiziert und auf den Kopf
gestellt.” Damit hat Adorno dem Versuch Hegels, eine spekulative Welt-
geschichte als Fortschritt im Bewusstsein der Freiheit zu schreiben, endgiil-
tig und in aller Deutlichkeit den Abschiedsbrief ausgestellt.
Vgl. P. Sloterdijk, Regeln fiir den Menschenpark. Ein Antwortschreiben zum
Brief iiber den Humanismus, in: Die Zeit 38/1999.

@

ten konnte, bleibt allerdings unklar.® Ebenso unklar bleibt, welche
Anthropotechniken Sloterdijk hier konkret im Blick hat: ob Gentech-
nik in Form eines gezielten Eingriffs in die menschliche Keimbahn,
um eine Erbkrankheit kausal zu therapieren oder ob Enhancement als
Versuch einer technischen Verbesserung des gesunden Kérpers, um
den Menschen genetisch zu verbessern? Oder meint er gar eine Ver-
besserung durch Operationen und Implantate, so dass wir uns an
Wesen gewohnen miissen, die halb Mensch und halb Maschine
sind?' Beschrinken sich Sloterdijks Vorstellungen von Menschen-
ziichtung auf Optimierung im engeren Sinn? Oder umfassen sie
auch das reproduktive Klonen eines Menschen nach dem Prinzip
der umgangssprachlich so genannten ,Dolly-Technik“'?, ebenso das
so genannte ,therapeutische Klonen® zur Forschung mit embryona-
len Stammzellen'®, von denen man sich beispielsweise fiir das Tissue
Engineering'® wahre Wunderdinge erhofft? Diese Fragen finden
ebenso wenig eine Antwort wie die weitere, ob mit der provokanten
Forderung, Selektionsmacht auszuiiben, zwar nicht eine Renaissance
des bertichtigten Lebensborns der Nazis angedacht sei, um die Zucht
einer angeblich hoherwertigen Rasse systematisch zu betreiben, sehr
wohl aber eine gezielte Auslese von Kindern mit angeborenen Erb-
krankheiten und Behinderungen durch flichendeckend und als all-
gemein verpflichtend eingefiihrte MaBnahmen der prédnatalen Dia-
gnostik (PND) beziehungsweise Praimplantationsdiagnostik (PID).

Da Sloterdijk selbst darauf verzichtet, eine der vorgestellten Mig-
lichkeiten konkret anzusprechen, entsteht der Eindruck, dass er sie
pauschal unter den Sammelbegriff ,, Anthropotechniken® subsumiert
und alle tiber einen Leisten schldgt. Ob er tatsiichlich der Uberzeu-
gung ist, sie alle lagen auf derselben Ebene ethischer Beurteilung,
oder ob er schlichtweg eine zu geringe Faktenkenntnis besitzt, um
differenzieren zu konnen — wir wissen es nicht. Welche Position er
selbst eigentlich vertritt — vorausgesetzt, er will iiberhaupt Position
beziehen —, erfahren wir von ihm selbst ebenso wenig. So bleibt am
Ende eher eine grofe Ratlosigkeit, wie sie beispielsweise Ernst
Tugendhat in seiner spontanen Replik bekundete.**

Doch seine Kritik fiel vergleichsweise moderat aus. Weitaus hefti-
ger attackierte einige Zeit spéter Jirgen Habermas die provokanten

? Vgl. ebd. Sloterdijk liefert lediglich den vagen Hinweis, dass im post-
humanistischen Zeitalter, nachdem die Gotter verabschiedet wurden und
auch deren Nachfolger, die Weisen, sich von der Bithne der Weltgeschichte
zuriickgezogen haben, allein der Mensch selbst fiir den Menschen die
hohere Gewalt bleibt, Diese Prognose ist eher diister und kaum ermutigend.
Vgl. B. Gesang, Perfektionierung des Menschen, Berlin 2007, 8: ,,Jmmerhin,
schon heute gibt es Chips im Gehirn, wenn auch nur als ,Hirnschrittmacher*
fiir Parkinsonpatienten. Gedéchtnischips werden in den néchsten zwanzig
Jahren als machbar prognostiziert. Forscher arbeiten an Interfaces von
Mensch und Computer, die direkten Zugriff vom Kopf zur Festplatte ver-
schaffen sollen.”

Der Name geht zurtick auf das erste Klonschaf Dolly, das 1997 von Jan Wis-
mut in Aberdeen hergestellt wurde.

2 Vgl. E. Schockenhoff, Die Ethik des Heilens und die Menschenwiirde. Mora-
lische Argumente fiir und wider die Stammzellforschung, in: ZME 47 (2001)
235-257. Zu Recht weist Schockenhoff darauf hin, dass die weit verbreitete
Rede von der Forschung an embryonalen Stammzellen eine nicht unerheb-
liche semantische Begriffsverschiebung darstellt und den Blick fiir das
eigentliche moralische Problem verschleiern hilft. Die Préposition an sugge-
riert, dass gezielte Untersuchungen sich wohl auf embryonales Zellmaterial
richten, die weitere Entwicklung des Embryos als Ganzer davon aber nicht
betroffen werde, sondern ungehindert weitergehe. Tatsidchlich aber setzen
diese Verfahren die Zerstérung des Embryos voraus, so dass in Wahrheit
mit embryonalen Stammzellen geforscht wird, anders gesagt: eine Form der
verbrauchenden Embryonenforschung vorliegt.

B. Irrgang, Einfiihrung in die Bioethik, Miinchen 2005, 162 schreibt dazu:
»Frither wurden als Ersatzorgane im wesentlichen nichtbiologische Substi-
tute fiir Teile des menschlichen Kérpers benutzt. Das Tissue Engineering
mochte biologischen Organersatz erzeugen. Tissue Engineering kann defi-
niert werden als ein interdisziplinires Feld, in dem die Prinzipien der Inge-
nieurskunst und der Life-Sciences angewendet werden im Hinblick auf die
Erzeugung biologischer Ersatzorgane bzw. eines biologischen Ersatzes und
die darauf abzielt, vorbeugend Ersatz zu schaffen oder verlorene Organfunk-
tionen zu restaurieren [...] Forschungsfelder sind dabei das Herz, die Leber,
Haut, Knochen und Gewebe, Nervenzellen, um etwa Alzheimer behandeln
zu kénnen, sowie die Krebsforschung.”

E. Tugendhat (,,Es gibt keine Gene fiir Moral,“ in: Die Zeit 39/1999) zog nach
der Lektiire von Sloterdijks Artikel die folgende Bilanz: ,,Und das Explizite?
Ich muss gestehen, dass ich nicht verstanden habe, worum es dem Autor
iiberhaupt geht. Was will er eigentlich? Und gibt es irgendetwas in diesem
Aufsatz, das wir jetzt besser verstehen wiirden? Irgendetwas, das er erklart
hitte? Ich habe nichts gefunden.”
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Thesen Sloterdijks.'® Mit beiflendem Spott iibergieft er die ., wildge-
wordenen Spekulationen“ mit denen eine ,Handvoll ausgeflippter
Intellektueller* versuche, ,,aus dem Kaffeesatz eines naturalistisch
gewendeten Posthumanismus die Zukunft zu lesen, um ... die satt-
sam bekannten Motive einer sehr deutschen Ideologie weiterzuspin-
nen“.'® Zweifellos trigt Sloterdijk zu einem nicht geringen Teil selbst
die Schuld, wenn Habermas ihm faschistoide Tendenzen meint nach-
weisen zu konnen. Sein scheinbar miiheloses Jonglieren mit Versatz-
stiicken aus der abendléndisch-europdischen Geistesgeschichte, in-
nerhalb derer schlieBlich Nietzsche, dessen Visionen nun endlich in
die Tat umgesetzt werden sollten, zum Pionier eines grof angelegten
Menschenziichtungsprogramms mit ausgesprochen antiplatonischer,
vor allem aber antichristlicher Stofrichtung avanciert, ist chne Zwei-
fel bestens geeignet, sein Profil als enfant terrible in der deutschen
Geisteslandschaft zu schirfen und seinen medienwirksam vorgetra-
genen Thesen allgemeine Aufmerksamkeit zu sichern.

Trotzdem geht es nicht um bloBe Effekthascherei. Allerdings lauft
Sloterdijks Hang zur Selbstdarstellung leicht Gefahr, von den eigent-
lichen Sachproblemen abzulenken, die im Hintergrund seiner Uber-
legungen stehen. Im engeren Sinne sind es zwei.

Das erste ldsst sich in die folgende Frage fassen: Gibt es einen ge-
raden Weg, der von den Uberlegungen zur Zuchtwahl, wie sie Platon
in seiner Fiktion des idealen Gemeinwesens, in der Politeia, ent-
wickelt, iiber Nietzsche zu den Programmen selektiver Eugenik in
totalitiren Staaten fithrt'” und von dort weiter in die Forschungs-
stitten der Gentechniker und Konstrukteure menschlicher Klone? Ist
Athen geographischer Ursprungsort menschlicher Zuchtprogramme
und Seoul’® deren vorldufiger Endpunki?

Das zweite steht im Zentrum ethischer Verantwortung in den Bio-
wissenschaften: Diirfen wir iiber vorgeburtliches Leben verfiigen?
Gibt es Grenzen, vor denen eine selbst auferlegte Beschrdnkung Halt
zu machen verlangt? Wenn man die Zeitachse geniigend weit in die
Zukunft verlangert und nicht nur die zeitnahen Folgen, sondern auch
die zeitverzogerten Folgefolgen'® in den Blick nimmt, miisste man
mit Diz%tmar Mieth die Frage sogar zuspitzen: ,,Was wollen wir kén-
nent”

Diese beiden Fragen stellen die Leitgedanken fiir die Ausein-
andersetzung mit den im Folgenden angesprochenen Sachproblemen
bereit.

2. Die Vorgeschichte der modernen Biowissenschaften

Sloterdijk nahm fiir sich in Anspruch, mit seinen provokanten The-
sen nichts eigentlich Neues gesagt zu haben, sondern im Grunde nur
die lingst fillige Konsequenz aus einer Denk- und Forschungs-
geschichte gezogen zu haben, die mit Platon begonnen hatte. Die Be-
hauptung, eine universale Erkldrungsformel gefunden zu haben, die
sich um die Humanismuskritik zentriert und sowohl die Herausfor-
derungen der modernen Biomedizin als vermutlich auch der noch
jungen, so genannten Life-Sciences im theoretischen Vorgriff erfasst,
greift indes zu kurz. Richtig ist wohl, dass die Fragen, mit denen wir
uns heute konfrontiert sehen, auf eine lange Vorgeschichte zuriick-
blicken kénnen.*" Diese Entwicklung ist aber nicht bruchlos und mit

15 . Habermas, Die Zukunft der menschlichen Natur. Auf dem Weg zu einer
liberalen Eugenik?, Frankfurt a. M. 2001.

1% Fhd. 43.

7 K. R. Popper hat sich in seinem Werk ,Die offene Gesellschaft und ihre

Feinde® (1945) nicht nur kritisch mit Marx, sondern auch mit Platons Herr-

schaftsgedanken in der Politeia auseinandergesetzt und betrachtet dabei

dessen Wirkungsgeschichte.

Hwang Woo Suk, Professor an der Nationaluniversitat in Seoul, hatte im

Jahr 2004 zunéchst weltweite Aufmerksamkeit erregt, als er bekannt gab, es

sei ihm gelungen, erstmals mit Hilfe eines Zellkerntransfers einen geklonten

menschlichen Embryo zu konstruieren und aus ihm Stammzellen abzulei-
ten. Es folgten weitere Publikationen iiber elf angeblich maBgeschneiderte

Stammzell-Linien aus dem Erbgut kranker Menschen. Noch im Jahr 2005

wurden sémtliche ,Erfolgsmeldungen* als Totalfdlschungen entlarvt.

*® Vgl. J. Reiter, Menschliche Wiirde und christliche Verantwortung. Be-denk-
liches zu Technik, Ethik, Politik, Kevelaer 1989, 18—26. Obwohl bereits vor
fast zwei Jahrzehnten erstmals verdffentlicht, bietet das Buch eine nach wie
vor instruktive Grundorientierung zu vielen wichtigen Fragen der Schép-
fungsethik.

20 D. Mieth, Was wollen wir kénnen? Ethik im Zeitalter der Biotechnik, Frei-

burg i. Br. 2002.

Vgl. A. Gerber-Kreuzer, Biotech-Biochip-Biogas. Faszinierende Berufswelt

Life-Sciences, Niirnberg 2007; B. Irrgang, Einfiihrung in die Bioethik, Miin-

chen 2005: Mit den ethischen Herausforderungen der Biowissenschaften

befasst sich traditionell die mit ihnen korrespondierende Bioethik in Form
von Medizin-, Tier- und Umweltethik. Primér versteht sich diese als Ethik
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innerer Kontinuitit verlaufen, sondern nur unter Beriicksichtigung
eines radikalen Wechsels im biopolitischen Paradigma zu verstehen.
Das zu iibersehen hieBe, entscheidende Zisuren einzuebnen und den
Transformationsprozess zu ignorieren, der die modernen Wissen-
schaften vom Leben erst moglich gemacht hat.

a) Ziichtung, Bildung und Erziehung

Die zeitlich friiheste Inspiration zu einem Diskurs iiber Zuchtwahl
unter den Menschen®” datiert Sloterdijk nicht zu Unrecht in Platons
Uberlegungen zu einem idealen Gemeinwesen, das auf den Grund-
lagen vernunftgeleiteter Politik und philosophischer Erziehung
ruht.?® Der Gesetzgeber soll die besten Ménner und Frauen zu einer
Gemeinschaft zusammenfiihren, in der es dann keinen Privatbesitz
mehr gibt. Platon ist offenbar der Uberzeugung, dass in dieser, von
Besitzlosigkeit geprigten Gesellschaftsform der Weg von der Lebens-
gemeinschaft notwendig zur Geschlechtsgemeinschaft fiihrt.?*
Elternschaftliche Zuordnung wird durch gesonderte Aufzucht der
Kinder in einem Kollektiv vermieden.*Allerdings bleibt die Partner-
wahl weder dem Zufall noch der personlichen Neigung iiberlassen,
sondern soll, wie bei edlen Tieren, durch eine planméfige Zuchtaus-
wahl geschehen. Deshalb ,sollte jeder Trefflichste der Trefflichsten
am meisten beiwohnen.“?® Den Schlechtesten hingegen soll nur mit
den Schlechtesten sexueller Verkehr erlaubt sein. Damit sind die An-
gehorigen der zuletzt genannten Gruppe dem ersten Anschein nach
zumindest nicht grundsitzlich benachteiligt, da keiner der Gruppen
das Recht auf sexuelle Selbstbestimmung im Sinne freier Partnerwahl
eingerdumt wird; sogar die Haufigkeit des Verkehrs wird durch die
Oberen, zugunsten einer gleich bleibenden GréBe der Polis, diskret
geregelt. Im Blick auf die Erzeugung von Nachkommenschaft und de-
ren Aufzucht gibt es hingegen, wenn man Platons Vorstellungen folgt,
sehr wohl einen entscheidenden Unterschied. Wihrend die Kinder
der Trefflichsten von der Gemeinschaft grofigezogen werden, bleiben
die Kinder der iibrigen von diesem Privileg ausgeschlossen.”” Sie tei-
len ihr Schicksal mit jenen Kindern, die aus illegitimen Verbindun-
gen hervorgegangen sind, das heift deren Eltern nicht von den Obe-
ren fiireinander bestimmt wurden oder aber erst im fortgeschrittenen
Lebensalter ihrer Eltern gezeugt wurden, wo die freie Partnerwahl
von den Oberen deshalb gestattet ist, weil nach menschlichem Er-
messen entweder Gebirfihigkeit oder Zeugungsfihigkeit erloschen
sind. Das Schicksal aller Kinder, die unerwiinscht, weil nicht aus
staatlich arrangierten Verbindungen hervorgegangen sind, ist in allen
Fillen das Gleiche: es heiBbt Kindesaussetzung oder, wenn die
Schwangerschaft frithzeitig bemerkt wird, selektiver Abort.*®

An dieser Stelle spricht Platon das aus, was in der gesamten vor-
und auBerchristlichen Antike allgemein Usus war: Aussetzung oder
Tétung unerwiinschter, schwacher oder missgebildeter Kinder. Nicht
zuletzt dadurch unterschieden sich die Christen in den ersten Jahr-
hunderten von ihrem gesellschaftlichen Umfeld, weil sie zum Erstau-
nen ihrer heidnischen Zeitgenossen von Beginn an mit duBerster
Konsequenz diese weit verbreitete Praxis ablehnten.*® Zweifellos

des Lebendigen. Dieser Begriff kdnnte sich aber moglicherweise als zu eng

erweisen. Denn die Karriere der Biotechnologie hat zur Entwicklung neuer

Handlungsfelder im Schnittpunkt der mehr theoretischen, der Grundlagen-

forschung verhafteten Lebenswissenschaften und vorwiegend anwendungs-

orientierter Ingenieurswissenschaften gefiihrt, so dass in der noch jungen

Bioingenieurskunst die Grenze zwischen natiirlichen und kiinstlichen

Lebensformen flieBend geworden zu sein scheint. Zudem arbeiten moder-

nen Life-Sciences auch sehr gezielt marktwirtschaftlich orientiert.

Genau genommen beschrinken sich die Uberlegungen auf die Angehérigen

der Wichter- oder Kriegerkaste.

Die einschlédgigen Vorstellungen finden sich im V. Buch der Politeia.

24 Politeia 458 d

# B, Zehnpfennig, Platon zur Einfithrung, Hamburg 2005, 109 nennt dafiir
folgenden Grund: ,Wichter und Wichterinnen sollen deshalb in einer
Gemeinschaft zusammenleben, bei der die eigenen Kinder in den Kindern
aller aufgehen, damit alle Kinder wie die eigenen behandelt werden [...] Wo
alles gemeinsam ist, ist auch alles Gegenstand gemeinsamer Sorge."

% Politeia 459 d

7 Ebd.

% Ebd., 461 ¢

*? Vgl. K. Lehmann, Das Eintreten fiir das Lebensrecht des ungeborenen Kin-
des als humaner Auftrag, in: J. Reiter / R. Keller (Hrsg.), Herausforderung
Schwangerschaftsabbruch. Fakten, Argumente, Orientierungen, Freiburg
1992, 34-60, hier: 38—42 fiihrt in einem représentativen Uberblick zahl-
reiche Quellen an. Dazu gehoren insbesondere die Didache, der Barnabas-
brief, die Apostolische Kirchenordnung, die apostolischen Konstitutionen,
die einschldgigen AuBlerungen des Apologeten Athenagoras, der Brief an
Diognet und aus der apokryphen Literatur die Petrusapokalypse.
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liegt hier ein wunder Punkt in Platons Entwurf des fiktiven Idealstaa-
tes. Was er an konkreten Mafinahmen vorschlégt, entspricht in einer
Hinsicht zumindest einer Vorform positiver Eugenik, das heifit der
Merkmalserhaltung oder gar -verbesserung durch gezielte Partneraus-
wahl von dritter Seite. In anderer Hinsicht tendiert sein Konzept aber
auch in Richtung einer so genannten negativen Eugenik, weil er ge-
zielte Selektionsmafinahmen im Blick auf den Umgang mit uner-
wiinschten, entweder illegitim gezeugten oder mit Behinderungen
oder auch nur mit bestimmten Defekten behafteten, Kindern vor-
schlégt. Allerdings unterscheidet er sich doch in einem wesentlichen
Merkmal von jener Form der Eugenik, wie sie spéter in der national-
sozialistischen Ideologie propagiert wurde. Denn Platon bettet seinen
MaBnahmenkatalog gewiss nicht in eine militante Rassenlehre ein,
sondern in das Modell einer Politik, deren Aufgabe mit dem Hiiten
einer Herde vergleichbar ist. Die Zuchtauswahl in der Fortpflanzung
bildet hiervon einen Teilaspekt, in dem diejenigen, die das Gemein-
wesen lenken, ihre politische Verantwortung wahrnehmen. Nicht das
Bild des totalitiren Herrschers liefert die MaBstébe fiir die Ausiibung
der Aufsichtspflicht, sondern das des Hiiters oder Hirten, der sich um
die ihm anvertraute Herde, sprich: die Sicherung des Gemeinwohls
sorgt. Eine solche Politik ist fiir Platon, der damit als Reprdsentant
fiir die gesamte griechische Antike steht, ,,Zucht®, d. h. Formung der
Persénlichkeit und Bildung in einem umfassenden Sinne, die sowohl
die korperlich ertiichtigende Erziehung als auch die Seelenlenkung
mit einschlieBt. Nur vor diesem Hintergrund wird auch seine Forde-
rung nach Abschaffung des Privatbesitzes verstdndlich. Es geht ihm
nicht darum, einen ,,Urkommunismus® zu kreieren, sondern die
Grundlagen fiir eine ideale Gemeinschaft zu legen, deren geistige,
auf Transzendenz hin offene Ausrichtung, &dhnlich wie bei einem
Ménchsorden, Eigentum bedeutungslos macht.*®

Die utopische Literatur der Neuzeit entwickelt erneut Zuchtpro-
gramme. Im Anschluss an Platon beschreibt Tomaso Campanella in
seinem 1623 verfassten ,Sonnenstaat*®! eine Stadt, die dhnlich wie
Platons Ideal- und Philosophenstaat die Praxis regulierter Fortpflan-
zung sowie den Gemeinbesitz verpflichtend macht.** Der Beischlaf
erfolgt nach vorangegangener Enthaltsamkeit und wird vom Astrolo-
gen und Mediziner bestimmt. Die Kindererziehung ist gemeinsame
Aufgabe aller und wird zum Wohl des Staates geregelt. Auch wenn
in Campanellas utopischem Entwurf gewisse selektive Tendenzen
uniibersehbar sind, steht im Zentrum seiner Uberlegungen nicht ein
gelenktes Ziichtungsprogramm, sondern die Entwicklung der konsti-
tutiven Bedingungen fiir eine Gesellschaftsform, die den Einzelnen
nicht dazu zwingt, um des Uberlebens willen nur eigene, egoistische
Interessen zu verfolgen, sondern ihm durch die Befreiung von den
Zwingen primérer Bediirfnisbefriedigung den Dienst an der Gemein-
schaft ermoglicht.

b) Merkmalssteigerung, Merkmalsauslese
und die Entstehung der Eugenik

Bedingt durch neue Erkenntnisse der Demographie und neu gewon-
nene Instrumente der Sozialstatistik entsteht an der Wende vom 18.
zum 19. Jahrhundert erstmals die Maglichkeit, die GesetzméBigkeiten
fiir quantitatives und qualitatives Populationswachstum zu erfor-
schen und daraus mathematisch darstellbare Zukunftsprognosen zu
entwickeln. Uberlegungen zu ziichterischen Auswahlentscheidun-
gen werden aus diesem neuen Wissen jedoch zuniichst noch nicht
abgeleitetet oder verworfen. Dafiir spielen nicht zuletzt auch prinzi-
pielle Uberlegungen eine gewichtige Rolle. Sie werden wesentlich
durch den Geist der deutschen Spataufkldrung und die Autoritit
Kants gestérkt, dem zufolge das Instrumentalisierungsverbot in Bezug
auf den Menschen kategorisch zu gelten hat.*

Einen Bruch mit der am Selbstbestimmungsrecht des Menschen
orientierten Ethik der Spataufkldrung und dem humanistischen Fort-
schrittsdenken idealistischer Gesellschaftstheorien markiert die Be-
volkerungslehre des Thomas Robert Malthus, die sich als hochst fol-
genreich fiir die Weiterentwicklung des traditionellen Ziichtungs-

% Vgl, B. Zehnpfennig, Platon zur Einfithrung, Hamburg 2005, 109.

' T. Campanella, Der Sonnenstaat, in: K. J. Heinisch (Hrsg.), Der utopische
Staat, Hamburg 1960, 111-169.

Vgl. B. Irrgang, Humangenetik auf dem Weg in eine neue Eugenik von
unten?, in ,,Graue Reihe“ der Europdischen Akademie, Stuttgart 2002, 19 f.
L. Kant, Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, AA, Bd IV, 429. Die zweite
Unterformel des kategorischen Imperativs bringt diese Forderung auf den
Punkt: ,Handle so, dass du die Menschheit, sowohl in deiner Person als in
der Person eines jeden anderen, jederzeit zugleich als Zweck, niemals bloB
als Mittel brauchst.“
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gedankens erweisen sollte. Der englische Nationalokonom und Geist-
liche suchte nach den Ursachen fiir die soziale Not seiner Zeit und
kam zu dem Ergebnis, dass die Bevilkerung sich rascher vermehrt,
als sie die zu ihrer Versorgung notwendigen Nahrungsmittel pro-
duzieren kann,** Bei Malthus finden sich erste Spuren eines evolu-
tiondren Denkens und Sozialdarwinismus, der allerdings erst spéter
voll zum Durchbruch kam. Er meint im Konkurrenzkampf das alles
beherrschende Prinzip der Evolution entdeckt zu haben. Allerdings
hat er nicht die Ziichtung eines hcheren Menschentyps im Blick, son-
dern fordert die direkte Anwendung des Evolutionsgesetzes auf die
Gesellschaft. Dann erscheint eine drastische und selektive Begren-
zung der Fortpflanzung und des Uberlebens von Nachwuchs als Aus-
gangspunkt eines jeden Bemiihens um eine bessere Zukunft der Ge-
sellschaft als notwendig.

Unter direktem Bezug auf Malthus formuliert Charles Darwin
seine Konzeption des Kampfes um das Dasein und stellt schon im
Titel seines Hauptwerkes ,Die Entstehung der Arten durch natiir-
liche Zuchtwahl“*® eine Parallele zwischen natiirlicher Selektion
und aktiver ziichterischer Titigkeit des Menschen durch Merkmals-
auswahl und Merkmalssteigerung. Allerdings besteht zwischen
menschlicher und natiirlicher Ziichtung ein prinzipieller Unter-
schied. Wihrend sich die Zwecke natiirlicher Selektion auf die je-
weils aktuellen Umsténde beziehen — so dass der optimale Selbst-
zweck in der bestmoglichen Anpassung und nicht zwingend, wie
spéter oft filschlich unterstellt, in der Hoherentwicklung einer Art
besteht — und in diesem Sinne lediglich reaktiv zum Zuge kommen,
erfolgt menschliche Ziichtung als technische Handlung und ist zu-
mindest implizit ziel- und zweckorientiert. Zwar scheint Darwin die
Tendenz zu einer Hoherentwicklung in der Natur nicht vollig ab-
gelehnt zu haben, doch blieb er skeptisch gegentiber der These
einer unmittelbaren Zielhaftigkeit der spontan auftretenden Varia-
tionen. Die Zuriickhaltung, die Darwin selbst iibte, indem er offen
lieB, ob ,the fittest“®® in der Evolution tatsdchlich die Stirksten,
Gestindesten und Kliigsten oder zundchst nur die am besten An-
gepassten seien, wurde vom bevélkerungs- und kulturtheoretisch
orientierten Evolutionismus nicht geiibt und vom Sozialdarwinis-
mus bald aufgegeben.

Wie Darwin greift auch Herbert Spencer auf die Bevolkerungs-
lehre des Thomas Robert Malthus zurtick. Als erster wendet er die
Evolutionstheorie auf die gesellschaftliche Entwicklung an und for-
muliert das Konzept des ,,survival of the fittest”, das ihm zur Begriin-
dung des evolutionistischen Paradigmas dient.’” Aus seiner Sicht
widerspricht die Moral des modernen Sozialstaates den Erkenntnis-
sen einer evolutiondren Ethik. Diese basiert bei Spencer auf dem
Selektionsprinzip, das er, wie die Idee der Ziichtung, von Darwin
tibernommen hat. Doch wihrend dieser die Ziichtungsidee als heu-
ristisches Modell verwendet hatte, leitet Spencer aus ihr eine norma-
tive Instanz ab, die freilich der Moral des modernen Sozialstaates von
Grund auf widerspricht. Sein selektionstheoretischer Ansatz geht
vielmehr davon aus, dass die Knappheit der Ressourcen den Motor
fiir die Hoherentwicklung der Menschheit darstellt, da der Daseins-
kampfum die Existenzmittel besondere kulturelle Anstrengungen er-
fordert und jeweils nur die besten Individuen hinsichtlich solcher
Eigenschaften wie Intelligenz, Selbstkontrolle und Anpassungsfihig-
keit zur Fortpflanzung kommen. Da die Evolution zur Eliminierung
der Schwachen fiihrt, wird Selektion zum positiven Kulturfaktor fiir
den Menschen. Nur die Tiichtigsten tiberleben im Kampf um das Da-
sein.

Es war Francis Galton, ein Vetter Darwins, der den Begriff , Euge-
nik” prigte.”® Er fithrt den Begriff auf das Griechische zuriick, wo er
urspriinglich die Bedeutung ,,edel geboren* oder ,,von guter Art* hat.
In Galtons Sprachgebrauch aber ist er eindeutig auf eine gute Abstam-
mung bezogen, so dass Eugenik im engeren Sinne bei ihm die Wissen-

*% Th. R. Malthus, Versuch iiber das Bevlkerungsgesetz, Berlin *1900.

% Ch. Darwin, Die Entstehung der Arten durch natiirliche Zuchtwahl, Stutt-
gart 1963,

Darwins selbst griff erst in der fiinften Auflage seines Hauptwerkes ,,The
Origin of Species by means of natural selection or the preservation of
favoured races in the struggle for life” im Jahr 1869 (1. Auflage 1859) den
Begriff auf, der urspriinglich auf Spencer zuriickgeht.

Spencer verwendete den Terminus in dieser expliziten Formulierung erst-
mals in seinem erstmals 1864 erschienen Werk , Principles of Biology” und
meinte, Darwins These von der natiirlichen Zuchtwahl angemessen inter-
pretiert zu haben.

Vgl. F. Galton, Genie und Vererbung, Leipzig 1910.
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schaft von der Verbesserung des menschlichen Erbgutes meint, die
den geeigneten Rassen und Blutlinien eine bessere Chance geben soll,
sich gegeniiber den weniger geeigneten durchzusetzen. In Analogie
zur Zucht edler Hunde- oder Pferderassen, die dabei gut als Vorbild
dienen kann, miisste es ebenso moglich sein, durch sorgfdltig zusam-
mengestellte Ehepaare nach etlichen Generationen eine neue, verbes-
serte Menschenrasse hervorzubringen. Die Moral aber darf in den
Fragen der angewandten Eugenik keine grofie Rolle spielen, weil die
moderne Zivilisation, die das Uberleben und Sich-Durchsetzen der
Starken, Schonen und Wohlgestalteten ins Gegenteil verkehrt und
einen qualitativen Verfall bewirkt hat, dringend eugenischer Mal-
nahmen der Gegensteuerung bedarf. Im Anschluss an Galton bildete
sich die Unterscheidung zwischen positiver und negativer Eugenik
heraus. Unter den Begriff der positiven Eugenik fallen jene Malinah-
men, die dazu dienen, erwiinschte genetische Veranlagungen bezie-
hungsweise deren Tréger zu erhalten und zu vermehren. Negative Eu-
genik bezeichnet alle MaBnahmen der Prévention, die darauf angelegt
sind, unerwiinschte genetische Ausstattung in menschlichen Popula-
tionen durch gezielte Selektion einzuschridnken, im duBersten Fall
sogar zu eliminieren. Auch Galton ist, gleich Spencer, ein Vertreter
der Degenerationsthese, die im nachfolgenden Sozialdarwinismus®*®
radikalisiert wurde und in der ,Bevilkerungs-“ beziehungsweise
.Rassenhygiene” des Nationalsozialismus zu staatlich organisierten
Massenmorden in einem bis dahin nicht vorstellbaren AusmalB
fithrte.

Unter dem Eindruck von Malthusianismus, Darwinismus und
Eugenik trennen sich gegen Ende des 19. Jahrhunderts die beiden tra-
ditionell miteinander verflochtenen Bedeutungsfelder des Ziich-
tungsgedankens. Er wird seither entweder als erzieherische Interven-
tion oder als MaBnahme biologischer Zuchtwahl im Sinne angewand-
ter Vererbungslehre verstanden. Bis dahin ist der Sprachgebrauch
noch mehrdeutig. Das kann fiir die spétere Interpretation zu betracht-
lichen Schwierigkeiten und folgenreichen Missverstdndnissen fiih-
ren.

Diese Feststellung lasst sich am Beispiel Friedrich Nietzsches gut
belegen. Er gehort zu den ersten Philosophen, die Darwins Evolu-
tionstheorie rezipiert und weiterentwickelt haben. Es gibt Interpreta-
tionen, die Nietzsche als Vordenker des Nationalsozialismus und
seine Philosophie als Ideologie der germanischen Rasse und des Fiih-
rertums entlarven wollen.*® Es ldsst sich nicht leugnen, dass es bei
Nietzsche vereinzelt Aussagen gibt, in denen er das Ideal des Ariers
und der ,blonden Bestie" beschwért.*! Ebenso trifft es zu, dass er in
Jenseits von Gut und Bése® eine neue Art von Philosophen und Be-
fehlshabern herbeisehnt, im Vergleich zu denen alle bisher grofien
Personlichkeiten der Geschichte unbedeutend und blass erschei-
nen.*? Doch es ist offenkundig, dass er mit den neuen Machthabern
keineswegs die Exponenten einer germanischen Rasse meint, wie sie
spiter in der nationalsozialistischen Doktrin vorgestellt wird. Im
Gegenteil. Nietzsche erweist sich bei genauerer Betrachtung sogar
als Gegner kruder Deutschtiimelei und jedweden Rassenwahns. Der
Ubermensch, der den gegenwiirtigen Menschen ablosen soll, kann
nur als Angehériger einer zahlenmébBig begrenzten, geistigen Elite
mit abendlandisch-europdischer Identitit gedacht werden. Nietz-
sches Auskunft, die er in der ,Frohlichen Wissenschaft® gibt, lasst
daran keinen Zweifel bestehen: ,,Wir Heimatlosen, wir sind der Rasse
und Abkunft nach zu vielfach und gemischt, als ;moderne Men-
schen’, und folglich wenig versucht, an jener verlogenen Rassen-
Selbstbewunderung und Unzucht theilzunehmen, welche sich heute
in Deutschland als Zeichen deutscher Gesinnung zur Schau trégt und
die bei dem Volke des historischen Sinns‘ zwiefach falsch und unan

39 Der Name ist eigentlich irrefiihrend, da dieser selektionstheoretische Ansatz
sich nur bedingt auf Darwin zuriickfithren lésst. Die Degenerationsthese des
Sozialdarwinismus geht davon aus, dass der moderne Sozialstaat untere
Bevélkerungsschichten aufgrund ihrer héheren Reproduktionsrate bevor-
zuge und damit zur Verbreitung ,.schlechter Gene beitrage. Diese Voraus-
setzung hilt keiner Uberpriifung stand und ist nur aus einer bestimmten
Gesellschaftsideologie zu erkléren.

40 1 Kéhler, Wer war Friederich Nietzsche? Kurzer Versuch, eine Jahrhundert-

frage zu beantworten, Bonn 2000.

Vgl. F. Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, erste Abhandlung: ,,Gut und

Bése*, ,Gut und Schlecht®, Aph. 5 u. 11, in: Ders., Sémtliche Werke. Kriti-

sche Studienausgabe in 15 Bdn, hrsg. v. G. Golli / M. Montinari, Berlin 1980

(im Folgenden zit. KSA), KSA 5, 264 u. 277.

Vgl. Ders., Jenseits von Gut und Bose, Fiinftes Hauptstiick: Zur Natur-

geschichte der Moral. Aph. 203, in: KSA 5, 126.
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stindig anmuthet. Wir sind, mit Einem Worte — und es soll unser
Ehrenwort sein! — gute Europder.**’

Der Begriff des Ubermenschen, von Nietzsche in ,,Also sprach
Zarathustra® eingefiihrt, ist eingebettet in ein kulturelles Programm.
Es richtet sich aber keineswegs auf die Gesamtbevdlkerung, sondern
auf Einzelne. So steht der Begriff des Ubermenschen erstens in der
Genietradition des 18. Jahrhunderts. Mit einem Satz gesagt: Ziichtung
des Ulbermenschen meint bei Nietzsche in erster Linie Erziehung zur
Genialitit und Exzentrizitdt. Nach Nietzsches Ansicht kénnen immer
nur einzelne Menschen in einer Bewegung der Selbsttranszendenz
iiber das bisherige Menschentum hinauswachsen. Der Ubermensch
ist deshalb auch kein Seinszustand, im dem ein dauerhaftes Verhar-
ren moglich wire, sondern bestindiger Aufbruch in eine ungewisse
Zukuntft, er ist eine Hoffnung.** Der Begriff des Ubermenschen ist
aber nicht nur durch seine Herkunft aus der Genietradition definiert,
sondern ebenso durch seine Abgrenzung gegen den Darwinismus
und seine explizit antichristliche StoBrichtung. Am darwinistischen
Missverstindnis des Ubermenschen, das er vehement zuriickweist*?,
ist Nietzsche selbst allerdings nicht ganz unschuldig. Ob gewollt oder
ungewollt werden erzieherische Zucht und biologische Ziichtung bei
ihm nicht selten synonym gebraucht. Die zahlreichen AuBerungen, in
denen Nietzsche die Schaffung des Ubermenschen fordert, geben oft
nicht klar zu erkennen, ob er eine biologische Ziichtung oder eine
rein erzieherische, geistige Formung des Menschen im Blick hat
oder beides zugleich. Das bleibt letztlich in der Schwebe.*® Entschei-
dender ist vielmehr die antichristliche Definition des Ubermenschen.
Entsprechend richtet sich der Ziichtungsgedanke in erster Linie ge-
gen a:}l_{_ie bisherige ,Zucht’, wie sie von der christlichen Moral gefordert
war.

Die Schaffung des Ubermenschen erfordert eine radikal neue Mo-
ral, welche der christlichen Sklavenmoral, die das Mitleid mit den
Schwachen lehrt und die Selbstbescheidung der Starken gebietet,
ein Ende bereitet. Sie setzt den Tod Gottes voraus.

Die Verkniipfung von Sozialdarwinismus und Rassentheorien be-
ginnt bei Joseph Arthur Gobineau, der in seinem zwischen 1853 bis
1855 veroffentlichten vierbdndigen Essay ,, Uber die Ungleichheit der
menschlichen Rassen“ erstmals eine Rassenlehre zur Begriindung
der Degenerationsthese entwickelte, Die Ursache fiir den Verfall einer
Gesellschaft liegt demnach in der Blutsvermischung und Rassen-
mischung héherwertiger mit niedrigwertigeren Rassen. In Gobineaus
Hierarchie der Rassen stehen die Germanen ganz obenan und genie-
Ben hochste Wertschitzung. Er war es auch, der den Begriff des Ariers
aufbrachte und mit seiner Forderung nach einer Reinheit der Rasse
die Visionen Hitlers maBgeblich beeinflusste. Gobineaus Uberlegun-
gen zur vermeintlichen Hoherwertigkeit einer bestimmten Rasse fiig-
ten sich gut in den Kolonialismus des 19. Jahrhunderts und fielen
besonders in Deutschland auf fruchtbaren Boden, wo er den germa-
nischen Menschentypus noch in seiner reinsten Auspriagung vorhan-
den wihnte. Sie machten auch groBen Eindruck auf Richard und
Cosima Wagner, von der letztlich die Anregung zur deutschen Uber-
setzung des Werkes und damit wohl auch ein nicht unwichtiger Bei-
trag zu seiner spiteren Popularitét in Deutschland ausging.

Im deutschsprachigen Raum war es Alfred Ploetz, der gegen
Ende des 19. Jahrhunderts als erster die so genannte eugenische
Bewegung populdrwissenschaftlich befliigelte.** MaBnahmen der
Rassenhygiene dienen zum einen dem Ziel, die Anlagentréger er-

3 Ders., Die fréhliche Wissenschaft, Fiinftes Buch, Wir Heimatlosen (Aph.
377), in: KSA 3, 308 £.

4 Vgl Ders., Also sprach Zarathustra, Zarathustras Vorrede 4, in: KSA 4, 14 f:
Nietzsche fiihrt hier ein Bild ein, um das Menschsein als Ubergangsform zu
illustrieren. Demzufolge gleicht der Mensch einem Seil, das zwischen Tier
und Ubermensch {iber einem Abgrund ausgespannt ist. Im dritten Abschnitt
von Zarathustras Vorrede, in der erstmals der Begriff des Ubermenschen auf-
taucht, hat er durch die Ankiindigung des Seiltdnzers bereits einen Hinweis
auf eine allegorische Deutung des sich selbst transzendierenden Menschen
gegeben.

Vgl. F. Nietzsche, Ecce Homo. Warum ich so gute Biicher schreibe, Aph. 1,

in: KSA 4, 14.

4 ygl. T. Bechthold-Hengelhaupt, Ethische Aspekte der Gentechnik. Ein
Handbuch fiir den Ethikunterricht, Géttingen 2007, 70: Der Autor geht der
Frage nach, ob Nietzsches Gedanken durch Sloterdijk richtig dargestellt
werden. Er kommt zu dem Ergebnis, dass Nietzsche oftmals auf die selben
Fragen unterschiedliche, einander widersprechende Antworten gegeben hat
und damit eine konsistente Interpretation betrédchtlich erschwert.

47 Vgl. F. Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, Erste Abhandlung: ,,Gut und

Bése*, ,,Gut und Schlecht”, Aph. 11, in KSA 5, 276 f.

A. Ploetz, Grundlinien einer Rassenhygiene Berlin 1895.
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wiinschter Merkmale, zu denen beispielsweise blondes Haar und
Blaudugigkeit zihlen, durch systematische Zeugungen zu fordern;
zum anderen machen sie es in den Augen von Ploetz auch erforder-
lich, gegen Menschen mit unerwiinschten genetischen Veranlagun-
gen gezielt vorzugehen. Konkrete Manahmen zur Umsetzung seiner
Vorstellungen sieht er beispielsweise in der Ausmerzung schwéchli-
cher oder missgebildeter Kinder sowie im Kriegsfall die Verwendung
von schlechteren Varianten als Kanonenfutter.*® Seine Vorschldge
nehmen vorweg, was in dem Klassiker fiir die Euthanasieprogramma-
tik des Dritten Reiches, in dem 1930 von Karl Binding und Alfred
Hoche publizierten Traktat ,Die Freigabe der Vernichtung lebens-
unwerten Lebens®, bereits im Titel gefordert wird. Die Ziichtungspro-
gramme des Nazi-Regimes wurden, so ldsst sich zusammenfassend in
der Riickschau feststellen, auf zwei Wegen realisiert: zum einen
durch Projekte zur gezielten Fortpflanzung der ,nordischen Leitras-
se“, zum anderen durch Selektion, das heilit durch Sterilisation oder
Tétung.

Die klassische Eugenik, so ldsst sich abschlieBend festhalten, ist
durch vier Merkmale charakterisiert: Sie ist erstens auf den Gen-Pool
einer bestimmten Population gerichtet, orientiert sich also am Wohl-
ergehen eines zukiinftigen Kollektivs und nicht primér eines Einzel-
nen; sie hat sich zweitens propagandistisch immer mehr mit den
MabBnahmen gerechtfertigt, die einem biologischen Utopismus ent-
sprangen; sie hat sich drittens zur politischen Durchsetzung ihrer
Forderungen volkswirtschaftlicher Kosten-Nutzen-Rechnungen be-
dient, denen Vorstellungen einer unterschiedlichen 6koncmischen
Werthaftigkeit der Individuen zugrunde lagen; sie hat sich viertens
ab dem 19. Jahrhundert auf die , Erkenntnisse” pseudowissenschaft-
licher Rassentheorien berufen, deren Umsetzung zum bisher grofiten
Vélkermord in Europa fiihrte — dem Holocaust.®

In den modernen Biowissenschaften spielen diese Kriterien keine
Rolle mehr. Das neue biopolitische Paradigma hat sich endgiiltig vom
klassischen Ziichtungsgedanken verabschiedet. Es entsteht eine
neue, bisher noch nicht da gewesene Form der Merkmalsauslese
bzw. Merkmalserzeugung, fiir deren Realisierung Wissenschaft, Tech-
nik und Wirtschaft faits accomlis schaffen, die normativ kaum mehr
einzuholen sind. Die Zielvorstellungen haben sich von Grund auf ge-
andert. SelektionsmaBnahmen werden nunmehr auf der Basis einer
individuellen Interessenlage getroffen. Sie sollen dazu dienen, ein-
zelnen Eltern die Geburt eines gesunden Kindes mit Hilfe der Gendia-
gnostik beim Embryo mit groBer Sicherheit vorhersagen zu kénnen.
Mehr noch: Eine allméhlich immer mehr um sich greifende Voll-
kaskomentalitdt im Gesundheitsbereich fithrt zu der Anspruchshal-
tung, dass der Gentest im Labor die Geburt eines perfekten Babys
garantiert. Erstmals in der Geschichte zeichnet sich aber auch die
Moglichkeit ab, die Ergebnisse biomedizinischer Grundlagenfor-
schung fiir die Erfiillung 6konomischer Gewinninteressen im groBen
Stil zu nutzen. Die Forschung mit embryonalen Stammzellen ver-
spricht chronisch kranken Menschen, in naher Zukunft ideale Medi-
kamente zur Heilung ihrer Krankheiten entwickelt zu haben; den An-
teilsei%nem der Pharmakonzerne stellt sie satte Renditen in Aus-
sicht.>* Die Verquickung beider Interessen miteinander hat jedoch
ihren Preis. Im Zeichen des global gewordenen Neoliberalismus zieht
sie die Lockerung der moralischen Fesseln biotechnischen Fort-
schritts nach sich. Diese neue Allianz urspriinglich disparater Teil-
systeme der Gesellschaft bringt Jiirgen Habermas kritisch auf den Be-
griff einer , liberalen Eugenik*“.>* Aber dieser Begriff ist analog zu ver-
stehen. Es gibt keine lineare, mit innerer Notwendigkeit verlaufende
Entwicklung vom klassischen Ziichtungsgedanken zum biotech-
nischen Zugriff auf menschliches Lebens, wie Sloterdijk uns glauben
machen will. Das neue biopolitische Paradigma steht im Zeichen
eines zur allgemeinen Massenanspruchshaltung gewordenen Eudai-
monismus, der sich hinter dem Etikett der individuellen Leidvermei-
dung verbirgt und einer Verschiebung der moralischen MaBstébe un-
ter dem Diktat des Okonomismus. Seine Kriterien fiir die Giiterabwi-

4% Ebd., 145. 147.

50 Vgl H.-P. Kroner, Art. Eugenik, 1. Problemstand, in: Lexikon der Bioethik,
hrsg. i. A. d. Gérres-Gesellschaft, Giitersloh 1998, Bd 1, 694—-701, 699.

! Vgl. B. Ricou / A. Junod, Pharmazeutische Industrie, klinische Forschung
und die Rolle der Ethikkommissionen, in: R. Porz et al. (Hrsg.), Gekauftes
Gewissen? Zur Rolle der Bioethik in Institutionen, Paderborn 2007,
221-282, 222. Die Autoren bieten eine anschauliche Darstellung der Ver-
flechtung von Industrie und Wissenschaft und der daraus resultierenden
Schwierigkeiten unabhéngiger Entscheidungen.

°2 Vgl. J. Habermas, Die Zukunft der menschlichen Natur. Auf dem Weg zu
einer liberalen Eugenik? Frankfurt a. M. 2001.

gung nach dem reinen Kosten / Nutzen-Kalkiil bezieht er aus der
ethischen Theorie des Utilitarismus.

3. Die Entstehung des Menschen im Labor.
Reproduktionsmedizin und Gentechnik als Einstieg in die
Erzeugung neuer Formen des Menschseins

Anders als in Deutschland, wo nach dem Ende des Zweiten Welt-
kriegs die Eugenik unter Generalverdacht geraten war und jede biolo-
gistische Rede von Ziichtung geradezu inkriminiert wurde, stellt sich
die Situation in den USA dar. Bereits im Jahr 1962 prédsentierten auf
dem so genannten ,,Ciba Symposion“ Life Science-Experten ihre hef-
tig umstrittenen Zukunftsentwiirfe einer biologistischen Revolution.
Der US-amerikanische Genetiker John Haldane dachte laut iiber die
Moglichkeiten einer bewussten Evolutionssteuerung und deren még-
liche Ergebnisse nach.”® So standen ihm beispielsweise die Ziichtung
eines strahlungsresistenten Menschentyps vor Augen, der sozusagen
von Natur aus gegen die Bedrohung eines atomaren Krieges geschiitzt
war, oder eines Mischwesens, einer Chimére, zwischen Mensch und
Affe, das aufgrund eines Greifschwanzes und verdnderter Extremité-
ten einen idealen Astronauten in der Weltraumfahrt abgeben wiirde.
In diesem Zusammenhang wurde erstmals die Moglichkeit einer ge-
netischen Neukonstruktion des Menschen angedacht, die den Men-
schen als synthetische Gattung entwirft. Damit hat sich eine gegen-
iiber dem klassischen Ziichtungsgedanken radikale Transformation
vollzogen. Zwar haben auch in den herkommlichen Ziichtungsver-
fahren Menschen schon immer in die genetischen Eigenschaften von
Pflanzen, Tieren und Menschen eingegriffen. Das geschah durch Aus-
wahl einzelner Individuen mit gewiinschten Eigenschaften und
deren bewusste Kombination bei der sexuellen Vermehrung. Durch
konsequente und lang anhaltende Wiederholung dieser Verfahren
konnen Individuen entstehen, die sich deutlich von ihren Vorfahren
unterscheiden. Die Mischung des Genpools beider Elternteile unter-
liegt aber vielen Zufallen. Ob sie erfolgreich sein wird oder zu letzt-
lich unerwiinschten Ergebnissen fiihrt, bleibt zu einem nicht unbe-
trdchtlichen Teil dem Zufall iiberlassen und lésst sich hdufig erst
nach langen Zeitrdumen beurteilen.

Die Gentechnik hingegen beruht auf dem Prinzip, dass ein direk-
ter Zugriff auf das menschliche Genom beziehungsweise die gezielte
Verdnderung einzelner Eigenschaften, ja sogar die Uberwindung von
Artgrenzen moglich ist, deren Erfolg sich bereits in der ndchsten Ge-
neration zeigt. Damit scheint, ohne dass eine nationalsozialistische
oder rassistische Ideologie erkennbar dahinter stiinde, die Ziichtung
des Menschen eine in der Gentechnik von Beginn enthaltene Mog-
lichkeit zu sein. Die Zeugung neuen Lebens findet aber nicht mehr
in vivo, das heilt auf dem Wege natiirlicher Reproduktion statt, son-
dern in vitro, das heiBit im Labor des Biomediziners.

Neben dem Wechsel des biopolitischen Paradigmas hat sich ge-
geniiber dem klassischen Ziichtungsgedanken allerdings noch eine
weitere grundlegende Verdnderung vollzogen. Dem klassischen
Ziichtungsgedanken lag die selbstverstandliche Vorstellung zugrun-
de, dass die Nachkommenschaft selbst auch wieder das reproduk-
tionsfahige Alter erreicht und nun ihrerseits wieder Nachkommen
mit den erwiinschten Eigenschaften zeugt. Das ist bei den im Labor
erzeugten Embryonen nicht mehr selbstverstdndlich. Es kann schon
bei der assistierten Reproduktion im Labor die Moglichkeit einge-
plant sein, dass die Embryonen nach einer Gendiagnostik mit
schlechtem Testergebnis verworfen werden. Dieser Fall liegt bei der
so genannten Praimplantationsdiagnostik vor. Ebenso kann die Situa-
tion eintreten, dass ein Klon, ein ,Einelternkind“ also, erzeugt wird,
den man im giinstigsten Fall einer Leihmutter implantiert, so dass es
sich in deren Uterus bis zur Geburtsreife entwickelt. Oder man ver-
zichtet darauf, den Embryo zu implantieren, weil man aus seinen Zel-
len Ersatzgewebe oder gar Ersatzorgane nachziichten will. Dazu muss
allerdings der Embryo zerstort werden. Im ersten Fall spricht man
vom ,reproduktiven Klonen“, im zweiten Fall vom , therapeutischen
Klonen®.

Damit es zur Entwicklung dieser neuen biotechnischen Verfahren
kommen konnte, bedurfte es zweier einschneidender Entdeckungen
in der Biomedizin, die auf den ersten Blick nicht unmittelbar zusam-
menhéngen, deren Kombination jedoch die Vorstellung eines Men-
schen nach MaB zumindest ein Stiick weit ndher gebracht hat.

*3 Eine gute Zusammenfassung seiner Zukunftsvisionen findet sich in: J.B.S.
Haldane, Biologische Moglichkeiten fiir die menschliche Rasse in den
ndchsten zehntausend Jahren, in: R. Jungk / H. J. Mundt, Das umstrittene
Experiment: Der Mensch. Modell fiir eine neue Welt, Stuttgart / Hamburg
1966, 367—-391.
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Die erste entscheidende kulturelle Zésur war die Entdeckung der
Erbsubstanz DNA (Desoxyribonukleinséure). Im Jahr 1953 fanden die
beiden Forscher James Watson und Francis Crick heraus, dass das
Erbmaterial bei Menschen, Tieren und Pflanzen gleich ist. Die che-
mische Substanz, aus der alles Leben aufgebaut ist, haben sie alle (ab-
gesehen von einigen Viren) miteinander gemeinsam. Anhand eines
Modells aus Draht und Blech stellten die beiden Forscher anschau-
lich dar, dass die DNA die Struktur einer in sich verdrillten Leiter
bildet — eine Doppelhelix. Die einzelnen Erbfaktoren oder Gene sind
Segmente der DNA, Abschnitte weniger langer Kettenmolekiile, von
denen jedes eine genau definierte Funktion besitzt. Nach heutigem
Wissensstand betriigt die Zahl der Gene etwa 30.000.>* Die Architek-
tur der DNA war damit zwar bekannt; doch dauerte es noch bis zum
Beginn der 60er Jahre, bis man die Anordnung der Gene und die in
ihnen enthaltene Information zu analysieren und zu deuten wusste.
Nachdem Marshal Nirenberg den entscheidenden Schritt in diese
Richtung unternommen hatte, war 1965 schlieflich die komplette
Gen-Sprache, der sog. genetische Code entschliisselt.”” Jedes Code-
wort steht wiederum fiir eine bestimmte Aminosiure®®. Stark verein-
facht gesagt bedeutet das im Prinzip nichts anderes, als dass jeder Or-
ganismus, auch der menschlicher Korper, ein hochkomplexes Infor-
mationssystem ist — ein biologischer Text, einem Buch vergleichbar.
Doch wiéhrend das Alphabet der lateinischen Schrift immerhin
sechsundzwanzig Buchstaben enthilt, kommt die DNA, das ,Alpha-
bet des Lebens®, mit nur vier Buchstaben aus.?” Das bahnbrechende
Forschungsergebnis, das zur Grundlage der heutigen Gentechnik in
all ihren Anwendungsformen wurde, bestand nun in der Erkenntnis,
dass die genetische Sprache fiir alle Lebewesen giiltig ist. Konkret ge-
sprochen bedeutet das: Das Gen, das die Information fiir den Aufbau
etwa des Blutzucker regulierenden Insulins enthilt, lasst den Eiweil-
stoff nicht nur in der Bauchspeicheldriise des Menschen entstehen,
sondern auch in Pflanzen-, Hefe- oder Bakterienzellen, wenn es in
diese kiinstlich eingebaut (rekombiniert) wird. Mit der Nutzbarma-
chung dieser Erkenntnis fiir die Pharmaindustrie begann der Sieges-
zug der Gentechnik.®® Sie findet ihre Anwendung in der Medikamen-

5% Weiterhin fanden die Forscher heraus, dass die Sprossen dieser Leiter aus
zwei Basen bestehen, die Holme hingegen aus einer sich stindig wieder-
holenden Folge von Zucker- und Phosphorsduremolekiilen. Es handelt sich
hierbei um die Purinbasen Adenin und Guanin sowie um die Pyrimidinba-
sen Thymin und Cytosin. Die beiden Basen der Leitersprossen verhalten
sich komplementir und fiigen sich passgenau ineinander, d.h. Adenin ver-
bindet sich stets mit Thymin, Cytosin hingegen mit Guanin zu einem Basen-
paar.

Seitdem weif man, dass jeweils drei Basen bzw. drei genetische Buchstaben
ein Codewort bilden.

Aminosduren sind die Grundbausteine der Proteine. Es gibt zwanzig ver-
schiedene Aminosduren und fiir jede von ihnen in der DNA-Sprache eigene,
aus jeweils drei ,,Buchstaben bestehende Codeworte. Die DNA-Fiden kén-
nen allerdings nicht direkt zur Herstellung von Proteinen abgelesen werden.
Dazu muss zuerst im Zellkern ein Abguss von DNA-Stiicken, einer Blau-
pause vergleichbar, hergestellt werden. Dieser Abguss entsteht aus der Ribo-
nukleinsdure (RNA) und trigt die Bauanleitung des Zellkerns zur zelleige-
nen Proteinherstellung in sich. Diese Annahme hat in der Biologie lange
gegolten. Inzwischen weil man aber, dass auch die RNA, die keine Proteine
codiert, wichtige genetische und epigenetische Steuerungsfunktionen iiber-
nimmt. Der neue Ansatzpunkt der Untersuchung ist deshalb nicht mehr die
DNA, sondern die Ebene der Proteine. Anders als das Genom ist das Pro-
teom, welches das Proteinmuster eines Organismus reprisentiert, ein
héchst dynamisches System.

Vagl. J. Reiter, Bild und Sprache der Gentechnik. Zur Hermeneutik naturwis-
senschaftlicher Rede und Argumentation, in: K. Hilpert / D. Mieth, Kriterien
biomedizinischer Ethik. Theologische Beitrédge zum gesellschaftlichen Dis-
kurs (QD 217), Freiburg / Basel / Wien 2006, 337—-353. Zu Recht weist Reiter
darauf hin, dass die Lesbarkeitsmetapher eine Illusion von Einfachheit der
Welt vermittelt, die der Realitdt nicht entspricht. Die vorlaufige DNA-Se-
quenz des Humangenoms im Jahr 2001 hat zwar eine ungeheure Menge
sehr roher Informationen beschert, die aber der Interpretation bediirfen.
Rein deskriptiv ist die Sequenz aller Gene zwar bekannt, auf ihre Funktion
kann jedoch nur sehr eingeschrinkt geschlossen werden. Das Human-
genomprojekt hat noch nicht vermocht, uns zu sagen, wer wir sind; es hat
uns zunéchst gelehrt, wie wenig wir bisher wirklich wissen.

Allein in Deutschland sind ca. 5 Mio. Menschen auf synthetisch hergestell-
tes Humaninsulin angewiesen. Gegeniiber der Gewinnung von Insulin aus
der Bauchspeicheldriise von Rindern oder Schweinen, wo es nur in sehr
begrenzten und geringen Mengen vorkam und zudem den uniibersehbaren
Nachteil hatte, dass seine Vertrdglichkeit bzw. Wirksamkeit fiir die Anwen-
dung beim Menschen zeitlich begrenzt war, kann man es durch Bakterien
mit einer rekombinierten DNA wesentlich rascher und in gréBeren Mengen
von héherem Reinheitsgrad kostengiinstiger herstellen. Das Verfahren trégt
somit auch zur Kostenersparnis bei. Mit einem Satz gesagt: Der Einsatz von
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tenherstellung, in der Landwirtschaft bei Pflanzen und Tieren, in der
Diagnostik, in der so genannten somatischen Gentherapie® und
schlieBlich in der Moglichkeit der Keimbahnintervention, bei der
zundchst offen ist, ob sie therapeutischen Zwecken dient oder eine
Methode der Manipulation des Erbgutes ist.

Die zweite entscheidende Zisur datiert exakt ein Vierteljahrhun-
dert spiter in das Jahr 1978. Die Geburt von Louise Brown im Jahre
1978, des ersten in einem Reagenzglas gezeugten Kindes, hat ur-
spriinglich mit Gentechnik gar nichts zu tun, sondern gehort in den
Bereich der Reproduktionsmedizin. Ihre wissenschaftlichen , Vter®,
Patrick Steptoe und Robert Edwards, hatten ein Verfahren entwickelt,
ungewollt kinderlosen Ehepaaren zum ersehnten Nachwuchs zu ver-
helfen. Die Technik der von ihnen erstmals beim Menschen ange-
wandten In-vitro-Fertilisation (IVF) ist inzwischen langst zu einem
Standardverfahren und bis hin zur heute immer mehr praktizierten
intracytoplasmatischen Spermien-Injektion (ICSI) betrdchtlich wei-
terentwickelt worden.®® Tatsache ist aber, dass die medizinisch-tech-
nische Assistenz den kiinstlich gezeugten Embryo nicht genetisch
verdndert. Man mag verschiedener Auffassung sein hinsichtlich der
Frage, ob die medizinisch-technische Assistenz lediglich die Uber-
windung eines Hindernisses beim Transport darstellt, da die eigentli-
che Gametenverschmelzung genauso erfolgt wie bei der Einbringung
von Sperma auf dem Wege geschlechtlicher Vereinigung, oder doch
die Einheit der Ehe durch die Beteiligung eines Dritten, des Arztes,
faktisch aufgebrochen wird — die IVF gehért unbestreitbar in den Be-
reich der Reproduktionsmedizin, nicht der Gentechnik.

Allerdings ist aus heutiger Sicht erkennbar, dass eine Allianz
zwischen beiden Disziplinen sich schon sehr friih, etliche Jahre vor
der Geburt von Louise Brown, abzeichnete, als Robert Edwards auf
die Moglichkeit der Geschlechtsbestimmung bei In-vitro gezeugten
Embryonen hinwies. Zwar ging es ihm nicht darum, angehenden
Eltern neben dem Wunschkind auch noch das gewdiinschte Ge-
schlecht sicherzustellen. Den Anstoll zu solchen Uberlegungen gab
ihm vielmehr die Tatsache, dass bei bestimmten X-chromosomal-

gentechnischen Verfahren zur Medikamentenherstellung ist prinzipiell
wiinschenswert. Etwaige Bedenken oder Einschrinkungen, die von Seiten
der Ethik geduBert werden kénnten, wiirden sich auf eine sorgféltige Prii-
fung jedes neuen Medikaments beziehen, von dem, bevor es auf den Markt
kommt, sicher erwiesen sein muss, dass es keine schddlichen Wirkungen fiir
den Patienten hat. Diese Einschrinkung gilt aber fiir alle Medikamente und
wirft deshalb keine neuen ethischen Fragen auf.

Die somatische Gentherapie, d.h. die Gentherapie an menschlichen Korper-
zellen, wurde erstmals im September 1990 von French Anderson am ,Natio-
nal Institute of Health* (NIH) praktiziert. Die Patientin, ein damals vierjih-
riges Méadchen mit Namen Ashanti DeSilva, litt an einer normalerweise
todlich verlaufenden Schwiche der Immunabwehr, die auf das Fehlen eines
einzigen Gens, des lebenswichtigen ADA-Gens zuriickzufiihren ist. Zu-
néchst entnahm man Ashanti kérpereigene weiBe Blutzellen, ,reparierte®
sie, indem man mit Hilfe von Retro-Viren das fehlende ADA-Gen in die Zel-
len einbaute und fithrte die nunmehr intakten, ADA produzierenden
Abwehrzellen in den Kérper zuriick. Tatséchlich besserte sich Ashantis
Zustand betrichtlich, und nach acht weiteren Reinfusionen gentherapeu-
tisch verdnderter Zellen innerhalb der néchsten Monate stieg ihr ADA-Spie-
gel soweit an, dass sie heute ein normales Leben fithren kann.

Aber die anfingliche Euphorie war rasch verflogen. Zwar war allen Wissen-
schaftlern klar, dass die somatische Gentherapie, die nach dem eben geschil-
derten Verfahren verlauft, wohl nur bei einer monogenen, d. h. auf dem Aus-
fall eines einzigen Gens beruhenden Erbkrankheit anwendbar ist. Doch
beschrinken sich die Erfolge der somatischen Gentherapie bisher tatsdch-
lich im Wesentlichen auf das beschriebene Krankheitsbild des ADA-Gen-
Defektes. Bei den weitaus hdufigeren monogenen Erbkrankheiten wie
Mukoviszidose oder Muskeldystrophie sind die Versuche einer somati-
schen Gentherapie bislang erfolglos geblieben.

Die von Steptoe und Edwards entwickelte IVF ist als klinische Behand-
lungsmethode bei eileiterbedingter Sterilitdt sehr erfolgreich. Nach vorheri-
ger ovarieller Stimulation werden den sprungreifen Follikeln eine oder
mehrere Eizellen auf abdominalem oder vaginalem Weg entnommen. Die
Zahl der entnommenen Eizellen héngt von der Gesetzeslage des jeweiligen
Landes ab und darf nach dem in Deutschland geltenden Embryonenschutz-
gesetz vom 1.1.1991 nicht mehr als drei betragen. AnschlieBend bringt man
die so gewonnenen Eizellen unter Laborbedingungen in einer Nahrlosung
mit ca. 100 000 vorbereiteten Samenzellen zusammen. Diese Methode setzt
allerdings einen regelrechten Samenbefund voraus und ist deshalb bei
andrologisch bedingter Sterilitdt weniger zufriedenstellend. Deshalb hat
sich im Rahmen einer IVF die Technik der ICSI weltweit rasch durchgesetzt,
da sich hier eine hohe Befruchtungsrate auch bei schwerwiegender ménn-
licher Infertilitat erzielen ldsst. Bei dieser Methode der Sterilitdtsbehand-
lung wird mittels einer Hohlnadel, die zehnmal diinner ist als ein Men-
schenhaar, ein einzelnes Spermatozoon direkt in den Zellleib der Eizelle
injiziert.
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rezessiven Erbgingen®" nur die minnlichen Nachkommen das Krank-
heitshild aufweisen, die weiblichen Nachkommen hingegen zwar
méglicherweise Konduktorinnen, selbst aber gesund sind. Die
Schwierigkeit der genetischen Beratung bei X-chromosomal-rezessi-
ven Leiden besteht darin, dass die Konduktorinnen nicht schon vor
der Mutterschaft sicher festgestellt werden kénnen.

Was lag aus Edwards’ Sicht néher, als die extrakorporal gezeugten
Embryonen sogleich einem chromosomalen Geschlechtstest zu unter-
ziehen, um die risikobehafteten mdnnlichen Nachkommen auszuson-
dern? Dieses Vorhaben blieb aber zundchst Theorie. Doch die frag-
wiirdigen Leitvorstellungen, welche die wachsenden Moéglichkeiten
der Embryonenbiopsie spiter in den Rang einer routineméfigen Rei-
henuntersuchung eingesetzt haben, waren damit virulent geworden:
die selektive Geschlechtsdiagnostik und die Aussonderung von Kin-
dern mit kongenitalen Erkrankungen. Die Reproduktionsmedizin ist,
das lésst sich aus heutiger Sicht zweifelsfrei festhalten, zur Einstiegs-
technik fiir Praimplantationsdiagnostik, Klonierungsverfahren und
Stammzellforschung sowie fiir die Keimbahnintervention®* gewor-
den. Die zuletzt genannte spielt allerdings derzeit eine untergeord-
nete Rolle am Rande der Forschung, wihrend erstere im Brennpunkt
des offentlichen Diskurses stehen. Deshalb wird sich die vorliegende
Untersuchung auf die beiden aktuell heftig diskutierten Anwen-
dungsfelder beschrinken.

a) Priaimplantationsdiagnostik.
Der Embryo als gepriiftes Qualitatsprodukt?

Die Prdimplantationsdiagnostik, kurz: PID bzw. PGD (preimplanta-
tion genetic diagnosis) ist eine Untersuchungsmethode, die es ermog-
licht, Embryonen, die aufierhalb des Mutterleibes gezeugt wurden,
Zellen zu entnehmen und diese auf bestimmte genetische Belastun-
gen oder Chromosomenstérungen hin zu untersuchen. Genau genom-
men handelt es sich also um eine Selektion schon vor Beginn der in-
trauterinen Schwangerschaft. Dieses Verfahren wurde am Hammer-
smith-Hospital in London entwickelt und gilt dann als medizinisch
angezeigt, wenn die Gefahr der Vererbung einer schweren genetisch
bedingten Erkrankung gegeben ist. Der Embryo wird nur dann in den
Uterus eingepflanzt, wenn bei ihm die Erkrankung ausgeschlossen
wird. Es handelt sich also kurz gesagt um den genetischen Test von
extrakorporal gezeugten, im Reagenzglas resp. in der Petrischale
befruchteten Embryonen. Das Motiv, ein solches Verfahren zu ent-
wickeln, lésst sich an dem folgenden Beispiel® gut aufzeigen:

Ein Ehepaar mit einem bereits schulpflichtigen Mukoviszidose-
Kind wiinscht sich ein weiteres, aber gesundes Kind. Nach der Ge-
burt des ersten Kindes war die Ehefrau bereits zweimal wieder
schwanger, aber in beiden Féllen lieB sie nach der Prinataldiagnose
abtreiben, da bei beiden Kindern Mukoviszidose diagnostiziert wor-
den war. Zweimal hatte also die Mutter die Belastung einer Schwan-
gerschaft auf Probe auf sich genommen, zweimal hatte der genetische
Test des Fotus zu dem von vornherein einkalkulierten Schwanger-
schaftsabbruch gefiihrt. Die individuelle Konfliktlage der potentiel-
len Eltern wird noch besser verstindlich, wenn man sich die Ver-
laufsform der befiirchteten Krankheit vor Augen fiihrt:

Die Cystische (Zystische) Fibrose oder Mukoviszidose (Zdhschlei-
migkeit) ist derzeit die am weitesten verbreitete genetisch bedingte
Erkrankung. Namensgebendes Merkmal sind die ungewéhnlich zih-
fliissigen Schleim- und Sekretabsonderungen in Lunge und Verdau-
ungsorganen, die von Kindheit an den Gesundheitszustand des er-

61 Vgl. P. Fonk, Schwangerschaft auf Probe, in; ETHICA 7 (1999) 29-46, 35:
Einige der hdufigsten X-chromosomal-rezessiven Erbleiden sind: anhydroti-
sche Ektodermaldysplasie, Himophilie A, Lesch-Nyhan-Syndrom, Martin-
Bell-Syndrom und Muskeldystrophie-Typ Duchenne.

Hier kommt eine ethisch ganz neue Qualitét ins Spiel, die sich auf den
Begriff , Herrschaft der Toten tiber die Lebenden” bringen ldsst. Gentech-
nische Eingriffe in die Keimbahn sind nichts anderes als Manipulation;
denn sie betreffen — vorausgesetzt, sie wiren erfolgreich, was sich bisher
nicht erkennen lidsst — nicht nur die Individuen, an denen sie vorgenommen
werden, sondern alle nachfolgenden Generationen — ob diese die verander-
ten Eigenschaften nun wollen oder nicht. Eine Kausaltherapie von Erb-
krankheiten wire zwar wiinschenswert, ist jedoch bisher nicht erfolgreich.
Auch lésst sich nicht ausschlieBen, dass mogliche Negativfolgen sich erst
nach mehreren Generationen zeigen. Damit hat die Keimbahnintervention,
die nicht nur therapeutischen Zwecken dienen kann, sondern auch der Ver-
dnderung anderer, nicht krankheitsbezogener Eigenschaften, den mora-
lischen Status eines Humanexperiments.

Das Beispiel entstammt einer Resolution des AKL (Arbeitskreis Leben mit
Mukoviszidose), AKL-Positionen, Praimplantationsdiagnostik, in: Muko-
viszidose aktuell 1/97.
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krankten Menschen in erheblichem Mafie beeintrdchtigen und zu ei-
ner fortschreitenden Schéddigung dieser Organe fiihren. Insbesondere
in der Bauchspeicheldriise bildet sich vermehrt faseriges Binde-
gewebe mit fliissigkeitsgefiillten Hohlrdumen.®* Weil als Folge die
Abflusswege des enzymhaltigen Verdauungssaftes der Bauchspei-
cheldriise zunehmend verstopft werden, kann der Organismus die
Nahrung im Darm nicht mehr ausreichend aufschlieBen. Bis vor
wenigen Jahren blieben Kinder mit Zystischer Fibrose schmaichtig
und klein.

Da der zihe, dicke Schleim der Patienten iiber die Flimmerhér-
chen der Bronchien nicht abtransportiert wird, fiihrt dies auBerdem
zu einer Verengung der Luftwege und somit zu einer Behinderung
beim Atmen. Infektionen kénnen sich nun leicht entwickeln, da die
Bakterien in den Atemwegen verbleiben. Gewdhnlich kehren solche
Infektionen immer wieder und schédigen das Lungengewebe; denn
zu ihrer Abwehr werden Immunzellen aktiviert, die aggressive che-
mische Substanzen freisetzen und entziindliche Reaktionen aus-
losen. Die Zerstorung der Bronchien schreitet unaufhaltsam voran,
bis schliefilich die Lunge versagt.”® Die Lebenserwartung von Patien-
ten mit Mukoviszidose, insofern sie nicht bereits im Séuglings- oder
Kindesalter verstarben, hat frither im Hochstfall das dreiBigste Le-
bensjahr nicht tiberschritten.

Kurz: Die PID wurde vor allem entwickelt, um Eltern zu helfen,
die aus berechtigten Griinden das Auftreten einer schweren Erb-
krankheit wie Mukoviszidose oder Muskeldystrophie®® bei ihren
Kindern befiirchten. Denn die bis dahin géngigen Verfahren der Pra-
nataldiagnostik machten erst nach langerer Schwangerschaft eine
Untersuchung des Fétus méglich. Die enorme Belastung fiir die Frau
bestand also darin, eine Schwangerschaft zu beginnen, deren von
vornherein einkalkulierte Konsequenz bei einem genetisch ,,schlech-
ten” Testergebnis die Abtreibung des Ungeborenen war. Kurz gesagt:
eine Frau, die zur Pridnataldiagnostik entschlossen war, musste zu-
gleich bereit sein, eine ,, Schwangerschaft auf Probe® auf sich zu neh-
men.®” Aus diesem Dilemma sollte die PID einen Ausweg eroffnen.

Technisch betrachtet ist sie ein aufwéndiges Verfahren.®® Ethisch
gesehen ist sie noch komplizierter. Die grundsitzliche Problematik

%% Einen wichtigen Beitrag zur Erforschung von Krankheitsbild und -verlauf
leistete bereits 1938 Dorothy H. Andersen von der Columbia — Universitét
in New York. Bei der Sektion verstorbener Kinder, selbst schon bei Sauglin-
gen, fand sie fast immer die Bauchspeicheldriise zerstort. Auch die Bron-
chien waren oftmals infiziert und geschidigt. Auf Dorothy Andersen geht
auch der heute im anglo-amerikanischen Sprachgebrauch iibliche Name
zuriick: cystische Fibrose der Bauchspeicheldriise — nach der im Mikroskop
auffdlligen Bindegewebsvermehrung (Fibrose) und Zystenbildung.

85 Vgl. M. J. Welsh / A. E. Smith, Art. Mukoviszidose, in: Spektrum der Wis-

senschaft (Febr. 1996), 32 — 39, 32.

Unter den verschiedenen Formen nimmt die Muskeldystrophie vom Typ

Duchenne den aggressivsten Verlauf. Es handelt sich um eine degenerative,

die quergestreifte Muskulatur primér befallende Krankheit, die zum friihzei-

tigen Tode fiihrt. Betroffene werden im Héachstfall nicht dlter als dreiBig

Jahre. Erste Symptome von Muskelriickbildung treten schon im Vorschul-

alter auf, die Mobilitdt nimmt rapide ab, so dass die Patienten nicht selten

schon im Grundschulalter auf einen Rollstuhl angewiesen sind. Bei fort-
schreitendem Krankheitsverlauf kénnen Arme und Beine schlieBlich gar
nicht mehr bewegt werden, der Kérper muss im Rollstuhl fixiert und der

Kopf mit einer Halterung gestiitzt werden. Der Tod am Ende eines langen

Krankheits- und Leidensweges tritt durch Versagen des Herzens und der

Lunge ein. Unter Umstdnden muss durch drztliche Intervention (Tracheoto-

mie) der qualvolle Erstickungstod abgewendet werden.

57 Vgl. P. Fonk, Schwangerschaft auf Probe, in: ETHICA 7 (1999) 29-46:

143-171.

Bevor es soweit ist, wird zunéchst die kiinftige Mutter mit Hormonen behan-

delt, damit in ihren Ovarien mehrere Eier heranreifen. Je mehr Eizellen ihr

entnommen werden konnen, desto grifer ist die Chance, dass erstens die

Befruchtung im Reagenzglas gelingt und danach tatsdchlich eine Zellteilung

erfolgreich beginnt, zweitens unter den kiinstlich erzeugten Embryonen

sich ein genetisch gesundes Kind befindet und drittens nach erfolgter

Implantation in die Gebérmutter die Einnistung erfolgt und viertens schlief-

lich zur Geburt eines gesunden Kindes fiihrt. Nachdem der Frau die Eizellen

entnommen worden sind, besteht der néchste Schritt darin, in diese Eizel-
len jeweils gin Spermium zu injizieren. Drei Tage lang ldsst man nun die
kiinstlich entstandenen Embryonen in einer Niahrlésung bei einer Tempera-
tur von 37 Grad heranwachsen, bis sie das Acht-Zell-Stadium erreicht
haben. Das ist einerseits der frithestmégliche Zeitpunkt, um mit einer

Embryonenbiopsie das Geschlecht das Kindes zu bestimmen, andererseits

markiert dieses Stadium der Zellteilung den Zeitpunkt, bis zu dem jede der

Zellen noch totipotent ist, d.h. dass aus jeder einzelnen Zelle wieder ein

ganzer Mensch entstehen kann. Unter 400facher mikroskopischer Vergréfie-

rung ritzt nun der Reproduktionsmediziner mittels einer Hohlnadel die

Schutzhiille an, die den Embryo zu diesem frithen Zeitpunkt noch umman-
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wurde bereits in dem vor mehr als zehn Jahren erschienenen ,,Ge-
meinsamen Wort der Deutschen Bischofskonferenz und des Rates
der Evangelischen Kirche in Deutschland” auf den Punkt gebracht:

,Hiufig wird die Praimplantationsdiagnostik als eine vorverlegte Prénatal-
diagnostik angesehen und ethisch als solche bewertet. Hier ist aber darauf hin-
zuweisen, dass die Praimplantationsdiagnostik gegeniiber der préanatalen Dia-
gnostik eine andere ethische Handlungsqualitét aufweist. Prinatale Diagnostik
wird nicht ausschlieBlich mit dem Ziel durchgefiihrt, Embryonen mit einer ge-
netischen Krankheit abzutreiben, sondern sie hat auch lebenserhaltende Moti-
vationen. Das selektive (auswihlende) Vorgehen ist bereits bei Anwendung der
prinatalen Diagnostik fragwiirdig und ethisch hochst bedenklich. Es verscharft
sich noch einmal bei der Anwendung der Priimplantationsdiagnostik, die
allein auf die Selektion von menschlichem Leben ausgerichtet ist. Es werden
dabei bewusst Embryonen erzeugt, um unter ihnen die geeignetsten auswéhlen
zu kénnen. “®

Anders gesagt: Wenngleich im &ffentlichen Bewusstsein teil-
weise schon eine Grenzverwischung zwischen den bisher bekannten
Methoden der prénatalen Diagnostik und der Praimplantationsdia-
gnostik stattgefunden hat, diirfen wir uns iiber den grundlegenden
Unterschied nicht hinwegtiduschen. Anders als die ,konventionel-
len“ Methoden der vorgeburtlichen Diagnostik beim intrauterinen
Leben’® ist die Priimplantationsdiagnostik darauf ausgerichtet,
Embryonen kiinstlich zu erzeugen und sie bei unerwiinschtem Test-
ergebnis zu vernichten. Es handelt sich hierbei also um eine be-
stimmte Form experimentellen Umgangs mit Embryonen oder sog.
verbrauchender Embryonenforschung. Entsprechend ist sie nach
dem am 1. Januar 1991 in Kraft getretenen Embryonenschutzgesetz,
das in § 2 Abschn. (2) die extrakorporale Zeugung eines Embryos zu
einem anderen Zweck als zur Herbeifithrung einer Schwangerschaft
mit einer Geldstrafe oder einer Freiheitsstrafe bis zu drei Jahren ahn-
det (wobei schon der Versuch als strafbar gilt) und des weiteren in § 8
jede einem Embryo entnommene totipotente Zelle vor einem verbrau-
chenden Umgang schiitzt, in Deutschland verboten. Allerdings meh-
ren sich die Stimmen, die einen Verzicht oder zumindest eine par-
tielle Absehung von strafrechtlichen Sanktionen in begriindeten Aus-
nahmefillen fordern. Sie berufen sich auf die aus ihrer Sicht kompli-
zierte und verworrene Rechtslage in Deutschland. Diese weist in der

telt, saugt eine einzelne Zelle ab und setzt diese auBerhalb der Hiille zur
weiteren Untersuchung frei. Die Hiille schlieBt sich nach dem Eingriff sofort
wieder und die Entwicklung des Keims geht ungestort weiter.

Aus dem Zellkern isoliert man im néchsten Schritt die DNS, welche die
gesuchte genetische Information enthilt. Inzwischen weill man schon von
vielen Erbkrankheiten, auf welchen Abschnitten der DNS diese lokalisiert
sind. Diese gesuchten DNS-Abschnitte werden anschliefiend millionenfach
kopiert, bis geniigend Kopien vorhanden sind, um das einzelne gesuchte
,Wort”* im Gesamttext dieses individuellen Organismus leicht nachweisen
zu konnen. Im letzten Schritt dieses komplizierten und aufwéndigen Ver-
fahrens lisst man die DNS-Fragmente in einem elektrischen Feld solange
wandern, bis sie nach Abschalten des Stroms liegen bleiben und als kleiner
Strich auf dem Film sichtbar werden. Nur wenn die untersuchte Sequenz
die bei einem gesunden Menschen iibliche Linge hat und nicht etwa eine
davon abweichende, wird der untersuchte Embryo zur Implantation in die
Gebarmutter freigegeben. ;

Deutsche Bischofskonferenz / Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland
(Hrsg.), Wieviel Wissen tut uns gut? Chancen und Risiken der voraussagen-
den Medizin (= Gemeinsame Texte 11), Hannover / Bonn 1997, 25.

Vgl. H. Hepp, Medizinische und ethische Aspekte der Pranatal- und Friith-
geburtsmedizin, in: SdZ 10 ( 1996 ) 656: Thre Ambivalenz ist darin begriin-
det, dass sie, so paradox das zundchst erscheinen mag, mit einer statistisch
iiberwiiltigenden Hiufigkeit dazu beitriigt, Leben zu retten. In rund 97%
aller Fille, in denen prénatale Diagnostik wihrend einer sog. Risikoschwan-
gerschaft, gewthnlich aufgrund des miitterlichen Alters oder einer bereits
in der Familie aufgetretenen Erbkrankheit, durchgefiihrt wurde, kénnen
Eltern von der monatelang wihrenden Angst befreit werden, ein erkranktes
Kind zu bekommen. Der heftige, aus bloBer anamnestischer Angst geduBerte
Waunsch, eine Schwangerschaft abzubrechen, ist gerade durch die Moglich-
keit eines sicheren und direkten Nachweises schwerster Erkrankungen
merklich seltener geworden.

Als Beispiele fiir seine zunéchst erstaunlich klingende Feststellung, dass
die Priinatalmedizin sich in nicht wenigen Fillen zu einer Methode des
Lebensschutzes entwickelt hat, fithrt er zwei iiberzeugende Beispiele ins
Feld. Wihrend friiher bei Verdacht auf eine Rételninfektion der Mutter recht
h#ufig eine Schwangerschaft abgebrochen wurde, ist es heute durch fetale
Blutentnahme und rételnspezifischen IgM-Nachweis bzw. Choriondiagno-
stik moglich, den direkten Nachweis einer Rotelninfektion des Kindes zu
fithren. So gelang es in iiber 90% der Fille, einen Abbruch zu verhindern.
Ahnliches gilt fiir die Muskeldystrophie-Typ-Duchenne. Wihrend frither
durch Geschlechtsdiagnostik bei ménnlichen Foten oft ein rein anamnesti-
scher Abbruch durchgefithrt wurde, erfolgt heute der direkte Ausschluss, so
dass 50% der gesunden Kinder gerettet werden.
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Tat Widerspriiche auf, weil der Gesetzgeber im Umgang mit ungebo-
renem Leben nicht nur eine Doppel-, sonder eine Tripelmoral ver-
folgt: GemaB dem reformierten § 218 StGB ist die friihere embryo-
pathische Indikation, nach der bis zum 1. Oktober 1995 (alte Bundes-
ldnder) beziehungsweise bis zum 1. Januar 1996 (neue Bundeslénder)
eine Abtreibung bis zur 22. Schwangerschaftswoche bei nachgewie-
sener Behinderung des Kindes moglich war, ersatzlos gestrichen. Da-
mit hat sich aber der strafrechtliche Schutz von Behinderten keines-
wegs verbessert, sondern ist im Grunde vollig weggefallen. Als man
im Zuge der Strafrechtsreform die embryopathische Indikation gestri-
chen hatte, erweckte diese Gesetzesreform zunéchst den Anschein,
als habe sich dadurch der Status der behinderten Menschen verbes-
sert. Genau das Gegenteil ist aber eingetreten, weil die Kriterien, die
bis dahin fiir die embryopathische Indikation galten, stillschweigend
unter die medizinische Indikation subsumiert wurden. Diese ist je-
doch an keine zeitliche Frist gebunden, so dass nach dem nunmehr
geltenden Recht Spitabtreibungen von behinderten Kindern bis kurz
vor der Geburt moglich sind, wenn deren Eltern ein schwerkrankes
oder behindertes Kind fiir unzumutbar halten. Aber auch der friithe
Embryo im Mutterleib bleibt vor seiner Einnistung in die Gebdrmutter
vollig ohne Schutz. Sowohl juristisch (§ 219 StGB) als auch gesell-
schaftlich wird allgemein akzeptiert, dass ihm die Einnistung etwa
mittels einer Spirale verweigert wird, er also abgetétet werden darf.
AuBerhalb des Mutterleibes hingegen, In-vitro, genieBen gleich alte
Embryonen dank des Embryonenschutzgesetzes die héchste Protek-
tion iiberhaupt. Das bedeutet in der Konsequenz nichts anderes, als
dass in Deutschland nach derzeit mehrheitlicher Auslegung des
Embryonenschutzgesetzes ein extrakorporal gezeugter Embryo, bei
dem der Test einen genetischen Defekt ergab, zundchst der Mutter
implantiert werden muss, um ihn hernach unter Berufung auf die
medizinische Indikation, die in Deutschland nicht nur straffrei, son-
dern auch rechtskonform ist, wieder abtreiben zu kénnen — theo-
retisch sogar bis zum Zeitpunkt der Geburt.

Solche Logik ist schwer nachvollziehbar; deshalb hat sich in diese
bis heute andauernde und inzwischen schirfer gefiihrte Diskussion
die Bundeséirztekammer mit ihrem am 24. Februar 2000 vorgestellten
.Diskussionsentwurf zu einer Richtlinie zur Praimplantationsdia-
gnostik” eingeschaltet.”* Inzwischen liegt er in mehreren erweiterten
Auflagen vor. Nachgedacht wird iiber eine Zulassung der PID bei
extrem enger Indikationenstellung, die vor allem die berechtigte Be-
fiirchtung schwerster Missbildungen eines kiinftigen Kindes — ins-
besondere im Falle eines Wiederholungsrisikos — zur Voraussetzung
hat und mit dem Wohl der Mutter nicht vereinbar ist. Jedwedes euge-
nische Interesse wird kategorisch ausgeschlossen. Damit sind im
Grunde die Kriterien genannt, die auch bei der medizinischen Indi-
kation Anwendung finden. Allerdings treten innerhalb der Arzte-
schaft unterschiedliche Sichtweisen in der Bewertung hervor. Der
deutsche Arztetag lehnte im Jahr 2002 die Einfithrung der PID aus
medizinischen Griinden ab.”” Entscheidend ist letztlich die Frage,
ob eine vorliegende Behinderung des Kindes zumutbar ist oder nicht.
Doch wessen Toleranzgrenze wird hier befragt? Die der Eltern lasst
sich méglicherweise feststellen, die des Kindes wohl kaum. Natiir-
lich wire es lieber gesund als behindert. Die Frage ist aber nicht, ob
es gesund oder krank sein méchte, sondern ob es sich vorstellen
kann, ein Leben auch unter eingeschrankten Bedingungen zu fithren.
Wie sehr jede stellvertretende Entscheidung im Interesse des mut-
malflichen Kindeswohls auf briichiges Eis fithren kann, ldsst sich an-
hand der am weitesten verbreiteten Erbkrankheit, die auf dem Defekt
eines einzigen Gens beruht, gut illustrieren.

Es ist inzwischen méglich geworden, mit Mukoviszidose zu leben
und dabei sogar alt zu werden — allerdings nicht dank spektakulédrer
neuer Behandlungsmethoden wie etwa der somatischen Gentherapie,
deren erhoffte Segenswirkungen bisher noch ausstehen, sondern
dank konventioneller therapeutischer MaBnahmen, d.h. durch die
Entwicklung eines besonderen Erndhrungsplanes und einer speziel-
len Atemtechnik, die aus der Yoga-Meditation iibernommen wurde
und zur besseren Reinigung der Atemwege beitrdgt. Der Einwand,
dass ein entsprechendes Leben nur unter eingeschrankten Bedingun-

71 Bundesirztekammer (Hrsg.), Diskussionsentwurf zu einer Richtlinie zur
Priimplantationsdiagnostik, Berlin 2000.

Vegl. E. Schockenhoff, Fortpflanzungsfreiheit und verantwortliche Eltern-
schaft. Zur ethischen Problematik der Prdimplantationsdiagnostik, in: Ders.
et. al., Medizinische Ethik im Wandel. Grundlagen — Konkretionen — Per-
spektiven, Ostfildern 2005, 216-222, 216f. Schockenhoff bietet in diesem
Beitrag eine gute Ubersicht iiber die unterschiedlichen Positionen innerhalb
der Arzteschaft und der Politik.
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gen gefiihrt werden konne, erweist sich in diesem Zusammenhang als
Pseudoargument mit Bumerang-Effekt. Es entkréftet die Glaubwiir-
digkeit dessen, der es ins Spiel bringt; denn ein Leben unter den Be-
dingungen eingeschriankter Gesundheit fithrt ebenso ein Patient mit
Diabetes mellitus wie auch ein anderer, der einen Herzinfarkt erlitten
hat. Wohl niemandem kéme aber die Idee, ein solches Leben als nicht
mehr lebenswert zu bezeichnen.

Damit ist aber auch bereits der neuralgische Punkt aller vorgeburt-
lichen diagnostischen MaBnahmen angesprochen — sei es, dass sie
wihrend der Schwangerschaft beim Embryo im Uterus durchgefiihrt
werden oder, wie bei der neuen Methode der Prdimplantationsdia-
gnostik, schon vor Beginn der Schwangerschaft im Reagenzglas resp.
in der Petrischale. Jede Diagnostik kann immer nur Auskunft dariiber
geben, ob der befiirchtete genetische Defekt beim Embryo vorliegt
oder nicht. Kein Test aber ist in der Lage, Auskuntt zu geben dartiber,
wie groB das Maf der Behinderung sein wird und welche Einschrén-
kungen dem Menschen spéter tatsdchlich auferlegt sein werden. Vor
allem aber kann sie kein Urteil dariiber fdllen, ob ein Leben unter ein-
geschrankten Bedingungen lebenswert ist oder nicht. ,Eine objektive
Skalierung des Unzumutbarkeitsgrades genetischer Erkrankungen®,
darin ist Eberhard Schockenhoff nur zuzustimmen, ,ist nicht mog-
lich, da das Selbsterleben der Betroffenen und die Fremdeinschat-
zung ihrer Situation durch Dritte oftmals auseinander gehen.*”®

Des Weiteren weisen die Beftirworter der PID darauf hin, dass
durch die Prdimplantationsdiagnostik eine spitere Abtreibung ver-
mieden wird, weil schon vor dem Beginn der Schwangerschaft der
Embryo in-vitro verworfen werde. Mit diesem Argument hat man
aber zugleich dem Embryo in dieser friihesten Entwicklungsphase
jede rechtliche und moralische Schutzwiirdigkeit abgesprochen.

Ein weiteres Argument, mit dem die ethische Akzeptanz der PID
erleichtert werden soll, definiert die Rolle des Reproduktionsmedizi-
ners als ,, Assistent” der Eltern, wodurch die In-vitro-Fertilisation mit
anschliefiender PID im Kontext der assistierten Fortpflanzung ange-
siedelt wird. Auch der Richtlinienentwurf der Bundesérztekammer
argumentiert auf dieser Linie. Die In-vitro-Fertilisation dient aber
immer dazu, ungewollt kinderlosen Ehepaaren den lang gehegten
Kinderwunsch zu erfiillen. Mit anderen Worten: mittels der In-vitro-
Fertilisation entstehe immer ein unbedingt gewolltes Kind, ein
Wunschkind, das von den Eltern als Person, die ihrer Verantwortung
iiberstellt ist, angenommen wird.

Die Kinder, die den genetischen Qualitétstest im Verfahren der
Praimplantationsdiagnostik bestanden haben, sind sogar noch mehr
als das. Anders gesagt: Die Praimplantationsdiagnostik ist nicht, wie
die In-vitro-Fertilisation, nur dazu gedacht, den Wunsch nach einem
Kind zu erfiillen, sondern sie will — in Verbindung mit der Gentech-
nik — nun den Wunsch nach einem bestimmten Kind erfiillen: dem
genetisch perfekten Preisbaby, dem Menschen nach MaB.

Damit wire allerdings schon der duBerste Grenzfall erreicht. Er
wiirde eintreten, wenn die Genanalyse des Embryos genutzt werden
konnte, um bestimmte Eigenschaften an ihm gezielt zu verindern.
Die absehbare Nahfolge liegt allerdings nicht in der Ziichtung perfek-
ter Designer-Babys aus den Gen-Labors der Reproduktionsmediziner,
sondern in einer sozialen Erosion der Elternschaftsmodelle. Die Ver-
fiigungsmacht, die Eltern gegeniiber ihren Kindern haben, verwan-
delt sich mit der Praxis der Prdimplantationsdiagnostik in die Uber-
tragung einer Totalverfiigung iiber mehrere Embryonen, was in dem
medizinischen Begriff der Selektion zutreffend zum Ausdruck ge-
bracht wird.” Es hat sich in den letzten Jahren immer mehr gezeigt,
dass der Ubergang von der Verhinderung bestimmter bekannter
Krankheitsmerkmale zur Verhinderung jedweder genetischen Risi-
ken bis hin zur Geschlechtswahl aus familiéren und sozialen Griin-
den kaum zu steuern ist.”® Dagegen erheben sich von Seiten der Mo-
raltheologie zu Recht schwere Bedenken. In Anbetracht solch frag-
wiirdiger Entwicklungen hat sie die Aufgabe, die manchmal viel-
leicht in Vergessenheit geratene Wahrheit in Erinnerung zu rufen,
dass zwar der Wunsch nach einem gesunden Kind verstandlich ist,
es jedoch kein erzwingbares Recht auf ein gesundes Kind gibt.”® Kin-

78 Ebd., 219.

7 Vgl. H. Haker, Elternschaft und Priimplantationsdiagnostik — Desiderate der
6ffentlichen Diskussion, in: K. Hilpert / D. Mieth (Hrsg.), Kriterien biomedi-
zinischer Ethik. Theologische Beitrige zum gesellschaftlichen Diskurs (QD
217), Freiburg / Basel / Wien 2006, 255-274, 267.
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"® Vgl. F. Harrer, Kind als Schaden, in: M. Fischer / K. S, Zinker (Hrsg.), Medi-
zin- und Bioethik, Frankfurt a. M. 2006, 181-187: Wenn ein solches Recht
einklagbar wird, kann das zu fatalen Folgen fiihren. Der behinderte Mensch

derlosigkeit als solche ist keine Krankheit und der berechtigte Kin-
derwunsch muss nicht um jeden Preis erfiillt werden. Auch der frei-
willige Verzicht auf leibliche Kinder und der Entschluss zur Adop-
tion konnen in diesem Fall eine ethisch hochst respektable Entschei-
dung sein.

Im engen Kontext der PID ist im ndchsten Punkt aber der Umgang
mit den so genannten tiberzahligen Embryonen beziehungsweise die
Tatsache der Vielfacherzeugung von Embryonen zu diskutieren.

b) Klonierungsverfahren und Stammzellforschung.
Der Embryo als medizinischer Rohstoff?

Am Beginn der Reproduktionsmedizin beim Menschen stand der
Waunsch, Eltern zu helfen, deren Kinderwunsch auf dem Wege natiir-
licher Fortpflanzung nicht erfiillt werden konnte. Aber es gibt noch
andere, medizinisch wie ethisch brisante Moglichkeiten der Nutzbar-
machung dieser modernen Biotechnik.

48 Stunden nach der Verschmelzung von Ei- und Samenzellen
haben sich die Embryonen bis zum vier bzw. acht Zell-Stadium ent-
wickelt und konnten dann in den Mutterleib eingepflanzt werden.
Aber das geschieht eben nicht immer. Man kann beispielsweise auch
den Embryo vor seiner Einpflanzung darauthin untersuchen, ob er
eine genetisch bedingte Erkrankung hat, die in der Familie seiner
Eltern schon aufgetreten ist. Dieses Verfahren, die so genannte Praim-
plantationsdiagnostik (PID), ist, wie im vorangegangenen Punkt dar-
gelegt, in Deutschland bisher durch das seit 1991 geltende Embry-
onenschutzgesetz verboten. In anderen Landern, die weniger strenge
Schutzbestimmungen haben, wird die PID durchaus praktiziert und
ein Embryo bei ,,schlechtem Testergebnis* einfach vernichtet oder zu
Forschungszwecken eingesetzt.

Es konnte aber auch der Fall eintreten, dass bei einer kiinstlichen
Befruchtung mehr Embryonen erzeugt werden, als der Mutter dann
tatsdchlich eingepflanzt werden kénnen. Ebenso kommt es vor, dass
Eltern ihre ,Laborkinder® zunichst einfrieren lassen, weil sie die
Schwangerschaft bzw. die Geburt erst zu einem spéteren Zeitpunkt
eingeplant haben. Bisweilen geschieht es aber auch, dass sie sich an-
ders besinnen und dann den Embryo nicht mehr einpflanzen lassen
wollen. In beiden Féllen ist die Frage dieselbe: Was geschieht dann
mit den ,,iiberzéhligen” und ,,verwaisten" Embryonen?’’

Fir diese Embryonen sah bereits vor etlichen Jahren Ernst-Ludwig
Winnacker, damals Chef der Deutschen Forschungsgemeinschaft,
noch eine andere Verwendungsmiglichkeit. Sie kénnten doch, so
schlug er vor, als Lieferanten fiir embryonale Stammzellen und deren
Erforschung dienen. Diesem Vorschlag hatte sich im Dezember 2001
auch der von Bundeskanzler Gerhard Schrider personlich einge-
setzte Nationale Ethikrat angeschlossen — allerdings nur mit einer
relativ knappen Mehrheit.

An Gegenstimmen fehlte es nicht. Kardinal Lehmann, damaliger
Vorsitzender der Deutschen Bischofskonferenz, wertete jeden Ver-
such, menschliche Embryonen zur Stammzellforschung zu verwen-
den, als schweren Verstol} gegen die Wiirde des Menschen. Zugleich
warnte er vor der Gefahr eines Dammbruchs, der eintreten wird,
wenn man menschliches Leben beliebig benutzen und vernichten
darf. Mit dieser Meinung stand er keineswegs allein. Wolfgang Huber,
der evangelische Bischof von Berlin-Brandenburg und Préses der
EKD, teilte seine Meinung. In dieser Frage bestand zumindest auf
der Ebene der Kirchenleitung ein erfreulicher dkumenischer Kon-
sens. Diese kritisch-ablehnende Haltung beschrinkte sich aber nicht
auf die Représentanten der christlichen Kirchen in Deutschland und
ihre hochsten Vertreter. Zustimmung kam auch von prominenten For-
schern, so von den Molekularbiologen Regine Kollek und Jens Reich,
den Vertretern drztlicher Standesorganisationen und vielen Politi-
kern tiber alle Fraktionsgrenzen hinweg — aufier aus den Reihen der
FDP. Ein uniiberhorbares Fanal und deutliches Bekenntnis eines Po-
litikers zum Mafstab des christlichen Menschenbildes war die ,,Ber-
liner Rede* des damaligen Bundesprisidenten Johannes Rau, der un-
missverstdndlich fiir ein menschliches MaB bei der Anwendung der
Gentechnik plddierte und gleichzeitig jeder Form negativer Eugenik,
sprich: vorgeburtlicher Selektion wie im Fall der Priimplantations-

wird zum vermeidbaren Schadensfall depraviert. Auch wenn die derzeitige
Rechtsprechung diese Formulierung zuriickweist, ist eine schleichende
Erosion der gesellschaftlichen Akzeptanz von Menschen mit Behinderung
zu befiirchten.

77 Vgl. P. Fonk, Ab wann ist der Mensch eine Mensch? Ein kritischer Blick aus
der Sicht christlicher Ethik auf die Forschung mit embryonalen Stammzel-
len, in: ETHICA 12 (2004) 227-258.
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diagnostik eine ebenso deutliche Absage erteilte wie jeder verbrau-
chenden Forschung mit Embryonen.”®

Doch schon damals war erkennbar, dass diese dezidiert christliche
Position es auf die Dauer schwer haben wiirde, sich zu behaupten. Es
hatte zunéchst den Anschein als habe man nach heftigen Debatten im
Juli 2002 zu einer gesetzlichen Lésung in der Frage der Zuléssigkeit
von Forschungsprojekten mit embryonalen Stammzellen gefunden.
Deutsche Wissenschaftler diirfen demnach nur mit embryonalen
Stammzellen arbeiten, die vor dem 1. Januar 2002 im Ausland her-
gestellt wurden. Andernfalls machen sie sich strafbar. Diese so ge-
nannte Stichtagsregelung ist allerdings ein poltisch-rechtlicher Kom-
promiss. Einerseits wurde argumentiert, die erzielte Regelung erlaube
eine juridische Umsetzung des Embryonenverbrauchsverbotes. An-
dererseits sollte die Stichtagslosung eine Nutzung embryonaler
Stammzellen in deutschen Forschungslabors erméglichen. Da ein
Kompromiss immer auf eine Teilverwirklichung verschiedener In-
teressen hinauslduft, war zu erwarten, dass diese Interessen auch
nach dem Kompromiss der Stichtagsregelung weiterhin divergie-
ren.”® Denn schon sehr begannen sich verschiedene Initiativen abzu-
zeichnen, den Stichtag zu verschieben bzw. aufzuheben. Die Deut-
sche Forschungsgemeinschaft und viele Wissenschaftler hielten es
fiir notwendig, die deutsche Stichtagsregelung zum Import von
humanen embryonalen Stammzellen zu dndern. Andere plddierten
sogar dafiir, diese Regelung ganz zu streichen und die Strafandrohung
fiir Wissenschaftler aufzuheben. Alle teilten miteinander die Argu-
mentation, dass eine Gesetzesinderung neue wissenschaftliche Per-
spektiven er6ffne, wihrend ein Festhalten an der bisherigen Regelung
das Ende ihrer bisherigen wissenschaftlichen Arbeit bedeute, weil
die zur Verfiigung stehenden Stammzelllinien inzwischen verunrei-
nigt und weitgehend unbrauchbar geworden seien.

Als das Parlament am 11. April 2008 dartiber abstimmte, ob und
wie das geltende Stammzellgesetz geéindert werden soll, standen fiinf
Gesetzesentwiirfe zur Disposition, von denen die ersten der drei
nachfolgend vorgestellten parteiiibergreifend unterstiitzt wurden.®

1. Komplette Streichung des Stichtags. Stattdessen sollte eine ver-
bindliche Einzelfallpriifung eingefiihrt werden und zugleich die
Strafandrohung gegen deutsche Wissenschaftler entfallen.

2. Verschiebung des Stichtags auf den 1. Mai 2007, Dieser Antrag
wurde auch von Bundeskanzlerin Angela Merkel und Bundesfor-
schungsministerin Annette Schavan unterstiitzt, die eine Verschie-
bung fiir ethisch verantwortbar hielten.

3. Beibehaltung der bisherigen Rechtslage. Die Befiirworter argu-
mentierten, dass eine Lockerung der Stichtagsregelung zu einer ,.ethi-
schen Wanderdiine" fithre, weil nicht mehr vermittelt werden konne,
warum das, was einmal ethisch akzeptabel schien, beim néchsten
Mal nicht mehr méglich sein kénne.

4. Beschriinkung der Strafandrohung auf das Inland.

5. Volliges Importverbot von embryonalen Stammzellen nach
Deutschland. Die Anhinger dieses Antrags begriindeten ihre Forde-
rung damit, dass sie die Meinung der Beviélkerung widerspiegele.
Dem Ergebnis einer Umfrage zufolge lehnen 61 Prozent der Deut-
schen die Forschung mit embryonalen Stammzellen ab und fordern
die ausschlieBliche Verwendung adulter Stammzellen. Diese befin-
den sich u.a. in den Muskeln und in der Haut des Menschen. Auch
aus ihnen kann menschliches Gewebe entwickelt werden, so dass die
Forschung mit adulten Stammzellen sich als ethisch unbedenkliche
Alternative anbietet. Doch selbst wenn es sich zeigen sollte, dass
adulte Stammzellen moglicherweise genauso viel kénnen wie
embryonale Stammzellen, werden letztere nach wie vor zumindest
als VergleichsgroBen immer wieder herangezogen werden.

Die Entscheidung des Bundestags fithrte zu dem Ergebnis, dass in
Zukunft die Forschung mit embryonalen Stammzellen in Deutsch-
land erleichtert wird.

Das Parlament verschob den Stichtag zum Import dieser Zellen
auf den 1. Mai 2007 und folgte damit jenem Vorschlag, der im Vorfeld

8 J. Rau, Berliner Rede. Wird alles gut? Fiir einen Fortschritt nach mensch-
lichem MaB?, Berlin 18. Mai 2001. http://www.bundespraesident.de/Reden-
und-Interviews/Berliner-Reden-,12091/Berliner-Rede-2001.htm

7® Vgl. D. Mieth, Ethik der Biotechnik am Menschen in christlicher Sicht. Mit

einem Blick auf die Debatte iiber embryonale Stammzellen, in: C. Brand /
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Paderborn 2008, 155-176, 166 f.

Vgl. G. Klinkhammer / E. Richter-Kuhlmann, Embryonale Stammzellfor-

schung. Ein ethisches Dilemma, in: Dtsch Arztebl 2008; 105(4) C 118-121:

Dort findet sich eine instruktive Darstellung der verschiedenen Entwiirfe.
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von der Bundeskanzlerin und der Bundesforschungsministerin un-
terstiitzt wurde.

Die nihere Zukunft wird erweisen, ob die erneute Kompromiss-
losung dieses Mal tragfihiger ist als die erste Stichtagsregelung von
2002 oder aber eine ethische Wanderdiine in Bewegung gesetzt hat.

Denn die Einmaligkeit einer Stichtagsregelung, die im Blick auf
den 1. Januar 2002 zugesichert war, wurde durch die Verschiebung
auf den 1. Mai 2007 konterkariert und ldsst berechtigten Zweifel auf-
kommen, ob das gegenwiirtige Versprechen auf Letztmaligkeit schon
in den nichsten Jahren wiederum erneut diskreditiert wird.

Die um die embryonale Stammzellforschung gefiihrte Debatte
macht deutlich, dass es in einer von Interessengegensitzen gekenn-
zeichneten Situation fiir die Politik einerseits nétig ist, Entwicklun-
gen in Wissenschaft, Medizin und Wirtschaft zu erméglichen; ande-
rerseits ist die Politik aber auch verpflichtet, die Gesellschaft und den
Staat vor dem Missbrauch von wissenschaftlichen Erkenntnissen, vor
dem fahrldssigen Umgang mit den Ergebnissen der Forschung und
deren unverantwortlicher wirtschaftlicher Nutzung zu schiitzen.
Daraus stellen sich uns zwei Fragen in nie gekannter Zuspitzung.
Die erste lautet: ,Wie weit ist unsere eigene menschliche Existenz
uns beliebig verfiighar?* Und die zweite: ,Wo sind die Grenzen der
Verfiigung des Menschen iiber den Menschen?®*

Eine fundierte ethische Urteilsbildung kann zwar weder auf die
Kenntnis biomedizinischer Fakten reduziert werden noch ist sie mit
ihnen identisch, doch kann der theologische Ethiker oder Moraltheo-
logie nicht ungestraft von ihnen abstrahieren. Schon vor fast zwanzig
Jahren hat Klaus Demmer eine Maxime des interdisziplindren Ge-
sprichs auf den Punkt gebracht: ,Es ldsst sich keine Metaphysik ge-
gen Tatsachen entwickeln.“®*

Auf welche empirischen Tatsachen bezieht sich der bioethische
Diskurs? Die Stammzellen, an denen sich der Streit entziindet, haben
eine Fahigkeit, die sie wesentlich von den spezialisierten Zellen un-
terscheidet, aus denen der menschliche Organismus normalerweise
besteht: Sie konnen alternde und absterbende Zellen immer wieder
neu erzeugen und verleihen somit einem Lebewesen die Féhigkeit,
seinen Organismus selbstindig zu regenerieren. Es handelt sich also
um unbegrenzt, zumindest sehr langfristig teilungsféhige, nicht aus-
differenzierte Zellen. Solche Stammzellen bilden sich erstmals bei
der Befruchtung einer Eizelle und ihren ersten Teilungen. Bis zum
8-Zell-Stadium handelt es sich dariiber hinaus um sog. totipotente
(.alles konnende*) Stammzellen, d.h. um solche, aus denen sich
noch alle Zelltypen und Organe entwickeln kénnen. Das heibBt aber
auch, dass aus jeder totipotenten embryonalen Stammzelle (= ES-
Zelle) wieder potentiell (der Moglichkeit nach) ein ganzer Mensch
entstehen kann. Danach entwickeln sich die ,alles konnenden®, die
totipotenten Zellen zu anders charakterisierten, zu sog. pluripotenten
(,vieles konnenden*) Stammzellen, die sich noch in mehrere, aber
schon nicht mehr in alle Richtungen entwickeln kénnen. Entspre-
chend kann aus ihnen auch nicht mehr ein ganzer Mensch entstehen.
Diese Eigenschaft withrend der frithesten Stadien der Embryonalent-
wicklung, in denen sie noch véllig undifferenziert sind und aus jeder
von ihnen noch eine Vielzahl verschiedener Kérpergewebe entstehen
konnen, machen die Stammzellen im Blick auf kiinftige Therapie-
moglichkeiten besonders interessant. Die Absicht derjenigen Biome-
diziner, die in diese Richtung forschen, geht dahin, ,in krankes orga-
nisches Gewebe, etwa in das Nervengewebe des Gehirns, in gesché-
digtes Lebergewebe oder in das Blut, gesunde Stammzellen ein-
zuschleusen, damit sie dort anfangen, wieder gesundes Gewebe zu
produzieren.“®?

Die Hoffnung der Forscher richtet sich darauf, mit menschlichen
ES-Zellen das ideale Medikament zur Heilung einer Fiille von Leiden
in den Hédnden zu halten: Alzheimer, Parkinson, Leukdmie, Diabetes,
Multiple Sklerose, Herzinfarkt und Krebs — fast jede grofie GeiBel der
Menschheit soll damit bekdmpft werden kénnen.

Die Befiirworter sind zudem iiberzeugt, dass es schon in ab-
sehbarer Zeit moglich sein wird, menschliche ES-Zellen zu Nieren-,
Leber- Herz- und Nervengewebe heranreifen zu lassen und somit
menschliche Ersatzorgane gewissermaBen auf Abruf nachzuziichten.
Fiir diese therapeutischen Ziele werden aber schon nicht mehr tofi-

81 Wertekommission der CDU Deutschlands, Die neue Aktualitit des christ-
lichen Menschenbildes, Berlin, 26. November 2001, 7.

82 K. Demmer, Moraltheologische Methodenlehre, Freiburg i. Ue. — Freiburg i.
Br. 1989 (SThE 27),195.

83 St. Ernst, Stammzellenforschung und Embryonenschutz, in: SdZ 9 (2001)
580.
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potente, sondern nur noch pluripotente ES-Zellen benotigt. Auf den

ersten Blick, so méchte man meinen, sei damit der Stein des Anstofies

aus dem Weg gerdumt, weil dafiir kein menschliches Leben geopfert
werden miisse. Allerdings ist dieser Eindruck irrig.

Ein Blick auf die zwei wichtigsten Verfahren, mittels derer
embryonale Stammzellkulturen gewonnen werden, gibt Auskunft
dariiber, warum von ethischer Seite schwerwiegende Bedenken erho-
ben werden miissen:

— Bei Methode eins werden ES-Zellen (engl. Embryonic Stem Cells)
aus der inneren Zellmasse (Embryoblast) fiinf bis zehn Tage alter
Embryonen gewonnen. Diese Embryonen kénnen eigens fiir medi-
zinische Zwecke in vitro gezeugt worden sein, ohne dass die Ab-
sicht bestanden hitte, sie zur Herbeifithrung einer Schwanger-
schaft der Frau einzupflanzen. Dieses Verfahren ist in Deutsch-
land nach dem geltenden Embryonenschutzgesetz streng verboten
und wird auch in vielen anderen Léndern bisher weitgehend ab-
gelehnt. In den meisten Féllen handelt es sich deshalb um sog.
»uberzidhlige* und ,,verwaiste” Embryonen, die aus einer In-vitro-
Fertilisation hervorgegangen sind. Ihre Existenz ist im Ubrigen
ein Beweis dafiir, dass die Methoden kiinstlicher Fortpflanzung
beim Menschen mancherlei Fragen und Folgeprobleme aufwer-
fen, die in der 6ffentlichen Diskussion bisher zu selten zur Spra-
che kommen, wo das kategorische Nein der katholischen Kirche
zu samtlichen Formen der medizinisch assistierten Reproduktion
nicht selten auf Unverstdndnis stoBt.®*

— Bei Methode zwei werden embryonale Stammzellen durch Klo-
nierungstechniken gewonnen. Sie entstehen letztlich nach der
Methode der ES-Zellen, allerdings mit dem Unterschied, dass die
benétigten Embryoblastzellen aus dem Embryoblast geklonter
Embryos entnommen.

Was ist darunter konkret zu verstehen? Mit Klonierung bezeichnet
man ganz allgemein das Entstehen bzw. die kiinstliche Erzeugung ei-
ner genetisch identischen Kopie eines Lebewesens. Beim Menschen
geschieht dies natiirlicherweise bei der eineiigen Zwillingsbildung.
Das, was in der Natur geschieht, kann der Mensch im Labor nach-
ahmen, indem der Biomediziner einen Embryo im Totipotenzsta-
dium kiinstlich in zwei oder mehr Einheiten aufteilt. D. h., dass bei
diesem Verfahren, das man als Embryonensplitting bezeichnet, aus
urspriinglich einem Embryo genidentische Zwillinge oder gar Mehr-
linge hergestellt werden. Diese Maglichkeit ist schon seit vielen Jah-
ren bekannt und wurde in der Tierzucht entwickelt. Im Jahre 1993
tiberschritt der US-Amerikaner Jerry Hall diese Grenze beim Men-
schen und vervielfdltigte einen menschlichen Embryo in der Petri-
schale, erzeugte also kiinstlich genetisch identische Mehrlinge.

Wesentlich interessanter fiir die Gewinnung von embryonalen
Stammzellen zu therapeutischen Zwecken ist allerdings das Verfah-
ren des Zellkerntransfers bzw. der Kerntransferklonierung, welches
umgangssprachlich auch als ,,Dolly-Technik® bezeichnet wird. Sei-
nen Namen verdankt es jenem geklonten Schaf aus dem schottischen
Aberdeen, das 1997 das Licht der Welt erblickte. Mit dem Experiment
Dolly konnten die Forscher erstmals den Nachweis fiihren, dass es
moglich ist, eine spezifizierte Korperzelle, in diesem Fall eine Euter-
zelle eines erwachsenen Schafes (Schaf 1), auf das Stadium der Toti-
potenz zuriickzufiihren.

Zu diesem Zweck stimulierte man die von Schaf 1 entnommenen
Euterzellen, indem man sie in eine Petrischale ohne Néhrstoffe gab,
gewissermallen durch , Aushungern“ dazu, ihr komplettes Erbgut,
das sie nach wie vor in sich tragen, aber eben nur zum Teil nutzen,
wieder vollstdndig zu reaktivieren. Einer dieser reaktivierten, zur
Totipotenz zurtickgefiithrten Zellen von Schaf 1 entnahm man den
Zellkern, in dem das komplette Genom (Gesamtheit der Erbanlagen
eines Individuums) enthalten ist, und pflanzte diesen in die ent-
kernte und unbefruchtete Eizelle eines anderen Schafes (Schaf 2) ein.

Die Erbinformation von Schaf 2 blieb nahezu vollstindig aus-
geschlossen. Sodann regte man durch elektronische Impulse den

% An den Beispielen der PID und der Instrumentalisierung von in vitro
erzeugten Embryonen fiir Forschungszwecke zeigt sich: Wenn das Lehramt
der katholischen Kirche die In-vitro-Fertilisation generell ablehnt, dann
steckt hinter diesem Nein keine fortschrittsfeindliche Haltung, sondern die
berechtigte Beflirchtung, dass die rein objektive Handlung, namlich das
Aufbrechen der natiirlichen Verzahnung von Zeugung, Schwangerschaft
und Geburt ein Maf} an Missbrauchsméglichkeiten freisetzt, das durch keine
noch so gute subjektive Zwecksetzung aufgewogen werden kann. Selbst
Beflirworter der modernen Fortpflanzungsmedizin konnen nicht umhin
anzuerkennen, dass deren Einsatz unter ethischen Gesichtspunkten aufs
Ganze gesehen als hochst ambivalent einzustufen ist.

Zellkern von Schaf 1 und die entkernte Eizelle von Schaf 2 zur Ver-
schmelzung und Zellteilung an. In einer spezifischen Nihrlosung
wuchs der Embryo heran und wurde schlieBlich einem dritten Schaf
(Schaf 3) eingepflanzt. Schaf 3 fungierte in diesem Vorgang somit als
Leihmutter und trug, wie auch bei herkdmmlichen Leihmutterschaf-
ten praktiziert, den Embryo auf natiirlichem Wege aus. Der Nach-
wuchs, der schlieBlich geboren wird, ist ein geklontes Schaf (Dolly),
die genetische Kopie von Schaf 1, d.h. ein ,zeitversetzter Zwil-
ling*“.?® Mit dieser Technik l4sst sich theoretisch jedes Lebewesen —
auch der Mensch — beliebig oft vervielfaltigen. Wenn tatséchlich der
~zeitversetzte Zwilling” bis zur Geburtsreife heranwéchst, bezeichnet
man diesen Vorgang als reproduktives Klonen.

Das Verfahren ldsst sich prinzipiell auch auf den Menschen iiber-
tragen. Einem Menschen (Original) wird eine ausdifferenzierte Kor-
perzelle enthommen und im Labor mit der unbefruchteten Eizelle
einer Spenderin, nachdem man zuvor aus dieser Eizelle den Zell-
kern (und damit die Erbinformation der Spenderin) entfernt hat, ver-
schmolzen.

Fiir den weiteren Verlauf sind nun allerdings zwei Varianten mog-
lich. Variante A stellt die Ubertragung der Dolly-Technik auf den
Menschen dar. D. h. hier wird gem&l dem Verfahren des reprodukii-
ven Klonens der Embryo in die Gebdrmutter einer Leihmutter einge-
pflanzt und ausgetragen.

Bei Variante B allerdings pflanzt man ihn keiner Leihmutter ein,
sondern ldsst ihn bis zum 4. Tag nach Erreichen des Blastozystensta-
diums heranreifen, um ihm sodann embryonale Stammzellen zu ent-
nehmen. Diese konnen sich zwar nicht mehr in alle, aber doch noch
in viele Richtungen entwickeln, sind also noch pluripotent. Die pluri-
potenten Stammzellen vermehrt man im Labor, um sie dann zu der
gewiinschten Organ- bzw. Gewebespezialisierung weiterzuziichten.
Darin besteht zumindest die Zielvorstellung, die man bisher aller-
dings nicht oder noch nicht realisieren kann. Das Verfahren ist des-
halb fiir therapeutische Zwecke von besonderem Interesse, weil die
Stammzellen durch Klonierung des vom kranken Menschen selbst
stammenden Genoms gewonnen werden. Wenn es gelingen sollte,
aus den reprogrammierten ES-Zellen Organe nachzuziichten, wiren
mit einem Schlag gleich zwei Probleme gelost: Man miisste erstens
fiir eine Organtransplantation nicht mehr mithsam und oft genug ver-
geblich nach einem geeigneten Spender suchen, und zweitens wére
das entscheidende Problem der Immunabwehr im Kern gel6st. Bisher
scheitert eine erfolgreiche Organstransplantation ndmlich héufig
daran, dass der Korper des Empfingers das eingepflanzte Organ des
Spenders als Fremdkorper identifiziert und mit aller Macht abzu-
stoflen versucht. Organe aber, die aus korpereigenen Zellen nach-
geziichtet werden, verursachen das Problem der AbstoBreaktion nicht
mehr, weil sie keine kérperfremden, sondern nur kérpereigene Ei-
weile enthalten.

Wem es als erstem gelingen wiirde, einen menschlichen Embryo
zu klonen, kénnte nicht nur die Aufmerksamkeit der internationalen
Fachwelt erregen, er wiirde zum Medienstar avancieren und wire der
gemachte Mann. Die Pharmakonzerne wiirden sich gegenseitig iiber-
bieten, um die Rechte an seiner Erfindung zu erwerben. Der korea-
nische Wissenschaftler Hwang Woo-suk konnte der Versuchung nicht
widerstehen.?® Im Mai 2005 prisentierte er der erstaunten Weltoffent-
lichkeit die sensationelle Nachricht, dass es ihm und seinem Team
gelungen sei, elf mafigeschneiderte Stammzelllinien auf der Basis
von 31 angeblich geklonten Embryonen zu gewinnen, fir die nur
185 gespendete Eizellen verwendet wurden. Dieser Bericht wurde
im renommierten Wissenschaftsmagazin ,,Science“ in der Ausgabe
vom 17. Juni als Titelgeschichte verdffentlicht. Als jedoch bekannt
wurde, dass die angeblich geklonten Embryonen stattdessen aus ei-
ner ganz normalen In-vitro Fertilisation hervorgegangen waren, fiir

# Tatschlich trifft die Rede von einem , zeitversetzten Zwilling” den Sachver-
halt nicht ganz. Zum einen finden sich in der genetischen Ausstattung des
Klons auch Erbinformationen (Reste mitichondrialer DNA aus der verwen-
deten entkernten Eizelle), die nicht vom Spender der Zellkern-DNA stam-
men. Und zum anderen weist das genetische Material aus der Kérperzelle
des zu klonenden Individuums bereits Merkmale eines entsprechenden
Alterungsprozesses auf, welche sich dann — gewissermaBen als ,,Hypothek*
— auch auf den neu geborenen Klon iibertragen. Dieser hat somit als , Zwil-
ling* keineswegs die gleichen genetischen Startbedingungen wie sein Eben-
bild.

Vgl. A. Kissler, Der geklonte Mensch. Das Spiel mit Technik, Trdumen und
Geld, Freiburg i. Br. 2006, 31-81 gibt eine detaillierte und anschauliche Dar-
stellung dieses Betrugsfalls, der wie ein ., moralischer Tsunami* wirkte und
den Glauben an die Seriositdt der Wissenschaft nachhaltig erschiitterte.
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die der koreanische Forscher einige seiner Mitarbeiterinnen gegen
Bezahlung zur Einzellspende , gebeten” hatte, kam es zum Skandal.
Hwang Woo-suk musste daraufhin die Universitit verlassen und ver-
lor alle éffentlichen Amter.

Das Klonen eines Menschen ist zum Gliick weitaus schwieriger
als das Klonen eines Schafes oder Hundes. Doch selbst wenn der
Klonversuch erfolgreich gewesen und nicht als ausgemachter
Schwindel zerplatzt wiire, hétte man zukiinftig eine hohen Preis zu
zahlen:

Der Embryo, der fiir die Stammzellgewinnung kloniert wird,
miisste nach wenigen Entwicklungstagen abgetotet werden. Man hat
ihm die Moglichkeit genommen, zu dem Kind heranzuwachen, das er
hiitte werden kénnen. In diesem Falle handelt es sich nicht um ein
sog. reproduktives Klonen, da kein zeitversetzter genetischer Zwil-
ling herangeziichtet wird. Hier wird ein Embryo geklont, um ihn zu
zerlegen und seine Stammzellen fiir Heilungsversuche an erkrankten
Menschen zu verwenden. Aus diesem Grunde bezeichnet man das
Verfahren mit dem im Grunde irrefithrenden Begriff des ,therapeuti-
schem Klonens“. Die hohe suggestive Kraft, die ihm anhaftet, darf
aber nicht dariiber hinwegtéduschen, dass dem Embryo keinerlei Heil-
behandlung angedeiht. Nicht er ist es, der therapiert werden soll, son-
dern ein anderer Mensch. Dafiir wird der Embryo geopfert.

Als man seinerzeit Hwang Woo-suk mit diesen ethischen Beden-
ken konfrontierte, antwortete er, die Bedenken seien gegenstandslos.
Das winzige Wesen in der Petrischale sei gar kein Mensch, weil thm
ein wesentliches Merkmal fehle: ein Mensch habe zwei Eltern, der
Klon aber nur ein Elterteil. Wenn das stimmt, so miisste man ihm ent-
gegenhalten, wire allerdings auch Dolly kein Schaf und Snuppy kein
Hund. 7

Die Probleme, die uns heute unmittelbar ins Haus stehen, betref-
fen zunidchst nicht die Ziichtung perfekter Designer-Babys aus den
Gen-Labors der Reproduktionsmediziner, sondern ergeben sich aus
der zugleich medizinisch wie 6konomisch geforderten Lockerung
der moralischen Fesseln des biotechnischen Fortschritts. Wenn die
davon ausgehende Gefihrdung nicht sofort als solche erkannt wird,
liegt das unter anderem daran, dass sie unter falscher Flagge segelt.
Denn die neuen Maglichkeiten medizinischer Heilkunst, die uns ver-
sprochen werden, klingen verheiBungsvoll und scheinen auf den er-
sten Blick ethisch geradezu wiinschenswert. So verwundert es nicht,
dass sich zur Rechtfertigung der neuen Therapiemethoden bzw. der
damit verbundenen #rztlichen Mafnahmen eine ,Ethik des Hei-
lens“*®etabliert hat, die auf ihre Weise dem Fortschritt zu hoherer
Gesundheit und gréBerem Wohlergehen der Menschheit kraftigen
Riickenwind geben soll. Aber therapeutische Ziele bediirfen eigent-
lich keiner ethischen Legitimation; denn sie sind grundsétzlich gut
und sinnvoll. Von daher legt sich die Vermutung nahe, dass der be-
trachtlicher Aufwand, mit dem diese Ethik des Heilens auf allen Ebe-
nen verfochten wird, vor allem wohl deshalb vonnéten ist, weil die
Mittel und Methoden, mit denen die Therapieziele verwirklicht wer-
den, ethisch betrachtet durchaus fragwiirdig sind.

Am aktuellen Beispiel des so genannten ,therapeutischen Klo-
nens"“ lisst sich dieses Bedenken sehr gut aufzeigen. Vordergriindig
wird durch den Begriff ein therapeutischer Impetus signalisiert —
und wer wollte schon den #rztlichen Heilungsauftrag in Frage stellen.
Tatsdchlich aber verschleiert der Begriff, dass hier an die Grundfesten
einer Ethik gerithrt wird, die an der UnverduBerlichkeit der mensch-
lichen Schutzrechte und des sie begriindenden Gedankens der Men-
schenwiirde festhalt. Das wird allerdings erst bei einem Blick hinter
die Kulissen bzw. hinter die Tiiren der Labors erkennbar.

4. Der moralische Status des Embryos

An dieser Stelle ist die Ethik herausgefordert, die Erkenntnisse und
Methoden der Biomedizin wahrzunehmen und sich kritisch mit ih-
nen auseinanderzusetzen. Zugleich muss sie ihre eigene Tradition
darauthin befragen, ob diese in der Lage ist, mit den Erkenntnissen
der modernen Biomedizin iiber den Menschen in einen Dialog zu tre-
ten, indem sie diese mit ihren eigenen Entwiirfen vom Menschen ver-
gleicht. Denn Fragen der Bioethik kniipfen zwar an biologische Sach-
verhalte an, aber die Antworten darauf setzen voraus, dass wir wis-
sen, was es heiBt: ein Mensch zu sein. Dieses Wissen entstammt aber

%7 Der ebenfalls im Labor von Hwang Woo-suk erzeugte Hund ,Snuppy”
wurde nach einem Vergleich mit dem Ausgangsexemplar als zweifelsirei
echter Klon anerkannt.

98 Vgl. E. Schockenhoff, Die Ethik des Heilens und die Menschenwiirde. Mora-
lische Argumente fiir und wider die Stammzellenforschung, in: ZME 47
(2001) 235-257.

nicht der Beobachtung des Naturforschers, sondern der Selbstrefle-
xion des Menschen in Philosophie, Ethik und Theologie.

Mit der Anwendung der In-vitro-Techniken am Menschen, ins-
besondere der Pridimplantationsdiagnostik, des humanen Klonens
und der humanen embryonalen Stammzellforschung verbindet sich
die normative Frage, ob es mit der Wiirde des menschlichen Lebens
vereinbar ist, wenn Embryonen, die kiinstlich erzeugt wurden und —
aus welchen Griinden auch immer — nicht der Mutter implantiert
werden, entweder verworfen oder zerstért und verbraucht werden
fiir die zunéchst noch in Aussicht gestellte Moglichkeit, irgendwann
beispielsweise aus ihren Kérperzellen transplantierbare Gewebe
ziichten zu kénnen. Der Moraltheologe Dietmar Mieth beispielsweise
bleibt gegeniiber solchen Heilungsversprechungen eher skeptisch
und wendet gegen sie ein, dass die in Deutschland bisher noch ver-
botenen Menschenversuche zu ihrer ethischen Legitimation auf ei-
nen unklaren und ungeklirten Nutzen verweisen, der (noch?) in den
Sternen steht. Seiner Meinung nach entfaltet dieser eher geglaubte als
in erwartbaren Erfolgsschritten anvisierte Nutzen vor allem deshalb
eine solche Durchsetzungskraft, weil in einer Welt des ungefilterten
Fortschrittsglaubens eine ,normative Kraft des Fiktiven* zur alles be-
herrschenden Doktrin geworden sei.®

Die moralische Frage lautet also: Diirfen wir iiber vorgeburtliches
menschliches Leben unter dem Kosten-Nutzen-Kalkil frei verfiigen?
Wer so fragt, hat im Grunde schon eine ganz bestimmte Vorstellung
von der Aufgabe, die der Moral hier zukommt. Das embryonale
menschliche Leben, das durch Wissenschaft technisch verfiighar ge-
worden ist, soll durch moralische Kontrolle wieder normativ ge-
schiitzt und unverfiighar gemacht werden. Der Philosoph und Sozio-
loge Jiirgen Habermas bemerkt dazu: ,,Wenn ich die Diskussion iiber
die ,Vernutzung’ von Embryonen fiir Forschungszwecke [...] richtig
einschitze, driickt sich in den affektiven Reaktionen Abscheu vor
etwas Obszoénem aus. Es sind Schwindelgefiihle, die uns erfassen,
wenn ein sicher geglaubter Boden unter den FiiBen wegrutscht.“*°
Im Blick auf diese und andere Versuche, die Natur des Menschen
durch Techniken der modernen Biomedizin ganz verfiigbar zu ma-
chen trifft er die diistere Prognose, dass die Menschengattung ihre
biologische Evolution bald selbst in die Hand nehmen werde. Schickt
die Menschheit sich an, Mitspieler der Evolution zu werden, mehr
noch, ,Gott zu spielen®, weil sie sich selbst transformiert und neu
erschafft? **

Der Wissenschaftsjournalist Stefan Rehder geht sogar noch einen
Schritt weiter als Habermas und &dullert die Befiirchtung, dass eine
Menschheit, die versucht, sich in den Labors der Reproduktions-
mediziner und Bioingenieure selbst an die Stelle des Schopfergottes
zu setzen, damit bereits den Abgesang auf den Homo sapiens an-
stimme und in der Konsequenz zur Selbstabschaffung des Menschen
fithre.?® Pointierte Positionen, wie sie Habermas und Rehder vertre-
ten, mogen mit einer gewissen, durchaus gewollten Polemik behaftet
sein, bringen das dahinter stehende Grundproblem aber sehr klar
zum Ausdruck.

Dass die Fragen ,Priaimplantationsdiagnostik — Prdvention oder
Selektion?, ,,Stammzellforschung ja oder nein?“ bzw. ,,Welche Form
von Stammzellforschung kann akzeptiert werden?” hochst unter-
schiedlich beantwortet werden, hingt wesentlich davon ab, welches
Bild man vom Menschen hat und welchen Status man dem Embryo
zubilligt. Diese Einsicht, die schon vom Nestor der philosophischen
Anthropologie nach dem Zweiten Weltkrieg, Arnold Gehlen, in ei-
nem der ersten Sitze seines wohl populdrsten Werkes vorgetragen
wurde, hat an Aktualitit nichts eingebiiBt.>? Biologisch ist der Sach-
verhalt eindeutig: Ab der Zygote, d. h. sobald die Eizelle befruchtet ist
und den kompletten Chromosomensatz enthilt, so dass sich aus ihr
das Individuum der neuen Generation entwickeln kann, haben wir es

89 ygl. D. Mieth, Ethik der Biotechnik am Menschen in christlicher Sicht. Mit

einem Blick auf die Debatte {iber embryonale Stammzellen, in: C. Brand /

E.-M- Engels / A. Ferrari / L. Kovécs (Hrsg.), Wie funktioniert Bicethik,

Paderborn 2008, 155-176, 167.

J. Habermas, Die Zukunft der menschlichen Natur. Auf dem Weg zu einer

liberalen Eugenik?, Frankfurt a. M. 2001, 72 f.

91 Ebd. 42.

92 Vgl. S. Rehder, Gott spielen. Im Supermarkt der Gentechnik, Miinchen 2007.

93 A, Gehlen, Der Mensch, Seine Natur und seine Stellung in der Welt, Wies-
baden °1972, 1: ,,Ob sich der Mensch als Geschopf Gottes versteht oder als
arrivierten Affen, wird einen deutlichen Unterschied in seinem Verhalten
zu wirklichen Tatsachen ausmachen. Man wird in beiden Fillen auch in
sich sehr verschiedene Befehle horen.”
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mit menschlichem Leben zu tun.?® Der winzige Organismus in der
Glasschale, fiir das Auge des Betrachters nur unter dem Mikroskop
erkennbar, ist ein Mensch in einem frithen Entwicklungsstadium. Im
Blastozystenstadium, in dem die ES-Zellen entnommen werden, han-
delt es sich immerhin schon um einen Embryo im 200-Zellstadium,
der in mindestens zwei Gewebe differenziert ist und iiber Botenstoffe
bereits mit seiner Umgebung kommunizieren kann.

Dies ist allerdings keine Aussage tiber den moralischen Status von
Embryonen, also dartiber, welche Formen des Umgangs mit ihnen er-
laubt sind und welche es nicht mehr sind, insbesondere, worin die
Schutzbediirftigkeit von Embryonen und Féten begriindet liegt.

Solche Fragen kniipfen zwar an biologische Sachverhalte an, aber
die konkrete ethische Schlussfolgerung beruht auf einem gemischten
Urteil, das sowohl eine empirische Tatsachenseite als auch einen nor-
mativen Wertungsaspekt enthalt.®® Die Urteilsbildung wird aller-
dings betrdchtlich erschwert, weil von Seiten der Humanwissen-
schaften auf die Frage nach dem definitiven Beginn spezifisch
menschlichen Lebens sehr unterschiedliche biologische Daten ge-
nannt werden: mit der Gametenverschmelzung, mit der Nidation, ab
dem dritten oder sechsten Schwangerschaftsmonat, mit der Geburt
oder dem ersten Atemzug. Entsprechend groB ist auch der Dissens
hinsichtlich der normativen Forderungen, die als empirischen Be-
zugspunkt eine dieser Definitionen heranziehen. Trotz aller individu-
ellen Differenzierungen, die in der argumentativen Begriindung der
jeweils vertretenen ethischen Position hinsichtlich der Werte, der
Rechte und des Schutzes dieses Lebens gemacht werden, lassen sich
in der Fiille der Beitrdge zu diesem Thema zwei groBe Gruppen aus-
machen: eine gradualistische und eine tutioristische Position.®

a) Der Gradualismus

Die Vertreter des Gradualismus sind der Uberzeugung, dass das MaB
der Schutzwiirdigkeit von der jeweils erreichten embryonalen Ent-
wicklungsstufe abhdngt und in vollem Umfang, wie dies mit dem
Titel der Menschenwiirde bzw. mit einem unabwégharen Recht auf
Leben verbunden wird, erst ab einem bestimmten Entwicklungsstand
gefordert ist. Allerdings herrscht bei den Vertretern dieses Modells
Uneinigkeit dariiber, wann diese entscheidende Entwicklungsstufe
erreicht ist: ob bereits beim Beginn der Gestaltwerdung durch Aushil-
dung des Primitivstreifens, beim Ausschluss natiirlicher Mehrlings-
bildung und der damit verbundenen Individuation, bei der Nidation,
dem Nachweis eigener EEG-Aktivitit des Gehirns, der Uberlebens-
fahigkeit auBerhalb des Mutterleibes oder erst mit dem Zeitpunkt
der Geburt. :

Die Systematisierung dieser Auffassungen wird durch eine nicht
einheitliche Terminologie erschwert. Manche Vertreter unterschei-
den dezidiert zwischen Menschsein und Personsein, andere wie-
derum nicht.

Diejenigen, die grundsitzlich die Prdimplantationsdiagnostik und
Forschung mit ES-Zellen sowie die Wege zu deren Gewinnung befiir-
worten, sind allesamt Vertreter des Gradualismus. Sie stimmen in der
Grundthese iiberein, dass wir gegeniiber menschlichen Embryonen
noch nicht die gleichen moralischen Pflichten wie gegeniiber
menschlichen Individuen in einem spéteren Entwicklungsstadium
haben. Inzwischen hat sich aber gezeigt, dass die grundsitzlich rich-
tige Subsumierung unter diesen gemeinsamen Oberbegriff noch einer
genaueren Differenzierung bedarf. Grundlegende Gemeinsamkeiten
kénnen die Unterschiede nicht verdecken. Sie werden besonders in
den Konsequenzen deutlich,

Innerhalb des Gradualismus sind deshalb noch einmal zwei Posi-
tionen zu unterscheiden:

Der radikale Gradualismus geht davon aus, dass nur jenes
menschliche Lebewesen Trdger von Rechten und insbesondere des

™ Die Zweifel, die an dieser Feststellung immer wieder geduBert werden,
betreffen nicht das biologische Faktum als solches, sondern seine ethische
Relevanz.

Vgl. E. Schockenhoff, Lebensbeginn und Menschenwiirde. Eine Begriin-
dung fiir die lehramtliche Position der katholischen Kirche, in: K. Hilpert /
D. Mieth (Hrsg.), Kriterien biomedizinischer Ethik. Theologische Beitriige
zum gesellschaftlichen Diskurs (QD 217), Freiburg / Basel / Wien 2006,
198-228, 211.

Diese Typologisierung erfolgt im Blick auf die Handlungsfelder Praimplan-
tationsdiagnostik und Stammzellforschung beziehungsweise Klonierung
eines Menschen. In der Abtreibungsdebatte ist auch eine weitere, so
genannte soziologische Position relevant, die vor allem im angloamerika-
nischen Raum vertreten wird Vgl. J. Reiter, Menschliche Wiirde und christ-
liche Verantwortung. Be-denkliches zu Technik, Ethik, Politik, Kevelaer
1989, 100-104.
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Rechts auf Leben sein kann, das Interessen besitzt, diese Interessen
auch selbst wahrnehmen kann und um deren Verletzung weiB. Nur
ihm kommt ein ,qualifizierter®, das heiBt individueller und gleich-
zeitig besonders strikter Lebensschutz zu. Da ein Embryo, so wird un-
terstellt, noch keine Interessen haben und noch viel weniger solche
artikulieren kann, kommt ihm nur ein ,,schlichter” Lebensschutz zu,
der insofern auch eine schwiéchere Art des Lebensschutzes darstellt,
als er nur menschliche Individuen allgemein, ohne Riicksicht auf die
unmittelbar betroffenen Individuen schiitzt. Diese Argumentation
wurde im deutschsprachigen Raum durch Norbert Hoerster popu-
lar.%” Hinter der Position Hoersters steht auf rechtsphilosophischer
Ebene der Rechtspositivismus.”® Dieser Auffassung zufolge gibt es
keine objektiven (Rechts)normen im Sinne des klassischen Natur-
rechts. Rechtsnormen werden von den Individuen nach Mafigabe ih-
rer Interessen vereinbart. Daraus folgt aber aus der Sicht Hoersters
kein Relativismus, weil es intersubjektiv anerkannte Interessen wie
das Interesse am Uberleben gibt. Die Garantie dieses Interessenschut-
zes beruht auf dessen Reziprozitit: ,,Da jeder weil}, dass sein eigenes
Interesse am Uberleben nur respektiert wird, wenn er seinerseits das
Uberlebensinteresse der anderen respektiert, wird es zu einer Uber-
einkunft kommen, wechselseitig das Recht auf Leben anzuerkennen.
Das Recht ist somit, und hier beruft Hoerster sich auf Hobbes, ein von
Menschen erfundenes Instrument des sozialen Zusammenlebens:
Menschen vereinbaren Normen, weil sie ihnen niitzen.“%°

Mit diesem Rechtspositivismus, wie ihn Hoerster vertritt, sind
ohne weiteres die folgenden Konsequenzen vereinbar: Ein Embryo
besitzt zwar ein Empfindungsvermogen, jedoch kein Uberlebens-
interesse, da solches ein Ichbewusstsein voraussetzt.'®® Als terminus
a quo, ein solches Uberlebensinteresse zu bekunden, schligt Hoerster
aus pragmatischen Griinden den Zeitpunkt der Geburt vor.'®* Wih-
rend der intrauterinen Phase hingegen sollte dem Embryo nur ein
abgestufter, seinem jeweiligen Entwicklungsstand entsprechender
Lebensschutz zuteil werden.'®* Aber dieser Zeitpunkt steht auch zur
Disposition, so dass Hoerster grundsitzlich eine Spitabtreibung
nicht von einer Frithabtreibung unterscheiden will. Anders als Peter
Singer schlieBt Hoerster jedoch kategorisch die Miglichkeit aus, den
Lebensschutz nach der Geburt einer Giiterabwiigung zu unterziehen,
weil deren Folgen einer sukzessiven Freigabe der Kindestdtung
gleichkédmen.’® Der qualifizierte Lebensschutz gilt ausnahmslos je-
dem geborenen Kind — auch dem schwerstkranken und behinderten.
In diesem Punkte unterscheidet sich der von ihm vertretene radikale
Gradualismus noch einmal von der Position Peter Singers. Er ist Ver-
treter eines bis zur dufersten Konsequenz entwickelten Priferenz-
Utilitarismus, demzufolge Personstatus und unbedingte Schutzwiir-
digkeit nur jenen Menschen zukommen, die iiber Rationalitit und
Selbstbewusstsein verfiigen. Damit bestreitet er das Lebensrecht von
unheilbar kranken und schwer behinderten Siuglingen sowie von
Menschen, die durch Unfall, Krankheit oder hohes Alter die Fahig-
keit verloren haben, sich fiir oder gegen eine MaBnahme aktiver
Euthanasie zu entscheiden.’

Im Unterschied zum radikalen Gradualismus geht der gemdfigte
Gradualismus zwar davon aus, dass dem Menschen von abgeschlos-
sener Befruchtung an Schutzwiirdigkeit zukommt, jedoch macht er
das MalB der Schutzwiirdigkeit von der jeweils erreichten Entwick-
lungsstufe abhéngig, auf der sich das ungeborene menschliche Lebe-
wesen nach abgeschlossener Befruchtung befindet. Dementspre-
chend wird das volle AusmaB des Schutzes, wie es mit dem Titel
Menschenwiirde und dem unabwégbaren Recht auf Leben gefordert
ist, vom Erreichen eines bestimmten Entwicklungsstandes abhingig
gemacht, Ein dezidierter Vertreter des gemiBigten Gradualismus ist
der Ethiker Bernhard Irrgang. Er unterscheidet in der vorgeburtlichen
Entwicklung des Menschen zw6lf Phasen, deren erste mit dem Trans-

 N. Hoerster, Ethik des Embryonenschutzes. Ein rechtsphilosophischer
Essay, Stuttgart 2002, 31f.

* Diesen wichtigen Hinweis verdanke ich H. Hansen, Das Ideal des Neuen
Menschen im Kapitalismus. Vortrag gehalten auf der Herbsttagung ,,Bio-
politik im liberalen Staat“, 19.-21. September 2007 in Passau.

% H. Hansen, Das Ideal des Neuen Menschen im Kapitalismus. Vortrag gehal-
ten auf der Herbsttagung ,Biopolitik im liberalen Staat“, 19.-21 September
2007 in Passau (bisher unveréffentlichtes Manuskript), 7.

% N. Hoerster, Ethik des Embryonenschutzes. Ein rechtsphilosophischer
Essay, Stuttgart 2002, 88.
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%% Vgl P, Singer, Praktische Ethik, Stuttgart 21994, 230.
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port der Eizelle bis zum Ort der Befruchtung im Eileiter beginnt und
deren letzte mit der Geburt des Kindes endet."” Auf der Grundlage
dieses Zwdilf-Phasen-Modells entwickelt er ein Konzept, das die
Schutzwiirdigkeit werdenden menschlichen Lebens von einem Gra-
dualismus her begriindet, d.h. die sich steigernde Entwicklung be-
stimmter Fihigkeiten der befruchteten Eizelle als biologische Voraus-
setzung wachsender Personalitit erklédrt. Die Definition der entschei-
denden ethischen Zentralkategorie lautet dann bei Irrgang wie folgt:
,Der Begriffsinhalt von Personalitdt umfasst neben Sittlichkeit Be-
stimmungsmomente wie Individualitdt, Rationalitit, Kommunika-
tionsfahigkeit und Empfindungsfihigkeit. Fiir diese Eigenschaften
gibt es leiblich unhintergehbare Vorbedingungen, die an die Entwick-
lung der Sprachorgane und des Gehirns gekniipft sind. Keiner der
hier unverzichtbaren Faktoren liegt mit dem Verschmelzen von Sa-
men und Eizelle vor.“ Auf dem Boden des von ihm vertretenen gra-
dualistischen Konzepts entwickelt Irrgang konsequent die weiteren
Bedingungen, von denen er die Schutzwiirdigkeit menschlichen Le-
bens abhéngig machen will: ,Menschliches Leben ist unter der Per-
spektive der leiblich-seelischen Grundlage fiir Personalitét und sitt-
lich zurechenbares Handeln schutzwiirdig, und zwar in wachsendem
MaBe mit der Befruchtung, Einnistung, der Ausbildung der Schmerz-
fahigkeit bzw. Empfindungsfihigkeit (Entwicklung der GroBhirn-
rinde) bis zur Geburt. Es geniefit allerdings nicht dieselbe Beriicksich-
tigungswiirdigkeit in einer Giiterabwédgung wie ein geborener
Mensch. Als Bewertungskriterien fiir die Ausbildung unverzicht-
barer leib-seelischer Bedingungen fiir Personalitdt konnen gemal
dem Gradualismus angefiihrt werden: Einnistung, Individuierung,
Organentstehung, Herzschlag, EEG-Funktion und EEG-Aktivitat,
volle ﬁ)gsbildung aller Organe, unabhéngige Existenz nach der Ge-
burt.

Auf der Basis dieser biologischen Entwicklungsstadien entwickelt
er ein Konzept abgestufter Schutzwiirdigkeit: ,,(1) Menschlicher
Keim vor der Einnistung (16. Tag): gering. (2) Embryo zwischen In-
dividuation und Gestaltwerdung (3.—12. Woche): eher gering. (3)
Embryo zwischen Gestaltbildung und Ausbildung des Gehirns,
Schmerzfihigkeit (13.-25. Woche): deutlich anwachsende Beriick-
sichtigungswiirdigkeit, aber Abwégungen sind immer noch méglich.
(4) Ansatzweise Gehirntitigkeit u. Verschaltung (26.-36. Woche):
dringliche Beriicksichtigungswiirdigkeit, Abtreibung nur in Ausnah-
mefillen erlaubt. (5) Geburt: hohes MaB an Schutzwiirdigkeit, (mog-
licheru;(ggse] aktives Sterben-Lassen oder Sterbebeschleunigung er-
laubt.*

Aufgrund dieser Uberlegungen hilt Irrgang verbrauchende
Embryonenforschung zwar nicht fiir ethisch unbedenklich, er kann
sich aber durchaus Fille vorstellen, in denen sie ethisch legitim sein
kann. Ein solcher Ausnahmefall ist seiner Meinung nach dann ge-
geben, wenn ein wichtiger Forschungszweck therapeutischer Art
anders nicht erreicht werden kann; unter dieser Voraussetzung er-
scheint ihm selbst die bewusste Erzeugung von Embryonen mit dem
klaren Ziel, diese spiter nicht zu implantieren, zumindest nicht
grundsitzlich verwerflich.'?®

Wir kénnen daher festhalten: Der Gradualismus geht sowohl in
seiner radikalen als auch in seiner gemdfigten Variante von der Pro-
zesshaftigkeit der Menschwerdung aus. Er ist jedoch, und darin liegt
seine Schwiiche, dem grundsitzlichen Einwand ausgesetzt, dass jede
moralisch relevante Grenzziehung zwar pragmatisch sinnvoll oder
auf der subjektiven Erfahrungsebene einleuchtend sein mag, aber
letztlich willkiirlich bleibt. Wenn die Frage nach dem moralischen
Status des Embryos mit moralischen Argumenten beantwortet wer-
den soll, darf sie sich nicht auf den Ai}égyell an die Problemlosigkeit
des Augenscheinlichen zuriickziehen.'”” Nach Meinung der Kritiker

195 Val. B. Irrgang, GrundriB der medizinischen Ethik, Miinchen / Basel 1995,
222. Der Autor folgt hier der Einteilung, die Bernhard Hassenstein vor-
nimmt (Vgl. Ders., Art. Lebensbeginn, in: Lexikon Medizin, Ethik, Recht,
hrsg. v. A. Eser / M. Lutterotti / P. Sporken, Freiburg / Basel / Wien 1989,
679.)

196 Ders., GrundriB der medizinischen Ethik, Miinchen / Basel 1995, 227f.

%7 Ders., Einfithrung in die Bioethik, Miinchen 2005, 69 f.

% Ders., GrundriB der medizinischen Ethik, Miinchen / Basel 1995, 230f.

%% Sie miisste jedenfalls ihre instinktiven oder affektiven Grundlagen kritisch
hinterfragen. Dann zeigt sich ndmlich, dass unsere spontanen moralischen
Einstellungen, die in hohem MaBe auf Sinneswahrnehmung angelegt sind,
nicht zur Erfassung der ethischen Problematik im mikrobiologischen
Bereich ausreichen. Denn unsere moralischen Urteile ruhen keineswegs

ist es deshalb einleuchtender, den unbezweifelbaren Beginn der kon-
tinuierlichen Entwicklung des Embryos bereits mit der abgeschlosse-
nen Fertilisation als moralisch relevant zu betrachten und nicht erst
eine der spiteren Entwicklungsstufen.

b) Der Tutiorismus

Diesem Ansinnen trdgt der Tutiorismus in vollem Umfang Rechnung.
Wie sein Name besagt, setzt er allen Vorschlédgen, die vom Gradualis-
mus in seinen verschiedenen Varianten vorgestellt wurden, den bio-
logischen Anfang der menschlichen Existenz als das Datum ent-
gegen, das nicht mehr hinterschreitbar ist und auf jeden Fall mensch-
liches Leben sicher und zuverléssig schiitzt: menschliches Leben
beginnt bereits mit der Verschmelzung der Gameten (Ei- und Samen-
zelle). Von medizinisch-naturwissenschaftlicher Seite wurde diese
Auffassung mafgeblich durch die Forschungsarbeiten des Human-
embryologen Erich Blechschmidt in den 1960er Jahren gestarkt. Er
machte die Entdeckung, dass bereits die erste Zelle des Embryos die
komplette genetische Information des spiteren Erwachsenen enthalt,
von der sie sich in nichts unterscheidet. Diese Entdeckung fiihrte da-
zu, dass die normative Position, die sich auf sie beruft, etliche Jahre
auch unter dem Namen ,genetisches Modell* firmierte."*’ Inzwi-
schen wissen wir zwar, dass Blechschmidts Vorstellung eines Prifor-
mismus in der Embryonalentwicklung die Komplexitat dieses Vor-
gangs nur unzureichend erfasst.""" Der bleibende Wert seiner Arbei-
ten besteht aber in der endgiiltigen Widerlegung eines Irrtums, der bis
heute nicht vollstindig ausgetilgt ist. Er geht auf den Zoologen Ernst
Haeckel zuriick, der 1866 das sog. ,,biogenetische Grundgesetz" for-
mulierte, welches besagt, dass jeder Mensch in seiner individuellen
embryonalen Entwicklung alle Phasen durchlauft, welche die Gat-
tung Mensch in der langen Geschichte der Evolution zuriickgelegt
hat. Das heilit nichts anderes, als dass demzufolge der ungeborene
Mensch zuniéchst noch tierische Entwicklungsstadien durchliefe
und erst in fortgeschrittener Schwangerschaft den Entwicklungs-
schritt zum Menschen vollzige. Solche Annahmen sind haltlose Spe-
kulation. Die genetische Auffassung beinhaltet zweifelsfrei, dass alle
Entwicklungsstufen, die der Embryo durchlauft, von Beginn an hu-
manspezifisch sind. Der Mensch entwickelt sich nicht erst zum Men-
schen, sondern immer schon als Mensch.**?

allein auf Vernunftgriinden, sondern ebenso auf der Grundlage unbewuss-
ter Gefiihlseinstellungen und ererbter Instinkte, die die Menschheit in der
langen Geschichte der Evolution erworben hat. Die Einsicht in diese
Diskrepanz zwischen moralischer Intuition und ethisch begriindetem
Urteil ldsst sich genauso auf die Problematik der Forschung mit Embryonen
bzw. embryonalen Stammzellen anwenden: Die Menschenqualitdt eines
Embryos, der sich ab der Befruchtung nicht erst zum Menschen, sondern
bereits als Mensch entwickelt, ist mit den Sinnen nicht erfassbar. Die
Gefahr, die daraus fiir das Leben des Embryos besteht, rithrt aus der Diskre-
panz zwischen seinem Wert und seiner Schutzwiirdigkeit einerseits und
seiner materiellen Nichtigkeit, besser: Unscheinbarkeit andererseits. Dass
dieses Lebewesen im 200-Zellstadium einen Wert hat, muss man sich erst
gedanklich einmal klarmachen. Die beunruhigende Frage aber bleibt: Ist
diese ethische Reflexion wirksam genug, um den Embryo vor fremdem
Zugriff zu schiitzen?

Vgl. J. Reiter, Menschliche Wiirde und christliche Verantwortung. Be-denk-
liches zu Technik, Ethik, Politik, Kevelaer 1989, 99. 102 f.

111 ygl. B. Irrgang, Einfithrung in die Bioethik, Miinchen 2005, 61-67: Der Vor-
gang der Genexpression ist weitaus komplizierter und nicht einfach durch
das Genom determiniert. Fiir die Entwicklung der Eizelle sind die epigene-
tischen Signale genauso wesentlich wie die genetischen Informationen der
Chromosomen. Nach neuestem Stand der Forschung ist das Genom nicht
der Embryo, sondern seine codierte Anlage. Erst im Vier- oder Achtzellsta-
dium kann das Genom des Embryos Einfluss auf seine eigene weitere Ent-
wicklung nehmen, so dass der Beginn der genetischen Selbststeuerung
moglicherweise erst ab diesem Zeitpunkt gegeben ist. Mit dieser biologi-
schen Auskunft ist allerdings noch nicht die normative Frage nach dem
Beginn der Schutzwiirdigkeit embryonalen Lebens beantwortet. — Vgl. U.
Geppert, Was konnen Gene? Fakten aus der Zwillingsforschung, in: A.
Lienkamp / C. Soling (Hrsg.), Die Evolution verbessern? Paderborn 2002,
75-97: Die Ergebnisse der Zwillingsforschung relativieren die Behauptung,
der Mensch sei hinsichtlich seiner Begabungen und seines Phinotyps vom
Genom programmiert.

Dieser Satz gibt die katholische Position treffend wieder. Von evangeli-
schen Theologen wird sie nicht allgemein akzeptiert. Vgl. U. H. J. Kértner,
,Lasset uns Menschen machen®. Christliche Anthropologie im biotech-
nischen Zeitalter, Miinchen 2005, 118: Er wendet gegen diesen Satz ein,
dass es sich um eine bloBe Setzung mit lebensweltlich fragwiirdigen Kon-
sequenzen handle und hélt deshalb eine kategorische Ablehnung der PID
fiir ethisch nicht begriindbar.
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Die einprdgsame Definition des Mainzer Moraltheologen Johan-
nes Reiter:

.Zum Zeitpunkt der Befruchtung einer weiblichen Eizelle durch eine
ménnliche Samenzelle liegt artspezifisches Leben vor, welches von Beginn an
die Befdhigung zur Entwicklung einer eigenen Personlichkeit und zu geistigen
AuBerungen einschlieBt. Thm ist ab diesem Zeitpunkt — und zwar gleich, ob
innerhalb oder auBerhalb des Mutterleibes — ein schutzwiirdiger Status ein-
zurdumen.“'"?

ist ein Musterbeispiel fiir die anthropologisch-ethische Reflexion
medizinisch-naturwissenschaftlicher Erkenntnisse. Gnoseologisch
hat es den Status eines gemischten Urteils. Die ihm zugrunde lie-
gende anthropologische Option beruht auf der Einsicht, dass das bio-
logische Leben als notwendige Voraussetzung aller geistigen und mo-
ralischen Selbstvollziige des Menschen und als existentielle Grund-
lage fiir das Werden und die Entfaltung der Person angesehen werden
muss. In seinem Vermogen zur moralischen Selbstbestimmung ist der
Mensch sich nur in seinem Leib und durch seinen Leib gegeben, der
die naturale Voraussetzung fiir die Auspridgung von Selbstbewusst-
sein und Rationalitdt bildet.

Die Definition, die uns Reiter auf die Frage nach dem Personstatus
und der Schutzwiirdigkeit des Embryos an die Hand gibt, macht aber
auch deutlich, dass es hier um eine Frage geht, die sich auf dem Bo-
den der Medizin oder der Naturwissenschaften nicht entscheiden
ldsst. Denn — wie schon gesagt — Fragen der Bioethik kniipfen zwar
an biologische Sachverhalte an, aber die Antworten darauf setzen
voraus, dass wir wissen, was es heiBt: ein Mensch zu sein. Dieses
Wissen entstammt aber nicht der Beobachtung des Naturforschers,
sondern der Selbstreflexion des Menschen in Philosophie, Ethik
und Theologie.

Deshalb ist es in der Sache hilfreich, auf den Terminus ,,geneti-
sches Modell“ zur Darstellung einer theologisch-ethischen Position
zukiinftig zu verzichten. Es hilft Missversténdnisse zu vermeiden,
wenn man zur Typisierung aller Positionen, die kompromisslos die
Uberzeugung vertreten, dem menschlichen Embryo komme von Be-
ginn, das heiBt von abgeschlossener Befruchtung an, unantastbare
Wiirde und Lebensschutz uneingeschrinkt zu, die ethische Kategorie
des Tutiorismus verwendet. Es kénnte sonst der falsche Eindruck ent-
stehen, moralische Werturteile kénnten direkt aus empirischen Er-
kenntnissen abgeleitet werden. Eine solche Schlussfolgerung ist un-
ter logischen Gesichtspunkten absolut unzulissig und als naturalisti-
scher Fehlschluss verpént.

Die katholische Position verfillt diesem Fehler jedoch nicht und
vermeidet es, sich auf eine bestimmte Definition des Menschseins
festzulegen, die sich unmittelbar auf humanbiologische Erkenntnisse
oder eine bestimmte philosophische Sicht des Menschen zuriickfiih-
ren liefie. Das Lehramt der katholischen Kirche rechnet durchaus mit
der Méglichkeit, dass dieses letzte Wissen sich menschlicher Erkennt-
nismoglichkeit dauerhaft entzieht. Die tutioristische Position im Kon-
text der bioethischen Diskussion legt keine kategorialen Bestimmun-
gen des Menschseins fiir den Embryo fest, sondern formuliert eine
praktische Handlungsregel, genauer: eine Vorsichtsregel, wenn es die
Schutzwiirdigkeit menschlichen Lebens von Anfang an betont:

,Deshalb erfordert die Frucht der menschlichen Zeugung vom ersten Au-
genblick ihrer Existenz an, also von der Bildung der Zygote an, jene unbedingte
Achtung, die man dem menschlichen Wesen in seiner leiblichen und see-
lischen Ganzheit sittlich schuldet. Ein menschliches Wesen muss vom Augen-
blick seiner Empféngnis an als Person (Hervorhebung P. F.) geachtet und behan-
delt werden und infolge dessen muss man ihm auch von diesem selben Augen-
blick an die Rechte der Person zuerkennen und vor allem das unverletzliche
Recht jedes unschuldigen menschlichen Wesens auf Leben.“*'*

Die Formulierung ist insofern zuriickhaltend, als nicht einfach
eine Identitit von Embryo und Person behauptet wird. Sie impliziert
zugleich eine Umkehr der Beweislastregel, das heiBt: derjenige, der
den Zugriff auf das Leben menschlicher Embryonen fordert, muss
nachweisen konnen, dass er es in diesem Fall nicht mit schiitzens-
wertem menschlichen Leben zu tun hat; denn die Vernichtung
menschlicher Embryonen ist ein irreversibler Schritt. In diesem Fall
sind ethische Maximalforderungen berechtigt, weil die tutioristische

113 J. Reiter, Menschliche Wiirde und christliche Verantwortung. Be-denk-
liches zu Technik, Ethik, Politik, Kevelaer 1989, 31.

** Kongregation fiir die Glaubenslehre, Instruktion iiber die Achtung vor dem
beginnenden menschlichen Leben und der Fortpflanzung ,,Donum vitae®
1,1; zit. nach St. Wehowsky (Hrsg.), Lebensbeginn und menschliche Wiirde.
Stellungsnahen zur Instruktion der Kongregation fiir die Glaubenslehre
vom 22. 2. 1987 (Gentechnologie, Chancen und Risiken; Bd 14), Frankfurt
a. M. —Miinchen 1987, 11.

Vorsichtsregel jenen Fillen vorbehalten bleibt, in denen irreversible
Entscheidungen das Leben selbst oder auch sittliche Giiter wie Wahr-
haftigkeit und Liebe betretfen.

Im Hintergrund der Auskunft, die wir vom Lehramt erhalten, steht
die Annahme, man kénne wegen der Entwicklungseinheit Mensch
und Person nicht voneinander trennen und zwei Ebenen zuweisen.
Das Hauptargument liegt hier also in der Kontinuitit des Mensch-
seins und seiner Untrennbarkeit."*> Auch das frither vorgebrachte
Argument der noch nicht abgeschlossenen Mehrlingsbildung — die
Maoglichkeit zur Teilung besteht etwa bis zum 13. Entwicklungstag —
greift letztlich nicht. Der Begriff des Individuums bezeichnet weniger
dessen Unteilbarkeit, sondern sein Ungeteiltsein. Dieser Einwand
konnte iiberhaupt nur deshalb entstehen, weil man Individualitit
mit Singularitit verwechselte.'*®

Jene Versuche, die zum Ziel haben, die absolute Schutzwiirdigkeit
zu relativieren und nur noch eine gestufte Schutzwiirdigkeit herbei-
zufiihren, versuchen immer wieder plausibel zu machen, dass der
Embryo im Reagenzglas sich gar nicht weiterentwickeln kinne, weil
er dazu der Gebarmutter einer Frau bediirfe. Darauf ist allerdings zu
erwidern, dass dem Embryo diese notwendige Umgebungsbedingung
nur deshalb fehlt, weil sie ihm von Seiten des Reproduktionsmedizi-
ners kiinstlich entzogen worden ist. Von Seiten des Embryos liegt das
notwendige Entwicklungspotential vor, einen selbst gesteuerten Le-
bensprozess zu entfalten.*"” Das traditionelle Potentialitdtsargument,
das hier zur Sprache kommt, stéBt in der aktuellen Diskussion nicht
selten auf Widerspruch. Peter Singer hat viele Beispiele entwickelt,
um es ad absurdum zu fithren. Das berithmteste Beispiel, das er gab,
ist das Beispiel von Prinz Charles. Dieser ist zwar der potentielle Ko-
nig von England, besitzt aber nicht dessen Rechte. Auf den Embryo
gewendet bedeute das: aus der Erwartung dessen, was eines Tages
aus ihm werden konne, folge fiir den aktuell existierenden Embryo
noch gar nichts.’*® Dieses Beispiel wurde von Norbert Hoerster auf-
gegriffen und zum Mozart-Beispiel umgewandelt. Es sei wohl richtig,
dass Mozart schon als Embryo die Anlage zum Klavierspielen in ho-
herem Malle als andere besaB, daraus folge aber nicht, dass er bereits
als Embryo Klavier spielen konnte,***

Die Beispiele mogen durchaus einleuchtend klingen, greifen aber
zu kurz. Schon in der Scholastik wusste man um die Unterschei-
dung zwischen einer potentia obiectiva, also der bloBen Maglich-
keit, wie sie jederzeit gedacht werden kann, und der potentia sub-
iectiva, wie sie nur einem Ding eignet, das bereits existiert und als
solches das reale Verméogen besitzt, bestimmte Eigenschaften zu ent-
wickeln. Diese Unterscheidung scheint weder Singer noch Hoerster
bekannt zu sein oder sie wird von ihnen einfach ignoriert. Uber-
legungen zur Vermittlung des Potentialitétsarguments werden aller-
dings auch von einigen evangelischen Theologen hinsichtlich ihrer
metaphysische Voraussetzungen hinterfragt und als autorititsorien-

1% vgl. D. Mieth, Ethik der Biotechnik am Menschen in christlicher Sicht. Mit
einem Blick auf die Debatte {iber embryonale Stammzellen, in: G. Brand /
E.-M- Engels / A, Ferrari / L. Kovédcs (Hrsg.), Wie funktioniert Bioethik,
Paderborn 2008, 155-176, 165.

Vgl. H. Schlégel, Embryonale Stammzellen und Priimplantationsdiagno-
stik. Moraltheologische Aspekte, in: IKaZ 31 (2002) 8289, 85.

E. Schockenhoff, Lebensbeginn und Menschenwiirde. Eine Begriindung
fiir die lehramtliche Position der katholischen Kirche, in: K. Hilpert / D.
Mieth (Hrsg,), Kriterien biomedizinischer Ethik. Theologische Beitrige
zum gesellschaftlichen Diskurs (QD 217), Freiburg-Basel-Wien 2006,
198-228, 214 f. bemerkt deshalb zu Recht: ,Der neuerdings hervorgeho-
bene Umstand, dass die Expression der genetischen Information im wei-
teren Entwicklungsverlauf nur mit duBeren, tiber die Zellmembran wirk-
samen Anreizen erfolgt und die Ausbildung des Primitivstreifens sowie
die Ausrichtung der spiteren Kérperachse auf Positionssignale antworten,
die vom miitterlichen Organismus ausgehen, ist mit der Annahme durch-
aus vereinbar, dass der Embryo von Anfang an iiber die vollstindige Potenz
zu seiner weiteren menschlichen Entwicklung verfiigt. Die genannten
neueren Forschungen belegen im einzelnen, dass der Embryo auf die
Anreize, die aus der symbiotischen Austauschbeziehung mit dem miitterli-
chen Organismus erwachsen, angewiesen ist, um sein Entwicklungspoten-
tial entfalten zu konnen. Dieses ist daher weder nach dem Modell eines
automatisch ablaufenden Programms noch als passive Reaktion auf die
empfangenen AuBenreize zu verstehen; auch nach der Einnistung verwirk-
licht der Embryo in Wechselwirkung mit dem miitterlichen Organismus
sein Entwicklungsprogramm und nicht das eines anderen Wesens oder
eine neue, in seinen urspriinglichen Anlagen nicht enthaltene Entwick-
lungsmaglichkeit.*

Vgl. P. Singer, Praktische Ethik, Stuttgart 21994, 200.

Vgl. N. Hoerster, Ethik des Embryonenschutzes. Ein rechtsphilosophischer
Essay, Stuttgart 2002, 101 f.
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tierte katholische Binnenmoral naturrechtlicher Prdgung desavou-
iert.'2°

Redlicherweise sei nicht verschwiegen, dass auch von katho-
lischer Seite moderate Bedenken gegeniiber einem zu unvermittelten
Rﬁckgriff auf mittelalterliches Substanzdenken vorgetragen wer-
den.'*’

Bernhard Fraling zeigt, dass es sehr wohl maglich ist, das grund-
sitzlich berechtigte Anliegen des traditionellen Potentialitdtsargu-
ments in zeitgemdBe Kontexte intellektueller Auseinandersetzung
weiter zu entwickeln, wie sie von der Transzendentaltheologie Karl
Rahners und der Prozesstheologie Alfred N. Whiteheads eréffnet
wurden:

.Der Mensch ist dasjenige Wesen, das sich verantwortlich selber vollzieht.

Dabei muss der Selbstvollzug jedes Menschen notwendigerweise seine biologi-
sche Basis integrieren, das heifit seine erblich mitbedingten Begabungen und

Moglichkeiten, seine kérperliche Gestalt, sein Gesicht [...]; diese Eigenschaften

sind keineswegs vom eigentlichen Menschsein zu trennen. Das ergibt sich
letztlich aus der Unausweichlichkeit der Einheit von Leib und Seele als Vor-
gabe menschlicher Existenz. Diese biologische Basis menschlicher Existenz ist
nur als prozesshaft sich entwickelnde Wirklichkeit zu greifen. Sie befindet sich
in einem kontinuierlichen Entwicklungsgang, der vom Beginn der Verschmel-
zung von Ei- und Samenzelle in einem einzigen Prozess bestandiger Selbst-
iiberbietung verlduft. Insofern sind diese Stadien Bestandteil jeder mensch-
lichen Lebensbahn, die als ganze das Menschsein jedes einzelnen konstituiert.

Im Selbstvollzug integriert der Mensch seine biologische und seine mensch-
liche Geschichte."'?*

Kritiker mogen diesen Uberlegungen eines Moraltheologen ent-
gegenhalten, sie entstammten einer christlichen Sondermoral, die
sich auBerhalb ihres angestammten Geltungsbereiches nicht mehr
vermitteln lasse. Dieser Einwand wird beispielsweise von Vertretern
des Priferenzutilitarismus und der mit ihm korrespondierenden
Theorie des Rechtspositivismus mit stereotyper RegelméBigkeit im-
mer wieder vorgebracht.

Doch erstens sind die Argumente, die der Rechtspositivismus zur
Begriindung seiner Position anfiihrt, nicht so unwidersprochen, dass
man sie zwingend tibernehmen miisste. Bessere Griinde sprechen,
wie an den Beispielen von Peter Singer und Norbert Hoerster deutlich
wurde, sogar dafiir, das nicht zu tun. Wer Wert und Wiirde des Men-
schen, die ihn vor fremdem Zugriff schiitzen sollen, als bloBe Zu-
schreibungsbegriffe behauptet, verstrickt sich in unhaltbare Aporien
und setzt sich der Kritik aus, die Zuerkennung des Menschenstatus
von willkiirlichen Limitierungen abhéngig zu machen.

Zweitens ist dieses vermeintliche Totschlagargument schlichtweg
falsch. Es ldsst sich durch den Verweis auf Immanuel Kant sofort
widerlegen. Die Grundlegung der Ethik bei Kant ist dem Programm
der Aufklirung fest verschrieben. Kategorisch, das heifit unbedingt
verpflichtend sind nur jene Handlungsimperative und normativen
Aussagen, die sich unabhiingig von jeder metaphysischen oder reli-
gitsen Primisse begriinden lassen, weil sie anhand des Universali-
sierbarkeitskriteriums rationaler Uberpriifung standhalten. Uber den
Verdacht, in der Forderung nach einem konsequenten Schutz
menschlichen Lebens von Beginn an eine ,katholische” Position zu
vertreten, ist Kant ohne Zweifel erhaben. Die Auskunft, die wir von
ihm bekommen, ist unmissverstdndlich: Mit der Zeugung eines Kin-
des beginnt neues menschliches Leben. Von diesem Zeitpunkt an ist
der Embryo als eigenstindige Person zu achten und zu schiitzen und
hinsichtlich seines Lebensrechtes der Verfiigungsgewalt seiner Eltern
entzogen.'*® Oder, wie es Kant in der zweiten Unterformel des kate-
gorischen Imperativs, der so genannten Selbstzweckformel sagt: Der
Mensch darf niemals bloB als Mittel zum Zweck benuizt, sondern

120 Vgl. St. Ernst, Zwischen Prinzipienmoral und Situationsethik. Konfessio-
nelle Unterschiede in der christlichen Bewertung aktueller bioethischer
Fragen?, in: K. Hilpert / D. Mieth (Hrsg.), Kriterien biomedizinischer Ethik.
Theologische Beitrige zum gesellschaftlichen Diskurs (QD 217), Freiburg-
Basel-Wien 2006, 313—336. Ernst bietet eine instruktive Ubersicht iiber das
tkumenische Gesprich und stellt zu Recht die Frage, ob Differenzen zwi-
schen den Konfessionen, die mit polarisierenden, langst iiberwunden
geglaubten Klischees untermauert werden, wohl auch dazu genutzt wer-
den, um damit die eigene Position zu profilieren; vgl., ebd. 335.
Vgl. K. Demmer, Leben in Menschenhand. Grundlagen des bioethischen
Gesprichs, Freiburg i. Ue. — Freiburg i. Br. 1987 (SThE 23), 97.
B. Fraling, Leben und Freiheit vor dem Horizont der Endlichkeit, in: K.
Hilpert / D. Mieth (Hrsg.), Kriterien biomedizinischer Ethik. Theologische
Beitrdige zum gesellschaftlichen Diskurs (QD 217), Freiburg-Basel-Wien
2006, 112-132, 130 f.
122 Vgl. 1. Kant, Die Metaphysik der Sitten, I, § 28, in: Ders., WW in 10 Bdn, Bd
7, Darmstadt 1983, 393 f.
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muss zugleich immer auch als Selbstzweck angesehen und behandelt
werden.”** Anders gesagt: Jedes Handeln, das wir einem anderen
Menschen angedeihen lassen, muss als hochsten Zweck dem Wohl
dieses und keines anderen Menschen dienen. Die Achtung der
menschlichen Person muss Ausgangspunkt jedes ethisch verantwor-
teten Handelns sein. Daraus folgt sowohl als ethische wie auch als
rechtliche Konsequenz, dass der Mensch in jeder Phase volle und un-
geteilte Schutzwiirdigkeit genieBt. Dieser Schutz umfasst nicht nur
den Embryo, der im Mutterleib (in vivo) gezeugt wurde, sondern in
gleichem MaBe den auBlerhalb des Mutterleibes (in vitro) gezeugten
Embryo. Von daher ist jeglicher Eingriff in seine kérperliche Integri-
tit, soweit dieser nicht therapeutischen Zwecken an ihm selbst dient,
eindeutig abzulehnen.

Zu diesem Ergebnis kommt auch Jiirgen Habermas, der nach eige-
nem Bekunden eher zu den religios unmusikalischen Menschen
zéhlt, Mit der Grundlegung seiner Diskursethik will er den kanti-
schen Ansatz kritischer Philosophie unter den veranderten Bedin-
gungen der modernen parlamentarischen Demokratie weiterent-
wickeln. Seine Unterscheidung menschlichen Lebens in vorperso-
nales und personales Leben kénnte zundchst den Eindruck hervor-
rufen, er teile in der Sache eine Position, wie sie beispielsweise von
Hoerster vertreten wird, weil er das reale Personsein des Menschen
an den Zeitpunkt der Geburt und den Eintritt in die Kommunikati-
onsgemeinschaft bindet."®® Doch im zweiten Argumentationsschritt
ldsst er erkennen, dass er seinen eigenen Standpunkt aus einer Ver-
bindung des traditionellen Potentialitdtsarguments mit dem Instru-
mentalisierungsverbot des kategorischen Imperativs verbindet: ,Das
Gefiihl, dass wir den Embryo nicht wie eine Sache fiir beliebige
Zwecke instrumentalisieren diirfen, findet zwar einen Ausdruck in
der Forderung, ihn in Antizipation seiner Bestimmung wie eine
zweite Person zu behandeln, die sich, wenn sie geboren wiirde, zu
dieser Bestimmung verhalten kénnte.*'*® Dieses Postulat wird in der
Folge um die Bedingung des diskursethischen Minimalkriteriums er-
weitert, das den zumindest fiktiven Eintritt eines jeden Betroffenen
in die ideale Diskursgemeinschaft einfordert: ,Das Herbeifithren ei-
ner Situation, in der wir gegebenenfalls einen kranken Embryo ver-
werfen, ist so fragwiirdig wie die Selektion nach einseitig festgelegten
Kriterien. Die Selektion muss instrumentalisierend vorgenommen
werden, weil ein antizipierendes Einverstidndnis [...] nicht unterstellt
werden kann.“'*’

Neben dem kantischen Instrumentalisierungsverbot und dem
klassischen Potentialititsargument setzt Habermas als drittes Krite-
rium fiir seine dezidiere Ablehnung der Praimplantationsdiagnostik
sowie der verbrauchenden Embryonenforschung die Teilnahme an
der idealen Diskursgemeinschaft an, in der alle Teilnehmer gleichbe-
rechtigt sein sollen. Dieses dritte Kriterium geht freilich von der Pra-
misse aus, dass alle Teilnehmer gleiche Grundvoraussetzungen mit-
bringen. Diese Voraussetzung ist eine im Kommunikationsvorgang
notwendig wirksame operative Fiktion. Die Diskursethik muss sich
einer Voraussetzung bedienen, die sie aus eigenen Mitteln nicht be-
reitstellen kann. Der Diskurs setzt seinen Geltungsanspruch immer
schon voraus und nimmt gleichzeitig fiir sich in Anspruch, ihn zu
erfiillen.

Vielleicht liegt die Erklarung fiir diesen scheinbaren Widerspruch
darin, dass seine Affinitat zum Naturrechtsdenken weitaus starker ist
als ihm selbst bewusst. Vielleicht wird an diesem Punkt aber auch
erkennbar, dass jede Ethik, die nicht zu ihrer faktischen Selbstauf-
hebung fiithren soll, ohne einen deontologischen Kern ihrer Selbst-
begriindung und den Riickgriff auf bestimmte Unbeliebigkeitspostu-
late nicht auskommt.

Selbst der kohérenztheoretische Begriindungsansatz, der von
allen naturrechtlichen und metaphysischen Voraussetzungen abzu-
sehen behauptet und sich im interdisziplindren Gesprich iiber Gren-
zen der Forschungsfreiheit zunehmender Akzeptanz erfreut, kommt
offensichtlich ohne solche Voraussetzungen nicht aus.'*® Aber die

124 ygl. I. Kant, Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, AA, Bd 1V, 429.

125 ygl, ]. Habermas, Die Zukunft der menschlichen Natur. Auf dem Weg zu
einer liberalen Eugenik?, Frankfurt a. M. 2001, 65.

128 Ehd., 120

127 7. Habermas, Die Selbstinstrumentalisierung und ihre Schrittmacher, in: B.
Nacke / St. Ernst (Hrsg.), Das Ungeteiltsein des Menschen. Stammzellfor-
schung und Praimplantationsdiagnostik, Mainz 2002, 93-98, 94.

%8 ygl. A. Bachmann, K.-P. Rippe, Wieso es die Stepford Wives nicht geben
darf. Uber die moralischen Grenzen der Forschungsfreiheit, in: J. S. Ach /
A. Pollmann (Hrsg.), no body is perfect. BaumaBnahmen am menschlichen
Korper. Bioethische und &sthetische Aufrisse, Bielefeld 2006, 79-107.
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Auseinandersetzung mit dieser Frage wiirde ein neues, wenngleich
duberst spannendes Thema aufwerfen.

5. Ausblick

In jiingster Zeit mehren sich Pressemeldungen, nach denen es auf
dem Gebiet der Stammzellforschung zu entscheidenden Durchbrii-
chen gekommen ist.’??

Im Herbst des vergangenen Jahres sei es Shinya Yamanaka (Japan)
sowie James Thomson und Junying Yu (USA) gelungen, ausdifferen-
zierte Fibroblasten der menschlichen Haut zu sogenannten pluri-
potenten Stammzellen zu reprogrammieren. Dabei benutzten sie
Gene, die sie mit Hilfe von gentechnisch verdnderten Viren ein-
schleusten. Diese Nachricht lasst hoffen, dass die Stammzellmedizin
eines Tages ohne Embryonen auskommen wird. Aber bis dahin blei-
ben viele Fragen noch ungelost. Ein Problem besteht offensichtlich
darin, dass die Wirkmechanismen der implantierten Gene noch un-
klar sind. Unvorhersehbare Nebenwirkungen, z. B. eine Krebserkran-
kung, sind deshalb nicht auszuschlieBen, zumal bei dem Versuchs-
aufbau ein Onkogen beteiligt ist, das bei der Auslésung einer Krebs-
erkrankung beteiligt ist. Immerhin zeigen die Forschungen, dass die
Anstrengungen christlich-humanistischer Ethik, die Fragwiirdigkeit
verbrauchender Embryonenforschung aufzudecken, zu einer Sensibi-
lisierung des offentlichen Bewusstseins gefiihrt haben.

In der moralischen Beurteilung der Forschungen am Menschen
kommt eine christliche Ethik zu keinem anderen Ergebnis als eine
Ethik, die sich auf die européische Menschenrechtstradition und die
Selbstzweckformel Kants beruft. Aber eine christliche Ethik macht
insbesondere auch die folgende Uberzeugung geltend, wonach jedem
Menschen uneingeschrinkte Wiirde und das Recht auf korperliche
Unversehrtheit zukommen; und zwar nicht, weil er iiber bestimmte
Fdhigkeiten wie Selbstbestimmung oder Vernunftgebrauch verfiigt,
auch nicht, weil eine Gesellschaft ihn zur Person erkldrt, sondern
deshalb, weil er von Gott als Person angenommen und in seiner un-
verwechselbaren Einmaligkeit, mit allen Stirken und Schwichen, ge-
liebt wird.

Kann aber ein solcher Begriff vom Menschen und der ihm zukom-
menden Wiirde in sdkularisierte, pluralistische Gesellschaften noch
vermittelt werden? Die Frage ist nicht, ob es maglich ist, sondern ob
es notig ist. Wenn Wiirde etwas wiire, das der Mensch sich erst ver-
dienen miisste und das er erwerben konnte, kime sie nicht allen Men-
schen unterschiedslos zu. Wenn Menschenwiirde eine Fihigkeit
wire oder ein Vermdgen, bliebe maglicherweise auch ein Teil der er-
wachsenen Menschen fiir immer ausgeschlossen. Wenn Menschen-
wiirde nur eine von anderen Menschen zuerkannte Wiirde wire,
gibe es keinen guten Grund, warum eine solche Wiirde nicht auch
verwirkt werden kénnte.'*® Die Funktion eines Menschenwiirde-Ar-
tikels in Verfassungen ist demnach in Analogie zu der Berufung auf
Gott in den Prdambeln zu verstehen.

Deshalb muss man die Menschenwiirde als einen Begriff ver-
stehen, der ein Plus gegeniiber den Grund- und Menschenrechten
enthélt: eine Un-Antastbarkeit; eine Un-Eingeschrianktheit, eine Un-
Verzichtbarkeit und eine Un-Verwirkbarkeit, welche den Grund- und
Menschenrechten ihrerseits erst eine sie begriindende und sie auffan-
gende Basis gibt.

Der starke Begriff der Menschenwiirde, der somit eingefordert
wird, sieht den Menschen in seiner Schwiche und Hilfsbediirftigkeit,
in seinem Angewiesensein. Er setzt sich zusammen aus einem
Schutzbegriff und einem moralischen Imperativ. Er schiitzt den Men-
schen vor sich selbst und vor den eigenen Anspriichen auf Omni-
potenz und verteidigt sein Recht auf Selbstbestimmung — gegen auf-
oktroyierte Zuchtprogramme und gegen seine Vernutzung fiir For-
schungszwecke und profitorientiertes Gewinnstreben. Er appelliert
zugleich an die unauthebbare Verantwortung fiir jemand anderen,
der ohne Hilfe nicht leben kann. Die Wiirde des Menschen ist auch
in dem zu sehen, was seine spezifische Unvollkommenheit, seine Ab-
hangigkeit und Hilfsbediirftigkeit ausmacht. Mit all dem verantwort-
lich umzugehen, wie wir in Irrtum, Versagen und Schuld unsere End-
lichkeit erfahren, ist ebenso wiirderelevant wie die Meisterleistungen
des menschlichen Geistes.

Allgemeines / Festschriften / Universallexika

Bredeck, Michael: Das Zweite Vatikanum als Konzil des Aggiornamento. Zur
hermeneutischen Grundlegung einer theologischen Konzilsinterpretation.
—Paderborn: Ferdinand Schéningh 2007. 490 S. (Paderborner Theologische
Studien, 48), kt € 59,00 ISBN: 978—-3-506—76317—4

Die Paderborner Diss. (Betreuer: ]. Meyer zu Schlochtern) ist
schon einmal vom AuBeren her ein gewichtiger Beitrag zur endlosen
Diskussion um den wahren ,Geist des Konzils“, der nun schon im
fiinften Jahrzehnt seit dem Abschluss des Vaticanum II in zahllosen
Publikationen gesucht wird. Es geht um den Interpretationsschliissel
des reichen Textcorpus, der auch und gerade bei wachsendem Ab-
stand zur ,.grofiten Gnade des Jahrhunderts* (Bischofssynode 1985)
eine unvermindert notige relecture erméglicht. Der wissenschaftliche
Mitarbeiter an der Theol. Fak. zu Paderborn findet ihn im Begriff
aggiornamento. Nun gibt es wenige Termini aus dem Umkreis der Kir-
chenversammlung, die vager, umstrittener, mehrdeutiger sind als die-
ses von Johannes XXIII. in die Ekklesiclogie eingefiihrte italienische
Substantiv. Das Spektrum reicht von anpassender Modernisierung
bis zum genauen Gegenteil: Fiir R, Spaemann ist aggiornamento die
Unzeitgemassheit der Kirche ...

Diesem Missstand sucht die Arbeit durch Einfiihrung einer neuen Defini-
tion abzuhelfen, und zwar in vier umfangreichen Hauptteilen. Der erste ist ein-
leitender Natur und gibt eine materialreiche Ubersicht iiber die Interpretatio-
nen, die sich in der Debatte um das Ereignis herausgebildet haben (17-139).
Man kann die Verwendungszusammenhénge auf drei ,,Grundlinien” reduzie-
ren: Zielbestimmung des Konzils, Emeuerungsmotiv (Verbindung von Zeitbe-
zug und Glaubensvertiefung), bleibende Aufgabe (= ,Konzilsgeist*). Der Autor
votiert fiir die letzte Linie und schldgt als Verdeutschung Heutigwerden vor.
Wie sich aus dem weiteren Verlauf des Buches ergibt, erreicht er damit aller-
dings nicht das theologische Spezifikum, welches aggiornamento seit dem Ge-
brauch durch den Kleriker Angelo Roncalli gewonnen hat und das erst als Deu-
tungsinstrument taugt.

Der Zweite Hauptteil trdgt den Titel: ,Das Aggiornamento als Lebens-
summe Angelo Roncallis* (141-373). Er ist nicht nur der konkurrenzlos um-
fangreichste, sondern auch der im Duktus des Werkes gewichtigste, zugleich

'?% vgl. G. Klinkhammer / E. Richter-Kuhlmann, Embryonale Stammzellfor-
schung. Ein ethisches Dilemma, in: Dtsch Arztebl 2008; 105(4) G 118—121.

jener Teil, der wirklich in dieser Breite neue Erkenntnisse der Forschung 6ff-
net. Der nachmalige Initiator des Konzils ist mit der ekklesiologisch-pastoralen
Problematik seiner Zeit von den ersten rémischen Studienjahren im Apollinare
an bis zu seinem Tod im Apostolischen Palast denkerisch wie spirituell befasst.
1953 verwendet ihn der seinerzeitige Patriarch von Venedig erstmals in einem
offiziellen Dokument. Wenn er ihn, jetzt Summus Pontifex, ab 1959 zum Leit-
begriff ,seines” Konzils (er war iiberzeugt, die Idee sei exklusiv die seine)
macht, ist das kein spontaner Einfall, sondern die ausgereifte Frucht der geist-
lichen Lebensherausforderung und Lebenserfahrung des gelernten Kirchen-
historikers. Das Buch geht mit staunenswerter Akribie allen erreichbaren Spu-
ren nach. Sein Resultat lautet: ,,Aggiornamento ist als Zeitbezug der als not-
wendig erkannte, ad extra gesetzte Ausdruck des ad intra wirksamen Strebens
nach Glaubensvertiefung (Heiligkeit)* (159). Traditionsverbundenheit und
Zeitgenossenschaft sollen sich gleichsam unter der Agide des Heiligen Geistes
miteinander verméahlen, um den missionarischen Auftrag der Kirche in der Ge-
genwart zu vollziehen. Dabei versteht es der Autor, die tiefe Gottverbundenheit
Roncallis ins Licht zu riicken: Im tiefsten ist seine Vorstellung vom aggior-
namento gespeist aus einem ,radikalen Gottvertrauen® (187).

~Das Aggiornamento als Zielbestimmung fiir das zweite Vatikanische Kon-
zil* kiindet das Inhaltsverzeichnis als Thema des Dritten Hauptteils an
(239-373). Man méchte meinen, nach dem groBen Wurf der Roncalli-Biogra-
phie sei dem Verfasser ein bisschen der grofie Atem ausgegangen. Eine umsich-
tige Analyse der Konzils-Eroffnungsansprache Gaudet Mater Ecclesia bewegt
sich zunédchst im bisherigen Duktus. B. sieht in ihr den Héhepunkt und die
Summa der Aggiornamento-Theologie des Papstes. Sie ist gekennzeichnet
durch eine ganzheitliche, sehr spirituelle Darlegung der Glaubenssubstanz vor
den ,Zeichen der Zeit“. Daraus gewinnt sie zugleich ihren pastoralen Charak-
ter, der ja ebenfalls zu einem Signet der Kirchenversammlung geworden ist.
Ihm rechnet Johannes auch den Verzicht auf Verurteilungen zu. Stattdessen
setzt er gegeniiber den durchaus wahrgenommenen Irrtiimern der Zeit auf die
argumentative Darlegung. Dann befasst die Studie sich mit dem Terminus
aggiornamento ,im Konzil und bei Papst Paul VI.“ Wihrend sie fiir Johannes
185 Seiten bendtigt, geniigen ihr ganze 47 fiir die Behandlung der ganzen Ver-
sammlung einschlieBlich des Verhaltens des zweiten Konzilspapstes. Vom
Titel her erwartet man eigentlich, dass an dieser Stelle genaue und einléssliche
Untersuchungen vorgelegt werden, etwa wie sich unter dem Aspekt des aggior-
namento die Schemata der Vorbereitenden Kommissionen zum definitiven
Konzilstext verhalten oder wo er in der schicksalhaften Pastoralen Konstitution

%0 Vgl. H. Ottmann, Die Wiirde des Menschen. Fragen zu einem fraglosen
Begriff, in: P. Prechtl / J. Beaufort (Hrsg.), Rationalitdt und Prérationalitit,
FS fiir A, Schopf, Wiirzburg 1998, 167-181.
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Gaudium et spes sichtbar wird. Abgesehen von einigen schmalen Bemerkun-
gen zur ersten Sitzungsperiode und einem ein wenig eingehenderen Charakter-
bild Montinis aber erfihrt der Leser nur einige hermeneutische Abstrakta. Man
wiirde gern wissen, wo der Geist des Aggiornamento schon in den Verhandlun-
gen zutage getreten ist —aber nur Fehlanzeige ist zu erstatten. Immerhin werden
die formalen Grundziige herausgehoben: Riickgriff auf die vor(neu)-scholasti-
sche Uberlieferung, biblisch-heilsgeschichtliche Ansétze, Zeitaufgeschlossen-
heit. Das alles fokussiert sich sachgerecht auf die Ekklesiologie. Allerdings lei-
ten sich, wie B. gut verdeutlicht, von diesem Startpunkt auch die Querelen her,
die seit der Kirchenversammlung mit ihren Lagern von ,,Mehrheit” und ,,Min-
derheit” die binnenkirchliche Diskussion noch zur Stunde beschwerlich ma-
chen. IThre Wurzeln liegen nicht in der Dogmatik, sondern in unterschiedlichen
Mentalitdten, einer eher defensiven und einer mehr offensiven — und die theo-
logischen wie pastoralen Differenzen sind, wir wissen es alle, gewaltig. Das zu
sehen, scheint gerade in den letzten Jahren sehr wichtig, da namens dogmati-
scher Postulate versucht wird, die konziliaren Entscheidungen langsam, aber
beharrlich zu entkernen. Dass dem so gekommen ist, liegt nicht zuletzt an der
Konzilsfiihrung Paul VI. Das Buch zeigt, dass er in einem Dilemma befangen
war: ,Einerseits versteht er das Aggiornamento als notwendige Glaubens-
erneuerung, und mahnt entsprechende Konsequenzen im kirchlichen Leben
an“ — ganz in der Linie seines Vorgéngers. , Andererseits sieht sich der Papst
gezwungen, den doktrindren Aspekt des Aggiornamento wie des gesamten
Konzils vor dem Hintergrund der Bestreitung auf verschiedensten Ebenen der
Kirche zu betonen und sucht deshalb den Anschluss an die Tradition ebenso
wie an jene Kriifte des Beharrens, denen er anderseits immer wieder gerade die
ekklesiale Mentalitidt Johannes’ XXIII. ans Herz legt* (365). Diese Passagen des
Buches leisten eine dankbar vermerkte Verstehenshilfe zur heutigen Situation.

Der Schlussteil (375-—409) ist eine knappe Zusammenfassung der Arbeit
(,Das Aggiornamento als hermeneutisches Basiskriterium eines integralen
Ansatzes der Interpretation des zweiten Vatikanischen Konzils“). Wenn hier
das Konzil als , Konzil des Ubergangs in eine missionarische Phase kirchlicher
Existenz® (375) gedeutet wird, dann beruft sie sich auf die bertihmte Bischofs-
synode von 1985 anlésslich des 20. Konzilsabschluss-Jubildums. Damit stehen
wir bereits im Pontifikat Johannes Paul I, fiir den das Konzil ganz auf den
Spuren seiner beiden Vorginger zutiefst ein geistliches Ereignis gewesen ist.
Zusammenfassend versteht das Werk die Kirchenversammlung als ,einen
ekklesialen Glaubensakt im Dienst der Vertiefung der kirchlichen Sendung in
einer im starken Wandel begriffenen Welt. [...] Das hermeneutische Kriterium
Aggiornamento beschreibt dabei die theologische Ausrichtung der intendierten
Vertiefung*” (398). Aggiornamento wird so fast zu einem Synonym fiir das mis-
sionarische Wesen der Kirche. Allerdings folgt daraus wenig Erhellung. Auch
der Begriff Mission ist alles andere als klar und distinkt. Er changiert wie
aggiornamento. Wenn Mission als Verkiindigung der iiberlieferten Sendung
der Kirche umschrieben wird (414), ist die entscheidende Frage nicht beant-
wortet, worin exakt das Tradendum besteht. Ist es schon die Missa Tridentina
oder erst die altkirchliche Trinitdtstheologie?

Es ist schwer, ein Gesamturteil iiber das volumingse Opus zu fil-
len. Gern wird man seinem Autor immensen Fleill (knapp 18 Seiten
Bibliographie in nahezu sachlicher Vollstandigkeit) bestidtigen und
seiner Souverdnitit in der Verarbeitung des Materials respektvolle
Achtung zollen. Oben wurde schon auf Untersuchungsresultate hin-
gewiesen, die die Konzilsforschung zweifellos bereichern. Vermerkt
wurden aber auch en passant die Méngel. Der Titel ist im Grund irre-
tiihrend: Eigentlich geht es gar nicht um das aggiornamento in der
Arbeit und den Arbeitsergebnissen der Bischofe in St. Peter, sondern
um eine hermeneutische Grundsatzstudie iiber einen Formalbegriff,
der mit dem integralen Konzilsgeschehen von der ersten Vorberei-
tung bis zur gegenwirtigen Deutung natiirlich aufs engste verkniipft
und ohne den es nicht verstindlich ist. Doch weder wird eine auch
nur oberflachliche Analyse dessen, was giorno damals meinte (also
eine Zeitanalyse der Lage an der Vigil der Versammlung), gegeben,
noch wird konkretisiert, wie das Konzil in seinen Dokumenten den
Glauben ,.ag-giorno® tradiert hat (wie es also der von Johannes ver-
mittelten Aufgabe gerecht geworden ist).

Ein erheblicher formaler Mangel ist die Uberlinge der Studie. Ein-
gangs wird bemerkt, der Drucklegung sei ein Akt der Kiirzung vor-
angegangen. Man bedauert, dass er offensichtlich hochst zaghaft ge-
wesen ist. Vor jedem, auch dem kleinsten Fort-Schritt in der Arbeit
erfahrt man des Langen und des Breiten, dass er jetzt erfolge, wieso
er erfolge, in welche Momente des Beinhebens er zerfallen werde;
nach getanem Schritt wird wieder auf das reflektiert, was eben pas-
siert ist, jetzt in umgekehrter Reihenfolge. Das nervt: Man fiihlt sich
geradezu entmiindigt. Jedenfalls wire der Nutzwert des Buches er-
heblich und verdientermaBen gréBer, wenn eine kompaktere Fassung
vorlige (oder gar zusétzlich erstellt wiirde). — Dem Buch fehlt, von der
Literaturliste abgesehen, jegliche Beigabe. Das ist zu bedauern: Re-
gister hitten den wissenschaftlichen Gebrauchswert sehr gefirdert.
— Einige Fliichtigkeitsfehler fallen (ohne Vollstindigkeitsanspruch)
auf. S. 13: 1983 wurden nicht Canones, sondern der Codex Iuris
Canonici versffentlicht. AuBerdem hat der Katechismus der Katho-

lischen Kirche gewiss nicht den Ehrgeiz, das Vaticanum II ins kano-
nische Recht zu iibersetzen. — Ofters gebraucht der Text das Adjektiv
kommunial, Auch wenn er damit nicht allein dasteht, darf doch be-
merkt werden, dass die sprachlich genaue Ableitung von communio
lauten muss: kommunional (ratio > rational, natio> national, optio >
optional). — Der Lateiner versinkt in Leid, wenn er lesen muss: Der
Textkorpus (S. 77). — Nicht sehr vorstellbar ist es, wenn man liest:
Der Terminus Konzilsrezeption fragt nach der Aufnahme der Lehre ...
Wie stellt ein Terminus Fragen? — Das rémische Seminar, das Roncalli
beherbergte, heifit nach der Nihe zur betreffenden Kirche Apollinare
(so richtig 151), nicht Appolinare (S. 142). — Der Satz S. 375 oben ist
verstiimmelt!

Pentling Wolfgang Beinert

Riesebrodt, Martin: Cultus und Heilsversprechen. Eine Theorie der Reli-
gionen. — Miinchen: C. H. Beck 2007. 316 S., geb. € 29,90 ISBN:
978—-3—406-56213-6
Wie begriindet der Vf. sein Vorhaben, mit vorliegendem Bd die

Notwendigkeit einer Theorie der Religionen insgesamt vorzulegen?

Inwiefern erscheint dieser hohe Anspruch einer Gesamtdeutung aller

Religionen in der vorliegenden Entfaltung dieser Theorie gerechtfer-

tigt?

Der Antwort auf die erste Frage dient der pauschale Hinweis auf
den ,unbefriedigende(n) Zustand der Religionsforschung® (11). Zur
Rechtfertigung einer eigenen Sicht dessen, was unter ,Religion” zu
verstehen ist, werden die in der sogenannten , konventionellen® Reli-
gionswissenschaft bisher vorliegenden Forschungen in ihrer bleiben-
den Bedeutung nicht nur kritisch befragt, sondern weitgehend als
iiberholt und fiir die Gegenwart als nicht mehr giiltig betrachtet.
Klassische Forschungen, die bis heute mafigebende Beitrdge zur
Geschichte der Religionen und deren Erscheinungsformen geliefert
haben, werden zugunsten eines , konsequent praxisorientierten Reli-
gionsbegriff(s)* (12) der inzwischen iiberholten Geschichte der Dis-
ziplin zugewiesen.

Die vermeintlich ,neue” Theorie, will ,,den Cultus ins Zentrum*
riicken (13). In der Durchfiihrung dieser die Theorie begriindenden
Kultthematik zeigt sich aber nun, dass solche Beschaftigung mit prak-
tischen Vollziigen in einzelnen Religionen sich wieder derjenigen
Forschungen bedienen muss, die zu den selbstverstindlichen Instru-
mentarien des Faches auch bisher gehorten.

Die dazu breit ausgewihlte Literatur dient exemplarisch dem
theoriebegriindenden Praxisbezug. Dabei erweist es sich — entgegen
der eigenen Theoriebildung und dem mit ihr erhobenen Neuheits-
postulat — fiir den Vf. als unumgénglich, bei seiner Fokussierung auf
kultische Verrichtungen die sie begriindenden Inhalte und Vorstel-
lungen einzelner Religionen in Betracht zu ziehen. Genau dieser un-
aufgebbare Zusammenhang war und ist bis heute fiir die religionswis-
senschaftliche Forschung unentbehrlich. Er vermag auch von einer
soziologisch orientierten, auf ,liturgische® Verrichtungen sich be-
schrinkenden Theoriebildung nicht abgelést zu werden. Die acht
Kap., in denen der V{. diesen Versuch unternimmt, werten vielfaltig
die unterschiedlichsten fachlichen Beitrdge zum Thema ,Religion*
aus und versuchen sie unter der Prognose ,,Zukunft der Religion* ab-
schlieBend als eine Deutung von Religion insgesamt und allgemein
zusammenzufassen.

.Religion als Diskurs* (17-42) bezieht sich auf zeitgendssische religionskri-
tische Theorien (Diskurstheorien, postkoloniale Stimmen, analytische Metho-
den usw.) — eine Auswahl unterschiedlicher Sichtweisen.

»Religion als sozialer Bezug“ (43-74) benennt in bunter Auswahl ,,Ab-
grenzungsphidnomene®, ,Uberlagerungen“, Anpassungen, politische Ein-
fliisse, Reiseberichte als Beispiele interreligioser Wahrnehmungen. Dazu wird
Forschungsliteratur in Form einzelner Beispiele ausgewidhlt und ausgewertet.

Eine Kurzzusammenfassung der eigenen Theoriebildung legt der Vf. auf
den S. 108-135 an Beispielen fiir seinen Deutunsgszusammenhang von ,,Cultus
und Heilsversprechen* vor, Hier findet sich in nuce begriindend und argumen-
tativ die Thematik des Bdes zusammengefasst: ,,Was hat mich zu meiner Defi-
nition der Religion veranlasst, worin sehe ich deren Vorteile? Zunéchst einmal
hat die Definition aus meiner Sicht den Vorteil, dass sie auf alle Phinomene,
die gemein hin als religids verstanden werden, zutrifft" (116). Unter diesem
gemeinsamen Nenner entfallen nun in der Tat die spezifischen Profile der Re-
ligionen, die herauszuarbeiten immer noch zu den vornehmsten Zielsetzungen
religionswissenschaftlicher Forschungen gehart.

Die Tatsache, dass bestimmte kultische Vollziige die charakteristischen Ei-
genschaften einzelner Religionen voraussetzen, dient dem Vf. lediglich zur kri-
tischen Abgrenzung seiner eigenen religionssoziologischen Theorie: ,,Wahrend
sich die Religionssoziologie primér fiir die verhaltensregulierenden und dis-
kursiven Praktiken interessiert hat oder bestenfalls fiir die Auswirkungen der
interventionistischen Praktiken auf das Alltagshandeln, die Herrschaftsver-
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héltnisse oder die Gesellschaftsordnung, riicke ich die interventionistischen
Praktiken in den Mittelpunkt meiner Religionsanalyse“ (127). Unter dem
Aspekt ihrer ,interventionistischen Praktiken“ will der Vf. ,,Religion definie-
ren”, ,Religion verstehen” und ,Religion erkliren®. Stand nicht immer schon
die Frage nach Gott und den Géttern, nach einem das Sein und das Dasein des
Menschen bestimmenden géttlichen Prinzip und nach ,hoheren Machttrdgern'
im Zentrum der unterschiedlichsten kultischen Rituale und Praktiken? Galt
diesen nicht seit eh und je das bevorzugte Interesse der Forscher und ihren
wissenschaftlichen Zugéngen zu den Religionen? Quod novum?

In den dann folgenden Kap.n des Buches werden darum auch aus dem rei-
chen Arsenal religionswissenschaftlicher Einzeldarstellungen Beispiele fiir
,die Bannung des Unheils“ (136-174) ,,in Form von Kalendern, lebenszykli-
schen Ritualen“ und anderem mehr behandelt. Beispiele fiir ,radikale Heils-
suche® (175-210) findet der Vf. in ,Praktiken asketischer Virtuosen", unter
Schamanen, Christen, Juden, Muslimen, Buddhisten, in Japan und im Dao-
ismus. Dass der Vf. trotz wiederholter Abgrenzungen gegeniiber Max Weber
dessen Virtuosenbegriff iibernimmt, zeigt wie auch zahlreiche andere Beispie-
le, dass der Anspruch, religionstheoretisches Neuland erschlossen zu haben,
sich in Grenzen bewegt.

Gleiches gilt auch fiir das Kap. ,religitse Propaganda®“ (211-237). Bekeh-
rungs-, Erleuchtungsberichte und prophetische Verkiindigung lassen sich die-
ser Terminologie ohne die dehnbare Klammer , Umkehr zum Heil“ kaum zurei-
chend einander zuordnen.

Was der Vf. zur ,Riickkehr und Zukunft der Religion“ abschlieBend
(235-258) zu sagen hat, setzt einzelne bedenkenswerte Akzente (,,Meine Theo-
rie bietet wohl eine fruchtbare Perspektive” — S. 254 ). Religion soll sich nicht
in Fragen der Ethik, des Weltbildes oder der Asthetik erschdpfen. Sie soll sich
(analog zu S. Freud) auf die Sterblichkeit, mangelnde Naturkontrolle und die
Briichigkeiten menschlicher Beziehungen ausrichten. Die ,krisenanfallige”
Welt bildet den Hintergrund fiir die Zukunftsfahigkeit der Religionen (Epi-
demien, Aids, Vogelgrippe, gesundheitsschddigende industrielle Produktio-
nen, Klimawandel).

Was bleibt als Ertrag nach der Lektiire dieses Buches? Der Leser
wird in vielfaltigen Literaturhinweisen insbesondere englischspra-
chiger Werke mit neueren Autoren bekannt gemacht. Er wird von
»evolutionistische(n) und modernisierungstheoretische(n) Sche-
mata® fort auf die Religionen , als Komplexe religioser Praktiken* ver-
wiesen, in denen sich typische Kontingenzerfahrungen und Heils-
hoffnungen von Gemeinschaften und Individuen widerspiegeln
(258). Voraussetzung bei der Fithrung durch den Supermarkt heutiger
Religionsdeutungen ist eine dquidistanzierte Haltung des Betrach-
ters. Angezielt ist ,,eine verstehende sozialwissenschaftliche Konzep-
tionalisierung des Religionsbegriffs” (44). Dabei wird religionssozio-
logisches Kartenmaterial in groBziigigen MaBstdben verwendet, und
werden partielle Unscharfen zugunsten des eigenen theoretischen
Gesamtentwurfs groBziigig in Kauf genommen.

Dem Leser bleibt trotz wiederholter Vorbehalte des V1. gegentiber
»theologischen® Zugidngen zum Religionsverstindnis sein ceterum
censeo in Erinnerung: Religion — dazu gehort auch das Christentum
— erweist sich im Vollzug seiner Praxis, nicht in den von dieser abge-
hobenen oder getrennten Theoriebildungen. Dass der Vi. darauf wie-
der eine allgemeine ,, Theorie der Religionen® aufbaut, nimmt der For-
derung, den Blick auf die gelebten und gesellschaftlich sich auswir-
kenden Religionen zu richten, nicht seine Dringlichkeit.

Starnberg Horst Biirkle

Rager, Giinter: Die Person. Wege zu ihrem Verstindnis. — Freiburg (Schweiz):
Herder 2006. 382 S. (Studien zur theologischen Ethik, 115), kt € 52,00
ISBN: 978-3-451-29386—3
Der Bd enthilt eine Auswahl interdisziplindrer Arbeiten, die in

den letzten Jahren aus dem philosophisch-theologischen Interesse

des Vf.s heraus neben seiner experimentellen Forschungsarbeit ent-
standen sind. Die einzelnen Beitréige, die sich alle mit dem Verstéind-
nis des Personseins in seinen anthropologisch-ethischen und empi-
risch-naturwissenschaftlichen Aspekten dieser Frage befassen, sind
in neurowissenschaftliche, embryologische, anthropologische, medi-
zintheoretische und medizinethische Themen gegliedert. Es folgen
zwei Arbeiten zur klassischen und zeitgendssischen indischen Phi-
losophie sowie kiirzere Aufsdtze zum Grenzbereich zwischen Medi-
zin und Ethik bzw. zwischen Theologie und Naturwissenschaft. Aus
der Fiille der mit hoher Sachkunde und scharfem analytischem Ver-
stand vorgetragenen Erérterungen sollen, da sie nicht alle referiert
werden kénnen und sich teilweise inhaltlich {iberschneiden, drei Be-
reiche hervorgehoben werden. In thnen nimmt der Vf.,, nachdem er
zundchst den empirischen Sachstand sorgféltig analysiert, zu Grund-
fragen der Anthropologie Stellung, die in aktuellen Kontroversen an-
gesprochen sind.

Die den modernen Neurowissenschaften und ihrem Beitrag zum

Verstdndnis des Personseins, insbesondere des Leib-Seele-Problems

und der menschlichen Willensfreiheit gewidmeten Arbeiten legen
den gegenwirtigen Stand der Hirnforschung dar. Diese durch Be-
griffserkldrungen und Schaubilder ergdnzten Darstellungen sind in
einer auch fiir den naturwissenschaftlichen Laien verstdndlichen
Sprache abgefasst, die den neurowissenschaftlichen Fachjargon so-
weit wie moglich vermeidet oder ihn dort, wo er zur Identifizierung
der genauen Fragestellung unerldsslich ist, durch terminologische
Briicken und Hilfestellungen erlautert. Es ist unbestreitbar, dass die
gegenwiirtige Hirnforschung die neuronalen Korrelate des Bewusst-
seins mit hoher Genauigkeit erfassen und unterschiedlichen Hirn-
regionen, bzw. zwischen ihnen ablaufenden Funktionen und vernetz-
ten Schaltungen, zuweisen kann. Ausfiihrlich referiert Rager die Ab-
kehr von der Annahme hierarchisch strukturierter Ebenen, nach der
das Gehirn als zentrale Steuerungsinstanz des menschlichen Orga-
nismus seinerseits von einem obersten integrierenden Aktionszen-
trum aus koordiniert wird (so genannte Homunkulus-Theorie). Einer-
seits wird heute nicht mehr das ganze Gehirn als Sitz des Bewusst-
seins betrachtet, sondern nur einzelne und kleinere Bereiche (v.a.
der Temporallappen und das Limbische System unter Einschuss der
Amygdala), die zudem bestimmten Funktionen (visuelles Erkennen,
Farberleben, Geddchtnisleistungen, Vorbereitung und Koordination
von Handlungspldnen, Schmerzempfinden usw.) zugeordnet wer-
den. Andererseits besteht Konsens dartber, dass die Gehirnaktivitat
nicht auf bestimmte Regionen beschriankt, sondern durch neuronale
Netze und vielfiltige Verschaltungen koordiniert ablduft. Damit die
entsprechenden Bewusstseinsleistungen aktiviert werden konnen,
miissen jeweils Gruppen von Neuronen in verschiedenen Hirnregio-
nen in Oszillationen synchronisiert werden, die innerhalb eines be-
stimmten Frequenzbandes , fenern” kénnen.

Das besondere Interesse des Vi.s gilt der angemessenen philoso-
phischen Interpretation der aufgezeigten empirischen Forschungs-
ergebnisse. Dazu bedarf es v.a. einer kontrollierten Begrifflichkeit
und eines reflektierten Methodenbewusstseins, das die Reichweite
neurobiologischer Theorien in ihren methodischen Grenzen beach-
tet. Die neuronalen Korrelate des Bewusstseins erweisen sich als fak-
tisch notwendige Bedingungen, die jedoch von logisch notwendigen
und hinreichenden Bedingungen unterschieden werden miissen.
Nur wenn man die multiple Realisierbarkeit mentaler Phanomene be-
achtet und die ,Erklarungsliicke, die zwischen neuronalen Prozes-
sen und unseren bewussten subjektiven Erfahrungen bestehen bleibt,
nicht durch voreilige Identifikationen iiberspringt, entgeht man der
Gefahr eines reduktiven Physikalismus, der mit unbewiesenen onto-
logischen Annahmen arbeitet. Gegeniiber der Versuchung mancher
Neurowissenschaftler, die neuronale Erkldrungen mentaler Zustdande
nur in einem reduktiven Sinn zulassen wollen, arbeitet R. in seinen
Analysen den Entwurfscharakter jeder Wissenschaft deutlich heraus.
Die Neurobiologie beschreibt nicht objektive Aspekte der Wirklich-
keit, die unserem subjektiven Erleben vorausliegen. Vielmehr sind
neurcbiologische Theorien ihrerseits das Ergebnis eines Entwurfs,
der letztlich auf die Gemeinschaft der Forschenden, ihre Zielsetzun-
gen und methodischen Vereinbarungen zuriickgeht.

Die Objektivitat wissenschaftlicher Forschungsergebnisse besagt
nicht, dass diese sicher, verlidsslich und erwiesen im Unterschied zu
dem unsicheren, fliichtigen und labilen Status subjektiver Erlebnisse
wiren, sondern dass sie auf einem methodisch festgelegten Weg er-
reicht werden, so dass sie von jedermann nachpriifbar sind, sofern
er die vereinbarte methodische Vorgehensweise befolgt. Wie jede
menschliche Erkenntnisleistung bleibt aber auch das wissenschaft-
liche Erkennen von einem unhintergehbaren Subjektstandpunkt
abhéngig. Der Versuch, die phidnomenale Struktur des menschlichen
Selbstbewusstseins dadurch zu erkldren, dass es auf funktionale
Gehirntatigkeiten reduziert wird, lauft damit Gefahr, sich in einer
petitio principii zu verfangen. Das Aufstellen neurobiologischer
Theorien ist ndmlich selbst ein mentales Phidnomen, das im Vorgang
des Erkldrens vorausgesetzt werden muss und somit nicht ,weg-
erklédrt” oder auf angeblich fundamentalere Schichten der Realitit zu-
riickgefiithrt werden kann. Das Bewusstsein ist selbst der Grund, von
dem her eine neurobiologische Erkldrung erst méglich wird; das
Explanandum bleibt daher Voraussetzung oder Bedingung der Mog-
lichkeit des Erklarens.

Dies ist auch der Grund dafiir, dass wir Bewusstsein nicht definie-
ren kénnen. Vielmehr setzt jeder Definitionsversuch bereits voraus,
was durch ihn erfasst werden soll. Trotz dieser kritischen Bemerkun-
gen zum logischen Geltungsstatus neurobiologischer Theorien und
Modelle veranschlagt R. ihren Erklarungswert hoch. Die Kenntnis
der neuronalen Korrelate unserer Bewusstseinserlebnisse verhilft zu
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wertvollen Einsichten in die faktischen Bedingungen unserer Leib-
lichkeit, die den Menschen vor der Gefahr einer unrealistischen
Selbsteinschétzung bewahren kénnen. Neben der notwendigen Kor-
rektur eines falschen Menschenbildes, das die Bedingungen unseres
leibgebundenen Existenzvollzugs nicht ernst nimmt, erhofft sich R.
von einer genaueren Kenntnis der neuronalen Prozesse, dass sich auf-
tretende Storungen besser erkennen lassen und wirksamere thera-
peutische Mittel gefunden werden.

Auch in den Beitrdgen, die sich mit der Frage der menschlichen Embryo-
nalentwicklung befassen, breitet R. zunichst in niichterner, unaufgeregter
Sprache den derzeitigen Forschungsstand aus. Er beschreibt das embryologi-
sche Standardmodell, das auf fiinf Annahmen beruht: Der Embryo verfiigt er-
stens iiber ein menschliches und individualspezifisches Genom, er durchlduft
zweifens eine human- und individualspezifische Entwicklung; diese Entwick-
lung ist drittens durch Kontinuitit und das Fehlen von Einschnitten, Briichen
oder Zisuren bestimmt; der Embryo besitzt viertens die aktive Potentialitit,
sich von der Befruchtung an zur Vollform eines erwachsenen Menschen zu ent-
wickeln; und fiinftens ist die Individualitit des Embryos bereits mit der Zygote
gegeben. Aus diesen Grundannahmen des Standardmodells ergibt sich, dass
die Entstehung des neuen menschlichen Individuums mit dem Anfangsereig-
nis der Befruchtung verbunden werden muss. Gegeniiber der getrennten
Existenzweise von Spermium und Eizelle stellt die Entstehung der Zygote
durch die Befruchtung einen qualitativen Sprung dar, der von konstitutiver Be-
deutung fiir den gesamten Prozess der Embryonalentwicklung ist, wohingegen
alle spiteren Ereignisse (Nidation, Entwicklung des Nervensystems, Ausbil-
dung von Gehirnstrukturen usw.) nur Entfaltungen des in diesem Anfangs-
ereignis grundgelegten Entwicklungsprozesses sind.

Wie schon in seinen Arbeiten zum Stand der neurcbiologischen Forschung
geht R. von einem komplementéren Zueinander der empirisch-objektiven Be-
obachterperspektive und einer subjektiven Betrachtungsweise aus, die nach
den Herkunftsbedingungen unseres eigenen geschichtlichen Daseins fragt. In
dieser retrospektiven Fragerichtung findet die embryologische Auskunft, wo-
nach der Embryo von der Zygote an ein einheitliches, sich selbst organisieren-
des System darstellt, das sich auf seine Endgestalt hin entwickelt, eine existen-
tielle Bestitigung. Wir entwickeln uns nicht allméhlich zum Menschen, so dass
wir den Beginn unseres individuellen Daseins mit spateren Ereignissen wie der
Nidation in Verbindung bringen kénnten, sondern wir entfalten uns wihrend
des gesamten Entwicklungsprozesses in unseren von Anfang an darin enthalte-
nen Moglichkeiten. Zu Recht beziehen wir uns, wenn wir subjektiv nach unse-
rem eigenen Ursprung fragen, auf unser Dasein als Zygote und bezeichnen da-
mit den Anfang unseres individuellen Menschseins.

Die besondere Bedeutung von R.s Arbeiten zur Embryonalentwicklung
liegt darin, dass er sich mit den kritischen Einwéinden intensiv auseinander-
setzt, die in jlingster Zeit gegen das Standardmodell vorgetragen werden, um
das Konzept einer nur graduellen Schutzwiirdigkeit des Embryos empirisch
zu untermauern. Das suggestive Bild vom Embryo als ,,Zellhaufen* legt die Ver-
mutung nahe, dieser sei anfangs nur ein locker verbundenes, unstrukturiertes
Aggregat von Zellen, Tatsichlich ist der Embryo jedoch ,,schon in dieser frithen
Entwicklungsphase ein Organismus, der als einheitliches und strukturiertes
System mit der Umwelt in Beziehung steht* (189). Auch wenn die anschau-
liche Vorstellung sich damit schwer tut, den aus wenigen Zellen bestehenden
Embryo bereits im Lichte seiner kiinftigen Entwicklung als ein menschliches
Individuum zu sehen und als solches zu akzeptieren, gilt daher: ,,In Wirklich-
keit stehen wir beim Embryo der Praimplantationsphase vor einem Mikrokos-
mos, dessen komplexe molekulare Organisation sich unserer direkten An-
schauung entzieht, der aber die Moglichkeit seiner kiinftigen Entwicklung be-
reits in sich trégt.“ (ebd.) Der Eindruck einer amorphen Anhdufung von Zellen
entsteht unter dem Mikroskop im iibrigen, worauf R. ebenfalls verweist, nur
dadurch, dass man die Zona pellucida, die den Embryo zu seiner Umgebung
hin abgrenzt und seine innere Einheit aufrecht erhélt, entfernt und somit die
Vorstellung eines ,,Zellhaufens* erst kiinstlich erzeugt (214).

Gegen die These, mit dem Abschluss des Befruchtungsprozesses und der
Konstitution des neuen Genoms sei die vollsténdige genetische Information
gegeben, die den weiteren Entwicklungsprozess steuert, wird als Argument
vorgebracht, dass es noch weitere determinierende Faktoren bréuchte, die von
ebenso konstitutiver Bedeutung fiir die weitere Entwicklung wéren, wie die
Befruchtung selbst. V. a. verfiige der extrakorporale Embryo noch nicht iiber
eine eigene Korperachse, zu deren Ausbildung er auf die Interaktion mit dem
miitterlichen Organismus und die von ihm ausgehenden Positionssignale an-
gewiesen sei, Wire dem tatséchlich so, kénnte dem Embryo vor der Implan-
tation keine aktive Potentialitit, sich zum erwachsenen Menschen zu ent-
wickeln, zugeschrieben werden, da ihm noch wesentliche Eigenschaften feh-
len, die erst der miitterliche Organismus beisteuern wiirde. R. zeigt indessen
auf, dass diese Argumentation durch verschiedene neuere Befunde widerlegt
wird. Bei WeiBbiischeliffchen fithrten Experimente mit Stammzellkulturen
zur spontanen Entwicklung von komplexen ,Embryoidkérpern”, die Organisa-
tionsstrukturen aufweisen, die dem Embryonalstadium nach erfolgter Implan-
tation analog sind (190). Auch in der menschlichen Embryonalentwicklung be-
ginnt die Ausbildung der Korperachse bereits vor der Implantation; die dorso-
ventrale Achse ist schon in der Blastozyste etabliert und die Ausbildung der
anderen Korperachsen zumindest vorbereitet. Dagegen fehlt fiir die von ande-
ren Forschern postulierte Rolle weiterer vom miitterlichen Organismus aus-
gehender Steuerungsfaktoren, die die Aktivitdt der Gene erst freisetzen oder
kontrollieren, bislang der wissenschaftliche Nachweis; es bleibt beim Postulat,

ohne dass solche Faktoren im Einzelnen namhaft gemacht und in ihrer Funk-
tion beschrieben wiirden (204).

Die Bedeutung des embryonal-maternalen Dialogs ist auch fiir R. unbe-
stritten; er verweist jedoch darauf, dass dieses Begegnungsgeschehen schon
lange vor der Nidation (ab dem 4. Tag) beginnt und zudem vom Embryo
selbst aktiv gesteuert wird. Die Feinabstimmung des embryonalen und miit-
terlichen Systems wird durch Signale erméglicht, die vom Embryo ausgehen.
Erst der Austausch dieser Signale fithrt dazu, dass sich der miitterliche Orga-
nismus auf die Schwangerschaft einstellt und verhindert, dass der Embryo
beim Versuch der Einnistung in den Uterus als Fremdkérper angesehen und
abgestofen wird (so genannter early pregnancy factor = EPF) (203). Auch
neuere embryologische Beobachtungen sprechen daher dafiir, den Embryo
als ein sich selbst organisierendes System zu betrachten, dem von der Be-
fruchtung an die aktive Potentialitit zur vollen menschlichen Entwicklung
zukommt, (Zu den Vorlauferachsen, die bereits vor der Implantation ausgebil-
det sind vgl. 230f.)

Der Umstand, dass der Uterus dem Embryo die notigen Néhrstoffe liefert
und ihn vor Schaden schiitzt, spricht nicht gegen die Annahme einer selbst-
gesteuerten Entwicklung des Embryos. Dieser unterscheidet sich dadurch,
dass er auf die richtige Nahrung und die seinem Entwicklungsstand angemes-
sene Umgebung (,Behausung*) angewiesen ist, nicht grundsétzlich von ande-
ren Lebewesen. Ohne solche Rahmenbedingungen des Lebens wiren auch er-
wachsene Menschen nicht lebensfihig (187. 2004). SchlieBlich verweist R. dar-
auf, dass es mit hoher Wahrscheinlichkeit eines Tages gelingen wird, kiinst-
liche Entwicklungsbedingungen zu schaffen, die den Uterus ersetzen.
Angesichts dieser empirischen Beobachtungen und ihrer embryologischen
Deutung erweist es sich als leichtfertige Behauptung, dass der Embryo vor der
Einnistung und ohne den Uterus noch kein Mensch sein kénne.

Ein drittes Argument, das von Befiirwortern einer graduellen Schutzkon-
zeption angefiihrt wird, lautet: Da bis zur Ausbildung des Primitivstreifens in
seltenen Fillen noch eine Mehrlingsbildung méglich ist, steht die Individuali-
tit des Embryos, die fiir die Zuerkennung des Personstatuts vorausgesetzt wird,
unter einem positiven Zweifel. Um diesen Zweifel an der numerischen Einheit
des Embryos auch terminologisch auszudriicken, sprechen manche Moraltheo-
logen im angelschsischen Bereich deshalb von einem ,Préembryo®. Diesen
Uberlegungen hilt R. zwei Einwénde entgegen: Die Unterscheidung zwischen
dem Embryo und einem angeblichen Priembryo erscheint ihm unberechtigt,
weil die Entstehung des Primitivstreifens selbst durch kontinuierliche Pro-
zesse in den vorangehenden Entwicklungsphasen vorbereitet ist und keiner zu-
sdtzlichen Einwirkung von nicht-embryonalen Agenten bedarf. Zudem setzt
der Einwand einen statischen Begriff von Individualitdt voraus, der diese mit
numerischer Singularitit verwechselt und iiber das aktuelle Ungeteiltsein (in-
divisus) hinaus auch kiinftige Unteilbarkeit fordert. Dieses unbeweglich-stati-
sche Kanzept ist zur Deutung der Entwicklungs- und Wachstumsprozesse in
den Anfangsphasen des menschlichen Lebens jedoch unangemessen. Wenn
der Begriff ,Individuum® dynamisch vom Ziel her verstanden wird, ist der
Embryo ab der Zygote ein individuelles biologisches System, das sich selbst
organisiert und auf seine Endgestalt hin entwickelt. In diesem Sinn ist der
Embryo vor und nach der Entstehung des Primitivstreifens ein Individuum.
Wenn aus diesem Individuum durch Teilung, die biologisch als Bifurkation be-
schreibbar ist, Zwillinge hervorgehen, folgt daraus nicht, dass der Embryo vor-
her kein Individuum war (205f. 212-217).

Vor dem Hintergrund der abweichenden Regelung des deutschen Embry-
onenschutzgesetzes verdienen R.s Uberlegungen zum Pronukleusstadium be-
sondere Beachtung. Da sich nach der zweiten Reifeteilung, dem Ausstofien
des zweiten Polkérpers und der Bildung der Vorkerne an der genetischen Iden-
titidt des neu entstandenen Individuums nichts mehr éndert, halt R. es fiir an-
gebracht, den Begriff Zygote auf das Pronukleusstadium auszudehnen. Dieser
Vorschlag stimmt nicht nur mit der international gebrduchlichen Phaseneintei-
lung, in der die Entwicklungsperiode vom Pronukleusstadium bis zum Beginn
der ersten mitotischen Teilung der Zygote als Stadium 1 bezeichnet wird, son-
dern auch mit dem genauen Wortsinn tiberein. Das griechische Wort ,,zygotos™
bedeutet ,,durch ein Joch verbunden®. Der Sachverhalt, dass die ménnlichen
und weiblichen Gameten in eindeutiger Weise miteinander verbunden sind,
trifft jedoch nicht erst auf den Abschluss des Befruchtungsprozesses, sondern
bereits auf das Pronukleusstadium zu, da sich die Chromosomen bereits in ei-
ner gemeinsamen Mitosespindel angeordnet haben. Nur die Kernmembranen
lésen sich danach noch auf, ochne dass jedoch ein gemeinsamer Kern entsteht
(199).

R.s differenzierte Auseinandersetzung mit den Einwénden gegen
die Basisannahme, der Embryo sei bereits als Zygote ein einheit-
liches, sich selbst organisierendes System, das iiber die aktive Potenz
der Entwicklung zum erwachsenen Menschen verfiigt, ist fiir die ge-
genwirtige Diskussion um den moralischen Status des Embryos und
die Stammzellforschung von hoher Bedeutung. R.s Uberlegungen
mégen manchen als inopportun erscheinen, weil sie den Schutz-
anspruch des Embryos gegeniiber den Interessen der Forschung star-
ken. Im wissenschaftlichen Diskurs sollte es jedoch keine Rolle spie-
len, ob Argumente von der scientific community selbst als gelegen
oder ungelegen empfunden werden. Es bleibt abzuwarten, wie die
Vertreter eines graduellen Schutzmodells auf die in unbestechlicher
Abwiigung vorgetragenen Sachargumente reagieren, die ihrer Deu-
tung der entwicklungsbiologischen Faktenlage entgegenstehen.



219 2008 Jahrgang 104 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 220

Besondere Bedeutung kommt den beiden Studien zur indischen
Philosophie zu, mit der sich R. bereits in seiner Dissertation beschif-
tigt hatte. Seine Interpretation der Bhagavad Gita, eines philosophi-
schen Lehrgedichts des klassischen Buddhismus und seine Deutung
des Werkes von Sri Aurobindo, dem bedeutendsten indischen Phi-
losophen des 20. Jh.s, nétigen den Leser zur Korrektur verbreiteter
Vorurteile. Die in der westlichen Theologie vielfach vorherrschende
Interpretation der indischen Spiritualitdt sieht diese durch zwei
Kennzeichen geprégt: durch einen apersonalen Meditationsweg, der
zur Versenkung in das Nirwana anleitet und eine Auflésung der Per-
son intendiert und durch eine quietistische Mystik, die zum Riickzug
aus der Welt fithrt und sich im Nicht-Handeln vollendet. R. weist der-
artige Vorstellungen in detaillierten Textanalysen als unsachgemilB
zuriick. In den Zeugnissen buddhistischer Spiritualitdt und indischer
Philosophie, die er in ihrer eigenen Faszinationskraft zum Sprechen
bringt, begegnet der westliche Leser vielen Denkfiguren der eigenen
theologischen Tradition (kosmische Christologie, johanneische Ich-
bin-Worte, ignatianische Indifferenz, Tugendlehre, Aufstieg der Seele
zum Einen u.a.) wieder. Zugleich widersteht R. jedoch der Ver-
suchung zu einer vorschnellen Identifikation, die religionsphiloso-
phische Unterschiede nivelliert. Die Deutung menschlicher Selbst-
erfahrung, die R. im Spiegel indischer Philosophie vorstellt, enthilt
eine wichtige Botschaft an das Denken des Westens: Frieden und Ge-
rechtigkeit sind die hochsten Ziele des menschlichen Zusammen-
lebens, sie lassen sich jedoch nicht allein durch eine Reform gesell-
schaftlicher Zustinde oder politische Konfliktlésungen erreichen.
Vielmehr muss jeder einzelne fiir seine Person die Anstrengung eines
bewussten Lebens auf sich nehmen, die ihn zu innerer Wandlung
fiihrt und Distanz gegeniiber den eigenen Bediirfnissen schenkt. Der
Sinn von Askese, Entsagung und Verzicht ist nicht Weltverachtung,
sondern das Freiwerden fiir den Auftrag Gottes in der Wel.

Die in diesem Bd vereinigten Arbeiten weisen den Autor als sou-
verdnen Kenner seiner naturwissenschaftlichen Fachgebiete aus. Da
er zudem tiber eine hohe philosophische Erudition und ein geschirf-
tes Methodenbewusstsein verfiigt — er ist in geisteswissenschaft-
lichen Facherkulturen ebenso wie in den naturwissenschaftlichen
zu Hause - stellen diese Studien kleine Meisterwerke interdisziplini-
rer anthropologischer Forschung dar. Fiir jeden, der sich kompetent
zu den darin angesprochenen Sachproblemen #uBern maochte, ist es
unumgénglich, sich mit R.s Uberlegungen auseinanderzusetzen. Da
er in den letzten Jahrzehnten als Grenzgédnger zwischen Naturwissen-
schaft und Theologie zu einem wichtigen Gespréchspartner der theo-
logischen Ethik wurde, kann man es nur begriiBen, dass seine zentra-
len Arbeiten zum Verstindnis des Personseins nunmehr gesammelt
vorliegen.

Freiburgi.Br. Eberhard Schockenhoff

Bibelwissenschaft

Lona, Horacio E.: Judas Iskariot — Legende und Wahrheit. Judas in den Evan-
gelien und das Evangelium des Judas. — Freiburg / Basel / Wien: Herder
2007. 174 S., geb. € 16,90 ISBN: 978-3-451-29562—1

Das weltweite Echo, das die Verdffentlichung des Judas-Evange-
liums in den Medien fand, war der aktuelle Anlass fiir dieses Buch.
Es beruht auf Vorlesungen, die der Verfasser in Buenos Aires gehalten
hat, und wendet sich an ein breites Publikum. Daher verzichtet es auf
eine explizite Auseinandersetzung mit der Fachliteratur.

Zuerst werden getrennt nach den Synoptikern und Johannes die neutesta-
mentlichen Aussagen iiber Judas vorgestellt. AnschlieBend wird nach ihren
historischen Grundlagen und ihren theologischen Interessen gefragt. Die unter-
schiedlichen Akzentuierungen und Differenzen in den Aussagen der Evan-
gelien werden herausgearbeitet. Besonders fillt auf: Bei Matthius endet Judas
durch Selbstmord, in der Apostelgeschichte durch einen Unfall. Das spricht
dafiir, diese Aussagen als theologische Deutungen zu verstehen. Der Verfasser
plédiert fiir die historisch-kritische Interpretation der Texte: ,Eine unkritische
Lektiire [...] 6ffnet Tor und Tiir zu véllig entgegengesetzten Deutungen® (76).
Judas wird dann entweder zum dimonischen Schurken oder zum privilegier-
ten Werkzeug der Erlosung. Die kritische Forschung vermag diesen Gegensatz
aufzuldsen, indem sie historische Fakten und theologische Deutung unter-
scheidet. Historischer Kern der Judastraditionen ist die Auslieferung Jesu
durch Judas, einem Mitglied des Zwolferkreises. Als Motiv vermutet Lona
»Enttduschung angesichts der nicht erfiillten messianischen Hoffnung |[...].
Die Ereignisse in Jerusalem machten ihm nur allzu deutlich, dass Jesus nicht
der erhoffte Messias war.“ (69, vgl. 160) L. weist selbst darauf hin, dass diese
Deutung nur ein Versuch (78), eine ,,Hypothese® (160) ist.

Der folgende Abschnitt gibt einen Uberblick iiber Judas in der altchrist-
lichen Literatur, er beachtet besonders die Gnosis und ist so Uberleitung zur
Behandlung des Judasevangeliums. Die abenteuerliche Geschichte des Manu-
skripts nach seiner Auffindung 1978 wird nur gestreift, im Mittelpunkt steht
die theologische Analyse des Textes. Dieser zeigt Nidhe zu Markion und zur
sethianischen Gnosis, kann aber keiner bestimmten Gruppe zugeordnet wer-
den. Typisch gnostisch ist sein Gottesbild, seine Polemik gegen die GroBkirche
und seine doketische Christologie. Dem entspricht es, dass die Wertung des
Judas umgekehrt wird: Aus dem Verréter wird der auserwihlte Vertraute Jesu,
der einzige, der ihn verstanden hat. Historisch — beziiglich unseres Wissens
{iber Judas Iskarioth und Jesus von Nazareth — bringt das Judas-Evangelium
keine neuen Erkenntnisse, es bereichert unser Wissen iiber die Gnosis als
Randgruppe des frithen Christentums. Auch theologisch ist es kein Gewinn.
Die Gnosis schlieBt mit der vollen Menschlichkeit des Erlésers die Heilsbedeu-
tung des Kreuzes aus. Doch: ,,Ohne Kreuzestheologie gibt es keine christliche
Theologie.” (156) So wiederholt und rechtfertigt L. die Abgrenzung der Alten
Kirche von der Gnosis. Zum Schluss verweist er kurz auf die schwarze Legen-
de, die sich in der Kirchengeschichte um Judas gebildet hat, und betont dage-
gen, dass auch er von Gottes Liebe umfangen ist.

Das Buch ist klar, knapp und verstdndlich geschrieben, setzt aber
Leser voraus, die mit historisch-kritischen Fragestellungen und Me-
thoden vertraut sind. Die Deutung, die es vorschlédgt — Judas iiberlie-
ferte Jesus, weil dieser seinen messianischen Erwartungen nicht ent-
sprach — ist nicht neu, sogar mehr oder weniger wahrscheinlich. Da-
durch wird die traditionelle Ddamonisierung des Judas aufgelést, und
in dieser Tendenz folgt L. der neueren Judas-Literatur, der theo-
logisch-wissenschaftlichen wie der belletristischen. Nicht mehr irra-
tionale Bosheit, sondern ein verstdndliches Motiv ist der Grund fiir
das Handeln des Judas. Diese Verstdndlichkeit bedeutet nicht seine
moralische Rechtfertigung, aber damit wird das Urteil tiber ihn den
Menschen entzogen; es gehort in das Geheimnis der Beziehung zwi-
schen Judas und Gott. Doch unbefriedigend ist es, dass eine histori-
sche Vermutung bei L. zum Angelpunkt seiner Judas-Deutung wird.
Seine Bestimmung des Verhiltnisses von historisch-kritischer Me-
thode und Theologie miisste diskutiert werden. Aber das ist ein so
weites Feld, dass hier darauf nur hingewiesen werden kann.

Noch eine Einzelkritik: Im Buch wird die Bibel nach der Einheits-
iibersetzung zitiert. Problematisch wird das bei der Synopse der
Apostellisten Mk 3,18f par auf S.15. Der Einheitsiibersetzung folgend
wird dort in allen drei Spalten einheitlich ,Iskariot“ geschrieben,
obwohl, worauf der Verfasser selbst hinweist (54), die Schreibung
bei Matthdus anders ist als bei Markus und Lukas. In der deutschen
Orthographie kann diese Differenz (t bzw. th) gut angedeutet werden.

Marburg Bernhard Dieckmann

Theissen, Gerd: Die Entstehung des Neuen Testaments als literaturgeschicht-
liches Problem. — Heidelberg: Universitdtsverlag Winter 2007. 371 S.
(Schriften der Philosophisch-historischen Klasse der Heidelberger Aka-
demie der Wissenschaften, 40), geb. € 48,00 ISBN 978-3-8253-5323-0

Das Buch enthélt 4 Teile:

I ,Der doppelte Anfang urchristlicher Literaturgeschichte”. Es
werden Jesus, Paulus, die Logienquelle, das Markusevangelium und
die Pln. Briefliteratur behandelt (39-147). II ,,Die fiktive Selbstaus-
legung des Paulus und Jesu. Die pseudepigraphe Phase.” Es folgen
die deuteropaulinischen Schriften, die anderen Evangelien, ein kur-
zer Nachtrag zum Markusevangelium und Charakterisierungen eini-
ger apokrypher Evangelien. III ,,Die Autoritét der selbstindigen Form.
Die funktionale Phase.“ Die Sondergattungen Apg, Offb und Hebr
werden angeschlossen. IV ,Das Neue Testament auf dem Weg zur re-
ligitsen Weltliteratur — Die kanonische Phase.” Es geht jetzt um die
nachfolgende Kanonbildung und um die auBerkanonische Literatur.

Das Vorwort stellt das Anliegen vor. Die élteren Literaturgeschichten von
Dibelius (1926) und Vielhauer (1975) betonen ,die Isolierung der urchrist-
lichen Literatur”, wahrend die neueren ntl. und griechischen Literatur-
geschichten das NT als ,, Teil der antiken Literatur” behandeln (7). Beide Linien
will Theissen fortfithren und , die Entwicklung der Formensprache des Neuen
in vier Phasen® sichtbar machen (7). Die vier Phasen werden als zeitliche Auf-
einanderfolge von vier Stadien der ntl. Literaturwerdung verstanden. Die , Ein-
leitung” entwickelt dazu kurz das ,Problem einer Literaturgeschichte des
Neuen Testaments” (15-39). Die forschungsgeschichtlichen Stellungnahmen
von Herder an iiber Overbeck werden knapp referiert. Der eigene Standpunkt
wird deutlich markiert. ,,Die neutestamentliche Literaturgeschichte begann mit
Jesus und Paulus® (35), nicht erst wie bei Overbeck, Dibelius und Vielhauer mit
den schriftlich tiberlieferten GroB-Gattungen Brief und Evangelium. Teil I be-
stiitigt entsprechend die Literaturgeschichten ab 1990, die mit Jesu Wortver-
kiindigung und seiner Doppelrolle als Lehrer und Prophet einsetzen und die
die Wortgattungen dem Judenhellenismus zuordnen. Allerdings werden diese
Entwiirfe nur sporadisch genannt. Zu Recht unterscheidet T. judenhellenisti-
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sche Literatur, die sich eng an die Septuaginta anlehnt (Tob, Ester, 1 Makk), von
der Literatur, die sich den Gattungen der paganen Hochliteratur anschlieBt (Ps-
Phok; Philon; Jos.): ,,Die urchristliche Literatur gehért aufgrund ihrer Sprache
und ihres Stils in den ersten Traditionsstrom, aufgrund ihrer Anlehnung an
pagane Formen aber zum zweiten Strom* (91).

Ob sich Sprache und Stil so strikt von Form und Gattung trennen lassen,
muss allerdings bezweifelt werden. Paulus und Lukas wechseln standig zwi-
schen archaisierendem Septuaginta-Stil und griechischem, gehobenem Koine-
Stil. Der Rezensent hilt in seiner Literaturgeschichte von 1993 den jetzt unbe-
strittenen Einfluss der paganen Gattungen , Freundschaftsbrief* und ,,Bios“ auf
Briefe und Evangelien nicht nur fiir eine ,,Grenziiberschreitung” von ,,unableit-
bare(r) Urliteratur” (355), sondern von vornherein fiir eine Offenheit des grie-
chischsprachigen Urchristentums jiidischer und hellenistischer Provenienz
fiir die antike Literatur. Judenhellenismus ist schlieBlich kein abgeschlossenes
Literaturghetto, sondern eine Sammelbezeichnung fiir unterschiedlichste grie-
chische Schriften jiidischer Autoren aus der Diaspora und dem Mutterland.

Auch die Zuordnung der Makarismen zu den Propheten-Spriichen ist frag-
wiirdig (69). Bereits im AT gehéren die Makarismen zur Sprache der Weisheit
(Ps 1,1). Bei Jesus von Nazaret und bei der Logienquelle bilden die propheti-
schen Worte eine Minderheit, nicht die Mehrheit. Daher ist Q auch kein ,,Pro-
phetenbuch®, sondern ein Spruchbuch mit gemischten Spruchgattungen bzw.
ein Spruchevangelium (ggn. 67-71).

Die Thesen zum Mk-Ev geben den gegenwirtigen Main-Stream wieder. Die
geographische Gliederung bestimmt den Aufbau. Die Abfassungszeit ist kurz
nach 70 n. Chr., die Streitgespriiche bilden einen Spannungsbogen mit der Pas-
sion als Abschluss. Die Gattung ist ein ,Bios mit éffentlichem Anspruch®, und
zwar eine Herrscherbiographie, die als Anti-Evangelium gegen die Evangelia
des Kaisers Vespasian fungiert (71-93).

Nun haben die Flavier judenhellenistische Geschichtsschreibung bei Jose-
phus (Bellum Judaicum) und pagane Geschichtsschreibung bei Curtius Rufus
(Alexandergeschichte) und bei den frithen Biographien von Plutarch (Galba-
Otho) bezahlt oder angeregt; ,Evangelia-Geschichtswerke sind diese aber
nicht und solche Evangelium-Biicher sind auch nicht als Uberschriften oder
Fragmente iiberliefert worden. Das Mk-Ev ist m. E. ein Anti-Bios gegen die
»Alexandergeschichten®, gegen das , Augustus“-Enkomion des Nikolaus von
Damaskos und gegen die Biographien des Nepos und des zeitgleichen Plutarch,
aber kein Anti-Evangelium, da das christliche Evangelium allein eine neue, ur-
christliche Sondergattung des antiken Bios ist.

Mit den vier Phasen beabsichtigt T., Literaturgeschichte als Widerspiege-
lung der Geschichte der Urgemeinde zu schreiben. Nun hat inzwischen die
Textlinguistik die strikte Verweigerung einer auBertextlichen Referenz aufgege-
ben, doch die Erzdhltextforschung spricht vorsichtig von ,,Fenstern®. Die fort-
laufenden Rekonstruktionen der Gemeindesituationen aus den Verdnderungen
der Brief-Korpora und Evangelien sind zwar bestechend, vereinseitigen aber
Gesichtspunkte und bilden auch nur Méglichkeiten eines ,Zeitfensters ab.
Die Verengung der Impulse der synoptischen Evangelien auf die ,Leitung der
Gemeinde® mit ,fiinf Aufgaben“ scheint mir daher viel zu begrenzt zu sein
(183). Die Gemeindeleiter konnen sich sicherlich besonders mit dem Zwdalfer-
kreis identifizieren, doch dieser bietet zusammen mit dem offenen Jiingerlnnen
Kreis, dem Volk und den Gegnern auch fiir Nicht-Gemeindeleiter Identifika-
tionsangebote an, zu denen auch die Jesus-Rolle gehort.

Die Einengung auf die Gemeindeleiter begriindet T. mit dem Phasenmodell.
Die 1. Phase wird von den charismatischen Autorititen Jesus und Paulus ge-
griindet. ,,In der zweiten Phase wurde diese Literatur durch eine fiktive Selbst-
auslegung des Paulus in den unechten Paulusbriefen und eine fiktive Selbst-
auslegung in weiteren Evangelien weiter gefiihrt” (35). Dem neuen Begriff , fik-
tive Selbstauslegung” kann zugestimmt werden (148 Anm. 2). Doch weshalb
wird diese Selbstauslegung nur auf die Gemeindeleiter begrenzt und nicht der
gesamten Gemeinde zugeschrieben? Zugegeben, die pseud-epigraphischen
Pastoralbriefe betonen das Amt und wurden sicherlich von Amtstrdgern ver-
fasst. Doch diese Amtfixierung trifft weder auf die Deutero-Paulinen, die auch
nach T. die Paulus-Schule fortsetzen, noch auf die anonymen Evangelien zu.

Die fiinf Aufgaben erweisen sich gerade fiir das 1. Evangelium als sehr ge-
waltsam eingegrenzt. Aufgabe 1: Das Mk-Ev kombiniert die gegensatzlichen
Wunder- und Passionstraditionen durch das Messiasgeheimnis, um einen Kon-
sens in der Gemeinde herzustellen (185). Dieses Konfliktmodell berticksichtigt
weder die zuvor genannten Apophthegmen, die die umfangreichste Gattung im
Mk-Ev und auch nach T. den tragenden Handlungsbogen bilden, noch die an-
deren Gattungen, also die Gleichnisse, Theophanien und Angelophanien. Ein
Bios muss nicht Konflikte von spannungsvollen Traditionen schlichten, son-
dern will eine Griinderepoche vorbildlich fiir alle Leser und alle kommenden
Zeiten darstellen (mit Bauckham ggn. T. [183]). Die Konflikte konnen fiktiv sein
zur Erzeugung pathetischer Spannung. Noch immer ist die historische Riick-
frage von den Streitgespréichen aus ergiebig fiir die Passion, aber auch die Wun-
dergeschichten erlauben eine solche Riickfrage.

Gegen den Auftrag zur weltweiten Evangeliumsverkiindigung (Mk 13,10;
14,9) wird iiberraschend gebracht, dass die Gemeinde die Geheimhaltung Jesu
fiir sich fortsetze, sich also ,,nicht unnétig in der Offentlichkeit bekannt“ mache
(186). Dann werden aber doch die vielen Warnungen vor Verfolgung und Abfall
(Mk 4; 13-15) iiberfliissig.

Der Versuch, die 1. Phase z. T. so eng mit der Verdnderung der Urgemeinde
zu verklammern, wird mit diesem apodiktischen Konflikt- und Kritik-Modell
problematisch. Entsteht Literaturgeschichte nur aufgrund dieser beiden Fakto-
ren? Es scheint doch verborgen im Hintergrund das neuzeitliche Fortschritts-
Modell zu stehen. Neue Werke lassen sich nur durch Losungen von Streitfragen

und Beheben von Defiziten rechtfertigen. Was wire, wenn die Evangelisten nur
schreibfreudig gewesen wiren nach dem Motto ,,Wer schreibt, der bleibt*, na-
tiirlich anonym als Diener des Evangeliums und mit irrationaler, nicht funktio-
nal restlos entschliisselbarer Akzeptanz durch die Gemeinden.

Zutreffend wie Phase 2 sind wieder Phase 3 (neue, funktionale Gattungen,
aber nicht als zeitlich nachgeordnetes ,Stadium®) und Phase 4 (Kanonbil-
dung).

Es wird von T. wenig diskutiert und sehr viel thesenhaft behauptet. Bei
der Adoptionschristologie fiir das Mk-Ev fehlen die Gegenstimmen der Pré-
existenzchristologie véllig (187). Zur Abstiitzung der Gattung als ,Bios mit
offentlichem Anspruch® (= Anti-Evangelium gegen den Kaiser) werden nur
Dihle und Cancik herangezogen, ocbwohl Dihle ausdriicklich die Gattung Bios
fiir das Mk-Ev ablehnt und Cancik nur eine lockere Analogie zur Philosophen-
biographie sieht (84). Diese Anfragen sollen den vorliegenden Entwurf nicht
grundsitzlich infrage stellen, wohl aber seine Grenzen aufzeigen. Die zuge-
spitzten Thesen und Schaubilder bleiben durchaus anregend.

Die Entwicklungsgeschichte des pln. Briefes vom Privatbrief zum Freund-
schaftsbrief mit literarischen und amtlichen Facetten wird plausibel aus-
gefithrt, ebenfalls werden die Hypothesen zu den Sammlungen der pln. und
dtpln. Briefe anschaulich vorgestellt.

Die These zum Mt-Evangelisten ist sicherlich weiterfithrend: ,,Jm Streit mit
dem entstehenden Rabbinismus vertritt er eine Richtung, die nicht aussichtslos
war®” (195), und zwar der Neuorientierung des Judentums durch das christlich
ethische Evangelium fiir Juden und Heiden. Die fiinf Aufgaben fiir Gemeinde-
leiter verbleiben im Konsens der Mt-Forschung und akzentuieren diesmal Lei-
tungsaufgaben fiir alle Christen, da ja Jesus der einzige Lehrer bleibt (Mt
23,10). Anregend ist die These von einem verdeckten Paulinismus in den 5 mt
Reden (195-197); doch wird man diese Beziige nicht beweisen konnen.

Beim 1k Doppelwerk setzt T. zu Recht gegen das 3-Phasen Madell von Con-
zelmann das 2-Phasen Modell von VerheiBung im AT — Erfiillung in der Zeit
Jesu und der Apostel. Es besteht eine vom hl. Geist getragene Kontinuitét zwi-
schen der Jesus-Zeit (Evangelium) und der Zeit der Apostel (Apostelgeschich-
te). ,Lk kann so eine Geschichte schreiben, in der Menschen Subjekte sind und
in der dennoch Gott durch seinen Geist in Form menschlicher Motivation und
irrationaler Macht anwesend ist und erkannt werden kann® (204). Den ntl. Ter-
minus ,Heilsgeschichte® gebraucht T. daher mit Vorsicht (207), zieht aber noch
nicht als Vergleich die pagane, pathetische Geschichtsschreibung heran, die
eine unbefangenere Einordnung von Lk als antiken Historiker erlaubt. Die fiinf
Aufgaben erfassen erfreulicherweise nicht nur wie sonst iiblich nur die 12 Apo-
stel als Vorbild von Gemeindeleitern, sondern die gesamten, vom hl. Geist ge-
leiteten Christen. Dem ist uneingeschrénkt zuzustimmen.

Dass der hl. Geist Jesus ,.als verborgenes gottliches Wesen* mit iibernatiir-
licher Herkunft erzeugt, halte ich allerdings fiir eine Ubertreibung (216). Die
Géotterbeteiligung bei den Geburtsgeschichten von Herrschern macht letztere
noch nicht zu gbttlichen Wesen, verleiht ihnen aber wohl géttliche Vollmach-
ten und Einsichten. Die Rede vom ,géttlichen Wesen Jesu® trifft eher auf die
~Stufenhermeneutik” des Joh-Ev zu (216-219). Dessen Kennzeichnung als
»gnosisnah” ist aber ambivalent, indem T. zwar drei gnostische Grundmotive
im Joh-Ev findet (bdsartiger Demiurg, menschliches Selbst als himmlischer
Funke, Rettung durch Gnosis), zugleich aber die positive Wertschitzung der
Schépfung durch Jesus betont. Hilft die Rede von gittlichen Wesen und Gnosis
fiir das 1. Jh. wirklich weiter, da die ontologisch begriindeten, gnostischen Ab-
weichungen vom groBkirchlichen Christentum erst im 2. und 3. Jh. ausgebildet
werden und dann auch literarisch eindeutiger zu fassen sind?

Als eigenstindige 3. Phase wird die , Autoritit der selbstédndigen Form*
eingefiihrt. Es ist zutreffend, dass die drei Sondergattungen Hebr als Predigt,
Apg als Geschichtsschreibung und Offb als Apokalypse bereits Teiltexte in
den Werken der 1. und 2. Phase haben. Doch dann kénnen sie auch der 1. und
2. Phase zugeordnet werden, wie es Vielhauer und andere machen, und miis-
sen nicht ein eigenes ,funktionales” Stadium konstituieren. Die Apg wird zu
Recht der pathetischen Historiographie zugerechnet, die tiber 1-2 Makk und
eventuell Josephus auf den 3. Evangelisten eingewirkt hat. Doch gehort die
Apg dann noch ausschlieBlich zur ,jiidischen Geschichtsschreibung” (255)7
Zu Apg und zu Hebr gibt T. anschaulich die neueren Forschungen wieder.

Die vierte, die ,kanonische Phase, hilt gemaB der neueren Forschung die
Mitte zwischen sich durchsetzender Akzeptanz der vier Evangelien sowie der
paulinischen Briefkorpora und Reaktion auf Markion, wobei Markion als
,Feind* eine Beschleunigung bewirkt.

Die Ertrédge der neueren Forschungen zu den ntl. Gattungen und
ihrer literarischen Geschichte werden zutreffend zusammengefasst.
Es lohnt sich, zusitzlich zu den Einleitungsbiichern diese Hypothe-
sen zur Interaktion zwischen Autor, Literatur und Gemeinde kritisch
zu verfolgen. Sie sind materialreich und werfen ein farbiges, gera-
dezu spannendes Bild auf die urchristliche Literaturgeschichte in
der Spannung zwischen Judentum und Hellenismus.

Dortmund Detlev Dormeyer

Otto, Eckart: Die Tora des Mose. Die Geschichte der literarischen Vermittlung
von Recht, Religion und Politik durch die Mosegestalt; vorgelegt in der
Sitzung vom 19. Januar 2001, Berichte aus den Sitzungen der Joachim
Jungius-Gesellschaft der Wissenschaften e. V., Hamburg. Jg. 19, H 2. — Gét-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2001. 74 S., brosch. € 12,90 ISBN:
3-525-86311-X
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Die vorliegende Broschiire ist Teil jenes Projekts der Umorientie-
rung der Pentateuchforschung, der Eckart Otto die Alttestamentler-
Zunft nun schon seit geraumer Zeit unterzieht. Neben solchen Pro-
blemen wie der Rekonstruktion des Ur-Deuteronomiums' und der
Literaturgeschichte des Deuteronomiums ,im Lichte des Deuterono-
miumrahmens“® — seit wann leuchten Rahmen? — konnte auch die
literarische Gestalt des Mose in ihren verschiedenen Aspekten der
Aufmerksamkeit des Hamburgers nicht entgehen. Das Ergebnis
wurde dann folgerichtig auch in der Reihe der ,Joachim Jungius-
Gesellschaft e V., des Hamburger Aquivalents einer Akademie,
deren Mitglied O. ist, vorgelegt.

O. versucht nichts Geringeres, als den Bogen von Mose als , litera-
rische(r) Gestalt, hinter der sich der historische Mose verbirgt” zu
»Moses Auszug aus einem ,ewigen Pharaonentum‘ des Staates als
kulturhistorischer Ursprung von Freiheitsrechten in der Moderne®
zu schlagen. Nun, da hat er sich viel vorgenommen.

Das Kernstiick der in der Broschiire entwickelten These ist O.s Behauptung,
die Figur des Mose sei in bewusster Absetzung von den assyrischen Oberherren
Judas, ja als , Antitypus zum neuassyrischen GroBkénig im spitvorexilischen
Juda® (so im Titel des dritten Kap.s des Heftes) gestaltet worden. Ob diese Be-
hauptung sich als wahr oder falsch erweist, daran hingt der ganze Rest der
Broschiire. Denn der Dreh- und Angelpunkt des gesamten darin entfalteten Ar-
gumentes ist die Behauptung, die Erzdhlung der Geburt und Aussetzung des
Mose in Ex 2,1-10 sei (bis ins Detail) von der aus der neuassyrischen Zeit tiber-
lieferten Sargon-Legende abhingig. Auf dieser Hypothese — die, um das Ge-
wicht zu tragen, das in Form von weiteren Hypothesen dann auf sie gehauft
wird, eines Beweises bediirfte (dazu gleich mehr) — baut O. seine weitere Argu-
mentation auf. Nachdem er in Kap. Il ,Mose als Antitypus zum neuassyri-
schen Grofkonig im spétvorexilischen Juda“ entlarvt hat, kann er dann darauf
miihelos ,Mose als Kristallisationsgestalt juddischer Identitdt in spétbaby-
lonischer Zeit" und ,Die Vermittlung von Recht, Religion und Politik durch
die Mosegestalt in persischer Zeit“ sowie ,Moses Auszug aus einem ,ewigen
Pharaonentum' des Staates als kulturhistorischer Ursprung von Freiheitsrech-
ten in der Moderne"” folgen lassen. Umgekehrt gilt allerdings auch, dass das
ganze Hiuslein zum Einsturz kommt, wenn die Ausgangshypothese als falsch
erwiesen ist. Und genau dieser méchte ich mich jetzt zuwenden.

Nachdem sich O. aus Ex 2,1-10 einen aus Ex 2,1-3.5-6.10afb zusammen-
gesetzten Grundbestand ,rekonstruiert’ hat, vergleicht er diesen mit der Sargon-
Legende, gemdB dem von B. Lewis, The Sargon Legend, ASORDS 4, Cambridge,
MA: American Schools of Oriental Research, 1980, S. 23-29 vorgelegten Text.
Die an O.s Ubersetzung aus dem Akkadischen zu richtenden Anfragen kann ich
hier aus Platzgriinden nicht stellen und konzentriere mich daher auf O.s Be-
hauptung einer ,Ankniipfung’ von Ex 2,1-3.5-6.10apb an die Sargon-Legende.
O. identifiziert acht Motive, die beiden Erziihlungen gemeinsam seien, und be-
hauptet dann: ,,Der Autor von Ex 2,1-10* rezipiert also mit der Sargon-Legende
einen zentralen Text der neuassyrischen Hegemonialmacht, die in Assyrien der
Legitimation der Herrschaft der Sargoniden angesichts kontinuierlich irregu-
lirer Thronfolge dient und damit neben den neuassyrischen Loyalititseid tritt,
der ebenfalls bei irregulirer Thronfolge in Anwendung kam* (15).

Der aufmerksame Leser merkt schon, wohin die Reise geht: O.s Rekonstruk-
tion der Entstehung des Deuteronomiums basiert auf einer Hypothese iiber die
Aufnahme des neuassyrischen Loyalitéitseides im spétvorexilischen Juda, der
in der hier vorliegenden Broschiire nun eine weitere Hypothese iiber die angeb-
liche Aufnahme neuassyrischer Texte in alttestamentlichen Texten, in diesem
Falle nun im Exodus-Buch, an die Seite gestellt wird. O.s Monographien iiber
das Deuteronomium und {iberhaupt die meisten seiner Arbeiten seit 1999 die-
nen dem einen Ziel, den iiberwiltigenden und direkten (!) Einfluss neuassyri-
scher Texte und Konzepte auf zentrale biblische Texte, die einer ,subversiven
Rezeption® (so auch wieder in der vorliegenden Broschiire, p. 17; dieses Kon-
zept tibernimmt O. iibrigens von Bernard Levinson — der es allerdings anders
einsetzt!) unterzogen worden seien, zu erweisen und auf dieser Basis die klas-
sische Pentateuch-Theorie umzukrempeln. Ich werde mich an anderer Stelle
mit den genannten Monographien auseinandersetzen; hier werde ich nur zei-
gen, dass die Hypothese einer Abhangigkeit des Abschnittes Ex 2,1~10 (oder
seiner hypothetischen Vorstufe) von der Sargon-Legende haltlos ist.

Zunichst ist festzuhalten, dass O, nirgendwo einen Beweis fiir seine These
von der Abhéngigkeit des Exodus-Textes von der Sargon-Legende antritt: Die
Identifikation der angeblichen acht Parallelen konnte nicht als Beweis gelten,
selbst wenn sie liickenlos stimmen wiirde (was nicht der Fall ist), denn solche
Parallelen finden sich in zahlreichen anderen antiken Aussetzungsgeschich-
ten, die von O. tibrigens nirgendwo wirklich diskutiert werden.

Eine dieser Geschichten ist bekanntlich die der Geburt und Aussetzung des
Horus, in der es ebenfalls von Parallelen mit Ex 2,1~10 nur so wimmelt. Sie ist
in Plutarchs Isis und Osiris und im Papyrus Jumilhac iiberliefert. Man konnte
wahrlich auch schon vor der Versffentlichung von Gary A. Rendsburgs hoch-
interessantem Aufsatz ,Moses as Equal to Pharaoh® (in: G. Beckman und Th. T
Lewis [Hgg.], Text, Artifact, and Image. Revealing Ancient Israelite Religion

! Eckart Otto, Das Deuteronomium. Politische Theologie und Rechtsform in
Juda und Assyrien (BZAW 284), Berlin: de Gruyter, 1999.

# Eckart Otto, Das Deuteronomium im Pentateuch und Hexateuch. Studien
zur Literaturgeschichte von Pentateuch und Hexateuch im Lichte des Deu-
teronomiumrahmens (FAT 30), Tiibingen: Mohr Siebeck, 2000,

[Brown Judaic Studies 346], Providence, Rhode Island: Brown Judaic Studies,
2008, S. 201-219) von der Bedeutung dieses Textes fiir die Interpretation von
Ex. 2,1-10 wissen (vgl. z.B. D. B. Redford, ,,The Literary Motif of the Exposed
Child“, Numen 14 [1967], S. 209-228) und sie ernst nehmen. Dass die genann-
ten Texte in der vorliegenden Uberlieferungsform aus der Spitzeit stammen,
spricht nicht dagegen, wie Rendsburg (op. cit., S. 206, Anm. 19) richtig sagt:
ul...] elements of the Horus-Seth conflict and the Isis-Horus relationship
appear already in the Pyramid Texts from the Old Kingdom and in the Coffin
Texts from the Middle Kingdom*.

Vor dem Hintergrund der Horus-Geschichte ergibt sich ein ganz anderes
Bild als das von O. gezeichnete. Sie und die Mose-Geschichte haben mehrere
entscheidende Elemente gemeinsam (vgl. Rendsburg, op. cit., S. 207); ich
nenne hier nur einige wenige: Die Funktion und die Bedeutung der Mutter bei
der Rettung des Kindes werden besonders betont, ebenso wie der Vorgang und
die Umstinde des Aussetzens bzw. Versteckens. In beiden Darstellungen spielt
eine weitere Frau eine fiir das ausgesetzte Kind lebenswichtige Rolle, und in
beiden wird das Nahren des Kindes besonders hervorgehoben. Die zwei
letztgenannten Elemente finden sich hingegen nicht in der Sargon-Legende.
Dariiber hinaus ist es aus dem Erzdhlzusammenhang des Exodus-Textes klar —
und dies ist die entscheidende Beobachtung, die alle oben erwdhnten, und an-
dere, Einsichten biindelt —, dass nur das Modell einer Beeinflussung von Ex.
2,1-10 durch die Horus-Geschichte erklart, warum Mose als ebenbiirtiger und
deshalb kéniglicher, ja gottlicher (Ex. 4,16; 7,1!) Gegenspieler des Pharaoh ge-
zeichnet werden kann. Darin liegt der Skopos der Mose-Geschichte, und das
hat O. véllig iibersehen — oder iibersehen miissen, denn es passt nicht in seine
Pentateuch-Theorie.

Es war einmal ein Bibel-Babel-Streit, und es gab einmal einen Pan-Babylo-
nismus in der alttestamentlichen Wissenschaft — und diesem Konzept des Pan-
Babylonismus hing eine Anzahl von Gelehrten an. O. ist nun im Begriff, einen
Pan-Assyrianismus zu etablieren, allerdings als Ein-Mann-Veranstaltung. Alle
Wege fiihren nach Assur? Das ist schon deswegen unhaltbar, weil die neuassy-
rischen Dokumente von judéischen Schreibern gar nicht in dem von O. einfach
so vorausgesetzten Malle rezipiert worden sein kénnen. Das musste schon an
der rein physischen Verbreitung der Texte (bzw. am Fehlen einer solchen Ver-
breitung) und den mangelnden Kenntnissen der juddischen Schreiber schei-
tern, wie W. S. Morrow in seinem Rezensionsartikel ,,Cuneiform Literacy and
Deuteronomic Composition® (Bibliotheca Orientalis 62 [2005], Sp. 204—213)
nachgewiesen hat. Auf den Arbeiten von A. Rainey, S. Izre’el und J. H. Tigay
aufbauend zeigt Morrow, dass ein Einfluss der Middle Assyrian Laws (MAL)
und der Vassal Treaties of Esarhaddon (VTE) auf deuteronomische Texte mit
an Sicherheit grenzender Wahrscheinlichkeit auszuschlieBen ist. Neben einer
ganzen Reihe weiterer Beobachtungen, die gegen einen solchen Einfluss spre-
chen, weist Morrow véllig zu Recht auf folgende zentrale Tatsachen hin: ,,un-
like Codex Hammurabi, the MAL did not enter the stream of NA [Neo-Assyrian;
J.S.] scribal school-texts. If the MAL were not being copied, they were not being
transmitted, least of all to the peripheries of the NA empire” (Sp. 206). Dariiber
hinaus ist es unwahrscheinlich, dass juddische Schreiber der hier zur Diskus-
sion stehenden Epoche iiberhaupt ausreichende Kenntnisse des Akkadischen
hatten, um neuassyrische Texte zu rezipieren (vgl. Morrow, op. cit., Sp. 205).
Alle soeben angefithrten Beobachtungen fiithren zu dem Schluss, dass die Hy-
pothese von einem Einfluss der Sargon-Legende auf Ex. 2,1-10 allein schon auf
Grund der in der neuassyrischen Zeit herrschenden kommunikationstech-
nischen Verhiltnisse haltlos ist. Aus den eben angefiihrten und den zuvor dar-
gelegten Griinden bricht damit die gesamte Architektur des von O. errichteten
(Karten-) Hauses zusammen.

Bei O.s hier von mir besprochener Broschiire liegt schlichtweg der
Versuch vor, der gelehrten Welt einen weiteren Baustein des Otto-
schen Pan-Assyrianismus zu verkaufen, dessen Basis als briichig auf-
zuweisen ich hier die Gelegenheit (und die Pflicht) hatte. Es zeigt
sich eben immer wieder — in unserer und in allen anderen Wissen-
schaften —, dass monokausale und monomane Hypothesen in der
Regel eine geringe Halbwertzeit haben.

Aberdeen Joachim Schaper

Dogmatik

L'nomo ultimo. Per una antropologia cristiana e francescana, hg. v. Gianluigi
Pasquale / Pier Giorgio Taneburgo. — Bologna: Edizioni Dehoniane
2006. 127 S., kt € 11,00 ISBN: 88-10—40967—1
Das Bandchen gehort zu den anlédsslich des Konzilsschlusses vor

40 Jahren zahlreich erschienen Bilanzversuchen, in diesem Fall der

Anthropologie der Pastoralen Konstitution Gaudium et spes, des ty-

pischsten aller Dokumente der Kirchenversammlung. Er wird aber

nicht in abstrakter Allgemeinheit unternommen, sondern aus der
doppelt limitierten Perspektive der Kapuziner und Italiens. Die Or-
denstheologen hielten 2005 in Venedig ein Syposium ab, dessen fiinf

Referate vorgelegt werden. Die Grundtendenz: Aus einer gewshnlich

tiberaus pessimistischen Analyse des heutigen ,,posthumanen® Zeit-

alters suchen die Beitrager aus der christlich-franziskanisch-kapuzi-
nischen Spiritualitdt Rettung zu verschaffen.
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Antonio Stagliano, Leiter des Instituts fiir Theologie in Kalabrien, wandelt
auf den Spuren des Menschenbildes Papst Johannes Paul II., wenn er die Lanze
fiir eine konsequent inkarnatorische Anthropologie bricht (,,Il cristianesimo e
la salvezza dell'uomo integrale” 17-33). Gut franziskanisch verlangt er neben
der Rolle der Vernunft auch die der Caritas gleichwertig zu beriicksichtigen. —
oIl cammino dei cappuccini in Italia dinanzi alle gioie e alle speranze
dell'uomo di oggi“ (35-63) will der Provinzminister der Kapuziner von Paler-
mo, Calogero Peri, beschreiben. Die Kapuziner verstehen sich ihm zufolge als
Teil der reformerischen Bewegung, die der Heilige von Assisi einst angestofien
hatte und haben heute die Aufgabe, eine eigene ,Subkultur” zu bilden, sofern
sie ein eigensténdiges Modell des geistlichen Lebens fiir die Zeitgenossen an-
zubieten haben. Diese, so erklédrt der Autor, verlangen in einer freilich noch
sehr indefiniten Weise nach einer tragfdhigen Spiritualitdt. Und wer kénnte
dem besser entsprechen als die auf dem Gebot der Liebe basierende franziska-
nische Bewegung? — Genau das konkretisiert der ndchste Essay. Der Priasident
der italienischen Kapuzinerprovinziale ist der Bolognese Dino Dozzi. Er erhebt
das Menschenbild des Ordensgriinders aus zwei Schliisseltetxen, dem Kap. 22
der Regula non bullata und dem im Original als Cantico delle creature viel pro-
filierter als im Deutschen bezeichneten Sonnengesang des Franziskus (,,L’an-
tropologia di Francesco d'Assisi a partire dei suoi scritti“ 65-88). Es basiert
auf einer gelebten Christusmystik, ist also weniger akademisch als existentiell
zu interpretieren. Das Evangelium erscheint hier als Botschaft der Humanisie-
rung, getragen vom Lobe Gottes, wie es das Poem in so liberzeugend-anriihren-
der Weise singt. Anthropologie, Dogmatik und Kosmologie gehen eine Syn-
these ein. — Ein recht diisteres Bild des gegenwirtigen Menschen vermittelt
hingegen der Beitrag des an verschiedenen rémischen Universitdten lehrenden
Theologen Carmelo Dotolo mit der Uberschrift ,Valenza antropologica del
cristianesimo e del-la secolarizzazione” (89—107). Als Antidotum bietet er
eine strikte Umsetzung der Forderungen von Gaudium et spes aus dem Geist
des Armutsideals des hl. Franziskus an. Der Literat Vittorio Sozzi lasst in einem
kurzen Beitrag die MaBnahmen der italienischen klerikalen wie laikalen Orga-
nisationen und Gremien zur Neugestaltung der menschlichen Verhéltnisse
nach den Mafigaben der Pastoralkonstitution Revue passieren (Il progetto cul-
turale della Chiesa Italiana, un progetto per I'uomo cristiano® (109-116). Einge-
leitet wird die Publikation durch zwei Reflexionen der beiden Hg. Ein Namens-
register vervollstindigt sie.

Insgesamt geben die Studien des venezianischen Forums der
+Ricercatori e studiosi cappuccini italiani“ einen ftreffenden Uber-
blick iiber die Unternehmungen, in partikularkirchlichen Strukturen
gesamtkirchliche Weisungen und Anregungen umzusetzen. Die
Herausforderungen des noch jungen Jh.s kénnen sicher nur dann be-
waltigt werden, wenn die Anthropologie in den Mittelpunkt aller
Disziplinen riickt, ganz besonders der theologischen.

Pentling Wolfgang Beinert

Kirkkéinen, Pekka: Luthers trinitarische Theologie des Heiligen Geistes. —
Mainz: Philipp von Zabern 2005. (VIII) 208 S. (Veroffentlichungen des In-
stituts fiir Europdische Geschichte Mainz. Abteilung fiir Abendldndische
Religionsgeschichte, 208), geb. € 34,80 ISBN: 3-8053-3525-3
Die Studie von Pekka Karkkédinen , Luthers trinitarische Theologie

des Heiligen Geistes*“ ist die iiberarbeitete Fassung einer Diss. an der

Theol. Fak. in Helsinki. Sie stellt sich die Aufgabe, ,Luthers Aufie-

rungen tiber den Heiligen Geist als Person der Trinitdt zu analysie-

ren”, und zwar ,,mit besonderer Hinsicht darauf, welche Position die-
ser Gedanke in seiner Theologie einnimmt“ und unter dem Aspekt,
wie sich Luthers Pneumatologie ,,auf die allgemeine Trinitédtslehre
direkt bezieht* (3). Was K. mit ,,die allgemeine Trinitétslehre” meint,
entfaltet er merkwiirdigerweise nicht explizit. Man kann es dem drit-
ten Kap. (,Der Heilige Geist in der Geschichte der trinitarischen

Theologie vor Luther*, 17—45) entnehmen. Hier beriicksichtigt er

zahlreiche Theologen von Augustin iiber Petrus Lombardus, Thomas

von Aquin, Johannes Duns Scotus und Wilhem von Ockham bis

Gabriel Biel. Es geht K. weniger um das Dogma als um Grundpro-

bleme und Grundoptionen trinitarischer Theologie wie um ihre be-

grifflichen Probleme. Das wird bestitigt durch die Zusammenfassung
am Ende des Buches, Hier erwdhnt K. bei der Formulierung des Er-
gebnisses des ersten Teils seiner Untersuchung von Texten Luthers,
ndmlich von dessen friihen Randbemerkungen, dass dieser ,seine
eigenen Losungen mit Hilfe des iberkommenen Begriffsapparates®
findet. ,,Zu diesem Begriffsapparat gehort neben der altkirchlichen

Trinitdtslehre v.a. die Theorie vom absoluten und relativen Sinn ei-

nes Gottesprddikats, die Lehre von den trinitarischen Appropriatio-

nen und die psychologische Analogie der Trinitat.“ (195)

Zu seinen Quellen duBert sich K. in der Einleitung (3f); am Schluss notiert
er, dass in der Studie Luthers ,,gesamtes Schrifttum* beriicksichtigt wurde, frei-
lich so: Es wurden ,,in den Schriften bis 1519 alle die AuBerungen beriicksich-
tigt, die das Thema unmittelbar ansprechen; aus den Zeugnissen der Jahre 1520
bis 1544 wurden die ausgewdhlt, die das Thema ausfiihrlicher behandeln®
(195). Weil die friihen Randbemerkungen einen eigenen, zusammenhéngenden
Komplex von Aufierungen zum Thema bilden, wurden sie, wie angedeutet, in

einem eigenen — vierten — Kap. untersucht (47-61: ,Der Heilige Geist in der
Trinitédt. Luthers friihe Randbemerkungen®). Dem folgt ein — fiinftes — Kap. ,, Tri-
nitarische Theologie des Heiligen Geistes bei Luther von 1513 bis 1520°
(63-112) und das umfangreichste — sechste — Kap. , Luthers trinitarische Theo-
logie des Heiligen Geistes von 1520 bis 1546 (113-193; die Jahreszahlen vari-
ieren etwas). Besondere Bedeutung haben die Pfingstpredigten; K. zieht aber
mit Recht auch zahlreiche andere Texte und Textarten heran, die Luthers Auf-
fassung vom Heiligen Geist genauer zu bestimmen erlauben.

In einem relativ kurzen zweiten Kap. (5—15) geht K. auf die Forschungslage
ein. Er will zeigen, dass in der Lutherforschung meistens ,die Trinitédtslehre
und damit auch die Pneumatologie einen zu geringen Stellenwert in Luthers
Theologie erhélt” (14) und dass bei der Erfassung von Luthers Pneumatologie
»der Kontext der Trinitédtslehre bisher nur wenig beriicksichtigt wurde® (195).
Es ist schwer verstdndlich, dass K. bei seinem Forschungsiiberblick von den
jiingeren Arbeiten zur Trinitdtslehre nur die von Tuija Mannstrom im Haupt-
text erwihnt, wihrend die Studien von Reiner Jansen (Studien zu Luthers Tri-
nitdtslehre, 1976) und von Christine Helmer (The Trinity and Martin Luther,
1999) nur in FuBnoten erscheinen. Insbesondere die sowohl inhaltlich wie me-
thodisch sehr interessante Arbeit von Helmer (,,A Study on the Relationship
between Genre, Language and the Trinity in Luther’s Works [1523-1546])
hiitte K. bei der Entwicklung seiner Aufgabenstellung diskutieren miissen.
Was K. vorhat, wird nicht konsequent aus der Analyse der bisherigen For-
schung entwickelt; es bleibt etwas vage. Klar ist, dass K. sich der finnischen
Lutherforschung verbunden weil}, von der er sagt, dass sie ,,den pneumatologi-
schen Aspekt in der Gesamtstruktur von Luthers Theologie, die durch den Par-
tizipationsgedanken geprégt ist, wahrgenommen* (14f) hat.

Die Ergebnisse der Untersuchung von Luthers friihen Randbemerkungen
legt K. im vierten Kap. vor. In einer von ihm gewidhlten Ordnung wird der Leser
iiber Luthers Auffassungen informiert. Der V£, belegt sorgfiltig seine Aussagen
und demonstriert bei seiner Auslegung, dass nicht nur Luther mit dem spit-
mittelalterlichen Begriffsapparat vertraut war, sondern auch K. selbst. Freilich
springt K. gleichsam medias in res; er gibt Luthers Gedanken in eigener Syste-
matik wieder, wihrend der Leser bei der Untersuchung von Randbemerkungen
doch erwartet, dass die Texte, auf die die Randbemerkungen sich beziehen, mit
ihren Themen erst einmal kurz vorgestellt werden, damit man ermessen kann,
was Luther durch den von ihm zu kommentierenden Text vorgegeben war und
was seine eigene kommentierende Wahrnehmung ist. Dann kann man auch
Luthers Verstindnis dieser Texte mit anderen Kommentierungen vergleichen.
Der Leser mochte gerne den Weg, auf dem K. zu seinen Erkenntnissen gelangt
ist, mitvollziehen.

Diese Eigenart, dass K. Luthers Gedanken in seiner eigenen Systematik vor-
legt, wird v. a. im fiinften und sechsten Kap. zu einem Problem. Freilich, dieses
Problem hat K. nicht geschaffen, es ist durch die Texte Luthers vorgegeben, der
selten das Verstdndnis des Heiligen Geistes umfassend erortert, viel ofter je-
doch nur Teilaspekte darlegt. So muss der Interpret notgedrungen selber syste-
matisieren; er kommt bei der Darstellung stark mit seinen Auffassungen ins
Spiel. Dennoch kann man dieser Schwierigkeit dadurch begegnen, dass man
erstens die jeweiligen Aussagen Luthers konsequent in ihren Kontexten und
mit Bezug auf die jeweiligen Textgattungen interpretiert und dass man zwei-
tens immer deutlich macht, welchen systematischen Schritt man jeweils geht
und aus welchem Grund man das tut. Dass K. diese beiden methodischen For-
derungen konsequent beriicksichtigt hitte, kann man sicher nicht sagen. So
kommen Luthertexte aus verschiedenen Zeiten und Entwicklungsstadien und
Kontexten nebeneinander zu stehen, ohne dass zureichend differenziert wiir-
de, was die Plausibilitét des Dargelegten fiir den einschréankt, der jene Differen-
zierungen meint machen zu miissen. Der Aufbau der beiden Kap. weist grofie
Ahnlichkeiten, aber auch Differenzen auf, ohne dass begriindet wiirde, warum
das so sein soll.

Gleichwohl macht K. in diesen beiden Hauptkapiteln eine Fiille
von trefflichen Beobachtungen und beriicksichtigt eine groBe Zahl
von Luthertexten. Er zeigt, wie er angekiindigt hat, wichtige Aspekte
der Bedeutung der Pneumatologie im Ganzen von Luthers Theologie
auf. Nicht immer wird freilich in K.s Erorterungen verschiedenartiger
und sehr komplexer Themen wie der Rolle des Geistes bei der Gottes-
erkenntnis oder im Bezug auf Gesetz und Evangelium, im Blick auf
kérperliche Zeichen usw. deutlich, inwiefern Luther darin den Heili-
gen Geist trinitarisch bestimmt. Die an verschiedenen Stellen gegebe-
nen Zusammenfassungen werden dem Reichtum der Beobachtungen
nicht gerecht. So wird zwar erkennbar, dass Luther die trinitétstheo-
logische Tradition vielfach zustimmend aufgenommen und fiir seine
reformatorischen Einsichten fruchtbar gemacht hat. Wie sich bei ihm
Rezeption und theologische Innovation mit Bezug auf das trinitari-
sche Verstidndnis des Heiligen Geistes zueinander verhalten, wird
aber nicht recht deutlich.

Wer sich mit dem Werk Luthers beschiftigt, muss auswiihlen. K,
gibt auch seine Kriterien dafiir an; dennoch ist nicht immer nach-
zuvollziehen, welche Texte er heranzieht und welche er auslésst. Er
scheint nur sehr kurz auf jene Texte eingehen zu wollen, die andere
schon intensiv untersucht haben, z.B. Luthers Randbemerkung zu
Petrus Lombardus, Sent. I, dist. 17 (vgl. 59f) oder die Weihnachtspre-
digt von 1514, die hochst interessante trinitarische Reflexionen
enthalt (vgl. 87f). Um ,Luthers trinitarische Theologie des Heiligen
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Geistes” zu présentieren, miisste K. aber auch die einschligigen Er-
kenntnisse anderer Forscher darstellen; er sollte die Sekundarlitera-
tur, die er gut kennt, konsequent und nicht etwas willkiirlich, wie er
das tut, in seine Darstellung integrieren.

Die Studie hinterldsst einen zwiespiltigen Eindruck. Angesichts
der zahlreichen Luthertexte, die K. vorstellt, und seiner durchaus be-
achtlichen Beobachtungen und Urteile fordern die genannten Méngel
den Leser zum eigenen Studium heraus. Dabei wird freilich erst recht
deutlich, wie schwer das von K. gewéhlte Thema ist.

Strasbourg Theodor Dieter

Fritsch, Harald: Vollendende Selbstmitteilung Gottes an seine Schopfung. Die
Eschatologie Karl Rahners. — Wiirzburg: Echter 2006. 581 S., kt € 40,00
ISBN: 978-3-429-02859-6
Mit seinen Uberlegungen zur Hermeneutik eschatologischer Aus-

sagen hat Karl Rahner zweifellos einen der wichtigsten Beitréage fiir

die (katholische) Eschatologie im 20. Jh. geleistet. Zugleich hat er in
seinem Denken immer wieder versucht, seinem Ansatz entsprechend
die verschiedenen Themen der Eschatologie anzugehen. Diesem Zu-
sammenhang nachgehen will die vorliegende Arbeit, die im Winter-
semester 2003 / 2004 von der Kath.-theol. Fak. der Univ. Wiirzburg als

Diss. angenommen wurde und deren Ziel es ist, die Eschatologie Karl

Rahners ,,in ihrer Entwicklung, Systematik und Bedeutung® (17) dar-

zustellen.

Nach den notwendigen einleitenden Bemerkungen zu Thema und Metho-
dik der Arbeit (17—30) behandelt das erste Kap. (31-76) den theologiegeschicht-
lichen Hintergrund, wobei neben den Herausforderungen der evangelischen
Theologie v.a. die neuscholastische Schuldogmatik sowie die existenziale In-
terpretation Bultmanns breit dargestellt werden. Nachdem das zweite Kap. un-
ter der Uberschrift ,,Desiderate und Neuskizze dogmatischer Eschatologie nach
Karl Rahner” (77-99) die ersten systematischen Aussagen zu Ort und Gestalt
der Eschatologie vorgestellt hat, umreiBit das dritte Kap. die theologischen
bzw. systematischen ,,Grundlagen der Eschatologie Karl Rahners” (100-333).
Auf der Basis der Ausfithrungen zur Hermeneutik eschatologischer Aussagen
wird hier der Denkansatz Rahners umfassend dargestellt, um so zu zeigen,
dass sein theologischer Grundansatz wesentlich eschatologisch dimensioniert
ist" (272, vgl. 332). Daran anschliefend werden in den folgenden Kap.n die
Aussagen Rahners zu den einzelnen Themen des dogmatischen Traktats der
Eschatologie dargestellt. Der Vf. beginnt mit der ,Theologie des Todes“
(334-395), untersucht anschlieBend die Frage der ,Auferstehung der Toten“
(396—439), behandelt unter der Uberschrift ,,Offenbarwerden und Verwand-
lung begnadeter Freiheitsgeschichte (440-489) Rahners Ausfiihrungen zu Ge-
richt, Purgatorium und ewiger Verdammnis (wobei im Kontext der Lehre vom
Fegfeuer auch die Frage des Ablasses aufgenommen wird), stellt dann die Aus-
sagen zur ,,Vollendung der Schopfung* (440-512) dar und untersucht abschlie-
fend unter dem Leitwort der ,,Praxis der christlichen Hoffnung* (513-535) so-
wohl die Heiligenverehrung wie auch die Frage nach der innerweltlichen Ver-
antwortung angesichts der christlichen Hoffung. Mit einem ,Fazit und Aus-
blick” (536-540) schliefit die Darstellung. Ein Abkiirzungsverzeichnis
(541-543) sowie ein Literaturverzeichnis (544-575) und ein Personenregister
(576-581) runden diese Arbeit ab.

Auch wenn der Vf. den Schwerpunkt ausdriicklich auf die syste-
matische Darstellung legt (vgl. 27), so geht er in den einzelnen Kap.n
dennoch immer wieder chronologisch vor, um so die Entwicklungen
Rahners nachzeichnen zu konnen. Dadurch, dass ausdriicklich die
geistlichen Schriften mit einbezogen werden, kann er zudem zeigen,
dass manche Aspekte, die in den systematischen Ausfithrungen Rah-
ners zu kurz kommen, dennoch wesentlich zu seinem Denken gehi-
ren. Dabei geht es dem V{. primér um die umfassende Darstellung der
Position Rahners. Kritische Anfragen werden in der Regel nur sehr
kurz formuliert und zudem vorsichtig eingeleitet durch Formulierun-
gen wie ,m. E.“ (vgl. etwa 242; 278; 328f.; 368; 406; 480). Neben der
immer wieder benannten pneumatologischen Dimension (vgl. etwa
110;126; 138-141; 384f.; 418f.; 458; 5381.) ist es v. a. der interpersonale
bzw. relationale Aspekt, in dem der V. iiber Rahner hinausgeht bzw.
versucht, Rahner weiterzudenken (vgl. etwa 154—158; 424-428; 429;
480; 512; 538). Auch im Blick auf aktuelle Debatten der Eschatologie
ist die kritische Auseinandersetzung manchmal etwas zu kurz gera-
ten, was etwa an der Darstellung und Bewertung der Diskussion iiber
die Auferstehung im Tod deutlich wird (vgl. 436—439).

An manchen Stellen hétte man nach Meinung des Rezensenten
die Arbeit durchaus etwas straffen kinnen. Beispielsweise ist ange-
sichts der breiten Darstellung der Schultheologie im vorhergehenden
Teil und den im Lauf der Arbeit immer wieder auftauchenden Bezii-
gen zur Schultheologie der Abschnitt, in dem Rahners frithe kritische
AuBerungen zur Eschatologie mit den entsprechenden Aussagen der
reprisentativen Handbticher konfrontiert werden, eigentlich unnétig
(82-92). Eine nochmalige kritische Durchsicht des Textes hitte zu-

dem einige Doppelungen (vgl. 335 mit 337, Anm. 22 oder 528f,,
Anm. 125 und 126) vermeiden kénnen. Zudem wére an manchen
Stellen eine deutlichere Unterscheidung zwischen Darstellung und
Weiterfithrung wiinschenswert (vgl. etwa 452—455). Bei den immer
wieder vom V1. angefiihrten biblischen Grundlagen der Eschatologie
wird deshalb nicht immer deutlich, inwieweit sie auch explizit von
Rahner aufgenommen werden oder ob hier iiber Rahner hinaus die
biblischen Grundlagen seiner Position verdeutlicht werden sollen
(z.B. 414-416).

Diese kritischen Bemerkungen sollen aber den Wert der Arbeit
nicht schmilern. Mit ihr liegt eine umfassende und das gesamte
Schrifttum Rahners beriicksichtigende Darstellung seiner Eschatolo-
gie vor, an der noch einmal die imponierende und alle Bereiche der
Dogmatik bereichernde Kraft des Rahnerschen Denkens deutlich
wird. Auch dort, wo die Theologie iiber Rahner hinausgeht oder sich
kritisch von ihm absetzt, kann sie noch von ihm lernen. Dies fiir die
Eschatologie deutlich aufgezeigt zu haben, macht das Verdienst die-
ser Arbeit aus.

Paderborn Burkhard Neumann

Leimgruber, Ute: Kein Abschied vom Teufel. Eine Untersuchung zur gegenwiér-
tigen Rede vom Teufel im Volk Gottes. — Miinster: LIT 2004. 367 S. (Werk-
statt Theologie. Praxisorientierte Studien u. Diskurse, 2), br. € 24,90 ISBN:
3-8258-7197-5
Die Untersuchung geht auf eine Diss. der Vf.in bei R. Bucher in

Graz zuriick. Sie enthalt vier Hauptteile.

Unter 1. (Symptome und Diagnose) erhebt die Vf.in die Rede vom Teufel in
der Gegenwart in einem weit gespannten Rahmen von der Aufkldrung bis zur
Gegenwart; Phianomene des Okkultismus und Satanismus werden einbezogen.
— Sodann dokumentiert die Vf.in unter 2. Orte und Strukturen einer Rede vom
Teufel in liturg. Texten (v.a. im Exorzismus), in lehramtl. Texten seit dem II.
Vaticanum und in Texten marianisch-dualist. Bewegungen (v.a. Medjugorje).
— Der 3. Teil ist sachkundig vorgenommenen empirischen Erhebungen (Inter-
views, Fallanalysen) gewidmet. Das hier prdsentierte Material ist auch auf-
schlufireich fiir die weiterbestehende Rede von Engeln und Hoélle. In einem 4.
theol. Teil erdrtert die VI.in Bedingungen der Moglichkeit der Rede vom Teufel.

Im Hinblick auf den Querschnitt, inwiefern diese Rede und damit
der Gedanke an den Teufel unverzichtbar bleibt, und im Hinblick auf
die umfangreiche Dokumentation ist die vorliegende zuverldssige
und umsichtige Untersuchung unentbehrlich. Das Fazit der Vf.in lau-
tet, die Rede vom Teufel besitze ungebrochene Aktualitit; auf sie
konne unter bestimmten systematischen und pastoralen Vorausset-
zungen begriindeterweise nicht verzichtet werden. Der Begriff Teufel
»ist in der Lage, je individuell Erfahrungen und Orte des Bisen zu
benennen und zu entlarven — et tut dies als personale Metapher, als
metaphorische Person. Rede vom Teufel klért auf iiber teuflische Ta-
ten, teuflische Strukturen, teuflische Gedanken, iiber den Zusam-
menhang von Freiheit und Verantwortung im Raum der Versuchung*
(334). Mit guten Griinden warnt die Vf.in vor den naheliegenden Ge-
fahren einer Rede vom Teufel: ,wo die teuflische Macht zur gott-
lichen Gegenmacht in absoluter Polaritit stilisiert wird“ und wo
diese Rede ,in menschenverachtende Drohpastoral® abstiirzt (335).
Das reflektierte und anspruchsvolle Plddoyer der Vi.in, in einem ,,Ba-
lanceakt* die Rede vom Teufel als unverzichtbar beizubehalten und
dennoch in die scharfsinnig benannten Gefahren nicht abzustiirzen,
scheint die durchschnittliche Pastoral zu iiberfordern.

Miinster Herbert Vorgrimler

Graf, Friedrich Wilhelm: Moses Vermichtnis. Uber géttliche und mensch-
liche Gesetze. — Miinchen: C. H. Beck 2006. 97 S., kt € 12,00 ISBN:
3—406-54221-2
Nach der von Friedrich Wilhelm Graf konstatierten ,,Wiederkehr

der Gotter” (3. Aufl. 2004) stellt sich fiir den Staat und fiir die Religio-

nen die Frage, wie sie mit der neuen ,Gottervielfalt* (12) umgehen
sollen. Genauer: Mit der Tatsache, dass damit auch eine Vielfalt un-
terschiedlichen religiés motivierten Handelns verbunden ist. Die

Konflikte sind bekannt und die Nennung von Stichworten gentigt,

um sie in Erinnerung zu rufen: Kruzifixurteil, Kopftuchstreit, Aus-

nahmen vom Verbot des Schéchtens, Nichtteilnahme muslimischer

Schiilerinnen am Sport- und Schwimmunterricht. Die Liste ist nicht

vollstindig, und in anderen Lindern — G. blickt v.a. auf die USA —

haben Religionsstreitigkeiten noch andere Facetten. Ausgetragen
werden diese neuen, nicht bloB religiés durchtrinkten ,Kultur-
kidmpfe* (12) offentlichkeitswirksam v.a. vor Gericht. Damit ist fiir
den Autor die durch die genannten Streitigkeiten herausgeforderte
Institution benannt. Sein Blick und seine Erwartung richtet sich auf
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das autonome staatliche Recht, das allein in der Lage sei, wie es zum
Schluss heibt, ,,das freie, rechtsfriedliche Zusammenleben [...] dau-
erhaft zu sichern® (87). Dabei wird religionspolitisches Geschick ver-
langt, was fiir G. in erster Linie bedeutet, dass der Verfassungsstaat
sich als liberaler Staat zeigt, also seine Neutralitdt in Fragen der Reli-
gion wahrt und sich selbst Grenzen der Auslegung setzt. Religiose
Sinngehalte hermeneutisch zu bearbeiten, stehe nur den Glaubigen
zu. Der Staat besitzt keine ,rechtlich allgemeine Glaubensdeutungs-
kompetenz“ (80). Er weill etwa gar nicht, so lautet G.s Kritik am
Kruzifix-Beschluss des Bundesverfassungsgerichts von 1995, was
Gldubigen das Kreuz bedeutet, darf es nicht zu wissen vorgeben.
Glaubenszeichen sind von schillernder Vieldeutigkeit und werden
von Individuen je unterschiedlich angeeignet. Verbindliche Fest-
schreibungen, gar Verbote, die bestimmte Symbole diskriminieren
und andere privilegieren, verletzen die staatliche Relativitdt in die-
sen Fragen und verstoBen so gegen die durch den Gottesbezug in der
Verfassung angezeigte politische Selbstbegrenzung. Die staatliche
Neutralitdtspflicht muss auch von den Angehérigen religiéser Min-
derheiten subjektiv erlebbar bleiben. Auf Aquidistanz zu den Religio-
nen zu gehen, ist Ausdruck von Liberalitdt und nicht weniger von
Klugheit, denn alles andere ist ,religionskulturell und rechtspoli-
tisch nur kontraproduktiv®, weil es den Staat als Kulturkampfstaat
erfahren ldsst (86). Eine Art ,,Staatsethosprigungspriadominanz® (86)
— es gibt schonere Neologismen von G. — der christlichen Kirchen
lehnt der Theologe ab, denn sie wiirde das Ende der Liberalitdt und
Offenheit des Verfassungsstaates einlduten. Die Trennung von reli-
gios getragener Moral und staatlichem Recht sei im Interesse der Frei-
heit unbedingt zu wahren. G. zitiert Holderlins Hyperion: ,Beim
Himmel! Der weiB nicht, was er siindigt, der den Staat zur Sitten-
schule machen will. Immerhin hat das den Staat zur Hélle gemacht,
dass ihn der Mensch zu seinem Himmel machen wollte” (88).

Fiir die Religionen hat dies zur Konsequenz, dass sie — in einem
Wort — verniinftic werden sollen. Die gewiinschte Transformation
»positiven Kirchenglaubens‘ in unfanatisch verniinftigere Glaubens-
formen* (87) kann der Staat nicht erzwingen, vielleicht durch kluge
Religionspolitik erleichtern. Es bleibt Aufgabe der religitsen Selbst-
reflexion, iiber die eigenen Geltungsanspriiche argumentativ zu strei-
ten.

So ist von G. der Rahmen gespannt fiir das im Titel des Buches angekiin-
digte Thema: Die religise Auslegung des menschlichen und géttlichen Ge-
setzes und ihres Verhéltnisses zueinander. Die den gréBten Teil des schmalen
Buches einnehmende Auseinandersetzung mit v.a. den moralischen Geltungs-
anspriichen des gottlichen, ewigen Gesetzes (ius divinum, lex aeterna) kann
gelesen werden als der Versuch des Intellektuellen (Selbstauskunft G.) und
Theologen, einen Beitrag zur Abwehr klerikaler Moralrechthaberei zu leisten,
damit individuelle Freiheit als das ,hidchste innerweltliche Gut“ (21) lebbar
bleibt auch im religionspluralen Staat. G.s Argumentation dreht sich um das
Faktum der in den religidsen Uberlieferungen bereits selbst sichtbar werden-
den Pluralitdt der Auslegung des géttlichen Gesetzes. Monopolanspriiche auf
die einzig richtige Auslegung des gottlichen Willens werden immer wieder
strikt zuriickgewiesen — mit zuweilen rhetorischem Schwung und polemischer
Schirfe, die deutlich macht, wie ernst es G. mit seiner Verachtung autoritér
klerikaler Moralpredigt ist. Demonstriert wird dies an der Geschichte der Aus-
legung des Dekalogs. Denn wie kein zweiter Text ist dieser in die Sphére einer
moralisch-géttlichen Selbstbekundung getaucht. G. bringt ein so knappes wie
umwerfendes Lutherzitat: Der Christ darf neue Dekaloge machen (31). Die ver-
bindliche Auslegung des géttlichen Gesetzes wird individualisiert. Kein Lehr-
amt, nirgends. Stattdessen die Freiheit zur kontroversen theologischen Diskus-
sion, die EntbléBung von normativen Fixierungen als kreative Hermeneutik des
Bibeltextes. G.s Gegenmodell zur Gesetzesreligion, die er auch — hier wenig
differenzierend — im Katholizismus offenbar noch immer am Werke sieht, ist
eine Religion, die dem Gldubigen eine Deutung seines kontingenten Daseins
vor dem Hintergrund eines umfassenden Sinnzusammenhanges erlaubt. ,Die
,Vernunft der Religion‘ (Dietrich Réssler) liegt insoweit darin, eine prinzipielle
innerweltliche Transzendenz jedes Individuums zu markieren” (89f.). Im Vor-
handenen nicht aufgehen zu miissen, weder in Zwingen der Gemeinschaft
noch unter dem Druck der Konformitit, ist der Schutz, den die Religion dem
Individuum bietet. ,Sub specie Dei ist jeder Mensch [. ..] sehr viel und anderes,
als er aus sich gemacht hat“ (90), so fasst G. den Kern der Rechtfertigungslehre.
Auch die Frage, welche menschliche Deutung des gottlichen Gesetzes zutref-
fend ist, steht unter eschatologischem Vorbehalt. Was er Mose zu sagen hatte,
weifl Gott besser als wir, so G.s Schlusspointe.

Die kleine, vom Verlag schién gestaltete Schrift mit einer Reihe von
Abbildungen hat sich eines groBen Themas angenommen, dessen
gesellschaftliche Relevanz ebenso wenig auBer Frage steht wie die
Notwendigkeit seiner theologisch-ethischen Kldarung. G. hélt der reli-
giosen Auslegungsgeschichte des gittlichen Gesetzes die eigene Viel-
deutigkeit vor Augen und versteht die Wahrnehmung des unab-
schliefbaren Aneignungsprozesses religioser Sinnbestéinde als frei-

heitsférderlich. Beinahe spiegelbildlich zur nicht selten zu hérenden
Furcht vor einem relativierenden Pluralismus erscheint ihm jede Ver-
absolutierung und jeder Exklusivitdtsanspruch in Fragen religitser
Moral als bedrohlich. Das eingeforderte differenzierte und sich der
historischen Variabilitdt des Glaubens bewusste theologische Denken
hilt jedoch im eigenen Text diese Tugenden nicht immer durch. Ka-
tholische Positionen tauchen nur in Gestalt lehramtlicher ,,Spitzen-
aussagen® auf. Hier wird eine monolithische Denkform attackiert,
die im moraltheologischen Diskurs lingst selbst kritischen Einwén-
den ausgesetzt ist. Die insistierende Art und Weise aber, wie G. die
Finger in die Wunden einer positivistisch-heteronomen Morallehre
legt, ist eine Provokation, der sich die Moraltheologie nicht entziehen
sollte. Und auch seine immer wieder eingeflochtene Kritik an man-
chen liebgewordenen Positionen zum kulturellen Erbe und zum
Selbstverstindnis des demokratischen Rechtsstaates macht die Lek-
tiire lohnenswert. Unter Konformititsdruck schreibt der Autor ganz
offensichtlich nicht. Die Freiheit des Denkens hat er sich als Theo-
loge eindruckvoll bewahrt.

Zwei Anmerkungen zum Schluss: G. bleibt ndhere Hinweise dar-
auf schuldig, wie mit dem von ihm selbst eingestandenen Problem
umzugehen ist, dass der Rechtsstaat die gewiinschte Transformation
des Glaubens in Richtung verniinftiger Diskursivitdt nur erhoffen
kann. Schldgt sich in dieser Zurtickhaltung nieder, dass der Staat bei
G. vorrangig als Rechtsstaat auftritt? Abstinenz iibt G. auch hinsicht-
lich der Begriindung der doch von ihm in Anspruch genommenen
Freiheitsrechte des Einzelnen. Er bekennt sich zum liberalen Kultur-
protestantismus und zum Kantischen Republikanismus. Aber die
Uberlegungen, ob und wie sich diese politische und ethische Position
auch theologisch einholen ldsst und wie religitse Momente in die Be-
griindung einflieBen, bleiben merkwiirdig blass. Leider, denn wie G.
schreibt: ,Das staatsbiirgerlich verniinftige ,Einklammern‘ des Sitt-
lichen, Religidsen in den Arenen der Zivilgesellschaft miisste im
,Einzuklammernden‘ selbst verankert, jeweils aus der inneren Logik
der unterschiedlichen Ethoskonzepte und religiosen Symbolwelten
begriindet sein.” (66) Der Staat mag ethisch neutral sein, wenn es um
das Ethos geht, aber er ist moralisch nicht neutral, weil er sich den
Menschenrechten verpflichtet weili. Konflikte tauchen nicht nur auf
der Ethos-Ebene auf, hier ist die Zurtickweisung tibergriffiger religic-
ser Anspriiche zu Recht gefordert. Auch wenn eben oft strittig ist, was
zu tolerierende ethische Tradition und was abzulehnende moralische
Unzumutbarkeit ist. Viel schwieriger wird es, wenn der Verdacht auf-
taucht, eine religiose Sinnwelt sei zum , Einklammern® nicht willens
und ihr stiinden keine Wege offen, eine liberale Gesellschaftsordnung
aus der eigenen Logik mitzutragen. Es bleibt dabei: ,,Gotter sind nicht
alle gleich. Die einen binden hart und grausam, wihrend andere die
Erstgeborenen der Schopfung in endliche Freiheit entlassen® (20).
Die Unterscheidung der Gotter bleibt das Geschift der Theologie.
Sich dies selbst znzumuten und die Freiheit zum Kriterium gemacht
zu haben, ist eine Leistung des christlichen Glaubens, die ihn den
liberalen Staat wert zu schatzen lehrt.

Saarbriicken Stephan Goertz

Kirchengeschichte / Patrologie

Thom, Johan C.: Cleanthes’ Hymn to Zeus. Text, Translation, and Commentary.
— Tiibingen: Mohr Siebeck 2005. (VIII) 207 S. (Studien und Texte zu Antike
und Christentum, 33), geb. € 64,00 ISBN: 3—-16-148660-9
Der Zeus-Hymnus des Kleanthes ist der einzige Text aus der Alten

Stoa, der weitgehend vollstédndig erhalten ist (und zwar indirekt in

der Anthologie I 1,12 aus griechischer Poesie und Prosa, die Johannes

Stobaios im frithen 5. Jh. n.Chr. zusammenstellte, und im Rahmen der

Uberlieferung dieses Werkes in nur einer Neapler Handschrift aus

dem 14. Jh.). Neben seiner philosophischen Bedeutung ist er v. a. des-

halb von Interesse, weil in ihm greitbar wird, wie die antike Philo-
sophie sich seit hellenistischer Zeit zu einer Form von Religion ent-
wickelte. Diese Verbindung préagte insbesondere die Geisteswelt der

Spatantike und bildete einen wichtigen Horizont fiir die Entwicklung

der christlichen Theologie in dieser Zeit. Insofern ist dieser berithmte

Text auch fiir Theologen interessant, weshalb seine erste detaillierte

monographische Besprechung in dieser Zeitschrift hiermit angezeigt

werden soll.

Johan Thom bietet in seiner Studie neben dem Text samt textkritischem
Apparat (34-39), einer englischen Ubersetzung (40f.) und einem sehr ausfiihr-
lichen Kommentar, in dem philosophische, religitse und literarische Probleme
erortert werden (43—163), auch eine instruktive Einfithrung (1-29), aus der fol-
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gende Erkenntnisse mitgeteilt seien: Kleanthes von Assos (331/30-230/29
v.Chr.), seit 262/61 der Nachfolger Zenons von Kition als Schulhaupt der Stoa,
galt als der religidseste der friithen Stoiker. Er interessierte sich stark fiir theo-
logische Fragen, entwickelte Argumente fiir die Existenz der (antiken) Gotter
und betonte die Bedeutung von Poesie und Musik, um Wahrheit und GrébBe
des Géttlichen angemessen zum Ausdruck zu bringen. Neben Schriften {iber
Ethik, Physik und Logik, den klassischen Sparten hellenistischer Philosophie,
verfasste er poetische Texte, darunter den in homerischen Hexametern und
homerischer Diktion abgefassten Hymnus an Zeus (SVF 1 537). Eine genauere
Datierung dieses Gedichts auBer in seine Lebenszeit ist bislang nicht gelungen.

Der Titel ,,Hymnus an Zeus“ ist modern, aber zutreffend, denn das Gedicht
zeigt eindeutig Form und Motive eines traditionellen kultischen Hymnus mit
dem iiblichen dreiteiligen Aufbau: Anrufung des Zeus (V. 1-6), Lobpreis, er-
weitert um ein Thema: Die Herrschaft des Zeus und die Widerspenstigkeit des
Menschen (V. 7-31), Gebet um Errettung und Einsicht (V. 32-39). Doch ist der
Hymnus an Zeus nicht einfach ein Kulthymnus. SchlieBlich war es ein Philo-
soph, der ihn geschrieben hat, und der darin angeredete Zeus war fiir einen
Stoiker nicht einfach der hochste der olympischen Gétter, sondern ,Zeus® war
die Bezeichnung fiir das zentrale Prinzip der stoischen Kosmologie. Aus dieser
Perspektive gehort der Text zu der Art von philosophischen Hymnen, die an
Personifikationen von unpersonlichen Prinzipien gerichtet sind bzw. an tradi-
tionelle Gottheiten, die allegorisch als Prinzipien des Seins gedeutet werden.
Solche Hymnen reprisentieren die im 4. Jh. v, Chr. beginnende Entwicklung, in
deren Verlauf die Verehrung der traditionellen olympischen Gétter von einer
kultischen Deifikation abstrakter , Kréfte" ersetzt wurde. Andererseits handelt
es sich beim Hymnus an Zeus auch nicht einfach um einen philosophischen
Hymmnus. Dagegen spricht v.a. die zentrale Bedeutung des abschlieBenden Ge-
bets. Eine religigse Situierung — zum Beispiel als dffentliches Gebet, in wel-
chem Rahmen auch immer — diirfte dem Text von daher angemessener sein als
eine rein literarische (etwa als Teil eines philosophischen Traktats), auch wenn
ein konkreter ,,Sitz im Leben® (vielleicht kultische Zusammenkiinfte in der
Stoa) nicht auszumachen ist.

Weitere Einsichten ergeben sich aus der von T. vorgenommenen Analyse
der Struktur im Detail. Er entdeckt eine Ringkomposition (a b ¢ b a), in der die
V. 18-21 im Zentrum stehen:

,But you know how to make the uneven even

and to put into order the disorderly; even the unloved is dear to you.
For you have thus joined everything into one, the good with the bad,
that there comes to be one ever-existing rational order for everything.*

Thema dieser Verse ist das Problem der von ,schlechten Menschen® ver-
ursachten Unordnung in der von Zeus représentierten und garantierten Ord-
nung der Natur. Die Losung, die der Text anbietet, operiert mit der Fihigkeit
des Zeus, Unordnung in Ordnung zu verwandeln. Der Text geht nicht von ei-
nem festen, unverdnderlichen System aus, in dem Gutes und Schlechtes seinen
Platz hat, sondern spricht Zeus die harmonisierende Kraft zu, Schlechtes in die
Ordnung zu integrieren. Das ist nicht nur ein philosophisches Theorem, son-
dern eine religiise Option. Zeus wird in diesem Gedicht nicht nur als abstrak-
tes, philosophisches Prinzip behandelt, im Gegenteil: In regelrecht persona-
listischen und theistischen Begriffen erscheint er als Konig und Herrscher
iiber die Welt, als géttlicher Vater, dem alle Menschen ihren Ursprung verdan-
ken, an den sie sich (im Gebet) um Hilfe wenden kénnen und der unsere Fehler
»in Ordnung bringen“ kann. Im Rahmen der stoischen Physik ist eine solche
Option und tiberhaupt ein religioser Akt wie das Beten nicht leicht verstind-
lich: In der Logik eines strikt pantheistischen Systems sollte ein Stoiker es
nicht nétig haben zu beten, da er mit seiner (menschlichen) Vernunft an der
(gottlichen) Vernunft der Welt partizipiert, woraus sich die Autarkie des
stoischen Weisen ergibt. Dennoch haben auch Stoiker gebetet — wie hier Klean-
thes. Die Erklédrung hierfiir diirfte darin liegen, dass stoische Theologie von An-
fang an nicht nur pantheistisch war, sondern ein Amalgam aus Pantheismus
und Theismus; bei manchen Stoikern wird dieser theistische Trend deutlicher
greifbar (auBer bei Kleanthes v.a. bei Seneca) als bei anderen.

Diese Interpretation des Hymnus an Zeus durch T. ist in der aktu-
ellen Debatte iiber heidnische und christliche Gottesvorstellungen in
der Antike insofern wichtig, als dadurch einmal mehr die oft iiber-
raschende Nahe der beiden Seiten demonstriert wird. Der Hymnus
an Zeus miindet in ein Bittgebet, in dem Gott gebeten wird, den Men-
schen dabei zu helfen, ihren Mangel an Einsicht und die damit ver-
kniipfte Unfahigkeit, die richtigen moralischen Entscheidungen zu
treffen, zu tiberwinden:

»But all-bountiful Zeus, cloud-wrapped ruler of the thunderbolt,
deliver human beings from their destructive ignorance;

disperse it from their souls; grant that they obtain

the insight on which you rely when governing everything with justice;
so that we, having been honored, may honor you in return,
constantly praising your works, as befits

one who is mortal. For there is no other greater privilege for mortals
or for gods than always to praise the universal law in justice.”

Bei allen bleibenden Unterschieden wundert man sich einmal
weniger dartiber, dass die antiken christlichen Theologen vielfach
an die theologischen Vorstellungen der antiken Philosophen, neben
den Platonikern v.a. an die Stoiker, ankniipfen konnten und dies

auch vielfach getan haben (hingewiesen sei nur auf das bekannte Zi-
tat aus Arats Phaenomena 5 in Apg. 17,28, das auch im Hymnus an
Zeus begegnet, V. 4: ék 0ob yap yévoc topév — falls nicht yevopeoda zu
lesen ist und die Fassung der Handschrift dem christlichen Abschrei-
ber von Apg. 17,28 her in die Feder geflossen ist, zumal auf derselben
Seite der Handschrift einige Zeilen weiter oben der Aratvers zitiert
ist). Wer iibrigens eine deutsche Ubersetzung des Hymnus sucht, fin-
det eine solche jetzt bei G. Zuntz, Griechische philosophische Hym-
nen, aus dem NachlaB herausgegeben von H. Cancik und L. Kdppel
(Studien und Texte zu Antike und Christentum 35), Tiibingen 2005,
32f. (die erwdhnte Konjektur zu V. 4 ebd. 34).

Miinster Alfons Fiirst

Hieronymus: Kuulsatest Meestest. Gennadius, Kuulsatest Meestest. Tolkinud
Uku Masing. — Tartu: Johannes Esto 2007. 173 S. ISBN: 978—-9985—-876—64—0

Mit dieser Rezension mochte ich auf ein Buch hinweisen, das in
Deutschland und in vielen anderen westeuropdischen Landern ver-
mutlich kaum zur Kenntnis genommen werden wird, aber doch Auf-
merksamkeit verdient. Es handelt sich um die Ubersetzung von
Hieronymus’ De viris illustribus und von Gennadius’ De viris illustri-
bus in das Estnische, die der kleine katholische Verlag ,Johannes
Esto” in Tartu herausgebracht hat. Die Ubersetzung stammt von dem
Alttestamentler Uku Masing (1909-1985) und ist von MARjU LEPAJOE
redigiert und herausgegeben worden (versehen mit Anmerkungen
und Indices); Frau Lepajoe selbst, die an der 1991 wiedereroffneten
Theol. Fak. der Univ. von Tartu tétig ist, hat dazu eine Einleitung ge-
schrieben (7—26). Wie sie mir brieflich mitteilte (mit Datum vom 24.
September 2007), als sie mir das Buch zusandte, verfiigte Uku Masing
nicht nur iiber eine vielseitige Bildung, sondern auch iiber einen ori-
ginellen Sprachgebrauch, was seiner Ubersetzung einen besonderen
literarischen Wert gibt. Nicht zuletzt deshalb ist zu hoffen, dass diese
wichtige Schrift des Hieronymus von der studiosa iuventus in Est-
land gelesen werden wird (was nach Einschétzung von Frau Lepajoe
fiir den lateinischen Text nicht zu erwarten wiire).

Auch wenn dieses Buch in der westlichen scientific community
mangels Sprachkenntnis nicht benutzt werden wird (was auch fiir
den Autor dieser Anzeige gilt), sollte seine Existenz aus einem be-
stimmten Grund doch zur Kenntnis genommen werden. Von Hiero-
nymus’ De viris illustribus — fiir die Fortsetzung durch Gennadius
gilt Analoges — gibt es namlich erstaunlicherweise kaum Ubersetzun-
gen, u.a. keine in das Deutsche. Nach meinem Kenntnisstand gibt es
solche nur in das Englische (ErnEsT CUusHING RicHARDSON, Nicene
and Post-Nicene Fathers I1/3, Peabody/Mass. 1995, 359-384; THo-
mas Patrick Harton, Fathers of the Church 100, Washington D.D.
1999), Ttalienische (GorTaRDO GOTTARDI, Siena 1969; ALDO CERESA-
GasTaLDO, Biblioteca Patrum 12, Florenz 1988) und Neugriechische
(KonstanTin Stamaxis, Thessaloniki 1992). Angesichts der kaum zu
iiberschitzenden Bedeutung dieser kleinen Schrift des Hieronymus
ist dieser Befund mehr als erstaunlich. Mit seinem Katalog christ-
licher Schriftsteller hat Hieronymus némlich die erste ,Patrologie®
geschrieben, die Jh.e lang das Muster fiir diese Literaturgattung abge-
geben hat. Das gilt nicht nur fiir die vielen Fortschreibungen, ange-
fangen mit Gennadius, bis herein in die friihe Neuzeit, sondern auch
noch fiir die Anlage moderner Patrologien bzw. ,,Geschichten der alt-
kirchlichen Literatur®, etwa den fiinf monumentalen Bden von Otto
BARDENHEWER (Freiburg 1902-1932), in denen in chronologischer
Folge Leben, Schriften und Lehre der , Kirchenviiter behandelt wer-
den (siehe dazu mein Vorwort zur Neuauflage ,des Bardenhewer®,
Darmstadt 22007, bes. XVII-XXV). Hieronymus hat ein innovatives
Buch geschrieben, innerhalb der christlichen Literatur eine neue Gat-
tung begriindet und damit MabBstibe gesetzt, die bis heute wirksam
sind. Zum anderen ist sein Werk deshalb unschéatzbar wertvoll, weil
es — bei allen Ungenauigkeiten in den Details und den damit gegebe-
nen Schwierigkeiten fiir die Interpretation und Benutzung seiner
Aussagen — Informationen iiber die Literatur des antiken Christen-
tums bietet, die wir in vielen Fallen sonst nicht hétten. Angesichts
dieser Bedeutung gehort es zu den schmerzlichen Liicken in der Er-
forschung der antiken christlichen Literatur, dass ausgerechnet die-
ser Text so wenig mittels Ubersetzung und Kommentierung erschlos-
sen ist. Vor diesem Hintergrund wird das nicht geringe Verdienst
deutlich, das der estnischen Ubersetzung zukommt.

Wer iibrigens mehr iiber das Studium der Patristik und der Byzan-
tinistik in Estland, speziell in Tartu (zu deutsch frither Dorpat, mit
einer Universitat, die in der zweiten Hailfte des 19. Jh.s ihre Bliite
erlebte), wissen mochte, findet niitzliche Informationen in einem
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Tagungsband., den Frau Lepajde mir dankenswerterweise ebenfalls
hat zukommen lassen: Byzantino-Nordica 2004. Papers presented at
the international symposium of Byzantine studies held on 7-11 May
2004 in Tartu, Estonia, edited by Ivo VoLt and Janika PALL (Morgen-
sterni Seltsi toimetised II — Acta Societatis Morgensternianae 1I),
Tartu University Press 2005. Einen Uberblick tiber die kurzzeitige
Bliite byzantinischer Studien an der Universitit von Tartu am Ende
des 19. und zu Beginn des 20. Jh.s gibt ANNE Lir (Professorin fiir
Klassische Philologie in Tartu), University of Tartu and Byzantine
studies (the end of the 19th and the beginning of the 20th century),
ebd. 120-135, einen iiber patristische Studien und Ubersetzung im
Estland der Gegenwart KarLe Kasemaa (Professor fiir Altes Testa-
ment und Semitistik in Tartu), Vom Ubersetzen der patristischen
Texte ins Estnische, ebd. 158-162.

Miinster Alfons Fiirst
Bild und Kérper im Mittelalter, hg. v. Kristin Marek /RaphatlePreisinger /

Marius Rimmele / Katrin Kédrcher. — Miinchen: Wilhelm Fink Verlag

2006. 350 S., kt € 39,90 ISBN: 978—-3-7705—4319-9

Der vorliegende Bd, der aus einem Kolloquium des in Karlsruhe
angesiedelten DFG-Graduiertenkollegs ,,Bild. Kérper. Medium. Eine
anthropologische Perspektive® hervorgegangen ist, verdient beson-
dere Hervorhebung: Er ist von den gewihlten Fragestellungen und
angewandten Methodiken, von den behandelten Objekten wie von
den beteiligten Autorinnen und Autoren her interdisziplinér (Phi-
losophie, Theologie, Literaturwissenschaft, Kunstgeschichte / Kultur-
geschichte / Bildforschung) angelegt, international riickgebunden
und perspektivreich ausgerichtet. Der ,rote Faden’ hinter den présen-
tierten ,case-studies‘ liegt in der Suche nach den vielfdltigen Ver-
flechtungen und Wirksamkeiten von Bild und Korper im Mittelalter.
Die Hg. formulieren das Desiderat, dem wihrend der vergangenen
Jahre an der Universitdt Miinster auch Thomas Lentes mit seiner For-
schergruppe nachgegangen ist (, Kulturgeschichte und Theologie des
Bildes im Christentum®), in folgender Weise: , Es ist bemerkenswert,
dass sowohl innerhalb der Geschichte des Korpers als auch innerhalb
der (in Teilen noch ausstehenden) medienanthropologischen Ge-
schichte des Bildes die enge Verbindung von Bild und Kérper, ins-
besondere im spdteren Mittelalter, zwar immer wieder aufscheint,
der spezifischen Reziprozitit dieses Verhéltnisses gerade in dieser
Epoche bisher jedoch kaum nachgegangen wurde.*

Die Fiille des Gebotenen wird in fiinf brillant formulierte Hauptkategorien
untergliedert, welche ihrerseits bereits die vielfdltigen Beziige zwischen Kér-
per und Bild in den Blick heben. So thematisiert dieser Tagungsband auf wis-
senschaftlich durchgingig bemerkenswertem Reflexionsniveau folgende Ru-
briken: ,Der Kérper des Bildes, ,Bilder, die zu Kérpern werden®, ,Das Bild
des Kérpers®, ,Korper, die zu Bildern werden"”, ,Bilder im Kérper®. Unter die-
sen Uberschriften finden sich u.a. folgende Einzelbeitrage: Marius Rimmele
»Die Schreinmadonna. Bild — Kérper — Matrix“; Silke Tammen, ,,Blick und
Wunde — Blick und Form. Zur Deutungsproblematik der Seitenwunde Christi
in der spétmittelalterlichen Buchmalerei; Kristin Marek, ,Monarchosomatolo-
gie. Drei Korper des Konigs — Die Effigies Kénig Eduards II. von England*;
Dieter Blume, ,,Kérper und Kosmos im Mittelalter; Louise Bourdua, ,Display-
ing the Bodily Remains of Antony of Padua“; Philippe Cordez, ,Reliquien und
ihre Bilder. Zur Ablassvermittlung und Bildreproduktion im Spétmittelalter®;
Raphagle Preisinger, ,Die Bilder des Lebens Christi im Orden des heiligen
Franziskus®.

Sowohl die iibergeordneten Rubriken als auch die exemplarisch
ausgewihlten Beitragstitel geben zu erkennen, dass dieses Sammel-
werk fiir Theolginnen und Theologen eine wahre Fundgrube dar-
stellt; es halt eine Fiille von Anregungen fiir unbearbeitete Fragestel-
lungen bereit. Genauer: Wer sich mit Strategien der Verkiindigung
und deren Rezeption im Mittelalter — einerlei ob aus liturgiehistori-
scher oder biblischer, praktisch- oder systematisch-theologischer Per-
spektive — befasst, sollte sich diesen anspruchsvoll formulierten und
sorgsam illustrierten Bd nicht entgehen lassen!

Essen Hubertus Lutterbach
anima und séle. Darstellungen und Systematisierungen von Seele im Mittelalter,

hg. v. Katharina Philipowski / Anne Prior. — Berlin: Erich Schmidt

2006, XXXV, 319 S. (Philologische Studien und Quellen, 197), kt € 39,80

ISBN: 3-503-07969-6

Der vorliegende, hochst beeindruckende Sammelband biindelt
Beitriige, die auf eine Tagung des Erlanger Graduiertenkollegs ,Kul-
turtransfer im europdischen Mittelalter” zuriickgehen. Er bietet fiinf
verschiedene Zuginge zu dem im Titel des Bdes formulierten Gegen-
stand. Im Anschluss an eine ,Einleitung®, die forschungsgeschicht-
lich ,seelentheoretische Grundpositionen® nachzeichnet — jeweils

konzentriert auf die Bereiche der Philosophie und der Theologie zwi-
schen Spitantike und ausgehendem Mittelalter — stellen die Heraus-
geberinnen die Leitfrage des Bdes: ,,Uns hat v.a. die Frage interes-
siert, welche Austauschprozesse und welche Formen von Kultur-
und Wissenstransfer zwischen den Auseinandersetzungen um die
Seele stattfinden.” (XXIII)

Um der Beantwortung der genannten Leitfrage willen sind die
Einzelbeitrige fiinf verschiedenen Leitperspektiven untergeordnet;
jeweils zwei oder drei Einzelbeitrige mit einer zumeist vergleich-
baren Methodik bilden einen der fiinf Themenbldcke. Bereits diese
Makro-Untergliederung bringt die Interdisziplinaritit der présentier-
ten Zuginge eindrucksvoll zum Ausdruck: Theologisch, philolo-
gisch, philosophisch und naturwissenschaftlich ausgerichtete Unter-
suchungen ergénzen sich hier mit ihren je eigenen Fachperspektiven
und in ihrem je spezifischen ErschlieBungspotential. Im Ergebnis ist
der Sammelband eine wirkliche Ermutigung zu einer ebenso facher-
iibergreifenden wie methodisch reflektierten Zusammenarbeit. Selbst
die sprachlich schwergédngigeren Beitriige innerhalb der Gesamtfiille
des Gebotenen verspriithen etwas von der Frische des Zugangs und
der Lust an vertiefter Erkenntnis.

Im ersten Themenblock (= Kap. 1) ,,Theoretische Systematisierungen von
Seele” entwickelt Gerhard Endress (,Kopf und Herz. Geist und Seele in den
Wissenschaftsparadigmen des arabisch-islamischen Mittelalters”) eine Ge-
schichte der Durchdringung des platonischen Bildes der Seele unter Beriick-
sichtigung der Naturlehre von Aristoteles in der Medizin, der Mathematik
und der Philosophie. Alexander Brungs (,Stoische Motive in Seelenlehren
des Mittelalters. Pneuma und Weltseele®) untersucht die vermeintlich vorran-
gig platonisch inspirierte christliche Philosophie des 12. Jh.s auf stoische Mo-
tive, ndherhin auf die Durchdringung von christlichen und stoischen Konzep-
ten im Kontext der mittelalterlichen Seelenlehren.

Im zweiten Themenblock (= Kap. 2) ,Mikrokosmos — Makrokosmos. Die
Seele im Kontext der Schépfung® geht es darum, ob und inwieweit die Seele
mit anderen kosmischen Kriften wesensverwandt oder mit ihnen verbunden
ist, also ob der Kosmos beseelt ist oder nicht. Jens Pfeiffer (,Den Menschen
lieB er das Haupt hochtragen. Antike und mittelalterliche Uberlegungen zur
Seele und ihrem Koérper*) entwickelt eine Geschichte der Himmelsbetrachtung
zwischen Antike und Hochmittelalter, welche den Blick freigibt auf die hinter-
griindig jeweils maBgebliche Anthropologie. Wahrend demnach geméf der an-
tiken Philosophie die Seele in der Betrachtung der Sterne sich selbst zu erken-
nen vermag, weil beide aus der gleichen Substanz bestehen, bedarf es fiir die-
sen Erkenntnisvorgang im Christentum v.a. anderen der Gnade Gottes. Hartmut
Kugler bewertet das Christusbild der Ebstorfer Weltkarte auf neue Weise, wenn
er sich der Erkennbarkeit Gottes auf Erden zuwendet: Es zeige nicht (so die bis-
herige Forschung) einen in der Welt mit seinem Leib verankerten Gott, sondern
weise vielmehr hin auf die grundsitzliche Kluft zwischen Schépfer und
Schépfung; eine Kluft, die die Seele allein durch Kontemplation zu tiberwin-
den vermag.

Der dritte Themenblock (= Kap. 3) ,Architekturen von ,Innen‘ und
,AuBen‘“ vereinigt die Beitrdge von Riidiger Schnell (,Homo exterior und
homo interior in monastischen und laikalen Erziehungsschriften®), David
Ganz (,,Oculus interior. Orte der inneren Schau in mittelalterlichen Visionsdar-
stellungen®), Haiko Wandhoff (,In der Klause des Herzens. Allegorische Kon-
zepte des inneren Menschen in mittelalterlichen Architekturbeschreibungen®)
und Mireille Schnyder (, Architektur des Innen®). Néaherhin geht es um den
Bezug von korperlicher Geordnetheit und geordneter anima, um die im 13.
und 14. Jh. erkennbare Eigenstindigkeit des inneren Auges gegeniiber dem
gottlichen Blick, um die in der Spur Friedrich Ohlys untersuchte Innenwelt
des Menschen als ein rdumliches Gebilde sowie um die Beschreibung der Seele
mit Bildern aus dem Bereich der Raummetaphorik.

Der vierte, {iber den europiischen Kulturkreis ausgreifende Themenblock
(=Kap. 4) ist iiberschrieben mit ,Anthropomorphisierung der Schrift. Die Seele
des Textes” und umfasst die Untersuchungen von Avinoam Shalem (,,Der
Mensch ohne Seele. Einige Beobachtungen zu einer Illustration im Manuskript
Kalila wa Dinna (cod. Arab. 615) der Bayerischen Staatsbibliothek in Miinchen.
Zu mittelalterlichen Volkslegenden und Darstellungen des Golem®) sowie
Andreas Krass (,,Die Seele des Textes. Ein poetologischer Versuch“).

Der fiinfte Themenblock (= Kap. 5) ,Die Seele im Paradigma von Affekt und
Emotion* biindelt die Reflexionen von Hildegard Keller (,,Zorn — Priifstein der
Exemplaritit? Eine Fallstudie zum Exemplar und seinen Paratexten“) sowie
Jutta Eming (,,Affektiiberwiltigung als Kérperstil im héfischen Roman®). Ge-
nauerhin wird die Frage beriihrt, ob und wie Lesen zur Affektbewiltigung (zur
»Selbstmeisterung®) beitrdgt. Dariiber hinaus findet sich die These belegt, dass
Affekt und Affektiiberwiltigung in literarischen Texten des Mittelalters nicht
grundsitzlich als Naturgewalten beschrieben werden, sondern im héfischen
Roman als dsthetisch tiberformt erscheinen.

Der sechste Themenblock (= Kap. 6) , Literarische Konzeptualisierungen
von Seele“ pridsentiert aus einer literaturwissenschaftlichen Gesamtperspek-
tive die Beitrige von Susanne Kobele (,Der pradoxe Fall des Ich. Zur Klage
Hartmanns von Aue”), Anne Prior (,,Seelen in der Unterwelt. Konzeptionen
im Eneas-Roman Heinrichs von Veldeke®) und Katharina Philipowski (,,Bild
und Begriff. sele und herz in geistlichen und héfischen Dialoggedichten des
Mittelalters®).
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Im Ergebnis ist festzuhalten, dass der perspektivreiche und the-
senfreudige Bd eine Fiille von interdisziplindren Impulsen vornehm-
lich aus dem deutschen und angelséichsischen Raum bereithilt, die
mit Blick auf den Fécherkanon der Theologie fiir die Exegese und
fiir die Pastoraltheologie von ebenso ,anstéfiger’ Bedeutung sind
wie fiir die systematische und fiir die historische Theologie; denn
der Sammelband macht nicht allein das Verstindnis von anima und
sele im Kontext der Umbriiche und Paradigmenwechsel im 12., 13
und 14. Jh. einsichtig, sondern bemiiht sich dariiber hinaus immer
wieder um den Vergleich der hochmittelalterlichen und der aktuellen
Zeitsignaturen, wenn er nach den jeweiligen Bedeutungen von anima
und sele fragt.

Essen Hubertus Lutterbach

Theologen des 17. und 18. Jahrhunderts. Konfessionelles Zeitalter — Pietismus
— Aufkldrung, hg. v. Martin H. Jung / Peter Walter. — Darmstadt: WBG
2003. 273 S., kt € 29,90 ISBN: 3-534-15763-X

Bescheidener als andere Personalhistoriographien kiindigt dieser
Bd nicht , Klassiker” der Theologie an, auch nicht ,,Gestalten der Kir-
chengeschichte”, sondern einfach , Theologen*, d.h. Lehrer an theo-
logischen Fakultidten und in kirchenleitenden Amtern — mit der Aus-
nahme einer Laientheologin. Die zwolf ausgewihlten Personen ste-
hen fiir wesentliche Aspekte des theologischen Profils der nachrefor-
matorischen Theologie aller drei Konfessionen v.a. in Deutschland,
aber auch in Frankreich, Italien und England; zugleich repréisentieren
sie die theologische Entwicklung, die der Untertitel benennt.

So sehr diese europiische und kumenische Sicht zu begriiBen
ist, so fallen die epochale und die chronologische Gliederung teil-
weise auseinander. Fiir die erste Phase werden italienische und fran-
zosischsprachige Katholiken (Roberto Bellarmino, 1542-1621; Corne-
lius Jansenius, 1585—-1638; Jacques-Bénigne Bossuet,1627—1704), ein
deutscher Lutheraner (Johann Gerhard, 1582-1637), aber kein Katho-
lik und kein Reformierter vorgestellt. Denn der noch ins 16. Jh. gehd-
rige englische Puritaner (William Perkins, 1558—1602; ein nichtpuri-
tanischer Anglikaner fehlt) wird bereits zu den pietistischen Bewe-
gungen gerechnet, fiir die dann viel jiingere deutsche Lutheraner
(Philipp Jakob Spener, 1635-1705; Johanna Eleonora Petersen,
1644—1724) stehen. Dem 18. Jh., aber weder dem tridentinischen
Barock noch der theologischen Aufklirung, gehért Alfonso Maria de
Liguori (1696-1787) zu. Die letztere repridsentieren nur lutherische
(Carl Friedrich Bahrdt, 1740-1792; Joachim Spalding, 1714-1804)
und katholische Deutsche (Benedikt Stattler, 1728-1797; Johann
Michael Sailer, 1751-1832).

Zu Beginn nimmt den Leser die so sympathische wie kritische Darstellung
R. Bellarmins durch Thomas Dietrich ein — eines Pflichtautors fiir damalige
Protestanten (35-53). Auch wenn der Titel, ,Zwischen Tradition und Neu-
anfang” etwas formal ist, sollten auch die heutigen Theologen zur Kenntnis
nehmen, wie fair sich jener Jesuit mit den evangelischen Autoren auseinander
setzte und wie immun er zugleich, ohnehin dann als Kardinal und ,,Faktotum
des Vatikan®, gegen jegliche Infragestellung der (von ihm ganz papalistisch
stilisierten) romisch-katholischen Kirche blieb, die sogar als die Garantin der
Bibel als Kanon auftritt. Fiir Bellarmin gilt Schleiermachers Diktum vom Unter-
schied zwischen Katholizismus und Protestantismus gewiss! Auf andere Weise
eindrucksvoll ist Johann A. Steigers Portriit /. Gerhards, des ,Kirchenvaters der
lutherischen Orthodoxie® (54-69). Uberaus dicht werden die pastoralen Situie-
rung von Glauben und Anfechtung, der theologische modus docendi mysticus
oder die Beziige auf die Rabbinen und tiberhaupt Gerhards nicht-antijudaisti-
sche Einstellung dargestellt. Doch beschrinken sich die biographischen
Aspekte ganz auf deren therapeutisch-theologischen Niederschlag. Die Krank-
heiten Gerhards haben da ihren Platz — aber war Gerhard nicht auch z. B. ver-
heiratet? Und seine theologia polemica stellt keineswegs den Terminus ,Kon-
fessionalisierung” infrage, sondern bestétigt ihn — Konfessionalisierung hiel ja
nicht Ghetto, sondern im Gegenteil intensives wechselseitiges Engagement.

Unter dem Titel ,Konservativer Augustinismus zwischen den Fronten®,
d.h. zwischen den Jesuiten und dem Protestantismus (und man muss hinzufii-
gen: dem romischen Lehramt), beschreibt Leonhard Hell das Leben und das
Werk des Yperner Bischofs C. Jansen (70-87). Gut bringt der Autor das struktu-
relle (dem protestantischen Problem ganz analogen) Problem der tridenti-
nischen Soteriologie auf den Punkt: Wie lassen sich die (heilsentscheidende)
gottliche Gnade und die (zu Ja und Nein fihige) menschliche Freiheit zusam-
mendenken? Der Beitrag liefert eine plausible theologische Fokussierung und
historische Kontextualisierung der Initiative Jansenius’. Nur noch mit zwei
Lebensjahren ragt W. Perkins ins 17. Jh., den Martin Sallmann als ,Puritaner
zwischen Calvinismus und Pietismus* vorstellt (88-105) Ersteres wird im An-
schluss von Perkins’ Préedestinationslehre an Th. Beza bzw. ihrer Abgrenzung
von J. Arminius deutlich; seine Betonung der Predigt und ihrer Wirkungen
(Wiedergeburt, sittlicher Lebenswandel, Sterbekunst) und die Pflege des Ge-
wissens als gottlichen Instanz im Menschen bezeichnet der Autor wie schon
H. Heppe und F. E. Stoeffler als Vorspiel des Pietismus — aber auch der Ortho-

doxie sei die praxis pietatis sehr wichtig gewesen. Was besagt dann der
»ethische” Einfluss von P. Ramus auf Perkins? Ph. J. Spener wird von Martin
Friedrich auf der Grundlage der neueren Forschung in einer gutgegliederten,
bequem lesbaren Darstellung auf ein theologisches Zentrum (Glaubensfriichte
und Wiedergeburt), einen Lebensinhalt (Reform der Kirche), einen Antrieb
(Hoffnung besserer Zeiten) und eine Grundlage (Riickbesinnung auf die Bibel)
hin interpretiert. Zurecht stellt der Autor die gut reformatorische Rechtferti-
gungslehre Speners und ihre Verteidigung angesichts der lutherisch-katho-
lischen Unionsprojekte heraus (106-122).

Im Zentrum des Bdes portritieren die Hg. J. E. Petersen und J.-B. Bossuet,
reizvoll im Blick auf die damals mégliche Spannweite zwischen Protestantis-
mus und Katholizismus, zwischen dem institutionskritischen, zur Separation
neigenden mystisch-visionédren Pietismus und dem gelehrten, antimystischen
und politisch angepassten Gallikanismus. Die klare, durch gute historische
Riickblicke und Ausblicke bereicherte Darstellung von J. E. Petersen durch
Martin H. Jung (123-143) ist erkennbar von Sympathie getragen. Diese fiir den
Pietismus sehr wichtige Frauengestalt tritt trotz des erwihnten biographischen
Kontexts ihres theologischen Erkenntnisprozesses weniger als Person (ihre
Autobiographie wird nur erwahnt) und Erbauungsschriftstellerin auf denn als
Autorin theologischer Werke und Lehren. Ubersichtlich werden ihre enthusia-
stische Hermeneutik, die sich z.B. in Chiliasmus und theosophischer Christo-
logie niederschldgt, die Erwartung der Judenbekehrung und das (innerpro-
testantische) kumenische Engagement behandelt. Nicht richtig ist, dass die
Offenbarung des Johannes im Protestantismus unbeachtet gewesen sei — im
Luthertum jedenfalls ist das Gegenteil der Fall. Auch wenn Paracelsus etwas
eigenwillig als Theologe angefiihrt wird, nennt der Autor J. E. Petersen, die in
enger Gemeinschaft mit ihrem Mann arbeitete, m. E. zurecht eine Theologin.
Der Beitrag von Peter Walter iiber J.-B. Bossuets ,,Standortsicherung aus dem
Geiste der Tradition“ (144-165) charakterisiert diesen gelehrten Mann, Erzie-
her, Bischof und dem Sonnenkénig nahestehenden Schriftsteller als Kirchen-
und Theologiepolitiker, der seinen theologischen Hintergrund nie zur Diskus-
sion stellt, von diesem aus vielmehr alle mystischen oder augustinischen Radi-
kalismen (Francois Fénélons ,Quietismus”, Jansenismus) bekampft, auch
wenn er selbst die Praxis des Theaters, d.h. die Komddie, ablehnt. Der Autor
beldsst es jedoch zurecht nicht bei dem Vorwurf des Triumphalismus, der die-
sem Vertreter des Grand Siécle z.B. in seiner Darstellung der Universal-
geschichte und der Kirchengeschichte des Protestantismus oft gemacht wurde;
er weist z, B. darauf hin, dass seine Ekklesiologie nicht auf dem Papst-, sondern
auf dem Bischofsamt aufbaut (was die Unionsverhandlungen mit G. W. Leibniz
usw. zum Scheitern verurteilte). Nicht zuletzt wird der geistliche Schriftsteller
Bossuet warm gewiirdigt.

Eine gelungene Uberraschung ist Otto Weiss’ Essay iiber den Neapolitaner
und Griinder der Redemptoristen-Kongregation A. de Liguori, , Theologie um
der Seelsorge willen” (166-180). In einer forschungskundigen, gut lesbaren In-
terpretation tritt ein Arme-Leute-Seelsorger, ein Volksmissionar vor Augen, der
die urspriingliche jansenistische Strenge eines Juristen in krisenhaften Erfah-
rungen umformt in eine flexible, freiheitsorientierte Verantwortungsethik, ge-
leitet von einem abwégenden und barmherzigen Gewissen. Dies wird verifi-
ziert in Liguoris Moraltheologie des ,Aquiprobabilismus“(z.B. in der Ehe-
moral) und in seiner Theologie der am Kreuz Christi sich entduBfernden Liebe
Gottes; eines Gottes, der vor Liebe ,verriickt sein muss®. Diese Christozentrik
und die ihr entsprechende Ethik der Liebe werden empathisch dargestellt; dass
die Gnadenstreitigkeiten einen solchen Bischof, auch wenn er u.a. eine
Héresiologie verfasste, nicht wirklich interessierten, glaubt man gern, aber
ebenso, dass die Zensur in einer Zeit, als der Jesuitenorden verboten wurde,
gegen solchen , Laxismus“ aus Jesusliebe misstrauisch wurde.

Weil das Phéanomen einer ,katholischen Aufklirung® zunehmend fiir real
gehalten werden darf, freut man sich, wenn neben zwei protestantischen auch
zwei katholische Aufkldrer behandelt werden. Karlheinz Ruhstorfer widmet
sich unter dem Titel , Theologie als System der Vernunft* zunichst dem Jesu-
iten, vom Verbot der Societas Jesu dann hart betroffenen B. Stattler zu
(181-203). Er reprdsentiert die (spéte) Rezeption der Leibniz-Wolffschen
Schulphilosophie in die philosophische Erkenntnislehre, die der katholischen
Theologie vorausgesetzt wurde. Allerdings verkniipft Stattler diese Wissen-
schaftslehre mit Elementen des Locke’schen Empirismus und glaubt so, nicht
nur der Vernunftkritik I. Kants Paroli bieten, sondern auch die Méglichkeit,
Wirklichkeit und Notwendigkeit der christlichen Offenbarungsreligion gegen
»Theisten* (Deisten), Atheisten, Juden und Muslime verniinftig dartun zu kén-
nen. Als Preis hierfiir nennt der Autor, neben der lehramtlichen Verurteilung
Stattlers, eine durch historische Autorititsheweise nicht wirklich aufgelgste
Spannung zwischen Glaube und Vernunft (M. Luther und Ignatius von Loyola
vergleichbar!?) und die Tendenz zur Moralisierung (auch weil der Freiheits-
begriff uneindeutig bleibt) und nicht zuletzt die Auffassung der Kirche als qua-
sistaatliches Gemeinwesen. Methodologisch interessant und beziehungsreich,
ist diese an der Systematik Stattlers orientierte Darstellung freilich nicht leicht
lesbar und fordert Nachfrage heraus.

Zwischen dem Lehrer Stattler und dem Schiiler J. M. Sailer schieben die
Herausgeber zwei protestantische Aufklérer ein, und dies in chronologisch
wie sachlich falscher Reihenfolge. Denn selbstverstindlich geht J. J. Spalding,
der Doyen der ,frommen” Aufklirung in PreuBen, der rationalistischen und
moralistischen Transformation des Christentums durch C. F. Bahrdt voran.
Dessen lebensgeschichtlichen Weg vom pietismuskritischen Orthodoxen zum
vielschreibenden dogmenkritischen Volksaufklirer und philanthropischen
Padagogen — ein von faszinierten und von verketzernden Kommentaren beglei-
teter Weg eines vielseitigen, problematisch genialen Charakters — beschreibt
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Thomas K. Kuhn in fairer und verstdndlicher Weise (204—225). Zurecht stellt
der Autor die klare Entschlossenheit Bahrdts heraus, einen nicht supranatura-
listischen Religionsbegriff zu entwickeln, der die Forderungen religiser Tole-
ranz und einer dogmatisch nicht préjudizierten Bibelinterpretation begriindet
—wobei seine eigene Bibeliibersetzung ausdriicklich mehr als eine philologisch
korrekte sein will, gegen die hermeneutischen Prinzipien sogar eines J. D.
Michaelis oder J. S. Semler! Auch hier, nicht bloB im Blick auf sein ,esoteri-
sches’ Jesusbild, kiindigen sich in Bahrdt auch ganz aktuelle Entwicklungen
vorweg an. Bahrdts ,Glaubensbekenntnis® favorisiert denn auch eine ,,natiirli-
che”, von christologischen Lasten wie der Satisfaktionstheorie freie Religion
der Vernunft, der Gemeinniitzigkeit und der Gliickseligkeit.

Unter dem Titel ,Populartheologie und Kirchenreform im Zeitalter der Auf-
klarung® wird dann der Pfarrer, Konsistorialrat und als Ubersetzer sowie als
religionsphilosophischer und pastoraltheologischer Schriftsteller tiberaus ein-
flussreiche J. J. Spalding von Albrecht Beutel portrétiert (226—243). Dieses Le-
bensbild ist, Spaldings heiterem, bruchlos sich entfaltendem Charakter gewiss
angemessen, der am besten geschriebene und seinen Gegenstand am besten
kulturell kontextualisierende Beitrag. Er zeigt anhand der populédren Schriften
Spaldings (die der Autor herausgibt), welche immense Bedeutung dessen
existenzieller Religionsbegriff (dem schlieflich auch J. G. Herder zustimmte)
fiir die Verbindung von affektiv starker, freilich nicht schwérmerischer From-
migkeit und aufklédrerischer Praxis hatte — keinesfalls hat Spalding die Predigt
des Evangeliums zur utilitaristischen Moralpredigt verflacht und ,Gottselig-
keit“ auf , Tugend“ reduziert. Zurecht wird die religise und kulturelle Bedeu-
tung des Spalding’schen Pfarrerbildes (einschlieBlich der bald rezipierten Un-
terscheidung von Theologie und Religion) herausgestellt — ein Bild, das Spal-
ding in seinem Widerstand gegen das Wollnersche Religionsedikt auch person-
lich bewahrheitet hat.

Den Abschluss bildet das Portrit, das Bertram Meier unter dem Titel ,Theo-
loge und Seelsorger zwischen Aufklarung und Romantik” von J. M. Sailer
zeichnet (244-261), dem langjahrigen Professor der Pastoral- und Moraltheolo-
gie in Zeiten revolutiondren Umsturzes, schliefilich Bischof von Regensburg.
Das Neue, das der Autor aus kirchenreformerischem und 6kumenischem In-
teresse als bis heute als wichtig ansieht, ist Sailers konstitutive Verbindung
von ,,positivem®, offenbarungsglaubigem Christentum und einer nicht primér
konfessionell bestimmten, persinlichen, einfachen Christusfrommigkeit des
Typs der imitatio Christi und der neuen, z.B. Allgduer Erweckungsbewegung;
mit der Folge einer positiven Einschdtzung auch der protestantischen From-
migkeit, insbesondere der Herrnhutischen. Gewiirdigt werden auch die frithen,
mit dem Vernunftbegriff I. Kants sich auseinandersetzenden philosophischen
Werke Sailers, ebenso seine religionsphilosophischen und padagogischen Vor-
lesungen, die eine weisheitliche Bildung propagieren. Die Gegeniiberstellung
von Sailer und C. M. Hofbauer konturiert den gewissensethisch offenen, ire-
nischen ,Reformkatholizismus®* und die kurial integralistische ,katholische
Restauration® — die im 19. und im ausgehenden 20. Jh. erneut konkurrierenden
Richtungen des deutschen Katholizismus.

Eine von den Herausgeber gemeinsam verantwortete Einleitung skizziert
die Entwicklung der Theologien reformatorischer und tridentinischer Pro-
venienz im Zeitalter von Konfessionalisierung, Pietismus und Aufkliarung
(9-34). Hier werden sehr viele, vielleicht allzu viele Namen und Beziehungen
genannt, wenig wird dagegen auf die Kirchengeschichte und fast gar nicht auf
Wissenschaftsgeschichte, Soziales, Politik und Kulturgeschichte eingegangen,
in deren intensiv bewegtem Kontext doch die besprochenen Theologien das
leisteten, was sie leisteten.

Angesichts der grofen Unterschiede und mancher Defizite der
einzelnen Essays in dieser Hinsicht wiére eine Rahmung des i.e.S.
Theologischen notig gewesen. Uberaus erfreulich ist jedoch die Ab-
sicht, die Entwicklungen auf evangelischer und katholischer Seite,
ohne ihre Eigenprofile zu nivellieren, in ihren Entsprechungen zu
kennzeichnen. Aber diese Absicht kommt schnell an ihre Grenze.
Selbst in der Phase des Konfessionalisierung, die alle Konfessionen,
wenn auch nicht symmetrisch, durchlaufen, gelingt sie nur begrenzt.
Die auf dem Stand der Forschung befindliche Darstellung der ,,katho-
lischen Theologie des Barockzeitalters® in methodologischer (Aus-
differenzierung der Theologie) und materieller Hinsicht (Gnaden-
streite) enthilt wenigstens einen Hinweis auf gleiche Probleme auf
protestantischer Seite (11). Die Darstellung der ,altprotestantischen
Orthodoxie“ bezieht sich so gut wie gar nicht auf die andere Seite
und bleibt tiberdies in einigen (schon vom Pietismus fixierten) Vor-
urteilen, z. B. was die Exegese angeht, hinter dem jetzt erreichten For-
schungsstand zuriick. Wenig mutig ist es auch, den (katholischen)
~Barock” bzw. die (altprotestantische) ,,Orthodoxie“ einfach neben-
einander stehen zu lassen.

Noch weniger iiberzeugt die innere Vernetzung der Einleitung im
Blick auf den Pietismus, dessen Darstellung die vergleichbaren From-
migkeitsformen im Katholizismus iibergeht, obwohl reale Rezepti-
onsvorgénge erwiihnt werden. Der Uberblick iiber die protestantische
Theologie in England, Frankreich und Nordamerika sowie iiber ,,die
Aufklirung und ihre Rezeption im Protestantismus® und der Ab-
schnitt {iber die ,katholische Aufkldrung” (vgl. die beiden Formulie-
rungen!) lassen die wiinschbare Vernetzung ebenfalls vermissen.
Uber die Auswahl der Portritierten kann man end- und wohl ergeb-

nislos streiten. Fiir den protestantischen Leser sind die meisten Ka-
tholiken erst kennenzulernen, und manche, wie Liguori oder Stattler,
konnen das Vorurteil vom homogen ekklesialen Katholizismus erheb-
lich differenzieren. Ob katholische Leser in ihrem Vorurteil des ,,pro-
testantischen Subjektivismus“ (30) dagegen noch bestdrkt werden,
wenn ihnen J. E. Petersen (und nicht etwa A. H. Francke) oder C. F.
Bahrdt (und nicht etwa J. S. Semler) vorgestellt werden? Und hitte
Bossuet (der dritte Katholik des Barock i. U. zu einem Lutheraner)
nicht z.B. A. Calov gegeniibergestellt werden konnen? Wie auch im-
mer, die (gemeinsam?) getroffene Auswahl hitte begriindet werden
miissen.

Bessere Abstimmung der Hg. wire schlieBlich im Blick auf die an-
visierten Leser niitzlich gewesen. Die Beitrdge sind in der Stillage, in
der intellektuellen Schwierigkeit und in der Fachgebundenheit ihrer
Diskurse, aber auch in ihren bibliographischen Angeboten (Zitier-
weise, Sekundérliteratur teils nur fremdsprachig, teils nur dltere)
sehr verschieden gehalten; nun, so ist fiir jeden Anspruch etwas
Passendes, nicht selten etwas Anregendes und erfreulich Bildendes
dabei. Das ist angesichts der so unterschiedlichen historischen
Kenntnis und Lesefihigkeit auch der jetzigen Studierenden nicht
wenig positiv.

Erlangen Walter Sparn

Die Wappen der Hochstifte, Bistiimer und Diézesanbischife im Heiligen Ro-
mischen Reich 1648 bis 1803, hg. v. Erwin Gatz. — Regensburg: Schnell &
Steiner 2007. 680 S. + 479 Farb-, 26 s/w-Abbildungen, 1 Landkarte, geb. €
128,00 ISBN: 978—-3-7654-1637-9
Erwin Gatz hat ein fiinfbdndiges monumentales Bischofslexikon

mit rund 5.000 Lebensbildern und Biogrammen aller zwischen 1128

und 2001 amtierenden Ditzesanbischéfe, Weihbischiéfe und General-

vikare des deutschsprachigen Bereichs vorgelegt. Der 2002 erschie-
nene Bd iiber den Episkopat seit 1945 schloss den ,Gatz“, wie das
zum Standardwerk avancierte Nachschlagewerk inzwischen nach
seinem Herausgeber einfach genannt wird, ab. Der vielleicht meist
genutzte, 1990 erschienene Bd tiber die Fiirstbischife des Heiligen

Rémischen Reiches zwischen Westfdlischem Frieden und Sékularisa-

tion hat jetzt eine wichtige Ergdnzung erhalten. Er bietet erstmals alle

Wappen der Hochstifte (weltliche Herrschaftsgebiete der Furst-

bischéfe) bzw. Diczesen (geistliche Sprengel) und Fiirstbischofe der

Germania Sacra zwischen 1648 und 1803 in einem Bd vereint. Etwa

500, meist neu gezeichnete Wappen werden hier prasentiert und he-

raldisch erkldrt. Da die Wappen zur Herrschafts-, Stifter- oder Besitz-

bezeichnung verwendet wurden, erleichtern sie auch die Identifizie-
rung und Zuschreibung von Bauten, Kunstwerken, liturgischen Gera-
ten, Parametern, Medaillen und Miinzen.

Die Fiirstbischofe der frithneuzeitlichen Reichskirche stammten
fast ausschlieBlich aus adeligen Familien. Nach der Wahl zum Bi-
schof verbanden sie ihr Familienwappen mit dem des Hochstifts. Da
trotz des Kumulationsverbots des Konzils von Trient zahlreiche
Fiirstbischéfe nach und nach mehrere Bistiimer in ihrer Hand ver-
einigten — dazu kamen gefiirstete Abteien und weltliche Kollegiats-
stifte wie Ellwangen, die nicht unter das Verdikt des Tridentinums
fielen — lasst sich diese Hdufung gerade auch in der Entwicklung der
jeweiligen Wappen anschaulich nachvollziehen.

Dies macht den Bd auch in der Lehre, einem Seminar oder einer
Vorlesung iiber die frithneuzeitliche Reichskirche etwa, bestens ein-
setzbar. Der Herausgeber, Erwin Gatz, der Zeichner der Wappen,
Heribert Staufer, und der Verlag Schnell und Steiner verdienen aus-
driickliche Anerkennung fiir diesen drucktechnischen, &sthetisch
und inhaltlich #duBerst gelungenen Bd, der seinen stolzen Preis
durchaus Wert ist. Kirchenhistoriker aber auch Kunstgeschichtler,
Heimatforscher und v.a. Lehrer werden dieses Werk mit grofiem Nut-
zen heranziehen. Diese Wappen lassen (Kirchen-)Geschichte wirk-
lich farbig werden, was einem nicht selten als staubtrocken verschrie-
nen Fach vielleicht ganz gut tut.

Miinster Hubert Wolf

Philosophie / Religionsphilosophie

Fischer, Peter: Philosophie der Religion. - Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2007. 236 S. (UTB, 2878), kt € 14,90 ISBN: 978-3—-8252—-2887-3

Religionsphilosophie (Kap. 2) als ,, Teilgebiet innerhalb der genuin philoso-
phischen Systematik® sei zu weit weg von aller Religion (,Gott der Philoso-
phen®), religidse Philosophie ihr zu nahe (37). Von der vorldufigen Definition
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aus (Kap. 1): ,,Religion ist der nicht-epistemische [= statt vermutend iiberzeug-
te] Glaube an eine Transzendenz, der die individuelle und gemeinschaftliche
Lebensweise der Glaubigen bestimmt und sie die Gegebenheiten entweder als
profane oder als Manifestationen des Heiligen [...] erleben lasst,” (29) ent-
wickelt Fischer seine Philosophie der Religion. Iin Riickgriff auf die metaphy-
sische Vergangenheit gilt Kap. 3 den Gottesbeweisen (Thomas) und ihrer Kritik
(Kant). Kap. 4: Theodizee und deren Kritik (Bayle, Leibniz, Kant). Kap. 5: Radi-
kale Religionskritik: Antike, Aufkldrung. Kap. 6: Der Glaube der praktischen
Vernunft. Auf die Metaphysik des Guten (Thomas) folgt Kants Theorie des
héchsten Gutes mit ihren Postulaten, von F. recht kritisch referiert. Kap. 7: Psy-
chologischer und neurologischer Reduktionismus (Hume, Newberg, Freud).
Kap. 8: Evolutiondrer und geschichtsphilosophischer Reduktionismus
(Newberg, Lessing, Comte). Kap. 9: Sozial-funktionaler Reduktionismus (Durk-
heim, Luhmann). Kap. 10: Geltungsphilosophische Aspekte (Carnap, Cassirer).
Kap. 11: Anthropologische Aspekte: Religion als Sinn fiir das Unendliche
(Schleiermacher), Idealisierung der Gattung (Feuerbach), ideatives Bewusst-
sein (Cassirer, Gehlen), Ausdruck konstitutiver Heimatlosigkeit (Plessner). Da-
mit kommen Kap. und Buch zur Bestimmung eines philosophischen Religions-
begriffs (211): ,jene geistig-symbolische Aneignung der Welt, mit der der
Mensch versucht, seinen utopischen Standort zu {iberwinden, indem er einen
Halt im Absoluten (Gott, Transzendenz) konstituiert.” Im Riickgriff auf ein Ab-
solutes schafft Religion ein ,,System von Hemmungen und Werten, das sich —
zumindest anfanglich — als unerldsslich fiir die Schaffung von Institutionen®
erweist und ,Kultivierung der menschlichen Verhéltnisse® ermoglicht., Fiir
Gldubige ist sie nach wie vor sinngebend. In Spannung dazu steht die alles Ab-
solute auflgsende Reflexion mit dem modernen Problem, dabei nicht dem
Wertnihilismus zu verfallen. Toleranz ist hier ein Gebot der Menschlichkeit.
Deren Grenzen kann aber nicht der je spezifische Glaube setzen, sondern nur
eine unabhéngige Moral. Geltungsanspriiche religidsen Glaubens lassen sich
nicht rechtfertigen, so akzeptabel seine moralischen Orientierungen sein kén-
nen. Vor der Folie des religivsen Fundamentalismus fiigt F. (Kap. 12) einen Ex-
kurs zu Religion und Politik an. (Schmitt, Habermas, Derrida). Literaturver-
zeichnis und Personenregister beschlieBen den Bd.

Natiirlich hat es der Theologe hier nicht mit der Philosophie der
Religion zu tun, sondern mit einer. Zu respektieren und legitim ist die
Entscheidung, keine religiose Philosophie bieten zu wollen. Doch
wie objektiv kann anderseits eine nicht-religitse sein? (Man stelle
sich beispielsweise eine Philosophie der Kunst nach F.s Methode
und mit seiner Verteilung von Wortmeldungen pro und contra vor. F.
setzt sich immer wieder von Reduktionismen ab, die er als solche be-
zeichnet. Aber von der Wiederentdeckung metaphysischer Fragen er-
fahrt man durch ihn nichts (genannt sei nur der Aufsatz von P. Bieri,
Was bleibt von der analytischen Philosophie? In: DZPhil 55 [2007] 3,
333-344). Dass metaphysische Beweise nicht zwingen (so wenig
iibrigens wie die Begriindung einer unabhéngigen Moral), sollte ei-
gentlich klar sein. Erstaunlicherweise vertritt F., Thomas argumen-
tiere abduktiv (53). ,Induktiv® (epagogisch — im Gegensatz zu ,de-
duktiv®) meint dort nicht wie heute den Ubergang von Einzelfdllen
zum Universalen, sondern den (Riick-)Aufstieg von der Wirkung zur
Ursache. Wihrend Abduktion einen Vorschlag (unter anderen) zur
Deutung von Fakten darstellt (z.B.: die ,,Hypothese Gott“ bietet eine
mogliche Erkldrung der Welt[entstehung]), argumentiert Thomas im
modus tollens: Ohne ein Absolutes gibt es nichts Relatives. Nun gibt
es dieses ... (Verwunderlich liest sich auch [16, 24], dass ,,das Wort
,Gott* [...] vom griechischen Wort ,theos* ,,das Wort ,das Heilige‘[...]
vom griechischen Wort ,hagios ab[stammt]“.) Sollte nicht wenigstens
im Literaturverzeichnis der Leser einer solchen Einfiihrung etwa auf
die Religionsphilosophie R. Schaefflers stoBen — wenn schon keiner
zeitgenossischen Philosophischen Theologie? (Vgl. demgegeniiber
die Literaturangaben in der Einfithrung von W. Léffler.)

Offenbach Jorg Splett

Philosophisches zu Wahrheit, Freiheit, Liebe, hg. v. Heinrich Reinhardt, —
Fribourg: Academic Press Fribourg 2006. 213 S. (Schriftenreihe der Theo-
logischen Hochschule Chur, Bd. 6), kt. € 25,00 ISBN: 3-7278-1541-8
Der Bd sammelt einige Texte der von 1993 bis 2000 veranstalteten

»Churer Philosophentage“. Philosophisch freilich ist gleich der Eroff-

nungstext nicht, sondern mathematisch logisch. R. Rutz (Richtigkeit

und Wahrheit. Grenzen des Formalen) fithrt den Aufbau eines Kal-
kiils vor und spricht dann Gédels Begrenzung des Formalen an. Ahn-
liches gilt dann, auf der Gegenseite des Spektrums, fiir den aus der

Praxis schopfenden achten Beitrag, von H. Klein, iiber die Freiheit

der oifentlichen Meinung. P. Nick! diskutiert die Wahrheitsfrage in

den modernen Wahrheitstheorien. Er endet mit Wittgenstein und
bringt sein Wort von der ,feiernden Sprache” mit Marthas Schwester

Maria zusammen. Um die objektive Wahrheit in der Erkenntnis geht

es bei J. Seifert, im Ausgang von der Seinswahrheit als Geistoffenheit

dessen, was ist. Sie fiithrt zur Erkenntniswahrheit, deren Triger — vor
dem Urteil(s-Akt) — der rezeptive Akt der Erkenntnis ist. Es folgt eine

studentische Lesehilfe, eine Zusammentfassung auf vier Seiten, die
ich offen gestanden, nicht fiir hilfreich halte, und eine studentische
»Replik”, in der C. Schelling rechtens die fehlende Dialogik einklagt
(tatsdchlich gibt es zu denken, dass die Tradition die Sprache vom
»verbum internum® her angeht, jahrhundertelang auf den Subjekt-
Objekt-Bezug fixiert, unter Vernachldssigung des Subjekt-Subjekt-Ge-
schehens). E. Pavesi kritisiert die Naturalisierung der Psychiatrie seit
dem 19. Jh., die zu verschiedenen Formen der Antipsychiatrie ge-
fithrt hat. Er verweist auf die Wiederentdeckung des Personalen bei
Binswanger und Frankl. Im Blick auf , Veritatis Splendor® ,durch-
wandert* P. Henrici ,drei Schichten® (9) oder Wahrheits-Dimensio-
nen: in Philosophie, Theologie und Verkiindigung. Nach Klein
kommt nochmals Seifert zu Wort: iiber Liebe als Bejahung der Person.
Er versteht sie metaphysisch-phdnomenologisch als Wertantwort.
Zur studentischen ,Replik” begniige ich mich mit einem Zitat aus
dem Eingangsabschnitt (135): ,,Wie kann man dieses Thema auf ratio-
nale Art und Weise angehen, ein Thema, das doch ausschlieBlich
emotionaler und sentimentaler Art ist? Eine umfangreiche Studie
(139-197, ca. 30 % des Buchumfangs) steuert der Hg. bei, Ertrag lang-
jahrigen Erwigens: Der Kreislauf des Vertrauens: Freundschaft und
Liebe. Der historische Uberblick hat nach dem Gilgamensch-Epos ei-
nen Schwerpunkt bei Achill / Patroklus, in der Neuzeit bei Stifter
(Nachsommer). Das systematische Nachdenken findet sein Ziel in
der Freundes-Treue Jesu. Die Person-Definition des Boethius will
der Verf. (196) zumindest dahin erweitern (196): ,,Persona est naturae
rationalis individua et simul sui donativa substantia“. Seine Skizze
versteht er als Vorarbeit zu einer groferen Studie, ,,die etwa den Titel .
triige: ,Das Wort der Person.* (197). Zum Abschlub stellt G. B. Wink-
ler Bernhard v. Clairvaux (dessen Werke er ediert hat) als Meister der
Liebe vor. Liebe in ihren Stufen ist fiir ihn mehr als Tugend: Gradmes-
ser fiir den Fortgang der Erlésung, meditativ aktiv, ekklesial, letzlich
trinitarisch pneumatologisch. — Im Anhang wird der Leser bio-biblio-
graphisch mit den Vfn und Vfinnen (der Repliken) bekannt ge-
macht.

Offenbach Jérg Splett

Pecina, Bjérn: Fichtes Gott. Vom Sinn der Freiheit zur Liebe des Seins. — Tii-
bingen: Mohr Siebeck 2007. (XIV) 410 S. (Religion in Philosophy and Theo-
logy, 24), br. € 74,00 ISBN: 978-3-16-149014-9

Man hat in ihnen ,eines der reifsten und tiefsten Werke der ge-
samten Literatur der Menschheit” (]. G. Fichte, Die Anweisung zum
seligen Leben. Hg. v. F. Medicus, Hamburg 1954, 1II [Einleitung des
Hg.s|) zu erkennen geglaubt. Uber das Recht dieser Annahme légsst
sich streiten; unbestreitbare Tatsache ist, dass die elf Berliner Vor-
lesungen, die Johann Gottlieb Fichte (1762-1814) im Jahr 1806 unter
dem Titel ,Die Anweisung zum seeligen Leben, oder auch die Reli-
gionslehre” verdffentlichte, zu den bedeutendsten Beitrdgen zur Re-
ligionsphilosophie des Deutschen Idealismus gehéren. Pecina bietet
in seiner Hallenser, bei U. Barth angefertigten theologischen Diss.
eine luzide und eindringliche Analyse der ,,Anweisung” unter Be-
riicksichtigung der Wandlungen in Fichtes Religionsphilosophie
und der Entwicklungsgeschichte seiner Wissenschaftslehre. Seine
Arbeit ist ein meisterhafter Beitrag zur religionsphilosophischen
Fichteforschung (vgl. den einleitenden Forschungsbericht, 1-28),
der gleichermaBen durch historische Prizision und Gedankenreich-
tum besticht.

Nachdem Fichte im Sommer 1790 von seiner vormalig determini-
stischen Weltsicht befreit und fiir die Transzendentalphilosophie ge-
wonnen worden war, reiste er bald schon, wenngleich nur fiir kurze
Zeit, nach Konigsberg, um sich der gewonnenen Erkenntnis durch
personliche Begegnung mit Kant zu versichern. An Ort und Stelle er-
arbeitete er im Juli/August 1791 innerhalb weniger Wochen seinen
,» Versuch einer Critik aller Offenbarung®, um ihn als eine Art von Ge-
sellenstiick dem Meister zu iiberreichen. Die erste Auflage des Textes
erschien zur Ostermesse 1792 anonym und wurde vom Publikum fiir
die lange erwartete Religionsschrift Kants gehalten. Als dieser den
Irrtum aufdeckte, war Fichte iiber Nacht zu einer philosophischen
Beriihmtheit geworden, obwohl er von der inhaltlichen Konzeption
seines religionsphilosophischen Erstlings bald schon abriickte. Zur
Jubilatemesse 1793 kam eine Zweitauflage der ,,Critik* auf den Buch-
markt, die Fichte als Vf. zu erkennen gab. Ihr ist ein neuer Paragraph
(§ 2) beigefiigt, der mit Recht P.s besonderes Interesse auf sich zieht
(vgl. 61ff.), weil er die Richtung der weiteren gedanklichen Entwick-
lung Fichtes erkennen ldsst und den ,garstigen Graben zur Wissen-
schaftslehre® (F. Wittekind) zu iiberbriicken hilft.
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Den Versuch einer eigenstdndigen systematischen Grundlegung
der Transzendentalphilosophie unternahm Fichte in seinen zwi-
schen November 1792 und Januar 1794 abgefassten elementar-
philosophischen Meditationen. Nachdem er von Februar bis April
1794 im Ziiricher Hause Lavaters vor einer kleinen erlesenen Horer-
schar transzendentalphilosophische Vorlesungen gehalten hatte, lief
Fichte als Basistext seiner beginnenden Jenaer Lehrveranstaltungen
im selben Jahr eine Schrift ,,Ueber den Begriff der Wissenschaftslehre
oder der sogenannten Philosophie, als Einladungsschrift zu seinen
Vorlesungen” im Buchhandel erscheinen. Zur Michaelimesse 1794
folgten die ersten beiden Lieferungen der ,,Grundlage®, deren Vorrede
zusammen mit der Grundlegung des praktischen Komplexes erst
Ende Juli/Anfang August 1795 erschien. Der Terminus ,,Wissen-
schaftslehre® ist erstmals Anfang Mérz 1794 nachweisbar. Er ersetzt
den Reinhold’schen Begriff der Elementarlehre bzw. Elementarphi-
losophie, bestimmt Philosophie als sich wissendes Wissen und fiihrt
ihren Grund auf die urspriingliche Tathandlung zuriick, in welcher
dass Ich sich selbst und sich selbst ins Verhéltnis zu demjenigen
setzt, was es nicht unmittelbar selbst ist. Damit war der Grundsatz
formuliert, den die Folgeentwiirfe der Fichte’schen Wissenschafts-
lehre in Konstruktion und Kritik fortzuentwickeln suchten. P.
schenkt diesem Prozess, der fiir die Religionsphilosophie Fichtes
basale Funktion hat, von Anbeginn (vgl. 68ff.) konzentrierte Auf-
merksamkeit.

Nach Emanuel Hirschs Urteil (Fichtes Religionsphilosophie im
Rahmen der philosophischen Gesamtentwicklung Fichtes, Géttingen
1914, hier: 15) markiert der , Versuch einer Critik aller Offenbarung*
~nur eine Episode im Fichteschen Denken®. Dies gilt in bestimmter
Hinsicht auch noch fiir die Schrift , Ueber den Grund unsres Glau-
bens an eine gottliche WeltRegierung®, die im Oktober 1798 zusam-
men mit einem Text des Fichteschiilers Friedrich Karl Forberg zur
+Entwickelung des Begriffs der Religion“ im ersten Heft des achten
Bdes des von Fichte und Friedrich Immanuel Niethammer gemein-
sam herausgegebenen ,,Philosophischen Journal einer Gesellschaft
Teutscher Gelehrten* publiziert wurde. Lebensgeschichtlich wurde
dieser Beitrag (der eigentlich den Zweck verfolgte, Forbergs Hyper-
kritik im Rahmen zu halten) fiir Fichte von weichenstellender Bedeu-
tung. Er trug ihm den Verlust seiner Jenaer Professur ein. Kaum war
das Journalheft erschienen, da entbrannte eine heftige Fehde, in die
sich bald kirchliche und staatliche Obrigkeiten einschalteten. Bereits
am 29. Oktober 1798 erstattete das Dresdener Oberkonsistorium An-
zeige gegen Forbergs Aufsatz und wandte sich mit dem Ersuchen um
Intervention an den Kurfiirsten von Sachsen. Am 8. November wurde
von séchsischer Seite die Konfiszierung des gesamten Journalheftes
ministeriell verfiigt. Weiter aufgeheizt wurde die Stimmung durch
das ,,Schreiben eines Vaters an seinen studierenden Sohn iiber den
Fichteschen und Forbergischen Atheismus®. Nachdem das kursdch-
sische Requisitionsschreiben bereits an mehrere protestantische Hofe
mit der Bitte ausgegangen war, sich dem Verbot anzuschlieBen, traf es
zu Weihnachten 1798 in Weimar ein. Darauthin wurden Fichte und
Niethammer aufgefordert, sich gegentiber der Klage gerichtlich zu
verantworten. Eine offizielle Aufforderung, entsprechende Verant-
wortungsschreiben zu erstellen und einzureichen, erging am 10. Ja-
nuar 1799 durch den Prorektor der Universitit Jena. Fichte hatte da-
mals schon den Plan gefasst, sich mit einer Appellationsschrift direkt
an die Offentlichkeit zu wenden. Diese Schrift wurde umgehend er-
stellt und unter folgender Uberschrift vertrieben: ,,J. G. Fichtes, des
philosophischen Doktors und ordentlichen Professors zu Jena, Ap-
pellation an das Publikum iiber die durch ein kurfiirstlich sachsi-
sches Konfiskationsreskript ihm beigemessenen atheistischen AuBe-
rungen.* Der Titel war mit dem Zusatz versehen: ,Eine Schrift, die
man erst zu lesen bittet, ehe man sie konfisziert.“ Das Erscheinen
der Appellation léste ab Mitte Februar 1799 eine breite, kontrovers
und hitzig gefithrte Debatte und eine Flut von Stellungnahmen aus.
Am 18. Mirz reichten Fichte und Niethammer sodann gemeinsam
ihre einverlangten Verantwortungsschriften ein, die Anfang Juni im
Druck erschienen.

Hatte Fichte bereits in seiner ,,Appellation an das Publikum® die
Rolle des Angeklagten mit derjenigen des Ankldgers vertauscht, so
setzte er dieses Verfahren fiir seinen Teil auch in der offiziellen Ver-
teidigungsschrift gegeniiber der Universitétsleitung zu Jena bzw. dem
Weimarer Hof fort. Er bestétigte nicht nur, dass er seinen Beitrag iiber
den Grund des Glaubens an eine moralische Weltregierung bei kla-
rem Geiste geschrieben und Forbergs Text im Verein mit Niethammer
bewusst zum Druck beférdert habe, sondern erklirte zugleich den
Atheismusvorwurf fiir ausgemachten Blédsinn, um sich energisch

gegen ihn zu verwahren. Offen spricht er aus, dass die Atheismusbe-
schuldigung nur vorgeschoben sei, um ihn indirekt politischer Um-
triebe bezichtigen zu kinnen. Seine Freiheitslehre sei der eigentliche
Kern der Debatte und Zielpunkt der Kritik, weil man von freiem Den-
ken und Handeln eine Verletzung der Biirgerpflicht zu Ruhe und Ord-
nung befiirchte. Fichte wihlte fiir seine Verteidigung die Strategie des
gezielten Angriffs. Dies war mutig und konsequent, aber unter Ge-
sichtspunkten der Opportunitit, um die er sich wenig bekiimmerte,
kontraproduktiv und im Ergebnis vorderhand tragisch, jedenfalls so-
fern es das personliche Berufsschicksal des Philosophen betraf. Die
Weimarer Regierung nutzte eine Ungeschicklichkeit Fichtes als
mehr oder minder willkommene Gelegenheit, ihn unter Vermeidung
des duBeren Anscheins verletzter Lehrfreiheit aus seiner Professur in
Jena zu entlassen.

So gravierend die lebensgeschichtlichen Folgen waren, in syste-
matischer Hinsicht ist der Atheismusstreit fiir Fichte nur ein Prilu-
dium zu seiner entwickelten Religionsphilosophie, als deren reifste
Form die ,,Anweisung zum seligen Leben” von 1806 anzusehen ist.
Darauf weist P. mit Recht hin (vgl. 751f.). Bevor er auf die spezifische
Eigenart der Fichte’schen Abkehr von einer Ethikotheologie im Stile
Kants eingeht, durch welche die Entwicklung des Wissenschaftsleh-
rers seit 1800 gekennzeichnet ist, identifiziert P. den Trend iiber Kant
hinaus hin zu einer henologischen Theorie des Absoluten als Epo-
chenindiz und macht namhaft, dass nicht zuletzt die Verzeichnung
der Kantischen Postulatenlehre durch die Neoorthodoxie der dlteren
Tiibinger Schule um Gottlob Christian Storr diesen Trend verstarkt
und der Ethikotheologie ungewollt den TodesstoD versetzt habe (vgl.
111ff.). Einheitliche Tendenz und Variantenreichtum der seit Ab-
schluss der drei Kritiken Kants anhebenden Absolutheitstheorien
werden am Beispiel Jacobis (Das transzendente Absolute), Schleier-
machers (Das immanente Absolute), Schellings (Das fremde Abso-
lute), Schillers (Das dsthetisierte Absolute), Holderlins (Das realisti-
sche Absolute) und Hegels (Das Absolute als Fiille) geltend gemacht.
Was Fichtes spite Religionsphilosophie und wissenschaftstheo-
retisch durchgefiihrte Gotteslehre anbelangt, so hélt sie sich nach P.
in der schwebenden Mitte zwischen einer transzendentalkritischen
Wissenstheorie und einer spekulativ ansetzenden Theorie des Abso-
luten. Ein Traktat des Ubergangs stellt Fichtes erste populdre Schrift
»Die Bestimmung des Menschen® dar, die 1800 und 1801 in zwei vom
Autor veranlassten Auflagen erschien (vgl. 143ff.). Vorbereitet und
strukturell grundgelegt wird das religionsphilosophische Programm
der ,,Anweisung zum seligen Leben" sodann in den Fassungen, die
Fichte seiner Wissenschaftslehre 1801/02 (vgl. 155ff.) und 1804 (vgl.
174ff.) gegeben hat. Sie bilden den kategorialen Hintergrund der Reli-
gionsphilosophie von 1806 (vgl. 225ff.). P. interpretiert die ,,Anwei-
sung® als ,Erfiillung, Ratifizierung und auch Vollzug der wissens-,
gewissheits- und absolutheitstheoretischen Implikationen [...], die
das von Fichte nie mehr verlassene Fundament der besprochenen
Wissenschaftslehren bilden, welches beim Neuentwurf der Religi-
onsphilosophie das enge Aufmal der frithen Ethikotheologie spren-
gen und dieser in nur noch erinnerndem Gestus einen nachgeord-
neten Rang einrdumen® (223).

Als Fichte seine ,Anweisung zum seligen Leben” in Berlin in elf
Vorlesungen vortrug, waren unter seinen Zuhdrern einige, die sich
vergeblich bemiihten, seinem ,,Kolleg einen plausiblen Sinn abzurin-
gen® (225; vgl. das a.a.0. erwihnte Beispiel des Engldnders Henry
Reeve). Die angeblich popularphilosophische ,Religionslehre® ist
schwere Kost. Das gilt insbesondere, wenn man sie nicht als Doku-
ment begriffloser Mystik, sondern im Zusammenhang der héchste
Anstrengung des Begriffs abverlangenden Entwiirfe der Fichte’schen
Wissenschaftslehre liest. Dass diese Lesart alternativlos ist, zeigt P.
iiberzeugend. Uberzeugend wird ferner aufgewiesen, dass von einem
Atheismus Fichtes nur insofern die Rede sein kann, als er eine Gottes-
vorstellung im Sinne des traditionellen Theismus ablehnte und fiir
unhaltbar erachtete. Gott als eine besondere Substanz und subsistie-
rende Person zu denken, hieBe ihn verendlichen. An dieser kriti-
schen Einsicht seiner Schrift ,,Ueber den Grund unseres Glaubens an
eine gottliche WeltRegierung” hat Fichte zeitlebens festgehalten.
Gleichwohl hat er die Gottesthematik niemals preisgegeben, sondern
sie im Gegenteil iiber die ethikotheologischen Anfinge hinaus kon-
struktiv zu einer Ontotheologie fortentwickelt, die transzendentaler
Kritik standhalten sollte.

Fichtes spiite Religionsphilosophie hat einen Begriff von der Un-
begreiflichkeit Gottes, ohne deshalb in eine mystische Bodenlosigkeit
zu versinken, in der nicht nur Horen und Sehen, sondern auch Den-
ken und Gedanken nihiliert werden. Zwar hat in der Einsicht in die



243 2008 Jahrgang 104 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 244

Uneinsehbarkeit des Absoluten ein Abbruch der Reflexion statt. Aber
dieser Abbruch vollzieht sich reflektiert und bedeutet als Ende des
Denkens gedankliche Vollendung. Er ist daher nicht mit dem fatalen
Eindruck des Beliebens, sondern mit dem seligen Freiheitsgefiihl ab-
soluter Notwendigkeit verbunden, welches den Inbegriff der Religion
ausmacht. In den beiden Dissertationskapiteln von P. {iber Seligkeit
des Absoluten (vgl. 225ff.) und selige Religion (vgl. 281ff.), die die
Quintessenz seiner Arbeit enthalten, wird dies im Einzelnen und in
hochst subtiler Form dargetan.

Thre kategoriale Grundlegung hat Fichtes — die Differenz von Frei-
heit und Notwendigkeit in sich aufhebende — Philosophie johannei-
scher Seligkeitsreligion (vgl. 319ff) in den Systemen der Wissen-
schaftslehre nach 1800 und insbesondere in der Fassung von 1804°
erhalten (vgl. 174ff.), die aus bedachtem Grund selbst religiose Form
annimmt, um auf diese Weise ihrem Wissen vom unausdenklichen
Sein Gottes Ausdruck zu verleihen, in dem alles Denken Ursprung
und Ziel findet. Das Verhéltnis von Religion und Wissenschaft ist in
Fichtes Philosophie als ein zwar differenzierter, aber untrennbarer
Zusammenhang wahrgenommen. Was in der Religion absolutes Fak-
tum ist, wird in der Wissenschaft genetisch zu Bewusstsein gebracht,
ohne dass dabei das religitse Gefiihl fiir die Faktizitit des absoluten
Faktums verloren geht, da das Absolute als Absolutes die unbedingte
und unahdingbare Voraussetzung von Denken und Wissen ist. In der
religiésen Einkehr in den absoluten Grund des unvordenklichen
Seins Gottes, das grundlos in sich griindet, findet das Denken recht
eigentlich zu sich, um als Amor Dei intellectualis in vollendete Uber-
einstimmung mit sich selbst zu gelangen. ,Die Liebe des Absoluten
[...] ist das wahre Element des verniinftigen Geistes, in welchem
allein er Ruhe findet und Seligkeit; aber der reinste Ausdruck des Ab-
soluten ist die Wissenschaft, und diese kann nur um ihrer selbst Wil-
len geliebt werden, wie das Absolute [...] Diese Liebe erkennet nun,
so wie alles Absolute, nur der, welcher sie hat” (WL 1804, 49; zit. n.
B.31a),

Miinchen Gunther Wenz

Liturgiewissenschaft

Liike, Ulrich: Kursbuch Kirchenjahr. Leben im Rhythmus des Glaubens. —

Miinster: Aschendorff 2006. 176 S., kt € 9,90 ISBN: 3—-402-00411-9

Das Kirchenjahr findet in seiner liturgischen Ausgestaltung, die
rhythmisch und linear zugleich christliche Heilsgeschichte mit den
Knotenpunkten persénlicher Geschichte verwebt, gegenwirtig neue
Beachtung. Auf dem religionspadagogischen und theologischen
Buchmarkt erreichen viele Neuerscheinungen ihr interessiertes Lese-
publikum. Angesichts der Fiille wundert es nicht, dass deren theo-
logische und pédagogische Qualitét erheblich variiert. Nicht immer
geniigen sie theologischen Anspriichen, manche Grenzen zur Esote-
rik oder zu einer Verzweckung fiir Wellness sind ldngst verschwom-
men. Wer das kleine, fliissig geschriebene und leicht lesbare Buch des
Vfs zur Hand nimmt, der findet ein gelungenes Beispiel, das den
theologischen Gehalt des Kirchenjahres ebenso zu Wort kommen
lasst wie seine lebensgestaltende spirituelle Kraft, von der zentrale
Impulse fiir ein gelingendes und verantwortbares Glaubensleben aus-
gehen.

Das Konzept des Buches ist ebenso einfach wie iiberzeugend. Am Beginn
steht eine knappe Einfithrung in den Begriff des Kirchenjahres, die einer aus
systematischer Sicht reizvollen Hermeneutik des Glaubens folgt: Das Kirchen-
jahr wird nicht auf seine #uBeren liturgischen Vollziige reduziert, sondern
grundlegend als ein ,,Anweg zu tieferem Verstindnis des christlichen Glau-
bens* (11) gewtirdigt. In dieser Programmatik liegt zweifellos eine theologisch
vielfach noch zu entdeckende Stirke der liturgischen Realitit. Das Buch ver-
steht sich insofern als ein theologischer Lehrgang mit spirituellem Anspruch:
»Damit wird der Gang durch das Kirchenjahr nicht nur zum Lehrgang der ra-
tionalen Erschliefung von Glaubenswahrheiten, sondern auch zum Lehrgang
ihrer existenziellen spirituellen Erschliefung.“ (18) Einfiihrend kommen theo-
logische Grunddaten des Kirchenjahres ebenso zu Wort wie kulturanthropolo-
gische Eckpunkte des Zeitbegriffs. Die drei folgenden Hauptteile lassen sich
von den groBen Zyklen des Kirchenjahres leiten: Advents- und Weihnachtszeit
(27-60), Fasten- und Osterzeit (61-97), Festtage im Jahreskreis (98-173).
Knappe Ubersichten jeweils zu Beginn fiihren in die einzelnen Festzeiten und
Festtage ein und skizzieren ihren zentralen theologischen Sinngehalt.

Sie nehmen allerdings nicht die Hauptposition ein. Der Akzent
und damit die eigentliche Stirke des Buches liegt in den sich an-
schlieBenden geistlichen Vertiefungen. Sie sprengen den engen Rah-
men abstrakt dogmatischen Wissens auf und schlagen eine Briicke zu
gegenwirtigen Lebensbeziigen. Dem V{. gelingt es, zugleich anschau-

lich und mit theologischem Anspruch die einzelnen liturgischen Zei-
ten geistlich zu erschlieBen und fiir die Alltagspraxis des Glaubens
fruchtbar zu machen. Dabei bewegt er sich jenseits aller akademi-
schen Distanz. Beispiele aus persinlichen Erlebnissen des Vi.s, Zi-
tate und Beztige aus Belletristik und Dichtung geben den Textimpul-
sen eine angenehme und eingéngige Farbung. Der wechselnde Stil
verlebendigt zusitzlich die nachdenklichen, teils iiberraschenden
und ungewohnten Perspektiven, die der Vf. seinen Lesern aufzeigt.
Einmal eher als Predigt, teils eher meditierend, ein anderes Mal auf-
riittelnd nimmt der Vf. die Leser an die Hand und vermag sie fiir eine
Vernetzung von Glaube und Zeit im Rhythmus des Kirchenjahres zu
gewinnen. Seine kurzweilige Sprache und seine manchmal saloppen
Formulierungen mogen zuweilen provozieren und vertraute Sicht-
weisen empfindlich in Frage stellen. Gleichwohl illustrieren sie eine
Balance zwischen Lebensbezug und theologischem Anspruch, die
Beachtung verdient.

Das Buch eignet sich zur personlichen Lektiire und geistlich-theo-
logischen Vertiefung der Mitfeier des Kirchenjahres. Ebenso wird der-
jenige, der als Verantwortlicher im Dienst der Verkiindigung steht,
reizvolle Anregungen fiir die eigene Predigtpraxis oder Katechese fin-
den. Die etwas iibertriebene Feststellung, das Buch sei ein ,,Grund-
kurs des Glaubens® (Text auf der Buchriickseite), wird man niichtern
dem Verkaufsinteresse des Verlages zuschreiben miissen. Manche
rasch erreichbare Literatur zum Kirchenjahr hitte ergénzend noch
genannt werden konnen. Ein Literaturhinweis ist unvollstindig, vgl.
S. 13, Anm. 6.

Erfurt Stefan Béntert

Leonhard, Clemens: The Jewish Pesach and the Origins of the Christian Easter.
Open Questions in Current Research. — Berlin: de Gruyter 2006. (XI) 507 S.
(Studia Judaica, 35), geb. € 118,00 ISBN: 978—-3-11-018857-8

Paradigmenwechsel brauchen ihre Zeit. Nachdem Giinter Stem-
berger schon vor mehr als 20 Jahren klar gemacht hatte, dass die Pe-
sachhaggada nicht als Hintergrund der neutestamentlichen Abend-
mahlsberichte herangezogen werden darf’, erregte Israel Yuval Auf-
sehen mit der These, dass die historische Beeinflussung von Pesach-
und Osterfeier bis ins Mittelalter nicht als jiidisch-christliche Ein-
bahnstraBe zu beschreiben ist®. Damit freilich derartige Erkenntnisse
das theologische Handbuchwissen auch jenseits judaistisch infor-
mierter Spezialdiskurse zu prigen vermégen, bedarf es einerseits dif-
ferenzierter Kleinarbeit zur Neubewertung zahlreicher Quellen auf
jiidischer genauso wie auf christlicher Seite; andererseits muss der
traditionelle liturgiehistorische Rahmen durch ein koh&rentes —
wenn auch notwendigerweise keineswegs liickenloses — Gesamthild
der éltesten Geschichte von Pesach und Ostern ersetzt werden. Bei-
des leistet die vorliegende Arbeit, die als liturgiewissenschaftliche
Habilitationsschrift in Wien begonnen und in Bonn vollendet wurde.

Der thematische Bogen reicht dabei jiidischerseits vom biblischen Grund-
text des Agyptischen Pesach bis zur mittelalterlichen Pesachhaggada und
christlicherseits von der Entstehung der wochentlichen Sonntagsfeier bis zur
Entfaltung der Gsterlichen Pentekoste; die untersuchten Quellen umfassen
Qumran-Texte ebenso wie die Musik der Beta Israel und numismatische Zeug-
nisse genauso wie entwickelte Liturgien reichskirchlicher Zeit.

Nach den tiblichen Klédrungen von ,Questions, Methods, and Sources”
(cap. 1, p. 1-14) wird zunéchst das biblische Zeugnis von Ex 12 iiber , The
Egyptian Pesach” (cap. 2, p. 15-72) diskutiert. Der V{. stellt die fundamentale
literarische, funktionale und historische Unterscheidung zwischen dem ein-
maligen Auszugspesach in Agypten und der liturgischen Feier spiterer Zeiten
heraus; ersteres entspreche keiner jemals real gefeierten Liturgie; im Gegenteil:
»Exod 12 is an allegorical interpretation of the liturgy at the Temple in Jerusa-
lem” (69). Die Perikope sei kein ,institution narrative“ (20 u. 6.) im Sinne der
historischen Begriindung spéterer Praxis, sondern ,,an etiology for the Pesah at
the Second Temple“ (70), woraus Unterschiede und Gemeinsamkeiten zwi-
schen biblischem Text und historisch greifbarer Praxis gleichermalBen zu erkla-
ren seien (62ff; die implizierte terminologische Opposition von , Einsetzungs-
bericht” und ,,Atiologie“ scheint Rez. insofern potentiell missverstandlich, als
eine nicht historistische Definition des Begriffs ,Einsetzungsbericht” gerade
auf eine édtiologische Funktion abzielen konnte); ,Exod 12 is [...] not prescrip-
tion, but interpretation.” (69) Es ist zu hoffen, dass diese These auch von der
alttestamentlichen Bibelwissenschaft zur Kenntnis genommen wird.

! Giinter Stemberger, Pesachhaggada und Abendmahlsberichte des Neuen
Testaments: Kairos 29 (1987) 147—159 [= Ders., Studien zum rabbinischen
Judentum, Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1990, 357—-374 (SBAB 10)].

* Israel Yuval, The Haggadah of Passover and Easter: Tarbiz 65 (1995) 5-28
[hebr.]; ders., Easter and Passover as Early Jewish-Christian Dialogue, in:
Passover and Easter. Origin and History to Modern Times. Hg. Paul F.
Bradshaw / Lawrence Hoffman, Notre Dame, Indiana: University of Notre
Dame 1999, 98—124 (Two Liturgical Traditions 5).
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Der anschliefende Hauptteil iiber , The Date of the Haggada“ (cap. 3, p.
73-118) erschlieBt und vertieft den judaistischen Forschungsstand und hat
weitreichende Konsequenzen fiir die Interpretation christlicher Texte von den
neutestamentlichen Abendmahlserzahlungen bis zur altkirchlichen Pascha-
feier: Wenn die Haggada iiberhaupt erst nach der rabbinischen Zeit entstanden
ist, in welcher der symposiastisch geprégte Pesach-Seder zundchst von Stu-
dium und Diskussion der Opfergesetze bestimmt war (tPes 10,12), bevor dieses
durch die zunehmend ritualisierte Erzdhlung ,von der Schande zur Herrlich-
keit* (mPes 10,4) zunédchst iiberlagert und schlieBlich ersetzt wurde (78—87),
eriibrigt sich grundsitzlich jegliche Suche nach christlichen Aquivalenten
(eine Erkenntnis von Bedeutung nicht zuletzt fiir die neutestamentliche Bibel-
wissenschaft!). Das schon in der Mischna zu beobachtende Verhiltnis von Er-
zihlung und Halakha, ritualisierter Praxis und rituellem Text gibt Anlass zu
fundamentalliturgischen Reflexionen iiber das Verhéltnis von Literatur und Li-
turgie, deren Relevanz weit iiber den Anlassfall im spétantiken Judentum hin-
ausreicht: ,The Haggada is not the result of a certain stage in the development
of the seder liturgy, but constructs a new script ritualizing and reciting texts of
the rabbinic tradition. [...] The emergence of the Haggada thus marks a waters-
hed in the development of the seder. Its broad acceptance and dissemination
shows a paradigm in which liturgies are constructed and reconstructed with
reference to texts rather than to traditions of actually practiced but more spon-
taneous rites.“ (118) Nach Etablierung der Haggada in nachamorédischer Zeit
lésst sich in ihren erhaltenen Zeugen paldstinischer und babylonischer Pro-
venienz ihre zunehmende Standardisierung, Institutionalisierung und Rituali-
sierung genau weiterverfolgen: ,,, The Haggada“ is not a literary genre. It is nota
rewritten Exodus narrative. It is a single text that was transmitted quite accura-
tely in two recensions.” (118)

Der umfangreichste Hauptteil (cap. 4, p. 119-316) bietet weit mehr als sein
lapidarer Titel ,Easter Sunday“ vermuten lésst: Zunéchst werden die éltesten
Zeugnisse fiir die Entstehung des christlichen Herrentags als solchen kritisch
gesichtet (cap. 4.1, p. 121-140; freilich tiberzeugen nicht alle zitierten Uber-
legungen zwingend; ist wirklich zu vermuten, dass ausgerechnet Paulus in
der Korrespondenz mit einer heidenchristlichen Gemeinde ,might have
wanted to avoid the handling of money on the Sabbath® [124f, n. 9]7). Dass
eine Sonntagsfeier nicht vor dem 2. Jh. nachzuweisen ist und die Auferstehung
nicht als ihr einziger frither Inhalt identifiziert werden kann, falsifiziert noch
nicht den entsprechenden Zusammenhang, auch wenn dieser tatsdchlich nicht
positiv zu beweisen ist. Einerseits ist zwar eindeutig festzuhalten, dass der
Sonntag kein , Wochenpascha® ist; dieses Konzept taucht bekanntlich erst im
4, Th. auf (138f). ,,As the emergence of the Sunday seems to precede that of the
Quartodeciman Pascha, the Sunday was not created as a weekly form of the
Pascha at its beginning® (139). Andererseits ist aber nur mit einer petitio prin-
cipii aus einem argumentum e silentio zu postulieren, dass ,Even if one of the
motives for the connection of Easter with a Sunday was the mimetic represen-
tation of Biblical time in liturgical time, there is no indication that this should
have been the reason for the emergence of the Sunday as a day of worship in the
first place. This kind of mimesis became operative only later.“ (140) Klarer-
weise geht es beim Sonntag nicht um ein ,weekly reenactment [wie wire ein
solches auch vorzustellen? Rez.] of a bit of New Testament chronology* (429);
aber welcher andere Grund als das — nicht im pejorativen Sinn einer dufier-
lichen, in der implizierten chronologischen Pointierung zurecht historisch
und theologisch kritisierten Mimesis zu verstehende! — Geddchtnis der Auf-
erstehung ,.am ersten Tag nach dem Sabbat“ soll zur Entstehung einer christ-
lichen Sonntagsfeier gefiihrt haben?

A Christian Understanding of the Omer Ritual® (cap. 4.2, p. 140-159)
macht anschlieBend deutlich, dass es sich um eine sekundére und von der zu-
grundeliegenden kultischen Realitéit der neutestamentlichen Zeit unabhangige
theologische Interpretation der Auferstehung aus einer Zeit handelt, in der die
entfaltete Osterfeier lingst etabliert war (150—158), wihrend , The imagery be-
hind 1 Cor 15.20 is taken from the ritual of the Halla and does not allude to the
Omer." (145)

#Fifty Days Easter Sunday* (cap. 4.3, p. 159-188) fragt nach dem Ursprung
der dsterlichen Pentekoste. Weder bezeugt , Hippolyt“ eine entsprechende In-
stitution, noch ist ihr Ursprung im Jubildenbuch oder in Philos Bericht iiber die
Therapeuten zu suchen; vielmehr bleibt Tertullian der erste sichere Zeuge.
»The Christian celebration of Pascha is not attached to a pre-existing Pentecost
on which it eventually transferred its own meaning, but the Christian Pentecost
was invented as an extension of Easter Sunday.” (186) Theorie und Praxis der
Pentekoste setzen per definitionem eine dominikale Paschafeier voraus (178);
es bleibt festzuhalten: ,Pentecost is an unstructured period of time after and
including Easter Sunday, in fact extending the one (theological) Easter Sunday
to over 50 (astronomical), days.“ (176) Auch wenn also theologisch gilt: , This
Pentecost period does not have a liturgical or theological (viz. commemorative)
character of its own, as it is Easter Sunday* (176f), ist freilich terminologisch zu
fragen, ob sich dieses Verstindnis des Begriffes pascha (dessen im Laufe der
christlichen Spétantike signifikantem Wandel unterworfene Semantik nur be-
dingt mit dem modernen Begriff , Easter®, also ,,Ostern”, zu korrelieren ist) phi-
lologisch schon bei Tertullian substantialisieren lésst, der das Wort pascha -
anders als Cyprian, ep. 21, 2, 1 —noch nicht eindeutig dem Ostersonntag zuord-
net, und ob die (bei sonst durchaus stichhaltiger Kritik der im Kontext zitierten
dlteren Forschungsmeinungen) Opposition zur quartodezimanischen Pascha-
feier hinsichtlich des Begriffs ,Pascha“ notwendig so zuzuspitzen ist wie auf
p. 177 (zumal p. 278 aus Dionysius von Alexandrien, einer eindeutig domini-
kalen Quelle, wohl zurecht ebenfalls ,,a vigil whose most salient structural fea-
ture was a change of mood at some point during the night* ableitet).

Anders als gelegentlich vermutet, gehért auch , The Seventh Day of the
Festival of Unleavened Bread* (cap. 4.4, p. 188-205) nicht zur historischen
oder theologischen Genealogie der christlichen Osterfeier; der Exodus-Zusam-
menhang des Datums ist jiidischerseits erst spét belegt und kann nicht hinter
1 Kor 10 stehen, einem Text, dessen Zusammenhang mit Ostern somit sekundar
ist. ,A Christianized Festival of Unleavened Bread*“ (cap. 4.5, p. 205-230) ist
zwar in syrischen Quellen belegt, setzt aber eine Hohe Woche des Pascha-
fastens voraus und erweist sich als ,the application of an Old Testament term
to a feature of the liturgy that did not exist in pre-Constantinian times.* (229)
Die umfangreiche Erérterung iiber ,Qumran Calendars and Commemorations
at Festivals” (cap. 4.6, p. 230-292) bietet eine kritische Revision sowohl histo-
rischer als auch theologischer Fragen nach dem 364-Tage-Kalender und seiner
(jenseits des Systems priesterlicher Mischmarot nicht nachzuweisenden, hin-
sichtlich der notwendigen Interkalation ungekldrten und jenseits des ur-
spriinglichen Tradentenkreises einflusslosen) faktischen Beobachtung, argu-
mentiert fiir seine Unabhéngigkeit von den exegetisch-narrativen Chronologien
des Jubildenbuches, beriihrt notwendig auch das Problem der Identitit der
Essener sowie ihres (der unbeweisbaren Spekulation zu iiberlassenden) Ver-
hiltnisses zu den (Ur-) Christen und hinterfragt gleichermaBen zentrale wie
problematische Begriffe wie ,,Gedédchtnis” (240f u. 6.) oder Konzepte liturgi-
scher Zeit (260-266). Schon die Ergebnisse dieser Riickfragen, v.a. aber eine
literarische und historische Analyse von Didasc. 21 machen klar, dass es sich
bei der in diesem Text bezeugten Konstruktion einer Chronologie des Abend-
mahles in der Nacht auf Mittwoch der Hohen Woche um einen relativ jungen
literarischen Harmonisationsversuch und nicht um einen Niederschlag alter
Liturgie handelt. In diesem Zusammenhang vertritt der Vf. auch die plausible
Argumentation, dass die dominikale Osterfeier aus einer von den Auferste-
hungsevangelien motivierten Historisierung des Pascha entstanden ist
(269-279 u. 6.)

Cap. 4.7 ,Why is this Night Different Form the Rest of Holy Week"
(293-314) bietet eine auf den ersten Blick irritierende, bei ndherem Zusehen
aber faszinierende Theorie iiber die Gestaltung der entfalteten Paschavigil,
wie sie in detaillierter liturgischer Ordnung erstmals in Jerusalemer Quellen
des frithen 5. Jh.s (Armenisches Lektionar) bezeugt ist: Deren Leseordnung sei
nicht als Verschiebung mutmalilich alter Inhalte der quartodezimanischen
Vigil — die abgesehen von Ex 12 und dem Passionsgedéchtnis nur hypothetisch
zu erschliefen sind — auf die Nacht zum Sonntag zu verstehen, sondern als
sekundire Fiillung eines liturgischen Vakuums nach Etablierung der Hohen
Waoche, deren Passionschronologie die quartodezimanische Vigil um ihre
Hauptinhalte gebracht habe. Insbesondere die Lesung von Gen 1-3 sei nicht
Relikt eines in dieser Form nicht nachzuweisenden Inhalts der quartodezima-
nischen Paschavigil, sondern ,, was probably chosen, because it ended with the
fall of the human beings and their expulsion from Paradise — a situation that
was healed in Christ’s (passion and) resurrection.” (314)

Cap. 5 ,,The Targum Expansion of the Four Nights“ (317—423) revidiert Gat-
tung, Datierung, Funktion (mit grundsétzlichen Erérterungen iiber , Contexts of
the Palestinian Targum Tradition®; cap. 5.2, p. 325-353) und damit auch theo-
logische Tragweite des zu Unrecht gerne als ,,4-Néchte-Hymnus* zitierten Tra-
ditionsstiickes im paldstinischen Targum zu Ex 12,42, dessen Inhalte nicht ldn-
ger als ,,Kern® der Ostertheologie oder der Leseordnung der Paschavigil ange-
sehen werden kénnen, zumal eine Analyse ihrer Verbreitung im spétantiken
Judentum (auch im Blick auf den durch die Rezeption in der babylonischen
Rezension der Pesachhaggada beriihmten Pijjut des Jannaj) und Christentum
erniichternde Resultate zeitigt.

Ausfiihrliche ,,General Conclusions® (cap. 6, p. 425-437) biindeln nicht
nur die Ergebnisse, sondern machen auch einen Versuch ,Towards a History
of Pesach and Easter (cap. 6.11, p. 435f) und benennen ,Perspectives for
Further Research” (cap. 6.12, p. 436f). ,Bibliography* (cap. 7, p. 439-482) und
hilfreiche ,Indices” (cap. 8, p. 483-507: Authors, Subjects, Greek Terms,
Hebrew Terms and Phrases, Sources) beschliefien die reichhaltige Darstellung.

Binneneinleitungen und -zusammenfassungen erleichtern die Orientie-
rung in der dubBerst komplexen Materie. Dass Leonhard hédufig nicht nur tradi-
tionelle Forschungspositionen — mitunter in karikierender Zuspitzung — zum
Ausgangspunkt nimmt, sondern sich regelméfig auch allen moglichen und un-
méglichen Einwiénden stellt, profiliert seine Argumentation, macht es aber
nicht in allen Zusammenhéngen leichter, ihr zu folgen; der Genuss feiner Ironie
entschidigt generell fiir die Miihe der Lektiire. (Dass der Autor sich veranlasst
sieht, sein epochales Werk auf Englisch zu publizieren, ist ein ambivalentes
Signal an die deutschsprachige Kollegenschaft: Einerseits attestiert er ihr gro-
Bere Internationalitit als der anglophonen, verweist ihre muttersprachlichen
Diskurse im Gegenzug freilich — wenn auch wohl ungewollt - in die provin-
zielle Irrelevanz).

Die auf den ersten Blick etwas disparaten Untersuchungen fiigen
sich in der Zusammenschau zu einer umfassenden Neubewertung
der Frithgeschichte von Ostern und ihrer mutmaBlichen Abhingig-
keit vom jiidischen Pesach; kaum eine entsprechende Forschungs-
meinung wird nicht einer kritischen Revision unterzogen: Abgesehen
vom gemeinsamen, aber unabhdngigen Riickgriff auf gewisse Bibel-
texte und der Konzeption der quartodezimanischen Osterfeier als
~Anti-Pascha® (Gerard Rouwhorst) lasst sich im untersuchten Zeit-
raum keine historische oder theologische Verbindung, geschweige
denn Abhéngigkeit, zwischen christlicher und jidischer Feier oder
Theologie des Pascha nachweisen: ,Easter was not ,inherited‘ from
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Judaism and did not ,supersede’ or ,replace’ the Jewish Pesah. [...]
The early history of Pesah and Easter emerges as two histories of
mostly independent festivals.” (436) Abgesehen von diesem umwal-
zenden liturgie- und religionsgeschichtlichen Befund haben die zahl-
reichen Detailbeobachtungen weitreichende Konsequenzen auch fiir
beliebte theologische Konzepte wie etwa die von ,Festinhalten (und
ihrer Kumulation). Indem die griindliche Untersuchung die Halt-
losigkeit zahlreicher verbreiteter Auffassungen aufgewiesen hat, for-
dert sie zur Revision von manchen Grundperspektiven und vieler In-
halte auch von etabliertem Handbuchwissen auf.

In der weiteren Diskussion wird freilich zu unterscheiden sein, wo die
Unméglichkeit traditioneller Frithdatierung aus literarischen, historischen
oder theologischen Griinden positiv zu beweisen (wie etwa im Fall der Pesach-
haggada) oder zumindest plausibel zu machen ist (wie etwa fiir die Pentekoste)
und wo schlicht keine Quellen zur Verfliigung stehen (wie etwa bei der Bezeu-
gung der Sonntagsfeier und ihres Zusammenhanges mit dem Auferstehungs-
tag). Auch werden manche — v. a. in polemischer Zuspitzung mitunter eng auf-
gefasste — Begriffe in anderen Kontexten und von anderen Autoren (und mit-
unter auch Quellen) anders verwendet; die in der Analyse bestimmter Quellen
vorgetragenen Beobachtungen miissen darum nicht in allen Fillen auch jen-
seits des konkreten Untersuchungsgegenstandes notwendig zur grundsitzli-
chen Verabschiedung von liebgewordenen und hilfreichen Kategorien fiihren,
zwingen aber jedenfalls dazu, leichtfertig verwendete Begriffe und Konzepte
(s. 0. z. B. zu Einsetzungsbericht, Atiologie, Gedéchinis, Mimesis etc., aber
auch z. B. Ostern / Easter) differenzierter zu reflektieren und genauer zu defi-
niererm.

Aufgrund der Verarbeitung nicht nur von jiidischen und christli-
chen Quellen verschiedener Provenienz und Sprache, sondern auch
von umfangreicher modernhebréischer Sekundarliteratur kommt der
Studie eine wichtige Vermittlerfunktion zwischen Judaistik und
christlicher Liturgiewissenschaft zu (und das hoffentlich nicht nur
in der genannten Richtung! Im Ubrigen sind die beiden Elemente
des Buchtitels durchaus auch parataktisch zu verstehen; der Vf. posi-
tioniert sich deutlich auch innerhalb judaistischer Diskurse und
treibt diese substantiell weiter). Aber auch jenseits dieser Disziplinen
geben die Ergebnisse und Thesen z. B. der alt- und neutestament-
lichen Bibelwissenschaft zu denken. Die griindliche Neubewertung
der meisten frithen Quellen von jiidischem und christlichem Pascha
ist zweifellos der wichtigste Forschungsbeitrag zum Thema seit der
thematisch zugleich weiter wie enger angelegten Diss. von Wolfgang
Huber” und wird wohl fiir die nichste Forschergeneration sowohl das
relevante Material erschlieBen als auch Impulse zu seiner Interpreta-
tion geben; auch wer das gezeichnete Bild der Entwicklung nicht in
allen Details nachvollziehen will, muss jedenfalls den Rahmen ver-
trauter Paradigmen verlassen, der nun an mehreren Ecken zerbrochen
ist.

Regensburg Harald Buchinger

Die Psalmen. Das Morgengebet der Kirche, hg. u. ausgelegt von Johannes
Paul II. — Augsburg: Sankt Ulrich Verlag 2007. 351 S., geb. € 19,90 ISBN
978-386744-013-4

Papst Johannes Paul II. hat in den Jahren 2001-2003 jeden Mitt-
woch auf dem Petersplatz ein aus Psalmen und Cantica der Laudes,
des kirchlichen Morgengebetes, bestehendes Gebet kommentiert und
ausgelegt. Es sind insgesamt 84 biblische Katechesen und geistige
Meditationen iiber das zentrale Gebetsbuch des Alten Bundes und
der Kirche Jesu Christi, dessen starke Spiritualitit wie auch dichteri-
sche Schonheit der Papst in seinem Kommentar herausstellen wollte.

Johannes Paul II. verstand die Psalmen der Laudes als Einladung
der Bibel, unseren Tagesablauf mit einem Lobpreis zu beginnen, der
nicht nur die von Gott gewirkten Wunder und unsere Antwort des
Glaubens verkiinden, sondern sie durch ein Psalmenlied — d.h. in
schoner, glanzvoller, melodischer und zugleich eindringlicher Weise
— feiern soll. Der Mensch betet am Tagesbeginn auch bittend, um
nicht einem blinden ungewissen Zufall ausgeliefert zu werden, um
nicht seiner unsicheren Freiheit {iberlassen noch den Entscheidun-
gen Dritter anvertraut oder den Wechselfillen der Geschichte unter-
worfen zu werden (vgl. 248).

Fiir den Papst liefern die Psalmen v. a. Bestandteile einer Spiritua-
litat, die sich auf das tigliche Leben der Gliaubigen auswirken kann.
Es muss im Psalmgebet — betont er — keine Wiederholung gefiirchtet
werden; der Rhythmus verhilft gerade dazu, eine gewisse Intensitit
der Beziehung zu Gott zu entwickeln — mit all den vielfiltigen Nuan-

* Wolfgang Huber, Passa und Ostern. Untersuchungen zur Osterfeier der alten
Kirche, Berlin: Tépelmann 1969 (BZNW 35).

cen in den Empfindungen, innerlichen Impulsen und Gefiihlen, die
das Gebet begleiten.

Jede Auslegung des Psalms hat eine klare 4—5-teilige Struktur. Zuerst wird
auf den historischen Hintergrund des Psalmwortes — nicht selten mit der dra-
matischen Situation des Volkes Israel verbunden — hingewiesen sowie die lite-
rarische Gattung und Struktur des Textes analysiert, dabei auch die Qualitat
seiner Klangfarbe sowie der dichterische Genius des Psalmisten aufgezeigt
und oft die sprachliche Tiefe der semitischen Redewendungen oder der araméi-
schen Ausdriicke erschlossen; dann kommt die theologische Betrachtung, in-
dem der zentrale geistige Inhalt des Lobgesangs meditiert wird, um am Schluss
die christologische Optik fiir das Psalmgebet zu gewinnen, denn diese ist ge-
rade das Hauptanliegen des Papstes in seinem Kommentar: dass im Lichte des
Ostergeheimnisses Jesu Christi der Durst und der Hunger, die uns zu Gott trei-
ben, ihre das geistige Leben unterstiitzende Nahrung und ihre Erfiillung finden.

Fast in jeder Katechese ldsst der Papst auch die christlichen Friihautoren
und Kirchenvéter reichlich selber sprechen: Ambrosius, Origenes, Augustinus,
Cyrill von Jerusalem, Basilius und Johannes Chrysostomus gehéren zu den
meist zitierten Theologen, aber es fehlen auch nicht die Denker und Gelehrten
der Moderne, wie Romano Guardini, Rudolf Otto, Dietrich Bonhoeffer oder
Gerhard Ebeling,

Aus den Themen der Psalmodie, die der Papst als Leitmotive seiner Aus-
legung ausgewéhlt hat, werden von ihm besonders akzentuiert: Gerechtigkeit —
Solidaritdt mit den Armen; Verantwortung fiir die Schépfung; die Barmherzig-
keit Gottes; wie auch die rettende Hoffnung angesichts des Lebensdramas. Sie
skizzieren fiir den Papst sozusagen die Geographie des Gebetsgeistes: Sie
mochten die Gedanken der Betenden bestimmen wie auch erinnernd oder so-
gar ermahnend auf den goéttlichen Plan fiir eine Welt des Friedens verweisen.

Antlitz Gottes: Barmherzigkeit

In der Vertrautheit des Psalmgebets — meint der Papst — entkleidet sich zu-
erst das Antlitz Gottes. Die Psalmen lenken unsere Blicke auf das Antlitz Got-
tes, der als Vater betrachtet wird, und er ladt uns zum Lob und Preis ein. Hier
spiirt man — sagt der Papst — den Sinn der besonderen »Kindschaft«, die Israel
als Geschenk des Bundes erfihrt und die das Mysterium der Menschwerdung
des Gottesssohnes vorbereitet: Dann wird in Jesus das Antlitz des Vaters er-
strahlen, und seine grenzenlose Barmherzigkeit wird offenbar werden.

Johannes Paul II. unterstreicht die verbindende Né&he in der Gebetserfah-
rung zwischen der jiidischen Tradition und dem christlichen Glauben. Man
splirt, dass der Papst dadurch einen freundlichen Dialog mit dem Judentum
sucht. Dass das Volk Israel in einem ungekiindigten, giiltigen Bund mit Gott
lebt, betont Johannes Paul II. immer wieder. Das stindige Bewusstsein um die
konstitutive Verwurzelung des christlichen Glaubens im Glauben Israels zeich-
net das Buch des Papstes aus. Er hat —und nicht nur in diesen Meditationen —
wichtige Wegmarken fiir die Kontinuitdt zwischen dem jiidisch-alttestament-
lichen und dem christlich-trinitarischen Gottesbild gesetzt, was unumstritten
auch zu den groften Verdiensten seines Pontifikats gehort.

Sicher ist es auch das persénliche Glaubensbekenntnis des Papstes, wenn
er die aus der Psalmodie ausgenommene Rede von der barmherzigen Liebe Got-
tes in breiterer Reflexion betrachtet. Er vermittelt den Eindruck, als hitte er
gerne allen Betenden seine persénliche Erfahrung hinterlassen: Der Herr ist
wirklich giitig; seine Huld verldsst uns nie, denn er ist immer bereit, uns mit
seiner barmherzigen Liebe zu stiitzen. In diesem Vertrauen kann sich der Beter
— meint der Papst — ganz der Umarmung seines Gottes iiberlassen.

Johannes Paul II. spricht gefiihlvoll von Gott. In den Psalmen entdeckt er
eine von der Liebe inspirierte Melancholie — voll Sehnsucht, um die iiberaus
hochherzige Liebe Gottes zu erlangen, aber auch voll Bemithung und Sorge, um
dem Herrn eine aufrichtige und wirksame Liebesantwort zu geben. Gott — be-
tont der Papst immer wieder — ist eine Person, die Gefiihle hat, handelt und
reagiert, liebt und verurteilt, am Leben seiner Geschipfe teilhat und ihrem
Tun nicht gleichgiiltig gegeniibersteht. Gott ist nicht gefiihllos, sondern leiden-
schaftlich; er wendet sich seinem Volk mit iiberraschender Zartlichkeit und
Wirme zu. Die biblische Botschaft dreht sich um die Giite und die Treue Gottes,
denn Gott ist treu und wird seine Versprechungen nicht zuriicknehmen.

Der Papst macht sich durch diese Gedanken zum Anwalt der wahren Bot-
schaft von Gott: der Gewissheit, dass Gott die Schépfung nie dem Zufall des
Nichts und der Verzweiflung tiberlassen wird; der Gewissheit, dass Barmher-
zigkeit und Vergebung das letzte Wort haben.

Verantwortung fiir die Schépfung

Das Gebet ist nie ein Ereignis fiir sich allein, sondern es will sich weiten
und die ganze Welt miteinbeziehen — daran erinnert der Papst. Der Mensch ist
eigentlich nur der Wortfithrer der gesamten Schopfung — denn alle Lebewesen
loben den Herrn. Das kosmische Halleluja singt jedoch die ganze Schopfung.
Der Mensch als Hirt des Daseins und Vorsédnger aller Geschopfe leitet lediglich
die Schopfungsliturgie. Der Papst betont sehr stark diese universale Liebe Got-
tes zu allen Geschépfen, welche einen universalen Chor »in der Apsis des Him-
mels« bilden (201). Denn der Blick des Psalmisten richtet sich ganz deutlich
auf den breiten Horizont des ganzen Weltraums: Das Alphabet seines Lobes ist
weit iiber unseren Planeten verstreut. Niemand und nichts sollte damit vom
Lobgesang an den Schépfer ausgeschlossen sein. Mit dem Kirchenvater
Basilius behauptet der Papst sogar: »Nicht einmal der Abgrund wurde vom
Psalmisten fiir verdchtlich gehalten, denn er hat ihn in den allgemeinen Chor
der Schiopfung einbezogen, er vervollsténdigt sogar mit eigenen Worten harmo-
nisch den Hymnus an den Schépfer« (202: Basilius der Grofie, Homiliae in
hexaemeron, I1I, 9).

Der Papst thematisiert sehr stark die Schopfung als den Sitz der ganzen
Menschheit, die zur Verantwortung gezogen ist fiir deren Bewahrung und fiir
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die Wiederherstellung der Harmonie des Kosmos. Der Papst bedauert, dass die
Herrschaft des Menschen iiber die Schépfung so oft vom egoistischen Men-
schen missverstanden wird, dass er sich mehr als »irrsinniger Tyrann« denn
als kluger und weiser Herrscher erwiesen hat (190). Das Phanomen des Bdsen
hat fiir den Papst hier seine ganz konkrete Gestalt mit sozial-universaler Di-
mension: Die menschliche Freiheit mit Umweltverwiistungen und eklatanten
sozialen Ungerechtigkeiten ist es, die das Bose in der Welt verbreitet.

Gerechtigkeit — Solidaritit mit den Armen

Der Papst hebt das Thema der sozialen Gerechtigkeit und Solidaritdt mit
den Armen und Gebeugten gegen die Arroganz der Méchtigen hervor. Er sucht
bewusst diese Akzente in der alttestamentlichen Botschaft, um sie neu ins Be-
wusstsein zu holen als entscheidende Séule des Lebens aus dem Glauben an
Gott, den Retter der Bediirftigen, der Unterdriickten und Ausgegrenzten, der
Elenden und Ungliicklichen, der Beleidigten und Gedemiitigten. Die Botschaft
ist fiir den Papst eindeutig: ,,Wer Gutes tut, besonders indem er sein Herz fiir
die Bediirfnisse des Néchsten 6ffnet, ist dem Herrn wohlgeféllig. Auch wenn er
Priifungen erdulden muf, wird er zu guter Letzt Gottes Wohlwollen erfahren*
(45).

Das Gebet mit den Psalmworten hilt — seiner Meinung nach — das Vertrauen
in die gottliche Gerechtigkeit sehr lebendig, dass frither oder spéter Gott sich
auf die Seite des Gldubigen stellt. Gott — immer wieder bekennt es der Papst
mit voller Kraft — ist kein Herrscher, der seinen Geschépfen fern steht, sondern
er ist in ihre Geschichte eingebunden als derjenige, der die Gerechtigkeit ver-
teidigt, indem er sich auf die Seite der Geringsten, der Opfer, der Unterdriick-
ten, der Ungliicklichen stellt. Er ist nicht gleichgiiltig gegentiber dem Guten
und dem Bésen: Er tritt in der Menschheitsgeschichte heimlich auf die Bithne
durch sein Gericht, das frither oder spiiter das Bose aufdeckt, die Opfer schiitzt
und den Weg der Gerechtigkeit aufzeigt. Denn Gott ist jener, der die Einfachen
heilt, diejenigen, die gebrochene Herzen haben, und er verbindet ihre schmer-
zenden Wunden; die Stolzen aber, die kein gebrochenes Herz haben, — auch
dies eine klare Aussage des Papstes — werden nicht geheilt.

SCHWEIGEN GOTTES - rettende Hoffung angesichts des Lebensdramas

Am 11. Dezember 2002 wagte Papst Johannes Paul II. die Frage zu stellen,
ob es sein kénne, dass Gott die Menschen verlassen habe, Sich auf den Prophe-
ten Jeremia beziehend, beklagt er die groBe Tragodie des Schweigens Gottes,
»der sich nicht mehr offenbart und sich scheinbar in seinem Himmel einge-
schlossen hat, so als sei er des menschlichen Tuns iiberdriissig” (255). Und er
fragt weiter: Was bleibt nun in solch einer Situation? Johannes Paul II. insistiert
auf der rettenden Kraft des Gedenkens, komme den Menschen doch die Auf-
gabe zu, Gott an seine Versprechen zu erinnern: ,Gott wird eingeladen, sich
daran zu erinnern, dass er sich durch einen Bund der Treue und Liebe an sein
Volk gebunden hat* (256). Eine provozierende Aussage, die damals auch ein
enormes Echo in der medialen Offentlichkeit ausléste. Dieses mutige Fragen
des Papstes verweist aber v.a. auf eine wichtige Dimension des Christseins:
Das Christentum lebt aus der Kraft des Erinnerns und schopft daraus eine ret-
tende Hoffnung, weil das Gedenken der groBen Heilstaten Gottes den Glauben
an einen seienden Gott ermdglicht.

Mehrmals thematisiert der Papst das ganze Drama des Glaubens in der Zeit
der Priifung und des gottlichen Schweigens: das Gefiihl der Verlassenheit im
Betenden, das durch das Schweigen Gottes so hart verstirkt wird, wo ,die
Rechte des Hochsten, die die rettenden Wunder des Exodus vollbracht hatte®,
nun geldhmt scheint (143), wo der Schmerz des Betenden ihn ins Wanken
bringt. Der Papst versucht den Weg zu zeigen, wie die Traurigkeit zu verlassen
und die Hoffnung neu zu gewinnen und zu bekréftigen ist. Er ist tiberzeugt,
dass der Glaube die mutige Bekréftigung auch am dunklen Tag des Schmerzes
anbietet. Er ist iiberzeugt, dass Gott nicht gleichgiiltig gegeniiber den Trdnen
der Leidenden bleibt. Dass er die Liebe, die HeilsverheiBung und die barmher-
zige Zirtlichkeit nicht vergessen hat. Der Papst lddt deswegen zur Hoffnung
ein. Das treue Gebet ist ein Weg der Hoffnung. Denn der wiederholte Hilferuf
der Psalmen kann Gott aus seiner unbeteiligten Haltung wachriitteln, ihn zum
Schutz der Opfer erheben und sein Schweigen brechen.

Der Papst lddt in seinen Meditationen ein, die Liebe zu Gottes Wort zu ent-
flammen im geduldigen Fortschreiten von Wort zu Wort, von Satz zu Satz. Die
Augen miissen seiner Meinung nach lernen, zwischen den Zeilen zu lesen.
Auch wenn wir uns im »trostlosen Tal« befinden, sollten wir unseren Blick
fest auf das leuchtende Ziel des Friedens und der Gemeinschaft mit Gott rich-
ten.

Man sieht in den Ausfithrungen dieses Buches auch, wie rea-
listisch Johannes Paul II. auf das Leben schaute. Ganz offen sagt er,
dass der Tagesanfang nicht immer schon ist, dass es wirklich dunkle
Tage geben kann, dass das Herz schwer ist, wenn quélende Fragen
aufsteigen. Er wusste, dass der Dienst fiir Gott auch durch den
Schmerz der Verzweiflung und Angst begleitet ist, dass am Abend
oft nur die Klage bleibt. Aber nur so — meint er — kann die am Morgen
wiederkehrende Freude geniefibar werden. Der Papst ladt dazu ein,
nicht nur das Gute, sondern auch das Bése anzunehmen. Das ist fiir
ihn die Tiefe und die Reife des Glaubens. Das Gebet 6ffnet fiir ihn den
Weg zum neuen, gestirkten Vertrauen zu Gott. Es ist der Leitgedanke
des Papstes in seiner ganzen Meditation: Der betende Mensch &ffnet
sich der Hoffnung! Auch in den dunkelsten Augenblicken ahnt er
einen hiéheren Plan. Er glaubt, dass die Flamme der Hoffnung, trotz
der Priifung des Schweigens, nie geldscht wird.

Miinster Krzysztof Gasecki

Praktische Theologie

Hochschild, Michael: Neuzeit der Orden. Kursbuch fiir Himmelsstiirmer. —
Miinster: Lit 2005. 160 S., br. € 17,90 ISBN: 3—8258-8475—9

,Neuzeit der Orden* — der Titel scheint auf den ersten Blick eine
weitere Abhandlung iiber das enorme Interesse an ,ganzheitlichen
Klosterwelten“ zu verheiBen. Doch nur am Rande gewéhrt der Autor
erhellende Einblicke, warum das Kloster heute wieder fasziniert
(135—-143). Thm geht es vielmehr — wie der Untertitel zu verstehen
gibt —um eine Anleitung zur Selbstbesinnung einer krisengeschiittel-
ten kirchlichen Sozialform. Der promovierte Soziologe und Philo-
soph Michael Hochschild (*1967) hat nicht so sehr ein Buch iiber
die Orden geschrieben, sondern ein beherztes Plidoyer fiir Ordens-
leute als religiése Pioniere. Der Professor fiir Zeitdiagnostik an der
Grande Ecole de Sciences Politiques in Paris stellt sich ,,also auf den
Standpunkt eines Ordensmannes, ohne einer zu sein, um letztlich
seine Selbstentdeckung als Himmelsstiirmer zu betreiben.” (7) Er
mochte zwar ,keine Fremdprophetien auferlegen®, aber doch ,.die
Orden von einem Wirklichkeitsentzug bewahren® (6). Dieser ,Essay
zur Gesundheitspflege des Ordenslebens“ (8) verzichtet zur Génze
auf die Abhandlung soziologischer Modelle und Daten, er verwendet
kaum Zitate, keine FuBnoten oder bibliographischen Angaben zum
Thema. Eine leichte Kost verabreicht der Autor dennoch nicht —
schon alleine die typographischen Fehler und die vielen beim ersten
Lesen undurchsichtigen Sétze strapazieren die Ausdauer. Auch in-
haltlich verlangt H. den Lesern eine steile und vielperspektivische
Begehung des Ordenslebens von heute ab. Doch der Aufwand wird
durch eine Fiille von Einsichten und DenkanstéBen reich belohnt.

»Suchbewegungen des Heiligen* — diese oftmals wiederholte For-
mulierung fasst zusammen, wofiir sich nach H. die Orden halten sol-
len. Der lange Weg dorthin erfordert allerdings eine Befreiung aus der
iiberkommenen kirchlichen und gesellschaftlichen Vereinnahmung
und v.a. ein Umdenken: Als Malistab diirfe nicht mehr ldnger der un-
geheure quantitative Aufschwung im 19. und frithen 20. Jh. stehen.
Wer nur der Statistik folgt, erlebt die Gegenwart als Abbruch, gar Un-
tergang, und die Zukunft als aussichtslos; so kann man nie und nim-
mer die unkonventionellen Wachstumskeime im Heute entdecken.
Zumal auch bei Ordensleuten gerne tibersehen wird: ,,Die Wahrung
ihrer Visionen und ihres Handelns ist nicht Erfolg, sondern Gnade.*
(72)

Der junge Soziologie-Professor kann sich offensichtlich gut in den Ordens-
nachwuchs hineindenken und das Dilemma von daher aufrollen: ,Er nimmt
Quartier bei der Generation ,plus 50° und gehort damit zur Minus-Generation.
[...] Er wirkt noch im Alter von Mitte 40 innerhalb der Klostermauern als jun-
ger, oftmals sogar einziger Hoffnungstriger und ist doch bereits gewohnlicher
Kandidat der midlife-crisis.“ (100) Eintretende lernen schnell aus der Vergan-
genheit zu leben und die Nostalgieantennen auf eine scheinbare Bliitezeit nach
hinten auszurichten, anstatt die eigene Sehnsucht vom zu Erwartenden her be-
fliigeln zu lassen. ,Man beruft sich auch seitens der Jiingeren auf Tradition und
argumentiert eigentlich nur mit der Erfahrung der dlteren Generation, aber
nicht oder zu wenig aus der Fiille des Méglichen.“ (98) H. entgeht nicht das
fiir Orden charakteristische , intergenerative Problem der Weltoffenheit” (104f):
Die éltere Generation lebt noch aus fritheren Aufbriichen, wihrend der Nach-
wuchs diese nicht nachvollziehen kann und selbst eher die Unbestimmtheit
und Komplexitit heutiger (Glaubens-) Existenz durch eine scheinbar geschlos-
sene Klosterwelt aussparen mochte. Wie auch immer, nur vom Vergangenen zu
leben degradiere die Ordensleute zu buchhalterischen und doch atemlosen
Helden des Riickzugs: Sie gingen mit der gegenwirtigen Gesellschaft und Kir-
che genauso fantasielos um wie mit der eigenen Geschichte (5), lieBen sich von
einer orientierungslosen Betriebsamkeit ldhmen (57) und erstarrten im Lebens-
raum von gestern durch das Bedauern, iiberhaupt entscheiden und die Gang-
richtung dndern zu miissen (106).

Die Diagnose der ,,Kunst, sich zu Tode zu leben” nimmt einen groBen Teil
des Buches ein. Diese Kunst werde dort kultiviert, wo Ordensleute sich auf die
Berechenbarkeit und innerweltliche Sinnhaftigkeit ihrer Lebensform fixierten
und die Effizienz und Planbarkeit tiber alles stellten. ,,Solange ihr Blick in die
Ferne zum Ganz Anderen schweift, sind sie noch nicht zu miide, ins Morgen
heute aufzubrechen. Wo er sich jedoch im Heute auf dasselbe verkrampft droht
tatsdchlich das Schlimmste. Er entsagt sich von seiner Geschichte, seiner Tra-
dition und zugleich von seiner Zukunft.” (76) Eine ,,selbstzerstorerische Treue”
bedeute, alte Organisationsformen beizubehalten und frithere Ziele nicht mit
neuen Zielen und v. a. auch Teilzielen einzutauschen (92).

Das Schliisselwort fiir den Aufbruch in die Zukunft ist das der Bewegung:
»Den Orden ist nicht ihre Vergangenheit, sondern das Leben auferlegt und da-
mit das Verdnderliche, Dynamische, in einem Wort: die Bewegung.” (26) Aber
aufbrechen wohin? Die Antwort kann auch H. nicht geben, doch sein Finger-
zeig sollte nicht unbeachtet bleiben: ,,Die Orden konnen es sich nicht leisten,
wie die allermeisten auf das Licht am Ende des Tunnels zu warten. Sie miissen
ihre Fackel inmitten desselben neu entziinden. [...] Sargtriger wiren auf die-
sem Weg vollig fehl am Platze. Fackeltriiger sind gefragt.” (79) Hier leuchtet das
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Befreiende an der mannigfach konstatierten Krise auf: Ordensleute werden
,wider Willen erneut zu Suchenden nach Gott, weil und insofern sie heute vie-
les als fragwiirdig erleben, sei es in der Gesellschaft, der Kirche oder im Blick
auf die eigene Ordensgemeinschaft.” (15f) Und hier sind die jeweiligen Orden
ganz nahe an ihrer Ursprungsbewegung. H. méchte Mut machen: Die ,,Zu-
kunftsverwaltung kiinftiger Gegenwart* hat bisher trotz erheblicher Planungs-
sicherheit keine neuen Friichte getragen; wie attraktiv aber erscheint eine Zu-
kunft, die ,mehr Gestaltungs- und Spekulationsraum ldsst“ und so die ,,Unbe-
stimmtheit nicht einschiichtern, sondern anstacheln” wiirde! (65) Die Unklar-
heit kinnte sich als Segen erweisen, wenn die gegenwiirtigen Sackgassen und
Aporien geistreich iiberwunden wiirden — theologisch gewendet: wenn ,,in den
Orden auch der Geist des Ursprungs und des Lebens wieder eine Chance* hitte
(67).

Zur Therapie gibt H. einige hilfreiche Leitlinien vor: Orden miissen ein
menschliches Antlitz haben (33). Was heute iiberzeugt ist das konkrete Lebens-
zeugnis. Deshalb soll der giangige Reflex ,,Wer kann diese Aufgabe (noch) iiber-
nehmen® eingetauscht werden mit der Aufmerksamkeit auf individuelle Le-
benswege. Eine ansprechende Gemeinschaft aufzubauen bedeute, bei Neigun-
gen und Interessen der Einzelnen anzufangen, ,stirker auf personliche Res-
sourcen, mithin Charisma, zu achten und damit Aufgaben zu verbinden, statt
umgekehrt” (87). Als Suchbewegungen des Heiligen sollen die Orden nicht so
sehr um ihr Uberleben besorgt sein, sondern mit den Zeitgenossen Fragen tei-
len (16), sich als Experiment verstehen (34) und fiir die anderen und mit ihnen
.»als Spurenleser zugleich einer anderen Spur auf die Spur kommen* (31). Die
Féhrte H.s ist kaum iiberraschend: die eigene Sendung an den Griindergestal-
ten neu ausrichten (33), die Hl. Schrift aus der Versenkung hervorholen und
durch die Brille von Ordensregel und Konstitutionen neu entdecken (90), dem
Fremden aufgeschlossen begegnen, auch wenn es liebgewordene Gewohnhei-
ten iiber den Haufen wirft (40).

Die entsprechende Sozialform dieser neuen Suche bestiinde in Netzwerken
mit abgestufter Zugehaorigkeit. Die hier angestellten Uberlegungen nehmen Ent-
wicklungen auf, die in allen Orden zu beobachten sind; H.s Skizzen zu einer
neuen Topographie heutiger Gemeinschaften gehéren vielleicht zu seinem
wichtigsten Beitrag. In der Tat st6Bt das herkémmliche System einheitlicher
Aufnahme, Bindung und Verhaltensnormierung an seine Grenzen: ,Die Mit-
glieder sind entweder drinnen oder draufien. Ein Dazwischen ist nicht vorgese-
hen, weder von der Organisation, noch fiir diejenigen, die irgendwie dazu
gehoren wollen, es aber nicht kénnen, weil sie sich von der Entscheidung iber-
fordert fithlen. (86) Deshalb sei ,,die Mitte zwischen drinnen und drauBen
elastischer zu machen, um Entscheidungen v.a. zu erleichtern und vielleicht
sogar dadurch letztendlich herbeizufiihren®. (86) Derart entstiinden neue Weg-
gemeinschaften in der Vielfalt heutigen Lebens — miteinander verbunden, aber
mit unterschiedlichen Verbindlichkeiten. Die Ordensgemeinschaft als geist-
liches Zentrum, an ihrer Peripherie Sympathisanten, die ihr Leben in verschie-
dener Abstufung teilen, aber wie die Ordensleute ebenso auf der Suche nach
~mehr” sind. Interessenten hitten auf diese Weise nicht das Gefiihl, vorschnell
vereinnahmt zu werden. In einem solchen neuen Gestaltungsraum der Orden
mit ihrer Umwelt stiinde den Einzelnen offen, wie sehr sie die Bewegung unter-
stiitzen und ob nicht nur voriibergehend. Denn ,,Gott kann warten, weil er ewig
ist.” (144) Durch Mitverantwortung, etwa bei Projekten, wiirde die informelle
Zugehdorigkeit gestirkt. In zunehmendem Male sollte man ihnen ,das Recht
zubilligen auf einzelnen Wegen voranzuschreiten, auch wenn unklar ist, wohin
sie fithren, Schlieflich kénnen Suchbewegungen selbst nicht genau ihren Weg
vorhersagen. (88)

Netzwerke iiber die engen Grenzen der Ordenszugehérigkeit hinaus wiren
indes nicht nur ein willkommenes Angebot fiir Menschen, die eine spirituelle
Beheimatung suchen. Ein fruchtbarer Tummelplatz von Sympathisanten und
Unterstiitzungswilligen konnte die Ordensleute selbst inspirieren. Es liefie
sich ,ein jugendliches Vorfeld schaffen, bei der die Minus-Generation endlich
einmal auf gleichgesinnte Altersgenossen trife. Dadurch wiirde im Sinne der
Ordensausbildung nicht mehr die ganze Aufmerksamkeit auf die einzelne Ent-
scheidung fiir den Eintritt gelegt. Sie wiirde dadurch relativiert, ohne in der
Sache weniger Entschiedenheit zu verlangen. [...] Der Ordenseintritt erschiene
dann nicht als Bruch, sondern wiire eine konsequente Verlingerung der bis-
herigen Lebensetappen.” (102) Mit dieser Vision wire H.s Anliegen, dass sich
die Orden neu besinnen, in einer Weise vorangetrieben, die er selbst nicht wei-
ter ausfithrt: Mitlebende und Freunde bringen oft auf {iberraschende Weise den
Blick fiirs Wesentliche ein und haben ein gutes Gespiir fiir nicht mehr gangbare
Wege. Sie zwingen geradezu die miiden und fantasielosen Himmelsstiirmer,
»die Truhe des kostbaren Wissens nicht nur regelméfBig abzustauben, sondern
auch zu 6ffnen.” (55)

Die benediktinische Zeitschrift Erbe und Auftrag hat in einem Le-
serforum Insider um Stellungnahmen zum vorliegenden Buch gebe-
ten (vgl. EuA 82 [2006] 294—301). Darin klingt mehrmals an, H. wiirde
kaum Neues sagen und recht theoretisch bleiben. In der Tat garniert er
seine programmatischen Ausfiihrungen nur mit vagen Verweisen auf
die konkrete Praxis. Doch ist zu bedenken: Er méchte alle Orden an-
sprechen und daher allgemeine Leitlinien vorgeben. Sein Buch ist
kein Ratgeber fiir Ordensleute, sondern eine beherzte Einladung,
sich auf einen zukunftstrichtigen Kurs einzulassen. Die Ubersetzung
ins konkrete Leben miissen aufgrund dieser Analysen und AnstsBe
die Ordensleute selbst leisten. Dem Rezensenten bot das Buch etwa
einen hilfreichen Ausgangspunkt fiir eine Gesprichsrunde mit ange-

henden ,Himmelsstiirmern® im Alter von 20 bis 30 Jahren. Sie fan-
den in den Darstellungen H.s das ausgedriickt und untermauert, was
sie selbst intuitiv spiiren und umsetzen méchten. Konkrete Beispiele
konnten zu jedem Punkt beigesteuert werden. Michael Hochschilds
Buch hat demnach v. a. eine heuristische Funktion: Denkbewegungen
vorzugeben, anhand derer die eigene Lebensform ausgeschritten und
aus einer gewissen Distanz heraus bedacht werden kann. Dafiir kon-
nen ihm die Ordensleute dankbar sein.

Kremsmiinster Bernhard A. Eckerstorfer OSB

Rockel, Gerhard: Texte erschliefen. Grundlagen — Methoden — Beispiele fiir
den Deutsch- und Religionsunterricht, hg. v. Georg Bubolz. — Diisseldorf:
Patmos 2006. 309 S., kt € 19,90 ISBN: 3—491-78493-X
Von Al(nti-hermeneutischen Ansdtzen in der Literaturwissen-

schaft) bis Z(itieren) spannt sich die Bandbreite der in diesem Werk
behandelten Themen, die sich der Arbeit mit Texten widmen. Gerade
mit Blick auf die Anforderungen des Zentralabiturs gewinnt die Aus-
einandersetzung mit Texten zunehmend an Bedeutung; schlieBlich
gilt es ja genau das in den schriftlichen wie miindlichen Priifungen
unter Beweis zu stellen. Das trifft sicherlich besonders (aber nicht
nur) fiir den Deutsch- und Religionsunterricht zu.

Der Vi, entfaltet in fiinf Abschnitten zunéchst die ,,Grundlagen: Theorie der
Texte und ihres Verstehens® (Kap. 1), wobei er sich mit Definitionen an das
Thema heran wagt, die Rolle des Autors und Aspekte der Rezeption und
Grundfragen der Hermeneutik beleuchtet. Kap. 2 setzt sich mit ,Methoden der
Literaturwissenschaft” auseinander und benennt ihre Eigenarten, Anspriiche
und Grenzen. Einen Klassiker, das ,Idealtypische Modell: Die sechs Schritte
der TexterschlieBung” greift Kap. 3 auf, und benennt sie mit Textaufnahme,
Textwiedergabe, Textbeschreibung, Textdeutung, Textbewertung und Text-
anwendung, von denen einzelne Anforderungen immer wieder Aufgaben im
Unterricht und speziell in Klausuren sind — wohl aller sprachlichen und
geisteswissenschaftlichen Fdcher. Das vierte Kap. présentiert sich als Praxis-
teil, der die Texterschliefung an verschiedenen Beispielen durchexerziert wie
an Sachtexten, problemerérternden, begriffsdefinierenden und -erléduternden
Texten, an historischen Quellentexten, an appellativ-rhetorischen Texten, an
Kurzprosa, Poesie, Dramen und biblischen Texten. Hierzu gehort die sprach-
lich-stilistische Analyse ebenso wie ein Textvergleich oder ein handlungs-,
produktions- und rezeptionsorientierter Umgang mit Texten. Das Abschluss-
kap. 5 heibt , Lern- und Arbeitstechniken: Informationen suchen — speichern —
verarbeiten” und gibt Tipps zur Literaturrecherche, zum rationellen Lesen,
zum Anfertigen von Exzerpten, Lesenotizen oder Karteikarten sowie zur Ver-
wendung von Zitaten.

Die Ausfiihrlichkeit und Praktikabilitét dieses Titels macht ihn zu
einem hervorragenden Nachschlagewerk fiir Schiiler, Studenten und
Unterrichtende. Speziell Studienanfinger konnen ihn als Standard-
titel nutzen und so ihre schulisch erworbenen Grundkenntnisse aus-
bauen und vertiefen.

Tecklenburg Bjorn Igelbrink

Claussen, Johann Hinrich: Die 101 wichtigsten Fragen Christentum. Mit
12 Abbildungen. — Miinchen: Beck 2006. 149 S., kt € 9,90 ISBN:
978-3—406-54094-3
Ob das hier wirklich die 101 wichtigsten Fragen zum Christentum

sind? Das ist hier die Frage. Aber wie so oft greift in diesem Fall das

Prinzip der Exemplaritdt und mit den 101 beispielhaft gestellten Fra-

gen trifft der Vf. sicherlich manche Laienanliegen, gibt aber gleicher-

mafien auch Experten diverse Antworten, die durch ihre Kompakt-
heit iiberzeugen. Und dabei kommt die theologische Fundierung
nicht zu kurz, wenngleich sie bewusst knapp gehalten ist. ,Es gibt
unzéhlige Einfithrungen in das Christentum, die Kirchengeschichte,
das Leben Jesu oder die Theologie, aber an den nahe liegenden,
grundsitzlichen, nur scheinbar simplen Fragen vieler Christen und
Nicht-Christen gehen sie oft vorbei® ist auf S. 2 zu lesen. Die selbst
gestellte Aufgabe des Vi.s ist es, wie er es formuliert, diese Liicke zu
schlieflen und gerade solche Fragen aufzugreifen, nicht zuletzt, da
seiner Meinung nach ,viele dem Christentum gegenwiirtig mit einem
neuen Interesse, einer iiberraschenden Neugier” (11) begegneten. Wie
er das erreichen méchte, sagt er im als ,,Gebrauchsanweisung* formu-
lierten Vorwort (11f.), das aufgreift, dass vielen Zeitgenossen nicht
einmal mehr klar ist, was eigentlich als elementar zu bezeichnen
wire, wie zum Beispiel: Was wird an Pfingsten gefeiert? Was steht in
der Bibel? Worin bestehen die Unterschiede zwischen der evange-
lischen und der katholischen Kirche? Um Befragten solche — ihnen
oftmals peinlichen — entlarvenden Wissensliicken zu ersparen ist
das bewusst und sinnvollerweise eher populédr gehaltene Werk im
Taschenbuchformat so konzipiert, dass es ihnen hilft, Bescheid zu
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wissen iiber die gerade noch im europdischen Raum vorherrschende
Christenheit und die damit verbundenen Kulturkreise. Allerdings be-
tont Claussen ausdriicklich: ,Dieses Buch will nur einige aus-
gewihlte Perspektiven erdffnen und so [...] neugierig auf weitere,
eigene Forschungsreisen machen.” (11)

Ausgehend von der heutigen Lebenswelt handelt das erste Kap. iiber die
gegenwirtige Lage des Christentums, womit die Frage nach der Beziehung zwi-
schen Gott und Mensch beleuchtet wird und C. die Frage beantwortet, warum
es heute immer noch so grofie Kirchen gibt. Der zweite Bereich mit den Fragen 3
bis 19 beschéftigt sich mit der Bibel. Von der Etymologie des Wortes ,Bibel' iiber
ihre Entstehung, die Unterschiede zum Koran oder zur Bibel des Judentums bis
hin zu Begriffsdefinitionen wie ,Evangelium’ oder ,Apokalypse’ wartet dieses
Kap. mit Informationen auf zum Monotheismus, zur Aufgabe der Apostel und
zur urspriinglichen Singweise der Psalmen. Dabei ist keine der gegebenen Ant-
worten linger als zwei Buchseiten.

Der nédchste Abschnitt, ,,Uber Gott”, hilt mit sieben Fragen bereit wie ,,Gibt
es Gott?“, ,Ist Gott bose?”, ,,Warum ist bei Gott 1 = 3?* oder ,Ist Gott eine Per-
son?*. Diese scheinbar an kindlichen Fragen orientierten Formulierungen kon-
nen in ihrer Prignanz jedoch gleichwohl Erwachsenen auf der Seele liegen.
Nach Gott liegt die Auseinandersetzung mit Jesus nahe, der sich elf Fragen
widmen. Dazu gehért theologisch schwerere Kost (,Wer war schuld an der
Kreuzigung Jesu?“) ebenso wie banal anmutende Fragen wie ,War Jesus der
erste Christ?* oder ,,Warum hat Jesus die Kinder den Erwachsenen vorgezo-
gen?*. Neben der Schilderung des Osterereignisses und der Wundertatigkeit
Jesu Christi geht es um die Bergpredigt und die Jungfrauengeburt. Komplettiert
wird die Trinitdt durch Ausfiihrungen in Form von 14 Fragen zum heiligen
Geist und iiber die frithe Kirche im Kap. 5. ,, Warum ist Pfingsten der Geburtstag
der Kirche?“ wird beantwortet und dazu geht es zuriick ins Urchristentum mit
der Frage nach der Mission, nach dem Erfolgsgeheimnis des frithen Christen-
tums und warum es sich von einer anfangs verfolgten Minderheit in eine Kir-
che entwickelte, die andere Minderheiten verfolgte. ,,Warum gibt es Pastoren
und Priester?“ ist eine andere Frage, die genauso erklért wird wie die nach
dem griBten Ketzer bzw. Haretiker (als solcher wird Marcion [ca. 85 bis 160 n.
Chr.] genannt), was die Unterschiede zwischen einer Kirche und einer Sekte
sind, oder die, warum aus der Urgemeinde so viele unterschiedliche Kirchen
hervor gegangen sind. Besonders wichtig im 6kumenischen Geist ist die letzte
Frage dieses Abschnitts: ,Warum ist die Einheit der Kirchen kein [sic! B.L] er-
strebenswertes Ziel ?*

Von den Urspriingen des Christentums mit Gott, Jesus, heiligen Geist und
den ersten Gemeinden der Antike spannt der Vf. den Bogen zum Katholizismus
und Protestantismus im Kap. 6, das sich u.a. auseinander setzt mit Fragen wie
+Was unterscheidet die Kirchen des Westens und des Ostens? oder wie die
besonders Praxis orientierten Fragen ,Warum sind Katholiken zu evangeli-
schen Abendmahlfeiern eingeladen, umgekehrt aber nicht?*, ,,Warum verehren
Protestanten weder Maria noch die Heiligen — im Unterschied zu vielen ande-
ren Konfessionen?“ oder ,,Warum diirfen evangelische Pastoren heiraten — im
Unterschied zu ihren katholischen und orthodoxen Kollegen?“. Diese aktuel-
len Fragen leiten treffend zum nachsten Abschnitt iiber, der betitelt ist mit
»Uber das neuzeitliche Christentum®. Dieser bietet Antworten auf sechs Fra-
gen, die beispielsweise lauten: ,,Gibt es eine christliche Aufklarung?”, , Sollte
man Kirche und Staat trennen?“ oder ,,Warum sind US-Amerikaner frémmer
als die Westeuropéer?“.

Das achte Kap., ,,Uber den Gottesdienst*, stellt ebenfalls brisante Fragen. So
beantwortet der Vf. u.a. die Fragen ,,Warum sind die Kirchen heute so leer?”,
»Wann sollte man sich taufen lassen?* und ,Was ist ein Sakrament?*. Dariiber
hinaus schildert er, wie lange ein Gottesdienst dauern sollte, wie man das
Abendmahl zu sich nehmen sollte oder inwiefern ein Kirchengebdude orientie-
rend wirkt. Dem schlieBt sich der Abschnitt 9 an, der von der Frémmigkeit han-
delt. Von der Wirkweise eines Gebetes iiber die Frage, ob der christliche Glaube
ein Kinderglaube sei, wo man einen Schutzengel bestellen kann, oder ob der
christliche Glaube gliicklich macht. Das Kap. 10 setzt sich mit der Ethik ausein-
ander und stellt Antworten zu sieben Fragen vor, die zum Beispiel lauten: ,Was
ist die gréBte Siinde?; ,,Wer ist fiir einen Christen ,der Ndchste‘?*; ,Warum soll
man Ehrfurcht vor dem Leiden empfinden?*.

Der vorletzte Abschnitt 11 beschiftigt sich mit dem Verhiltnis des Christen-
tums zu anderen Religionen. In vier beantworteten Fragen &ubert sich der V1.
dazu, ob der Christ der Zukunft ein Mystiker sein wird, ob sich das Christen-
tum mit den Religionen des Ostens vergleichen lisst, ob das Christentum die
absolute Religion ist und ob es einen Weltethos der Religionen gibt, Das zwolfte
und gleichzeitig letzte Kap. kommt auf das Wesen des Christentums zu spre-
chen. Die Fragen 97 bis 101 sind: ,,Warum ist es so peinlich, iiber den Glauben
zu sprechen?”; ,Woran erkennt man einen Christen?” (auszeichnen sollte ihn
laut dem VA. v.a. ,Gottes- und Nichstenliebe“, wenngleich ,sich die Christlich-
keit eines Menschen nicht an &uBeren Anzeichen und Verhaltensweisen able-
sen“ lisst [vgl. 144]); ,Wie lasst sich das Wesen des Christentums kurz zusam-
menfassen?*; ,Warum gibt es auf die wichtigsten Fragen iiber das Christentum
keine eindeutigen Antworten?"; ,,Welche Biicher {iber das Christentum sollte
man lesen?*.

Hitten Sie fiir alle diese im Buch gestellten Fragen sofort eine tref-
fende Antwort bereit? Der Vi., Jahrgang 1964 und Privatdozent fiir
Systematische Theologie an der Univ. Hamburg, versteht es, auf solch
komplexe Fragen solche Antworten zu finden, die die erste Wissens-
gier stillen und zur weiteren vertiefenden Auseinandersetzung mit

der Fragestellung anregen (das gilt vielleicht auch fiir Einwanderer,
die anderen Religionen angehéren, aber eine schnelle Grundinforma-
tion zum Christentum wiinschen). Dabei fallen die Antworten so aus,
dass sie dem Leser nicht eine Perspektive aufoktruieren wollen, son-
dern ihm bewusst Platz einrdumen, seinen eigenen Standpunkt zu
finden. Auf diese Weise wird Basiswissen vermittelt, was angerei-
chert mit Geschichten, Gedichten, Gebeten und Geséngen alle Facet-
ten dieser Weltreligion aufgreift. Dies zeigt, dass die Antworten nicht
Lexikonartikel sind, aber dennoch solide Grundinformationen bereit
halten, die allerdings nicht allein Wissensliicken zuschiitten, son-
dern zum eigenen Weiterdenken anregen sollen (vgl. 11). Besonders
reizvoll ist es, in diesem Buch einfach ein wenig zu schmokern und
es durchzubléttern. Denn es ist nicht nétig, es vom Titelbild bis zum
hinteren Buchdeckel stringent zu lesen, sondern es lddt ein, an ver-
schiedenen Stellen einzusteigen und héngen zu bleiben, um das
Buch dann einmal vielleicht wieder aus dem Regal zu ziehen, um
wieder andere Themen zu erkunden. Ein kleiner Kritikpunkt ist das
fehlende alphabetische Stichwortverzeichnis, das sicherlich hilf-
reich wire zum Auffinden gesuchter Begriffe. Spannend wiire es be-
stimmt im Rahmen von Oberstufenkursen im Fach Religion oder in
Unterseminaren im universitidren Bereich, einmal Schiiler bzw. Stu-
denten mit den Fragen zu konfrontieren und sie allein oder in Klein-
gruppen um die Beantwortung zu bitten, ehe ihnen C.s Losungen
zum Vergleich préasentiert werden.

Tecklenburg Bjorn Igelbrink

Ziebertz, Hans-Georg / Heil, Stefan / Mendl, Hans / Simon, Werner: Religions-
lehrerbildung an der Universitit. Profession — Religion — Habitus. — Miin-
ster: LIT 2005. 162 S. (Forum Theologie und Pidagogik, 11), kt € 17,90
ISBN: 3-8258-8215-2

Verfolgt man die Diskussion im Feuilleton der deutschen Tages-
und Wochenzeitungen, so gewinnt man rasch den Eindruck, dass
sich die europdische Hochschullandschaft in einem epochalen Um-
bruch befindet, der in der Regel mit der eher schlichten Chiffre
.Bologna-Prozess® etikettiert wird. So postulierte jiingst Dieter
Langewiesche, Historiker in Ttibingen, mit Blick auf die Situation an
den deutschen Hochschulen in der Frankfurter Allgemeinen Zeitung:
4 Wir erleben die grofite Umwiélzung seit der napoleonischen Ara“
(2.2.2008, 10). — Neben der zumeist finanzpolitisch motivierten Auto-
nomisierung der Universititen ist es in Deutschland v.a. die Umstel-
lung der Diplom- und Staatsexamensstudiengénge auf konsekutive
Bildungsgéinge nach dem Vorbild der angelsdchsischen Bachelor-
und Masterstudien, die zu hektischen und interuniversitdr kaum ab-
gestimmten Reformbemithungen fiithren. Im Bereich der Lehramts-
studiengénge ist der Reformeifer besonders ausgeprigt, verbinden ge-
rade Bildungspolitiker in allen Bundesldndern mit Modularisierung
und Abschlussumstellung die Hoffnung, die in dieser Republik so
viel gescholtene Lehrerbildung praxisbezogener und natiirlich auch
— mit Blick auf die fortgesetzte Unterfinanzierung der deutschen Bil-
dungssysteme — komprimierter zu gestalten.

Die Religionslehrerbildung ist von diesen Entwicklungen nicht
ausgeschlossen, im Gegenteil. Da das Lehramtsstudium fiir die Fa-
cher Evangelische und Katholische Religion an den Theologischen
Fakultdten als ,Res mixta‘, also als gemeinsame Angelegenheit von
Glaubensgemeinschaften und Staat organisiert ist, gilt es hier, sowohl
die kirchenrechtlich bzw. kirchenamtlich normativen Referenzen der
Kirchen wie auch die landesspezifischen Vorgaben von Wissen-
schafts- oder Kultusministerien zu beriicksichtigen. Daneben sind
Beschliisse der Fakultdtentage wie Voten von diversen Verbdnden
und Expertenkommissionen zu beachten, sodass gerade die Reform
der Religionslehrerbildung, und das gilt fiir beide groBen christlichen
Konfessionen, ein besonders uniibersichtliches und komplexes Un-
terfangen ist. In dem vorliegenden Bd ,Religionslehrerbildung an
der Universitdat” haben vier katholische Religionspddagogen, die im
politischen Reformprozess an verschiedenen Orten engagiert sind,
gemeinsam versucht, den Stand der bildungspolitischen Diskussion
wie auch die Entwicklung im Bereich der katholischen Kirche zu re-
ferieren und mit Ergebnissen eigener Forschung auf dem Gebiet der
Professionstheorie zu verbinden.

Der Logik dieser Anliegen folgend gliedert sich der Bd in drei groBe thema-
tische Blocke: Im ersten Teil referieren Hans-Georg Ziebertz und Stefan Heil
den Stand der universitiren Lehrerreform im Allgemeinen (6-29), Werner
Simon nennt dazu theologische und kirchliche Positionen zur Reform der Re-
ligionslehrerbildung (30-39). So entsteht eine Ubersicht der ,Gegenwiirtige(n)
Konzeptionen der Lehrerbildung® in Wissenschaft und Kirche. Im zweiten
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Teil, der mit der Formel ,Religionspddagogisch professioneller Habitus® iiber-
schrieben ist, entfalten Heil und Ziebertz die am Wiirzburger Lehrstuhl fiir Re-
ligionspadagogik und Didaktik des Religionsunterrichts entstandene Habitus-
theorie als einen systematischen Ansatz fiir eine zukiinftige Religionslehrerbil-
dung (40-96). Ankniipfend an diese Ausfiihrungen entfalten alle vier Autoren
dann im dritten Teil die Konsequenzen, die sich aus der institutionellen Imple-
mentierung des Habituskonzeptes in der ersten (95-126), aber auch im An-
schluss daran in der zweiten und dritten Phase der Lehrerbildung, also in
Referendariat und berufsbegleitender Fortbildung (127-148) ergeben und mah-
nen damit einen notwendigen wie grundsitzlichen Strukturwandel in der
Religionslehrerbildung an.

Weil der erste Teil der Publikation, also die Situationsbheschreibung von
Lehrerbildung und Reform des Theologiestudiums durch die Dynamik des
politischen Prozesses notwendigerweise bereits wieder ergédnzungsbediirftig
wiire, das Implementationskonzept des dritten Teils aber leider nur bedingt in
den verschiedenen Bundeslindern bei der Reform von Theologiestudium und
Religionslehrerbildung aufgegriffen und abgebildet worden ist, zeigt sich das
Bleibende, das auch in weiterer Zukunft den professionstheoretischen Diskurs
anregen und bereichern kann, v.a. im zweiten Teil, also in den Ausfiihrungen
zum professionell religionspédagogischen Habitus. Diese sollen deshalb im fol-
genden etwas ausfiihrlicher referiert werden:

Hans-Georg Ziebertz und Stefan Heil beziehen sich in ihrem Ansatz auf
Pierre Bourdieus Konzept des ,Habitus“, mit dem sowohl ,,ein modus operan-
di* bezeichnet wird, ,,der Praxis hervorbringt, als auch ein opus operatum, das
durch Teilhabe an Praxis gestiftet ist" (43). In diesem Sinne ist der Habitus ein
je eigener ,,Stil* des Handelnden, der aus den Erfahrungen der Vergangenheit
konstituiert ist, in der Gegenwart wirkt und auf Zukunft hin offen ist* (ebd.).
Mit Hilfe dieses Konzepts entwickeln die beiden Autoren das Modell eines auf
den Lehrerberuf anwendbaren professionstypischen piddagogischen Habitus
und spéter das eines professionellen religionspddagogischen Habitus. Letzterer
wird als ein fiir Religionslehrerinnen und -lehrer typischer Handlungsstil ver-
standen, der sich aus zwei spezifischen Handlungsbedingungen — den bil-
dungspolitischen Institutionen sowie der eigenen religiésen Entwicklung —
und zwei Handlungsstrukturen — religionspadagogischen Routinen und dem
Umgang mit religiser Pluralitit — konstituiert. Lehrerbildung in ihren drei
Phasen soll nun der Ausbildung dieses professionstypischen Habitus dienen.
So werden im Folgenden verschiedene berufshiografische Phasen unterschie-
den, in denen sich der Habitus eines Lehrers / einer Lehrerin im Spannungs-
feld von beruflicher Sozialisation und praktischem Tun iiber die Jahre ent-
wickelt. Ziebertz und Heil greifen zur Beschreibung und Strukturierung dieser
Entwicklung auf ein Fiinf-Stufen-Modell der Professionalisierung zuriick, wie
es an verschiedenen anderen Orten im Rahmen der Lehrerbildung vorgestellt
worden ist. In diesem Modell wird die berufliche Kompetenzentwicklung von
Lehrerinnen und Lehrern in fiinf Phasen gegliedert, gemiB denen sich Unter-
richtende von der Stufe des Novize-Seins iiber Anfingerschaft und kompeten-
ter Lehrertitigkeit hin zu einem geiibt Lehrenden und schlieBlich zum Exper-
ten entwickeln.

Im folgenden, zweiten Kapitel dieses professionstheoretischen Teils ver-
kniipfen die beiden Autoren nun das Habituskonzept mit dem kompetenztheo-
retischen Ansatz der Lehrerbildung, den v.a. die von der Kultusministerkon-
ferenz eingesetzte Terhart-Kommission zur Lehrerbildung in den bildungspoli-
tischen Diskurs eingebracht hat.

Folgt man diesem Ansatz, so sind fiir Religionslehrerinnen und -lehrer spe-
zifisch religionspidagogische Kompetenzen und Teilkompetenzen unabding-
bar, die entsprechend in Studium, Vorbereitungsdienst und Berufslaufbahn
sukzessive gefordert und unterstiitzt werden miissen. Ziebertz und Heil fithren
nun die vier Handlungsbedingungen und Handlungsstrukturen, also die Insti-
tutionen Schule und Kirche, die eigene Glaubensbiografie sowie Routinen und
Pluralitatsfahigkeit, mit den in diesen Bereichen notwendigen religionspad-
agogischen Teilkompetenzen zusammen: So ergibt sich aus dem Habitusmo-
dell ein Kompetenzmodell, in dem die fiir den Religionsunterricht notwendi-
gen Féhigkeiten und Fertigkeiten als theologische (-> Habitusbereich: fachliche
Routinen), didaktische (-> Habitusbereich: Umgang mit Pluralitiit), institu-
tionelle (> Habitusbereich: Kirche und Schule) und personale Kompetenz
(-> Habitusbereich: Glaubenshiografie) beschrieben werden kénnen. Alle vier
Kompetenzen ,,wirken nicht linear auf die Habitusbereiche ein, sondern miis-
sen sowohl im eigenen Habitus als auch in der Situation transformiert werden.
Hierzu ist eine reflexive Kompetenz notwendig” (72). Diese steht als vermit-
telnde Grife im Zentrum des Kompetenzmodells.

Die vorliegende Publikation liefert gerade mit den professions-
theoretischen Uberlegungen zu Habitus und Kompetenzen von Reli-
gionslehrerinnen und -lehrern einen wichtigen Beitrag zur Weiterent-
wicklung der Lehrerbildung in Religion. Zu bedauern ist allerdings,
dass die Autoren des Wiirzburger Forschungsgruppe um Hans-Georg
Ziebertz den Habitus-Begriff verwenden, ohne darauf hinzuweisen,
dass eine evangelische Forschergruppe um Andreas Feige, Wolfgang
Dressler und Wolfgang Lukatis bereits drei Jahre zuvor im Rahmen
der viel beachteten Niedersachsen-Studie ,,,Religion bei Religions-
lehrerlnnen® (Miinster 2000) diesen Terminus — verbunden mit ei-
nem eigenen Konzept unterrichtlicher Strukturmuster — eingefiihrt
und definiert hat. In diesem Sinne ist der Terminus inzwischen
auch von Andreas Feige, Bernhard Dressler und Werner
Tzscheetzsch als heuristisches Instrument in der in Baden-Wiirttem-

berg durchgefiihrten Studie ,Religionslehrerin oder Religionslehrer
werden” (Ostfildern 2006) weitergefiihrt worden. Die Feige-Studie
aus dem Jahr 2000 wird zwar im Literaturverzeichnis aufgefiihrt,
doch fehlt ein deutlicher Verweis auf dieses grundlegende Konzept.
Miinster ClauBl Peter Sajak

Kurzrezensionen

Berger, David: In der Schule des hl. Thomas von Aquin. Studien zur Ge-
schichte des Thomismus. — Bonn: nova & vetera 2005. 418 S., kt € 48,00
ISBN: 978-3-396741-30-8
Eingehend und mit vielen Belegen behandelt diese Aufsatzsamm-

lung mehrere Aspekte des Neuthomismus des 19. und 20. Jh.s. Ein-

zelne Thomisten, wie v.a. R. Garrigou-Lagrange, J. Brinktrine, B.

Lakebrink und N. del Prado, aber auch viele andere, zum Teil verges-

sene Theologen werden gewiirdigt. Andere Abhandlungen werden

der Geschichte der Pépstlichen Thomasakademie, der Zeitschrift

Divus Thomas wie auch der Naturrechtslehre gewidmet. Die Ge-

schichte der thomistischen Schule seit dem 19. Jh., unter besonderer

Berticksichtigung der Frage nach dem Wesen der Lehre des Thomas,

wird ausfiihrlich und zusammenhéngend entfaltet. Ferner setzt der

V£. sich mit der deutschsprachigen Fundamentaltheologie ausein-

ander, wobei Karl Rahners Thomasinterpretation besonders in den

Blick genommen wird.

Ungewdhnlich bei diesen minutiésen Untersuchungen ist die Tat-
sache, dass der Autor dem Neuthomismus mit auffallendem Wohl-
wollen begegnet. Statt der {iblichen aggressiven Polemik ist er be-
strebt, keine museale historische Forschung im Iuftleeren Raum zu
treiben, sondern einen Gewinn fiir die heutige Theologie herauszuar-
beiten. W.J. H.

Paulus der Jude. Seine Stellung im christlich-jiidischen Dialog heute, hg. v.
Sung-Hee Lee-Linke.—Frankfurt a. M.: Lembeck 2005. 127 S., kt € 12,00
ISBN: 3-87476—468—0
Der Bd dokumentiert die Beitrdge einer Tagung an der Evangeli-

schen Akademie im Rheinland, die 2004 unter dem Thema ,,Paulus

der Jude* stattfand. Ziel war es, dem jiidisch-christlichen Grenzgén-
ger Paulus aus der Perspektive dieser beiden monotheistischen Reli-
gionen zu begegnen. Diese Analysehaltung verdankt sich zu einem

Gutteil den neueren Ansétzen in der Forschung zum historischen Je-

sus, die in der Linie des ,,third quest” versucht, Jesus vor dem Hinter-

grund seiner Lebenswelt — und d. h. als Jude — wahrzunehmen. Es
geht also von ,Jesus dem Juden® zu ,,Paulus dem Juden“. Die sechs

Aufsdtze lassen sich dabei im Wesentlichen zwei Orientierungsrah-

men zuordnen. So nehmen die ersten drei Beitriige (,,Vom Saulus

zum Paulus? Gestalt und Weg des Apostels®; ,Das Bild des Paulus in
der Apostelgeschichte am Beispiel von Apg 21, 15%; ,,Paulus und das
phariséische Judentum*) dezidiert den biblischen Befund in den

Blick. Mit ,,Paulus und Luther im Einklang? Eine Herausforderung*;

»Paulus in der jiidischen Kultur und Theologie der Moderne“ sowie

»Paulus aus jidischer Sicht“ wird die Figur des Paulus mehr vor dem

Hintergrund nachbiblischer bzw. gegenwirtiger Entwicklungen in

Juden- und Christentum untersucht. M. La.

Boss, Giinther: Verlust der Natur. Studien zum theologischen Naturverstind-
nis bei Karl Rahner und Wolfhart Pannenberg. — Innsbruck / Wien: Tyrolia
2006. 372 S. (Innsbrucker Theologische Studien, 74), kt € 36,00 ISBN:
978—-3-7022-2799-9
Auf der Suche nach einem (schépfungs)theologischen Natur-

begriff {iber Naturalismus und idealistischen Dualismus hinaus re-

konstruiert Boss in seiner empfehlenswerten Diss. das Werk Rahners
und Pannenbergs v.a. hinsichtlich seines dogmatischen Materials.

:Natur* soll nicht ergénzt, sondern ihr Begriff theologisch entwickelt

werden. Der ,Verlust der Natur* wird zu Recht als durch beider Denk-

system bedingter neuralgischer Punkt sichtbar gemacht. Wihrend

Rahner durch seinen transzendentaltheologischen Ansatz Natur'

nicht eigenstindig wahrnehmen kinne, gelinge Pannenberg durch

seine universalgeschichtliche Erweiterung zwar scheinbar die Inte-
gration von ,Natur’, diese bleibe aber unbestimmt und uneigenstin-
dig. ,Natur' wird also nur durch Auflésung in Geschichte / Ereignisse

— B. betont zu Recht die Ereignisontologie Pannenbergs — aufgenom-

men. Der schirfste Kritikpunkt ist damit ,.die elegante Elimination
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des Materialismusproblems® (342). Pannenbergs absoluter Idealis-
mus konne dem Festen, Kérperlichen keinen Raum geben und bleibe
so selbstreferentiell. Er vermittle Naturwissenschaften und Theologie
zu direkt durch Geist bzw. den in der Physik gebrauchten Feldbegriff.
Der Naturbegriff werde von den Naturwissenschaften unvermittelt
iibernommen, ein theologischer Naturbegriff finde sich damit auch
bei Pannenberg nicht. B. entwickelt keinen eigenen Naturbegriff
mehr, deutet aber einen Ausgang bei der Schopfungslehre und einem
sakramentalen, symbolischen Wirklichkeitsverstdndnis an. K. E.

Berufschancen fiir Theologinnen und Theologen, hg. v. Patrick Becker /
Georg Pelzer. — Freiburg i. Br.: Herder 2006. 110 S., kt € 6,90 ISBN:
3-451-29037-5
Wihrend Lehramtsstudierende der theologischen Fachbereiche

noch immer signifikant hdufig den Lehrerberuf anstreben, haben

sich die Berufsplanungen fiir AbsolventInnen des — derzeit noch be-
stehenden — Diplomstudiengangs deutlich gewandelt. Dieser gilt
nicht mehr nur als Kaderschmiede des kirchlichen Dienstes, sondern
befahigt zu einem breiten Spektrum von Tétigkeiten, etwa in den Be-
reichen der Bildungs-, der Offentlichkeitsarbeit und der Unterneh-
mensberatung. Die Fihigkeiten von Theologinnen werden heute in
vielen auch nicht-kirchlichen Bereichen durchaus geschitzt, wenn-
gleich die Einstellungsvoraussetzungen bei vielen dieser Berufstelder

Qualifikationen erfordern, die durch das Theologiestudium nicht ab-

deckt werden.

Der vorliegende Bd gibt in aller Kiirze all jenen angehenden Theo-
loginnen einen dienlichen Leitfaden an die Hand, die sich friih beruf-
lich orientieren und sowohl die Optionen als auch die ebenso neuen
Anforderungen des Berufslebens kennen lernen wollen. Er liefert die
Prédsentation verschiedener Berufsfelder und der dazugehorigen un-
abdingbaren Schliisselqualifikationen, er bietet Erfahrungsberichte
von Arbeitgeberseite, Regeln fiir die Bewerbung und die Auflistung
wichtiger Internetseiten und Kontaktadressen. Der Bd diirfte nicht
nur fiir Studienanfidngerlnnen ein duflerst ergiebiger Ratgeber sein,
sondern auch fiir Lehrende, die mit den beruflichen Anliegen ihrer
Studierenden nicht so sehr vertraut sind. Beiden Gruppen sei er als
Pflichtlektiire anempfohlen. Bo. K.

Reblin, Klaus: Franziskus von Assisi. Der rebellische Bruder. — Géttingen: Van-

denhoeck & Ruprecht 2006. 228 S., kt € 17,90 ISBN: 3-525-60429-7

Vor 20 Jahren hat Klaus Reblin eine gute und aufschlussreiche
Studie tiber Franz von Assisi im Spiegel der protestantischen Theo-
logiegeschichte publiziert. Sein neues Franziskusbuch vermag diese
Qualitdt nicht zu halten. Der Untertitel: ,Der rebellische Bruder* gibt
den Duktus des Buches an. Franziskus wird als vorreformatorischer
Rebell betrachtet. Dabei jedoch spielen die sehr breite und intensive,
neueste Franziskus- sowie Klaraforschung keine Rolle. Fachbiicher
und Fachartikel der letzten zwanzig Jahre, sowohl evangelischer als
auch katholischer Herkunft, l4sst der Autor im Wesentlichen aulBer
Acht. Unkritisch iibernimmt er populdrwissenschaftliche Erkennt-
nisse seiner Gewihrsleute wie Adolf Holl und Helmut Feld, die
schon langst von namhaften Forschern widerlegt wurden. Der Autor
beruft sich als Hauptquelle fiir seine Ausfilhrungen auf den Spiegel
der Vollkommenheit, eine Quelle aus dem 14. Jh.. Andere und frither
zu datierende Quellen wéren weitaus hilfreicher und aussagekréfti-
ger. Subjektivitit in der Betrachtung einer Heiligengestalt kann und
wird es immer geben. Ein jeder hat seinen Franziskus, wie der Autor
es im Vorwort formuliert (7). Sein Bild beschreibt er in einer klaren
und gut zu lesenden Sprache. Doch er hitte dabei bei seinem Anlie-
gen bleiben sollen, ,,so dicht wie méglich an alten Quellen entlang zu
argumentieren” (8), unter Berticksichtigung neuester Franziskusfor-
schung. Th. D.

Blumenthal, Christian: , Es wird aber kommen der Tag des Herrn“. Eine text-
kritische Studie zu 2Petr 3,10. — Hamburg: Philo 2007. 162 S. (BBB, 154), br.
€ 39,80 ISBN: 978-3-86572-574-0
Einem in der Exegese nicht immer geliebten, gleichwohl nicht zu

vernachldssigenden Arbeitsschritt ist die vorliegende Studie, basie-

rend auf einer in Bonn eingereichten Diplomarbeit, verpflichtet: der

Textkritik. Sie wird hier mustergiiltig auf einen Teilvers aus 2 Petr

angewandt, der sich aufgrund seiner schwierigen Rekonstruktion als

eine crux interpretum in der Exegese dieses Briefes erweist. Inhalt-
lich geht es um die Frage, ob am ,, Tag des Herrn* Himmel und Erde
vergehen werden oder ob die Erde im Gegensatz zum Himmel weiter-
hin (in welcher Form auch immer) Bestand haben und also gefunden

werden wird (2 Petr 3,10). Letzteres ist nach der sorgféltigen Rekon-
struktion von B. der Fall: Sowohl die duBeren als auch die inneren
Kriterien sprechen fiir diese Lesart. Vf. votiert damit fiir die Rekon-
struktion von Nestle-Aland (27. Auflage 1993) und widerspricht mit
guten Griinden der Rekonstruktion in der Editio Critica Maior aus
dem Jahr 2000. B. hat sich in dieser Arbeit mit Verve durch sperriges
Textgelinde gearbeitet und leistet einen wichtigen Beitrag zur Ana-
lyse von 2 Petr 3,10 und damit zur Interpretation der eschatologi-
schen Erwartungen dieses Briefes. Gleichzeitig ruft er nachdriicklich
ins Bewusstsein, wie wichtig die textkritische Arbeit fiir die Exegese
ist. M. La.

Wagner, Andreas: Prophetie als Theologie. Die so spricht Jahwe-Formeln und
das Grundverstdndnis alttestamentlicher Prophetie. — Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2004. 379 S. (FRLANT, 207), geb. € 72,00 ISBN:
3—-525-53071—4
Die ,,s0 spricht JHWH-Formeln*“ werden als sog. Botenformeln ge-

meinhin als wichtiger Hinweis darauf verstanden, wie sich die Pro-
pheten selbst als Botschafter JHWHs verstanden. Angesichts einer
sich ausbreitenden Skepsis gegeniiber der formgeschichtlichen Me-
thodik und ihren Ergebnissen muss dieses tradierte Prophetenbild je-
doch in Frage gestellt werden. So strebt Wagner in seiner 2002 ange-
nommenen Habilitationsschrift methodisch eine Weiterentwicklung
der Formkritik und ihre Neubestimmung im Verhiltnis zu Literar-
und Redaktionskritik an, wobei seine Untersuchung die Gesamtheit
der ,,s0 spricht JHWH-Formeln® im Alten Testament sowie eine Reihe
von verwandten Formeln aus der Umwelt des alten Israels einbezieht
und sie in ihren Varianten und Zusammenhingen tiberpriift.

In seinen Ergebnissen betont Wagner die bleibende Giiltigkeit der
konventionellen Einschitzung dieser Formeln in der Hinsicht, dass
ihnen iiberindividuelle Bedeutungsmomente nicht abzusprechen
seien. Eine einlinige Interpretation sei jedoch nicht moglich, was die
These von der Identifikation des Propheten als Boten in Frage stellt.
Vielmehr miisse diese Formel in verschiedenen Zusammenhédngen
differenziert betrachtet werden und konne so der Anzeige eines Zi-
tats, der Autorisation eines Gotteswortes oder als Offenbarungsformel
dienen. Zur Revision des Propheten als Boten und zur neuen Einord-
nung prophetischer Phdanomene leistet diese detailreiche und gut les-
bare Arbeit so einen enormen Beitrag. C.B.

Greshake, Gishert: Warum lédsst uns Gottes Liebe leiden? — Freiburg i. Br.: Her-

der 2007. 144 S., kt € 9,90 ISBN: 978—3—-451-28388-8

Vorliegender Bd erschien in einer ,Urfassung® unter dem Titel
»Der Preis der Liebe. Besinnung iiber das Leid“ in erster Auflage
1978 (8). Nun stellt G. seine Uberlegungen ,,in erheblich erweiterter
Form“ zur Debatte, um ,die Argumente der ,Gegenseite’ [u.a. J. B.
Metz und Schiiler: 23 — H-G.J.| zu priifen® unter Riickgriff auf , neuere
Untersuchungen, die eher auf Seite meines Entwurfs stehen (bes. A.
Kreiner) (9). Der Vorwurf, dass die Gegenseite ,mit ,Praxis contra
Theorie‘ argumentier[e] (24), unterstellt doch ein sehr unretlektier-
tes Verstindnis des Theorie-Praxis-Problems, wie schon bei Kreiner,
der seine Position — das weiBl G. — ,nicht ohne Polemik“ formuliert
(26). Dazu passt, dass der korrektivische Einwurf von Metz gegen die
theologische Tradition, dass aus einem leidempfindlichen Christen-
tum zu sehr ein siindenempfindliches wurde, von G. in Richtung
einer Verharmlosung menschlicher Siinde und Schuld ,im Sinne
eines leicht dahingesagten ,Nobody is perfect’ (57) interpretiert
wird. H-G. ].

Spuler-Stegemann, Ursula: Die 101 wichtigsten Fragen. Islam. — Miinchen:
Verlag C. H. Beck 2007. 149 S. (Beck’sche Reihe, 1604), kt € 9,90 ISBN:
978-3—406-5111-0
Die Fragen, die die Vf.in formuliert und wissenschaftlich fundiert

fiir eine breite Leserschaft verstdndlich beantwortet, widmen sich
zentralen Aspekien des Islams in Geschichte und Gegenwart. Das
muslimische Selbstverstdndnis (Warum betrachten sich die Muslime
als ,die beste Religionsgemeinschaft“? Wie verehren die Muslime
ihren Propheten?), allgemeine religionskundliche Informationen
(Wie viele Muslime gibt es auf der Welt? Ist die Scharia ein Gesetz-
buch?) und vor allem Riickfragen aus européischer Perspektive, die
unter Beriicksichtigung aktueller gesellschaftlicher Debatten (Kén-
nen fromme Muslime Demokratie und einen sikularen Staat akzep-
tieren?) oder in Bezug auf das tdgliche Zusammenleben in Deutsch-
land formuliert werden (Was muss eine Frau beachten, wenn sie
einen Muslim heiratet? Diirfen Muslime den Geburtstag von nicht-
muslimischen Kollegen mitfeiern?), finden hier Eingang.
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Wenngleich die vorgenommene thematische Gewichtung der
,»101 wichtigsten Fragen“ zum Islam in einzelnen Punkten zu dis-
kutieren wire, so gelingt es der Vf.in insgesamt, trotz aller gebotenen
Kiirze, sachgenau und anschaulich ein Basiswissen iiber den Islam
zu vermitteln. Von anderen Einfithrungen ins Thema unterscheidet
sich diese kleine Schrift durch ihre stichwortartige Struktur. Sie ver-
zichtet auf umfangreiche Vergleiche mit dem Christentum, ohne dass
das Thema ,,Der Islam und anderen Religionen® deshalb ausgespart
wiirde. Sie ermoglicht eine erste thematische Anndherung und kann
als niitzliche Handreichung fiir die auBeruniversitdre Bildung gel-
ten. A M.-V.

Niemand, Christoph: Jesus und sein Weg zum Kreuz. Ein historisch-rekon-
struktives und theologisches Modellbild. — Stuttgart: Kohlhammer 2007.
543 8., kt € 29,00 ISBN: 978-3-17-019702—2
Der historische Jesus hat seit Jahren Hochkonjunktur. In den Rei-

gen der einschlagigen Publikationen reiht sich auch die Studie von N.

ein. Sie steht in der Tradition historisch-kritischen Riickfragens nach

der geschichtlich greifbaren Person Jesus von Nazaret, wobei der V1.
eine klare Fokussierung auf einen Aspekt in dieser ,,Biographie“ an
den Tag legt: das gewaltsame Lebensende Jesu (15). Der Weg Jesu zum

Kreuz, so schon der Titel, wird dabei in den Horizont seiner Ver-

kiindigung der angebrochenen Gottesherrschaft eingeordnet. Dieser

Linienfithrung dient die Anlage des Bd.es. Die ersten beiden Kap.

zeichnen die Kernbotschaft Jesu mitsamt ihren lebensweltlichen

Konsequenzen nach. Die Konflikte Jesu und die Schilderung seiner

Gegner (Kap. 3) leiten iiber zum vierten Kap. Dort stehen Tempel-

aktion und Abschiedsmahl Jesu im Zentrum. Das abschlieBende

fiinfte Kap. beschaftigt sich schlieBlich sehr ausfiihrlich mit dem Pro-

zess und dem Ende Jesu, Diese deutliche Fokussierung macht den Ei-
genwert und zugleich das Manko der vorliegenden Studie aus: andere
Aspekte im Leben Jesu werden nur am Rande behandelt. Wer sich ein
(wenn auch hypothetisches) Gesamtbild Jesu machen will, kommt
also um weitere Literatur nicht herum. Umgekehrt: Wer sich mit
dem ,Ende“ Jesu befassen will, sollte an der wichtigen Studie von
N. nicht vorbeigehen. M. La.

Lexikon der Okumene und Konfessionskunde, hg. v. Wolfgang Thénis-
sen. — Freiburg i. Br.: Herder 2007. 765 S., geb. € 45,00 ISBN:
978-3—451-29500-3

Man ist geneigt, dieses Lexikon zunachst ohne eine allzu groBe
Erwartungshaltung zur Hand zu nehmen. Es handelt sich ja im
Wesentlichen um eine Zusammenstellung der kumenischen Artikel
aus der neuen Ausgabe des ,Lexikons fiir Theologie und Kirche*.
Doch das Interesse wéchst, wenn man sich in den Inhalt vertieft.
Eine grofie Zahl von Artikeln ist hinzugenommen, die man im groBen
Lexikon noch vermisst, z.B. ,Basisformel” oder ,Maria im 6kume-
nischen Dialog“, um nur einige zu nennen. Besonders hervorgetan
haben sich die Mitarbeiter des Johann-Adam-Méhler-Instituts in Pa-
derborn, dessen Leiter Wolfgang Thénissen, Burkhard Neumann und
Peter Liining. Wichtige Bearbeitungen erhohen den Wert des Werkes,
z. B. ,Altkatholische Kirche”, ,,Okumenische Trauung” und andere.
Die Artikel von Johannes Oeldemann zu den Ostkirchen erschlieBen
dem durchschnittlichen Leser Neuland, so die Artikel iiber die ,,Eri-
treische Orthodoxe Kirche” oder die ,,Georgische Orthodoxe Kirche®.

So ist das alte Lexikon durch diese Beschreibungen zu einem un-
entbehrlichen Hilfsmittel 6kumenischer Arbeit geworden. H. E. W,
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Flusser, David: Judaism of the second temple period. Volume 1 Qumran and
Apocalypticism. — Grand Rapids Michigan / Cambridge U.K.: Eerdmans
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978-0—-8028-2553-7.

Perkins, Pheme: Introduction to the Synoptic Gospels. — Michigan / Cambridge:
Eerdmans Publishing Company 2007. 312 S., geb. $ 28,00 ISBN
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