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Das Jesajabuch als Jesajas Buch. Zu neuesten Entwicklungen in der Prophetenforschung

Von Ulrich Berges o

Prophetenbuch vor Prophetenwort

An aktuellen und informativen Uberblicksartikeln zum Stand der
Prophetenforschung mangelt es nicht, insbesondere an solchen, die
das Jesajabuch betreffen.” Ziel dieses Beitrags ist daher nicht, Vorlie-
gendes zu vermehren, sondern konkrete Konsequenzen aus den letz-
ten Entwicklungen fiir die wissenschaftliche Exegese darzustellen.
Die zum Teil heftig gefiihrte Diskussion zwischen diachronen und
synchronen Auslegungsweisen, also solchen, die zum einen die Ent-
stehung, zum anderen die Geltung des vorliegenden Endtextes® zu
eruieren suchen, hat unzweifelhaft mit dazu gefiihrt, die biblischen
Biicher und Buchsammlungen als literarische Kompositionen zu be-
greifen, die tiber Jahrhunderte gewachsen sind. Dieses Anwachsen
des Textbestandes geschah weder villig unkontrolliert, noch mit vor-
herbestimmter letzter Stringenz, so dass diese Biicher auf der einen
Seite ein klares Aussagegefille besitzen, auf der anderen aber keine
Totalstruktur erkennen lassen. Zumindest fiir das Jesajabuch gilt: Es
ist zu disparat, um als einheitlich, und zu einheitlich, um als véllig
disparat gelten zu kénnen.” Auf diachroner und damit produktions-
hermeneutischer Ebene kann es nur darum gehen, das gewachsene
Zeichen- und Bedeutungsgeflecht an seinen Nahtstellen behutsam
zu 6ffnen, ohne diesem Gewalt anzutun und es zu zerstoren.® Das
Programm der frithneuzeitlichen Prophetenauslegung, die vermeint-
lich &ltesten Uberlieferungskerne von epigonenhaften Erweiterungen
und geistlosen Entstellungen zu befreien und damit den Blick auf die
einzig wahren Gottesmittler freizulegen, ist obsolet und wird selbst
von tiberzeugten Literar- und Redaktionskritikern so nicht mehr ver-
treten. Die Riickfrage nach dem Prophetenwort im Prophetenbuch
wird zwar auch weiterhin gestellt, aber sehr viel zuriickhaltender
und mit mehr Respekt vor dem literarischen Ganzen.” Die eigentliche
Meinungsverschiedenheit zwischen den Lagern von Synchronie und
Diachronie besteht auch nicht darin, ob die biblischen Texte ge-
schichtlich gewachsen seien oder nicht, sondern inwieweit und mit
welchem Grad der Wahrscheinlichkeit die Genese im Abstand von
mehr als 2000 Jahren vers-, halb- und viertelversgenau nachgezeich-
net und plausibel gemacht werden kann. Wie man sich auch ent-
scheidet, die historische Dimension bleibt ein konstitutiver Teil wis-
senschaftlicher Exegese und akademischer Theologie: ,.Der Grund ist
einfach: Solange sich Theologie und Glaube auf die Bibel griinden,
kann man nicht aufhéren zu fragen, worauf man steht. Fundamente
wollen gesichert und regelmiBig iiberpriift sein [...] Stindige For-
schung an der Bibel gehort als unverzichtbarer Akt der Vergewisse-
rung der Grundlagen auch in den eigenartigen Vorgang, der Theo-
logien und Kirchen so oder so wesentlich kennzeichnet, den Vorgang
nicht irgendeiner, sondern einer sachentsprechenden Vermittlung
dieser GroBe Bibel in die Folgezeit.“® So wie heutige Leser und Harer
der prophetischen Schriften ihre je eigene Verortung haben, was re-
zeptionshermeneutisch von Bedeutung ist’, so gehoren produktions-
hermeneutisch die Bedingungen und Bedingtheiten der Erstver-
schrifter und Erstleser zum Geschéft der Auslegung dazu. So ist er-
neut dem Votum des verstorbenen Ziiricher Alttestamentlers Odil
Hannes Steck zuzustimmen: ,Nicht wie ein Prophetenbuch damals
bis heute gelesen werden kann — die Moglichkeiten sind Legion —,

Ch. Hardmeier, Jesajaforschung im Umbruch, in: VF 31 (1986), 3-31; U.
Becker, Jesajaforschung (Jes 1-39), in: ThR 64 (1999), 1-37. 117-152; H.-J.
Hermisson, Neue Literatur zu Deuterojesaja (I); in: ThR 65 (2000), 237-284;
Ders., Neue Literatur zu Deuterojesaja (I}, in: ThR 65 (2000), 379-430;
duPerst hilfreich P. Héffken, Jesaja. Der Stand der theologischen Diskussion,
Darmstadt 2004.

Dass ,,Endtext” nur ein Auslegungspréparat darstellt, das textkritischen Ent-
scheidungen und Revisionen unterworfen ist, darf als bekannt vorausgesetzt
werden.

U. Berges, Das Buch Jesaja. Komposition und Endgestalt (HBS 16), Freiburg
i. Br. 1998, 13.

Berges, Jesaja 1998, 46.

Vgl. dazu J. Jeremias, Prophetenwort und Prophetenbuch. Zur Rekonstruk-
tion miindlicher Verkiindigung der Propheten, in: JBTh 14 (1999), 19-35.
0. H. Steck, Gott in der Zeit entdecken. Die Prophetenbiicher des Alten
Testaments als Vorbild fiir Theologie und Kirche (BThSt 42), Neukirchen-
Vluyn 2001, 30.

U. a. C. Mathews McGinnis; P. K. Tull (Hg.), ,As Those Who Are Taught’. The
Interpretation of Isaiah from the LXX to the SBL (SBLSS 27), Atlanta 2006.
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sondern wie es gegebenenfalls innerhalb seiner formativen Zeit nach
dem Willen seiner Gestalter jeweils gelesen werden soll, muB uns be-
schiftigen, weil dies die Formation als historischen Vorgang seiner
Zeit bestimmt. Auf die im Buch selbst gesetzten Signale und auf die
im Buch selbst vorgefiihrten, rezeptionellen Bearbeitungsvorgdnge
kommt es an!“®

Die Analysen der letzten zwanzig Jahre haben gezeigt, dass die
prophetischen Schriften keine Worthalden sind, in denen die Einzel-
logien der Gottesménner wie Schitze verborgen liegen, sondern dass
sie literarischen Kathedralen gleichen, an denen unterschiedliche
Baumeister Jahrhunderte lang bauten, d.h. komponierten und redi-
gierten.® Neben mehr oder weniger eigenstdndigen Teilkompositio-
nen, die wie Kirchenschiffe die Endgestalt dominieren (vgl. Jes 1-12;
13-27; 28-35; 36-39; 40—48; 49-55; 56-66), gibt es literarische Ver-
strebungen, welche die Kohirenz des Kunstwerkes erhéhen (u.a.
Heimkehr-Diasporathematik in Jes 11,11-16; 27,12-13; 35,9b-10;
51,10-11; 62,12; Edom-Thematik in Jes 34; 63,1-6), sowie eigens an-
gefertigte Briickentexte (Jes 33. 35). Daneben liegen grofte Bauklam-
mern vor (Jes 1 und 66), aber auch Ziselierungen, die kleinfldchig
oder auch ganz punktuell eigene Akzente setzen, mal das Gegebene
verstirkend oder Kontrapunkte setzend (Jes 6,13b). Darin sind sich
die exegetischen Lager einig: Die prophetischen Schriften und Schrif-
tensammlungen (Zwolfprophetenbuch) stehen nun als Biicher im
Vordergrund.'® ,Das ist die Lage: Vor dem Propheten steht das Buch.
Wer zum Propheten will, ist zuerst an das Buch gewiesen. Gegentiber
der lange alles dominierenden Riickfrage nach den prophetischen
Personen ist deshalb die klirende Nachfrage nach den prophetischen
Biichern jetzt die vordringliche Aufgabe.“"" Die Auslegung hat sich
dieser neuen Herausforderung zu stellen, so dass Teilkommentierun-
gen, die aus zeit- und arbeitstechnischen Griinden oft unumginglich
sind, nicht losgel@st, sondern aufeinander abgestimmt erfolgen miis-
sen.'? Vom Gang der Forschung aus gesehen ist es kein Zufall, dass
aus dem nordamerikanischen Raum neuere Kommentare zum ganzen
Jesajabuch vorliegen'®, die es im deutschsprachigen Bereich so nicht
[mehr] gibt. Die anglophone Forschung beschiftigte sich sehr viel frii-
her als die deutschsprachige mit der Frage nach der Komposition des
gesamten Jesajabuches und so musste der Heidelberger Exeget Rolf
Rendtorff noch im Jahre 1984 feststellen: , Die Frage nach der Kom-
position des Jesajabuches in seiner jetzt vorliegenden Gestalt gehort
nicht zu den allgemein anerkannten Themen der alttestamentlichen
Wissenschaft.“'* Die Lage hat sich in den letzten zwanzig Jahren so
grundlegend gewandelt, dass nun eine Beschaftigung mit Teilkom-
positionen immer auch das ganze Buch mit in den Blick nehmen
muss. Denn es gibt keine Teilkomposition, die nicht durch Querver-
strebungen mit anderen Teilen in Verbindung stiinde. Aber diese ver-
schiedenen Buchteile liegen produktionshermeneutisch nicht auf
einer Ebene — ebenso wenig wie die verschiedenen Bauabschnitte
mittelalterlicher Kathedralen —, sondern sind diachron geschichtet
und miteinander verzahnt. Die Synchronlesung der Endgestalt (,.final
form*) stellt nicht die Losung dar, die von der diachronen Nachfrage
dispensiert. Um beim Bild der Kathedrale zu bleiben: Natiirlich kann
jeder diese Bauten ohne Anleitung besuchen und sich von ihnen be-
eindrucken lassen, aber erst eine sachkundige Fiihrung offnet sowohl
fiir die Gesamtstruktur als auch fiir relevante Details die Augen. Die

8 O, H. Steck, Die Prophetenbiicher und ihr theologisches Zeugnis. Wege der

Nachfrage und Fahrten zur Antwort, Neukirchen-Vluyn 1996, 17.

U. Berges, Das Jesajabuch als literarische Kathedrale. Ein Rundgang durch

die Jahrhunderte, in: BiKi 61 (2006), 190-197. Das gesamte Heft ist dem

Jesajabuch gewidmet.

Neben den genannten Monographien von Steck, siehe U. Becker, Die Wie-

derentdeckung des Prophetenbuches. Tendenzen und Aufgaben der gegen-

wiirtigen Prophetenforschung, in: BThZ 21 (2004), 30-60.

Steck, Prophetenbiicher 1996, 7.

Siche die Jesajabuch-Auslegung von W. A. M. Beuken, Jesaja 1-12

(HThKAT), Freiburg i. Br. 2003; Ders., Jesaja 13-27 (HThKAT), Freiburg i.

Br. 2007; U. Berges, Jesaja 40—48 (HThKAT) erscheint im Frithjahr 2008.

13 J.D. Watts, Isaiah 1-33; 34-66 (WBC 24/25), Waco 1985/1987; B .S. Childs,
Isaiah (OTL), Louisville 2001; J. Blenkinsopp, Isaiah 1-39; 40-55; 56-66
(Anchor Bible 19/ 19A/ 19B), New York, 2000 / 2002 / 2003; W. Bruegge-
mann, Isaiah 1-39; 40-66 (WBC), Louisville 1998.

4 R. Rendtorff, Zur Komposition des Buches Jesaja, in: VT 34 (1984), 295-320,
295.
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wissenschaftliche Kommentierung ist nichts anderes als eine Fiih-
rung durch das Wort- und Bedeutungsgeflecht der biblischen Biicher,
wobei die prophetischen Schriften ob ihrer diskursiven Sprunghaf-
tigkeit besonders erklarungsbediirftig sind. Die Endgestalt ist somit
nicht die Lésung, sondern Ausgangs- und Zielpunkt der Analyse
und Kommentierung. Vor jeder Hypothesenbildung zur diachronen
Genese und redaktionellen Schichtung steht die detaillierte Erfor-
schung der vorliegenden Textgestalt und jede Aufgliederung muss
seiner Erhellung dienen. Dieser Ansatz hat weit reichende Folgen,
denn vor der Redaktionskritik miissen Uberlegungen zur Komposi-
tion stehen, auf dass nicht getrennt wird, was im Dienste von Struk-
turen steht, welche die engen Grenzen von Perikope und Kapitel
iiberschreiten.®

Der Prophet als Autoritit des Buches

Die wechselvolle Auslegungsgeschichte des Jesajabuches lédsst sich
auf die Kurzformel bringen: vom Propheten zu drei Biichern, zu ei-
nem Buch, zum Propheten des Buches!'® In der ersten und lingsten
Epoche, die mit der formativen Phase der Textentstehung beginnt
und iiber die rabbinische und patristische Ara bis zur Zeit der Auf-
klarung reicht'?, galt Jesaja unumstritten als der Autor bzw. als die
Autoritit der gleichnamigen Schrift. So weist die biblische Uberliefe-
rung in der erst in chronistischer Zeit hinzugefiigten Uberschrift die
ganze Schriftrolle dem bekannten Jerusalemer Propheten zu: ,,Vision
Jesajas, der Sohn des Amoz, die er geschaut hat iiber Juda und Jerusa-
lem in den Tagen von Usija, Jotam, Ahas, Hiskija, den Konigen von
Juda*® (Jes 1,1). Dass dieser withrend der neu-assyrischen Expansions-
bewegungen durch Tiglatpileser III, Salmanassar V, Sargon II und
Sanherib zwischen 734 und 701 in Jerusalem aufgetreten ist, ist unbe-
stritten. Der Legende nach, die sich im ,,martyrium Jesaiae® aus dem
letzten Drittel des 1. Jh.s n. Chr. findet, hat er unter Kénig Manasse
(696—642) das Martyrium erlitten: Er soll zersdgt worden sein (vgl.
Hebr 11,37; jSanh X,2; bSanh 103b). Interessanterweise hélt die bibli-
sche Tradition Jesaja ben Amoz gar nicht fiir den Autor, sondern fiir
den Visionir, der hinter der in dieser Schrift verbrieften Gotteserfah-
rung steht. Das entspricht dem damaligen Zeitgeist, denn das vorhel-
lenistische Israel kannte noch keine Autoren: ,In der namentlichen
Angabe von ,Autoritéten’ im Talmud und ihrem Fehlen in der Tora
driickt sich der Unterschied zwischen hellenistischem und vor-helle-
nistischem Judentum aus. Traditionsliteratur, und nicht Autoren-Li-
teratur, sind beide: Sammlungen dessen, was im Namen von Auto-
ritdten, nicht Autoren, gelehrt und iiberliefert wird. Weil es nicht auf
den Autor ankommt, sondern auf die Autoritét, in deren Namen man
denkt und weiterdenkt, kénnen die groben Prophetenbiicher recht
wenige der Worte des historischen Jesaja, Jeremia oder Ezechiel ent-
halten, ohne dadurch falsch betitelt zu sein.“'® Dem Fehlen des
Autors im Sinne der klassisch griechisch-romischen Literatur ent-
spricht die Abwesenheit des Buches als schriftstellerisches Produkt
fiir eine breitere Offentlichkeit: , Literatur blieb das geistige Eigentum
jener Gruppe, die sie besali und die dariiber verfiigen konnte. Eine
Veriffentlichung' gab es nur in Form der Inschrift (Din 27,2—4.8)
oder der 6ffentlichen Verlesung (Dtn 30,10-13; Neh 8,3-8). Verdffent-
lichung war ein Staatsakt.“'?

Von einem weiteren Propheten gleichen Namens ist weder in der
biblischen Tradition, noch im rabbinischen Judentum die Rede. Alles
das, was sich in dieser Schriftrolle findet, gilt als Vision Jesajas. So
schlieBt sich auch in der groBen Qumran-Jesajarolle aus dem letzten
Drittel des zweiten Jh.s v. Chr®° Jes 40,1 unmittelbar an den letzten
Vers von Kapitel 39 an, als letzte Zeile einer Kolumne (anders als Jes

'® R. Albertz, Die Exilszeit. 6. Jahrhundert v. Chr. (Biblische Enzyklopadie 7),
Stuttgart 2001, 291: , Es miissen bei einer erfolgreichen literarkritischen und
redaktionskritischen Arbeit am Deuterojesajabuch Bucheditionen heraus-
kommen, die iiber einen deutlichen Anfang und SchluB, einen klaren Auf-
bau und eine sinnvolle Textfolge verfiigen.*

Zu den folgenden Ausfithrungen siehe demnéchst U. Berges, Farewell to
Deutero-Isaiah or prophecy without a prophet (main paper IOSOT congress
in Ljubljana 2007).

Dazu H. Graf Reventlow, Epochen der Bibelauslegung, Bd. I-IV, Miinchen
1990-2001; Speziell zu Jesaja, J. F. A. Sawyer, The Fifth Gospel. Isaiah in
the History of Christianity, Cambridge 1996; B. S. Childs, The Struggle to
Understand Isaiah as Christian Scripture, Grand Rapids 2004.

E. A. Knauf, Audiatur et altera pars. Zur Logik der Pentateuch-Redaktion, in:
BiKi 53 (1998), 118—126, 121.

Knauf, Audiatur 1998, 121-122.

Leicht zugénglich in D. W. Parry; E. Qimron, The Great Isaiah Seroll (1Q
Isa®). A New Edition (STDJ 32), Leiden 1999.
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34,1). Von einem epochalen Neuanfang kann keine Rede sein. Im Ge-
genteil: Die Schauung Jesajas ben Amoz setzt sich in Kap. 40ff nahtlos
fort. Diese Ansicht wird von Sirach 48,22-25 geteilt, denn dort
schlieBt sich an die Genesung Hiskijas durch den Propheten (Jes 38)
die Tréstung Zions direkt an (Jes 40,11f).

Insgesamt galt Jesaja vom zweiten Jh. v. Chr. bis zum Ausgang des
18. Jh.s n. Chr. als die Autoritdt, die fiir den Inhalt der ganzen Rolle
verantwortlich war. Nur der jiidische Exeget Abraham Ibn Esra zwei-
felte in seinem Jesajakommentar von 1145 daran, dass der Jerusale-
mer Prophet auch die Trostworte ab Jes 40ff gesprochen haben kénne,
da sich diese Kapitel bereits auf das Ende des babylonischen Exils
bezogen. Aus Sorge um die Reaktion der Orthodoxie vermied Ibn
Esra aber eine explizite Stellungnahme zu diesem Thema.*'

Deuterojesaja. Von der Hypothese zur Verfasserpersinlichkeit

Der geschichtliche Graben von mehr als 150 Jahren, der zwischen
dem Jesaja am Ende des achten Jh.s und der in Jes 40ff vorausgesetz-
ten Zeit der Exilsheendigung liegt (Kyros-Edikt in 539 v. Chr), liell
sich mit dem Aufkommen der historisch-kritischen Bibelauslegung
nicht mehr nur mit dem Hinweis auf die visionire Kraft Jesajas tiber-
briicken. Erschwerend kam hinzu, dass Jesaja nicht nur in vagen Zi-
gen die Heilszukunft angesagt, sondern den neuen persischen Herr-
scher Kyros II. (559-530) mit Namen genannt haben soll (Jes 44,28;
45,1). An diesem Problem entziindete sich am Ende des 18. Jh.s der
Streit zwischen kirchlicher und rationalistischer Auslegung. Dabei
ging es nicht nur um die Frage, welche Worte auf Jesaja ben Amoz
zuriickgehen, sondern viel grundsitzlicher darum, was man Prophe-
ten {iberhaupt rational nachvollziehbar zuzutrauen bereit war und
was nicht. Fiir das Aufkommen der Deuterojesaja-Hypothese ist dies
von grofer Bedeutung. So schreibt Johann Christoph Déderlein
(1746—1792), Professor an der frankischen Universitdt zu Altdorf:
»Die Dogmatik der Christen kann nicht die Dogmatik der Zeitgenos-
sen des Esaias seyn, und wo Cyrus beschrieben ist, da denke ich nicht
an den MeBias" und stellt dann die Frage, ,.[...] ob es nicht glaublich
sey, daB dieser ganze Abschnitt erst wihrend des Babylonischen
Exils sey niedergeschrieben worden?**” Erst 1789, in der dritten Auf-
lage seines Jesaja-Kommentars formuliert Diderlein die These, dass
die Buchrede (,oratio”) bzw. das gesamte Buch nach Kap. 40 nicht
Jesaja zuzuschreiben sei, sondern am Ende des Exils von einem an-
onymen bzw. homonymen Propheten geschrieben worden sei. Damit
gilt Johann Christoph Diderlein zu Recht als der Entdecker Deutero-
jesajas®’, der damit einen Mittelweg zwischen rationalistischer und
orthodoxer Auffassung fand. Die Losung war ebenso einfach wie ge-
nial: Jes 40ff sind zwar nicht von Jesaja ben Amoz verfasst worden,
sondern von einem inspirierten Propheten, dessen Name und Identi-
tdt aber unbekannt geblieben sind. Ohne den Namen Déderlein zu
nennen, geht Johann Gottfried Eichhorn (1752-1827) in seiner be-
rithmten und viel gelesenen Einleitung von 1783 auch von einem exi-
lischen Verfasser von zumindest 40-52 aus.** Zum Durchbruch ge-
langte die Idee eines ,zweiten Jesaja“ aber erst durch den Jesajakom-
mentar von Bernhard Duhm aus dem Jahre 1892, der zum einen die
vier Gottesknechtslieder in Jes 42; 49; 50 und 53 und die Gétzenpole-
miken dem exilischen Anonymus absprach und andererseits Jes
56—66 einem weiteren, noch spateren Propheten, dem dritten Jesaja,
zuwies. Damit ist Duhm nicht nur der Entdecker von , Tritojesaja®,
sondern auch derjenige, der dem exilischen Anonymus den Kunst-
namen ,, Deuterojesaja® gab. Fiir ihn war Deuterojesaja aber nicht nur
einer der Schriftpropheten, sondern der Hohepunkt und die Summe
der altisraelitischen Prophetie.?® Es ist eine der Paradoxien in der
Forschung, dass Duhm auf der ersten Seite seines Jesajakommentars
die Anonymitit der alttestamentlichen Schriften betont®® und dann

* Reventlow, Bibelauslegung II, 256-7; dazu U. Simon, Ibn Ezra between

Medievalism and Modernism. The Case of Isaiah XL-LXVI (VTS 36), Leiden

1985, 257-271.

Zitiert aus J. M. Vincent, Studien zur literarischen Eigenart und zur geistigen

Heimat von Jesaja, Kap. 4055 (BET 5), Frankfurt a. M. 1977, 17.

K. Leder, Universitat Altdorf. Zur Theologie der Aufkldrung in Franken. Die

Theologische Fakultdt in Altdorf 1750-1809, Niirnberg 1965, 168-173

(,Doderlein als Exeget des Alten Testaments“); M. Mulzer, Déderlein und

Deuterojesaja, in: BN 66 (1993), 15-22.

Zu Leben und Werk von Eichhorn siehe R. Smend, Deutsche Alttestamentler

in drei Jahrhunderten, Géttingen 1989, 25-37, bes. S. 31f.

# B. Duhm, Israels Propheten, Tiibingen 1916, 292.

*8 B. Duhm, Das Buch Jesaja (Gottinger Handkommentar Altes Testament 3,1),
Géttingen °1968, 7: ,Die spiteren Juden hatten kein literarisches Interesse
[...]. Ohnehin ist ihnen der Begriff des Schriftstellers, seiner Ehren, Rechte
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seinem exilischen Verfasser eine Personlichkeit verschafft, die genau
diese Namenlosigkeit tiberspielt.

So ist die Jesajaforschung bis dato zutiefst von der Vorstellung ei-
nes individuellen Exilspropheten geprégt, dessen literarisches Opus,
von Schiilern tradiert, nun in Jes 40-55 vorliegt. Aus der Hypothese
wurde eine Verfasserpersonlichkeit mit ganz eigenen, charakteristi-
schen Ziigen. Dabei hétte Duhm selbst zuriickhaltender sein kénnen,
oder besser: Die Nachgeborenen hétten ihn kritischer lesen miissen.
So betitelt Duhm in ,Israels Propheten® (1916) ein Kap. ,Deuteroje-
saia und die gleichzeitigen Anonymi“ und fiihrt aus: ,,Von drei jiidi-
schen Autoren, deren Namen wir nicht kennen, besitzen wir prophe-
tische Dichtungen aus dieser Zeit, von dem sogenannten Deuteroje-
saia und zwei anderen, von denen der eine mehr Poet als Prophet,
der andere ein echter Seher ist.“*” Mit den beiden anderen meint er
aber nicht etwa ,Tritojesaja®, sondern die Verfasser von Jes 13-14
[konkret 13,2-22; 14,4b—21] und Jes 21 [21,1-10.11.12-15], die Kapi-
tel, die in Jes 1-39 den Fall Babels ankiindigen. Die Strategie ist deut-
lich: Fiir alle Texte des Jesajabuches, die wegen ihrer historischen
Aussage nicht in die Zeit des Jerusalemer Propheten passen, werden
weitere anonyme Verfasser entworfen. Wire Duhm konsequent gewe-
sen, hitte er sie ,,Quarto- bzw. Quinto-Jesaja” nennen miissen. Hatte
er das getan, wire man den Vorstellungen eines Deutero- und Trito-
jesa sicherlich viel kritischer begegnet. So nihrt besonders der Kunst-
name Deuterojesaja bis heute die Ansicht, abgesehen vom Namen
wisse man doch recht viel vom exilischen Dichter, dem Héhepunkt
israelitischer Prophetie.

Ein anonymer Prophet? Die kritischen Einwinde
gegen die Deuterojesaja-Hypothese

Es war diese Anonymitit des vermeintlichen Exilspropheten, an der
sich die Kritik festmachte, wie folgendes Zitat von Wilhelm Caspari
aus dem Jahre 1934 zeigt: , Eine wirklichkeitstreue Betrachtung kann
nicht in einem P-N [U.B. Personennamen] eine AuBerlichkeit sehen,
welche fiir das Wesen der gesuchten Personlichkeit belanglos sei,
sondern den unerldBlichen Ansatz fiir personale Uberlieferung und
Ermittelungen. Ohne den Namen wire der geschichtliche Mensch
nicht vom vorgeschichtlichen zu unterscheiden. Keinem Portrétisten
Dtjes’s fehlten Pinsel Palette Farben Divination, nur — der Nagel zum
Authingen des Gemildes.“*® Kurzum: Das, was an Person und Per-
sonlichkeit fehlt, ldsst sich auch nicht durch einen Kunstnamen und
allerlei Phantasie wettmachen. Nicht die Abgrenzung der Kap. 40-55
wird abgelehnt, sondern die Vorstellung eines exilischen Anonymus:
~der persénliche Dtjes war eine Zimmerpflanze auf dem Gelehrten-
Schreibtische.“**

Der groBe Erfolg der Deuterojesaja-Hypothese in Theologie und
Kirche hingt wesentlich mit dem Prophetenverstindnis christlicher
Priigung zusammen. Als inspirierte Gottesménner haben sie das Kom-
men der letzten und endgiiltigen Offenbarung in Jesus von Nazareth
angekiindigt. Das, was fiir die Propheten im Allgemeinen zutrifft, das
gilt in noch hoherem Malfle fiir Deuterojesaja, den Evangelisten des
Alten Testaments. Man kann Diethelm Michels Anfrage zum Ratsel
Deuterojesajas (1981) nur beipflichten: ,Es ist also zu fragen, ob bei
der Postulierung eines Propheten Deuterojesaja nicht die Ansicht
Pate gestanden hat, eine so iiberzeugende theologische Leistung
kénne nur von einem grofen Individuum stammen.“*° Zu den kriti-
schen und lange iiberhérten Stimmen von Caspari, Vincent, dem frii-
hen Michel mit seiner Antrittsrede von 1967 gehdrt auch die kleine
Monographie ,Isaias — der Prophet und sein Buch“ von Joachim
Becker aus dem Jahre 1968. Seine Einschitzung trifft ins Schwarze:
,Die verbreitete Vorstellung von einer kurz vor 539 wirkenden — aus
Verlegenheit ,Deuteroisaias’ genannten — Prophetengestalt entspringt
unbewulit dem Bestreben, einen angesehenen und bedeutsamen Text
wie Is 40-55 vor dem Schicksal der redaktionellen Anonymitat, die

und Pflichten, eigentlich niemals aufgegangen, auch die Namen ihrer Histo-
riker und Dichter waren ihnen vollkommen gleichgiiltig. Es ist ein kultur-
geschichtlicher Missgriff, unsere literarischen Anschauungen auf die israe-
litisch-jiidische Literatur zu {ibertragen [...].“

7 Duhm, Propheten, 285.

28 W, Caspari, Lieder und Gottesspriiche der Riickwanderer. Jesaja 40-55
(BZAW 65), GieBen 1934, 228.

20 Caspari, Lieder 1934, 244,

%0 D. Michel, Deuterojesaja, in: TRE Bd. 8, Berlin 1981, 510-530, 520; Ders.,
Das Ritsel Deuterojesaja, in: ThViat 13 (1977), 115-132; neu abgedruckt in
D. Michel, Studien zur Uberlieferungsgeschichte alttestamentlicher Texte
(ThBii 93), Giitersloh 1997, 199-218; vgl. B.. . Coggins, Do We Still Need
Deutero-Isaiah? JSOT 80 (1998), 77-92, bes. 91.

ihn exegetisch zur Bedeutungslosigkeit verurteilt hatte, zu bewahren.
Oder umgekehrt: Man kann den Text nicht als redaktionell gelten las-
sen, weil er bedeutend ist, und schafft daher kiinstlich die Propheten-
gestalt des ,.Deuteroisaias’. Gerade die Tatsache, dall wir den Verfasser
nicht mit Namen kennen, spricht dafiir, daBf ein Bearbeiter oder Re-
daktor am Werk ist. Wirkliche Prophetengestalten sind nicht anonym
geblieben, wohl hingegen die grofilen Bearbeiter der biblischen
Biicher, und das aus guten Griinden.**'

Die Prophetengestalt und die redaktionskritische
Forschung zu Jes 40-55

Nur auf dem Hintergrund der Bedeutung dieser Kapitel fiir die christ-
liche Auslegung erklirt sich die auffillige Tatsache, dass sich die re-
daktionskritische Forschung erst ab ca. 1980 diesem Textbestand zu-
wandte. Sehr viel spéter als bei den Texten des Pentateuchs oder den
Biichern des deuteronomistischen Geschichtswerks (Jos—2 Kon) wur-
den in Jes 40-55 literarkritische Scheidungen vorgenommen und re-
daktionelle Schichten eruiert. Nach mehr als einem Vierteljahrhun-
dert sehr intensiver Forschung ist zwar noch kein Konsens erreicht,
aber Grundlinien zeichnen sich nun klarer ab. Dazu gehért die An-
sicht, dass der Umfang einer deuterojesajanischen Grundschrift, falls
diese iiberhaupt noch zu erfassen ist, viel geringer ausfillt als frither
angenommen.”> Der ,textliche Lebensraum® des exilischen Anony-
mus hat sich wesentlich verkleinert und reduziert sich zusehends
auf Jes 41-45, mehrheitlich ausschlieBlich des so genannten Prologs
in 40,1-11.>® Einige Ausleger minimieren die deuterojesajanische
Grundschicht auf die Stellen, die mehr oder weniger explizit vom
nahenden Siegeszug des Kyros handeln.’* Der fehlende Konsens
iiber die Kriterien zur Feststellung der Grundschrift ist fiir die Suche
nach der Identitét der biographischen Prophetengestalt alles andere
als forderlich, denn wenn tiber die Grundschicht keine Einigkeit be-
steht, dann muss das Profil des Propheten auch sehr unterschiedlich
ausfallen.®® Noch kritischer betrachtet: Wenn die Grundschicht nicht
mehr mithilfe nachpriifbarer Kriterien von einer ersten Komposition
abgegrenzt werden kann, dann steht der Exilsprophet zusehends auf
tonernen Fiiflen. So ist die Annahme einer deuterojesajanischen
Grundschrift durch die Habil.schrift von Jiirgen Werlitz aus dem
Jahre 1999 grundsitzlich in Frage gestellt worden. Danach gehdren
die Texte, die seit Duhm der Grundschicht abgesprochen wurden,
d.h. die Gottesknechtslieder und die Polemik gegen die Fremdgotter-
bilder, zur Grundkomposition dieser Kapitel. Texte unterschiedlicher
Herkunft seien von literarisch geschulten Kreisen zu einer Komposi-
tion zusammengestellt worden. ,,Der hier entwickelten Auffassung
nach handelt es sich bei den fiir die Komposition von Jes 40-55 Ver-
antwortlichen um eine Gruppe von Riickwanderern, die in einer
Verbindung mit der vorexilischen Tempelsingerschaft stehen und —
nach ihrer Heimkehr in den dreifiiger oder zwanziger Jahren des
6. Jh.s v. Chr. — in Jerusalem wohl Anschlufl an diese Gruppe der
Kultbediensteten gefunden haben. Diese Riickwanderer sehen sich
als mit einer Tréstungsbotschaft fiir Zion beauftragt an, die freilich
in Zion selbst auf Einwinde gestofien zu sein scheint. Diese Ein-
winde fiihrten offensichtlich zur Erstherausgabe des Buches. Dieses
Buch dient primir der Selbstvergewisserung einer Gruppe im nach-
exilischen Jerusalem.“®® Die redaktionelle Riickfrage hinter diese

31 . Becker, Isaias, der Prophet und sein Buch (SBS 30), Stuttgart 1968, 38.
32 Sjehe die Zusammenfassungen in H. J. Hermisson, Einheit und Komplexitat
Deuterojesajas. Probleme der Redaktionsgeschichte von Jes 40-55, in: J. Ver-
meylen (Hg.), The Book of Isaiah (BETL 81), Leuven 1989, 287-312, 311;
R.G. Kratz, Kyros im Deuterojesaja-Buch. Redaktionsgeschichtliche Unter-
suchungen zu Entstehung und Theologie von Jes 40-55 (FAT 1), Tiibingen
1991, 217; J. van Oorschot, Von Babel zum Zion. Eine literarkritische und
redaktionsgeschichtliche Untersuchung (BZAW 206), Berlin 1993, 345;
sowie Berges, Jesaja 1998, 549.
Siehe die Diskussion bei H. Leene, Auf der Suche nach einem redaktions-
kritischen Modell fiir Jesaja 40-55, in: ThLZ 121 (1996), 803-818, 812: ,In
den Kapiteln Jes 40-48 gehéren nach Hermisson, Kratz und van Oorschot
resp. 70%, 56% und 40% der Verse zur Grundschrift.”
3 | Vermeylen, L'unité du livre d’Isaie, in: Ders. (Hg.), The Book of Isaiah
(BETL 81), Leuven 1989, 11-53, 41: Jes 40,9.11; 40,12-41,5%; 41,21-29%;
42,5-7%;44,24-28%; 45,1-7*%; 45,11-13%*; 46,9-11%,; 48,12—-15",
Siehe bereits die Kritik von Caspari, Lieder 1934, 227: ,Wenn nicht zwei
Gelehrte in dem Lebensbilde iibereinstimmen, das sie von Dtjes entwerfen,
ist das Wissen hieriiber ein Scheinwissen.*
% J. Werlitz, Redaktion und Komposition. Zur Riickfrage hinter die Endgestalt
von Jesaja 40-55 (BBB 122), Berlin 1999, 321; vgl. die Ubernahme und Wei-
terentwicklung des Modells bei Albertz, Exilszeit 2001, 293ff.

3

[}

35



g 2008 Jahrgang 104 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 10

erste Komposition, die nach der Riickkehr aus Babel um das Jahr 520
v. Chr. Anschluss an die Jerusalemer Jesaja-Tradition gefunden hat,
sei nicht mehr mdglich, denn von Anfang an stellten diese Kapitel
ein ,,mixtum compositum® dar.

Die Tempelsdnger-Hypothese als neuer Losungsansatz

Die Vorstellung einer Verfassergruppe fiir Jes 40-55 lebt schon lén-
gere Zeit in der Forschung, wie der pragnante Titel der Monographie
von Caspari, , Lieder und Gottesspriiche der Riickwanderer bereits
zeigte. Neben einer Jesaja-Schule?” dachte man spezieller an eine
,Deuterojesaja-Schule“*®, in der Schiiler die Worte des exilischen
Anonymus aufbewahrten, redigierten und in die jetzige Endfassung
brachten.*® Tritojesaja wiire dann einer dieser Schiiler gewesen, der
die Botschaft seines Meisters in nachexilischer Zeit fortschrieb und
aktualisierte.*® In Bezug auf Jes 56—66 hat sich diese Schul- bzw.
Schiilerthese aber als unhaltbar erwiesen und man geht jetzt fast uni-
sono von schriftgelehrter Prophetie im dritten GroBteil des Jesaja-
buches aus.*! Konnte es aber im Falle von Jes 40-55 nicht doch so
gewesen sein, dass ein exilischer Prophet als ,chef du groupe* auf-
getreten ist*?, dessen Botschaft dann von seinen Schiilern gesammelt
und herausgegeben worden ist? Damit wére der Eigenanteil des exili-
schen Anonymus am literarischen Opus zwar reduziert, aber die Vor-
stellung von einer individuellen Verfasserpersonlichkeit miisste
nicht aufgegeben werden. Doch wird durch die Schiilerkreis-These
das Problem der Anonymitét nur noch verstirkt, denn warum hitte
die Tradentengruppe den Namen und das konkrete Auftreten ihres
Meisters nicht tiberliefern sollen?

Uberschaut man die neuen und neuesten Publikationen zu Jes
40-55, so verstirkt sich der Eindruck, dass die Idee einer exilischen
Prophetengestalt immer stdrker unter Druck gerét und von einer vor-
behaltlosen Verteidigung dieser Hypothese nicht mehr die Rede sein
kann.*® Die opinio communis der letzten hundert Jahre ist zerbro-
chen, auch diese alte Sicherheit trigt nicht mehr.** Die Beweislast
liegt mehr und mehr bei jenen, die am exilischen Anonymus festhal-
ten als bei denen, welche diese Vorstellung ad acta legen.*® Kann man
die Namenlosigkeit des Exilspropheten wirklich mit der Anonymitit
der Psalmendichter Vergieichen, zumal diese auch nicht véllig na-
menlos geblieben sind.*® Legt nicht gerade die Uberlieferung einiger
Namen wie Asaf (Ps 50; 73—83) Korach (Ps 42—49; 84-85.87-88), He-
man und Etan, die Esrachiter (Ps 88—89) in den Psalmeniiberschriften
nahe, dass man sehr wohl eine zumindest kollektive Identitét mit die-
sen Namen verband? Dazu passt die Tatsache, dass der Psalm in 1 Chr

7 I. H. Eaton, The Isaiah Tradition, in: R. Coggins u.a. (Hg.), Israel’s Prophetic
Heritage. Essays in Honor of P. R. Ackroyd, Cambridge 1982, 58—76.

H. C. Schmitt, Prophetie und Schultheologie im Deuterojesajabuch. Beob-
achtungen zur Redaktionsgeschichte von Jes 40-55, in: ZAW 91 (1979),
43-61.

% Nach H. G. M, Williamson, The Book Called Isaiah. Deutero-Isaiah’s Role in
Composition and Redaction. Oxford 1994, hat Deuterojesaja seinen Text in
Kenntnis des Protojesajabestandes (,,the literary deposit of Isaiah®, 188) fort-
geschrieben. Mehr noch: Erst durch diese Integration von 1-39* als Vor-
spann zu Jes 40-55 habe Protojesaja tiberhaupt das Licht der Welt erblickt.
Siehe bes. K. Elliger, Deuterojesaja in seinem Verhilinis zu Tritojesaja
(BWANT 11), Stuttgart 1933.

K. Koenen, Ethik und Eschatologie im Tritojesajabuch. Eine literarkritische
und redaktionsgeschichtliche Studie (WMANT 62), Neukirchen-Vluyn
1990; W. Lau, Schriftgelehrte Prophetie in Jes 56-66. Eine Untersuchung zu
den literarischen Beziigen in den letzten elf Kapiteln des Jesajabuches
(BZAW 225), Berlin 1994; B. Schramm, The Opponents of Third Isaiah.
Reconstructing the Cultic History of the Restoration (JSOTS 193), Sheffield
1995,

Michel, Deuterojesaja 1981, 521; Albertz, Exilszeit 2001, 285f.

O. H. Steck, Israel und Zion. Zum Problem konzeptioneller Einheit und lite-
rarischer Schichtung in Deuterojesaja, in: Ders., Gottesknecht und Zion.
Ges?mmelte Aufsitze zu Deuterojesaja (FAT 4), Tiibingen 1992, 173-207,
1741,

Ch. Levin, Das Alte Testament, Miinchen #2003, 85: ,,Doch ist die Frage nach
der Person des Propheten bei diesem Buch noch weniger angemessen als
sonst. Die eigene Prigung, die Deuterojesaja besitzt, beruht vor allem auf
den verwendeten Gattungen. Sie ist keine individuelle Signatur.*

K. Schmid, Das Jesajabuch, in: J. C. Gertz (Hg.), Grundinformation Altes
Testament (UTB 2745), Gottingen 2006, 314—334, 328: ,Man darf deshalb
nach wie vor mit einem Prapheten ,,Deuterojesaja“ hinter Kap. 40ff rechnen,
auch wenn wir seinen Namen nicht kennen* (kursiv U.B.).

So H .J. Hermisson, Deuterojesaja, in: RGG 4. Aufl. Bd. 2, Tiibingen 1999,
684-688, 684: , Die intensive Verwendung der Sprach- und Formenwelt der
Psalmen legt nahe, dafi Dtjes aus den Kreisen der Kultsinger stammte; seine
Anonymitit entspriche der Namenlosigkeit der Psalmendichter.“
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16,8—36, der aus Ps 105 und Ps 96 zusammengesetzt ist und wesent-
liche Elemente aus Jes 40ff aufnimmt, ebenfalls namentlich genann-
ten Dichter- und Musikergruppen (u.a. erneut Asafiten) zugespro-
chen ist. In diese Richtung geht auch die Angabe in 1 Chr 25,1, wo
solches Tun explizit als prophetische Aktivitat (nif. nb’) bezeichnet
wird.

Sollte hinter Jes 40-55 doch ein prophetischer Dichter und Denker
stehen, der angestoBen durch den grandiosen Siegeszug des Persers
Kyros, dem nach dem Erfolg iiber den Lydier Krésus (547 v. Chr.) alle
Tiiren und Tore offen standen, die eindrucksvollsten Passagen des
Alten / Ersten Testaments schrieb, dann ist diese Anonymitét ein-
malig und unerklérlich.*” So kommt man nicht mehr umhin, die
alternative Lésung ernst zu nehmen und die Vorstellung von Deute-
rojesaja als Anonymus der Exilszeit aufzugeben. In diese Richtung
wird zusehends gedacht: ,In den starken Heilsworten zeichnet sich
ein Profil der Gemeinde ab. Es kommen Rufer, Prediger zu Wort, von
,Propheten‘ ist nicht die Rede. Nur die literarischen FuBspuren der
gbttlich autorisierten Sprecher sind zu entdecken.“*®

Argumentationslinien fiir die alternative Losung

Zum einen ist via negationis darauf hinzuweisen, dass in Jes 40-55
jegliche biographische Verankerung eines Propheten fehlt und auch
kein ,Ich* eines individuellen Gottesmannes zu finden ist, ganz im
Gegenteil zur Inszenierung eines ebenfalls in Babel agierenden
Ezechiel (vgl. Ez 1,1; Ez 24,1; 26,1; 29,1). Anders als dort (vgl. Ez 6,1;
7,1; 12,1.8 etc.) findet sich in Jes 40-55 nicht ein einziges Mal die
Formulierung: ,,das Wort Jhwhs erging an mich®. Es ist anzumerken
und in der Revision der Einheitstibersetzung zu berticksichtigen,
dass Jes 40,6 im massoretischen Text (3. Pers. Singular ,und man / er
sagt”) gegeniiber 1QJes?, LXX und Vulgata ,,und ich sagte” die lectio
difficilior darstellt.*” In V 6-8 handelt es sich um die Diskussion in-
nerhalb der Gruppe derer, die sich zur Trostung Zions und Jerusalems
aufgefordert wissen (V 1 ,,Trostet, trostet mein Volk!, spricht euer
Gott*), aber zugleich von der Skepsis gefangen sind, ob diese Bot-
schaft des Heils nach den Exilsereignissen {iberhaupt noch angenom-
men wird. Fiir die biographische Verankerung eines Deuterojesaja im
Sinne einer Berufungsszene kann der so genannte Prolog in Jes
40,1-11 nicht dienen, da der Trostauftrag gar nicht an ein Indivi-
duum, sondern an ein Kollektiv ergeht und weil dieser sich nicht
die babylonische Gola, sondern an Jerusalem / Zion richtet. Aber

. wer ist es, der diesen Auftra% von Gott empfangt und an das Kollektiv

der Verkiinder weitergibt?®® Da in Kap. 39 Jesaja ben Amoz dem

Koénig Hiskija die Deportation der kéniglichen Familie ansagt und
keine Anzeichen einer weiteren prophetischen Einzelgestalt vorlie-
gen, setzt der Prophet nun als Sprecherinstanz — nicht mehr als Ak-
teur im Buch — seine Tatigkeit fort. Nicht zuletzt die Vision vom Fall
Babels in Jes 13 und 21 haben die Leser bereits darauf vorbereitet, die
Stimme Jesajas ben Amoz auch nach seinem Abtreten von der Welt-
biihne weiterhin zu vernehmen.”' Zudem sind die Allusionen an die
Beauftragung Jesajas in Jes 6 uniibersehbar.®® Wie der Jerusalemer
Prophet den Auftrag zur unabwendbaren Gerichtspredigt empfing,
so gelangt der Gottesauftrag zum Trost (iber den Jesaja des Buches zu
denen, die sich im Laufe der Kapitel als ,,Freudenbote“ (41,27; 52,7)
fiir die Gola und die judéische Hauptstadt erweisen werden. Nur
wenn sie mit diesem Auftrag erfolgreich sind, kann Jerusalem fiir die
Stidte Judas zur Freudenbotin werden (40,9).

Ist in Jes 40,1-11 von keinem prophetischen Individuum die
Rede, so kann diese Liicke auch nicht mit dem ,Ich* und vermeint-

*7 Vgl. J. C. Kim, Verhéltnis Jahwes zu anderen Gottern in Deuterojesaja (Diss.
Heidelberg, 1962), 264: levitical background.

* E. S. Gerstenberger, Israel in der Perserzeit. 5. und 4. Jahrhundert v. Chr.
(Biblische Enzyklopéddie 8), Stuttgart 2005, 248; weniger klar, aber in die-
selbe Richtung geht R. G. Kratz, Die Propheten Israels, Miinchen 2003, 98:
»Insofern ist die Gleichsetzung von Gottesknecht und Deuterojesaja durch-
aus richtig, nur, daf Deuterojesaja keine reale Person, sondern ein Buch ist
und der Gottesknecht das fleischgewordene Gotteswort des Buches Deute-
rojesaja.”

* Dazu D. Barthélemy, Critique textuelle de I’Ancien Testament Vol. II, (OBO

50/2a), Fribourg 1986, 278f; M .C. A. Korpel; J.C. de Moor, The Structure of

Classical Hebrew Poetry. Isaiah 40-55 (OTS 41), Leiden 1998, 18 (Anm. 3).

Sowohl LXX ,Priester” als auch Targum ,Propheten” geben dem Kollektiv

eine eigene Identitit.

' A. L. H. M. van Wieringen, The Reader-Oriented Unity of the Book of Isaiah

(ACEBT.S 6), Vught 2006, 120-122.

Vgl. R. Albertz, Das Deuterojesaja-Buch als Fortschreibung der Jesaja-Pro-

phetie, in: E. Blum et alii (Hg.), Die Hebridische Bibel und ihre zweifache

Nachgeschichte. FS R. Rendtorff, Neukirchen-Vluyn 1990, 241-256.
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lich biographischen Ziigen in den Gottesknechtsliedern geschlossen
werden. Das wird auch von denen anerkannt, die sehr wohl noch mit
einem anonymen Exilspropheten rechnen: ,Mit einer verbreiteten
Auslegung der Gottesknechtslieder [...] kann man versuchen, hier
etwas iiber die Person des Propheten zu erfahren, bes. sein Leiden
und sein Tod, doch verbietet die formgebundene und bilderreiche
Sprache jede néhere biogr. Deutung. Der Prophet ist nur in seiner
Botschaft und in seinem Amt prasent.“®® Doch aus Botschaft und
Amt kann man keine biographische Personlichkeit destillieren,
wenn der Text selbst keine Hinweise dazu bietet. Es fehlt einfach
jegliche Auftrittsszene wie sie z.B. mehrfach fiir Ezechiel (vgl. Ez
12) belegt ist. Dass das Leiden und Sterben des Knechts in Jes 53 nicht
als ,Martyrium® des anonymen Propheten ausgelegt werden kann,
wie immer wieder vorgeschlagen wird®, hat bereits Wellhausen zur
Geniige verdeutlicht: ,Die Annahme ist abenteuerlich, dall im Exil
ein unvergleichlicher Prophet, womdglich von seinen eigenen Lands-
leuten, zum Mirtyrer gemacht, dann aber verschollen wére. Die Aus-
sagen passen auch nicht auf einen wirklichen Propheten. Der hat
nicht die Aufgabe und noch weniger den Erfolg, alle Heiden zu be-
kehren.“®®

Der ,Ich“-Beleg im letzten Kolon von Jes 48,16 ,und jetzt hat
Adonai JThwh mich und seinen Geist gesandt® ist ebenso wenig als
individuelles Indiz auswertbar, denn die Verszeile ist anerkannter-
maBen eine redaktionelle Briicke zum zweiten (Jes 49,1-6) und zum
dritten Gottesknechtslied (Jes 50,4—9; vgl. ,Adonai Jhwh" in
50,4.5.7.9). Zudem verweist das Thema der prophetischen Geistbega-
bung auf das erste Gottesknechtslied in 42,1ff (vgl. 59,21; 61,1). Hin-
ter diesem , Ich* steht nicht etwa der exilische Anonymus®®, noch der
Jesaja des Buches®”, sondern die Gruppe der prophetischen Verkiin-
diger, die sich als die wahre Verkérperung des Dienstknechts fiir die
Sache JThwhs versteht.*® Nichts macht dieses kollektive Verstandnis
der Knechtsgestalt deutlicher als die géttliche Anrede im Bikolon
von 43,10: ,,Ihr seid meine Zeugen, Spruch Jhwhs, und mein Knecht,
den ich erwihlt habe”. Der Wechsel vom Singular zum Plural ist
nicht zu beanstanden, sondern ein wichtiger Baustein zur Identitét
des Gottesknechts (vgl. 43,12; 42,18f; 44,8; 44,26; 48,6). Der taube
und blinde Knecht Jakob / Israel ist im babylonischen Exil, dem
Ofen des Elends, als der Gottesknecht von Jhwh selbst geldutert und
erwihlt worden (48,10).%° Die vermeintliche Inkompatibilitit vom in-
dividuellen Knecht der Gottesknechtslieder und dem kollektiven
Ebed Jakob / Israel auBerhalb dieser Texte findet dann eine Lésung,
wenn hinter dem Knecht der Lieder nicht ein exilischer Anonymus
mit dem Kunstnamen ,,Deuterojesaja® steht, sondern wenn sich die
Kompositoren des Heils- und Zukunftsdramas von Jes 40-55 als
Knecht Gottes verstehen. Die prophetische Vorhut der heimgekehrten
Gola setzt sich im letzten Hauptteil des Buches in den Knechten fort
(vgl. 54,17; 56.6; 63,17; 65,8.9.13.14.15; 66,14). Die Anfrage von D.
Michel zeigt die Lésung des Problems an: ,,Es erhebt sich die Frage,
ob die Aporien bei den Versuchen, die Identitdt des Ebed zu bestim-
men, nicht darin ihren Grund haben kénnten, dafl wir uns bisher ein
falsches Bild von ,dem Propheten‘ Deuterojesaja gemacht haben.
Wenn er ndmlich aus einer Gruppe bestanden haben sollte [...], liebe
sich eine ,autobiographische‘ Deutung des Ebed durchfiihren, die mit
den T%cten ohne grofe Schwierigkeiten in Einklang zu bringen
wire.

Zum anderen seien abschlieBend die positiven Indizien fiir eine
kollektive Verfasserschaft skizzenartig aufgezeigt. Historisch kann es
keinen Zweifel daran geben, dass es infolge der Deportationen und
Zerstorungen Judas und Jerusalems durch die Neubabylonier zu exi-
lischen Fasten- und Klagefeiern gekommen ist, die ihren literari-
schen Niederschlag in einigen kollektiven Klagen des Psalters gefun-

% Hermisson, Deuterojesaja 1999, 684-685.

5% Vgl. J. Blenkinsopp, Isaiah 40-55 (AnB 19A), New York 2002, 356.

55 J. Wellhausen, Israelitische und Jiidische Geschichte, 1958 (Neudr. 1981),
152 (Anm. 1).

H. J. Hermisson, Deuterojesaja 2. Teilband. Jesaja 45,8—49,13 (BKAT XI/2),
Neukirchen-Vluyn 2003, 283.

Werlitz, Redaktion 1999, 331f.

Vgl. R. G. Kratz, Kyros im Deuterojesajabuch. Redaktionsgeschichtliche
Untersuchungen zu Entstehung und Theologie von Jes 40-55 (FAT 1),
Tiibingen 1991, 118 und 137; H. Leene, De vroegere en de nieuwe dingen
bij Deuterojesaja Amsterdam 1987, 215.

Siehe die Kurzdarstellung in J. Werlitz, Vom Gottesknecht der Lieder zum
Gottesknecht des Buches. Oder: warum die Vorstellung von Deuterojesaja
in die Krise gekommen ist..., in: BiKi 61 (2006), 208—211.

Michel, Deuterojesaja 1981, 527f.
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den haben.®! Zu diesem Jerusalemer Milieu der exilisch-frithnach-
exilischen Volksklageliteratur gehért auch das Buch der Klage-
lieder.®*

Der andere Kreativbereich der Literaturproduktion in den Jahr-
zehnten zwischen 597-515 lag im babylonischen Exil und die Brief-
wechsel, von denen Jer 29 und Ez 33 berichten, zeigen, dass es eine
rege Korrespondenz zwischen Jerusalem und Babel gegeben hat. Da-
her ist es gut moglich, dass sich analog zu den daheim gebliebenen
Singern die Exilierten daran machten, eine Inszenierung der Hoff-
nung und Befreiung zu entwerfen, die ihre Vollendung und Auffiih-
rung erst nach ihrer Riickkehr um das Jahr 520 v. Chr. erlebte.®® Als
Beweis fiir diese Kontakte dienen die auffillig engen Beziige zwi-
schen dem Buch der Klagelieder und Jes 40-52, der ersten Kompo-
sition, die auf Jerusalemer Boden fertig gestellt worden ist. So ist es
kein Zufall, dass der Refrain ,es gibt keinen Troster in Klgl
1,2.9.16.17.21 sein positives Echo im Eroffnungsvers von Jes 40,1 ge-
funden hat: , Trostet, trostet mein Volk“. Gleichermalien wird die
Klage iiber die harte Strafe fiir die Verfehlungen Jerusalems in Klgl
1,5.8.14.22 (vgl. Klgl 2,14; 4,22) von der definitiven Zusage der
Schuldtilgung abgelést: ,Redet zum Herzen Jerusalems, und ruft ihr
zu, dass sie vollendet hat ihren Dienst, dass gesiihnt ist ihre Schuld,
dass sie empfangen hat aus der Hand Jhwhs Doppeltes fiir all ihre
Siinden“ (Jes 40,1). Aber nicht nur der erste Vers von Jes 40-52 nimmt
auf das Buch der Klagelieder Bezug, sondern auch der vorletzte Vers
in Jes 52,11, ,Weichet, weichet, zieht aus von dort. Unreines beriihrt
nicht, zieht weg aus ihrer Mitte. Reinigt euch, die ihr tragt die Gefélie
JThwhs*, der sich fast wirtlich in Klgl 4,15 findet: ,Weichet, unrein! ...
weichet, weichet, rithrt ja nichts an!“®* Die Kombination von , Wei-
chet, rithrt nichts an“ findet sich neben den beiden genannten Stellen
nur noch einmal im gesamten AT, und zwar in Num 16,26, bei der
Vernichtung Korachs, des aufstindischen Leviten (!) gegen die Vor-
rangstellung des prophetischen Mose und des priesterlichen Aaron.
Diese Ubereinstimmung verstirkt die Ansicht, dass es sich bei den
Adressaten des Heimkehrbefehles von Jes 52,11 um Kultbeamte han-
delt. Dabei wird die jetzt von ihnen geforderte Trennung von Babel,
dem Ort des Fremdgotterdienstes, mit der einstigen Absonderung
von den frevlerischen Leviten parallelisiert.

Das, was die Tempelsinger-Hypothese weiter stiitzt, sind die sehr
engen Beziige von Jes 40-55 zu den Ps 96 und 98, die das universelle
Konigtum Jhwhs besingen. Fur die Abhéngigkeit von Jes 40-55 von
diesen Traditionen — und nicht umgekehrt — spricht die Tatsache,
dass sich die Affinititen nicht auf den Ebed Jakob / Israel mit der er-
neuten Erwihlungszusage beziehen, sondern allein auf die hym-
nischen Responsorien: , It is difficult to imagine that a psalmist who
was inspired by Deutero-Isaiah proceeded so selectively. The oppo-
site is more likely: the composers of Isaiah 40-55 borrowed from an
existent hymnic tradition for certain pivotal points of their dramatic
composition, or even from these very songs passed on to us in Pss 98
and 96.“%° Die Verfasser von Jes 40-55 haben demnach auf die Tradi-
tion der Thronbesteigung Jhwhs zuriickgegriffen, um so ihre eigene
Komposition mit dem jubelnden Bekenntnis seines erneuten, d.h.
wiedererlangten Konigtum zu strukturieren (Jes 42,10-12; 44,23;
48,20-21; 49,13; 52,9-10; 54,1-3).

Die Affinitdten von Jes 40-55 erstrecken sich aber nicht nur auf
das Buch der Klagelieder und einige Psalmen, sondern erfassen alle
wichtigen Traditionen der Hebréischen Bibel, so die Erzvéter- (Abra-

51 Steck, Israel und Zion 1992, 195. Siehe Ps 78; 79; 106; demgegeniiber noch
,nationalistisch* selbstbewusst Ps 74; 80; 83; 44,18f.
62 | Renkema, Lamentations (HCOT), Leuven 1998; U. Berges, Klagelieder
(HThKAT), Freiburg i. Br., 2002.
Steck, Israel und Zion 1992, 196: ,,sind die Deuterojesaja-Tradenten dieser
Phase bei einem Wechsel von Babylonien nach Jerusalem/ Juda in besonde-
ren Kontakt mit diesen Kreisen gekommen?*
Dazu P. T. Willey, Remember the Former Things. The Recollection of
Previous Texts in Second Isaiah (SBL.DS 161), Atlanta 1997, 125-127.
159-160.
H. Leene, History and Eschatology in Deutero-Isaiah, in: J. van Ruiten; M.
Vervenne (Hg.), Studies in the Book of Isaiah. FS W.A.M. Beuken (BETL
132), Leuven 1997, 221—-249, 246; bereits C. Westermann, Das Buch Jesaja.
Kapitel 40-66 (ATD 19), Gottingen 1986, 11; O. Kaiser, Der konigliche
Knecht. Eine traditionsgeschichtlich-exegetische Studie iiber die Ebed-
Jahwe-Lieder bei Deuterojesaja (FRLANT 70), Gottingen 1959, 135; O. Kai-
ser, GrundriB der Einleitung in die kanonischen und deuterokanonischen
Schriften des Alten Testaments. Vol. 2, Giitersloh 1994, 49: ,Sprachlich
und formgeschichtlich erweisen sich die Texte der dtjes Sammlung weithin
den Traditionen der Jerusalemer Tempelsinger verpflichtet.”
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ham und Sara; Jakob) und die Exoduserzdhlungen, einige Elemente
der Jesajanischen Jerusalemtradition (,.der Heilige Israels“). Hinzu
kommen Beeinflussungen aus Jeremia (bes. den so genannten jere-
mianischen Konfessionen; aber auch u.a. Jer 31,35 in Jes 51,15) und
Ezechiel (vgl. Profanation des gottlichen Namens in Jes 48,11 und Ez
20,9.14.22)°%; nicht zu leugnen sind deuteronomistische Elemente®”,
Jerusalemer Kulttraditionen mit zentralen Motiven wie der Zion als
kosmische Mitte fiir Israel und die Vélker, sowie eine ,,demokratisier-
te* davidische Kénigsvorstellung (Jes 55,3—5). Die unauflasliche Ver-
schrinkung von Schopfung und Geschichte, die beide von Jhwh in
absoluter Souverénitét gestaltet und geleitet werden, hat seine Ent-
sprechung in der priesterschriftlichen Tradition des Pentateuchs.
Die Kombination und Durchmischung all dieser alttestamentlichen
Traditionen kann nicht allein damit begriindet werden, mit Kap.
40-55 lage ein ,,Spitling in Israels Prophetie“®® vor, sondern ist ein
weiteres Indiz fiir die Annahme, dass diese Kapitel nicht von einem
prophetischen Dichter und Denker verfasst worden sind®?, sondern
von einer literarisch sehr gut geschulten Gruppe, die Zugang zu
den bereits verschrifteten Zeugnissen der Glaubensiiberlieferungen
Israels besaB.

Literatur- und theologiegeschichtlicher Hintergrund

Die Formation von Pentateuch und corpus propheticum im nachexi-
lischen Jerusalem muss in Diskursen erfolgt sein, welche die jeweils
andere Position mitbedachte: ,,Nebeneinander, aber nicht unabhén-
gig voneinander existierten schulméiBig funktionierende Diskurse
der Fortschreibung als Auslegung autoritativer Worte, die dem jewei-
ligen Diskursgriinder zugeschrieben wurden. Wéhrend fiir die prie-
sterliche Schriftgelehrsamkeit Mose als Diskursgriinder galt, dem
auch die nachexilischen fortschreibenden Auslegungen seiner Worte
aus vorexilischer und exilischer Zeit in Deuteronomium und Priester-
schrift in den Mund gelegt und damit autorisiert wurden, wurden in
den Kreisen der Tradentenprophetie Worte der prophetischen Dis-
kursgriinder eines Jesaja, Jeremia oder Ezechiel fortschreibend aus-
gelegt und diesen Diskursgriindern in den Mund gelegt und erhielten
so ihre Legitimation durch die prophetische Autoritit in Konkurrenz

zu Moses Funktion, Offenbarungsmittler géttlicher Worte zu sein.“””

Das Modell des Diskursgriinders trifft fiir Jesaja ben Amoz besonders
gut zu, da sich an ihm und seiner visionéren Kraft das literarische
Drama des nachexilischen Neuanfangs festmacht.”" Dass diese Kom-
position erst in den Jahrzehnten nach der Wiedererrichtung und
Einweihung des Tempels (515 v. Chr.) entstanden sei’?, scheint da-
gegen unwahrscheinlich, denn das babylonische Kolorit und die
Auseinandersetzung mit der dortigen Gétterwelt, besonders mit dem
innerbabylonischen Religionskonflikt um die Vorrangstellung
Marduks oder des Mondgottes Sins, wére nach bereits erfolgter
Riickkehr aus dem Zweistromland kaum zu erkléren.”® Eher ist daran
zu denken, dass die urspriingliche Tradition um Jesaja ben Amoz, die
jetzt — natiirlich um ein Vielfaches ergénzt — im ersten Hauptteil des
Buches vorliegt, um ca. 590 v. Chr. liegen geblieben war. Als letzter
Eintrag wird die Exilierung der kiéniglichen Familie angekindigt (Jes
39), aber von der Deportation des ganzen Volkes ist noch keine Rede,
was darauf hindeutet, dass die Wegfiihrung von 587 noch nicht
geschehen war.”* Nach der Riickkehr aus dem babylonischen Exil
dockten die prophetischen Verfasser ihre Komposition an die Jerusa-
lemer Jesaja-Tradition an, um sich und ihr Heilsdrama unter seine
Autoritit zu stellen. Unbekannt wird ihnen Jesaja ben Amoz auch zu-
vor nicht gewesen sein, aber dass sie von Anfang an die Worte des
groBen Jerusalemer Propheten fortschreiben wollten, ldsst sich nicht
erhéirten. Wohl aber werden die Querverbindungen zwischen den
drei GroBteilen (1-39; 40-55; 56—66) in nachexilischer Zeit immer
enger, nachdem die Ankniipfung von 40-55 an 1-39* vollzogen war.
Nicht nur sollte die Hypothese eines exilischen Anonymus fallen ge-
lassen werden, auch sollte man zukiinftig vermeiden, von Jes 40-55
als ,,Deuterojesaja-Buch” zu sprechen. Durch den Anschluss dieser
Kapitel an die Jerusalemer Jesaja-Tradition war die Grundlage fiir
eine der langsten Fortschreibungen prophetischer Literatur in der
Zeit des zweiten Tempels gelegt. Je grofer und komplexer das Jesaja-
buch anwuchs, desto unabdinglicher wurde es zum Buch Jesajas,
stand es unter seiner Autoritdt, beherbergte es seine Vision eines lei-
denden Gottesknechts und einer gedemiitigten Zionsfrau im Dienst
an den Nationen.

Allgemeines / Festschriften / Universallexika

God bless America. Politik und Religion in den USA, hg. v. Manfred
Brocker — Darmstadt: Primus-Verlag 2005. 229 S., geb. € 24,90 ISBN:
3—-89678-524-9
Die gegenwaértige Wiederkehr offentlicher Religionen irritiert und

erschreckt. Sie zerstért alle harmonischen Visionen vom ,.Ende der

Geschichte”, die 1989 im Zuge der politischen Umbruchsprozese

ausgerufen worden sind. Immer 6fter werden Stimmen laut, die die

Uberwindung einer gescheiterten Moderne fordern, in deren Gottes-

ferne die Ursache aller Misserfolge und Ausweglosigkeiten gesehen

wird. Zukunftsfihig sei die moderne Gesellschaft nur, so ihre Kriti-
ker, wenn sie wieder auf eine sakrale Grundlage gestellt wiirde. Die-
ser Trend zur Entsikularisierung geht auf breiter Front vonstatten,
insbesondere in den monotheistischen Religionen. Seit dem 11. Sep-
tember 2001 hat sich die Spannung noch verschérft. Im Zuge dieser

Prozesse erhiilt Religion als ein Identitiits- und Unterscheidungskrite-

rium neue Valenz. Es droht eine Neopolitisierung von Religionen, in

deren Verlauf diese als Waffe im Kampf um kollektive Identitdten
missbraucht werden.

Entsédkularisierungsprozesse sind nun aber keineswegs nur in
nichtdemokratischen , Angstgesellschaften®, sondern auch in demo-
kratischen , Freiheitsgesellschaften (N. Sharansky) aufweisbar, wie
ein Blick auf die USA, insbesondere auf die neokonservative Politik

°® D. Baltzer, Ezechiel und Deuterojesaja. Beriihrungen in der Heilserwartung
der beiden grofien Exilspropheten (BZAW 121), Berlin 1971.

A. Labahn, Wort Gottes und Schuld Israels. Untersuchungen zu Motiven
deuteronomistischer Theologie im Deuterojesajabuch mit einem Ausblick
auf das Verhiltnis von Jes 40-55 zum Deuteronomismus (BWANT 143),
Stuttgart 1999.

Cf. Hermisson, Deuterojesaja 1999, 687; R.E. Watis, Echoes from the Past.
Israel’s Ancient Traditions and the Destiny of the Nations in Isaiah 40-55,
in: JSOT 28 (2004), 481-508.

O. H. Steck, Deuterojesaja als theologischer Denker, in: Ders,, Wahrnehmun-
gen Gottes im Alten Testament. Gesammelte Studien (ThBii 70), Miinchen
1969/1982, 204 — 220.
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von George W. Bush verdeutlicht. Wer diese Prozesse in den USA in
ihren historischen Dimensionen und vielfaltigen Facetten verstehen
will, dem sei der von Manfred Brocker herausgegebene Bd ,,God bless
America“ empfohlen. Der Historiker Detlev Junker beschreibt hier
eindrucksvoll die ,manichiische Falle®, in die die US-Politik nach
dem 11. September geraten ist. Die Konsequenzen eines Wertemani-
chdismus werden offenbar: Wenn Bush den Amerikanern und ihrer
Fithrung die Aufgabe zuspricht, ,,die Gunst der Stunde zu nutzen,
um die Vorziige der Freiheit in der ganzen Welt zu verbreiten”, wenn
er sich dabei als Instrument Gottes begreift und in seinen Reden den
Gedanken des Gerichts, das tiber Gut und Bose entscheidet, mit einer
realen politischen Instanz verbindet, dann droht erneut die Gefahr,
dass eine politische Instanz sich zum Subjekt der Geschichte erméch-
tigt, und diejenigen, die in ihrem Namen handeln, zu Vollstreckern
der als Weltgericht gedachten Geschichte macht.

7% E. Otto, Welcher Bund ist ewig? Die Bundestheologie priesterlicher Schrift-
gelehrter im Pentateuch und in der Tradentenprophetie im Jeremiabuch, in:
Ch. Dohmen; Ch. Frevel (Hg.), Fiir immer verbiindet. Studien zur Bundes-
theologie der Bibel, FS F. L. Hossfeld (SBS 211), Stuttgart 2007, 161-169,
161.

Zur Hypothese, Jes 40-55 habe urspriinglich zum Jeremiabuch gehért, vgl.
E. Bosshard-Nepustil, Rezeptionen von Jesaja 1-39 im Zwdlfpropheten-
buch. Untersuchungen zur literarischen Verbindung von Prophetenbiichern
in babylonischer und persischer Zeit (OBO 154), Freiburg / Schweiz 1997.
So Leene, Suche 1996, 818.

Dazu ausfiihrlich M. Albani, Der eine Gott und die himmlischen Heerscha-
ren. Zur Begriindung des Monotheismus bei Deuterojesaja im Horizont der
Astralisierung des Gottesverstdndnisses im Alten Orient (ABG 1), Leipzig
2000; Ders., Deuterojesajas Monotheismus und der babylonische Religions-
konflikt unter Nabonid, in: M. Oeming; K. Schmid (Hg.), Der eine Gott und
die Gotter. Polytheismus und Monotheismus im antiken Israel (AThANT
82), Ziirich 2003, 171-201.

Vgl. R. Feuerstein, Weshalb gibt es ,Deuterojesaja“?, in: F. Diedrich; B. Will-
mes, Ich bewirke das Heil und erschaffe das Unheil (Jes 45,7). Studien zur
Botschaft der Propheten, FS L. Ruppert (FzB 88), Wiirzburg 1998, 93-134,
132,
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Die Gefahren eines solchen Ermichtigungsstreben werden heute heftigst
diskutiert. Dabei wird jedoch die Komplexitét der Beziehungen zwischen Reli-
gion und Politik in den USA nur allzu gern verdréingt. So zeigen Clyde Wilcox
und Carin Larson, dass nicht erst George W. Bush mit einer dezidiert evangeli-
kalen Politik begonnen hat. Bereits Jimmy Carter wusste die Evangelikalen fiir
seine Politik zu mobilisieren. Wilcox und Larson skizzieren in ihrem Beitrag
die Bandbreite evangelikaler Politikvorstellungen. Berndt Ostendorf arbeitet
die eigentiimliche dialektische Verschrinkung von Prozessen der Sikularisie-
rung und Desiikularisierung heraus, welche die anhaltende Vitalitdt der ame-
rikanischen Religionen grundiert. Zum Verstindnis der religitsen Situation in
den USA gehért auch eine Auseinandersetzung mit der ,,Black Church®, denn —
so Britta Waldschmidt-Nelson in ihrem Beitrag ,,zur politischen Dimension der
,Black Church*‘ — die ,Black Church® ist fiir schwarze Amerikaner ,,weiterhin
die spirituell und politisch wichtigste Institution®. Neben weiteren Abhand-
lungen, etwa zum Konnex von Religion und Wahlerkoalitionen, der Religions-
freiheit und der Trennung von Staat und Kirche problematisert Ferdinand
Oertel die Situation der Katholische Kirche in den USA, die von Beginn an
einer ,,doppelten Spannung“ ausgesetzt war: ,zwischen ihrer Treue zu Rom
und dem Primatsanspruch des Papstes einerseits sowie der Verpflichtung zu
den amerikanischen Verfassungsgrundsitzen der Religionsfreiheit und der
Trennung von Staat und Kirche andererseits.” Die Amivalenz der Situation
spiegelt sich in der Haltung Johannes Paul II. wider, der zum einen die grofie
Vitalitit der amerikanischen Kirche in den USA lobte, zum andern jedoch den
sogenannten ,,American Way of Life” radikal kritisierte.

Die Frage nach dem Verhéltnis der Religionen zur Neuzeit und zur
Moderne, zum sidkularen Staat und zur pluralistischen Gesellschaft
iiberhaupt spitzt sich immer mehr zu. Wer Chancen und Gefahren
dieser Herausforderungen in den USA ausloten mdochte, wer bereit
ist, seinen Horizont zu erweitern und in den diversen religitsen Grup-
pierungen in den USA mehr zu sehen als Ansammlungen ,,durch-
geknallter Christen®, sollte unbedingt dieses Buch zu Rate ziehen.

Exfurt Jiirgen Manemann

Disse, Jorg: Glaube und Glaubenserkenntnis. Eine Studie aus bibeltheologi-
scher und systematischer Sicht, — Frankfurt am Main: Knecht 2006. 276 S.
(Fuldaer Hochschulschriften, 48), kt € 17,00 ISBN: 978-3—7820-0890—7

Was ist Glaubenserkenntnis und inwiefern ist sie ein konstitutiver
Bestandteil christlichen Glaubensverstandnisses? Jorg Disse geht
dieser Frage in einer Studie nach, die dem Glaubensakt ein gewisses
Moment an Erkenntnis zugesteht und sich, nach einer bibeltheologi-
schen Sicherung der Grundlagen im ersten Teil (19-111), einer syste-
matischen Reflexion im zweiten Teil (113-246) zuwendet, die den
Bogen von den klassischen thomanisch /thomistischen Vorgaben
bis hin zu Balthasars theologischer Asthetik spannt.

Teil I: Ausgehend von Bubers strittiger, aber heuristisch wertvoller Unter-
scheidung der , Zwei Glaubensweisen®, dem ,,Dass-,, bzw. ,,Du-Glauben*, klért
D. das alttestamentliche Verstindnis von Glaube (24-68). Existentielles Ver-
trauen griindet in ergangener Verheiffung, bezieht sich also geschichtlich auf
Gottes Heilstaten und das antwortende menschliche Gottvertrauen. Neutesta-
mentlich verschiebt sich der Akzent auf die fides qua im nachésterlichen Kom-
munikationsgeschehen, die aber ein Sich-zu-etwas-bekennen und damit
(homologetisch-liturgisch) die fides quae einschlieft — Glaube hier verstanden
als ,,Zum-Glauben-kommen* des Horers der Botschaft. Vertrauensmoment und
objektive Vorgabe sind in der geistgewirkten personalen Teilhabe nicht zu tren-
nen. Fiir das Altes Testament nun gilt: Erkennen ist vertrautes Erleben, das ein
theoretische Element nicht ausschlieBt. D. unterscheidet geschichtliche Gottes-
erfahrung, Erkenntnis des religids-sittlichen Verhaltens und unmittelbare
Gottesoffenbarung — bei Vorrang der praktischen Gotteserkenntnis (58—68).
Paulinisch geht es hingegen um geistgewirkte Teilhabe, die (etwa in Rém 1,20)
das Nichtwahrnehmbare Gottes an der Schépfung wahrnimmt, nicht aber pla-
tonisch zwischen noetischem und dianoetischem Erkennen unterscheidet, dis-
kursive Verstandestétigkeit natiirlich nicht ausgeschlossen (73-82). Gott wird
in seinen Werken ,,gesamtpersonal geschaut; nicht um Schlussfolgerung, son-
dern plausibilisierbare Evidenz geht es, wenn im ,Spiegel” des Antlitzes
Christi die Herrlichkeit Gottes geschaut wird, wie sie in der Verkiindigung der
Botschaft aufleuchtet. Damit ist wiederum der partizipative Aspekt angespro-
chen, wenn Gott nur durch Gott bzw. die Teilhabe an seinem Geist erkannt wird
und so der Glaubende in Gottes ,Bild* verwandelt wird (82—92). Mit Balthasar
entdeckt D. eine christologische vermittelte , Zirkuminzession von Pistis und
Gnosis” in den johanneischen Schriften, aber so, dass Erkenntnis sowohl durch
die Werke der Glaubigen als auch soteriologisch in der Heilswirksamkeit Jesu
méglich wird. Darum fithrt auch hier die Wahrnehmung der Herrlichkeit zu
homologetischen Aussagen (93-111).

Teil II: Im Unterschied zu dieser bibeltheologischen Vorgabe findet D. bei
Thomas die generelle patristisch-scholastische Tendenz wieder, ,,den Glauben
unter dem Einfluss der antiken Philosophie als einen vom Erkennen grundsétz-
lich verschiedenen und ihm untergeordneten Akt zu verstehen® (116): als die
unvollkommene Verstandestitigkeit bzw. das Seelenvermégen, das aktiv wie
passiv dem esse universale gilt (120), Im Glaubensakt stimmt das Subjekt vom
Objekt her oder willentlich dem Geglaubten zu. Dieser ,,Dass-Glaube®, das ver-
standesméBige Fiirwahrhalten der fides informis, wird zu einer fides formata
erst, wenn die von Gott selbst gewirkte Hinwendung zu ihm hinzutritt — dann

verbinden sich auch , Dass-Glaube“ und personaler Glaube (129-135). Was aber
nicht sichtbar ist, kann aber nicht Gegenstand unmittelbarer Erkenntnis sein:
Glaube und Erkennen schlieBen sich insofern aus. Zum Glauben kommt viel-
mehr, wer dem Verkiinder des Wortes zustimmt und die Legitimitit des Boten
auf Grund sichtbarer Zeichen gepriift hat. Wenn sich Wahrheit in sinnlichen
Zeichen evident manifestiert, erfordert die Glaubenszustimmung eben doch
ein Moment affektiver bzw. intuitiver, noch nicht inhaltlich begriindbarer
Gotteserkenntnis. Die vollkommene Erkenntnis bedarf dann keiner Zeichen
mehr (139-155). Im Unterschied zum thomanischen Verstandnis und erst recht
zu seinen thomistischen Pointierungen versteht Balthasar Glaube personal
(..ganzheitlich“) und interpersonal (D. verweist auf die Spanne zwischen den
Begrifflichkeiten des I. und des II. Vaticanum: (156—162). Bereits in seinem Auf-
satz ,Fides Christi“ (1961) betont Balthasar gegen Bultmanns Subjektivierung
den Glaubenskontext des Bundesvolkes Israels bzw. der Kirche. Jesu Glaube
nun ist Treue und Vertrauen, zuletzt christusférmiger Gehorsam (,,eine Haltung
in Entsprechung zu Jesu eigenem Gottesverhiltnis®: 176). Die antwortende
Liebe im Glaubensakt vergegenwartigt die unbedingte Liebe Gottes. Wahrend
dem Glaubensakt nach dem Verstdndnis der klassischen Apologetik zunéchst
als praeambula fidei eine natiirliche Vernunfterkenntnis der Glaubwiirdigkeit
vorausgeht und diese erst dann in zweiter Instanz willentlich glaubend einge-
holt wird, lést sich Balthasar in ,Herrlichkeit* Bd I von dem, was er als ,,an-
thropologische Glaubenstheorie“ (zit. von D.: 185) ablehnt, und bestimmt (in
gewissem Sinne gut thomanisch) Glauben als Anfang der visio beatifica (187).
In der analysis fidei von Pierre Rousselot fallen Glaubwiirdigkeitserkenntnis
und Glaubenszustimmung in einem einzigen Akt zusammen (188-197). Bal-
thasar erarbeitet aber iiber Rousselot hinaus die objektive Evidenz der Offen-
barungsgestalt, die als Zeichen zugleich das bezeichnete Ubernatiirliche bzw.
das Unbedingte im bedingten Gegenstand vergegenwartigt. Die , Tiefe” dieses
als Gestalt in ihrer Ganzheit verstandenen Zeichens ist ein ,Je-mehr*: Die Ge-
stalt offenbart und verhiillt dem Subjekt gegeniiber das Ubernatiirliche als Er-
scheinung (201 / 202) — was eine subjektverhaftete Inmanenzapologetik weder
sagen noch denken kann. Dem splendor veritatis also gilt die theologische
Asthetik. Sie nimmt iiber die Schonheit der Form hinaus die aufscheinende
Herrlichkeit in der Gestalt wahr, die nicht einfach ein vom Subjekt vorgege-
benem Zweck korreliert. Balthasar teilt diesen Gedanken einer ,,experimentel-
len Erkenntnis® mit Thomas und auch mit Newman (,,illative sense®). Im Glau-
bensakt wird daher das Subjekt iiber sich hinaus auf Gott hin entduBert und zu
sich selbst gefiihrt (203-221). Dogmatik ist dann ,,das ,Selbstverstindnis® des
auf die Gestalt Jesu Christi gerichteten Glaubensaktes”, wie D. formuliert (223).
Glaubenserkenntnis ldsst den Glaubensakt nie als etwas ,liberholtes oder
»uberbotenes” zuriick, Glaube und Hoffnung (der Glaube in seiner eschatologi-
schen Dimension) sind daher ,,in sich vollkommene Bestandteile der Schau®
(227), wenn das Subjekt in Liebe vor Gott steht.

Ein , AbschlieBender Riickblick® (234—246) fordert Korrekturen an diesem
dsthetisch-theologischen Konzept: Weder kinne sich Balthasar unmittelbar auf
Thomas stiitzen (234-241) noch sei sein Ansatz der experimentellen Erkennt-
nis geniigend entfaltet (mit Blick einerseits auf franziskanische Theologie, aber
auch andererseits auf moderne Epistemologie: 241). Zudem vernachldssige er
die Perspektivitit subjektiver Erkenntnis und habe somit ,die Wende zu einer
hermeneutischen Philosophie noch nicht vollzogen® (242). Uberdies kénne die
asthetische Wahrnehmung ,nur als notwendiges Korrektiv einer ethischen
Wahrnehmung verstanden werden, soweit letztere den Blick auf das Gute um
seiner selbst willen aus den Augen verliert” (244).

D. entwickelt Problem und Losungsweg schliissig, auch wenn
der biblische Teil seiner Studie mit dem systematisch-theologie-
geschichtlichen Teil nicht gerade eng verzahnt ist. Seine kritischen
Anmerkungen zu Balthasar kommen etwas unvermittelt: Dessen
Asthetik schlieBt gewiss nicht per se andere methodische Zugangs-
weisen zum Phidnomen aus (vgl. 239), wie u.a. die Prolegomena zur
»Theodramatik” (Bd I) zeigen. Inwiefern er sich nicht von einer ,,0b-
jektivistischen Phénomenologie® geldst habe (242), wire sicher noch
detailliert zu diskutieren, ebenso die nétige und wenigstens in Ansit-
zen gegebene Verhiltnisbestimmung von &sthetischer und ethischer
Wahrnehmung (vgl. ,Theologik® Bd I) des splendor veritatis. Ins-
gesamt liefert D. einen wertvollen Beitrag zur Kldrung des Verhiltnis-
ses von Glaubensakt und -erkenntnis und bietet v.a. eine gediegene
Hinfiihrung zum phénomenologischen Ansatz Balthasars.

Koblenz Peter Hofmann

Stempin, Arkadiusz: Das Maximilian-Kolbe-Werk. Weghereiter der deutsch-
polnischen Ausséhnung 1960-1989. — Paderborn: Ferdinand Schoéningh
2006. 471 S. (Veroffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte, Reihe
B: Forschungen, 107), Ln € 68,00 ISBN: 3-506-72975-6

Das Buch von Arkadiusz Stempin ist ein wichtiges historisches
Dokument tiber die Arbeit verschiedener katholischer Kreise, in de-
ren Zentrum die links-orientierte Pax Christi stand, die zu den Ersten
gehorten, die sich um den Wiederaufbau der deutsch-polnischen Be-
ziehungen nach dem 2. Weltkrieg bemiiht haben.

Diese Gruppe begann in den 60er Jahren die ersten Kontakte nach
Polen zu kniipfen, um zu versuchen, den Weg der Verséhnung mit
dem polnischen Volk und der Solidaritdt mit den polnischen Opfern
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der KZ-Bestialitdt zu erdffnen. Unbesorgt um die damit verbundenen
politischen Risiken wagte sie es, den ,Eisernen Vorhang* zu tiberwin-
den und sozusagen eine eigene ,zivile AuBlenpolitik’ durchzufiihren,
um die einst verfeindeten Vilker einander néher zu bringen und den
iiberlebenden KZ-Opfern — durch humane Solidaritdt und karitatives
Engagement — ein konkretes Zeichen des Entgegenkommens zu set-
zen. Diese hochst verdienstvollen Bemiithungen vieler Einzelner wur-
den 1973 institutionell im Maximilian-Kolbe-Werk (MKW) verankert.
Obwohl das Maximilian-Kolbe-Werk sich v.a. auf die persénlichen
Kontakte zwischen Deutschen und den KZ-Uberlebenden konzen-
trierte, trug die Aktivitdt und die Tétigkeit dieses Werkes auch sehr
dazu bei, dass das Bewusstsein in der westdeutschen Gesellschaft
sich gegeniiber dem Nachbarland verdndert hat und ein neues Polen-
bild in Deutschland entstand.

Aufgrund einer ausfiihrlichen Auseinandersetzung mit Akten,
Briefen und Berichten gelingt es dem Autor, ein durchsichtiges Zeug-
nis des Engagements dieser Institution (MKW) fiir die moralische
Aussdhnung und die individuelle Wiedergutmachung an den pol-
nischen Opfern der Konzentrationslager zu liefern, zu welch letzterer
die deutsche Bundesregierung sich nicht durchringen konnte; zu-
gleich zeugt dieses Buch vom Engagement, aber auch von der Zuriick-
haltung einiger anderer Gruppierungen des deutschen Katholizis-
mus.

Der Autor stellt diese kaum zu iiberschitzende deutsche Kraft-
anstrengung vor dem Hintergrund der durch viele politische Span-
nungen markierten Beziehungen zwischen der Bundesrepublik und
der Volksrepublik Polen und des in vergleichbarer Weise belasteten
Verhaltnisses der katholischen Kirchen dieser beiden Staaten zwi-
schen 1960 und 1989 dar.

Die Arbeit ist in sieben Kap. gegliedert. Zuerst wendet sich der Autor den
Rahmenbedingungen der deutsch-polnischen Beziehungen in der Nachkriegs-
zeit bis Mitte der 60er Jahre zu, in denen deutsche Ausséhnungsinitiativen ent-
standen (Kap. 1). St. prisentiert seine auffillige Leidenschaft als Historiker, in-
dem er nicht nur die nétige Genauigkeit auf der Ebene der bloBen Faktizitiit
beweist, sondern auch seine Kenntnis der vielfiltigen Komplexitit und Ver-
wobenheit von politischen und kirchlichen Zusammenhéngen im deutsch-pol-
nischen Spannungsfeld.

Da die Herkunft der Gruppe Pax Christi und des Maximilian-Kalbe-Werkes
auf katholisches Milieu verweist, wird in dieser Arbeit dem Verhiltnis zwi-
schen den beiden nationalen katholischen Kirchen, zwischen den beiden
Episkopaten und den verschiedenen Gremien des deutschen und polnischen
Katholizismus viel Raum gegeben. Der Akzent wird also nicht so sehr auf die
politischen Themen gelegt, sondern vielmehr auf die Darstellung des gegensei-
tigen Verhiltnisses beider Nationalkirchen. In diesem Punkt — aufgrund der so
iibersichtlich wiedergegebenen Fachkenntnisse aus der Kirchenpolitik — ver-
dient die Arbeit die héchste Anerkennung, auch weil diese Problematik in der
Fachliteratur bislang nur wesentlich weniger vollstindig abgehandelt wurde.

Die eigentliche Analyse der Problematik beginnt im zweiten Kap. mit der
aufkeimenden Auss6hnungsidee von Pax Christi und im dritten Kap. mit der
praktizierten Solidaritit mit den von Deutschland nicht entschédigten ehema-
ligen polnischen KZ-Héftlingen (Solidarititsspende, bis 1973).

Die folgenden Kap. (4-7) sind der Griindung, der inneren Struktur und der
Effizienz des Maximilian-Kolbe-Werkes gewidmet (1973-1989). Mit wissen-
schaftlicher Akribie bemiiht sich der Autor, den Wirkungshorizont des MKW
in seiner ganzen Breite wiederzugeben. Er nimmt dabei alle personalstrukturel-
len Mechanismen unter die Lupe, welche die duBeren Rahmenbedingungen fiir
die Handlungsfihigkeit des Werkes bestimmten. Mit groBer Genauigkeit im
Einzelnen wird die Werbestrategie des MKW in der katholischen und der ge-
samtdeutschen Offentlichkeit vorgestellt, werden sehr iiberschaubar alle quan-
titativen Resultate mitgeteilt. In der Menge der finanziellen Ergebnisse ist es
aber dem Autor besonders wichtig, stets an das leitende Motiv des Werkes zu
erinnern, d.h. an die geistig-moralische Lebenshilfe, welche auf dem Weg der
gegenseitigen Besuche, der personlichen Kontakte, Gespriche oder Briefe —
und nicht bloB nur durch finanzielle Unterstiitzung — eine Anniherung zwi-
schen Deutschen und Polen zu bewirken hatte. Deshalb geht er standig auch
auf die Reaktion der Adressaten der Ausséhnungsofferte ein.

Mit dieser Arbeit wird — so merkt der Autor selbst an — ,,thematisches Neu-
land betreten“, weil ,,diese Rekonstruktion und Interpretation ausschlieBlich
auf unverdffentlichtem Quellenmaterial [fuBt]* (22). Wichtiges Quellenmate-
rial hat dem Vf. die breite Fiille von Briefen aus den Nachldssen von Alfons
Erb und Reinhold Lehmann, dem Mitbegriinder und Vorsitzenden des MKW,
geliefert. Der erste war das Herz und der Motor der ganzen Aussdhnungsinitia-
tive, der , Anfang der 60er Jahre unter widrigen Umstinden und gegen den
Strom der 6ffentlichen Meinung eine Briicke nach Polen zu schlagen gewagt
hatte und der aus Riicksicht auf die Politisierung des Werkes durch die pol-
nischen Behérden nicht in Versshnungsromantik verfallen war, sondern Be-
hutsamkeit und Vorsicht bei den Kontakten nach Polen zum héchsten Prinzip
erkoren hatte® (375).

Die Lektiire dieser Dokumentation gewéhrt einen guten Einblick in interne
Auseinandersetzungen und Dilemmata des Werkes und lédsst auch die politi-
sche und kirchliche Prominenz des deutschen und polnischen Katholizismus

besser kennen lernen (jede Person begleiten in den Fulinoten auch die entschei-
denden Daten aus ihrer Lebensbahn). In diesem Buch findet man u. a. eine, fiir
Kirchenhistoriker auf jeden Fall empfehlenswerte Beschreibung der politi-
schen Positionierung der wichtigsten Personlichkeiten in beiden Episkopaten
wie auch der Pépste oder einiger romischer Wiirdentrdger der Nachkriegszeit.

Insgesamt ein grofBes Buch, eine imponierende Darstellung, die
eine wichtige Quelle der Erkenntnis des christlichen Engagements
fiir die gegenseitige Ausséhnung zwischen Deutschen und Polen ist.
Einen besonders erschiitternden Eindruck hinterlassen die zahlrei-
chen in diesem Buch zitierten Gesprdche und Briefe polnischer KZ-
Opfer, welche trotz ihrer schrecklichen Erfahrungen die entgegen-
gestreckten Hénde ergriffen. Die anschaulichen Details dieser Doku-
mentation bezeugen eindeutig, dass Verzeihung und Verschnung zu
den stdrksten Tugenden der Menschen gehéren.

St.s Werk ist auch ein gutes Lehrbuch der Geschichte Deutsch-
lands und Polens nach dem 2. Weltkrieg bis zu den 90er Jahren des
20. Jh., denn es bietet viel Informationsmaterial aus der Welt der
groBen Politik, die sich zwischen Ost- und Westblock in dieser Zeit-
periode abspielte. Dieses Buch liefert vielleicht auch eine Grundlage
fiir eine ,gerechte’, d.h. nicht zur Revision der Geschichte tendie-
rende Auseinandersetzung mit der heutigen Frage nach Vertreibung
und Vertriebenen in Europa. Vielleicht kénnte dieses Buch aufgrund
der mit vielen Nuancen dargestellten Begegnungsstrategie im Span-
nungsfeld zwischen Staat und Kirche auch als Lehrstoff fiir Diploma-
tiestudenten gelten. Der Autor zeigt ndmlich u. a., wie die verwickel-
ten Mechanismen ,einer zwischen Pastoralpolitik und dem modus
vivendi mit der kommunistischen Regierung angesiedelten Diploma-
tie” dem polnischen Episkopat eine offizielle Zurtickhaltung gegen-
iiber dem Maximilian-Kolbe-Werk abverlangten (S. 277).

Besonders wertvoll an dieser Arbeit ist die vom Autor gesuchte
Objektivierung in seinen auf der politisch-staatlichen und auf der
mental-gesellschaftlichen Ebene durchgefiihrten Analysen. In einem
sehr empfindlichen Bereich, wie der Wahrnehmung Polens aus der
deutschen Perspektive, die gerade einen direkten Einfluss auf die
Durchsetzbarkeit der Auss6hnungsinitiative in der Gesellschaft hat-
te, spiirt der polnische Leser sofort ein Gleichgewicht der Beurteilung
und eine, obwohl sehr kritische, dennoch tendenzfreie Darstellung,
in der es fiir feindliche Anspielungen wirklich keinen Platz gibt (der
Vorname des Autors verrdt polnische Wurzeln des Verfassers, und
seine parallele Ausbildung in Freiburg und in Krakau — Studium der
Geschichte an der Jagiellonen-Universitdt — bestétigt den Eindruck,
dass er in beiden Ansichtspositionen und Mentalititen beheimatet
ist). Der Autor leistet dadurch einen wichtigen Beitrag zur Verbes-
serung des Verstdndnisses zwischen den Deutschen und Polen, und
seine Arbeit wird selber zu einer Briicke der Versshnung zwischen
Deutschland und Polen, indem sie sich mit voller Entschlossenheit
~-um wissenschaftliche Konvergenz und Symbiose* deutsch-pol-
nischer Geschichtsbeschreibung bemiiht und jede , konfrontativ an-
gelebte Begegnung beider nationalen Historiographien® zu vermei-
den sucht (S. 24).

Erwdhnenswert bleibt noch das weitestgehend erfolgreiche Bemii-
hen des Autors um die korrekte Wiedergabe vieler polnischer Namen
oder Titel.

Das Buch sollte auch auf Polnisch erscheinen, um nicht nur in
Deutschland eine wichtige Dokumentation {iber das Schicksal der
ehemaligen KZ-Opfer und iiber das vielfiltige Engagement ausséh-
nungswilliger Deutscher zu liefern. Es sollte als eine Dokumentation
fiir ein Stiick gut aufgearbeiteter Geschichte bekannt gemacht wer-
den, welche zur weitergehenden Verbesserung der Partnerschaft bei-
der Liander fithren konnte, die heute zu derselben Familie der Euro-
pdischen Union gehdren. Vielleicht kénnte die Lektiire dieses Buchs
helfen, die ganze deutsch-polnische Konfliktproblematik ebenso wie
die beiderseitige mentale Fremdheit oder auch die Feindseligkeit
zwischen beiden Nationen in der Nachkriegszeit aus verschiedenen
Perspektiven differenzierter zu betrachten.

Miinster Krzysztof Gasecki

Von Stosch, Klaus: Einfiithrung in die Systematische Theologie. — Paderborn:
Schoningh 2006. 352 S., kt € 16,90 ISBN: 978—3-8252-2819—4

Goltt ist ein Schluss, der sich mit sich zusammenschlief3t. Hegels
Zeichnung liefert das Deckblatt der Einfithrung in die Systematische
Theologie, die Klaus von Stosch vorlegt. Leseerwartungen werden
damit geweckt: Handelt es sich um ein philosophisch-theologisches
Versprechen oder ein Frageformular? SchlieBt sich am Ende alles zu-
sammen oder markiert eine solche Synthese, zumal in einem in sich
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geschlossenen System, ein erkenntnistheologisch konstitutives Pro-
blem? Das Buch folgt Hegel zumindest insofern, als es seinen trinita-
rischen Aufriss einsetzt. Es orientiert sich am dreigliedrigen Glau-
bensbekenntnis und nutzt den klassisch eingespielten fundamental-
theologischen Ductus der drei aufeinander autbauenden demonstra-
tiones (religiosa, christiana, catholica), um sie als quaestiones zu
entwickeln, Den Abschluss bildet ein Kap. zur ,,Glaubensverantwor-
tung heute*, das zugleich die thematische Koda bildet.

Nicht zuletzt die didaktische Aufarbeitung der entscheidenden
Themen, Probleme und Autoren systematischer Theologie, die St. an-
bietet, erméglicht auf dieser Basis einen ausgezeichneten Uberblick.
Jedes der insgesamt dreizehn Kap. wird mit einem Dialog zwischen
der katholischen Theologiestudentin Maria K. und ,,dem (von Camus
und Nietzsche geprigten) Philosophiestudenten Albert N.“ (7) erdff-
net. Uber das narrative Genie des Autors wird man streiten diirfen —
als theologischer Geschmacksverstirker taugen die Stiicke allemal.
Mehr noch: Sie fithren prézise in die jeweilige Problemstellung ein
und er6ffnen theoretische Orientierungsmoglichkeiten. Ob man sich
die wider Willen gelegentlich doch etwas gespreizten Gesprache so
realistisch vorstellen und der sich entwickelnden Liebesgeschichte
folgen mag, sei dahingestellt. Zur intellektuellen und auch existen-
ziellen Auseinandersetzung laden sie ganz sicher ein, zumal St.
ihnen duBerst instruktiv die Darstellung zentraler theologiegeschicht-
licher Konzepte, Einblicke in laufende Debatten und die Vorstellung
bedeutender theologischer Kopfe zuordnet.

Auf dieser Basis besticht das Buch durch seine klare Linienfiih-
rung, die das kaum zu béndigende Material solide aufarbeitet und
souverdn diskutiert. Dem eigenen erkenntnistheoretischen Ansatz
entsprechend (vgl. 336), legt St. seine Einfiihrung am Schnittpunkt
theoretischer Reflexion und praktischer Glaubensverantwortung an.
Jenseits von erstphilosophisch grundierten Versuchen projektiert St.
eine — um einen dramentheoretisch eingefiihrten Titel in sachlicher
Entsprechung einzuspielen — offene Form der Glaubensverantwor-
tung. Sie hat sich ,religionsextern giiltiger Argumente zu bedienen.
Das bedeutet [...] aber nicht, dass es einen unhintergehbaren, archi-
medischen Punkt geben muss, von dem aus die Verantwortung des
Glaubens zu konzipieren wére. Ein Argument kann auch iiberzeugen,
wenn es nicht als unhintergehbar ausgewiesen ist. Wichtig ist nur,
das zu Verantwortende nicht im Argument bereits vorauszusetzen.
Es spricht nichts dagegen, religionsexterne Pramissen zu verwenden,
die die Kontrahenten in ihrem jeweiligen Weltbild teilen. Dies kann
zu der Ansicht fithren, dass sich Glaubensverantwortung insgesamt
mikrologisch und perspektivenbezogen zu vollziehen hat* (336).
Freilich kommt auch diese Beschreibung nicht chne Voraussetzun-
gen und Entscheidungen aus — im Gegenlicht der Ablehnung von
E. Jingels und I. U. Dalferths Positionen (337) werden sie indirekt
markiert, allerdings nicht mehr wirklich diskutiert. Wie an anderen
Stellen ist dies der notwendigen Konzentration von iiberblicksformi-
gen Zusammenfassungen geschuldet, die sich als Absprungbrett fiir
weitere Lektiiren anbieten. Die offenen Problemstellen werden dabei
benannt und leiten mit den gut erschlossenen Literaturhinweisen
zum Selbststudium an.

Auf dieser Linie gelingt es St., sich als Autor einerseits diskret dar-
stellend zuriickzunehmen, ohne andererseits die eigene Position zu
verschweigen. Nicht zuletzt in den Argumenten Marias darf man
seine Gedanken suchen (vgl. den Selbstausweis 336). Immer wieder
anregend fiithrt St. durch die verwickelten Auseinandersetzungen um
die groflen Probleme der Dogmatik wie der Fundamentaltheologie.
Kenntnisreich verwickelt er die Leserin in die christologischen und
trinitdtstheologischen Diskurse. Mit sicherem Strich portritiert er
von Thomas von Aquin und Martin Luther iiber Karl Barth und Karl
Rahner bis hin zur unmittelbaren Gegenwart mit John Hick und sei-
nem Lehrer Jiirgen Werbick die ,groBen Theologen® (8) der Theo-
logiegeschichte. Die vielleicht spannendsten Kap. verdanken sich
den beiden Qualifizierungsschriften des Autors: seiner einschldgigen
Wittgenstein-Arbeit zur ,,Glaubensverantwortung in doppelter Kon-
tingenz® sowie seinem Versuch einer theodizee-sensiblen Rede vom
Handeln Gottes. Fragen bleiben auch hier, aber sie bestitigen nur den
anregenden Wert der Diskussionsangebote, die St. auch an anderen
Stellen immer wieder macht.

Ausgangspunkt der eigenen Verantwortung des Glaubens ist seine
praxeologische Verortung. Glaubenssiitze besitzen regulativen Cha-
rakter. Sie leiten das Leben an. Zugleich sind sie sachhaltig und las-
sen sich als ,,Aussagen iiber die letzte Wirklichkeit” (324) refomulie-
ren. Von daher sind sie in dieser doppelten theoretisch-praktischen
Perspektivierung ausweispflichtig. Jede Begriindung ist der fakti-

schen Pluralitdt von anderen (religiosen) Deutungen in ihrer jeweili-
gen (kulturellen) Bedingtheit konfrontiert. Aber ,[slelbst wenn sich
die faktische Pluralitit religitser Weltbilder — zumindest in einem
Segment der Gesellschaft — abschaffen liefe, wie es fundamentalisti-
sche Gruppierungen tiberall auf der Welt immer wieder versucht
haben und leider auch immer noch versuchen, liefe sich folgendes
Problem nicht l6sen: Sétze iiber das Unbedingte lassen sich im Be-
dingten nur auf bedingte Weise leben. Ihre regulativ-expressive Um-
setzung ist deshalb immer Missverstindnissen ausgesetzt und kann
immer befragt und angezweifelt werden.” (326) Mit dieser Einsicht
verbindet sich eine problematische Konsequenz. Denn der universale
Anspruch einer Glaubensiiberzeugung erfordert nicht mehr ,eine
universale Begriindung, sondern nur die universale Bereitschaft,
den eigenen Anspruch in jeder Situation neu einzuldsen.” (328)
Dem lésst sich folgen. Aber das offenbarungstheologische Kriterien-
problem, das St. eigens aufruft (329if.), bleibt am Ende doch eher
skizzenhaft offen. Zugleich steht es mit politischer Eindringlichkeit
im &ffentlichen Raum der aktuellen Religionskonflikte. Auch der
Fundamentalist legt sein Glaubenszeugnis universal engagiert ab.
Die Fihigkeit zur kritikoffenen Selbstrelativierung der eigenen Glau-
bensiiberzeugungen bei gleichzeitiger Wahrung ihrer Geltungs-
anspriiche wie ihrer persénlichen Haftbarkeit wird an dieser Stelle
als orientierendes und normierendes Kriterium formal regulativ die-
nen miissen.

Prekér erscheint auch die — spekulativ spannende — Ausarbeitung
der Theodizee-Problematik, mit der man nach St. die einschldgigen
»Anfragen natiirlich nicht aus der Welt” schafft (124). Sein Ansatz
bewegt sich auf dem Forum der praktischen Vernunft. Er fuBt auf ei-
nem erkenntnistheoretischen Patt, das den Glauben solange verant-
wortbar erscheinen lidsst, wie es fiir jedes Opfer der Geschichte zu-
mindest denkbar bleibt, zum erlittenen Leid eschatologisch Ja sagen
zu konnen. Nach St. ist es ,,Jogisch mdglich und ein méglicher Gegen-
stand einer rational verantworteten Hoffnung, dass alle Personen im
Blick auf das Ganze ihrer Existenz und ihres Daseins ,Ja‘ zu ihrem
Leben und dem damit verbundenen Wert der menschlichen Willens-
freiheit sagen werden, so dass sie faktisch im Blick auf ihr Leben das
Leiden als Preis fiir Freiheit und Liebe akzeptieren.” (119) Einerseits
wird damit die Beurteilung des Leidens den Betroffenen tberlassen,
andererseits fragt sich, was die ebenso mégliche Verneinung ange-
sichts des bereits jetzt atheistisch entschieden ausgesprochenen
Nein‘ bedeutet. Problematisch klingt in diesem Zusammenhang das
Bekenntnis Marias, die nicht glauben will, ,,dass ein Mensch so sehr
leiden kann, dass es fiir ihn schlechterdings unméglich ist, das von
ihm erlittene Leiden als Preis fiir die eigenen Erfahrungen von Frei-
heit und Liebe zu akzeptieren.* (97) Dariiber hinaus bleibt auf theo-
retischer Ebene offen, wie sich die Allmacht Gottes mit der Aussage
verbinden ldsst, dass es ,logisch unmaglich ist, eine Welt mit ,bes-
seren’ Naturgesetzen zu erschaffen, ohne die evolutive Entwicklung
hin zum Menschen unmoglich zu machen® (119). Unabhéngig von
der Explorations- und Uberzeugungsfihigkeit des hier beanspruchten
anthropischen Prinzips stellt sich die Frage, ob , die Logik” Gott ent-
weder vorgeschaltet und damit ein eigenstdandiges Prinzip ,neben”
bzw. ,vor” Gott ist oder warum er sie nicht anders eingerichtet hat.
An dieser Stelle tritt St. als theologischer Rationalist auf. Dass er im
Gegenzug den vermeintlichen Verzicht der ,,sog. Postmoderne” auf
Begriindungen polemisch mit dem Hinweis auf die neuere theologi-
sche Levinas-Rezeption etikettiert (337), erscheint in diesem Zusam-
menhang aufschlussreich. Im Gegenzug liefe sich fragen, ob die theo-
retisch unabgeltbare Theodizeefrage angesichts der theologisch kon-
stitutiven Begrenztheit der menschlichen Vernunft addquat gestellt
ist, ohne darum die existenzielle und auch den Glauben zwingend
verstorende Dramatik des Problems damit still zu stellen.

Mit den exemplarisch markierten Fragen sind zentrale Motive je-
ner rationalen Glaubensverantwortung angesprochen, die St.s Ein-
filhrung im Blick hat und immer wieder iiberzeugend durchfiihrt.
Andere Einzelfragen liefen sich anfiigen — etwa zur Deutung Jesu
Christi als ,Inkarnation der Thora“ (304, unter Bezug auf Karl-Heinz
Menke), die Probleme fiir den jiidisch-christlichen Dialog aufwirft,
weil sie eine eigene Form der Aneignungshermeneutik darstellt und
zugleich weder die christliche noch die jiidische Selbstinterpretation
angemessen deckt. Was bedeutet die Rede von der Unvorstellbarkeit
eschatologischer Wirklichkeit von Auferstehung fiir die theologische
Erkenntnistheorie und was tragen in diesem Zusammenhang die zeit-
theologischen Reflexionen aus (vgl. 206: ,,Fiir uns Menschen sind die
Anschauungsformen von Zeit und Raum unhintergehbar. Und trotz-
dem kénnen wir ein Sein erhoffen, das auch jenseits von Zeit und
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Raum oder angesichts eines vollig verdnderten Verhéltnisses zu Zeit
und Raum Giiltigkeit hat.“)? Inwieweit kénnen St.s christologische
Vorschldge mit ihrem ,, Ansatzpunkt bei der Struktur der Freiheit
Jesu“ das Gleichgewicht von Gottheit und Menschheit in Jesus
Christus ungetrennt und unvermischt wahren (151-153)7 Und was
bedeuten die mit diesen Fragen verbundenen Grenzbestimmungen
der Vernunft fiir die Bestimmung theologischer Rationalit&t?

Es sind aber nicht zuletzt die vom Text selbst ermdglichten Fra-
gen, die diese Einfithrung so spannend machen. St.s Regie fiihrt sie
ein, indem er sie mit einem reichen Material an méglichen Antworten
aus Tradition und Gegenwart kombiniert. Gerade die Dialoge markie-
ren dabei, wie sehr theologische Eigensprachen unsere lebenswelt-
liche Kommunikation tiberfordern. Das hat nicht nur mit der notwen-
digen wissenschaftlichen Idiomatik zu tun, sondern greift grund-
legend auf die Moglichkeit zuriick, den christlichen Glauben heute
zu verantworten. So luzide, spekulativ anregend und nicht zuletzt
informativ die Ausfithrungen St.s und seines literarischen Alter ego,
Maria, sind: Diese Grenze des Sagbaren zieht sich mit schmerzhafter
Intensitdt durch die Gesprdche. Damit verbindet sich ein bereits
gekennzeichnetes erkenntnistheologisches Grundproblem. St. sucht
nach einem Weg verniinftiger Glaubensverantwortung jenseits ratio-
naler Verengungen und handelt sich zugleich Probleme ein, wo er das
Unsagbare eigens thematisieren muss.

Entlang dieser prekdren Herausforderung der Vernunft muss sich
Systematische Theologie bewegen: rational von Gott als dem absolu-
ten Geheimnis zu sprechen. St. hat sie als Problemgeschichte so auf-
gelegt, dass ihre Lektiire — nicht nur fiir die Studierenden, an die sie
sich adressiert —auch und gerade dann hohen Erkenntnisgewinn ver-
spricht, wenn man sich am Ende immer noch fragend vor Hegels
Skizze wiederfindet.

Salzburg Gregor Maria Hoff

Vorgrimler, Herbert: Und das ewige Leben. Amen. Christliche Hoffnung tiber
den Tod hinaus. — Miinster: Aschendorff Verlag 2007. 96 S., kt € 9,80 ISBN
978-3—402-00228-5

Der Vi. dieses Biichleins mochte das Gesprach mit Menschen auf-
nehmen, die geliebte Mitmenschen im Tod verloren haben oder die
selber das Herannahen der ,letzten Stunde” spiiren. Der Rez. mochte
hinzufiigen, dass er selbst in dieser Situation stehe und insofern das
Gespriich beginnen méchte. Das hat allerdings zur Folge, dass in der
Besprechung des Buches nicht nur sein Inhalt vorgestellt wird, viel-
mehr findet bereits im Referieren jenes Gesprich statt, an dem jeder
Leser teilnehmen kann. Dabei werden in elf kleinen Kap.n die ,,Bilder
des Glaubens® in einfacher Sprache erklart — Hoffnung tiber den Tod
hinaus.

Um das Ergebnis der Lektiire vorwegzunehmen: Mein Wunsch ist
es, dass dieses Biichlein von vielen Menschen in unserer Zeit gelesen
wird; in hohem Mabe ist es empfehlenswert. Jeder, der sich nur ein
wenig mit der Lektiire theologischer Texte befasst hat, kann mitden-
ken, spekulieren, meditieren, diskutieren. Dies ist nicht ein Buch, das
man am Ende der Lektiire vor lauter Freuden des Himmels zuschligt
und weglegt, nein, ein Buch, das man mit Freuden oftmals wieder
lesen wird. Worum geht es?

Zuerst die Beschreibung, wie Sterben erfahren wird (5-11). Selbstver-
stdndlich ist hier zu unterscheiden, wie der Todesprozess von auflen gesehen
angeschaut wird und wie ihn der sterbende Mensch selber erfahrt. Hierbei kén-
nen wahrscheinlich viele Leser mitsprechen. Etwas anderes ist es aber, wenn es
an das Bedenken geht, da konnen selbstverstdndlich naturwissenschaftliche
und philosophische Kenntnisse von Nutzen sein. Einige Texte werden vom Au-
tor dieses Buches dazu angeboten. Selbstverstindlich fehlen auch theologische
Uberlegungen nicht. Warum sollte man nicht einmal wieder Kohelet lesen?
Aber warum iiberhaupt etwas iiber das Sterben? Und was fiir ein Tod? Kann
man unterscheiden von ,natiirlichem® und ,unnatiirlichem® oder gar , iiber-
natiirlichem® Tod (14-19)7 Bibelstellen, Kirchenviter und Weisheitslehrer
gibt es zuhauf. Heitere Gelassenheit? Minderung des Schmerzes? Kontakt mit
Mitmenschen bis zum Ende? Kommunikation mit Angehérigen? Aus dem Ster-
ben lernen oder den Tod moglichst schnell vergessen? Flucht vor der Arbeit?
Zitate von Seneca, Lichtenberg, Brecht... Ein nachdenklicher, aufgeklarter
Mensch fiirchtet sich keineswegs davor, eines Tages nicht mehr dazusein —im
Gegensatz zu einem Glauben an die Unsterblichkeit des Menschen — (stimmt
das?)

Warum denn der Tod? (12-19). Was sagen Wissenschaftler, insbesondere
Biologen? Die Entwicklung des Lebens — der Alterstod ein notwendiger Vor-
gang in der Natur, ein natiirlicher Tod. Aber es gibt auch den un-natiirlichen
Tod, der durch menschliches Fehlverhalten herbeigefiihrt wird. Wer hat hierfiir
die Schuld? Der Mensch — gewiss, aber leitet letztlich nicht Gott das Geschick
der Menschen? Muss man dann nicht ihm die Schuld zuweisen? Warum hat
Gott iiberhaupt den Menschen mit dieser furchtbaren Freiheit begabt, dass er

tun kann, was er will? Widerspriichliche Antworten auf solche Fragen aus der
Bibel. Kann Sterben-miissen auf Stinde zuriickgefiihrt werden; rebellisches,
anmaBendes Verhalten des Mensch vor Gott (Gen 2,16f.). Gibt es iiberhaupt
eine Auferstehung aller in Christus (Rom 5,12; 12,15). Fragwiirdig bleibt 1 Kor
15,20ff., besonders die Darstellung der Erbsiinde (16). Und der Teufel (17-18).
War der Schépfergott der Bibel von Anfang an ,in den Kampf mit lebensfeind-
lichen Todesmichten verstrickt? 1 Kor 15,26, der Tod der letzte Feind, miisste
genauer befragt werden. Schwere Krankheiten nicht Strafe — nie? So miisste
man fragen, aber da gibt es denkerische Schwierigkeiten. Andererseits: Bewih-
rung im Leid, ein Verstehen des Lebens, das dem schnell Sterbenden abgeht.
(Zu fragen wire: Wieso tiberhaupt dieser Unterschied — blinder Zufall?)

Auch der néchste Abschnitt beginnt mit einem Fragezeichen (20-23): Ge-
schaffen zur Unsterblichkeit? Dazu kann man sagen, dass die Zeichen eines
Glaubens an ein Leben nach dem Tode unterbewertet sind; die Verbindung
der diesseitigen und jenseitigen Welt kommen meines Erachtens zu kurz; das
Jammern um ein Schattenreich ist zu dick aufgetragen. Es gibt zwar durch die
Jahrtausende unterschiedliche Vorstellungen von einem Leben nach dem Tode
— dabei ist die Vorstellung einer Vollendung des Lebens im géttlichen Bereich
keinesfalls ausgeschlossen. Es hat auch wenig Sinn, das Heidentum abzuwer-
ten. Fragwiirdig ist zudem, ob man eine volkstiimliche Vorstellung im Gegen-
satz zu einer philosophischen sehen kann; dazu fehlt die Begriindung und
Differenzierung. Die Frage nach der unsterblichen Seele ist ebenfalls mit
Fragezeichen versehen (24-31). Hier ist die kurze Darstellung des Problems zu-
treffend, richtig ist jedenfalls die Sicht eines jeden einzelnen Menschen in sei-
ner empirischen-konkreten Gestalt. Auch in der zeitlosen Ewigkeit gibt es kei-
nen unendlichen Menschen: Jeder Mensch ist in seinem konkreten Wesen be-
grenzt und verliert diese Konturen nie. Was das Problem der Materie betrifft, so
wiire dariiber noch eingehender nachzudenken, denn — existiert Materie unab-
hingig vom Geist? Meines Erachtens ist der , Vollendung des ganzen Menschen
im Tode* (31) zuzustimmen, allerdings vollendet sich dieser Prozess nicht nur
im Tode des Individuums, sondern im Prozess der gesamten Schopfung. Dass
der Tod fiir den Menschen ein tranitus ist, sollte insgesamt mehr bedacht wer-
den. Und warum sollten wir nicht von armen Seelen sprechen — ist nicht der
Herr der Armen Zuflucht — die daher keineswegs fiir immer vergessen sein wer-
den? Die Armen werden es sehen und sich freuen (Ps 68,34), auch in einer
neuen Welt bei jenem GOTT, den die Juden gerne den EWIGEN nennen ...
spricht der Herr, sie sollen ausruhen von ihren Miihen (Off 14,13).

Im folgenden Teil (32—-37) werden andere Auffassungen vom Geschehen im
Tod ercrtert. Hierbei wird auf die ékumenische Bedeutung einer dialogischen
Unsterblichkeit verwiesen — ob die mit Aristoteles und Thomas von Aquin un-
vereinbar wiire, sei dahingestellt. Ist es nicht selbstverstindlich, dass einer
geistigen Welt, in der am Anfang das WORT war (und bleibend ist), ein Ge-
spriach, ein Col-loquium méglich ist, auch wenn ein Unterschied zwischen
der rein aristotelischen Logik und dem johanneischen Logos aufgezeigt werden
kann. In Gott selbst ist Gesprdch, und er spricht mit uns, und zwar schopfe-
risch. Dabei ist zu bedenken, dass es in Gott keine Zeit gibt — er ist der Ewige
schlechthin. Ein Gesprich mit uns hat daher Ewigkeitscharakter. Was die ge-
schopfliche ,,Zeit" betrifft, so ist natiirlich Seelenwanderung, Reinkarnation
ein Unding. Im Tode begegnet der Mensch dem lebendigen Gott in einem Nu.
Dem Autor zustimmend, sei in meiner Weise gesagt: Der Lauterungsprozess im
Jenseits ist ein Geschehen in dieser unmittelbaren Begegnung mit dem Ewigen.
Wer aber im zeitlichen Leben radikal und unwiderruflich sagt, non serviam :
ich will nicht dienen, den wird der Allmichtige nicht zu einem Ja zwingen.
Und so bleibt der Mensch mit seinem ewigen Nein vor dem giitigen Gott, der
den verlorenen Sohn jederzeit wieder mit Freude aufnehmen wiirde, in einem
von ihm frei gewollten Selbstzustand, den wir nicht als Hélle bezeichnen kin-
nen.

Lésst man dies gelten, so kann freilich nicht gesagt werden, dass der
Mensch bei seinem glaubigen Sterben auf Selbstbestimmung vollig verzichten
miisste (vgl. Dtn 11,26); was fiir die Exodus—Gemeinde insgesamt gilt, gilt auch
fiir jeden einzelnen; Vertrauen ja, aber der Mensch muss sich selbst entschei-
den: und darin liegt sein Schicksal: Segen oder Fluch. Und wenn Jesus in der
letzten Stunde seines Lebens am Kreuz ruft: , Vater, in deine Hande befehle ich
meinen Geist* (Lk 23,46; ps 31,6), so ist das keineswegs nur ein passives Sich-
gehen-lassen, sondern der entscheidende Akt des Vertrauens, auf den der Vater
wartet. Wer ihn nicht vollzieht, der schwebt nicht einfach im Nichts, — der ist
verloren. Daher aus meiner Sicht: Kein Quietismus, sondern in der Kraft der
gottlichen Gnade das unerldssliche geschopfliche Ja— in Freiheit. Jeder Mensch
hat dazu noch in der letzten Minute seines Lebens die entscheidende Chance
andernfalls verewigt er in sich selbst das widergéttliche Nein.

Im tibrigen wird mit Recht darauf verwiesen, dass mit der Redewendung
mein Kind, meine Frau, mein Mann, mein Freund nicht ein Besitz angedeutet
werden soll; ob damit aber diese Sprechwendungen eventuell relativiert wer-
den sollten, sei dahin gestellt. Die Tendenzen zur Auflésung von Familie als
gelingende Lebensgemeinschaft schreitet ja weiter fort, ganz im Sinn von Job
4,16-18. Jeder miisste zwar erkennen, dass die Lieben seiner Familie nie sein
Besitz sind; auch meine Freunde sind nie mein Besitz Aber warum sollten wir
,mein® und ,,dein” streichen? Wir sagen doch auch ,,mein Gott*, ohne ihn zu
besitzen; auch ohne ihn zu relativieren, so wie Jesus sagt: Ich gehe zu meinem
Vater, zu meinem Gott zu eurem Gott* (Job 20,17).

Wahre Liebe zeigt sich freilich erst im Sterben. Dieser Gedanke wird im fol-
genden Abschnitt weiter vertieft: Christliches Sterben mit Jesus (41-47). Dem
Vi. gelingt es mit wenigen Worten, eine ars moriendi (Kunst des Sterbens mit
Jesus) darzustellen. Ja, das christliche Sterben will gelernt sein, wie jede andere
Kunst auch, — wenn jemand danach sucht, findet er hier gute Hinweise. Aller-
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dings wiire zu bedenken, dass es sowohl Kunstgeschichte als auch Theologie-
geschichte gibt. Und jener Hausvater ist der beste, der altes und neues aus sei-
nem Fundus zu holen vermag. (Wir vergétzen ja nicht den , Fortschritt” — was
dieses Biichlein bezeugt).

Was aber ist nach dem Tod? Der Vf. stellt es kurz und trefflich in vier Kap.n
vor. [1.] Vor dem Richterstuhl (48-58). Der Abschnitt enthélt zahlreich beden-
kenswerte Aussagen, dennoch sollte er kritisch gelesen werden; niemand kann
zu allem Ja und Amen sagen. So wire zu fragen, ob im Buch Daniel bei der
Entwicklung der Gerichtsvorstellungen das menschliche Wunschdenken eine
groBe Rolle spielt (51). AuBerdem, sollte man nicht gerade in Hinblick auf die
Naturkatastrophen unserer Zeit bedenken, wie unser Planet enden wird? Soll-
ten wir unter diesem Aspekt das respice finem ganz und gar streichen? Sollte
man wirklich den dies irae eliminieren und das verkitschte Bild vom ,lieben
Gott“ hoch hidngen? Nein, das will der Vf. selbstverstindlich nicht. Alles, was
er schreibt, ist bedenkenswert. Mir wére nur wichtig, dass wir das Spektrum
nicht reduzieren; die Vielzahl der Aspekte ist immer bedeutungsvoll. Und
auch die ,,Bilder” sollten nicht zu schnell reduziert werden, — es gibt doch Iko-
nentheologie. Sollten wir den orthodoxen Glaubigen zumuten, jede Darstel-
lung von Unterwelt und Hélle zu eliminieren? Seitdem Christus das Abbild
des Vaters ist (vgl. Job 14,9.11: wer mich gesehen hat auch den Vater gesehen),
ist die bildliche Darstellung des Vaters und des ganzen Himmelreich durchaus
erlaubt. Wir sind doch keine Juden, die beziiglich des Gottlichen unter einem
radikalen Bilderverbot stehen. Wobei wir ja wissen, dass ,alles Vergédngliche
nur ein Gleichnis® ist — aber das Abbild Gotte Geschopflichen bleibt auch in
Ewigkeit bestehen. Man kann zwar ,,Schreckentexte aus Totenmessen® strei-
chen, aber die Wahrheit des Wirklichen kann damit nicht ausgeldscht werden.
Das gilt auch fiir das folgende.

[2.] Liuterung im Jenseits? (59-68). Ein berechtigtes Fragezeichen. Ja, hier
wird bereits von ,,Himmel“ gesprochen, wenn auch mit einem Vorbehalt. Aller-
dings, wenn sich die Vorstellung vom ,,Jenseits* kldren ldsst, kénnen wir am
Schluss die Frenden des Himmels um so besser verstehen. Der Vf. erwédhnt
die ,,Visionenliteratur®, aber Vorsicht: Denkt nicht jeder Mensch auch visuell?
Erist ja ein Sinnenwesen, ohne den Gebrauch seiner Sinne — keine Erkenntnis;
aufer Sehen konnte es auch Horen, Schmecken, Riechen, Tasten sein. Daraus
folgt, dass auch im Jenseits zur Sprache gebracht wird, was gut und was bése
war. Da gibt es denn Reue und Verzeihen — oder das ewige Nein; nicht das Nein
Gottes, sondern das Nein des Menschen, in Ewigkeit ,nein* — schrecklich, das
ist die Holle! Aber ob es wirklich gibt? Vielleicht nicht, aber es wére auch nicht
unmoglich. Dann doch lieber Umkehr, Reue, Verzeihung im Nu der Gottbegeg-
nung — ein zeitlicher Vorgang? Jedenfalls ein Vorgang mit ewigen Konsequen-
zen. Ob es iiberhaupt noch Zeit in der Ewigkeit geben kann? Oder nur das Ende
aller Zeit im stindigen Jetzt als wahre Ewigkeit und nicht endlos fliefende
Zeit? Wie das im Jenseits vor sich gehen soll, ist schwer zu sagen, aber der Ge-
brauch unserer Sinne wire nicht undenkbar, wenn uns bei einem neuen Leben
die Auferstehung des Leibes zuteil wird. Was die oft belachten Ortlichkeiten
von Himmel, Hélle und Fegefeuer betrifft, so ist zu bedenken, dass kein
Mensch unendlich ist; jeder von uns ist begrenzt, und durch Grenzen ergeben
sich Konturen und Ortlichkeiten — das ist doch ganz klare Sache. Ort ist wie
alles in unserem Denken und Sprechen ein geistiger Begriff, was sich schon
darin zu sehen ist, dass alle Intellektuellen gerne etwas erdrtern. Etwas anderes
ist es, wenn man das Verhdltnis von Zeit Ewigkeit in unserer Erdenwelt be-
denkt. Hier im Irdischen erlebt der Mensch die Zeit, wie wir sie kennen und
reflektiert die Ewigkeit. Daher kann man auch BuBe tun, sowohl fiir sich selbst
als auch fiir andere z.B. fiir die Verstorbenen. Bube, das sind in bestimmter
Sicht gute Werke, die der Mensch in der von geschenkten Kraft vollbringt, die
Gott belohnt — warum sollte er nicht unser Lohner sein. Die Arbeitswelt ist
doch nicht von Grund auf teuflisch, wie das Wort Lohn in jeder Bibelkonkor-
danz zeigt,

[3.] Verdammt in alle Ewigkeit? (69-82). Auch dieser Abschnitt beginnt mit
einem Fragezeichen. Eine rhetorische Frage — oder eine echte Frage? Woher die
Hallenangst? Zeugnisse dafiir gibt es schon in Agypten uns Babylon im 2. vor-
christlichen Jahrhundert; literarischen Niederschlag auch bei Griechen und
Rémern. Und dann die biblischen Héllentexte ... weitere Ausmalungen und
Theorie in der kirchlichen Hollentradition bis zur Thematisierung der Hélle
bei H. U. v. Balthasar. Diskutiert wird immer wieder Augustinus als ,,Vater der
Erbsiinde”; schliefilich der Katechismus der katholischen Kirche von 1992/93
(auch nichts Neues). Und die Hollenverteidiger, die Infernalisten, wie sie v.
Balthasar — gestiitzt auf Mt 25,31-46 — zu benennen beliebt. SchlieBlich die
heute eine neue Aufteilung, das Schema von ,,Wissenden* und ,,Hoffenden*.
(Man verzeihe mir die provokante Frage: Ist denn die ganze Christenheit schi-
zophren? Wissende ohne Hoffnung, Hoffende ohne Wissen?) Zu den Hoffen-
den gehorte Thérése von Lisieux. Edith Stein, R. Guardini, K. Rahner, H. U. v.
Balthasar, J. Ratzinger. Die Reihe der Wissenden soll Augustinus begriindet
haben; viele scheint es bei dieser Kategorie nicht zu geben, (vielleicht noch
ein paar ,Augustinisten“?). Zu guter Letzt: Das Weiterleben der Holle — diese
existiert in mannigfaltigen Erscheinungsformen (82).

[4.] Nun aber Die Freuden des Himmels (85-95). Die christliche Glaubens-
tradition eines ,en Lebens” wird mit einer Fiille biblischer Zitate belegt. Zu
dieser biblischen und kirchlichen Tradition gehort auch der Gedanke von der
whimmlischen Liturgie*. Der Himmel — ein Fest ohne Ende (86). Der VI. weist
darauf hin, dass diese himmlische Liturgie gleichsam synchron mit der eucha-
ristischen auf Erden gefeiert wird, so dass in der Eucharistie der Kirche Erde
und Himmel verbunden bleiben. Hier in der Tradition der alttestamentlichen
Propheten das ,Dreimai-Heilig* gesungen. Mit Recht wird gezeigt, dass sich
»Himmel" nicht nur auf das Himmelreich bezieht, sondern auf das ganze Reich

Gottes. (Mit Blick des Angelus Silesius kénnen wir auch sagen: Schau, Dein
Himmel ist in mir.) Verwiesen wird auf das alte Gebet: ,,Herr, gib ihm die ewige
Ruhe, und das ewige Licht leuchte ihm, lass ihn ruhen Frieden®. Zum Thema
Ruhe (88f.) wire sicher noch mehr zu sagen. Ob Aristoteles, Thomas von Aquin
oder Duns Scotus — kann man denn wirklich guten Gewissens sagen, dass es
eine ,erstrangige” und ,zweitrangige” Gliickseligkeit geben kénnte? Im Him-
melreich sind wir mit all unseren Lieben dem Gott zugewandt, und damit
auch dem ,Werk seiner Hinde“ — der ganzen Schépfung. Gott liebt Geschopfe
mit vollkommener Liebe, selbst jene, die ihm ihr ewiges Nein entgegensetzen,
aber dadurch bewirken sie selbst ihre Hollenqual. Diese ganze himmlische Ge-
meinde leidet weder unter Erstarrung noch unter ewiger Bewegung. Ewigkeit
ist tiberhaupt kein endloser Fortschritt. Ach Gott, der arme Mensch als ,,ewiger
Wanderer®, gut dass Du Dich ihm schenkst, damit er endlich in Freude zur
Ruhe kommt. Gewiss bleibt der Blick auf vergangene Leben, aber er wird zu-
gleich auch erkennen, dass ,,Zukunft® fiir ihn kein ewiger Marsch ist, vielmehr
die Freude eines ewigen Daheimseins.

Zweifellos miissen wir dies alles immer wieder neu bedenken, solange wir
noch unterwegs sind geistlichen Texte helfen uns dazu, seien sie nun von Gre-
gor oder von Thomas oder von sonst wem. Wir wollen auch nicht verkennen,
dass unser Lebensweg oft schwierig ist und dass wir uns deshalb oft nach Ruhe
sehnen. Aber was ist Ruhe, himmlische Ruhe, —in unserem Erdenleben kénnen
wir das Ersehnte kaum begreifen. Wir leben ja im Raum der ,negativen Theo-
logie”, wenn wir behaupten, Ewigkeit ist keine Zeit. Ewigkeit ist , personal®;
Gott selbst ist die Ewigkeit. Einmal werden wir ihn erkennen, wie er ist, von
Angesicht zu Angesicht, dann werden wir uns in alle Ewigkeit satt sehen an
seiner Gestalt. Selbst wenn es Zeit gdbe, wir wiirden sie vergessen. Nun werden
manche sagen: Alles schon und gut, aber in dieser Zeit, in der wir uns befinden,
bleibt die Differenz, selbst wenn wir glauben, dass der ewige Gott in uns, in
unserer Zeitlichkeit, und wir — in unserer Zeitlichkeit — in Gott, dem Ewigen
sind. Ja, es bleibt die Differenz, und sie wird ewig bleiben, doch haben wir ein
Bild, von dem her wir Gott und uns selbst verstehen. Das lebendige Bild ist
Christus, der Sohn des lebendigen Gottes. Er ist schon gekommen, und er bleibt
bei uns alle Tage, bis zum Ende der Welt. Ja, die Schopfung Gottes hat noch
nicht den Zustand der Vollendung erreicht, wir warten noch auf den Tag, wo
alles erfiillt sein wird und Gott alles in allem ist (vgl. 91-92). Bis dahin bleibt
noch vieles zu tun — auch fiir uns. Dem kommenden Christus gehen wir ent-
gegen, wir wissen ja den Weg (Joh 14,4-6).

Bleiben am Schluss noch zwei Zitate, die wir nicht tibersehen diir-
fen, da sie uns auf die Schwierigkeiten des theologischen Denkens
hinweisen; das erste ist von H. U. v. Balthasar, das andere von K. Rah-
ner.

Man kann ihnen zustimmen, aber erstaunlich ist doch, wie indivi-
dualistisch sie klingen. Klingen — da ist nichts von Beeethovens ,Die
Himmel rithmen des hochsten Ehre“ kein ,,Gloria in excelsis Deo*
(was ja auch kaum noch in unseren Kirchen gesungen wird). Mystik
ja, aber Individualmystik: Ich und mein Gott! Aber wo ist die festliche
Liturgie, wo doch soviel vom ,,Volk Gottes® geredet wird? Wo ist der
Gesang der Engel? Nur ,,Jesus allein“? Es wire wohl falsch, wenn man
in diesem Zusammenhang von ,eisiger Kilte“ reden wiirde, aber
ohne Zweifel ist die personale Wirme zu sehr auf das je einzelne In-
dividuum fokussiert — wie im Leben, so auch im Sterben. Ich und
mein Gott! Geri, ,,cor ad cor loquitur”, doch in der communitas sanc-
torum. Wird nicht in den Texten der neuen Mystiker eine Verengung
sichtbar, im Unterschied zu jenen Bitten der Liturgie, die immer im
Plural ausgesprochen werden: rogamus — audi nos! Wie haben die
Junger gebetet, als der Herr noch bei ihnen war? Vater unser ... unser
tagliches Brot ... unsere Schuld ... erlése uns. Gewiss kann auch der
einzelne mea culpa beten, es muss nicht alles kollektiv sein, — ich
armer, stindiger Mensch. Aber Leitbild ist nicht der einzelne, sondern
ganze Israel, das im Namen eines Einzelnen verkorpert war und ist,
ebenso das ganze Jerusalem mit seinen Bewohnern, alle die zur heili-
gen Stadt gehoren, das ist das Volk Gottes. In ihm lebt man, in ihm
stirbt man — wie Jesus selbst in der Einsamkeit des Kreuzes — post et
ante festum. Aber gerade damit 6ffnet sich letztlich jene Festtagszeit,
die uns in Jes 60—62 vor Augen gestellt wird. Vom Einzelnen wird
auch dort nicht geredet, obwohl jeder als solcher zur feiernden Ge-
meinde gehort. Die Zitate aus dem Neuen Bund stimmen mit der Bot-
schaft des Propheten vollig iiberein. Im Unterschied dazu fillt es
schwer, dem beigefiigten mystischen Text H. U. v. Balthasars zuzu-
stimmen. Da ist von einem , Untergang” die Rede, die nicht nur un-
sere Existenz, sondern sogar unser Sein zu leugnen scheint, — ,wir
sind nicht“. Gewiss, der Tod, aber sofort schon die Auferstehung! Im
iibrigen: Den Menschen von heute ist es ziemlich gleichgiiltig, wie
man Jahrhunderte lang von den Letzten Dingen gesprochen hat. Es
bleib zu befiirchten, dass sich manchem Leser das Stichwort ,,Unbe-
greiflichkeit* stirker einprégt als vieles andere. Gewiss, wir sind er-
lost von der ,,Hoffnungslosigkeit®, aber — ist es gut, wenn Hoffnungs-
losigkeit das letzte Wort ist in einem Buch, das ich vielen Lesern
dringend empfehlen mochte?

Fulda Elmar Fastenrath
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Biblische Theologie

Das Alte Testament und die Kultur der Moderne. Beitriige des Symposiums
»Das Alte Testament und die Kultur der Moderne* anlisslich des 100. Ge-
burtstags Gerhard von Rads (1901-1971) Heidelberg, 18.—21. Oktober 2001,
hg. v. Manfred Oeming / Konrad Schmid / Michael Welker. —
Miinster: LIT 2004. 202 S. (Altes Testament und Moderne, 8), pb € 25,90
ISBN: 3—8258-5455—8

Der Bd trégt den Titel des Symposiums und vereint in sich die
Hauptvortrage vor dem Plenum am 19.10.2006, welche die ,Aus-
strahlung der Theologie Gerhard von Rads auf die Gegenwart* aus-
leuchten sollten. Eingeleitet wird der Bd von drei persénlichen Erin-
nerungen M. Ssbos (1-2), E. Renners (3-5) und K. von Rabenaus
(7—12) an den Hochschullehrer von Rad. In der Beschreibung seines
akademischen Lebenslaufes leitet R. Smend zu den Fragen iiber, die
von Rad in seinen Hauptwerken beschiftigten (13—24).

So setzen sich M. Fishbane (25-35) bzw. R. G. Kratz (37—69) mit
der Frage biblischer Selbstauslegung auseinander und sehen in der
Heiligen Schrift die vielfache Revision und Aktualisierung normati-
ver Traditionen bzw. beispielhaft dargestellt die Identitdt von inner-
biblischer Exegese und empirisch nachvollziehbarer Redaktions-
geschichte am Werke. L. G. Perdue (71-98) und H. Spieckermann
(99-115) betonen im Anschluss an von Rad die Schliisselstellung
der Weisheit in der alttestamentlichen Theologie, wonach E. Zenger
(117-137) bzw. E. Brocke (139-145) auf je eigene Weise mogliche Ge-
meinsamkeiten bzw. Differenzen von jidischer und christlicher Aus-
legung darlegen. Mit der Betrachtung der Figur des Mose und dem
Problem unbedingter Offenbarung setzen sich dann J. Assmann
(147-155) und K.-J. Kuschel (157-166) auseinander, bevor die Predigt
M. Oemings zu Ex 34,4-10 ,,Der Gott des Alten Testaments und die
Kultur der Moderne (167—173) sowie eine Bildergalerie den vielseiti-
gen Bd beschliefen.

Aachen Christoph Buysch

Toit du, David S.: Der abwesende Herr. Strategien im Markusevangelium
zur Bewiltigung der Abwesenheit des Auferstandenen. — Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener Verlag 2006. (XIV) 487 S. (Wissenschaftliche Mono-
graphien zum Alten und Neuen Testament, 111), kt € 69,90 ISBN:
978-3-7887-2141-1

Es handelt sich um eine Habil.-Schrift der Theol. Fak. der Hum-
boldt Univ. Berlin bei C. Breytenbach. Die Arbeit hat vier Teile:

,I: Die Anwesenheit Jesu als Folie seiner Abwesenheit®, ,,II: Die Abwesen-
heit Jesu als Thema des Markusevangeliums®, »III: Die Bewiltigung der Abwe-
senheit Jesu“, ,IV: Entstehungsgeschichtliche Uberlegungen®. Ein , Vorwort”
und ein ,Riickblick und Ertrag" bilden den Rahmen. Wihrend die Teile I-III
streng synchron sind, betreibt Teil IV in vorsichtiger Weise die diachronische
Riickfrage zum friihen Christentum.

Das Vorwort liefert einen kurzen Forschungsbericht zu den Schwerpunkten
oErzihltext und ,Geschichtsdarstellung”. Toit arbeitet mit einer komplexen
Erzdhltheorie, die auf dem neuesten Stand der Forschung ist. Das Mk-Ev kohé-
rent als Erzdhlung zu lesen, hat sich ,erst in den achtziger Jahren des zwanzig-
sten Jahrhunderts in der Markusforschung durchgesetzt“ (12). Die wichtigsten
Kriterien der Erzihltext-Analyse werden vorgestellt (7—14). Kombiniert mit der
Gattungsfrage ergibt sich, dass das Mk-Ev eine ,nichtfiktionale [...] Geschichts-
darstellung® mit hoher ,,Referenzidentitdt zwischen der erzihlten und der rea-
len Welt ist“ (14f.), und zwar mit Zuordnung zur ,.antiken biographischen, bzw.
historiographischen Literatur” (21£.).

Teil I stellt die ,,Anwesenheit Jesu® als die zentrale, aber bereits zuriick-
liegende Geschichtsepoche heraus. T. kniipft bewusst an die , theologische Ge-
schichtsdarstellung” nach Roloff an. Die ,Bildworte” von der Gegenwart des
Bréutigams und vom alten Kleid sowie vom jungen Wein veranschaulichen in
der Tat den Anbruch der Kénigsherrschaft Gottes in Jesus. Er ist der Freuden-
bote nach Dt-Jes, der Gottes Heil gegenwirtig macht, den Zwolf Partizipation
verleiht und sogar iiber seinen Namen Heil verbreitet (Mk 9,38-40). Jesu Gegen-
wart setzt normales Verhalten auBer Kraft und verurteilt Furcht als unangemes-
senes Verhalten. Dieser Befund entspricht dem gegenwiirtigen Konsens von der
biographischen Ausrichtung des Mk-Ev.

Teil 11 zielt nun die neue These vom ,abwesenden Herrn® an, die Conzel-
mann aufgreift. Die ,,Abschiedsrede” Mk 13 steht im Mittelpunkt. Die neue
Gattungsbestimmung, ,Abschiedsrede mit vereinzelten apokalyptischen
Motiven, die in Abgrenzung von der iiblichen Zuordnung zur Apokalyptik das
testamentarische ,Lehrgesprach mit apokalyptischem Geprége* betont, halte
ich fiir zutreffend (179-188). Dagegen halte ich den Versuch, gegeniiber der
iiblichen Dreiteilung (Mk 13,5-23.24-27.28-37) eine Zweiteilung (Mk
13,4-27.28-37) herauszuarbeiten, fiir nicht {iberzeugend. Nun sieht aber auch
T. eine ,relative Eigenstindigkeit® fiir Mk 13,24-27 (168—172), so dass auch
nach ihm die Zweiteilung nicht zwingend ist. Sehr eindriicklich werden in
der Rede die ,Gliederungsstruktur- und Kohirenzmerkmale* herausgestellt
(160-178). Durchgéingig ist diese sorgfiltige Erarbeitung und Diskussion von
textlinguistischen Signalen an den Einzelsdtzen und -texten zu beobachten.

Den inhaltlichen Bestimmungen der Zwischenzeit nach Mk 13,7f. ist weit-
gehend zuzustimmen. Mit ausgezeichneter Quellenkenntnis werden als Hin-
tergrund die , Kriege, Erdbeben und Hungersnéte zwischen 30-70 n. Chr.” zu-
sammengetragen (201-205). Die romische ,,Pax” war nicht so umfassend, wie
ihre Propagandisten, die die erhaltene Literatur dominieren, behaupten. Es hét-
ten noch die Romane herangezogen werden kénnen, die genau diese Unsicher-
heiten im griechisch-romischen Alltagsleben beschrieben. Weiterfithrend ist
auch, die Verfiihrungen Mk 13,5f und Verfolgungen Mk 13,9-13 nicht auf die
Zeit bis 70 zu begrenzen, sondern bis auf die Vollendung der Zwischenzeit aus-
zudehnen. Mk 13,10 will ja die Evangeliumsverkiindigung fiir alle Vilker, und
diese sind im Jahr 70 noch nicht erreicht. ,,Synhedrium* meint dann alle anti-
ken Réte (207f). Auch Mk 13,14-18 ist dann nicht auf die Tempelzerstérung im
Jahr 70 zu beziehen, sondern meint allgemein im Verbund mit Mk 13,18-23
kiinftige furchterregende Geschehnisse. Mit dieser These richtet sich T. gegen
den vorherrschenden Konsens. Mk 13,24—27 bleibt aber der eschatologische
Abschluss mit einer kosmischen Katastrophe (221-227); diese These liegt wie-
der im Konsens.

Doch bedeutet die Zwischenzeit als Unheilszeit das ,,Unbeteiligtsein Jesu*
und die véllige ,,Schutzlosigkeit seiner Jiinger* (228£.)? Hier iibertreibt T. seine
zutreffende These von der Abwesenheit Jesu. Der auferweckte Jesus greift nicht
wie bei Paulus und den spiteren Evangelien als prisenter Herr ein, sondern
bleibt in der himmlischen Konigsherrschaft Gottes verborgen. Doch geben es
die Gleichnisse von der selbstwachsenden Saat (Mk 4,26—-29) und dem Tiir-
hiiter (Mk 13,33-37), sowie die Voraussage von der Zerstreuung der Schafe
(Mk 14,27) und die Worte von Teil I wirklich her, dass die Zwischenzeit ohne
Heilserfahrung dargestellt wird? T. interpretiert die Gleichnisse und Bildworte
nicht nur offen nach den Erzihlrollen, sondern iibertrégt sie allegorisch nach
dem Muster von Mk 4,13-20 im Verhiltnis von 1:1, und zwar so, wie er die
Hérersituation rekonstruiert (123). Der Evangelist lisst aber mit der Differenzie-
rung von Innen- und Aullenkreis in Mk 4,10-12 es bewusst offen, wie beide
Kreise die Gleichnisse, die ohne Auslegung bleiben, interpretieren. Die Verfol-
gung spielt zwar in Mk 4,16-19; 10,38f und 14,38 eine dominierende Rolle
(230-246), doch nehmen diese Verse wirklich die ihnen hier zugedachte
Schliisselrolle ein? Kronzeuge wird der Evangeliumsschluss Mk 16,8b. Die
Frauen verbleiben wegen der Nichtauffindbarkeit Jesu in Furcht (246—257).
Doch fiir wie lange? Auch wenn das ,,Sehen* der Jiinger unabhéingig von dem
Glaubensakt der Frauen angesagt wird (Mk 14,28; 16,7), bleibt doch giiltig, dass
die Frauen das Gehen der Jiinger nach Galilda in Gang setzen miissen und der
in der Zwischenzeit lebende Leser / Horer von der Erfiillung der Verheifiung
ausgehen kann, also nicht mehr in der spontanen Furcht der Frauen lebt. Be-
denkenswert bleibt hingegen, dass das ,Horen* der Auferweckungsbotschaft
noch nicht in eine eschatologische Erfiillungsstimmung, also in eine massive
prisentische Eschatologie versetzt. Hier wird ein zentrales Anliegen des ersten
Evangeliums wieder zur Geltung gebracht.

Dies gelingt besonders auch in Teil III. Das , Evangelium* bildet die Kon-
tinuitdt zur Zeit des irdischen Jesus, sowohl semiotisch als auch semantisch.
Denn die Verkiindigung des irdischen Jesus geht im Evangelium weiter. Es ver-
mag ,Strukturgleichheit® zwischen den beiden Epochen herzustellen, und
zwar mit der Entscheidung zum Heil und mit der Nachfolge (287). In Mk 1,1
ist Evangelium Gen. Subj., weil Jesus der Verkiinder des gesamten Evangeliums
ist, und zugleich ist Mk 1,1 Gen. Obj., weil an Jesus Taten und Worte gesche-
hen, die der irdische Jesus in der Gesamtgestalt ,,Evangelium* nach Ostern wei-
terverkiindet. Die im Evangelium verkiindeten Strategien gelten ebenfalls fiir
beide Epochen, z.B. Vergebung von Siinden (Mk 2,10), Teilhabe an der (erwei-
terten) Familie Jesu (Mk 10,28-31), ,apokalyptische Parinese in der Ab-
schiedsrede (Mk 13)“, Ethik an verschiedenen anderen Stellen (306-323).

Ist das Evangelium eine , Vorbildserzihlung“? Dazu wird kritisch eine ,,Pro-
blemanzeige® formuliert. Diese ldsst sich weiterfithren. Wenn die Identifika-
tion des Lesers lediglich zum Akt des Verstehens gehért, heifit ,,Vorbild“ nicht
~Nachahmung®, sondern AnstoBl zum selbstindigen Handeln. Uber diese Re-
zeptionsleistung muss in der Tat noch weiter nachgedacht werden. Kern der
Jesus-Epoche ist, dass die iiber Ostern hinausgehende , Lehre” mit Mk 9,2—10
zentral in die Mitte des Evangeliums gesetzt und alle Lehrautoritit auf den
irdischen Jesus verlagert wird (332-370).

Teil IV verankert dann wegen der Betonung der Worte die Traditionen des
Mk-Ev bei den friihchristlichen Propheten. Gegen deren ,Proklamation der
Heilsprasenz des Erhohten* verfasst der Evangelist sein biographisches Evan-
gelium. Denn die Propheten kénnen das sich verschlechternde gesellschaft-
liche Klima nicht mehr adéquat durch ihre Apokalyptik interpretieren. Diese
These kann sicherlich ein Motiv fiir die Evangeliumsbildung gewesen sein, er-
fasst aber doch nur die zweite Rede, die testamentarische Abschiedsrede Jesu.

Kritik: T. versucht wiederholt, seine These von der , Abwesen-
heit” Jesu durch fragwiirdige Zuspitzungen als véllig neu zu erwei-
sen. Er behauptet, ,,dass im Markusevangelium von einer nachoster-
lichen Geistbegabung keine Rede ist: Abgesehen von der Ausnahme-
situation lebensbedrohlicher Verfolgung (13,9-11) scheint die Zwi-
schenzeit ,Geist-frei’ zu sein“ (430). Doch von Lebensbedrohung
steht nichts in 13,9. Und die Geist-Vollmacht der Zwolf Mk 3,15
endet auch nicht mit dem Kreuzestod Jesu. Herrenmahl und Ver-
heifung Mk 14,22-25 kommen entsprechend zu kurz weg. Vollig
iiberzogen ist der Anspruch, aus der Minderheitsposition heraus die
Zweistufenchristologie gegen die Mehrheitsmeinung neu erarbeiten
zu miissen (104-109). Es verhalt sich genau umgekehrt. Die Vertreter
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der gottlichen ,Wesenschristologie® sind in der Minderheit, die
Mehrheit spricht dem markinischen Jesus wie T. eine funktionale,
géttliche Hoheit zu, wobei T. das Adjektiv ,gottlich” zu vermeiden
sucht. Doch was ist die vollméchtige Ankiindigung der in Jesus ange-
brochenen Konigsherrschaft Gottes anderes als eine , gttliche” Voll-
macht, auch wenn der Begriff im Mk-Ev fehlt und in der Antike in
wesentlich breiterer Bedeutung verwandt wurde?

Auch auf formalem Gebiet sind Anfragen zu stellen. Reicht es aus,
die ,Episode* auf die Einzelerzahlung zu begrenzen und das Mk-Ev
als eine gegliickte Aneinanderreihung von Einzelepisoden zu charak-
terisieren (59)? Miissten nicht auch die antiken Grofigattungen zum
Vergleich herangezogen werden gemiB der Zuordnung zur antiken
biographischen Literatur? Und miissen Einzelsitze gegen den Grund-
satz der Polysemie sehr aufwendig auf Eindeutigkeit festgelegt wer-
den? Hier wirkt noch die Philologie der objektivierten Exegese nach.
Doch diese kritischen Anmerkungen sollen nicht den Wert dieser Ar-
beit schmaélern.

Es handelt sich um eine ausgezeichnete, synchrone Erarbeitung
der 2 Epochen des Mk-Ev, der Heilsepoche des irdischen Jesus und
der Unheilsepoche seiner Abwesenheit trotz Auferweckungskeryg-
mas. Als Vergleich wiirde sich die antike Griinderbiographie nahe-
legen, in der die Epoche des Griinders die Heilszeit und die anschlie-
Bende Epoche die Verfallszeit bedeutet. Nun iibertragt der Evangelist
nicht schematisch antike Epochenkategorien auf das Evangelium,
sondern schafft mit Hilfe des AT ein eschatologisches Schema eines
Nacheinander von ,,schon jetzt* in der Jesus-Zeit und ,,noch nicht” in
der Zwischenzeit. Dieses durchaus bekannte Schema wird zum
erstenmal in allen Kohirenzsignalen fiir das Mk-Ev umfassend nach-
gewiesen. Darin besteht die Stérke dieser Arbeit. Die Pointierung auf
eine ,,Christologie, die nicht an der Gegenwart, sondern an der Ver-
gangenheit und Zukunft Jesu orientiert ist” (444) ist in dieser Zuspit-
zung neu und ein weiterfithrender Beitrag zur Markusforschung. Die
anschlieBende bewusste Ubertreibung: ., Spitz formuliert kénnte man
sagen, dass das Markusevangelium eine Christologie ohne Christola-
trie vertritt” (444), fordert natiirlich zur weiteren Diskussion heraus.
T. hat mit dieser Atbeit einen Meilenstein fiir die Markusforschung
gesetzt.

Dortmund Detlev Dormeyer

Dogmatik

Bausenhart, Guido u.a.: Die Dokumente des Zweiten Vatikanischen Konzils:
Theologische Zusammenschau und Perspektiven. — Freiburg / Basel /
Wien: Herder 2006. (XVI), 618 S. (Herders Theologischer Kommentar zum
Zweiten Vatikanischen Konzil, 5, hg. v. Peter Hiinermann / Bernd Jochen
Hilberath), Ln € 68,00 ISBN: 3—451-28563-0
In ThRv 101 (2005) 510f wurde auf dieses insgesamt 5 Bde umfas-

sende Kommentarwerk (dort wurden leider die beiden Hg. nicht ge-

nannt) am Beispiel des Kommentars zu Sacrosanctum Concilium

(SC) in Bd 2 aufmerksam gemacht. Wihrend die ersten vier Bde alle

Konzilsdokumente jeweils in den theologischen Diskurs zwischen

dem L und II. Vatikanum einordnen und auslegen, erganzt der vorlie-

gende Bd diese Kommentierung mit einem anderen methodischen

Ansatz. Hier sollen die i{ibergreifenden Fragestellungen, die sich in

den verschiedenen Dokumenten berithren, auf die Kohdrenz und

Komplementaritdt hin untersucht und ihre Aussagekraft fiir die

gegenwairtige Situation aufgezeigt werden, denn das Konzil — so

P. Hiinermann — ,gewinnt seine Realitit erst voll und ganz in der

Wirkungsgeschichte. Damit aber kommen nochmals neue Fragen ins

Spiel: Die pastorale Perspektive und das Deuten der Zeichen der Zeit

bleiben als hermeneutische Leitlinien des Konzils auch dem Rezepti-

onsprozess je neu aufgegeben” (2).

Damit haben sich die Bearbeiter eine schwierige und anspruchs-
volle Aufgabe gestellt: eine auf den Einzelkommentaren aufbauende
Gesamtkommentierung, die die theologische Bedeutsamkeit und Ori-
entilemngskraft des II. Vatikanums im Ganzen in den Blick nehmen
will.

Dieser Versuch wird in sechs Kap.n und einem Schlusswort unter-
nommen.

Kap. 1 ist dabei dem genus litterarium des Textcorpus und seinen Implika-
tionen gewidmet, eine hermeneutische Reflexion zu Werden, Gestalt und Be-
deutung (P. Hiinermann). Kap. 2 befasst sich mit dem Verhéltnis von Offenba-

rung, Schrift und Tradition als einer wesentlichen Perspektive nicht nur von
Dei Verbum, sondern auch der anderen Konzilsdokumente, die mit der Prasenz

Gottes in der heutigen Welt verbunden ist (H. Hoping, R. A. Siebenrock, H.-J.
Sander). Kap. 3 sucht die Verbindungslinien der unterschiedlichen Sichtwei-
sen von Kirche nicht nur in Lumen Gentium und Gaudium et Spes, sondern
auch in der Liturgiekonstitution, den Okumenedekreten und dem Missions-
dekret: als Mysterium und Volk Gottes, als messianische Pilgerin, als Kirche
in und aus Kirchen (B. ]. Hilberath, G. Bausenhart, R. Kaczynski, H.-J. Sander,
V. Siihs, O. Fuchs). Kap. 4 geht dem Auftrag zur Evangelisierung in den ver-
schiedenen Dokumenten nach, der Sendung Jesu Christi, insofern alle Christ-
gldubigen damit betraut sind. Davon wird das Ministerium, ,,der von Christus
autorisierte, &ffentliche und sakramentale Dienst in seinen unterschiedlichen
Gestalten" (3), abgesetzt (G. Bausenhart, P. Hiinermann, O. Fuchs, J. Schmiedl).
Kap. 5 steht unter der Uberschrift ,,Identitit und Dialog. Die Gestalt des Gottes-
zeugnisses heute. Reflektiert werden die konziliaren Positionen zu den ande-
ren Religionen, zur Religionsfreiheit und zum Atheismus, damit zusammen-
hingend auch die Frage nach der Mission. Insgesamt zeigt sich dabei eine
neue Ortshestimmung der Kirche in einer zusammenwachsenden Welt (P. A.
Siebenrock, P. Hiinermann, H.-J. Sander, O. Fuchs). , Von der Exklusion zur
Wahrnehmung der pluralen modernen Welt* ist Kap. 6 iiberschrieben. In na-
hezu allen Dokumenten des Konzils werden Fragen aufgegriffen, die von der
einswerdenden Menschheit, den Kulturen in ihrer unterschiedlichen Stellung
zur Moderne ausgeldst werden. Damit sind Einspriiche gegen Traditionen und
Selbstverstandlichkeiten im kirchlichen Leben verbunden. Es geht um das
Unterscheiden der Geister und die Interpretation der Zeichen der Zeit (H.-J.
Sander, J. Schmiedl, R. Kaczynski, O. Fuchs, R. A. Siebenrock, H. Hoping). Im
Schlusswort versucht P. Hiinermann sodann, die Faden der sechs Kap. zu biin-
deln.

Ein umfangreicher Anhang (471-618) enthilt eine Gesamtsicht des
Konzils aus dem Blick der Pépste Johannes XXIII. und Paul VI, die durch
wichtige Reden dieser Pipste dokumentiert wird. Hinzu kommen eine Chro-
nik des II. Vatikanums mit den Arbeitsschwerpunkten der verschiedenen
Perioden sowie ein Personen- und Sachverzeichnis. Ein Blick in letzteres
zeigt gut, an welch verschiedenen Stellen einzelne Aspekte abgehandelt wer-
den und wie sehr sich die Bearbeiter um eine Verkniipfung dieser Aspekte
bemiiht haben.

Eine Gesamtbeurteilung dieser theologischen Zusammenschau
aller Konzilsdokumente und der sich daraus fiir heute ergebenden
Perspektiven wagt der Rez. nicht. So wie die einzelnen Kap. des vor-
liegenden Bdes von verschiedenen Autoren zusammengetragen wur-
den, miisste wohl auch eine Rez. von Vertretern verschiedener
Disziplinen erfolgen. Es mag verstindlich sein, dass vornehmlich
Systematiker dieses Werk konzipiert haben. Und der Liturgiewissen-
schaftler will gern anerkennen, dass sich v. a. P. Hiinermann bemtiht,
die Aussagen von SC einzubinden. Das gilt nicht nur fiir Kap. 1, wo
die Bedeutung dieser Konstitution als formgebend fiir die anderen
Dokumente herausgestellt wird. Vielleicht hétte deren ekklesiologi-
sche Relevanz noch stirker betont werden sollen, so wie es Johannes
Paul II. anlisslich des 25. Jahrestages dieser Konstitution in seinem
Apostolischen Schreiben Vicesimus quintus annus getan hat. Da-
nach ist in ihr ,bereits der Kern jener ekklesiologischen Lehre zu
finden, die in der Folge von der Konzilsversammlung vorgelegt*
(Nr. 2) wird. ,In Ubereinstimmung und Verbindung mit der bibli-
schen Erneuerung, der 6kumenischen Bewegung, mit dem missiona-
rischen Eifer und mit der ekklesiologischen Forschung sollte die Li-
turgiereform zu einer umfassenden Erneuerung der ganzen Kirche
beitragen [...] Es besteht in der Tat eine sehr enge und organische
Verbindung zwischen der Erneuerung der Liturgie und der Erneue-
rung des ganzen Lebens der Kirche. Die Kirche handelt nicht nur in
der Liturgie, sie driickt sich auch in ihr aus und schopft aus ihr ihre
Lebenskraft.“ (Nr. 4). Immerhin finden sich zwei eigene Beitrdge zur
Liturgie von R. Kaczynski: einmal in Kap. 3 (,Kirche entdeckt ihre
Katholizitdt nach innen und auben®) zum Verhéltnis von ortskirch-
lich und weltkirchlich geregelten Feierformen, mit Recht sehr
kritisch zu den Schwierigkeiten, die Rom im Gegensatz zu SC hin-
sichtlich einer bischéflich-ortskirchlichen Regelung derzeit bereitet
(178-185); zum anderen in Kap. 6 (vgl. oben) iiber die Einbeziehung
des Gedenkens der Schopfung in den Gottesdienst (398-402).
Sicherlich hitten sich auch noch andere Aspekte von SC in den ein-
zelnen Kap.n verorten lassen.

Allerdings besteht kein Zweifel, dass es sich um ein zwar kiihnes,
aber héchst notwendiges Unterfangen handelt. Die Bearbeiter sind
fiir ihren Mut zu loben. Von diesem Bd konnte ein weiterfithrendes
Gespriich zur Aktualitiit des II. Vatikanums fiir die Zukunft der Kirche
ausgehen. Gerade diejenigen, die das Konzil nicht mehr miterlebt ha-
ben — und fiir diese v.a. ist dieses Kommentarwerk gedacht — sollten
diesen abschliefenden Bd zunichst studieren, um sich mit der Ge-
samtsicht und Bedeutung der Konzilstheologie vertraut zu machen.
Und das kann unabhingig von den Einzelkommentaren der vorheri-
gen Bde erfolgen. Zu empfehlen ist sogar, mit der ,kalligraphischen
Skizze“ des Konzils, die das Schlusswort bietet, zu beginnen
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(447—467). Hier wird das II. Vatikanum als ein Ereignis in der Ge-
schichte, das aus einer Geschichte resultiert und das sich mit einer
erneuerten Tradition in die Geschichte einschreibt, gekennzeichnet.
Als Schwerpunkte dafiir sehen die Bearbeiter: Das Wort Gottes —
Offenbarung und Glaube; Kirche und Kirchen — Dimensionen und
Beziehungen; Sendung, Charismen, Dienste; Evangelisierung und
Leiturgia; Welt — Kirche. Schon mit diesen Schlagworten wird deut-
lich, dass es eine unterschiedliche Sicht des Konzilsverstindnisses
zwischen diesem Kommentarwerk und manchen kurialen Verlaut-
barungen gerade der letzten Jahre — man denke nur an die Liturgie —
gibt. Aber das Konzil hat auch eine Geschichte bewirkt, z. B. die Um-
gestaltung der Liturgie oder die breite Aufnahme eines Gkume-
nischen Dialogs mit den Ostkirchen sowie den Kirchen und kirch-
lichen Gemeinschaften, die aus der Reformation stammen. Es werden
auch Defizite deutlich benannt, die zu einer Stagnation geftihrt haben
und die nach Meinung der Autoren Rom durch Riickgriff auf vor-
konziliare Ordnungsfunktionen noch verscharft. Das betrifft u.a. das
Verhiltnis der Ortskirchen zur Universalkirche, die Ausgestaltung
synodaler Strukturen, die Stellung der Laien und — ein besonders
schwieriges Problem — ,.die Frage nach der Gestaltung des Ministeri-
ums in der Kirche [...] Die Frage, wie jene zahlreichen Médnner und
Frauen, die durch ihre Arbeit wesentliche Dienste fiir die Kirche
leisten, in einer sinnvollen Weise in den Klerus eingebunden werden
konnen, ldft sich nicht langer umgehen. [...] SchlieBlich ist die Frage
nach der Stellung der Frauen in der Kirche und ihre Zulassung zu
amtlichen Funktionen neu und in differenzierter Weise zu stellen.
Eine tiefer reflektierte Besinnung auf das II. Vatikanische Konzil als
konstitutionellen Text des Glaubens diirfte auch fiir diese schwieri-
gen Problemfelder ebenso wie fiir die innere Verlebendigung des
Glaubens Orientierung bieten® (467).

Gerade der letzte Bd dieses bedeutenden Kommentars zeigt, dass
immer noch gilt, was der Liturgiewissenschaftler Bruno Kleinheyer
1988 (L] 38, S. 28) sagte: ,,Endlich vorwdrts auf das Ziel hin, das uns
das Zweite Vatikanum gesteckt hat.”

Miinster Klemens Richter

Feucht, Alexa: Licht und Herrlichkeit. Dogmatische Studien zur Darstellung
des Herrn. — Paderborn: Schoningh 2006. 254 S., kt € 29,90 ISBN:
3-506-72943-8
Ohne Frage besitzt Weihnachten hierzulande die grofte Akzep-

tanz unter den christlichen Festen im Jahresverlauf. Der Auferste-

hungsglaube und das Osterfest dagegen, Mitte und Héhepunkt des
liturgischen Jahres und Kerngestalt christlichen Glaubens, verlieren
dagegen immer mehr an existenzieller Bedeutung. Und noch schlech-
ter ist es mit den ,.kleineren” Festen des Kirchenjahres bestellt, die
zwar im kirchlichen Kalender mit groBer Festlichkeit zu begehen
sind, in der pastoralen Praxis wie in der Frommigkeit aber kaum
noch eine Relevanz besitzen. Auch fiir das Fest der ,Darstellung des

Herrn“ am 2. Februar trifft dies zu. In entsprechender Weise fithren

theologische Untersuchungen zu den vermeintlich nachgeordneten

Ereignissen im Leben Jesu ein Randdasein.

So stellt es ein besonderes Verdienst der Diss. von Alexa Feucht
(eingereicht im Fach Dogmatik bei Gerhard Ludwig Miiller in Miin-
chen) dar, das Heilsmysterium, von dem Lukas im Anschluss an
seine Geburtserzidhlung berichtet (Lk 2,22—40), einer umfassenden
Studie zu unterziehen. Sie tut dies dezidiert aus systematisch-theo-
logischer Perspektive, nachdem sich die bisherige Forschung zumeist
auf die liturgiehistorische Entwicklung des Festes konzentriert hat.
Innerhalb der Studie mochte die Vfin anhand der Analyse der
»Darstellung des Herrn“ einen Beitrag zum Verstdndnis der Offenba-
rung als Selbstmitteilung Gottes leisten, um damit ,die Heilsoko-
nomie tiefer zu interpretieren® (16). So stellt die Vf.in eindeutig den
christologischen Kerngehalt dieses Heilsgeschehens heraus, der
durch die mariologische Akzentverschiebung seit den mittelalter-
lichen Sakramentaren bis zur Erneuerung des Romischen Kalenders
im Jahre 1960 — erkennbar an der Festbezeichnung ,.In Purificatione
S. Mariae® ~ verdunkelt worden ist.

Der systematische Ansatz der Studie schlégt sich konsequent in eine drei-
geteilte Gliederung nieder: Nach einer knappen biblischen Grundlegung (Teil I:
24-48) wird recht ausfiihrlich die theologiegeschichtliche Entwicklung nach-
gezeichnet, in der nach der Analyse einschlégiger Theologentexte und der lehr-
amtlichen Entscheidungen auch die liturgische Feiergestalt des Festes am
Ende jedes Teilkapitels zur jeweiligen Epoche (Altertum, Mittelalter, Neuzeit,
20. Jh.) dargelegt wird (Teil II: 49-167). AbschlieBend erfolgt eine systemati-
sche Entfaltung (Teil IIT: 168—244), die sich an der klassischen Traktate-Eintei-

lung der Dogmatik orientiert (Offenbarungstheologie, Anthropologie, Mariolo-
gie, Christologie, Soteriologie, Pneumatologie, Trinitdtslehre, Ekklesiologie,
Eschatologie). Aufgrund der sicherlich notwendigen Abgrenzung des Unter-
suchungsgegenstandes auf ein systematisch-theologisches Interesse strebt die
Vf.in keine ,,vollstéindige Aufarbeitung aller gottesdienstlichen Elemente” (17)
an. Sie konzentriert sich stattdessen v.a. auf die Entwicklung der Euchologie
der Festtagsmesse vom Ursprung bis zur gegenwirtigen Gestalt in der rémisch-
katholischen Liturgie unter Einschluss der Gebete zur Segnung der Kerzen vor
der Lichterprozession. Bedingt durch diese methodische Vorentscheidung
kommt es daher leider nicht zu einem Dialog zwischen einer systematischen
Reflexion der ,Darstellung des Herrn* und einer umfassenden Analyse der li-
turgischen Feiergestalt in Messe und Stundengebet, die dem altkirchlichen
Axiom ,lex orandi — lex credendi” entsprechen wiirde (die Vf.in schreibt das
Axiom in umgekehrter Reihenfolge Augustinus und nicht Tiro Prosper von
Aquitanien zu; vgl. 17). Es bleibt zu fragen, ob man eine systematisch-theologi-
sche Entfaltung der ,Darstellung des Herrn“ so weit unabhéngig der umfassen-
den liturgischen Feiergestalt und des darin zum Ausdruck kommenden Sinn-
gehalts des entsprechenden Festes entwickeln kann.

Die Entfaltung der biblischen Grundlagen setzt bei der Analyse der Peri-
kope Lk 2,22-40 an. Dabei stellt die Vi.in folgende theologische Einzelmotive
heraus: die Darstellung des Herrn im Tempel von Jerusalem, die Offenbarung
des universalen Heilswillens Gottes, die Reinigung Mariens als Akt ihres Ge-
horsams gegeniiber Gott, die Begegnung des Messiaskindes mit Simeon und
Hanna (verstanden als Verkérperung des Alten Bundes und gleichzeitig als
Ubergang zum Neuen Bund) und die angedeutete Vorwegnahme des Kreuzes-
todes Jesu. Im Wesentlichen sind damit schon die Leitperspektiven zur theo-
logischen Auslegung der ,Darstellung des Herrn“ genannt, die dann in der
Theologie- und Liturgiegeschichte je nach geistesgeschichtlicher Situation un-
terschiedlich akzentuiert werden. Als Hauptinteresse der lukanischen Peri-
kope stellt die Vf.in dabei weniger die Erfiillung des Gesetzes (Reinigung der
Mutter nach Erstgeburt und Darbringung der Erstgeburt im Tempel) als die Pré-
sentation Jesu im Tempel als Offenbarung der Messiasgestalt heraus. Somit be-
wegt sich das Heilsgeheimnis auf einer motivischen Ebene mit dem Epiphanie-
fest v.a. in seiner ostkirchlichen Gestalt. Die am Ende der Arbeit als Ergebnis
formulierte Aussage, ,dass das Fest zwar in terminlicher Abhangigkeit zum
Weihnachtsfest gesehen wurde, aber inhaltlich dem Osterfest ndher stand*®
(240f), irritiert dann ein wenig, zumal wenn auf die von der Vfin breit dis-
kutierte, differenziert zu betrachtende Auslegungsgeschichte der Lukas-Peri-
kope in Theologie und Liturgie geschaut wird.

Die Vf.in legt in dem zweiten grofien Teil ihrer Studie den Schwerpunkt auf
antike und mittelalterliche Theologen. Fiir die Antike werden Predigten und
theologische Traktate von Origenes, Basilius der Grofie, Hesychius von Jerusa-
lem, Pseudo-Cyrill von Jerusalem, Ambrosius von Mailand, Augustinus und
Paulinus von Nola breit untersucht. Fiir das Mittelalter kommen Andreas von
Kreta, Beda Venerabilis, Ambrosius Autpertus, Bernhard von Clairvaux, Tho-
mas von Aquin und Rabanus Maurus zu Wort. Fiir die Neuzeit wird dagegen
allein Martin Luthers Theologie zur ,Darstellung des Herrn“ présentiert, fiir
das 20. Jh. erfolgt eine Auswahl in Karl Rahner und Edward Schillebeeckx.
(Dabei ist zuweilen eine gewisse Redundanz in der Analyse der einzelnen
Autoren nicht ganz vermeidbar.) Demgegeniiber fallen die — jeweils nachgetra-
genen — Einblicke in die liturgische Entwicklungsgeschichte der Festliturgien
bedingt durch die methodische Vorentscheidung knapper aus. Jerusalem wird
durch das Zeugnis der Pilgerin Egeria als Ursprungsort des Festes genannt. Mit
Verweis auf Heinzgerd Brakmann und Bert Groen sieht die Vf.in auch die Her-
kunft der wenig spéter hinzugekommenen Kerzenprozession in Jerusalem (also
keine Christianisierung der romisch-paganen Amburbale und Lupercalien).
Einen Einblick in die mittelalterliche Feiergestalt gewdhrt die Darlegung der
Gebetseuchologie der rdmischen Sakramentare. Fiir die Neuzeit findet entspre-
chend das Missale Romanum von 1570, fiir das 20. Jh. das Messbuch von 1970
knappe Erwihnung.

Durch den theologischen und liturgischen Uberblick illustriert die VE.in
sehr gut die Akzentverschiebung vom Herrenfest zum Marienfest und wieder
zurtick zum Herrenfest. Der christozentrische Kerngehalt der antiken Theo-
logie kommt bei den von der VEin untersuchten Theologen in Hesychius von
Jerusalem exemplarisch zum Ausdruck. Er stuft die Bedeutsamkeit des Festes
deshalb hoch ein, weil ,,das Fest [...] seiner Auffassung nach alle Mysterien der
Inkarnation Christi zusammen [fasse]” (65). Im Mittelpunkt der antiken Inter-
pretation der ,Darstellung des Herrn® liegt daher v.a. die Vorstellung vom
.Offenbarwerden der géttlichen Herrlichkeit” (70 in Ankniipfung an Ambro-
sius). Geburt, Epiphanie und Darstellung des Herrn verkiinden auf je ihre
Weise den Anbruch des Heilswirkens in Jesus Christus, des neugeborenen, er-
schienenen und im Tempel dargestellten Messias, des Gotteskindes. (Man be-
denke allein die Motiv-Verkniipfung {iber die Metapher Licht!)

Auch wenn in der mittelalterlichen Theologie bekanntermalben das Rei-
nigungsmotiv stirker in den Vordergrund tritt und in der Liturgie sich das
Fest mehr zu einem Marienfest verdndert (gleichwohl die Vf.in sehr zutreffend
bemerkt, dass die Gebete der Messliturgie immer einen christologischen
Schwerpunkt bewahrt haben), so verweist die Vf.in zu Recht auf Thomas von
Aquin, der in seinen Ausfithrungen zur ,Darstellung des Herrn* ,,das gnaden-
hafte Heilswirken der Inkarnation® (105) realisiert sieht. Die besondere theo-
logische Aussage der Darstellung Jesu liegt bei ihm in der Verweisfunktion auf
den Menschen, ,,uns selbst dem Herrn darzustellen (107). Zugleich wohnt die-
sem Amnsatz aber auch eine Interpretation der Darstellung Jesu als Opferung
inne, wodurch eine Anspielung auf das Kreuzesgeschehen gegeben ist. Das
mittelalterliche Interesse am Leidensgeschehen Jesu, welches die Viin als
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geistesgeschichtlichen Hintergrund weniger beriicksichtigt, schlagt somit auch
auf die Theologie der Darstellung Jesu durch. In der liturgischen Feiergestalt
verweist die Vf.in in diesem Kontext auf den verinderten Charakter der Lich-
terprozession. Im Gegensatz zum antiken Jerusalem, ,wo im Gottesdienst die
erstmalige Ankunft des Messiaskindes in der Stadt Jerusalem und seine Prei-
sung als Gott und als ,Licht der Vélker' gefeiert wurde® (127), wird im mittel-
alterlichen Rom die Lichterprozession zu einer BuBiprozession in schwarzen
Paramenten.

Der neuzeitlichen Entwicklung trdgt die VL.in allein in der Darlegung der
Theologie Martin Luthers Rechnung. Luthers Christozentrik wirkt sich kon-
sequent auf das Fest am 2. Februar aus, das er auch als das ,,Fest der Opferung
Christi im Tempel” (141) bezeichnet. Das Opfermotiv bleibt also bei Luther als
zentrale Kategorie erhalten und wird durch den Verweis auf Simeon als Bei-
spiel des allein aus Glauben gerechtfertigten Menschen ergénzt. Auf katho-
lisch-liturgischer Seite stellt die VL.in fiir diesen Zeitraum eine gewisse Ambi-
valenz eines Marienfestes mit christologischen Gebeten heraus.

Zielpunkt der Studie bildet Teil 3 mit der systematischen Entfaltung. Dabei
legt die Vf.in einen Schwerpunkt auf die Herausstellung des christologischen
Kerngedankens im Gegensatz zu dem sekundéren Element der Reinigung Ma-
riens. Zudem sieht sie in der ,Darstellung des Herrn“ die anthropologische
Dimension des Glaubens beispielhaft an der Gestalt des Simeon konkretisiert.
Mehrfach verweist sie in diesem Kontext auch auf den universalen Heilswillen
Gottes. Eine stdrkere Beriicksichtigung der neueren Erkenntnisse zur bibli-
schen und systematischen Bundestheologie wire dabei allerdings von Vorteil
gewesen, um einerseits die bleibende Erwédhlung Israels herauszustellen und
andererseits nicht in merkwiirdige Aussagen vom ,Sondervolk Israel” (172)
oder von der ,Erwihlung zur besonderen Stellung des volkischen Verbandes
Israel” (ebd.) zu verfallen. So bleibt auch zu fragen, ob in Simeon und Hannah
nicht vielmehr auch ein Element der Kontinuitit zwischen Altem und Neuen
Bund zu sehen ist.

Die Viin bewertet die ,Darstellung des Herrn® dann systematisch-theo-
logisch v.a. als eine Darbringung, die als ,zeichenhafte Vorwegnahme der
Selbstdarbringung Jesu am Kreuz aufgefasst werden® (219) kann. Bewusst
sucht sie somit die Néhe zum osterlichen Erlésungsmysterium und schiebt da-
bei an einigen Stellen der Studie die Verwurzelung des Heilsgeschehens in der
Inkarnation bzw. Epiphanie Christi in den Hintergrund. Gleichwohl konstatiert
die VEin zugleich zutreffend: ,Die Geburt und infolgedessen die Darstellung
im Tempel sowie das gesamte bei-den-Menschen-sein als trinitarisches Ereig-
nis ist daher notwendigerweise ein Heilsereignis.“ (242) Insofern sollte die
Spannung des Festes zwischen Inkarnation und Kreuzesgeschehen nicht ein-
seitig aufgeldst werden. Sehr gut stellt die Vi.in den eschatologischen Aspekt
der ,Darstellung des Herrn“ heraus, die den Beginn einer neuen Heilszeit
durch die Inkarnation des Logos offenbar werden lésst.

Einem liturgiewissenschaftlichen Rez. sei abschlieBend noch ein-
mal die Frage erlaubt, ob die systematische Entfaltung nicht deut-
licher —als zum Teil sehr wohl geschehen — eine konsequente Beriick-
sichtigung des theologischen Sinngehalts der Liturgie des Darstel-
lungsfestes in Geschichte und Gegenwart erfordert, um nicht das
,Gesetz des Glaubens” und das ,,Gesetz des Betens® als zwei isolierte
Ebenen in der theologischen Reflexion auseinanderzureifen. Zumal
es mittlerweile doch unstrittig sein diirfte, dass auch liturgische
Quellen im Sinne einer ,prima theologia“ zu interpretieren und in
einen intradisziplindren Diskurs mit den anderen theologischen
(und nicht-theologischen) Disziplinen zu stellen sind. So bleibt es
unverstandlich, dass beispielsweise bei der breiten und kompetenten
Herausstellung des Lobpreises Simons, des ,Nunc dimittis“, nicht
auf dessen Stellung in der romischen Komplet hingewiesen wird.
Dass im Ursprung das Fest der ,Darstellung des Herrn* in Jerusalem
als anamnetisch-mimetische Vergegenwirtigung des ersten Kom-
mens Jesu in seine Stadt gefeiert wurde, bildet m. E. ein bleibendes
Motiv zur systematischen ErschlieBung dieses Heilsmysteriums.

Leider unterlaufen der Vfin einige Unstimmigkeiten im Detail
(z.B. Terminierung des Konzils von Ephesus auf 351 statt 431 [128;
196] oder die Angabe des Endes der Weihnachtszeit nach dem gegen-
wirtigen Rémischen Kalender mit dem Epiphaniefest statt mit dem
Fest der Taufe des Herrn [162]). Ebenso erscheint die Organisation
des recht knappen Quellen- und Literaturverzeichnisses (248—254)
recht umsténdlich, da hier nur die mehrfach zitierten Beitrdge auf-
gelistet werden (nur einmal zitierte Titel werden mit allen bibliogra-
phischen Angaben allein im Fufinotenapparat belegt).

Insgesamt liegt der Wert dieser Studie v.a. darin, sich einem wich-
tigen, aber viel zu selten untersuchten Geschehen des Heilswerkes
Christi gewidmet und dabei konsequent herausgestellt zu haben,
dass es sich hierbei v.a. um ein Christusfest handelt, das in der Ver-
wurzelung im Inkarnationsgeschehen zugleich auf die tsterliche Er-
16sung verweist. Mit der Vi.in ist zu wiinschen, dass das Fest auch im
Bewusstsein der Gléaubigen vom Christusgeschehen her begriffen
wird und pastoral-praktisch nicht ganz in der Minimalisierung ge-
meindlicher Festkultur verschwindet.

Freiburgi. Br. Stephan Wahle

Letzte Haltungen. Hans Urs von Balthasars ,Apokalypse der deutschen Seele’ —
neu gelesen, hg. v. Barbara Hallensleben / Guido Vergauwen. —
Fribourg: Academic Press Fribourg, 2007. 352 S. (Studia Oecumenica
Friburgensia, 48), geb. € 42,00 ISBN: 978-3-7278-1576—8
Balthasars Erstlingswerk ,Die Apokalypse der deutschen Seele

ging aus seiner literaturwissenschaftlichen Diss. hervor und wird in
der heutigen Diskussion um das theologische Werk etwas stiefmiitter-
lich behandelt. Dies zu Unrecht, wie der vorliegende Sammelband
zeigt, der Referate eines Symposion vereinigt, das die Theol. Fak.
der Univ. Freiburg i. Ue. zum 100. Geburtstag von Balthasars ver-
anstaltete.

In den Anfingen, so das Leitmotiv der verschiedenen Beitrége,
lassen sich ,Letzthaltungen® zeigen, die als Schliissel fiir das Ver-
stindnis des Gesamtwerkes gelten konnen. Von Balthasar hatte wih-
rend seines Germanistikstudiums einen wesentlichen Impuls fiir sei-
nen eigenen theologischen Ansatz erhalten. Der vorliegende Sammel-
band geht dieser Verbindung in eindriicklicher Weise nach. Verschie-
dene Disziplinen kommen zu Wort. Neben der Theologie sind es
besonders Philosophie und Germanistik, es folgen Slavistik, Musik-
wissenschaft, Religionswissenschaft, Altertumswissenschaft und
Volkskunde.

Es kénnen nicht alle Beitréige einzeln vorgestellt werden. Mit Interesse liest
man die beiden Beitriige aus der Germanistik. Sabine Haupt und Stefan Bodo
Wiirffel bieten eine kritische Relektiire der methodologischen Arbeit des Ger-
manisten Balthasar, wihrend der Beitrag von Peter Hofmann Balthasars span-
nungsreiche Goethelektiire vorstellt. Werner Losers Beitrag ,,,Priifet alles und
behaltet das Gute'. Von Balthasars Apokalypse der deutschen Seele als ge-
schichtstheologisches Werk" bietet einen profunden Einstieg in die theologi-
sche Konzeption des dreibdndigen Buches. Diese werkimmanente Auslegung
restiimiert ebenfalls die Wirkungsgeschichte des Buches. Dieter Hattrup und
Rudolf Vorderholzer gehen den theologischen Linien des Werkes weiter nach,
wenn sie nach dem heuristischen Apriori des Werkes fragen. Franz Mali unter-
sucht den Einfluss Origenes auf die eschatologischen Themen des Werkes.
Jean-Claude Wolf bietet eine kenntnisreiche und interessante Aufarbeitung
der Nietzschelektiire von Balthasars. Mit den Beitrdgen von Iso Baumer, Hanno
Helbling, Herbert Meier wird die Thematik des Sammelbandes auf die Wir-
kungsgeschichte der Personlichkeit von Balthasars getffnet.

Der Sammelband l4dt ein, das groBe Erstlingswerk neu zu lesen.
Dies geschieht gleich mehrfach. Einerseits ist das Werk fiir die Frage
des hermeneutischen Ansatzes fiir das Gesamtwerk von Balthasar
zentral, andererseits werden die Fragen der Eschatologie das Werk
von Balthasars zeitlebens begleiten. Die vorgestellten Arbeiten zur
Anfangsperiode zeigen zugleich das Desiderat, nach den methodolo-
gischen Pramissen des Gesamtwerkes zu fragen. Zu Recht geht Guido
Vergauwen in seiner Einleitung von dem Gedanken einer ,idée fixe’
im theologischen Werk aus. Diese formende Idee, die weit und so um-
fassend ist, das Ganze zu umgreifen, bedarf weiterer Arbeit und Re-
flexion: Worin ist die ,idée fixe' der Werke ,Herrlichkeit’, ,Theodra-
matik‘ und ,Theologik® zu sehen?

Mit diesem Bd erhélt das Programm von Balthasar einer ,Christia-
nisierung alles Geistigen' (Alois Haas) eine wunderschéne Illustra-
tion. Der von B. Hallensleben und G. Vergauwen vorgelegte Bd stellt
dieses Programm paradigmatisch an der Germanistik dar. Man
wiinschte dem Bereich der Musik im Gesamtwerk von Balthasars
eine dhnliche Bearbeitung.

Luzern Wolfgang W. Miiller

Schneider-Flume, Gunda: Grundkurs Dogmatik. Nachdenken tiber Gottes Ge-
schichte. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2004. 414 S, kt € 22,90
ISBN: 3-8252-2564-X
Die Vf.in hat sich einige Jahre nach der Wende — in umgekehrter

Richtung als viele ihrer Landsleute — aus dem Westen, wo sie in Tii-

bingen promoviert und habilitiert worden war und in Heidelberg ihre

erste Professur innehatte, in den Osten aufgemacht und zunéchst in

Jena, dann bis zum Eintritt in den Ruhestand in Leipzig doziert. Im

vorliegenden Werk hat sie so etwas wie die Summe ihrer langjdhrigen

Lehrtétigkeit vorgelegt. Auch wenn der Titel dies offen ldsst, so kann

man an der Anlage des Ganzen und am ersten Zitat, das aus der Hei-

delberger Disputation stammt, falls es dessen bedarf, die konfessio-
nelle Beheimatung der Autorin erschlieBen. Der Untertitel bringt pra-
zise zum Ausdruck, worum es ihr geht: um das Nachdenken iiber die

Geschichte Gottes mit den Menschen, wie sie in der Bibel bezeugt ist;

ein Nachdenken, das die kritischen Fragen der Zeitgenossen ebenso

in den Blick nimmt wie die Antwortversuche der Theologen und

Theologinnen in Geschichte und Gegenwart, um daraus eine ,,befrei-

ende Lebensgeschichte” fiir heute zu gewinnen (13). Dabei schreitet

die Vi.in, wie es das Genus einer am kirchlichen Bekenntnis orien-
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tierten Dogmatik nahe legt, einen weiten Horizont ab: von den Pro-
legomena, in denen die methodischen und inhaltlichen Vor- und
Grundfragen angesprochen werden, iiber die trinitarisch angelegte
Gotteslehre, iiber Christologie und Soteriologie, Schépfungslehre,
Pneumatologie und Ekklesiologie zur Eschatologie. Die theologische
Anthropologie taucht wohl deshalb nicht als eigener Abschnitt auf,
da ein solcher auch im Apostolischen Glaubensbekenntnis fehlt, an
dem sich die Vi.in nach Ausweis der Kurzzusammenfassung auf der
Riickseite des Buches orientiert (im Vorwort spricht sie nur vom
»Leitfaden des Glaubensbekenntnisses” [16], ohne ndher zu spezifi-
zieren, welches). Aber das Thema wird in verschiedenen Abschnit-
ten behandelt, ja es bildet den durchgehenden Grundtenor der Dar-
stellung. Auch die Sakramente sind im Apostolicum nur indirekt zu
finden. Gleichwohl hitten sie, die hauptsdchlich unter dem Stich-
wort ,notae ecclesiae” (357—359) entfaltet werden, zumindest aus
der Perspektive des katholischen Rezensenten, eine etwas ausfiihr-
lichere Darstellung verdient, zumal das Werk eine Briicke zwischen
wissenschaftlicher Theologie und gemeindlicher Praxis schlagen
will.

Der Grundkurs ist in siebzehn Paragraphen untergliedert, die alle densel-
ben Aufbau haben: Sie beginnen mit der Meditation einer oder mehrerer
Schriftstellen. Diese graphisch hervorgehobenen, Fachsprache vermeidenden
knappen Auslegungen reden die Leserinnen und Leser direkt an. Sie haben
die Funktion, entweder vorhandene Fragen wahrzunehmen oder Problembe-
wusstsein zu wecken. Darauf folgen ein Motto sowie einige Texte, die wie jenes
der theologischen bzw. der Bekenntnis-Tradition von der Spitantike bis in die
Gegenwart, besonders hdufig dem Werk Martin Luthers, entnommen sind. Die
im Anschluss daran formulierte These wird sodann im Hauptteil eines jeden
Paragraphen in mehreren Schritten und unter Bezug auf die vorangestellten
Texte entfaltet. Wo es sachlich erforderlich ist, wird ein neuer Gedankengang
innerhalb eines Paragraphen durch eine weitere Meditation erdffnet, so im
Falle der Gotteslehre, wo eine solche zu Ex 3,13f. den trinititstheologischen
Abschnitt einleitet, wiihrend der vorangehende, die Erkennbarkeit Gottes the-
matisierende sich an Rém 1,19-23 anschloss. Die beiden dem ,, Tod Jesu Christi
als eschatologisches Heilsereignis“ (220) und ,Auferstehung und Neues
Leben“ (253) gewidmeten soteriologischen Paragraphen 11 und 12 sind gar
durch jeweils drei Meditationen strukturiert. Der letztgenannte ist der einzige,
der auch in eine Meditation, insgesamt die vierte, miindet. Diese nimmt den als
Motto {iber dem Paragraphen stehenden Text Lk 24,11 auf, die erste Reaktion
der Jiinger auf das Auferstehungszeugnis der Frauen, das jene fiir ,,Geschwitz”
hielten und dem sie deshalb keinen Glauben schenkten, und wendet ihn ins
Positive. Man mag diese strukturelle Besonderheit als ein Signal dafiir nehmen,
dass diese Dogmatik, gut reformatorisch, in der Soteriologie ihre Mitte hat. Die-
ser Eindruck wird bestétigt, wenn man die Gewichtung des Stoffes insgesamt
etwas nédher betrachtet. Dabei zeigt sich, dass Prolegomena, Gotteslehre,
Christologie mit Soteriologie und die iibrigen Themen jeweils ein Viertel des
Werkes ausmachen. In der Materialdogmatik aber liegt der Schwerpunkt un-
zweifelhaft auf Gotteslehre und Christologie / Soteriologie. Dies kommt bereits
in dem schon genannten, ganz zu Beginn zitierten Motto Martin Luthers aus
der Heidelberger Disputation zum Ausdruck: ,Ergo in Christo crucifixo est
vera Theologia et cognitio Dei” (WA 1, 362). (Es ist erfreulich, dass die Vfin
prdgnante Zitate aus der Theologiegeschichte und zentrale biblische Begriffe
zundchst in der Originalsprache anfiihrt, bevor sie sie tibersetzt.) Wohl wegen
der engen Verbindung von Gott und Jesus Christus wird die Schépfungslehre
erst nach der Soteriologie behandelt, was etwas verwundert, gehort das Schop-
fungshandeln Gottes in den Glaubensbekenntnissen doch in den ersten Artikel
und setzt die Erlosung die zu Erlosenden voraus.

Dieser ,Grundkurs Dogmatik® ist, was seine gesamte Anlage und
auch seine existentielle Verortung angeht, ohne Zweifel evangelisch
ausgerichtet. Dies gilt auch hinsichtlich der Gewidhrsleute aus Ge-
schichte und Gegenwart, die zu Wort kommen, und fiir die am Ende
eines jeden Paragraphen zum Weiterstudium einladenden Literatur-
hinweise. Auch wenn letztere natiirlich nicht erschopfend sein kon-
nen, so fillt doch auf, dass Autoren katholischer Provenienz dabei
die Ausnahme bilden: lediglich Carl Amery, Leonardo Boff, Walter
Kasper, Peter Neuner und Karl Rahner sind mit Titeln vertreten. In
den Anmerkungen zum Text werden freilich noch einige wenige an-
dere katholische Autoren zitiert. Von Rahner wird natiirlich auf den
,Grundkurs des Glaubens® verwiesen (32, 19, 132), der eines der
ersten theologischen Biicher gewesen sein diirfte, welches das aus
der pidagogisch-didaktischen Sprache stammende Wort ,Grund-
kurs® in die Theologie einfiihrte und damit eine Vorgabe des II. Vati-
kanischen Konzils aufnahm. Das spezifische Programm Rahners, auf
einer ,ersten Reflexionsstufe* in den Glauben einzufiihren, aber
macht sich die Vf.in nur bedingt zueigen. Stirker noch als in der Li-
teraturauswahl zeigt sich die evangelische Perspektive in der Be-
handlung der mittelalterlichen theologischen Tradition und der
nachreformatorischen Konzile. Thomas von Aquin etwa, der erst in
der Neuzeit und vor allem seit dem 19. Jh. zum katholischen ,Nor-

maltheologen* avancierte, wird relativ hiufig und teilweise geradezu
ausgiebig zitiert (vgl. Reg. 401). Aber sein Denken dient fast an allen
Stellen als Hintergrund, von dem sich die Viin absetzen méchte.
Dies geschieht nicht aus konfessionalistischen Griinden, die ihr
fremd sind, sondern weil Thomas ein metaphysisches Gottesver-
stindnis habe, das sie mit ihrer Form von narrativer Theologie iiber-
winden méchte. Einen solchen Gottesbegriff zu vertreten ist auch der
Kritikpunkt an einem zeitgendssischen (evangelischen) Theologen
wie Wolfhart Pannenberg, der mit Thomas in eine Reihe gestellt
wird (58f.), obwohl die mittelalterlichen theologischen Gewihrsleute
fiir jenen andere sind. Wenn Thomas von Aquin fiir die berechtigte
Kritik an einem schwachen Glaubensbegritf herhalten muss (vgl.
95), wird das seinem umfassenden, im Anschluss an Augustins
,cum assensione cogitare” entwickelten Glaubensbegriff nicht ge-
recht. Thomas siedelt in der ,,Summa theologiae den Glauben pré-
zise zwischen bloBem Meinen und Evidenz an und schreibt ihm
eine eigene, starke Form von Gewissheit zu (vgl. S. th. [I-1I q. 1 a. 4).
Ja, man kénnte den Aquinaten auch da zitieren, wo die Vf.in zu Recht
zwischen der Bekenntnisformulierung und der geglaubten Sache
unterscheidet und darin ein evangelisches Spezifikum sieht (89):
»Der Glaubensakt zielt nicht auf eine Aussage, sondern auf die
Sache” (S. th. II-1I q. 1 a. 2 ad 2). Ahnlich ist es mit den neueren Kon-
zilen. Zu Recht wird das L. Vaticanum herangezogen, wenn es etwa
um den in der Neuzeit ausgebildeten katholischen Dogmenbegriff,
die sog. natiirliche Gotteserkenntnis und insgesamt um das auf die-
sem Konzil zum Tragen kommende metaphysische Gottesverstdndnis
geht (vgl. Reg. 413). Dass das II. Vaticanum die katholische Lehre zu
den genannten Fragen in einer Weise weiterentwickelt hat, die den
Desideraten der Vf.in naher kommt, wird an keiner Stelle deutlich.
Nur einmal wird iiberhaupt auf dieses Konzil hingewiesen, und dies
in einer etwas kiinstlich hergestellten Verbindung zur Lehre des
Finften Laterankonzils iiber die Unsterblichkeit der Seele (371
Anm. 6).

Wenn sich der Rez. etwas ausfiihrlicher mit der Frage beschéftigt
hat, wie ,,Catholica® in dem vorzustellenden Werk behandelt werden,
dann nicht, weil er von Anfang an mit dieser Fragestellung an die
Sache herangegangen wire und darin den wichtigsten Beurteilungs-
malfistab sdhe. Vielmehr haben sich die genannten Beobachtungen
ihm bei der von Sympathie mit dem Anliegen der Vf.in getragenen
Lektiire geradezu aufgedréngt. Er war zu Anfang eher positiv iiber-
rascht, so hdaufig auf Thomas von Aquin zu stoBen, wurde dann aber
nachdenklich. Eben diese Nachdenklichkeit méchte er der Vi.in so-
wie den Leserinnen und Lesern vermitteln. Ein anderer Punkt, iiber
den zu reden wire, ist die Kritik der Metaphysik bzw. des metaphysi-
schen Gottesbegriffes. Miisste hier nicht deutlicher zwischen be-
stimmten, durchaus kritikwiirdigen historischen Metaphysiken und
entsprechenden Gottesbegriffen einerseits und metaphysischem
Denken anderseits unterschieden werden? Ohne letzteres kann die
systematische Theologie nach Auffassung des Rez. nur schwer ihren
Referenzrahmen und ihre Begrifflichkeit kritisch bestimmen. Der
»Grundkurs Dogmatik” hat ohne Zweifel die zu Beginn genannten in-
haltlichen und didaktischen Ziele erreicht, auch da, wo er zum Nach-
und Weiterfragen einlddt. Gerne empfehle ich diese gut zu lesende
Darstellung auch katholischen Interessierten, die sich einen knappen
Uberblick tiber die zentralen Inhalte des christlichen Glaubens aus
evangelischer Perspektive verschaffen mdchten. Drei Verzeichnisse,
ein Bibelstellen-, ein Namen- und ein Sachregister, erschliefen das
Werk und machen es zu einem Arbeitsbuch.

Freiburgi. Br. Peter Walter

Fundamentaltheologie

Brantschen, Johannes B.: Gott ist anders. Theologische Versuche und Be-
sinnungen. — Luzern: Edition Exodus 2005. 212 S., kt € 26,00 ISBN:
3-905577-72—-0

Im November 2005 feierte Johannes B. Brantschen, emeritierter
Prof. fiir Fundamentaldogmatik an der Univ. Fribourg, seinen 70. Ge-
burtstag. Aus diesem Anlass hat sein Schiiler Odilo Noti die Initiative
zu dem vorliegenden Bd ergriffen, der Aufsitze des Jubilars aus drei
Jahrzehnten versammelt. Sie geben Einblick in die Themenkreise, mit
denen sich B. auch in seinen Monographien zeitlebens auseinander-
gesetzt hat: die Gottesfrage, das Problem des Bésen und des Leidens,
Eschatologie und Spiritualitdt. Dankenswerterweise sind auch zwei
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iltere Beitrdge zu Rudolf Bultmann und Ernst Fuchs aufgenommen,
dem B. eine 1974 erschienene Monographie gewidmet hat.*

,»Gott ist anders”: Der Titel erinnert (ist das Zufall?) an die 1963
erschienene Ubersetzung von J. A. T. Robinsons Buch ,Honest to
God“, das damals heftige Kontroversen ausléste. Auch B. hat sich im-
mer wieder in den theologischen Streit der Gegenwart eingemischt
und mutig Stellung bezogen, ob es sich um die Befreiungstheologie
oder die feministische Theologie, die Kritik am christlichen Gottes-
bild oder restaurative Tendenzen in der katholischen Kirche handelt.
Seine auch nach Jahrzehnten immer noch lesenswerten Aufsitze
scheuen sich nicht vor erfrischend offenen Formulierungen und Stel-
lungnahmen, z.B. einem klaren Ja zur Zulassung von Frauen zum
Priesteramt (47). Sie zeugen von den theologischen Impulsen und
Aufbriichen nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil, von 6kume-
nischer und von interreligitser Weite, die doch die innere Achse der
eigenen katholischen Tradition nicht aus dem Blick verliert. Ohne
Bertihrungséingste hat sich B. auch auf die evangelische Theologie
des 20. Jh.s eingelassen. Karl Barth wird ebenso selbstverstandlich
zitiert wie Eberhard Jiingel oder Rudolf Bultmann.

B.s theologische Lehrer, die auch in seinen Texten immer wieder zu Waort
kommen, sind Christian Duquoc OP und Gottfried Bachl. Unter den evangeli-
schen Theologen, mit denen er sich auseinandergesetzt hat, hat ihn v.a. das
Werk Ernst Fuchs’, der um eine Synthese zwischen der Theologie Barths und
derjenigen Bultmanns bemiiht war, erkennbar geprégt. Thm hat B. ein lesens-
wertes Portrait gewidmet, das er bescheiden eine Skizze nennt (189ff). Nach-
dem Fuchs endlich wieder mehr Aufmerksamkeit findet, ist es erfreulich,
dass B.s Aufsatz aus dem Jahr 1975 nun wieder leicht zuginglich ist. Nach
Fuchs muss theologisches Denken ,nicht nur begrifflich, sondern v.a. vor-
begrifflich (Metapher!) vorgehen. Statt nur formaler Logik gilt die Logik der
Situation“ (195). Diese Charakterisierung trifft auch das Grundverstindnis
von B.s eigener Weise, Theologie zu treiben. Was B. aulierdem inhaltlich mit
Fuchs verbindet, ist die Theologie der Liebe und der Freude Gottes. B. bezeich-
net Fuchs als ,,Troubadour der Freude Gottes* (189). Damit ist ein Ton ange-
schlagen, der auch als cantus firmus aus B.s eigener Theologie herauszuhéren
ist. Seine Aufsétze zur Gottesfrage, zur Trinitéitslehre und zur Pneumatologie
meditieren den Satz aus dem 1. Johannesbrief, dass Gott Liebe ist. Von hier
aus buchstabiert B. auch die Theodizeefrage und die grofien Themen der Escha-
tologie durch.

Dass der Gott Jesu ganz anders als alle menschlichen Gottesvorstellungen
ist, ist B. zur befreienden Lebenserfahrung geworden, wie er in seinem sehr
personlich gehaltenen Vorwort schildert (7). Darin beschreibt er seinen Weg
von der vorkonziliaren zur nachkonziliaren Theologie, seinen Denkweg iiber
die negative Theologie zur positiv gefiillten Grundaussage ,Gott ist Liebe®.
Diese aber muss nach Ansicht des Vi.s trinitarisch durchbuchstabiert werden,
weil nur so ihr wahrer Sinn erfasst und gegen Missverstandnisse geschiitzt wer-
den kann. Im Vergleich mit dem jiidischen Monotheismus und der griechi-
schen Metaphysik arbeitet B. die ,,Originalitit® der christlichen Trinititslehre
heraus, deren Wahrheitsanspruch er auch gegeniiber heutiger Kritik am ver-
meintlich totalitiren und gewalttréichtigen Monotheismus und gegeniiber dem
neu angestimmten Lob des Polytheismus (Odo Marquard) verteidigt (32ff). Die
»Originalitét des christlichen Gottes” besteht nach B. darin, ,.dass der trinita-
risch-christliche Gott — formal und abstrakt geredet — gleichurspriinglich als
Differenz und Communio lebt“ (32f). B.s Lesart der Trintitétslehre, auch der
Pneumatologie (591f) folgt der augustinischen Tradition, wobei allerdings Pro-
bleme wie die ,Monarchia des Vaters* oder das Filioque im Rahmen der imma-
nenten Trinitétslehre, die im heutigen Skumenischen Gespriich mit den Kir-
chen des Ostens eine wichtige Rolle spielen, unerértert bleiben.

Wohltuend geringe Beriihrungsingste zeigt B. gegeniiber der feministi-
schen Theologie, deren Anliegen er positiv wiirdigt, ochne theologische Ein-
winde und Sachprobleme zu verschweigen. B.s eigener Umgang mit biblischen
Gottesbildern — wie iibrigens auch mit biblischen Aussagen iiber Gewalt (49ff) —
ist von einer offenbarungstheologisch begriindeten Hermeneutik geleitet, wel-
che dem Entmythologisierungsproblem eine eigene Note gibt. Die Geschicht-
lichkeit der Offenbarung bedeutet, dass Gott die Menschen und ihre Verste-
hensbedingungen in ihrer jeweiligen Zeit radikal ernst nimmt. ,,Das Offenba-
rungsgeschehen ist als langsamer Lernprozess zu verstehen® (53). Nicht Gott
wandelt sich von einem Gott der Gewalt und der Rache zum neutestament-
lichen Gott der Liebe, sondern es sind die Menschen, darunter die biblischen
Autoren, die ihre primitiven Rache- und Gewaltphantasien oder auch ihre
patriarchalischen Vorstellungen vom Verhiltnis der Geschlechter in Gott hin-
einprojiziert haben. ,Weil Gott uns ernst nimmt, miissen wir unsere allzu
menschlichen Gedanken iiber Gott — im Schweilie unseres Angesichts und in
der Kraft des Geistes — allméhlich selber zuriicknehmen® (ebd.; vgl. 78ff). In
diesem Offenbarungs- und Lernprozess, der sich in und durch soziokulturelle
Bedingtheiten hindurch vollzieht, kristallisiert sich die letztgiiltige Erkenntnis
heraus, dass Gott Liebe ist. Jesus aber wirkt mit seiner Verkiindigung und sei-
nem Lebensopfer als ,, Therapeut” (53). Das ist eine originelle Wiederaufnahme
der aus der theologischen Tradition bekannten Akkomodationstheorie, die ihre

* J. B. Brantschen, Zeit zu verstehen. Wege und Umwege heutiger Theologie.
Zu einer Ortsbestimmung der Theologie von Ernst Fuchs (OBFZPhTh 9),
Freiburg / Schweiz 1974.

Bliite in der Aufklérungszeit erlebte und in der durch Bultmann ausgelésten
Entmythologisierungsdebatte ihre Fortsetzung fand.

B.s theologisches Denken und Argumentieren zeichnet sich durch einen
seelsorgerlichen — pastoralen, wie man katholisch sagt — Grundzug aus. Seine
Texte pflegen streckenweise eine predigtartige Sprache. Gelegentlich bezeich-
net der Vf. seinen eigenen Stil als ,,erbauliche Rede“ (63). Hier bemiiht sich
jemand tiberzeugend, Briicken zwischen akademischer Theologie und der Er-
fahrungswelt heutiger Christenmenschen zu bauen, ohne dass die Verstind-
lichkeit zu Lasten der wissenschaftlichen Fundiertheit und Genauigkeit ginge.
Seine Fahigkeit zu elementarisieren, zeigen die kleinen Beitriige in der Rubrik
»Spiritualitdt” zu den Stichwdrtern ,,Sehnsucht* (203ff), ,, Staunen® (206f) und
,»Verzeihen® (208ff).

Der pastorale Grundzug von B.s Theologie tritt besonders in seinen Aufsét-
zen zum Problem des Bisen und des Leidens sowie in seinen Beitrigen zur
Eschatologie in Erscheinung. Auf die Frage nach dem Teufel antwortet er aus-
weichend (93f). Wie man theologisch verantwortlich von der Hélle sprechen
kann, zeigt B. in einem Aufsatz, der auch fiir evangelische Leser hilfreich ist
(143ff). Gleiches gilt von seinen Ausfithrungen zu den hermeneutischen und
ethischen Herausforderungen an die heutige Rede von der Auferstehung der
Toten und vom ewigen Leben (121ff.161ff). B.s Entdeckung und Neuent-
deckung des Fegfeuers (129ff) vermag den evangelischen Rez. zwar nicht zu
liberzeugen, gibt aber einen lesenwerten Einblick in die neuere katholische
Diskussion.

Hervorzuheben ist die 6kumenische Perspektive und Weite, in der sich B.
bewegt. Sie ist eine unmittelbare Konsequenz seines Verstindnisses von trini-
tarischer Theologie: , Trinitarische Christen sind wir [...] erst dann, wen wir
gleichzeitig auch die Gleichwertigkeit zwischen und den Fremden in der Pra-
xis ernst nehmen® (47). Die ,neue Okumene*, von der B. triumt, beschrinkt
sich nicht auf das Miteinander der christlichen Konfession, sondern weitet
sich zum Dialog der Religionen. M. E. miisste freilich zwischen dem interreli-
gidsen Dialog und der christlichen Okumene empirisch wie theologisch deut-
licher unterschieden werden, wie auch der Gedanke der wechselseitigen Berei-
cherung einseitig bleibt, wenn er nicht auch die Differenzen, Spannungen und
Konflikte zwischen religiosen Geltungsanspriichen beriicksichtigt. Was den
binnenchristlichen Dialog betrifft, wendet sich B. entschieden gegen jede ka-
tholische Riickkehrékumene und plédiert fiir das Modell der Einheit in ver-
sohnter Verschiedenheit (48) — allerdings in der Lesart des Fries-Rahner-Plans
von 1983, der, mag es B. auch bedauern, villig zu Recht nicht nur auf katho-
lischer, sondern auch von evangelischer Seite Kritik geerntet hat.

Die Aufsatzsammlung dokumentiert den theologischen Weg, den B. gegan-
gen ist. Man sollte das Buch aber nicht als eine Summe bezeichnen. Seine Texte
verstehen sich selbst als ,,theologische Fragmente® (8) oder ,,Randglossen® (9 u.
@.), deren Denken ,,mehr der Narrativitit und der Metapher denn dem strengen
Begriff* verpflichtet fiihlt (8). Das ist bescheiden und selbsthewusst zugleich,
verweist B. doch auf keinen Geringeren als Thomas v. Aquin, auf dessen Werke
sich B. immer wieder kenntnisreich bezieht und dessen Summe der Theologie
aus theologischer Absicht ihres Autors unvollendet blieb (75). Wie der Frag-
ment-Charakter der Summe des Thomas zu ihrer Aussage gehért, so auch die
Skizzenhaftigkeit zu den hier versammelten Arbeiten B.s. Manche Texte umfas-
sen nur wenige Seiten, andere wiederum entfalten eine gediegene Gelehrsam-
keit, jedoch immer in der Absicht, ganz in die Gegenwart hinein zu sprechen.
Was B. namentlich im Zusammenhang mit dem Problem des Bésen zu beden-
ken gibt (991), gilt seiner Ansicht nach grundsitzlich fiir die Theologie, dass ihr
Denken stets nur fragmentarisch sein kann, will es der Versuchung einer meta-
physischen Abschlusstheorie erliegen, welche mehr zu wissen beansprucht,
als der Glaube in Raum und Zeit redlicherweise behaupten kann.

Dass die in diesem Bd versammelten Aufsiitze unverdndert abge-
druckt werden, fiihrt zu etlichen teils wortlichen Wiederholungen,
was gelegentlich stdrt. Gelegentlich wird in den FuBnoten auf einen
Aufsatz B.s verwiesen, ohne dass vermerkt wiirde, dass dieser nun
auch im vorliegenden Bd nachzulesen ist (59, Anm. 1, vgl. 29ff). Zu-
mindest in diesem Fall hitte eine kleine redaktionelle Uberarbeitung
nicht geschadet. Relative Zeitangaben, wie der Hinweise auf eine ,,s0-
eben” erschienene Monographie Herbert Haags — der Text wurde erst-
mals 1979 publiziert —, irritieren gelegentlich, sind aber bei einem
derartigen Unternehmen in Kauf zu nehmen.

Wien Ulrich H. J. Kértner

Heterodoxy in Early Modern Science and Religion, hg. v. John Brooke / Ian
Maclean. — Oxford: Oxford University Press 2005. (XXI) 373 S., geb.
£ 65.00 ISBN: 0-19-926897-5

Die Personlichkeit des Menschen prigt jedes Lebens- und For-
schungsgebiet. Dies zeigt sich auch in der Geschichte der sich mit
der Natur befassenden Wissenschaften, die im englischen Sprach-
raum unter history of science’ firmiert. AufschluBreich fiir den Kir-
chen- und Theologiehistoriker wird diese Wissenschaftsgeschichte
dann, wenn es um die Frage nach dem Verhiltnis der Naturforscher
vergangener Jh.e zu Religion und Theologie geht, erst recht ab dem
Zeitpunkt, als sich zu Beginn der Neuzeit die Naturwissenschaften
im Rahmen einer ,Wissenschaftsrevolution‘ herauszubilden und zu
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verselbstindigen begannen, wobei mehr oder minder Konflikte mit
den Deutungsanspriichen der Theologien der sich voneinander ab-
grenzenden Konfessionen nicht ausblieben. Wie standen die neuen
Wissenschaftsprotagonisten zu religiésen Fragen, war ihre Forschung
hierin involviert, und stimmte ihre persénliche Glaubenssicht mit
der ihrer Konfession iiberein? Diesen Fragen stellt sich die 2005 er-
schienene anglophone Publikation einer Seminarreihe am All Souls
College, Oxford.

Der Sammelband vereint insgesamt 12 Beitrige von Wissenschaftlern aus
GroBbritannien, den Niederlanden und Kanada. In einer instruktiven ,Einlei-
tung® (X—XXJI) informiert lan Maclean iiber die verschiedenen Bedeutungs-
schattierungen des Begriffs ,heterodox’ sowohl im Bereich der Naturwissen-
schaften, z.B. der Medizin (XVI, vgl. 18), als auch in der Theologie, Aufgenom-
men wurden solche Denker der Frithen Neuzeit — die von ungefihr 1500 bis
1800 angesetzt wird —, deren Werk sowohl naturwissenschaftliche bzw. natur-
philosophische und religiése Fragen beriihrt, und die zu ihrer Zeit entweder
auf dem einen oder anderen Gebiet oder auf beiden als heterodox qualifiziert
wurden (X) — wobei bei der Bestimmung der Orthodoxie bzw. der Heterodoxie
immer die jeweilige Perspektive zu beachten ist, aus der eine solche Qualifizie-
rung erfolgte (147, 324). Wihrend in der élteren Forschung der Gegensatz zwi-
schen dem Anspruch der Theologie und den Gedankengebduden der Naturwis-
senschaftler als Kampf zwischen Vorurteil und Vernunft gesehen wurde, hat
sich in den vergangenen Jahrzehnten seit Mitte der 30er Jahre der Schwerpunkt
auf deren religiose Motivation verlagert, und wie sich diese auf ihre wissen-
schaftlichen Projekte auswirkte (XI £.).

In ,Heterodoxie in der Naturphilosophie und der Medizin: Pietro Pompo-
nazzi, Guglielmo Gratarolo, Girolamo Cardano“ (1-29) eréffnet Ian Maclean
den darstellenden Teil mit einer ausfiihrlicheren Skizze des Verhiltnisses zwi-
schen Theologie und Medizin seit Albert dem GroBen (+ 1280). Es folgt eine
Darstellung der beiden von der Inquisition belangten katholischen Medizin-
professoren Pomponazzi (1462-1525) und Cardano (1501-76), die ihre (teils
heterodoxen) Uberzeugungen in der Theologie und der Naturphilosophie ver-
schiedenen Bereichen zugehérig erachteten, wihrend fiir den vom Katholizis-
mus zum Calvinismus konvertierten Gratarolo (1516-68) persénliche Frém-
migkeit als Vorbedingung einer rechten Neugier im Bereich der Natur eine
Briicke zwischen den beiden Disziplinen bildete.

David Wooton erkldrt in ,John Donnes Religion der Liebe* (31-58) die un-
konventionelle Theologie des anglikanischen Geistlichen und Dichters Donne
(1572—1631) mit seiner Nihe zur ,Familie der Liebe‘, wenn er auch ,orthodoxer*
als die meisten Familisten gewesen sei,

In ,,,Der schénste und niedertrdchtigste Geist, den ich gekannt habe‘: Wis-
senschaft und Religion in den Schriften von Giulio Cesare Vanini, 1585—1619*
(59-79) — das Zitat stammt aus einem nach dessen Hinrichtung verfassten Brief
Guillaume de Catels (66) — zeigt Nicholas S. Davidson, wie der apostasierte
katholische Priester Vanini es verstand, seine atheistische Gesinnung, die die
Natur mit Gott identifizierte, in oberflédchlich orthodoxen Biichern durch krea-
tives Ausschreiben zeitgendssischer Literatur subversiv wirken zu lassen.

Christoph Liithy beschaftigt sich in seinem zum Verstdndnis der Zeit zen-
tralen Beitrag ,Die Konfessionalisierung der Physik: Héresien, Tatsachen und
die Wehen der Wissenschaftsrepublik® (81-114) mit dem miithsamen Werden
dieser virtuellen ,Republik’, die, wie er anhand ihres ,Sekretirs‘ Marin Mer-
senne (1588—1648) zeigt (81—83), erst lernen musste, nationale und konfessio-
nelle Grenzen zu iibersteigen. Gerade die Beschriankung, auch durch Zensur,
auf die Publikation der Ergebnisse experimenteller Forschung unter Verzicht
auf philosophische und theologische Deutung sei zum Anfang der modernen
Wissenschaft geworden.

William E. Carroll legt in ,,Galileo Galilei und der Mythos der Heterodoxie*
(115-144) dar, wie Galilei (1564-1642) — entgegen dem weitverbreiteten My-
thos des Kampfers fiir die freie Wissenschaft und gegen den Aristotelismus —
zeitlebens durch das aristotelische Wissenschaftsideal und traditionelle katho-
lische Bibelexegese geprigt gewesen war.

In , Kopernikanismus, Jansenismus und Remonstrantismus in den Nieder-
landen des 17. Jhh.s* (145-168) zeigt Tabitta van Nouhuys anhand von zwei
Reprisentanten aus der Republik der Vereinigten Niederlande — dem remon-
strantismusnahen Philip van Lansbergen (1561-1632) und dem Calvinisten
Gijsbert Voet (1589-1676) — und von zwei aus den katholischen spanischen
Niederlanden — dem ,orthodoxen‘ Katholiken Godefridus Wendelinus (1580—
1667) und dem Jansenisten Libertus Fromondus (1587-1653) —, dass weder
Katholiken noch Protestanten sonderlich hesorgt um den Kopernikanismus
waren, er aber in religiésen Disputen als zusétzliche Waffe zum Anschwirzen
des Gegners benutzt wurde.

In ,,Wann wurde Pierre Gassendi ein Libertin?“ (169—192) kommt Margaret
J. Oser zum Ergebnis, dass in den Schriften des katholischen Priesters und Wis-
senschaftlers Gassendi (1592-1655) kein Hinweis darauf gefunden werden
kann, dass er wegen seines Antiaristotelismus und seines spiiteren epikurei-
schen Projekts ein klandestiner Freidenker gewesen sei und seinen Glauben
nur vorgetduscht habe; die Interpreten des 20. Jh.s hétten vielmehr wichtige
Teile seiner Schriften entweder ignoriert oder falsch gelesen.

Cees Leijenhorst erklédrt in ,,Hobbes, Héresie und Karperliche Gottheit*
(193-222), wie Thomas Hobbes (1588-1679) aus seinem Héresiebegriff die
Lehre ableitete, dass Vernunft und Glaube unter allen Umstinden getrennt ge-
halten werden miissten, was fiir seine These von der kérperlichen Natur Gottes
von Bedeutung war. Wenn er auch seine Zeitgenossen, die seine Philosophie

als gefdhrlichen Materialismus betrachteten, von seiner Orthodoxie nicht iber-
zeugen konnte, so argumentierte er doch innerhalb seines Systems konsequent.

Stephen D. Snobelen weist in ,,Der wahre Rahmen der Natur: Isaac
Newton, Héresie und die Reformation der Naturphilosophie* (223-262) auf,
wie Newton (1643-1727) zwei Projekte verfolgte, eine Reformation in der Na-
turphilosophie und eine in der Religion, da er das Ideal fiir seine Zeit in einer
vereinigten Philosophie sah, die das ,Buch der Natur' und das ,Buch der
Schrift umfasste. Bedingt durch seine Auffassung, dass erst nach mindestens
200 Jahren nach ihm die Zeit fiir seine religiése Reformation reif sein wiirde,
riskierte er lediglich, im ,Allgemeinen Scholium’ einen Spalt weit den Blick
auf diese freizugeben.

In ,Die heterodoxe Karriere von Nicolas Fatio de Duillier” (263—-296) schil-
dert Scott Mandelbrote die Auswirkungen der Verbindungen Fatio de Duilliers
(1664-1753), eines im Bereich der Schwerkraft forschenden Mathematikers
und Naturphilosophen, zum religitsen Enthusiasmus der Franzésischen Pro-
pheten.

In ,,.Thn als ihren Sohn beanspruchend‘: William Stukeley, Isaac Newton
und die Archdologie der Trinitét* (297—318) beschreibt David Boyd Haycock,
wie der anglikanische Geistliche Stukeley (1687—1765), indem er in der Ar-
chéologie einen Beweis fiir die Trinitit gegen den Deismus suchte und Newton,
»den", wie er in dessen Biographie schrieb, ,die Kirche von England ginzlich
als ihren Sohn beansprucht* (302), gegen Anklagen der Heterodoxie verteidig-
te, in gerade die Theorien verfiel, die er hatte widerlegen wollen.

AbschlieBend zeigt John Brooke in ,Die Naturphilosophie mit dem Chri-
stentum verbindend: Der Fall Joseph Priestley” (319—-336) — ersterer Halbsatz
ist ein Zitat aus einem Brief Priestleys (1733—1804) vom 3. April 1800 aus den
USA (336) —, wie fiir diesen eigenwilligen unitarischen Theologen und Natur-
forscher wissenschaftlicher Fortschritt ein Movens fiir sozialen und religiGsen
Fortschritt war, Er sei ein Beispiel dafiir, wie Sikularisierung gerade auch aus
der Verschmelzung und nicht der Trennung wissenschaftlicher und religiGser
Belange erwachsen kionne. Hiermit schlieBt sich der Reigen der Wissenschaft-
lerportrits.

Ein weiteres Betdtigungsfeld fiir den Theologiehistoriker, das im
vorliegenden Bd nur beildufig gestreift wird, ist die Frage, inwieweit
naturwissenschaftliche Entdeckungen glaubensstirkend wirkten.
Einer, der seine erdgeschichtlichen Einsichten mit der katholischen
Erbstindenlehre verband, war Niels Stensen (1638—-86), zu dem 2006
in Philadelphia im Rahmen des Jahrestreffens der ,Geological Society
of America’ auf dem Symposium der Sektion Geologiegeschichte
Stensenforscher aus sieben Nationen referierten (Band im Druck).
Fragestellungen wissenschaftsbiographischer bzw. -historischer Na-
tur sind traditionell inshesondere in der angloamerikanischen Welt
beheimatet. Ein aktuelles Beispiel ist seit 2006 das ,Faraday Institute
for Science and Religion® am St Edmund’s College der Universitit
Cambridge, benannt nach dem Chemiker und Physiker Michael Fara-
day (1791-1867) (zu ihm vgl. 324), der einen tief religiésen Glauben
mit einer steilen Karriere verband und es verstand, die neuesten Ent-
deckungen durch 6ffentliche Vortrdge an der Londoner ,Royal Institu-
tion‘ einem breiten Publikum zu vermitteln. Weitere Aufschliisse
zum Problemfeld des besprochenen Bdes werden auch von dem von
Hubert Wolf geleiteten DFG-Projekt ,Rémische Inquisition und Index-
kongregation in der Neuzeit' an der Katholisch-Theologischen Fakul-
tdt der Universitit Miinster zu erwarten sein (zum Index librorum
prohibitorum vgl., als Erginzung zum Eintrag im Register, insbeson-
dere 14, 20 £, 59, 101, 139 f., 167 £.).

Kurzum, der Bd , Heterodoxie in Frithneuzeitlicher Wissenschaft
und Religion” vereint ein faszinierendes, bisherige Forschungsmei-
nungen korrigierendes und auch vom durchgehend pointierten Stil
seiner Beitrdge her hichst lesenswertes Kaleidoskop von Ménnern
der frithneuzeitlichen virtuellen ,Wissenschaftsrepublik’. Er stellt
eine wesentliche Bereicherung der Kirchen- und Theologie-
geschichte der Frithen Neuzeit dar. Wissenschaftliche Kurzportriits
der Autoren (VII-IX) und ein vorbildlich aufgeschliisseltes und vom
Druckbild der Orientierung des Lesers entgegenkommendes Per-
sonen- und Sachregister (337— 373) runden den Bd ab.

Paderborn Frank Sobiech

Di Pilato, Vincenzo: All'incontro con Dio in dialogo con la teologia di Hans
Waldenfels. — Rom: Citta Nuova 2006. 450 S., € 28 ISBN 88—311-3363—2

Wie in einem Sammelbecken sind im umfangreichen Werk des
Bonner Fundamentaltheologen Hans Waldenfels die Hauptstréme
der nachkonziliaren Theologie zusammengelaufen. Seine vielfach
aufgelegte und tibersetzte ,Kontextuelle Fundamentaltheologie*
(1985) kann von daher als Sammelwerk im besten Sinne des Wortes
bezeichnet werden. Indem er programmatisch den Text der Offenba-
rung nicht ohne seinen Kontext lesen wollte, kanalisierte Waldenfels
das Material schon im Blick auf das Problem, das heute die Theologie
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fast am meisten beschiiftigt: den Pluralismus der Weltanschauungen
und Religionen und insbesondere das Verhéltnis Christentum / nicht-
christliche Religionen. Durch seine biographisch fundierte Ausein-
andersetzung mit dem Buddhismus (Absolutes Nichts, 1976) gewan-
nen seine zahlreichen Beitrdge zu diesem Grundproblem des Glau-
bens in der Moderne ihr besonderes Profil.

Nun hat sich der junge italienische Priester und Theologe Di
Pilato in seiner von Piero Coda an der Lateran-Univ. betreuten Diss.
der iiber 400 Veroffentlichungen von Waldenfels angenommen, dabei
unterstiitzt von seinem Freund Prof. Vito di Chico, der ihm als ein
Liebhaber deutscher Sprache und Kultur den Zugang zur fremden
Welt deutscher akademischer Sprache erschloss. D.s Arbeit erlaubt
eine Antwort auf die Frage, ob sich die deutsche Theologie der Epo-
che nach dem Konzil, die in Waldenfels einen représentativen Vertre-
ter gefunden hat — Pannenberg, von Balthasar, Rahner sind bei ihm
stets prdsent — in einem spéteren, im Hinblick auf die Pluralismus-
Problematik verschérften Zeit bewéhrt, und die Antwort ist eindeutig
ein Ja. Es bewihrt sich ja schon Waldenfels ,elliptische Methode*,
den Anspruch der christlichen Offenbarung dem Kontext unge-
schiitzt auszusetzen und zugleich diesen Kontext einer zunehmend
nachchristlicher werdenden Zeit mit den Augen des Glaubens zu
lesen. Das Programm dieses Gaudium et spes und Dei Verbum ver-
pflichteten Denkens kann auch im gar nicht mehr monolithisch
christlichen Italien des 21. Jh.s weitergefiihrt werden, wie der Autor
zeigt.

Sein Anliegen ist jedoch zunéchst die Rekonstruktion des weitgefdcherten
Waldenfelsschen Schaffens. Er schliisselt dessen Ansatz als eine theologische
Wahrnehmungslehre auf, die, inspiriert durch von Balthasar, dazu befdhigt,
auch in der religitsen Erfahrung des Anderen und des Fremden eine authenti-
sche Beziehung zu Gott aufzufinden. Die Wahrnehmung des Fremden wirkt auf
das christliche Selbstverstindnis zuriick. Waldenfels hat tiber der Ausein-
andersetzung mit dem Buddhismus eine kenotische Christologie und Theo-
logie wieder entdeckt bzw. ganz neu entwickelt. Gottes Offenbarung ist nicht
Affirmation, die andere religiGse Affirmationen in die Grenzen weist oder ge-
gen sich aufbringt, sondern SelbstentduBlerung und eigentlich Verweigerung
einer Mitteilung. Ihr Ort in der Welt ist das Dunkel, das Unverfiigbare, das Frag-
wiirdige und das Leiden. Die nichtchristlichen Religionen werden in diese Ge-
stalt der Offenbarung hinein genommen, so, dass ihnen vom christlichen Glau-
ben her etwas zugemutet wird, was ihnen als eigene Maglichkeit vielleicht ver-
schlossen ist: Selbstiiberschreitung auf das letzte Geheimnis hin, ein Verstum-
men gerade auch in der eigenen Gewissheit. Im Ergebnis erinnert manches an
Gianni Vattimos Programm der postmetaphysischen Schwichung Gottes, das
dieser von Heidegger her entwickelt (Glauben-Phllﬂsophleren, 1997), und
diese Ubereinstimmung beweist noch einmal, wie sehr Waldenfels’ Theologie
heute an der Zeit ist. Doch iiberzeugt D. mit dem Nachweis, dass der Kenosis-
Gedanke bei Waldenfels aus der Mitte des Glaubens herauswéchst und biblisch
begriindet ist. Es ist das unbedingte Festhalten an der Einzigkeit und Einzig-
artigkeit des christlichen Glaubens zusammen mit der Anerkennung der Wahr-
heit ,extra muros’, die bei Waldenfels gedacht ist, und dies ist seine originelle
theologische Leistung. Sie gelangt nicht und will nicht gelangen zu einer ab-
schlieBenden Losung des Problems Christentum-Religionen, sie weist aber
einen theologisch gangbaren Weg jenseits vom fruchtlosen Abtausch von Ab-
solutheitsanspriichen. Nicht der geringste Wert von Waldenfels' Ansatz, wie er
hier meisterlich vorgefithrt wird, ist es, vereinfachende Konstruktionen 2 la
Pluralistische Theologie der Religionen gar nicht erst in Betracht zu ziehen.

Kritik am Ansatz von Waldenfels wird in diesem Buch nicht von einer an-
deren Position her geduBert, sondern im Weiterdenken seiner Gedanken selbst.
Der Gott der Kenosis und des Verstummens kann leicht im Dunkel des ewig
Ungewissen entschwinden. Sucht man nach den Spuren seiner SelbstentduBe-
rung, kann leicht alles und jedes als Hinweis angefiihrt werden; der Gottes-
begriff steht in der Gefahr der Auflésung, der Verdiisterung. Die Dialektik der
Negation schldgt auf Gott zuriick. Doch nicht nur im Dunkel, auch in der Ab-
straktion kann Gott verloren gehen. Der italienische Autor sieht deswegen die
Entwicklungsperspektiven in Richtung auf einen wirklich konkreten Dialogs
mit anderen Religionen, in dem konkrete Menschen konkrete Inhalte bearbei-
ten und nicht zu schnell auf die Metaebene eines ungreifbaren Gottesgedan-
kens ausweichen.

In diesem lebendigen Dialog, fiir den die Theologie von Walden-
fels allerdings die Grundlage sein kann, ist mit D. erheblich deut-
licher vom christlichen Gott und seiner Wahrheit zu reden als dies
bei Waldenfels in den Blick kommt. Eine junge christliche Genera-
tion, fiir die der junge italienische Autor woméglich steht, hat das
dunkle Tal der Kenosis durchschritten, und es leuchtet wieder stir-
ker das Licht der Auferstehung. Die theologischen Instrumente sind
gesichert, die Wahrnehmung ist geschérft, aber der Kontext hat sich
wiederum verdndert, und neue Begegnungen stehen an. D.s Werk, das
eine deutsche Ubersetzung sicher verdient, hat die Briicke zwischen
den Generationen geschlagen.

Dortmund Thomas Ruster

Kirchengeschichte / Patrologie

Althoff, Gerd: Die Macht der Rituale. Symbolik und Herrschaft im Mittelalter.
— Darmstadt: WBG 2003. 256 S., geb. € 24,90 ISBN: 3-89678—473—0

Entgegen der langen und tief sitzenden Abneigung der histori-
schen Forschung gegen Ritual und Zeremoniell haben sich in den
vergangenen Jahrzehnten auf internationaler Ebene verschiedene
Disziplinen auf vielfdltige Weise mit mittelalterlichen Ritualen be-
schiiftigt. Der Miinsteraner Medidvist Gerd Althoff arbeitet seit lan-
gem iiber Kommunikationsformen und Herrschaftsstrukturen im Mit-
telalter. Er darf als einer der wesentlichen Inspiratoren und Initiato-
ren des Miinsteraner SFB 496 ,,Symbolische Kommunikation und ge-
sellschaftliche Wertesysteme vom Mittelalter bis zur Franzosischen
Revolution® gelten. In diesem institutionellen Rahmen entstand das
vorliegende Biandchen, das erkennbar von dem damit gegebenen For-
schungs- und Diskussionsumfeld profitiert.

Ausgehend von den (keineswegs festliegenden) Begriffen Macht und Ritual
vertritt Althoff seine Grundthese, dass ,autoritative® Macht im Mittelalter
wesentlich durch Rituale ausgeiibt wurde. Rituale waren nicht nur Herrschafts-
reprisentation, Demonstration von Macht (und Ohnmacht), sondern bedeute-
ten Ubernahme von Verpflichtungen, Anerkennung von Rechten, Darstellung
von Beziehungen. Sie erzeugten Vertrauen, schafften Verfahrenssicherheit fiir
die Gegenwart, begriindeten aber auch die Erwartung kalkulierbaren Verhal-
tens fiir die Zukunft. Mittelalterliche Machtausiibung realisierte sich in weitem
Male in Abhingigkeit vom Konsens der Helfer, der durch Beratung erzeugt
wurde. Konsensherstellung war sowohl fiir die Machtausiibung als auch fiir
die Durchfithrung von Ritualen wesentliche Voraussetzung. Beratung bedeu-
tete regelmibBige personliche Treffen. Diese schufen ihrerseits vielfdltige Not-
wendigkeiten, Rangordnungen und Verhiltnisse symbolisch zum Ausdruck
zu bringen, sie anzuerkennen und so zu stabilisieren. Rituale spielten sich des-
wegen vorwiegend im o6ffentlichen Raum ab, im Rahmen zyklisch wiederkeh-
render Feste und Feiern etwa, oder an den auf rascher Folge stattfindenden
Hoftagen.

Seinen Grundannahmen, dass ndmlich mit der Méglichkeit bewusster und
reflektierter Planung, Gestaltung und Durchfiihrung der politischen Rituale im
Mittelalter zu rechnen ist und dass in neuen Konstellationen durch Abwand-
lungen und Verdnderungen neuer Sinn erzeugt wurde, stellt A. drei Leitfragen
zur Seite: 1. Welche Sinngehalte ritueller Akte lassen sich aus dem Kontext und
dem Vergleich mit Parallelfdllen eruieren? 2. Welche Leistung erbrachte diese
Art der Kommunikation, bei der ein Zwang zum Mitmachen ausging, fiir die
Aufrechterhaltung von Ordnung oder die Stabilisierung von Herrschaft? Und
3. wie wurden Rituale modifiziert und korrigiert, welche Verdnderungen in
den Beziehungen der Kommunikationspartner verursachten diesen Wandel
und welche weiteren Faktoren beeinflussten die Verwendung der Rituale?

Die Erforschung der ,,Grammatik und Semantik der Ritualsprache” begeg-
net freilich grundlegenden Schwierigkeiten. Klar ist, dass es kollektive Vorstel-
lungen iiber rituelles Verhalten und die dabei einzuhaltenden Regeln geben
musste, wenn diese Rituale Leistungen erbringen sollten. Diese ,,Spielregeln®
finden sich jedoch nirgendwo schriftlich fixiert. Dazu kommt die prinzipielle
Mehrdeutigkeit von Ritualen, zumal, wenn man diese mit A. als , Ketten von
Handlungen, Gesten und auch Worten“ versteht, die ,,Mustern verpflichtet
sind, sie wiederholen und so einen Wiedererkennungseffekt erzielen“. Waren
einzelne Handlungen an sich schon mehrdeutig (etwa im affirmativen oder
appellativen Sinne), so in verstirktem Mafe Ketten von Handlungen, ,mit
denen durchaus mehrere und auch divergierende Aussagen gemacht werden
konnen“. Fiir den Forscher stellt sich die Aufgabe, aus der Ferne des nicht teil-
nehmenden und nicht entsprechend vorgeprigten Beobachters die Kompetenz
zur Deutung mittelalterlicher Kommunikationskultur zu erlernen. Dass dies
durch die iiblichen Probleme der Perspektivitit der Berichte und Beschreibun-
gen, auf die sich die Forschung stiitzen muss, zusdtzlich erschwert wird,
braucht kaum eigens betont zu werden. Von daher bietet A. mit gutem Grund
auch nur ,Losungsversuche” an und demonstriert diese am empirischen
Material. Begegnungs-, Begriifungs- und Huldigungsrituale werden ebenso
wie Entmachtungs- und Unterwerfungsrituale thematisiert. Dabei bietet A.
eine Fiille interessanter Beobachtungen. So etwa, dass die seit dem 10. Jh. ver-
breitete, dem damals intensiv vertretenen Herrscherideal (misericordia, cle-
mentia etc.) entsprechende rituelle Selbstdemiitigung der Konige seit dem Vor-
fall von Canossa ein ziemlich abruptes Ende fand.

Der kirchliche und religiose Bezug der von A. thematisierten Fra-
gen liegt auf der Hand. Nicht nur die Entlehnung des spater sakulari-
sierten Begriffs ,,Ritual®, der urspriinglich im Bereich von Religion
und Kult verwendet wurde, weist darauf hin. Autoritative Macht
wurde oft sakral legitimiert. Die Kirche des Mittelalters wurde als
Helferin des Kénigs durch Einholung ihres Konsenses an der Macht-
ausiibung beteiligt, wurde dafiir belohnt und privilegiert. Ab dem 12.
Jh. lassen sich vermehrt schriftliche Fixierungen und Anweisungen
fiir offentliche Akte ritueller Kommunikation nachweisen; dabei ist
zu beobachten, dass iiberall dort, wo die Kirche bei der Planung oder
Durchfiithrung solcher Akte eine entscheidende Rolle spielte (Wei-
hen, Kronungen, Adventus des Herrschers in Rom), die Tendenz zu
schriftlicher Fixierung vorherrschte. Die ,Machart” zahlreicher ritu-
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eller Praktiken im Bereich von Herrschaft ist deutlich von rituellen
Elementen christlicher BuBpraxis geprégt; hier kam es offenbar zu
vielfdltigen Ubernahmen, Analogiebildungen und Transfers. Aber
selbst manche , Leseversuche® A.s machen (unbewusst?) Anleihen
bei der Sakramententheologie, zumindest gibt es parallele Uberlegun-
gen. Moglicherweise wiirde eine Analyse mittelalterlicher Sakramen-
tentheologie(n) Entscheidendes zu der von A. reklamierten ,Ent-
schliisselungskompetenz® mittelalterlicher Rituale beitragen kon-
nen.

Zu wiinschen bleibt, dass die Ritualforschung auch fiir die , klas-
sischen® Felder der Kirchen- und Theologiegeschichte inspirierend
wirkt. Dabei wére den Ritualen binnenkirchlicher Machtausiibung
nachzugehen, etwa indem die pépstlichen Konsistorien, aber auch
die Konzilien und Synoden in Entsprechung zu den Hoftagen analy-
siert wiirden. Von den mittelalterlichen ,Reichssynoden® her ergibt
sich ohnehin eine gemeinsame Reibefldche. Andererseits scheint die
Beobachtung, dass im kirchlichen Rahmen das juristische Denken im
Sinne von schriftlicher Fixierung (etwa von Konzilsbeschliissen)
sehr viel stdrker ausgeprédgt war als deren rituelle Einholung, auf
komplexere Zusammenhénge hinzuweisen.

Wirzburg Dominik Burkard

Angenendt, Arnold: Toleranz und Gewalt. Das Christentum zwischen Bibel
und Schwert. — Miinster: Aschendorff 2007. 797 S., geb. € 24,80 ISBN:
3—402-00215-9 / 978-3-402-00215-5

Der Zusammenhang zwischen Religion und Gewalt oder auch die
Frage nach der Beziehung bzw. der Abhingigkeit von Politik und
Religion ist seit jeher en vogue. Spitestens mit dem Auftreten des
islamistischen Fundamentalismus und dessen terroristischen Aktio-
nen jedoch steht dieses Thema noch fiir Jahre ganz oben auf der
Agenda der politisch Verantwortlichen, der verschiedenen
wissenschaftlichen Disziplinen und der Diskussion in der Gesell-
schaft. ,9/11“ hat es aller Welt vor Augen gefiihrt, dass sich die
Welt(gesellschaft) lingst verdndert hatte, bevor man es an diesem
Tag realisierte. Die Reaktion der betroffenen Weltmacht, der , war on
terrorism® hat seitdem die internationale Gemeinschaft in Atem ge-
halten — und wird dies noch lange tun. Im Mittelpunkt steht dabei
die Frage nach dem Wesen des Islam: Politische Religion oder reli-
giose Politik? Wie intensiv sind Islam und Politik miteinander ver-
flochten? Ist der Islam eine (friedliebende) Religion, die nur politisch
missbraucht wurde und wird? Ist der Islam mit den Werten wie De-
mokratie, Freiheit, Rechtsstaatlichkeit, Parlamentarismus vereinbar?
Seit 2001 wird der Buchmarkt von entsprechender Literatur tiber-
schwemmt, wobei man den Eindruck gewinnen kann, dass das Jahre
vorher erschienene Buch vom ,Clash of civilization® von Samuel
Huntington geradezu zu einem prophetischen Werk stilisiert wurde
(was es de facto nicht ist). Auch das Buch ,,Das Ende der Geschichte*
des amerikanischen Politikwissenschaftlers Francis Fukuyama, so
kann man eindeutig feststellen, stéBt mit seinen Thesen an seine
Grenzen. Aber was haben diese Ausfiihrungen mit dem neuesten
Werk des Miinsteraner Kirchenhistorikers Arnold Angenendt zu tun?

A, stellt sich vor dem eben geschilderten weltpolitischen Hinter-
grund der Herausforderung, das historische Siindenregister katho-
lischer Christen bzw. der Kirche zu untersuchen. Er reagiert damit
auf die absurden Thesen des Berliner Philosophen Herbert Schnédel-
bach (die der Rez. dem Leser an dieser Stelle ersparen will), die letzt-
lich in einer Forderung nach einer Abschaffung des Christentums
miinden, weil dieses ebenfalls unertrigliches Leid iiber die Mensch-
heit gebracht habe, und der Uberlegung von Jiirgen Habermas auf der
anderen Seite, der eine ,rettende Ubersetzung“ des Christentums
auch fiir die ,religios Unmusikalischen® anmahnt. Wer die bisheri-
gen Publikationen A.s kennt — zu den letzten grofBeren gehoren ,,Das
Frihmittelalter. Die abendldndische Christenheit von 400 bis 900
(1990), ,Heilige und Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes vom frii-
hen Christentum bis zur Gegenwart" (1994) und ,,Geschichte der Re-
ligiositit im Mittelalter (2000%)“ — weil, dass er nicht nur aus einem
profunden kirchenhistorischem Fachwissen jahrzehntelanger For-
schung schépft, sondern auch die Ergebnisse anderer wissenschaft-
licher Disziplinen mit einflieBen ldsst. A, geht vorbehaltlos an die
Frage, was haben katholische Christen und die Kirche als Institution
Menschen in der Geschichte angetan. Und hierbei geht es ihm nicht
um eine Aufrechnung mit jenen Ereignissen, deren Zeitzeugen wir
heute sind. Es geht ihm auch nicht um ein einseitiges Schuldaner-
kenntnis — es geht ihm schlicht um die historische Wahrheit. Dort,
wo es zu Verfehlungen gekommen ist, werden sie ohne Wenn und

Aber anerkannt, dort wo die von manchem Zeitgenossen erhobenen
Vorwiirfe an die Kirche nicht haltbar sind, werden sie im jeweiligen
historischen Kontext erklirt und zuriickgewiesen. Gewalt hat es auch
im Namen des Katholizismus bzw. des Christentums gegeben. Aber
dies ist nie Inhalt und Auftrag des im Neuen Testament tberlieferten
Willens Jesu gewesen, sondern — im Gegenteil — die Nachsten- und
Feindesliebe. Die Auslegung der Bibel war und ist ein Kind der jewei-
ligen Zeit — immer versehen mit der Gefahr der Missinterpretation,
was A. iibrigens sehr schén am Ende seines Buches (592) mit den
drei neutestamentlichen Schwertworten darlegt (Mt 10,34; Hebr 4,12;
Mt 26,52).

Der Autor gliedert sein neuestes Werk in fiinf Abschnitte: 1. Toleranz und
Gewalt als menschliche Erstaufgabe, 2. Gottesrechte und Menschenrechte, 3.
Religionstoleranz und Religionsgewalt, 4. Heiliger Krieg und Heiliger Frieden,
und 5. Christen und Juden. Der Vorteil dieser Gliederung ist, dass alle Kap. ein-
ander zwar ergidnzen, jedoch auch isoliert gelesen werden kénnen. Und bereits
bei einer rein chronologischen Betrachtung der Kirchengeschichte im Kontext
der Sikulargeschichte wird die kulturelle Leistung des Christentums fiir die
Gesellschaft erkennbar — ob Antike, Mittelalter oder Neuzeit. Dass dies kein
linearer Prozess war, ist allseits bekannt. Aber nehmen wir als einfaches Bei-
spiel die Ehe: Das christliche Verstindnis dieser besonderen Beziehung zwi-
schen Mann und Frau hat die Stellung der Frau im sozialen Gefiige erheblich
verbessert. Nicht mehr wurde die Frau verheiratet, sondern musste ihr Einver-
stindnis erkléren, ob sie heiraten will — oder nicht. Dass dies in der 2000-jah-
rigen Geschichte des Christentums de facto nicht immer so war, diirfte eben-
falls communis opinio sein. Aber der Impetus, dass Mann und Frau als Eben-
und Abbild Gottes gleiche Wiirde und logischerweise auch gleiche Rechte ha-
ben, ist fiir die antike Gesellschaft etwas unerhért Neues. Gleiches gilt auch auf
einer anderen Ebene, namlich auf jener der sozialen Stellung innerhalb einer
Gesellschaft. Wenn alle Menschen Geschopfe des einen und dreifaltigen Gottes
waren und sie durch den Empfang der Taufe zu Kindern Gottes wurden, dann
zdhlte der Kaiser oder Konig vor Gottes Angesicht nicht mehr als der Bettel-
mann auf der StraBe, der Gebildete nicht mehr als der Unwissende, und der
Freie nicht mehr als der Unfreie oder Sklave. Wie kann es also Krieg und Un-
frieden zwischen den Kindern Gottes geben? Das Christentum hat hier also
schon mentalitdtsverdndernd, will sagen: Frieden stiftend in die Gesell-
schaft(en) hineingewirkt. Man denke hier nur an die Gottesfriedensbewegung.

Gehaltvoll ist jedes Kap. des Buches. Vor dem aktuellen internationalen
Kontext gewinnt aber jener Teil Bedeutung, der sich mit dem ,,Heiligen Krieg
und Heiligen Frieden® befasst. So zum Beispiel die Frage, welche Konsequen-
zen der Missionsbefehl Jesu nach sich gezogen habe. Denken wir dabei alleine
an die Vorginge wihrend der Eroberung (Latein-)Amerikas. Und wie reagierte
die Kirche? Die Bulle Papst Paul III. von 1538 schaffte eindeutig Klarheit: , Des-
halb entscheiden und erkldaren Wir [...], daB die vorgenannten Indianer und
alle tibrigen Vélker, die den Christen erst spéter noch bekannt werden, auch
wenn sie auBerhalb des Glaubens leben, ihrer Freiheit und Verfligungsgewalt
tiber ihre Giiter nicht beraubt werden diirfen, daB sie im Gegenteil Freiheit
und Besitz in rechtméBiger Unangefochtenheit benutzen, erwerben und sich
dessen erfreuen diirfen und daf sie nicht zu Sklaven gemacht werden diirfen;
daB alles, was entgegen dem hier Gesagten geschehen mag, ungiiltig und nich-
tig ist; und daf die Indianer und die anderen Vélker durch die Verkiindigung
des Wortes Gottes und das Beispiel eines guten Lebens zum Glauben an Chri-
stus eingeladen werden sollen.” (467) Geht es deutlicher?

A. schreibt: ,Jede Menschheitsmission wie ebenso jede Kulturexpansion
haben das Problem zu bewiltigen, wie weit sie Andere in ihrer jeweiligen Ei-
genheit behandeln, was sie im einzelnen respektieren oder aber eliminieren.
Diese Problematik geht weit {iber die Religion hinaus [...] Tatséchlich zerstéren
die Menschenrechte nicht wenig in jenen Zonen und Populationen, in denen
sie nicht origindr heimisch sind. Aber welche Basis hétten wir sonst, die unter-
schiedlichen Zivilisationen und Religionen zu einem friedlichen Zusammen-
leben zu bringen? Dank des Christentums hat im Mittelalter Europa insoweit
eine Einheit erhalten, daB es iiber eine gemeinsame religiose und auch kultu-
relle Basis verfiigt.” (374 f.) Und man méchte hinzufiigen: Bis heute. Bleiben
wir noch einen kurzen Augenblick auf der Ebene Europas. Die Griindung der
supranationalen Européischen Gemeinschaften (EGKS, EWG und EAG) in den
1950er Jahren war es, die seither gemeinsam mit dem transatlantischem Biind-
nis — den Frieden in Europa erhalten hat (abgesehen vom Balkankonflikt, der
auBerhalb des EU-Gebietes lag). Zwar aus sicherheitspolitischen Erwigungen
heraus initiiert, beruhen sie doch alle — bzw. die heutige Europédische Union —
letztlich auf einem gleichen Wertefundament, dessen Wurzeln A. in seinem
Buch beschreibt. Und erst die christlichen Wertvorstellungen vom Menschen,
als Eben- und Abbild Gottes, haben dazu beigetragen, jenes Phdnomen hervor-
zubringen, das unter dem Stichwort ,, Aufklédrung” in die Geschichte eingegan-
gen ist, in der die , Toleranz* eine entscheidende Rolle gespielt hat und heute
noch spielt. Gerade in einer sich mehr und mehr globalisierenden Welt muss
dieser Wert der Toleranz gegeniiber dem Anderen zum Fundament der Bezie-
hungen werden. Dazu trigt auch das neue Buch von Arnold Angenendt ent-
scheidend bei.

A. folgert in seinem Epilog: ,Die Religionen und Weltanschauungsgruppen
haben aufeinander zu héren und miissen von einander lernen. Das Christen-
tum wie der Islam lernten von der Antike; das mittelalterliche Christentum
lernte vom Islam, der moderne Islam von der westlichen Welt, das moderne
Judentum von der Aufkldrung. Das muss keineswegs eine Selbstaufgabe bedeu-
ten, ja kann zu neuer Selbstentdeckung fithren. (591). Man mag dieser These
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zustimmen oder nicht: Sicher ist nur, dass es in einer globalisierten Welt, in der
die Gesellschaften, Kulturen und Religionen nicht nur enger zusammenriik-
ken, sondern sich dariiber hinaus in einer nie zuvor gekannten Weise mitein-
ander vermischen, den Religionen eine besondere Bedeutung zukommt. Wenn
Arnold Angenendt mit ,,Selbstentdeckung® ,,christliche Profilbildung” meint,
ist dem zuzustimmen.

Das Buch ,Toleranz und Gewalt” darf als weitere herausragende
Untersuchung A.s angesehen werden. Sie ist im derzeitigen philoso-
phischen, theologischen, ja auch politikwissenschaftlichen und so-
ziologischen Diskurs zum Thema ,,Religion und Politik“ ein wichti-
ger Baustein. Hier werden Grundlagen nicht nur fiir die fachwissen-
schaftliche Diskussion gelegt, sondern diese sind auch fiir das (gesell-
schafts-)politische Gespriich in der breiten Offentlichkeit und in den
Medien eine wichtige Basis. A.s Buch ist zu wiinschen, dass es weite
Verbreitung findet, v.a. jedoch, dass die gewichtigen Inhalte ins-
besondere auch in der breiten Offentlichkeit rezipiert werden, um
mit manchen Vorbehalten oder gar ideologischen Angriffen gegen
das Christentum und seiner Rolle in der Vergangenheit aufzurdumen.
Es wird deutlich, dass die Gegenwart sehr wohl aus der Vergangen-
heit der Kirchengeschichte lernen kann — und diese Aufgabe eines
Historikers hat der Miinsteraner Arnold Angenendt bravourds ge-
meistert.

Kissing Christoph Goldt

Die Christen und der Kérper. Aspekte der Korperlichkeit in der christlichen
Literatur der Spatantike, hg. v. Barbara Feichtinger / Helmut Seng. —
Miinchen — Leipzig: K. G. Saur 2004. 212 8. (Beitrige zur Altertumskunde,
184), geb. € 88,00 ISBN: 978-359877736-3

Dieser Sammelband versammelt neben einer Einleitung von Bar-
bara Feichtinger fiinf deutschsprachige Beitrige und einen englisch-
sprachigen Beitrag einer Tagung aus dem Jahr 2001, die im Rahmen
des Forschungsprojektes , Imitatio Christi als Kérperkonzept. Der lei-
dende Korper als kulturelles Symbol und Kommunikationsmedium
bei der Integration des Christentums in die spitantike Gesellschaft®
veranstaltet wurde. Bei dem Forschungsprojekt handelt es sich um
ein klassisch-philologisches Teilprojekt des SFB ,Norm und Sym-
bol®.

Thematisch schlagen die Artikel einen breiten Bogen. KaTHaRINA WALD-
~ER beschaftigt sich mit der narrativen Technik der Korperdarstellung im Mar-
tyrium Polycarpi und der Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis (29-74).
Dabei geht es zunéchst um die erzihltechnischen Mittel, mit denen die Leiden
der Mirtyrerinnen und Mirtyrer dargestellt werden, und ferner um die histori-
schen Bedingungen dieser Erzihlweise. Waldners These lautet, dass die beiden
Martyrerberichte in ,erzdhlerischer Form evident [...] machen, wie eine im
Dialog mit der umgebenden Kultur erst im Entstehen begriffene spezifisch
christliche Sicht der Welt sich im tédlichen Konflikt mit eben dieser Welt be-
wihren soll: Die Berichterstatter verwandeln die Schande des éffentlichen
Spektakels in den Triumph der Wahrheit der christlichen Weltsicht* (32). —
Ebenfalls mit der Mértyrerliteratur, hier am Beispiel der Passio Montani et
Lucii, beschiftigt sich der Artikel von Timo~ BINDER zu Kommunikationsstra-
tegien der frithchristlichen Martyrerliteratur (75-100). Binder widmet sich die-
sem Mértyrerbericht wegen seiner ,betonten Darstellung des Korpers als eines
wichtigen Kommunikationsmediums, iiber das Sinnbotschaften vermittelt
werden kénnen* (76). Der Korper diene dem Martyrerbericht insofern als Kom-
munikationsmedium, als er zwischen dem christlichen Menschen und der
heidnischen Welt vermittele. Der Kérper kénne von der heidnischen Welt an-
gegriffen werden, gleichzeitig werde an ihm aber auch der Triumph Gottes ver-
mittelt, da der Martyrer nach christlicher Vorstellung korperlich auferstehe. —
ALFRED BREITENBACH widmet sich Ambrosius von Mailand (101-150), der in
friihen Lebensbeschreibungen und bis in moderne Darstellungen hinein héufig
als sozial engagierter Bischof dargestellt werde. Anhand von Ambrosius’
Lukaskommentar sowie seiner Schrift De officiis fragt Breitenbach nach Am-
brosius’ Krankenbetreuung und -fiirsorge, die in den Lebensbeschreibungen
nur selten Erwéhnung finden. Dabei geht es auch um die Bedeutung, die Am-
brosius dem (kranken) Kérper beimisst. Breitenbach kommt zu dem Ergebnis,
dass Kranke und Krankenfiirsorge in beiden Schriften nur am Rande bedacht
werden. Diese Tatsache kénne {iber die beiden untersuchten Schriften hinaus
auf Ambrosius’ Theologie und seine sozialkaritative Titigkeit verallgemeinert
werden, so dass das ,.Bild vom engagierten Sozialbischof Ambrosius [...] zu
tiberdenken [sei], zumindest was seine Sorge um die Kranken angeht* (144). —
STEPHEN LAKE behandelt Hieronymus’ 77. Brief (151-172), eine Grabrede fiir
die aristokratische und karitativ engagierte Dame Fabiola. Ihre Sorge galt den
Kranken, und wie genau sich diese Sorge gestaltete, wird in der neueren For-
schung diskutiert. Hieronymus spricht im Hinblick auf Fabiolas Engagement
von einem nosokomeion, was gemeinhin mit ,Hospital” iibersetzt wird. Das
Wort nosokomeion begegnet in Hieronymus’ Brief zum ersten Mal im lateini-
schen Westen, und auch im Griechischen ist dieser Begriff erst nach Hierony-
mus belegt, so dass sich die Frage stellt, was mit diesem nosokomeion eigent-
lich bezeichnet wird. Im rémischen Osten bezeichnet nosokomeion ein Haus,
in dem Kranke auch medizinische Versorgung erhalten haben. Da es aber keine

prizisen Hinweise iiber die genaue Art des Engagements Fabiolas gibt, hilt
Lake den Schluss, Fabiola habe ein nosokemeion nach éstlichem Vorbild ge-
griindet, fiir voreilig. — Augustins Vorstellungen zu Kérperlichkeit und Sexua-
litdt in seinen autobiographischen und moraltheoretischen Schriften widmet
sich THERESE FUHRER (173-188). Die Ausfithrungen zu Augustins Auffassungen
zu Kérper, Krankheit und Schmerz sowie zu Sexualitit und Ehe miinden in
die Darstellung von Augustins Gedanken zur Auferstehung des Leibes, einer
Lehre, die mit dem platonischen Kérperkonzept, von dem Augustinus gepréigt
sei, nur schwer zu vereinbaren sei; gleichwohl unternehme Augustinus den
Versuch, die christliche Lehre mit dem platonischen Konzept zu kombinieren.
— AbschlieBend geht CurisTorr MarkscHies den Vorstellungen von Kérper
und Kérperlichkeit im antiken Moénchtum nach (189-212). Ausgehend von
Hieronymus’ Vita Hilarionis untersucht Markschies die Lebensgewohnheiten
palédstinensischer Einsiedler des vierten Jahrhunderts sowie die Motive der
Asketen fiir ihre Lebensfiihrung.

Das Vorwort zu diesem Sammelband hat sicher Recht, wenn es
zum Ausdruck bringt, dass , Fragen des Kérpers und der Korperlich-
keit [...] zunehmend das Interesse der kulturwissenschaftlichen For-
schung” finden (7). Insofern klingen Titel und Untertitel des Buches
fiir jemanden, der im Rahmen des aktuellen Diskurses zu Fragen von
Korper und Korperlichkeit auch an historischen Untersuchungen
und hier speziell zu frithchristlichen Vorstellungen interessiert ist,
sehr reizvoll. Erwartungsvoll greift man zum Buch und erwartet ein
breites Spektrum zu Fragen der Kérperlichkeit in der christlichen
spitantiken Literatur. Beim Lesen des Vorworts wird diese Erwartung
bereits auf den ,,leidenden Korper* eingegrenzt, der im Fokus des be-
reits erwdhnten Forschungsprojektes stand. Der Leser findet in den
Beitrdgen sodann, wenn auch nicht immer neue, so doch anregende
und gut zu lesende Darstellungen. Allerdings wird die Erwartung,
Aspekte der Koérperlichkeit kennen zu lernen, von den Beitriigen
nicht immer erfiillt. Die narrative Technik von Kérperdarstellungen
etwa, die Beurteilung des sozialkaritativen Engagements von Bischof
Ambrosius im Hinblick auf die Krankenfiirsorge oder auch die Frage
danach, was sich hinter einem nosokomeion verbirgt, haben nur be-
dingt mit Aspekten der Kérperlichkeit oder gar Korperkonzepten zu
tun.

Selm Christian Uhrig

Kriger, Bernward: Der franzdsische Exilklerus im Fiirsthistum Miinster
(1794-1802). — Mainz: Philipp von Zabern 2005. (XII), 299 S. (Versffent-
lichungen des Instituts fiir Européische Geschichte. Abteilung fiir abend-
landische Religionsgeschichte, 203), geb. € 39,90 ISBN: 3-8053—3401-X

Die von Arnold Angenendt und Johannes Meier betreute kirchen-
historische Diss. hat sich zum Ziel gesetzt, eine umfassende Kollek-
tivbiographie (12) des Klerus zu schreiben, der auf seiner Flucht vor
dem revolutiondren franzésischen Staat im Fiirstbistum Miinster
Asyl fand. Quellengrundlage ist v.a. die von Peter Veddeler (Franzo-
sische Emigranten in Westfalen, Miinster 1989, 323—435) edierte Liste
des ecclésiastiques qui ont regu I'hospitalité dans le ville et pays de
Miinster pendant les années 1794-1795, die quellenkritisch unter-
sucht und nédher als Abschrift eines im Generalvikariat gefiihrten
alphabetischen Verzeichnisses jener Geistlichen bestimmt wird, die
tatsdchlich im Firstbistum aufgenommen wurden (113-131). Sie ent-
stand wohl in der Folge einer Anordnung Generalvikar Franz von
Fiirstenbergs vom 17. Juli 1794 und listet die Namen von 2089 Kleri-
kern und 97 Nonnen auf, die sie nach Stand und Herkunft (Benefi-
zienbesitz in der vorrevolutionéren franzésischen Kirchenverfas-
sung) sowie nach gegenwirtigem Aufenthaltsort méglichst vollstan-
dig zu verzeichnen sucht. Als weitere Quellen kommen besonders
vereinzelt vorliegende autobiographische Zeugnisse und auch einige
ungedruckte Materialien v.a. aus der Miinsteraner Bistumsverwal-
tung hinzu (7 £.).

Als Hintergrund wird zunéchst die Geschichte des Zerwiirfnisses zwischen
revolutiondrem Staat und Kirche nachgezeichnet. Nicht schon die Abschaffung
des Feudalsystems, die Sikularisierung des Kirchenbesitzes und die Abschaf-
fung der Orden fiihrten zu einer grundsétzlichen Entfremdung, wohl aber die
Zivilkonstitution des Klerus vom 12. Juli 1790, die den Priester quasi zu einem
offentlichen staatlichen Beamten gemacht habe (20 f.) und die mit Erlass vom
27. November binnen zweier Monate von all jenen Geistlichen zu beschwéren
war, die ein Kirchenamt bekleideten (22—24), so dass die Hilfte des Klerus sein
Amt verlor. Die sukzessive Einsetzung des konstitutionellen Klerus bildete nun
den Auftakt der geistlichen Emigration; zwar wurde die Lage durch die 1791
erlassene Kultfreiheit entschiérft, die kategorische Ablehnung der Revolution
durch Papst Pius V1., die Spannungen zwischen jureurs und réfractaires und
die immer deutlicher zu Tage tretende Interessenkoalition zwischen eidverwei-
gerndem Klerus und Konterrevolution liefen diesen jedoch mehr und mehr
unter den Verdacht der Verschwérung mit dem Kénig und dem Ausland gera-
ten. So wurde am 26. August 1791 der Eidgesetzgebung ein Deportationsgesetz
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beigegeben. Die ,kollektive Verratspsychose® (31) des Jahres 1792 fithrte im
September 1792 dann zu einem massenweisen Exodus von ca. 30.000—40.000
Klerikern aus Frankreich; 1793 wurde fiir Riickkehrer die Todesstrafe fest-
gelegt, wihrend sich die Revolution radikalisierte und dechristianisierte. — Da
der aufgeklért-absolutistische Kélner Kurfiirst und Miinsteraner Fiirstbischof
Max Franz die Regierung in eigener Person in seinen Territorien wahrnehmen
wollte, musste sich Franz von Fiirstenberg als leitender Minister zuriickziehen,
blieb aber weiterhin Generalvikar im Bistum Miinster und behielt die Oberauf-
sicht iiber das Erziehungswesen. Johann Gerhard von Druffel leitete die dortige
Staatskanzlei. Zu einem drdngenden Problem wurde die Aufnahme von Revo-
lutionsfliichtlingen in groBerer Zahl freilich erst nach der Schlacht von Fleurus
vom 26. Juni 1794, die eine franzésische Besetzung der dsterreichischen Nie-
derlande (mit Vertreibung der dorthin Emigrierten) und in den nichsten Mona-
ten der linksrheinischen Gebiete mit sich brachte. Ein recht unprizises fiirst-
bischéfliches Reskript vom 17. Dezember 1792 fiir die Stadt Miinster gelangte
nun zunéchst fiir das gesamte Hochstift zur Anwendung, nach welcher ehren-
haften Revolutionsfliichtlingen, die nicht dem Militér angehérten, Asyl ge-
wiihrt werden konnte. Seit Sommer 1794 wuchsen nun Flichtlingsstrom und
Kriegssorgen. Der drohende Angriff der Franzosen fithrte Anfang 1795 zu einer
Ausweisung der Emigranten, bis im April PreuBen einen Separatfrieden mit
Frankreich schloss, der um den Preis des Ausscheidens aus dem sich im Krieg
befindlichen Reichsverband dem Hochstift einige Jahre des Friedens, freilich
auch die Stationierung preuBischer Schutztruppen unter General Bliicher
brachte; die Emigrantenstrome konnten zuriickkehren. Der Landesherr stand
den Franzosen freilich skeptisch gegeniiber. Er fiirchtete eine Auflésung der
traditionellen Gesellschaftsordnung: dieselben seien — so nach Ausweis der
bei Veddeler edierten Dokumente — wolliistig, weichlich und irreligiés und
iibten einen schlechten Einfluss aus (60—63); sie seien nach Mboglichkeit abzu-
weisen, doch iiberlieb er die Praxis faktisch Druffel bzw. privaten Asylgebern.

Einen Spezialfall bildete die Aufnahme fliichtiger Kleriker. Diese emigrier-
ten je nach Lage ihres Herkunftsbistums zunéichst iiber den Landweg in die
ésterreichischen Niederlande oder {iber GroBbritannien, von wo aus sie dann
hiufig iiber Ostende ebenfalls dorthin einwanderten. Eine Briisseler Kommis-
sion unter Vorsitz des Reimser Erzbischofs erteilte in staatlichem Auftrag ein
Aufenthaltsrecht, wihrend die kirchliche Approbation jeweils in den Di6zesen
erfolgte. Im Kélner Erzstift wurde beides iiber das Generalvikariat in Zusam-
menarbeit mit Exilbischéfen erteilt, wobei man seit Ende 1793 grundsitzlich
geschworene Geistliche ablehnte. In Miinster stellte die Ankunft von 28 depor-
tierten franzésischen Geistlichen am 2. Mai 1793 den Generalvikar erstmals vor
das Problem einer grundsétzlichen Regelung. SchlieBlich diente auch dort das
Kélner kurfiirstliche Edikt vom 4. Dezember als Leitlinie, freilich unter Aus-
schaltung der Mitwirkung franzésischer Bischofe. Stattdessen wihlte Fiirsten-
berg selbst franzosische Priester (v.a. Claude-Joseph de Sagey, ehemals Gene-
ralvikar in Le Mans) zur Mitwirkung aus. Wie sehr in der Reichskirche die kon-
stitutionellen Kleriker als negativ und gefihrlich gewertet wurden, beweist die
radikale Ablehnung von deren Aufnahme auch in Miinster (86-89; 102 f.). Nur
die ,Confessores” sollten Asyl finden: Gerade in Fiirstenbergs Augen war die
Ablehnung des Biirgereides eine Sache des katholischen Glaubensbekenntnis-
ses; sein Bischof, aber auch der Domherr Wilhelm von Spiegel, standen hin-
gegen dem Exilklerus sehr viel kritischer gegeniiber, sei der franzésische Klerus
doch am Zustandekommen der gottlosen Revolution mit beteiligt gewesen.

Anhand der liste des ecclésiastiques ldsst sich nun ein gewisses Profil des
aufgenommenen Exilklerus erstellen. Ein Vergleich mit Untersuchungen iiber
die Geistlichen von Amiens macht deutlich, dass eine kleine Zahl von ge-
schworenen Klerikern die Miinsteraner Aufnahmekontrollen dennoch passie-
ren konnte. Ansonsten fanden sich im Exilklerus v.a. solche, die den Eid auf
die Zivilkonstitution kategorisch abgelehnt hatten; die Gruppen, die mit Ein-
schrinkungen schworen oder erst spéter widerriefen, sind hingegen unterre-
présentiert (141). Diese glaubten wohl, wenigstens den im August 1792 abzule-
genden Eid auf die Nation schwéren und damit bleiben zu kénnen: umgekehrt
bedeutete dies, dass sich im Exilklerus gerade die Totalopposition gegen den
revolutiondren Staat konzentrierte. Geographisch ldsst sich (nicht unbedingt
tiberraschend) konstatieren: . Je mehr sich die Herkunftsgebiete des Exilklerus
vom Nordosten Frankreichs in das Landesinnere auffichern, um so geringer ist
die Zahl an Exilklerikern aus diesen Gebieten im westfilischen Exil.“ (150).
Miinster habe mit seinen 2100 Exilanten gut 4% des gesamten franzésischen
Exilklerus, aber immerhin ein Viertel bis ein Fiinftel derjenigen aus Nordfrank-
reich aufgenommen, auch wenn es als Ort des Exils erst mit der franzdsischen
Eroberung der dsterreichischen Niederlande attraktiv wurde. Nachdem Fiir-
stenberg mit einer Weiterleitung eines Teils dieser Kleriker an seinen Bruder
Franz Egon, Fiirstbischof von Paderborn und Hildesheim, weitgehend geschei-
tert war, strebte er eine méglichst breite Verteilung innerhalb des Hochstifts an;
dennoch fanden 95% im Oberstift und nur 4% im Niederstift Aufnahme, dabei
konzentriert auf die groBeren Stidte. Deren finanzielle Moglichkeiten scheinen
je nach Fluchtumstéinden und vorheriger Position stark unterschiedlich gewe-
sen zu sein. Fiir deren Unterbringung lieB der Generalvikar Sammlungen
durchfithren, da Pfarrhduser und Ordensniederlassungen vorher nur einen
Teil der Fliichtlinge hatten aufnehmen kénnen. Wichtigste Einnahmequellen
fiir die Kleriker waren, neben kleineren Seelsorgsauftragen und mitunter der
Tétigkeit als Hauslehrer, Mess-Stipendien, was zu Konflikten mit dem Hei-
matklerus fiihren konnte. Donnerstags hatten Messe und Gebet fiir das aufneh-
mende Gastland persolviert zu werden. Altersschwache und kranke Geistliche
sollten bevorzugt in der Stadt Miinster aufgenommen werden; sie konnten z. T.
im 1733 gegriindeten Clemenshospital Aufnahme finden; weitere Priesterhos-
pize bewilligte Max Franz 1794 in seinem Schloss Sassenberg, sowie in Miin-

ster (Kloster Verspoel). Als der Kurfiirst einige Jahre spiter seine jihrlichen Zu-
schiisse hierfiir einstellte und gesammelte Spenden nicht vollen Ersatz liefern
konnten, musste Fiirstenberg freilich die Hospizplitze reduzieren. Die franzé-
sischen Geistlichen hofften wohl durchgehend auf Riickkehr, Restitution und
Neuerrichtung der alten Verhiltnisse. Die Trennung von Staat und Kirche vom
Februar 1795 hob faktisch die Zivilkonstitution auf; Ende 1796 und im August
1797 wurden die Gesetze gegen den verbannten Klerus gréfitenteils beseitigt.
Der Staatsstreich vom 4. September 1797 lieB freilich noch einmal die Verord-
nungen gegen den eidverweigernden Klerus zur Anwendung kommen und
stoppte eine erste Riickreisewelle. Erst ab 1799 eroffnete Napoleons Politik
der ,nationalen Wiederverséhnung” endgiiltig den Riickweg, gekrént v.a.
durch das Konkordat vom 15. Juli 1801, das freilich nun die vollige Neueintei-
lung der franzdsischen Kirche und den pipstlich erzwungenen Riicktritt auch
aller Exilbischéfe vorsah. Fast die Hilfte der so um den Lohn fiir ihre Uberzeu-
gungstreue gebrachten Prilaten lehnte die Demission deshalb ab. Auch fiir ei-
nen guten Teil der Pfarrer war der Riickweg nun verbaut, da die in der franzo-
sischen Kirche geltenden Pfarrrechte vom Papst mit seiner Unterschrift wegge-
fegt wurden.

Dem Vf. ist eine sorgfiltige Auswertung der v.a. bei Veddeler ge-
druckten Akten gelungen, soweit sie sich auf das Hochstift Miinster
beziehen. Kleinere Desiderate, etwa die Benutzung des Corpus Iuris
Canonici zu einer intensiveren Rekonstruktion der kirchenrecht-
lichen Vorgaben fiir den Umgang mit Asyl und Exilklerus, fallen da-
bei nicht ins Gewicht, Nicht ganz einleuchten will hingegen die sehr
enge Eingrenzung der Fragestellung: Eine Gesamtdarstellung von
Exil und Exilklerus in Westfalen oder in der Kélner Kirchenprovinz
wire durchaus wiinschenswert gewesen (zumal bei Veddeler fiir
Paderborn, Minden-Ravensbriick und Recklinghausen ebenfalls klei-
nere Emigrantenlisten vorliegen) und hiitte die Bedeutung der Resul-
tate noch einmal vertieft, ebenso die Beantwortung der vom V£, auf S.
270 selbst als Forschungsdesiderate aufgeworfenen Fragen.

Miinster Klaus Unterburger

Philosophie

Christentum im Ubergang. Neue Studien zu Kirche und Religion in der Auf-
klarungszeit, hg. v. Albrecht Beutel / Volker Leppin / Udo Striter. —
Leipzig: Evang. Verlagsanstalt 2006. 315 S. (AKTHG, 19), kt € 34,00 ISBN:
3—374-02396-7

Die Beitrige bieten eine Auswahl von Vortrdgen des Arbeitskrei-
ses ,,Religion und Aufklarung® aus den Jahren 2003-2005. Der vorlie-
gende Bd 19 setzt fort, was mit dem Bd ,Religion und Aufkliarung.
Studien zur neuzeitlichen ,Umformung des Christlichen‘* (AKThG
14) begonnen wurde.

Die Beitréige des vor fiinf Jahren angestoBenen Projekts gelten als
~Ausdruck einer inzwischen eingespielten fruchtbaren Zusammen-
arbeit zwischen den Herausgebern und den anderen Mitgliedern des
Arbeitskreises und dokumentieren die immer weiter voranschrei-
tende Erarbeitung der vielgestaltigen Aufklirung®, wollen aber ,nicht
mehr sein als ein Zwischenbericht®, der dazu einlidt, ,sich an dem
alle Disziplinen der Theologie und ihre Nachbardisziplinen umgrei-
fenden Gespréch iiber die theologische Aufklirung zu beteiligen®.
(Vorwort, 11) An dem Bd ,,Christentum im Ubergang” sind 15 Auto-
ren mit insgesamt 19 Beitrdgen beteiligt, die in den Kapiteln ,,Uber-
génge“, ,Neologie®, ,Frommigkeit”, ,Konfessionen“ und , Kirchen-
geschichtsschreibung" gegliedert sind.

Unter der Rubrik ,,Ubergéinge” werden frithaufklérerische Phanomene und
Fragestellungen erdrtert. Im ersten Beitrag (,Lutherus gibt gut Teutsch. Der
Streit um Renatus Kortums Hiob-Kommentar von 1708 als Modell fiir die dyna-
mische Relationalitdt von Pietismus, Orthodoxie und Aufklarung®; 15-31)
erortert Jens Wolff die theologische Kontroverse um eine von der Lutherbibel
abweichende Ubersetzungsentscheidung zu Hiob 19,27 (,,Ich weili, daB mein
Erloser lebt“), eine Bibelstudie, die der Pfarrer und Exeget Kortum mit ,Ich
weil, daB mein Verteidiger lebt* iibersetzt. Seinem anonymen Kontrahenten
wirft Kortum eine vorkritische Inanspruchnahme des Luthertextes und damit
eine Immunisierung gegen die kritische Bibelauslegung vor. Kortums Exegese
schien den Gegnern zur Entchristologisierung des Alten Testamentes beizutra-
gen. Sein Bildungshintergrund (Franckeschiiler) erweise die verbreitete Spe-
zialistenmeinung, pietistische Exegese und historische Auslegung der Bibel
seien schlichtweg Gegensitze, als unzutreffend. (29) Der Streit um Kortums
Deutung wird als ,.ein Element des regional-binnenkonfessionellen Ausdiffe-
renzierungsprozesses verstanden. (30)

Hans-Martin Kirn ,Gescheiterte oder unvollendete Reformation?“ bietet
»Anmerkungen zum friihaufkldrererischen Kirchenverstindnis in Pierre
Bayles (1847-1708) Dictionnaire Historique et Critique* (33—49). Der Beitrag
vermittelt theologiehistorische Einblicke in die fiir die Aufklirungsbewegung
charakteristische Entkonfessionalisierung des reformatorisch-orthodoxen Kir-
chenbegriffs und die Neubewertung der Reformation, welche auch im Pietis-
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mus Parallelen hat. Unter den zusammenhéngenden Aspekten einer Entdog-
matisierung, Politisierung und Spiritualisierung wird die bei dem reformierten
Philosophen und Theologen Bayle beobachtbare und vom Geist eines erasmia-
nisch-irenischen Humanismus beseelte Entkonfessionalisierungstendenz auf-
gezeigt und in ihrer kirchengeschichtlichen Bedeutung ercrtert. Auch auf das
noch verschiedentlich kritisch-aversive Verhiltnis Bayles zum Katholizismus
und seiner ambivalenten Wahrnehmung des Judentums wird eingegangen.

Andreas Strafiberger (,,Zwischen Predigtreform und Religionsapologetik*;
51-70) berichtet aus seinem regionalgeschichtlich-homiletischen Forschungs-
feld iiber ,Konzeption und Durchfiihrung einer homiletischen Preisaufgabe
von 1739 (Untertitel), fiir die der pensionierte ehedem kursédchsische Diplo-
mat Ernst Christoph Reichsgraf von Manteuffel eine goldene Medaille stiftete.
Unter reformhomiletischem und religionsapologetischem Aspekt trug der Pre-
digtwettbewerb neben anderer thematisch analoger Publizistik dazu bei, dass
,das Problem der Totenauferstehung bzw. der Unsterblichkeit der Seele jene
aufkldrungstypische Popularitit erlangte, wie sie fiir die Diskussion in der
zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts signifikant ist.“ (70)

Im Umfeld von Pietismus und Frithaufklirung ist auch der Beitrag , Kir-
chenverstindnis aus polizeiwissenschaftlicher Sicht“ (71-83) von Dirk Flei-
scher iiber den Kameralisten J. H. G. von Justi (1717-1771) angesiedelt. Sein
utilitaristisch auf Staatserhaltung orientiertes Verstandnis der Kirche ist natur-
rechtlich (kollegialistisch) geprdgt und zeigt, wie stark die Religionen in den
aufgeklarten absolutistischen Staat eingebunden waren, so dass eine staatlich
legitimierte theologische Theoriebildung nur in diesen Rahmenbedingungen
méglich wurde, etwa durch den Hallenser Theologen Semler, der zwischen Pri-
vat- und 6ffentlicher Religion unterschied.

Die unter der Rubrik ,,Neologie® verorteten Beitridge sind iiberwiegend der
Gestalt des bekannten einflussreichen Aufkldrungstheologen Spalding und
seinem Umbkreis gewidmet und gewéhren thematisch aspekthaft einen Einblick
in die Neologieforschung. Zunéchst berichtet Christopher Spehr iiber ,Das
Magdeburger Neologentreffen im Jahre 1770%. Mit Quellen (Visitationsproto-
kollen) aus dem Kloster Berge bei Magdeburg wird das gelehrte Treffen in Ab-
lauf und Bedeutung rekonstruiert. (87-102) Von Aufklirungsgegnern als
~Neuerung* beargwohnt, diente die Zusammenkunft, an der u.a. die Hofpredi-
ger Sack und Spalding, Abt Jerusalem und Semler teilnahmen, letztlich zur
Festigung des aufklarungstheologischen Selbstversténdnisses. Begriffsanaly-
tische Klarungen, was Aufklarungsgegner unter Begriffen wie ,Neuerer®, ,Neo-
logen* u. 4. verstanden, gelten dem Vf. als ,.ein dringend zu behebender Mangel
der Aufklarungsforschung” (102, A. 109). In den Beitrégen dieser Sparte wer-
den wie auch sonst apologetisches Anliegen und Modernitétstendenz der Auf-
klarungstheologie aspekthaft deutlich. Peter Opitz widmet sich der Spalding-
rezeption durch Lavater. Sein Beitrag ,Der (unge)treue Schiiler. Religitse
Selbstthematisierung bei Johann Joachim Spalding und Johann Caspar Lavater*
(103—118) arbeitet die unterschiedlichen Phasen von Lavaters theologie- und
frommigkeitsgeschichtlichen Entwicklung, die von Spalding beeinflusst war,
heraus und betont die individuelle, durchaus eigengewichtige religise Bedeu-
tung Lavaters, von der eine literaturgeschichtliche Interpretation nicht absehen
konne, auch in ihrer Spezifik im literarischen Umfeld von ,,Sturm und Drang*.
Die Predigtpraxis der Aufkldrungstheologen, bislang noch ,,ganz unzureichend
erforscht und vielfach nur in theoretischer Abstraktion rekonstruiert, durch
weitere Analyse einzelner Predigten anschaulicher zu erfassen (120), ist
Albrecht Beutels Forschungsanliegen. Sein Beitrag ,,Aufklarung des Geistes.
Beobachtungen zu Spaldings Pfingstpredigt ,Der Glaube an Jesum, als das Mit-
tel der Seeligkeit'“ (119-128) legt eine eindringende Einzelanalyse vor, die Ein-
blick in die , Werkstatt neologischer Popularisierungsarbeit” gewiihrt, die mit-
tels der Kanzelrede und entsprechender Literatur dem Modernisierungspro-
zess Rechnung tragen und zugleich ,einem ProzeB fortschreitender Entkirch-
lichung der deutschen Aufklirung“ wehren wollte. Eine durch weitere
Forschungen mogliche Verallgemeinerung werde die epochale Bedeutung der
Aufkléarungspredigt noch konkreter als bisher erfassen helfen. Uber die prak-
tisch-moralische Funktion der Aufklirungspredigt orientieren ,,Anmerkungen
zu Johann Joachim Spaldings ,Uber die Nutzbarkeit des Predigtamtes und
deren Beforderung'“, wie sie Christoph Bultmann unter dem Titel ,,Was ist ein
theologischer Klassiker” vorlegt. (129-149) Die neue kritische Werkausgabe zu
Spalding und entsprechende Literatur zeige, wie seit einigen Jahren Spalding
als ein bedeutender Exponent der lutherischen Theologie der Aufklirung in
Deutschland in Szene gesetzt werde, im Diskurs auch mit A. Beutel (unter ver-
gleichendem Einbezug englischer Aufklérer, so Fosters) wird der Frage nach
der Wertigkeit der natiirlichen Religion fiir das Christentum nachgegangen.
Spaldings , Nutzbarkeit des Predigtamtes” sei zwar , kein Klassiker der Aufkla-
rungshomiletik, sondern das Manifest einer Selbstkorrektur der lutherischen
Theologie im Lichte des Konzepts der ,natiirlichen Religion‘“. (149) Sollte in-
des Spaldings Appell zu kritischer Reflexion bei Theologen als Impuls zu eige-
ner Denkarbeit weiterhin ein aktuelles Potential entfalten, , diirfte es sich bei
der Nutzbarkeit des Predigtamtes in der Tat um einen theologischen Klassiker
handeln.“(149) Mit ,Enthusiasterey der Freundschaft® ist der Beitrag Ulrich
Dreesmanns ,Kirche und Freundschaftskultur am Beispiel Johann Joachim
Spaldings“ (151-159) betitelt, In Predigtpraxis und theologischen Schriftstel-
lerei will Spalding im Horizont der zeitgenossischen Freundschaftskultur das
sozialintegrative Potential von Christentum und Kirche stirken. Der Beitrag
verdeutlicht lebens- und werkgeschichtlich Spaldings homiletische Absicht,
»zeitgenossische Einwande gegen Religion, Christentum und Kirche zu ent-
kriften und in einem der Kirche entfremdeten Biirgertum neues Interesse fiir
das Thema der christlichen Religion zu wecken®. (158) Thomas K. Kuhn erértert
unter dem Markenzeichen des Aufklarungszeitalters »Popularitat” (161-171)

die ,, Theoriebildung aufklédrerischer Kommunikation“ anhand von J. Chr. Grei-
lings pastoraltheologischer , Theorie der Popularitat” aus dem Jahr 1805 und
stellt sie ins Zentrum einer kontroversen Debatte, inwieweit Aufkliarung durch
das Medium der Predigt vermittelt werden konne. Die bekannte Frage nach der
Bedeutung der Pfarrer fiir die Einfithrung landwirtschaftlicher Reformen gilt
als schwer quantifizierbar, sollte aber unter soziologischem Aspekt nicht als
zu gering veranschlagt werden. Die Gefahr des , Verbauerns“ der Landpfarrer
wurde als Riige noch 1830 von Claus Harms als Vertreter eines erweckten lu-
therischen Konfessionalismus zum Schlagwort erhoben. Die sogenannte Popu-
larphilosophie, die seit dem vergangenen Jahrzehnt forschungsgeschichtlich
wieder starker beachtet wird, spielte seit ca. 1770 eine zeitgenossisch wichtige
Rolle, die sich auch kirchlich (etwa in liturgisch-homiletischer Vereinfachung
etc.) umsetzt. Der praktische Charakter der Aufkldarungspredigt, die sittlich-
moralische und pastorale Fragen behandelte, verstand ihre Akkomodations-
tendenz an zeitgeschichtliche Vorstellungen theologisch als ,Herablassung®
an die Fassungskraft des einfachen Menschen (Kondeszendenz nach Phil. 2,
7). Greilings Theorie der Popularitdt, historisch als Reaktion auf den Plausibi-
litatsverlust des Christentums verstanden, biete bedenkensweite Anregungen
auch fiir die Gegenwart. (171)

Es folgen vier Beitrdge zum Kap. , Frommigkeit”. Unter dem Titel , Liebes-
andacht und Liebesandenken“ (175—184) vermittelt Christiane Holm mildem
Beitrag ,Zur Erkundung empfindsamer Kommunikationsformen durch die
,Gemeinschaft der Heiligen® in Darmstadt (1771-1773)" Einblicke in die litera-
rische Empfindsamkeitsforschung und verdeutlicht die Wechselwirkungen mit
zeitgendssischen Frommigkeitsformen des 18. Jh.s exemplarisch an dem Ver-
haltnis von religigser Andachtspraxis und der alltagsésthetischen Andenken-
praxis (Beispiel: Briefwechsel des Brautpaares Herder und Caroline Flachs-
land). Ein wichtiger Mosaikstein moderner Herderforschung ist der Beitrag
von Angelika Dérfler (,Abendmahl und Aufklérung®; 185-204). Herders
Abendmahlslehre ist vorrangig am Gemeinschaftsgedanken der frithen Luther-
schriften aus den Jahren 1519 und 1520 orientiert. Sein Abendmahlsverstind-
nis entbehre zwar traditionell-lutherischer Elemente (Realprésenz u.a.), doch
miisse die Meinung einer verkiirzenden Lutherrezeption durch die Aufklérung
im Blick darauf, dass Herder Grundgedanken des jungen Luther in iiber-
raschend hohem MaBe aufgenommen habe, relativiert werden. Freilich steht
Herder schon im Ubergang zwischen Spitaufklarung und romantischen Ein-
fliissen. Gury Schneider-Ludorff unter dem Thema ,,Aktualisierung Luthers*
(205-215) ,,Beobachtungen zum Umgang mit Luthers Kleinem Katechismus in
der Aufklarung” vor. Auf dem Hintergrund kritischer Diskussionen entstanden
im 18. Jh. eine grofere Zahl neuer Katechismen, verstindlich als Aktualisie-
rung lutherischer Theologie unter den zeitgendssischen Bedingungen der Auf-
kldrung. Die Vfin exemplifiziert dies — erstmals eingehend — an zwei Landes-
katechismen: dem Oldenburgischen und dem Weimarischen Katechismus,
letzterer von Herder, in 100 Auflagen erschienen. Beide Katechismen werden
als ,Formen eines kreativen Umgangs mit kirchlichen Traditionsbesténden
betrachtet; sie leisten damit ,einen Transformationsprozess von Theologie in
den zeitgenossischen Kontext“. (215) Ein zweiter Aufsatz von Thomas K.
Kuhn (Egalitdt oder Differenz der Geschlechter? Pastorale Frauenbilder der
Spataufklarung®; 217-234) beschiftigt sich mit zeittypischen Frauenbildern
reformierter und lutherischer Pfarrer in Deutschland und in der Schweiz wih-
rend der zweiten Hilfte des 18. Jh.s und betritt damit forschungsgeschicht-
liches Neuland der Kirchengeschichtsschreibung. Unter der Rubrik , Konfes-
sionen” steuert Christopher Spehr einen zweiten Aufsatz bei: ,Gegen Pro-
testantismus, Aufkldrung und Toleranz. Die Kontroverspredigten des Augsbur-
gischen Dompredigers Aloys Merz“ (237—250). Der Vf. schildert anschaulich,
wie im konfessionell gemischten Augsburg der jesuitische Domprediger Aloys
Merz (1727-1792) und sein Kreis als katholische Gegenaufklarer am Kolleg St.
Salvator gegen jede Form von innerkatholischer Liberalisierung und inter-
katholischer Anndherung wirkten und damit den kath. Konservativismus und
Ultramontanismus des 19. Jh.s vorbereiten halfen. (250) Bei Amtsantritt von
Merz als Domprediger 1763 hatte die im Beitrag geschilderte Gattung der Kon-
troverspredigt in der Freien Reichsstadt Augsburg bereits Tradition. (238)
Klaus Fitschen (,,Aufklédrerische Presse auf der Flucht. Die Allgemeine Kir-
chenzeitung fiir das katholische Deutschland und die Allgemeine Kirchenzei-
tung fiir Deutschland und die Schweiz“; 251-265) widmet sich einem kurz-
fristig — 1833 bis 1840 — erschienenen katholisch-aufkldrerischen Presseorgan,
kein Massenblatt, sondern eher eine ,Marginalie der spiten Aufklirungs-
geschichte“. (251) Gleichwohl wird das reformerische Anliegen einer inner-
katholischen Reformbewegung deutlich, die sich teilweise in Sympathie fiir
ein Staatskirchentum josephinistischer Prigung, auch von Wessenberg, Sailer
und Mdéhler beeinflusst, verstand. Mit dem Umzug der Redaktion nach der
Schweiz noch weniger breitenwirksam, stellte die hier nach Inhalt und Ten-
denz trefflich charakterisierte Zeitung , fiir eine kurze Zeit ein Medium der
Aufkldrung in typisch katholischer Pragung” wihrend der Restaurationszeit
dar,

Im Kap. ,Kirchengeschichtsschreibung” erértert Dirk Fleischer, im Bd
schon mit dem Beitrag {iber das Kirchenverstindnis des Juristen von Justi ver-
treten (71 ff.), das Thema ,,Urchristentum, Reformation und Aufkldrung. Zum
Selbstverstdndnis des Wittenberger Historikers Johann Matthias Schroeckh®
(269-281). Der Beitrag gewiihrt Einblick in dessen emanzipatorisch orientiertes
Kirchengeschichtsverstindnis, das sich, in manchem von Mosheim und
Schldzer abhingig, von anderen Spétaufkldrern unterschied. So vertrat er
neben der Wachstumskategorie auch die Verfallsvariante, vollzog also im
Unterschied zur groBen Mehrzahl der Aufklarungshistoriker keinen Paradig-
menwechsel hin zu einem dynamischen Geschichtskonzept bzw. zu einem
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bloBen Fortschrittsbegriff. Als herausragende Epochen der Kirchengeschichte
galten das Urchristentum, die Reformation und die als Aufklérung bezeichnete
Epoche, wobei jeweils eine Verbesserungsfahigkeit vorausgesetzt wird. Christo-
pher Voigt-Goy berichtet iiber den Theologen Gottlieb Jakob Planck
(1751-1833) und dessen friithere und spéter gewandelte Reformationsdeutung
unter dem Titel ,Reformationsgeschichte als aufgeklirte Protestantismustheo-
rie (283-297). Die stark individualititsbezogene, Geschichtskonstruktionen
-ablehnende Geschichtsdeutung wird in ihrem Deutungswandel aufgewiesen,
wonach unabgegoltene reformatorische Gesichtspunkte einer Luther mit
Melanchthon verséhnenden Konzeption reformorientierte Zukunftbedeutung
erlangen.

Klaus Fitschen beschlieBt die Reihe der Beitrdge zu diesem forschungs-
geschichtlich interessanten Bd mit einem werkgeschichtlichen Portrdt von
K. G. Bretschneider (1776-1843): ,,,Weil ein eifriges Studium der Geschichte
tolerant macht’. Aufkldrung als Basis fiir innerkirchlichen Pluralismus bei
Karl Gottlieb Bretschneider” (209—-307). Als rationaler Supranaturalist geltend,
wird das Denken dieses Kirchenmannes doch wesentlich von kritisch-histori-
schem Bewusstsein gepragt; ihm war es Anliegen, das kritische Potential im
Rahmen der Kirche zu erhalten. Bretschneiders gegeniiber dem Katholizismus,
auch gegeniiber Juden, Freien Gemeinden und radikalen Kritikern einge-
schrianktes Toleranzdenken ruhte auf der Annahme eines die Kirchen-
geschichte durchziehenden Pluralismus und zeige, dass er schon den Uber-
gang von der Spataufklarung zur Liberalen Theologie markiere. (307)

Der Bd ist mit einem Personenverzeichnis ausgestattet (309-313)
und enthdlt ein Autorenverzeichnis mit Anschriften. Das die Reihe
charakterisierende Editorial (315) verweist auf ihren interdisziplina-
ren Charakter und ihre Offenheit zur auBertheologischen Geschichts-
schreibung.

Leipzig Kurt Meier

Was sind religiose Uberzeugungen?, hg. v. Hans Joas. — Gottingen: Wallstein-
Verlag 2003. 150 S. (Preisschriften des Forschungsinstituts fiir Philosophie
Hannover, 1), kt € 19,00 ISBN: 3—-89244-706—3

Politisch hat die Frage ldngst einschldgig an Bedeutung gewon-
nen: Was sind religiose Uberzeugungen? Religionen besetzen die
offentlichen Arenen und lésen zunehmend die Sorge um ihre
ethisch-rationale Haftbarkeit aus. Nicht zuletzt unter aktuellem Pro-
blemdruck, zugleich aber mit grundlagentheoretischen Interessen hat
das Forschungsinstitut fiir Philosophie Hannover im Jahr 2001 eine
wissenschaftliche Preisfrage zum Thema ,,Was sind religise Uber-
zeugungen?" ausgeschrieben. Mit insgesamt 12.500 Euro wurden die
ersten drei Preise ausgestattet, die an Thomas Schértl (Washington)
und Klaus von Stosch (Kéln) (gemeinsam Platz 1) sowie an Clemens
Sedmak (London) (Platz 3) gingen. Der vorliegende Bd, eingeleitet
durch eine knappe inhaltliche Einfiihrung des Hg.s und Laudators
Hans Joas, stellt die Preisschriften vor, die sich in ihren Argumentati-
onsformaten v.a. an Traditionen analytischer Philosophie orientieren
und in Ludwig Wittgenstein einen gemeinsamen Theoriepaten besit-
Zem.

Wittgensteins gebrauchstheoretischer Vorschlag zur Prazisierung randun-
scharfer Konzepte liefert Thomas Schirtl dann auch den Einstieg in sein
Thema (18-53). In wiinschenswerter Klarheit entwirft er zunichst eine Bedeu-
tungsmatnx der epistemischen Aktoren glauben, wissen und meinen. Glauben
begrelft er im Modus von Uberzeugungen, die das Subjekt und seine Weltsicht
im Ganzen bestimmen, sie dementsprechend aber auch in Haft nehmen. Glau-
ben tritt von daher als epistemische Einstellung auf. Was und wie wir glauben,
justiert unsere Handlungen, in denen sich der affektiv impréagnierte ,Erleb-
nischarakter von Uberzeugungen® (24) durchsetzt. Wer glaubt, handelt auf der
Basis einer Gewissheit mit Entscheidungskraft. Das ermoglicht es, die ethische
Dignitit von Uberzeugungen auszutesten.

Schirt] geht es in diesem Zusammenhang v.a. um eins: Uberzeugungen aus
den Fesseln ihrer Festlegung auf Muster eines sicheren Wissens zu befreien.
Datfiir bietet sich nicht zuletzt der Hinweis auf den futurischen Charakter von
iiberzeugungsbestimmten Handlungen an. Uberzeugungen kénnen Verspre-
chen auslésen und korrespondierende Anspriiche anmelden (25f). Wenn da-
mit freilich die Identitit einer Person bestimmt oder tiberpriift werden soll (24),
fragt sich, ob nicht die Briiche, Verdnderungen und laufenden Deutungs-
geschichten von biographischen oder institutionellen Identititsmustern den
Uberzeugungsbegriff in einen Fluss fortlaufender, unabschlieBbarer und letzt-
lich doch nur vorbehaltlich bestimmbarer Interpretationsprozesse umleiten.
Dann aber enthilt die folgende Definition an ihrer kriteriellen Schnittstelle
eine markante Unschirfe: , Eine Person a ist der Uberzeugung, dass p, genau
dann, wenn a glaubt (oder weifi), dass p, und wenn p die Erlebnisqualitit der
Gewissheit hat und wenn p fiir die Identitit der Person a bzw. jener Institution
oder Gemeinschaft, der a angehért, konstitutiv ist.“ (23£)

Auf der Linie seines iiberzeugungstheoretischen Vorschlags konkretisiert
Schirtl im Folgenden das Konzept eines ,rationalen Glaubens" (29). Er trans-
portiert ,,prae-propositionale® (30) Momente, die fiir jede weltbildkonstitutive
Einstellung einschligig sind und es erlauben, den Unterschied zwischen Glau-
ben-dass und Glauben-an genauer zu bestimmen. Glauben-an lésst sich in
kognitiv relevante Sitze umformen, ohne dass seine Anspriiche und die sie tra-

genden Erfahrungen vollstindig in ihnen aufgingen. Was sich in ihnen artiku-
liert, ist ein ganzes Set von erkenntnistheoretisch relevanten Funktoren, die
dem Konzept Uberzeugung ein Relief verleihen, mit dem sich wiederum der
Glaube-an epistemologisch prizisieren ldsst: ,Gewissheit, Fundamentalitiit,
Subjekiskonstitution, Weltbildkonstitution, Versprechens- und Prognosecha-
rakter, Evaluation und Handlungsleitung (30). Mit ihrer Hilfe ldsst sich nun
auch die spezifische Bedeutung religioser Uberzeugungen fassen. Was legiti-
miert sie? Der Rekurs auf eine offenbarungstheologische Basis erscheint proble-
matisch, weil die tragenden Offenbarungserfahrungen einen Strudel sich stiit-
zender Uberzeugungen erzeugen (37). Angesichts der Pluralitit religicser
Wahrheits- und Geltungsanspriiche hinterlidsst aber auch die UnabschlieBbar-
keit anhaltend offener Begriindungsverfahren ein theoretisches und mehr noch
religionspolitisches Unbehagen. In diesem Zusammenhang tritt ein erkennt-
nistheoretisch basales Problem auf: ,Als kontingentes Subjekt vermag das
menschliche Subjekt das Unbedingte eben nur in bedingter Form anzusagen,
auszusagen oder zur Darstellung zu bringen. Das liegt jedoch nicht an einer
prinzipiellen Unerkennbarkeit des Absoluten bzw. Unbedingten, sondern an
der endlichen Signatur menschlicher Subjekthaftigkeit. (42) Hier fragt sich,
wie angesichts der attestierten Kontingenz unseres Erkenntnisvermdgens von
einem begrenzten Standpunkt aus festgestellt werden kann, dass das Absolute
in sich — in welcher von uns angebbaren Weise? — ,rational® strukturiert sei.
Der starke Vernunftanspruch des Ansatzes bricht sich an der eigenen — gel-
tungstheoretisch mindestens impliziten — Aufnahme negativ-theologischer
Traditionen.

Angesichts der erkenntnistheoretischen Aussichtsiosigkeit mit einer letz-
ten Begriindung oder von einem God’s point of view aus in der Konkurrenz
bestehender religitser Uberzeugungen iiber ihren Wahrheitswert entscheiden
zu konnen, wihlt Schirtl einen transzendentalpragmatischen Weg ihrer Vali-
dierung. Uberzeugungen setzen Freiheit voraus. Eine Uberzeugung, die sich
gegen Freiheit richtet, unterschreitet von daher das eigene Niveau — sie endet
im performativen Selbstwiderspruch, mit dem bereits Karl-Otto Apel sein ethi-
sches Letztbegriindungsprogramm zu sichern suchte. An der entsprechenden
Uberzeugungsfihigkeit hingt dann wohl auch die freiheitstheoretische Pointe
von Schirtls Vorschlag, den er inzwischen in verschiedenen Publikationen
weiter ausgearbeitet und prézisiert hat (vgl. v.a. ders., Wahrheit und Gewiss-
heit. Zur Eigenart religiosen Glaubens, Kevelaer 2004; vgl. dazu meine Rez. in
der ThRv 2005 (101) 66—69): ,Das Gute ist der Leitstrahl der Wahrheit, das
Gliick ist der Sinn unserer Einstellungen, und die Freiheit ist das Kriterium fiir
die Dignitit unserer Uberzeugungen.“ (53)

Mit ,systematisch irrefithrenden Apfeln“ — so der Titel des Beitrags von
Clemens Sedmak — spitzt der dritte Preistrager das Problem zu, welchen episte-
mischen Status religiose Uberzeugungen besitzen (54-102). Mit geistreichen
Beziigen und Beispielen rekonstruiert Sedmak eine Erkenntnistheorie des
Apfels, wie sie Descartes vorgeschlagen und die Erkenntnistheorie fortan im-
mer wieder neu aufgelegt hat. Uberzeugungen sind danach wie Apfel zu sortie-
ren — nach guten und schlechten, geniefibaren und faulen. Diese Vorstellung
setzt freilich ein lebensweltlich entkoppeltes Modell von epistemischen Ein-
stellungen voraus. Uberzeugungen sprengen jedoch den Rahmen reiner Pro-
positionalitét. Thre Anspriiche sind praktisch grundiert, und genau darin kom-
men ihre spezifischen Geltungsanspriiche zum Tragen. Dabei stellt sich er-
kenntnistheoretisch die entscheidende Frage nach ihrer Begriindbarkeit (57).
Seit der Diskussion der Gettier-Fille ist deutlich, dass sich diese Frage mit der
Aussichtslosigkeit einer belastbaren Definition wahren Wissens verbindet. Von
daher wihlt Sedmak den Weg einer offenen, praxeologisch iiberpriifbaren Kri-
teriologie tragender Uberzeugungen. Fiir Sedmak fiithren sie — zumal in ihrer
religiésen Eigenart als das ganze Leben betreffende Orientierungen, die sich in
Grenzsituationen bewéhren miissen — zum Problem ihrer lebensformigen Haft-
barkeit. In diesem Zusammenhang erweist sich bereits als schwierig, dass sich
keine allgemein verbindliche bzw. diskurspolitisch etablierte Bestimmung von
»Religion“ angeben ldsst. Das weist wiederum auf die Notwendigkeit kritikoffe-
ner, revisionsfdhiger und theoretisch ,vorletzter” Priifverfahren zuriick. Ihre
Kriteriologie leitet Sedmak aus jenen ,epistemischen commitments* (68) her,
die sich handlungstheoretisch mit dem Bezug von Positionen verbinden.
,»Wenn ich eine Proposition als wahr anerkenne, gehe ich Verpflichtungen ein.*
(68) Man zieht Konsequenzen aus Sétzen, die man als wahr anerkennt, und
man iibernimmt mit ihnen die Kategorien, in denen sie iiberhaupt erst ver-
standlich werden — was immer schon weltbildhafte Implikationen einschliefit.
»Die Akzeptanz einer Proposition ist zugleich die Akzeptanz einer bestimmten
epistemischen Ordnung, wobei ein und dieselbe Proposition in verschiedene
epistemische Ordnungen eingebettet werden kann, dhnlich wie ein Satz in vie-
len verschiedenen Sprachspielen eine je spezifische Funktion erfiillen kann.“
(69)

Damit zeichnet sich der Problemhintergrund deutlich ab, der bereits die
Preisfrage selbst mitbestimmt hatte: Welche Bedeutung hat der entsprechende
Pluralismus von Sprachsplelen Lebensmustern, Orientierungssystemen und
Legitimationsstrategien — den im Ubrigen nicht zuletzt die drei Preistriiger
selbst mit ihren Theorievorschlidgen bestiitigen? Jenseits von relativistischer
Ausweisbeliebigkeit greift Sedmak auf die orientierende Kraft der praxeologi-
schen Verpflichtungen zuriick, die sich aus Uberzeugungen ableiten lassen.
Aber auch ohne einen eng gefiihrten Wissensbegriff auf die Haltbarkeit von
Uberzeugungen abzubilden, bleibt letztlich doch offen, unter welchen Bedin-
gungen es gerechtfertigt erscheint, etwas als wahr anzuerkennen. Sedmak
spricht in diesem Zusammenhang von ,epistemischer Gerechtigkeit (84),
doch bleiben die entsprechenden Kriterien ihrerseits theoretisch begriindungs-
pflichtig und in der praktischen Anwendung interpretationsvariabel.
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Hatten schon die beiden ersten Texte das Problem erkenntnistheoretischer
Kontingenz in der Beurteilung religiéser Uberzeugungen markiert, schlégt
Klaus von Stosch daraus den entscheidenden erkenntnistheoretischen Funken
seines Essays (103-146). ,Religitse Uberzeugungen sind Ausdruck mensch-
licher Letztorientierung in Bezug auf die letzte Wirklichkeit” (104) — aber sie
lassen sich nur im Modus einer doppelten Kontingenz (142) formulieren und
evaluieren. Kontingent sind die Artikulationsformen religitser Uberzeugun-
gen, und kontingent sind auch die kontextdefiniten Formen ihrer Diskussion.
Die faktische Pluralitat von Religionen sowie die prinzipientheoretische Kon-
tingenz jeder endlichen Signifikanz des Unendlichen bilden dann aber das Ab-
sprungbrett ihrer Problematisierung. Religidse Uberzeugungen nehmen ihr
MaB an einem letzten Grund, an einem letzten Sinn, an einer absoluten Zu-
kunft etc. Sie lassen sich rational rekonstruieren, griinden aber, alles entschei-
dend, in Lebensformen. ,Anderungen im Weltbild, die es unméglich machen,
an tradierten Glaubensiiberzeugungen festzuhalten, fithren deshalb oft nicht zu
einer Aufgabe der Glaubensiiberzeugung, sondern zur Anpassung ihres kogni-
tiv-propositionalen Gehaltes an das neue Weltbild.” (107) Die entsprechende
Kontingenz erscheint von daher als Motor religiéser Uberzeugungen — und das
wiederum aus gutem Grund: Sie erlauben es, Kontingenz zu thematisieren. Da-
mit erlaubt die Einsicht in die Kontingenz religitser Uberzeugungen gerade
dort, wo sie letzte Orientierungen artikulieren, die Form ihrer Fassung und
die Reichweite ihrer Geltungsanspriiche jenseits von rationalistischen oder
fideistischen, relativistischen oder fundamentalistischen Immunisierungsstra-
tegien zu kritisieren. Sie reduzieren die Offenheit von Uberzeugungen, indem
sie Gewissheiten einfiihren, die den regulativen oder grammatischen Charakter
religioser Uberzeugungen in letzte Sicherheiten einfrieren, mit denen wie-
derum die Kontingenz des eigenen letzten Standpunkts verdeckt und die not-
wendige Kontingenz in der Fassung letzter Uberzeugungen getilgt wird. Auf
dieser Basis zeichnet sich ein Kriterium der erkenntnistheoretischen Dignitét
religioser Uberzeugungen ab: Sie miissen ihren Bezug auf eine letzte Wirk-
lichkeit so fassen kénnen, dass sie die gegebenen Kontingenzen nicht nur
nicht verschweigen, sondern in ihnen ihre eigene Plausibilisierungsform ent-
wickeln. Dazu gehért religiés u.a. die Kompetenz, im Modus des Zweifels, der
die Kontingenz jeder endlichen Haltung dem Unendlichen gegeniiber austrégt,
den gegebenen Glauben zu artikulieren (126—128). An dieser Schnittstelle tritt
die spezifische Leistungsfahigkeit, die komplexe Auffassungsgabe religiGser
Uberzeugungen, ihr Eigensinn zu Tage. Er besteht darin, ,.dass sie alle Eigen-
arten weltbildkonstitutiver, regulativer Uberzeugungen haben kénnen, chne
deshalb an deren interner Unbezweifelbarkeit teilhaben zu miissen.” (128)
Wire dies nicht so, miisste ein religioser Mensch beanspruchen, das Unbe-
dingte auf eine wiederum nicht bedingte Weise thematisieren zu koénnen —
was formal den materialen Gehalt der eigenen Uberzeugung dementieren
wiirde. Die gegebene Kontingenz verlangt die entsprechende Symbolisierung
von Glaubensiiberzeugungen und den erkenntnistheoretischen Abstand zu
wahren, der das endliche Subjekt vom transzendenten Grund der Wirklichkeit
nicht nur trennt, sondern so mit ihm verbindet, dass sich Glaube und Zweifel
aneinander koppeln lassen. Mit anderen Worten: Die Fihigkeit zur Selbstrelati-
vierung, aus der sich eine Achtung anderer Uberzeugungen zumindest formal
ableiten lasst (144), erscheint als ein entscheidendes Kriterium fiir die erkennt-
nistheoretische Validitit religivser Uberzeugungen — eben die Anerkennung
ihrer doppelten Kontingenz. Dem entspricht aus christlicher Sicht nicht nur
kongenial die Freiheit des Glaubens als Entscheidung, sondern auch ihre
christologische Begriindung. Denn die ,,umfassende Verwirklichung des Unbe-
dingten im Bedingten ist der Grund, warum Christen von Jesus Christus beken-
nen, dass er nicht nur Unbedingtes im Bedingten getan hat, sondern dass er das
Unbedingte im Bedingten war und ist.” (135) Dieser Bezug auf das Unbedingte
ist in jeder religiosen Uberzeugungsform mit unserer etablierten, unser Leben
tragenden Weltsicht in Bezug zu setzen. Es geht also darum, ,,die Koharenz der
eigenen Uberzeugungen und der mit ihnen korrelierenden Handlungsweisen
mit allen gemeinsam geteilten, insbesondere mit allen mit der autonomen phi-
losophischen Vernunft gewinnbaren Uberzeugungen aufzuweisen.® (143 f.)
Wer auf dieser Basis bereit ist, Glaubensgriinde zu nennen, agiert weder rela-
tivistisch noch fideistisch. Und wer sich der Kontingenz seiner Griinde be-
wusst bleibt, iiberwindet rationalistische Letztbegriindungsanspriiche ebenso
wie jede Form einer fundamentalistischen Versuchung (144).

Spatestens hier zeigt sich die religionspolitische Bedeutung eines
Ansatzes, der die Gemeinsamkeiten der drei preisgekronten Essays
jenseits von Letztbegriindungsstrategien destilliert. Was bleibt? Der
fulminante Auftakt eines interessanten Preises. Eine theoretische Er-
mutigung — und die Aussicht auf weitere Bde dieser Qualitit, die das
Forschungsinstitut fiir Philosophie Hannover mit seinen Preisfragen
hoffentlich auf den Weg bringt. Von diesem darf man mit Fug und
Recht iiberzeugt sein.

Salzburg Gregor Maria Hoff

Schwenke, Heiner: Zuriick zur Wirklichkeit. Bewusstsein und Erkenntnis bei
Gustav Teichmiiller, — Basel: Schwabe 2006. S. 348 (Studien zur Geschichte
der Wissenschaften in Basel. Neue Folge, 4), geb. € 43,50 ISBN:
978-3-7965-2217—8

Mit seiner Monographie iiber Gustav Teichmiiller (1832-1888)
will Heiner Schwenke eine breitere Offentlichkeit mit dem Werk

dieses weithin vergessenen Philosophen und Polyhistors des 19. Jh.s
bekannt machen. Schwerpunkt der Darstellung ist nach einer all-
gemeinen Einfithrung in Leben und Werk die von Teichmiiller vor-
genommene Unterscheidung von Erkenntnis und Bewusstsein, die
Schwenke fiir gegenwiirtige Diskussionen der Erkenntnis- und Wis-
senschaftstheorie, insbesondere fiir das Problem des Wirklichkeits-
bezugs menschlichen Denkens, fruchtbar zu machen sucht.

Nach einem Vorwort (13—15) und einem Prolog (17-25), der aus der Sicht
eines amerikanischen Gonners und Freundes einen ersten Einblick in die Per-
sonlichkeit des hochbegabten, bereits in jungen Jahren auBergewshnlich bele-
senen Teichmiiller gibt, charakterisiert Sch. im ersten Kap. (29-121) seinen
Protagonisten als gutmiitigen Menschen und gewissenhaften Forscher, der zu-
gleich aber ein begnadeter Polemiker war und philosophische Gegner mit Hohn
und Spott abzufertigen pflegte. Zeitweise Philosophieprofessor in Basel, akzep-
tiert Teichmiiller 1870, um das finanzielle Auskommen der sechskopfigen Fa-
milie besorgt, eine héher dotierte Philosophieprofessur in Dorpat (Estland) an,
wo ein GroBteil seines philosophischen (Euvres entsteht. Neben einem Disput
mit dem Doyen der damaligen deutschen Philosophiegeschichtsschreibung,
Eduard Zeller, ausgel&st von Teichmiillers Leugnung einer individuellen Un-
sterblichkeit bei Platon, ist die weitgehende Isolation im estnischen Dorpat ver-
mutlich der Hauptgrund fiir das schon zu seinen Lebzeiten abebbende Inter-
esse an seinem Werk. Mit nur 55 Jahren stirbt Teichmiiller {iberraschend an
Magenkrebs. Der Reiz von Sch.s Darstellung liegt nicht allein in dem von ihm
entworfenen Panorama der damaligen Gelehrtenwelt, sondern mehr noch in
dem Psychogramm des Menschen Teichmiiller, das der Autor auf der Grund-
lage seiner Korrespondenz und zahlreicher personlicher Zeugnisse aus dem
Nachlass mit groBer Sensibilitdt und Sympathie erstellt. Ein Werkiiberblick
(64-121) verteilt Teichmiillers umfangreiches Schrifttum auf drei Schaffens-
perioden, zweien mit vornehmlich begriffsgeschichtlichen Arbeiten zur anti-
ken Philosophie und einer letzten, die der Erarbeitung des eigenen spekulati-
ven Systems galt. Als gemeinsames Leitmotiv der historischen Forschungen
und der unvollendet gebliebenen Metaphysik identifiziert Sch. die von Teich-
miiller herausgearbeitete fundamentale Differenz von Platonismus und Chri-
stentum hinsichtlich der Einschitzung des Individuums, das dort lediglich
ein Randdasein im Schatten des Allgemeinen und Ideellen friste, hier aber
den Status eines Prinzips erlangt habe. Christliches Philosophieren ist auch
Ansatzpunkt seines spekulativen Systems, das den Begriff des Seins vom Sub-
jekt selbst herleitet und davon ausgehend eine panpsychische Weltsicht ent-
wirft. Das zweite Kap. (125-157) diskutiert anhand ausgewi#hlter neuzeitlicher
Positionen den Verlust des direkten Wirklichkeitsbezugs, verstanden als Folge
eines wahrheitstheoretischen Reprisentationalismus, wie er nach Sch. den
systematischen Bezugspunkt von Teichmiillers Unterscheidung von Bewusst-
sein und Erkenntnis bildet: In Ermanglung eines Kriteriums, das die Korre-
spondenz von Welt und Verstandesbild als wahr ausweisen konnte, wurde die
Wahrheitsfrage nach und nach entweder auf die Kohidrenz von Aussagen be-
schrinkt oder wurde gar die Wirklichkeit selbst idealistisch als blofes Denk-
produkt begriffen. Teichmiiller selbst kehrt das Verhiltnis von dulierer Wirk-
lichkeit und innerem Bild um, wenn er, eine unmittelbare Erfassung der dufie-
ren Welt leugnend, die vermeintlichen Erkenntnisse der Wissenschaften etwa
als Projektion von Vorstellungen idealistischer oder materialistischer Pro-
venienz zu erweisen sucht. Insofern hat zwar auch er teil am skizzierten Wirk-
lichkeitsverlust der Neuzeit. Seine Unterscheidung von Erkenntnis und Be-
wusstsein aber, die Sch. im ausfiihrlichen dritten Kap. rekonstruiert und mit
Blick auf die Verwendung beider Begriffe in der normalen Sprache kritisch
wiirdigt (161-224), soll zumindest das Selbst und sein Denken sowie, wie im
Kontext der unvollendeten Religionsphilosophie angedeutet, auch Gott als un-
mittelbar wahrgenommene Wirklichkeiten rehabilitieren. Wahrend Erkenntnis
nach Teichmiiller stets im Sinne eines Schlusses inferentiell verfasst und koha-
rentisch-holistisch auf das Gesamt des tibrigen Wissens hingeordnet ist, stellen
das Bewusstsein des eigenen Selbst und seiner Denkprozesse einerseits sowie
dasjenige Gottes andererseits eine uneigentliche, unmittelbare Erkenntnis dar,
die, erst nachtréglich Gegenstand diskursiven Erkennens, ein Areal direkter
Wirklichkeitserfassung erschlieft. Einen letztlich aporetischen Versuch eines
Briickenschlags zur Aulenwelt stellt Teichmiillers Wahrheitstheorie kohéren-
tischen Zuschnitts dar, der das vierte Kap. (227-253) gewidmet ist. Danach be-
steht Wahrheit in der notwendigen Verkniipfung simtlicher Erkenntnisse, die
sich zudem, ein instrumentalistisch-pragmatischer Zusatz, in der Praxis von
Wissenschaft und Leben bewihren muss. Die dabei erkannte Wirklichkeit,
iiber ihre bestimmende Wirkung auf das Denken des Subjekts erschlossen, gilt
Teichmiiller nach dem unhinterfragt vorausgesetzten Axiom einer Gleichfor-
migkeit von Ursache und Wirkung als im ganzen seelisch verfasst. Letztlich
bleibt Welterkenntnis bei Teichmiiller insgesamt also auf das Faktum ihrer
Existenz und ihre allgemeine psychische Natur beschrinkt. Im fiinften Kap.
(257-286) zeichnet Sch. die Rezeption von Teichmiillers Denken bei seinem
zeitweiligen Baseler Kollegen Friedrich Nietzsche und dem russischen Phi-
losophen Nikolaj Onufriewitsch Losskij nach. Nietzsche radikalisiert Teich-
miillers Sicht der &ufieren Welt als Projektion zu einer génzlichen Leugnung
einer wirklichen Realitdt hinter dem Schein und bringt auch das Subjekt als
Sein und Wirklichkeit zum Verschwinden. Losskij dagegen vertritt, von dem
russischen Teichmiillerschiiler Alexej Alexandrowitsch Koslow nachhaltig be-
einflusst, einen radikalen direkten Realismus, theoretisch fundiert durch das
unmittelbare Gottesbewusstsein des Subjekts und durch einen Totalintuitivis-
mus, der das Gesamt der panpsychisch gedachten Wirklichkeit einer unmittel-
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baren Erkenntnis erdffnet. Ein Anhang mit allgemeinen Uberlegungen zu einer
wissenschaftlichen Philosophie (289-307) beschliebt die Ausfithrungen. Darin
votiert der Autor, das eigene methodische Vorgehen in der vorangegangenen
Darstellung noch einmal ausdriicklich reflektierend, fiir die intersubjektive
Nachvollziehbarkeit von Ergebnissen als Kriterium, das, von den Naturwissen-
schaften ohne weiteres auf die Philosophie iibertraghar, deren Anspruch auf
Wissenschaftlichkeit untermauern kénnte. Fiir die Erkenntnistheorie schlagt
Sch. dariiber hinaus die immer auch erkenntnisbezogene Lebenspraxis als Pro-
bierstein ihrer Uberlegungen vor, wie sie sich, anhand einschlagiger Worter-
biicher intersubjektiv nachvollziehbar, nicht zuletzt in der normalen Sprache
niederschlage.

Durchweg klar und luzid geschrieben, stellt Heiner Schwenkes
Buch eine rundum gelungene Einfithrung in das Denken des verges-
senen Philosophen Gustav Teichmiiller dar, die angesichts des Feh-
lens vergleichbarer Darstellungen dazu noch Pionierarbeit leistet. Lo-
bende Erwdhnung verdient dabei die Vielfalt der vom Autor dargebo-
tenen Quellen und lidngeren Zitate, die erheblich zum Verstandnis
der Argumentation beitragen. Gelungen sind ferner die zahlreichen
Hinweise auf gegenwiirtige Debatten in der Erkenntnistheorie, mit de-
nen der Verfasser selbst den Nutzen einer Beschéftigung mit Teich-
miillers komplexem Denken demaonstrieren kann. Dass eine solche
mit einiger Verspiitung iiberhaupt moglich ist, dazu hat Sch. mit sei-
ner quellenreichen Wegweisung in Teichmiillers Wirken und Werk
einen ohne Zweifel wichtigen Beitrag geleistet.

Miinster Christian Hengstermann / Klaus Miiller

Liturgiewissenschaft

L’altare, Mistero di presenza, opera dell’arte. Atti del II Convegno liturgico in-
ternazionale Bose, 31 ottobre-2 novembre 2003, hg. v. Goffredo Boselli. -
Magnano: Edizioni Qiqajon 2005. 256 S. (Liturgia e Vita), kt € 20 ISBN:
88-8227-180-3

L’ambone. Tavola della Parola di Dio. Atti del IIl Convegno liturgico internazio-
nale Bose, 2—4 giugno 2005, hg. v. Goffredo Boselli. — Magnano: Edizioni
Qiqajon 2006. 268 S. (Liturgia e Vita), kt € 22 ISBN: 88-8227-202-8

Diese beiden schén herausgegebenen und reichlich mit Bildern
versehenen Bde enthalten — alle auf italienisch — die Vortrdge, die
wihrend zweier internationaler Kongresse, die in der 6kumenisch-
monastischen Gemeinschaft in Bose (Nord-Italien) stattfanden, gehal-
ten wurden. Sowohl die Konferenzen als die vorliegenden Veroffent-
lichungen sind im Rahmen eines griBeren Studienprojektes zustande
gekommen, das den liturgischen, architektonischen und kiinstleri-
schen Dimensionen des liturgischen Raumes gewidmet ist und das
von der monastischen Gemeinschaft zu Bose im Zusammenarbeit
mit dem Uffizio nazionale per i beni culturali ecclesiastici der italie-
nischen interditzesanen Liturgiekommission getragen und aus-
gefiihrt wird. Die beiden vorliegenden Bde sind die ersten in einer
Reihe, die wichtige Aspekte dieses Themas (in der Form von Kon-
gressakten) behandeln wird. Sie sind den zwei Elementen, die —
wenigstens nach der Liturgieauffassung des Zweiten Vatikanischen
Konzils — als die zwei wichtigsten rdumlichen Brennpunkte der
Liturgiefeiern gelten, ndmlich dem Altar und dem Ambo, gewidmet
(inzwischen ist 2007 in der gleichen Reihe ein dritter Teil erschienen,
der nach dem gleichen Konzept zusammengestellt ist und den Titel
,Spazio liturgico e orientamento’ trégt).

Die beiden Bde haben gemeinsam, dass sie die beiden Themen
von einer explizit interdisziplindren Perspektive her beleuchten.
Konkreter bedeutet dies, dass die kiinstlerischen und architekto-
nischen Aspekte des Altars und des Ambos einerseits und ihre litur-
gische Funktion andererseits in ihrem gegenseitigen Zusammenhang
gesehen werden. Die Sicht auf dieses Verhéltnis wird dabei von ei-
nem Liturgieverstindnis bestimmt, das explizit und deutlich vom
Zweiten Vatikanischen Konzil gepragt ist. Tridentinische und mittel-
alterliche Liturgieauffassungen, die weiterleben, bzw. wieder aufs
neue an Popularitit gewinnen und sich selbstverstindlich in dem
Kirchenbau der Vergangenheit niedergeschlagen haben, werden von
einigen der Autoren entschieden zuriickgewiesen. Dieser Ausgangs-
punkt ergibt sich u.a. aus der Wahl der historischen Perioden, denen
das besondere Interesse der meisten Autoren gilt. Sie konzentrieren
sich im Allgemeinen vorzugsweise entweder auf das 20. Jh. und die
Liturgische Bewegung oder auf die Alte Kirche, bzw. das erste Jahr-
tausend der christlichen Zeitrechnung. Das den beiden Biichern zu-
grundeliegende Liturgieverstdndnis hat auch Konsequenzen fiir die
isthetischen Kriterien die an liturgische Rdume und insbesondere

an Altire und Ambos gestellt werden sollen. Dies geht u.a. aus den
Beitrdgen Frédéric Debuysts klar hervor. Er betont, dass sowohl die
Feier der Eucharistie als die Verkiindigung des Wortes nicht ,vor
uns‘ (davanti a noi) oder ,gegeniiber uns (in faccia a noi), sondern
,(mitten) unter uns‘ (tra di noi; in mezzo a noi) stattfinden sollten.
Das bedeutet u.a., dass sowohl der Altar wie der Ambo nach dem
,menschlichen Mass‘ gestaltet werden und einen reduzierten Umfang
haben sollten ( L'altare, 34—37). Wichtig ist fiir Debuyst auch, dass der
Altar zuallererst Tisch und erst in zweiter Instanz ,Altar’ ist (vgl. dazu
auch der Beitrag von Enrico Mazza, in: L’Altare, 57vv.).

Beide Biicher beginnen mit einem ersten Teil, in dem theologische und
historische Hintergriinde des Themas beleuchtet werden. In beiden Bden
formuliert Frédéric Debuyst die zentralen biblisch-theologischen Ausgangs-
punkte, die fiir das Verstdndnis der christlichen Liturgie, und insbesondere
auch fiir die Gestaltung und die Benutzung von Altdren und Ambos von we-
sentlicher Bedeutung sind. In L’altare findet man einen Beitrag von Paul de
Clerck iiber die theologische Bedeutung des Altares im Ritual der Altarweihe
des rémischen Rituale von 1977. Enrico Mazza beschreibt die Entwicklung in
der Deutung des Altares im ersten Jahrtausend — bis zu Amalarius von Metz —
als Tisch und als Altar im Sinne von ,Opferstétte’. Er kommt dabei zur Schluss-
folgerung, dass die Bezeichnung als Tisch sich auf die Form bezieht und die
Andeutung als Altar auf die liturgische Handlung, die dort vollzogen wird:
Die Eucharistie, die dort gefeiert wird, ist ndmlich ein (geistliches, GR) Opfer.
Panayota Volti vermittelt auf der Basis der vorhandenen archéologischen Daten
eine kurze, aber klare Ubersicht iiber die Gestaltung des Altares und seiner
Positionierung innerhalb des Kirchengeb#udes in der Periode vor der karolin-
gischen Reform. L'ambone enthélt drei systematisch-theologische Beitrége, die
von einem lutherischen und zwei rémisch-katholischen Theologen (André
Birmelé, bzw. Giovanni Tangorra und Josef Wohlmuth) verfasst worden sind
und die auf das Verhiltnis zwischen Wort Gottes und Sakrament, zwischen
dem Tisch des Wortes und dem Tisch des Altares (so insbesondere Wohlmuth
in seinem tiefsinnigen und griindlichen Aufsatz) eingehen. Auffallend ist die
tkumenische Einstimmigkeit, mit der sie, auf der Basis des Alten und Neuen
Testamentes und unter Verweis auf verschiedenste Theologen wie Luther, Cal-
vin, Kirchenviter, Thomas von Aquin, den inneren und dynamischen Zusam-
menhang beider Elemente aufzeigen und betonen. Auf diese systematisch-
theologischen Erérterungen folgt ein von Crispino Valenziano verfasster Uber-
blick der Geschichte des Ambos ab seinem friihchristlichen Ursprung bis zu
seinem Verschwinden — im Westen (GR) — im 14 Jh. Valenziano geht in seinem
Beitrag sowohl auf die gestalterischen und architektonischen Aspekte des
Ambos als auch auf seine Funktionen und Symbolik ein. Der erste Teil des
Bdes, der dem ,Ambo' gewidmet ist, wird mit einem Beitrag der Kunsthisto-
riker Antonio Milone und Roberto Paolo Novello abgeschlossen, die eine de-
taillierte kunsthistorische Beschreibung des mittelalterlichen Ambos und der
fiir den Wortgottesdienst bestimmten Pulte bieten. Der Beitrag ist reich mit
Fotos, die den VEn von dem oben genannten Uffizio Nazionale zur Verfiigung
gestellt wurden, illustriert und dokumentiert. Die Zugénglichkeit und Lesbar-
keit der Beschreibung dieses kunsthistorischen Corpus wird dadurch stark er-
héht!

In beiden Bden folgt auf den stark systematisch-theoretisch angesetzten
ersten Teil ein zweiter Teil, der mittlere, der einen v6llig anderen Charakter hat
und aus Beschreibungen verschiedenster Altire und Ambos besteht, die in ver-
schiedenen Landern Europas (d. h. in den deutschsprachigen und romanischen
Lindern und in England) nach dem zweiten Vatikanischen Konzil realisiert
worden sind. Die — wieder reichlich und &uBerst geschmackvoll mit Fotos
illustrierten — Beschreibungen betreffen sowohl Objekte, die fiir Neubaukir-
chen als auch solche, die fiir éltere Bauten, wie z.B. mittelalterliche Kathedra-
len oder Barockkirchen, gestaltet worden sind. Sie sind in mehreren Hinsich-
ten duBerst wertvoll und lehrreich. Zum Einen vermitteln sie einen einmaligen
Einblick in die Versuche, die in den verschiedenen west- und siideuropéischen
Lindern gemacht worden sind, um die Leitlinien der kirchlichen Dokumente,
die nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil erschienen sind, durchzufiihren.
Zum Anderen zeigen sie auch — und das ist natiirlich nur als ein Verdienst zu
betrachten — auf welche raumlichen und pastoralen Schwierigkeiten man dabei
gestoBen ist. So ergibt sich aus fast allen Ubersichten in L’'ambone, wie viel
Miihe man damit gehabt hat — und noch immer hat — das Prinzip der Gleich-
wiirdigkeit des Tisches des Wortes und des Tisches des Brotes in architekto-
nische Formen umzusetzen, die sowohl liturgisch und theologisch wie rdum-
lich, visuell und akustisch befriedigend sind (lehrreich in dieser Hinsicht sind
auch die Beispiele nicht gelungener Losungen, die u.a. von Walter Zahner an-
gefiihrt werden, 165-176). Insbesondere die Gestaltung des Ambos, lange Zeit
die ,cenerentola‘ (das Aschenputtel) der liturgischen Architektur (171), scheint
den Architekten und Entwerfern Schwierigkeiten zu bieten. Ein Aspekt, der
dariiber vielleicht etwas unterbelichtet bleibt, betrifft die Rolle des Kiinstlers,
der sich im Idealfall die kirchlichen Leitlinien aneignen soll, manchmal mit
den rdumlichen Begrenzungen zu kidimpfen hat, mit den Wiinschen der Ge-
meinde rechnen soll und zugleich auf Grund seiner kiinstlerischen Fahigkeiten
in diesem ohnehin komplexen Spannungsfeld eine eigene Position einnimmt.
Dass diese Position tatsdchlich Spannungen hervorrufen kann, ergibt sich aus
dem Beitrag von David Stancliffe, Bischof von Salisbury, der die Diskussionen,
die durch einen von Henry Moore fiir die Kirche von Walbrook gestalteten Altar
ausgeldst wurden, wiedergibt ( L'altare, 169—171; leider fehlt ein Foto des um-
strittenen Altares!). Man darf vermuten, dass der Altar des beriihmten Bild-
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hauers nicht das Einzige ist, das zu Kontroversen Anlass gegeben hat (ein ande-
res Beispiel wird {ibrigens von Albert Gerhards in einem Aufsatz im dritten Teil
des gleichen Bdes erwihnt, 221-222). Das Problem der eigenen Position des
Kiinstlers und die Frage nach seiner Autonomie — wie relativ diese auch sein
mag — wird sich auf um so pridgnantere Weise stellen, je grosser die Kluft zwi-
schen der Kirche und der modernen Kunst wird.

In beiden Biichern folgt in einem dritten Teil auch eine Dokumentation, die
explizit auf die Rolle, die der Altar, bzw. der Ambo, in der nachvatikanischen
Liturgie spielt, bzw. spielen sollte, und auf die Konsequenzen, die sich daraus
fiir ihre Gestaltung und Situierung im liturgischen Raum ergeben, eingeht. In
L’altare beschreibt Klemens Richter verschiedene Versuche, die wihrend der
Periode der Liturgischen Bewegung und nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil unternommen worden sind, um befriedigende Lasungen fiir die Situie-
rung des Altares innerhalb des liturgischen Raumes und insbesondere — wie-
derum — in seinem Verhiltnis zum Ort der Verkiindigung (und zu dem der
Taufe) zu finden. Das so genannte ,Wegmodell (chiesa a forma di via)* wird
von ihm letztendlich als ungeeignet fiir eine Liturgie, die die Présenz Christi
in der Mitte der Gemeinde zum Ausdruck bringen will, abgewiesen (190). Rich-
ter beschreibt darauf ausfiihrlich das sogenannte bipolare Modell, in dem Altar
und Ambo in der Lingsachse der Kirche einander gegeniiber lokalisiert werden
und versucht die Einwéinde, die gegen dieses alternative Modell erhoben wor-
den sind, zu widerlegen. Bemerkenswert ist der Beitrag Reinhard Messners, der
schon frither auf Deutsch erschienen ist (A. Gerbards / Th. Sternberg, Commu-
nio-Rdume, Regensburg 2003, 27-36) und der hier in einer italienischen Uber-
setzung vorliegt. Messner hebt hervor, dass in den Diskussionen tiber die cele-
bratio versus populum die Wichtigkeit der Gebetsrichtung und damit auch der
eschatologischen Orientierung der Liturgie iibersehen wird. Von dieser Per-
spektive her stellt er die in den beiden Biichern regelméfig vertretene Auffas-
sung, der christliche ,Altar’ sei zuallererst ein Tisch, in Frage. Diese Auffassung
lauft Gefahr, die ex-zentrische, eschatologische Orientierung der Liturgie zu
vernachlissigen (208-209). Die Wichtigkeit dieser eschatologischen Orientie-
rung, im Sinne einer Offenheit fiir die noch nicht realisierte vollkommene Ge-
meinschaft mit Gott, wird auch von Albert Gerhards betont, der eine Reihe von
wichtigen Ausgangspunkten fiir eine Theologie des Altares formuliert
(215-230, insb. 228-230). Zwei kurze, eher evokative und meditative denn
wissenschaftliche Beitrége iiber die Asthetik und Poetik des Altares (Glauco
Gresleri und Jean-Yves Hameline) betonen, dass der Altar innerhalb des Kir-
chenraumes fiir sich sprechen sollte und zwar, wie Hameline es ausdriickt
,schweigend’, und warnen vor der Gefahr der ,Allegorisierung’ und der Nei-
gung, der Form des Altares bestimmte (theologische) Konzepte aufzuzwingen
(Gresleri). Damit relativieren die beide V. —und dies zu Recht — manche Dis-
kussionen iiber DIE Bedeutung(en) des Altares und laden den Leser — vielleicht
ungewollt — ein, den Inhalt der Beitriige des Buches von dieser Perspektive her
noch einmal aufs neue zu iiberdenken.

Die Aufsitze, die den dritten Teil des Bdes iiber den Ambo bilden, haben
miteinander gemeinsam, dass sie diesen von der Perspektive der Theologie der
Liturgie her beleuchten. Giuliani Zanchi macht mehrere wichtige Vorschlige,
die zum Ziel haben, dass der Ambo ein integraler Teil der ,liturgischen Drama-
turgie des Wortes' sein kann, und betont dabei den inneren Zusammenhang
zwischen Theologie der Offenbarung, liturgischer Dramaturgie und dem ,Ort
des Wortes‘. Obschon ich diesem allgemeinen Ausgangspunkt von Herzen zu-
stimmen maochte, habe ich doch ernsthafte Bedenken gegen den Vorschlag,
noch starker, als es jetzt schon der Fall ist, die Wichtigkeit des Evangeliums
im Vergleich zu den anderen Teilen der Bibel — also auch des Alten Testamen-
tes — hervorzuheben. Damit wiirde man sicher die unter den Gldubigen schon
zu weit verbreitete Tendenz verstiarken, das Alte Testament als ein Buch zu be-
trachten, das in Bezug auf das Neue Testament von nur zweitrangiger Bedeu-
tung ist. Albert Gerhards beginnt seinen Beitrag — in dem fast alle Linien der
beiden Bde zusammen laufen (!) — mit einer Definition des Begriffes ,Liturgie’
(die er schon frither im Neuen Handbuch theologischer Grundbegriffe [2005]
formuliert hat), und er durchdenkt deren Implikationen fiir die Gestaltung
und Deutung des liturgischen Raumes. Er versucht dabei der Spannung zwi-
schen Offenheit und Abgeschlossenheit — die schon vom Architekten Rudolf
Schwarz wie auch von Reinhard Messner hervorgehoben wurde und die rdum-
lich am besten in der Form eines gedffneten Kreises dargestellt werden kann —
gerecht zu werden. Trotz bestimmter Einwiéinde, die gegen dieses Modell erhe-
ben worden sind, gelingt das nach Gerhards am Besten in den sogenannten
Communio-Réumen, die im Beitrag von Klemens Richter in L’altare beschrie-
ben worden sind. Benedikt Kranemann arbeitet dann die (oft vernachldssigten)
dsthetischen Aspekte der Verkiindigung heraus, insbesondere in Bezug auf das
Buch, das benutzt (Lektionar), auf die Art und Weise, wie damit umgegangen
und auf den Ort, wo gelesen und verkiindet wird. Zum Schluss fasst Paul de
Clerck die Ergebnisse des Symposiums und des Bdes zusammen (wie er das
auch, aber dann kiirzer, schon in L'altare getan hat) und formuliert einige Fra-
gen, die noch weiter aufgearbeitet werden kénnten.

Wie sich aus dieser Rez. ergeben haben wird, ist der Inhalt des
Buches viel reicher und umfassender als die beide Titel vielleicht
auf den ersten Blick suggerieren. Die beiden Bde seien jedem, der
sich fiir die rdumlichen Aspekte der Liturgie interessiert und dem
die italienische Sprache (einigermafien) zugénglich ist, von Herzen
empfohlen.

Tilburg Gerard Rouwhorst

Fuchs, Guido: Fronleichnam. Ein Fest in Bewegung, — Regenshurg: Friedrich
Pustet 2006. 159 S. (Liturgie & Alltag), geb. € 17,90 ISBN: 3-7917-1992-0
Wie kann man Fronleichnam in Zukunft noch feiern? Guido

Fuchs hat dieser Frage ein Buch gewidmet, mit dem er ,die Diskus-

sion iiber das Fronleichnamsfest in einem breiteren MaBe“, z.B. im

Pfarrgemeinderat, erméglichen mochte. Es geht also weniger um ei-

nen Beitrag zur liturgiewissenschaftlichen Forschung als um leicht

zugingliche liturgische Bildung. Das Buch fasst daher in fiinf Kap.n
zum einen die wesentlichen Punkte der fachlichen Diskussion ohne
den iiblichen FuBnotenapparat zusammen. Zum anderen erschlieBt

F. die gegenwiirtigen Feierformen des Festes, indem er die Ergebnisse

einer Umfrage in seine Darstellung einflieBen ldsst.

Die ersten beiden Kap. beschéftigen sich mit der Geschichte des Festes,
stellen Entstehung sowie Verdnderungen in Frommigkeit und Theologie dar.
In den beiden folgenden Kap.n lenkt F. den Blick auf die Gegenwart und eror-
tert, was Fronleichnam heute bedeuten und wie das Fest heute gestaltet werden
kénnte, Im letzten Kap. fasst F. seine Ausfithrungen zusammen und méchte
Fronleichnam als Fest verstehen, das ,die Gegenwart Christi in der heiligen
Eucharistie — aber auch in seinem Wort und in der feiernden Gemeinde selbst*
feiert. Die konkrete Gestaltung vor Ort méchte er den Liturgieausschiissen der
Pfarrgemeinderdte iiberlassen. Zu diesem Zweck wirft F. zehn Fragen zur
Diskussion auf, z.B. ,Was wollen wir mit der Feier des Fronleichnamsfestes
eigentlich zum Ausdruck bringen?” oder ,,Wie kommt die Gegenwart Christi
bei uns zur Erfahrung?*.

Grundsitzlich halt das Buch, was es verspricht. Es bietet einen
eingéngigen Uberblick und problematisiert ,heiBe Eisen®, z.B. Sinn
und Gestaltung der Prozession in einem zunehmend entchristlichten
Umfeld, schwindende Eucharistiefrommigkeit oder die Frage nach
der 6kumenischen Dimension des Fronleichnamsfestes. So kann es
zur liturgischen Bildung aller Gldubigen und zu deren Diskussion
um die zukiinftige Gestaltung des Festes beitragen. Zwei weiterfiith-
rende Anmerkungen scheinen mir aber wichtig.

Erstens: Nicht nur die Initiation einer Diskussion und das Aufwer-
fen von Fragen ist wiinschenswert, sondern auch die Rationalisie-
rung dieser Diskussion. Was gehort — historisch betrachtet — zur Fest-
idee und was nicht? Was ist aus der Perspektive der systematischen
Theologie heute angebracht? Welche Feierformen sind geeignet, den
Glauben der heutigen Menschen zu beleben und zu stirken? Auch
iiber diese Fragen miissten die Liturgieausschiisse der Pfarrgemein-
deriite entscheiden. Ein Beispiel: Historisch betrachtet ist die Fest-
idee an Fronleichnam seit Juliane von Liittich die Gegenwart Christi
in der Eucharistie — nichts sonst. Systematisch theologisch sind mit
SC 7 noch weitere Gegenwartsweisen Christi anzunehmen. Sollen
diese wirklich, wie F. meint, an Fronleichnam mitthematisiert wer-
den? Ein dermalien erweiterter Festgehalt entsprache jedenfalls nicht
mehr der Stiftungsidee. Auf welche Argumente wollen wir also set-
zen? Genau an dieser Stelle konnte (und sollte) die Diskussion begin-
nen.
Zweitens: In der Wissenschaft ist eine weitere Erforschung des
Fronleichnamsfestes notig. Die These von F., dass ,die Geschichte
dieses Festes ausfiihrlich erforscht und beschrieben ist®, teile ich
nicht. Gerade in der Zeit vor 1264 diirfte Fronleichnam mancherorts
als Feier der Gegenwart Christi in Leib und Blut gefeiert worden sein.
Dies belegt z.B. ein offenbar altes Messoffizium in einem Missale aus
Millstatt in Kdrnten, in dem das Fest ,,Officium de sacramento domi-
nici corporis et sanguinis® heiBt." Auch in den Messgebeten werden
beide eucharistischen Gestalten thematisiert. Vielleicht liefien sich
weitere derartige Belege finden. Die Umbenennung des Festes durch
das Zweite Vatikanische Konzil kénnte dann nicht nur systematisch-
theologisch, sondern auch historisch begriindet werden. Dariiber
hinaus wére zu fragen, ob an Fronleichnam von Anfang an nur die
Anbetung der Eucharistie im Zentrum der Feier stand und nicht
auch ihr Empfang. Das Fest entstand in Kreisen einer frommen
,Elite“, in Frauengemeinschaften, in denen der Empfang der Eucha-
ristie, wie Peter Browe belegt hat, oft noch hdufig und an Festtagen
sogar iiblich war.* Mir schiene es daher moglich, dass am Anfang
des Fronleichnamsfestes eine Kombination aus Schau- und Kom-
munionfrommigkeit die liturgischen Feiern geprigt hat. Nun sind
dies Fragen, die sich in erster Linie an den Liturgiewissenschaftler
richten. Doch auch fiir die Gestaltung des Festes heute sind sie nicht
unwichtig, weil sie Argumente bestimmen und Diskussionen pragen
kénnen — auch im Pfarrgemeinderat.

Miinster Mathias Henkel / Clemens Leonhard

! Vgl. Franz Unterkircher: Eine alte Fronleichnamsmesse. In: ALw 29 (1987),
47-49,
# Vgl. Peter Browe: Die hidufige Kommunion im Mittelalter. Miinster 1938.
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Scola, Angelo: Das hochzeitliche Geheimnis. — Freiburg i. Br.: Johannes Verlag
Einsiedeln 2006. (XXXI), 554 S. (Theologia Romanica, 27), geb. € 34,00
ISBN 978-3-89411-395-7

Scola, Angelo: Eucharistie. Mysterium der Freiheit. — Augsburg: Sankt Ulrich
Verlag 2007. 192 S., geb. € 16,90 ISBN 978-3-936484—35-9

Die beiden nun ins Deutsche iibersetzten Werke des Patriarchen
von Venedig sprechen in ihrem Titel vom ,hochzeitlichen Geheim-
nis* und vom ,Mysterium der Freiheit”, also vom Geheimnis der
Liebe und der Freiheit. Beiden Werken liegt somit eine einheitliche
theologische Vision zugrunde, die ihre gemeinsame Besprechung
legitimiert.

Das schon vom Umfang her gewichtigere Werk ist ,,Das hochzeit-
liche Geheimnis®, bei dem es sich um eine urspriinglich in zwei Bden
(1. Mann — Frau, 2. Ehe — Familie) erschienene Arbeit handelt. Uber
die urspriinglichen bibliographischen Daten gibt die deutsche Aus-
gabe leider keine Auskunft. Da das Vorwort aber auf den Ostermontag
des Heiligen Jahres 2000 datiert ist, kann diese Angabe als Anhalts-
punkt genommen werden.

Im Leitfaden fiir den Leser erklart der Autor, was jener nicht er-
warten soll: weder eine sakramententheologische oder moraltheolo-
gische Abhandlung iiber Ehe und Familie noch einen Abriss der theo-
logischen Anthropologie. Es handelt sich vielmehr um eine Monogra-
phie iiber den briutlich-hochzeitlichen Charakter der Liebe, wobei an
manchen Stellen der urspriingliche Anlass einzelner Kap. durch-
scheint und Wiederholungen auftreten. So vereinigt z.B. der erste
Teil Reflexionen, die sich einem griindlichen Studium des Aposto-
lischen Schreibens ,Mulieris dignitatem* (1988) von Papst Johannes
Paul II. verdanken. Das Corpus des Werkes bilden 16 Kap., die sich
auf vier Hauptteile erstrecken.

Der erste (,Kategorien des hochzeitlichen Geheimnisses: Zwei wegwei-
sende Thesen aus ,Mulieris dignitatem“: 3-71) erarbeitet das begriffliche In-
strumentar. Mann und Frau bilden eine duale Einheit, die ihren Ausdruck in
der Geschlechtlichkeit findet. Gestiitzt auf das Lehramt von Johannes Paul IL
wird die Geschlechtlichkeit als Teil der geschopflichen imago Dei begriffen.
Nicht nur in seiner geistigen Natur, sondern schon in seiner Leiblichkeit tran-
szendiert der Mensch die Welt der Tiere. Der zweite Teil (,,Das hochzeitliche
Geheimnis: Eine theologische Perspektive“: 73—192) beschreibt in einem phé-
nomenologischen Duktus das nuptiale Geheimnis. Entscheidend ist die Ver-
flechtung von geschlechtlicher Differenz, Liebe und Fruchtbarkeit. Diese Ver-
flechtung wird mit dem scholastischen Begriff der ,circumincessio” prézise
erfasst. Der dritte Teil (,Das hochzeitliche Geheimnis und die kulturellen Um-
willzungen: Die Aufgaben von Ehe — Familie: 193-264) stellt sich den Heraus-
forderungen der heutigen Gesellschaft im Bereich von Ehe und Familie. An der
Wurzel der Probleme steht die Krise der Freiheit in der zeitgendssischen Kul-
tur. Kap. VIII fokussiert die Grundlagenfragen der Bioethik. Kap. IX themati-
siert die Erziehung, die in der Familie ihren ersten und unverzichtbaren Tréger
findet. Fiinf Wesensziige charakterisieren die erzieherische Begegnung. Kap. X
riickt die Familie als Generationengemeinschaft in den Blickpunkt. De facto
wird heute gerade diese Dimension der Familie verkannt und werden die Alten
oft abgeschoben. Die sechs Kap. des vierten Teils (,Das hochzeitliche Geheim-
nis: Ehe und Familie im Lichte der christlichen Mysterien®: 265-419) durch-
messen die Linge und Breite, die Hohe und Tiefe (vgl. Eph 3,18) des hochzeit-
lichen Mysteriums. Kap. XI beginnt mit einem kurzen Uberblick iiber die Ent-
wicklung der Ehetheologie in den drei Perioden der Viiterzeit, des Mittelalters
und der nachtridentinischen Epoche. Als Defizit des Geschichtsganges wird
moniert, dass der theologische Diskurs iiber das Ehesakrament kaum in eine
Theorie der Familie iiberfithrt worden ist. Erst im 20. Jh. kommt es im Zuge
der Laienbewegung und der personalistischen Philosophie zu einer Neubesin-
nung des Binoms Ehe — Familie und zur Ausbildung einer genuinen Familien-
spiritualitit. Unter spekulativer Hinsicht ragt das Kap. XII heraus, das die an-
thropologische Geschlechterdifferenz mit dem ontologischen Prinzip der Real-
distinktion verbindet und dem Differenzprinzip im theologischen Bereich
nachgeht. In diesem weit gespannten Horizont zeichnet sich die Struktur der
,sponsalen Analogie® ab, die mich eine grofie Nihe zu meinem in Anschluss an
eine Deutung der Theologie Hans Urs von Balthasars skizzierten Entwurf einer
+Analogia Caritatis* (Freiburger theologische Studien Bd 120, Freiburg i. Br.
1981) erkennen lasst. Die folgenden drei Kap. XIII, XIV und XV entfalten die
sponsale Analogie im Hinblick auf die drei gbttlichen Personen. Dabei er-
scheint die menschliche Vaterschaft — Mutterschaft als ein Echo des Geheim-
nisses des gottlichen Vaters. Die Beziehung zwischen Christus und der Kirche
fungiert als Archetyp authentischer Ehespiritualitit. Der Heilige Geist fiihrt in
die volle Wahrheit von Ehe — Familie ein. Das Werk des Pneumas wird mit den
beiden Kategorien der Vergéttlichung (griechische Viter) und der Einverlei-
bung (lateinische Viter) beschrieben. Die in diesen Kap.n implizierten trini-
tatstheologischen Reflexionen lassen deutlich die Option des Autors fiir ein
.soziales Trinitdtsmodell* erkennen, das die menschliche Familie als eine
treffliche ,.imago Trinitatis® betrachtet. Das letzte Kap. XVI erfasst das hochzeit-
liche Geheimnis im Brennspiegel der Eucharistie. ,Die sakramentale Wirklich-
keit von Ehe — Familie stellt sich, kurz gesagt, als das anthropologische Kon-
densat des eucharistisch-ekklesialen Geschehens dar (419). Die Thematik des
letzten Kap.s wird im zweiten zu besprechenden Buch nochmals aufgegriffen
werden.

Der Sequenz der sechzehn Kap. sind sechs Anhénge (421-534) beigefigt, in
denen einzelne Punkte der Monographie eine schirfere Beleuchtung erfahren.
Anhang 1 verteidigt die durch das papstliche Lehramt entschiedene Frage der
Nichtzulassung der Frau zum Priesteramt. Anhang 2 studiert einige Artikel aus
,De passionibus® des Thomas von Aquin zu ,affectio” (STh -1l q.22 a.1-3) und
»amor® (STh I-1I q.26 a.1-2). Anhang 3 versteht sich als Kommentar zur In-
struktion ,.Donum vitae* (1987) der Kongregation fiir die Glaubenslehre. An-
hang 4 stellt das breite Spektrum der Themen aus dem Bereich Ehe — Familie
vor Augen, die vornehmlich in der Priesterausbildung zu beriicksichtigen sind.
Anhang 5 wiirdigt den prophetischen Charakter der Enzyklika ,Humanae
vitae* (1968) von Papst Paul VI. Wegen seiner didaktischen Klarheit eignet
sich gerade dieser Beitrag bestens als Einstieg in die Thematik der ganzen Mo-
nographie. Anhang 6 ist ein pastoral ausgerichteter Text iiber die Verlobung als
Vorbereitung auf die Ehe. ,Es gilt den jungen Leuten begreiflich zu machen,
dass das Ideal, auf das die Verlobung durch die Anziehungskraft des Verliebt-
seins sie vorbereitet, jene Hochzeitlichkeit zwischen Christus und der Kirche
ist, jenes einmalige und eschatologische Paar, das der Vater im Sinn hatte, als er
Mann — Frau erschuf. Mann — Frau ist der groBe Weg, der zu dieser letzten
Ebene der Bréautlichkeit hin erzieht: der Hochzeit des Lammes* (534). Ein Sach-
und Personenregister (537—549) vervollstindigen das Werk.

Der Johannes Verlag Einsiedeln hat die Monographie in seiner
Reihe , Theologia Romanica“ verdffentlicht, in der bisher fast aus-
schlieBlich Werke franzosischer Theologen (z. B. Louis Bouyer, Henri
Cazelles, Jean Daniélou, Jacques Guillet, Marie-Joseph Le Guillou,
Xavier Tilliette und v.a. Henri de Lubac) erschienen sind. Der italie-
nische Sprachraum war nur mit der Trilogie (Wem gleicht der
Mensch? 1987; Zum Unendlichen offen, 1992; Warum Jesus Christus?
1994) von Luigi Giussani (1922-2005) vertreten. Mit der Aufnahme
des Werkes von Angelo Scola wird einer Entwicklung Rechnung ge-
tragen, die sich schon seit Jahren abzeichnet. Denn in der internatio-
nalen wissenschaftlichen Theologie beansprucht die italienische
Produktion inzwischen einen Spitzenplatz. Wahrend vor Jahrzehn-
ten das Franzosische die lingua docta der Theologen war, diirfte in-
zwischen das Italienische an seine Stelle getreten sein. Da Angelo
Scola zu den italienischen Theologen gehért, die nicht nur das Werk
Hans Urs von Balthasars rezipiert (vgl. sein Opusculum: Hans Urs
von Balthasar. Uno stile teologico, Milano 1991; dt. Ubersetzung mit
zahlreichen Ubersetzungsfehlern: Paderborn 1996), sondern es in
eigenstindiger Weise verarbeitet und weiterentwickelt haben, kehrt
mit der Ubertragung seiner Monographie auch Balthasarsches Gedan-
kengut wieder in den geistigen Kulturraum zuriick, von dem es ur-
spriinglich ausgegangen ist, aber nun angereichert und transformiert
durch die Verarbeitung in einem anderen Sprachraum. Der Johannes
Verlag war also gut beraten, wenn er die Reihe , Theologia Romanica™
nach Italien hin gedffnet hat.

Der Augshurger Sankt Ulrich Verlag hat dagegen das schmilere Werk des
Kardinals in sein Verlagsprogramm aufgenommen. Die italienische Original-
ausgabe erschien im Mérz 2005 unter dem Titel ,Eucaristia incontro di liberta“.
Den kirchlich-zeitgeschichtlichen Kontext der Publikation bilden die letzte
Enzyklika ,Ecclesia de Eucharistia® (17. April 2003) von Papst Johannes Paul
II. und das Jahr der Eucharistie, das von Oktober 2004 bis Oktober 2005 began-
gen (Apostolisches Schreiben ,,Mane nobiscum Domine* 7. Oktober 2004) und
mit der 11. Ordentlichen Bischofssynode (2.-23. Oktober 2005) abgeschlossen
wurde, bei der der Patriarch von Venedig als Generalrelator ein wichtiges Amt
innehatte. Inzwischen liegt das nach-synodale Apostolische Schreiben ,,Sacra-
mentum Caritatis* (22. Februar 2007) von Papst Benedikt XVI. vor.

Das Opusculum umfasst fiinf Kap., die sich verschiedenen Anlédssen ver-
danken und an unterschiedliche Adressaten gerichtet waren. Das Kap. IV
(,,Eucharistie und Heiligkeit im Leben des Christen: 83—118) greift die Thema-
tik von Ehe — Familie wieder auf und fiihrt sie fort in Uberlegungen zur ,,eucha-
ristischen Heiligkeit“ des Priesters. Im Kap. I (,Eucharistische Themen*:
59-81) dienen die dogmatischen Schliisselbegriffe der Eucharistielehre als
Leitfaden der Reflexion. Kap. II (,,Eucharistie und Wort Gottes“: 35-57) zieht
aus einer als , disputatio menstrualis“ in Lyon-Fourviére entstandenen frithen
Studentenarbeit Hans Urs von Balthasars (Le Mysterion d’Origéne, 1936/1937
in der Zeitschrift ,Recherches de science religieuse” verdffentlicht; 1957 mit
dem Titel ,,Parole et mystere chez Origéne* als selbstéindige Publikation im Ver-
lag Cerf in Paris erschienen) reichen Gewinn. Kap. I (,,Eucharistie — Geheimnis
des Glaubens®: 11-34) und Kap. V (,,Wiederaufgegriffenes®: 119-138) entfalten
die zentrale These des Autors, der die Eucharistie als eine Begegnung der
Freiheit expliziert und von diesem originellen Ansatz her die klassische
Eucharistiedogmatik gleichsam personalisiert. ,Das Angebot an die mensch-
liche Freiheit, das Gott durch seine Kirche jedem Menschen macht, ist hier [in
der Eucharistie] auf wunderbare Weise zusammengefasst. Wie eine Mutter sich
zu ihrem Kind herabneigt, so neigt sich die unendliche Freiheit Gottes herab
zur Freiheit des Menschen® (8; vgl. auch 136). Den fiinf Kap.n sind zwei An-
hénge mit meditativen Texten beigegeben. Der erste Text (,,Herr, du siehst vom
Kreuz herab*: 141-160) wurde im Dom von Belluno anlisslich des Todes von
Bischof Vincenzo Savio (1944—-2004) vorgetragen und betrachtet die Mater do-
lorosa unter dem Kreuz. Der zweite Text (,Emmaus: die Nihe des Mysteriums®:
161-176) ist eine mitreiBende 6sterliche Meditation tiber die beiden Emmaus-
jiinger.
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Die Reflexionen von Angelo Scola sind hochst anregend und pro-
blemorientiert. Sie lassen eine umfassende Kenntnis der neueren
theologischen Literatur der dominanten Sprachrdume erkennen und
zugleich das eigene theologische Herzblut spiiren. Als systemati-
sches Prinzip seines Denkens erweist sich die ,Logik der Inkarna-
tion®, die die sakramentale Logik bestimmt. Deshalb mag der Hinweis
auf seinen fundamentalen Aufsatz ,,Die Logik der Inkarnation als sa-
kramentale Logik. Kirchliches Ereignis und Freiheit des Menschen*
(in: A. M. Haas [Hrsg.], ,,Wer ist die Kirche?” Symposion zum 10.
Todestag von Hans Urs von Balthasar, Freiburg i. Br. 1999, 187-226)
in diesem Zusammenhang niitzlich sein.

Bonstetten Manfred Lochbrunner

Praktische Theologie

Altmeyer, Stefan: Von der Wahrnehmung zum Ausdruck. Zur dsthetischen Di-
mension von Glauben und Lernen. — Stuttgart: Kohlhammer 2006. 422 S.
(Prakt. Theol. heute, 78), kt € 35,00 ISBN: 3—17-019116-0

Die Diss. von Stefan Altmeyer geht von einem ,,Wahrnehmungs-
boom* (27) in der Praktischen Theologie aus. Der Wahrnehmungs-
begriff wird ihm zu Folge zum praktisch-theologischen und religions-
pédagogischen Grundbegriff, der damit die lange Zeit dominierende
handlungstheoretische Ausrichtung dieser Disziplinen weitgehend
ablést. Dass der Vf. diese Entwicklung kritisch betrachtet, legt er be-
reits einleitend offen. Denn dort formuliert er als Ziel seiner Arbeit,
~Ausdruck als zur Wahrnehmung komplementiren Grundbegriff der
Praktischen Theologie und Religionspadagogik zu entfalten. In die-
sem Begriff sollen theologische und dsthetische Dimensionen zusam-
menfinden. Die so entstandene Legierung méchte ich als ,praktisch-
theologische Asthetik des Ausdrucks’ bezeichnen.” (27) Dabei erhofft
er sich Impulse fiir korrelatives Lernen, das er dsthetisch akzentuie-
ren und erweitern méchte — hin zu einer , Korrelation von Ausdrucks-
formen* (28).

Um diese Impulse zu erlangen, fundiert er in einem ersten Hauptteil den
Ausgangspunkt seiner Diss. anhand ausfiihrlicher Darstellungen von aktuellen
Ansiitzen der Praktischen Theologie (A. Grozinger) und Religionspidagogik (P.
Biehl, G. Hilger) untersucht A. die Wende zum Wahrnehmungsparadigma (vgl.
33-53) und konfrontiert diese mit den handlungstheoretischen Entwiirfen von
N. Mette und H. Peukert (vgl. 53-66). Der Vf, kommt zu dem Schluss, ,Religi-
onspidagogik auf Wahrnehmung zu begrenzen, birgt damit das Risiko einer
groben Vereinfachung® durch die ,wenig Neues gewonnen® (66) wird. Er
plddiert angesichts des Wahrnehmungsparadigmas vielmehr dafiir, ,,das Ziel
einer integralen dsthetischen Bildung einzubringen, die Subjekt(e) und Ob-
jekt(e) dsthetischer Erfahrung gleichermafien bedenkt und in ein produktives
Verhiltnis zu bringen versucht — entsprechend der korrelativen Grundstruktur
religionspadagogischen Handelns.“ (66 unter Auslassung der FuBnoten.) Als
weiteren bedeutenden pastoraltheologischen Ansatz diskutiert A. die Pastoral-
dsthetik W. Fiirst, die er als ,,eine Vertiefung des Handlungskonzepts um eine
dsthetische Dimension interpretiert” (28). Diesen pastoraldsthetischen Ansatz
(vgl. 67-77) konfrontiert er wiederum mit den phdnomenologischen Konzep-
tionen von W.-E. Failing und H.-G. Heimbrock (vgl. 78-90) und diskutiert hier-
bei die Frage nach der angemessenen Weite eines handlungsrelevanten prak-
tisch-theologischen Wahrnehmungsbegriffs. In einem weiteren Kap. widmet
sich A. der dsthetisch akzentuierten Religionspddagogik J. Kunstmanns (vgl.
97-115), die er korrelativ ausgerichteter Theologie und Religionspéddagogik ge-
geniiberstellt (vgl. 115-134). A. konstatiert bei Kunstmann einen formalen, in-
haltslosen Bildungsbegriff und klagt eine stirkere inhaltliche Profilierung ein
(vgl. 128). Denn eine ,religiose Sensibilisierung” durch Asthetik reicht nach
Ansicht des VI, nicht aus (vgl. 130f). Auch der Verweis auf strukturelle Analo-
gien zwischen Religion und Bildung greift nach A. zu kurz und muss durch
inhaltliche Aspekte erginzt werden (vgl. 132f), da ansonsten religitse und
dsthetische Erfahrungen ununterscheidbar zu werden drohen (vgl. 134). Im
vierten Kap., das als Uberleitung zum zweiten Hauptteil dient, fiihrt der Vf.
den fiir ihn zentralen Begriff des Ausdrucks ein und profiliert diesen aus
christentumsgeschichtlicher, fundamentaltheologischer und bildungstheoreti-
scher Sicht (vgl. 135-159).

Mit R. Bohren und H. U. v. Balthasar sucht A. im zweiten Hauptteil grund-
legend eine praktisch-theologische Asthetik des Ausdrucks zu konturieren
(vgl. 161-231), um anschliefend den Ausdrucksbegriff mit Bonaventuras Got-
teslehre, Balthasars ésthetischer Christologie und Bohrens Pneumatologie
theologisch zu vertiefen (vgl. 233-308).

Der dritte Hauptteil verfolgt schlieBlich Zweifaches. Zum einen ist es das
Interesse des Vf.s, die bislang gewonnenen Ergebnisse anhand der philosophi-
schen Asthetik Adornos auf ihre Tauglichkeit hin zu iiberpriifen (vgl. 319-344).
Zum anderen will A. abschlieBend ,Impulse fiir die unterschiedlichen Praxen
von Theologie, Glaubensleben und religiésen Lehr-/Lernprozessen® (30) ge-
winnen, indem er die in der Arbeit bislang deutlich gewordene Bewegung von
der Wahrnehmung zum Ausdruck und zuriick in ein #dsthetisch orientiertes
Korrelationsschema fasst. Dabei betrachtet der Vf. die ésthetische Dimension

der Korrelation als eine dreistellige Korrelation, die er als , kritisch-produktive
Interrelation von gottlicher Offenbarung und menschlicher Erfahrung durch
das #sthetische Medium von Ausdrucksformen® (345, kursiv) versteht, die
sich im #sthetisch wirkenden Gegenstand manifestieren. Da in diesem Kap.
die Ergebnisse der Arbeit produktiv zusammenflieBen und hierdurch dstheti-
sche Lernformen profiliert werden sollen, soll dieser Teil der Arbeit (vgl.
345-391) genauer erortert werden.

A. differenziert seine #sthetisch akzentuierte Korrelation in zweifacher
Hinsicht aus: ,,(1) Wenn Ausdrucksformen des Glaubens so in das Zentrum
des Unterrichtsgeschehens gestellt werden, dass sie ihre (dsthetische) Wirkung
entfalten kénnen, so kénnen sie korrelative Prozesse anstofien. (2) Schiilerin-
nen und Schiiler kénnen in eigenen Ausdrucksakten Elemente des ,Entste-
hungsorts* der iiberlieferten Ausdrucksformen vorwegnehmen und so deren
Wirkung eigenstindig vorbereiten.” (378) Um diese Doppelbewegung zu erlidu-
tern, greift A. auf H. Schmids , Kunst des Unterrichtens” (1997) zuriick. In einer
ersten Lernrichtung steht ein wahrnehmbares Ausdrucksmedium der christ-
lichen Tradition im Mittelpunkt des Unterrichts. In einem ausgewogenen
Wechsel von Innen- und Aufienorientierung soll dieses Medium in seinen
spezifischen Eigenarten und Kontexten erschlossen und von den Schiilerlnnen
angeeignet werden. So werden diese motiviert, eine persénliche Antwort zu
formulieren und zum Ausdruck zu bringen. Diese Phase betrachtet A. als ,,im-
plizit korrelative[n] Prozess der wechselseitigen ErschlieBung von Medium
und Erfahrung,” (380) als Balance zwischen Eindruck und Ausdruck im Unter-
richt.

Mit Schmid gelingt es A. seine praktisch-theologische Asthetik des Aus-
drucks mit einer korrelativ ausgerichteten Religionsdidaktik plausibel zu ver-
binden. Zu Recht betrachtet er Schmids Didaktik als ,,modellartige Verwirk-
lichung” (381) seiner Ausfilhrungen, auch viele andere aktuelle Fachdidak-
tiken hitte er hier hinzuziehen kénnen. Dies deutet zum einen auf die An-
schlussfdhigkeit seiner Ausfithrungen hin. Zum anderen wird hier m. E. aber
auch deutlich, dass die Impulse aus A. , praktisch-theologischer Asthetik des
Ausdrucks® bereits zum gingigen religionspddagogischen Repertoire gehdren.
Dies wird auch in der zweiten Lernrichtung deutlich, die A. mit R. Oberthiir
exemplifiziert. Hierbei kommt den eréffnenden Ausdrucksakten der Schiiler-
Innen eine besondere Bedeutung zu (vgl. 383f). In die durch die Ausdrucksakte
gewonnenen Erfahrungsrdume hinein werden anschliefend Ausdrucksformen
der christlichen Tradition gestellt, die so ihre korrelative Wirkung entfalten
konnen. Hierbei handelt es sich somit um eine ,Antizipation fremder Erfah-
rungswelten durch eigenen Ausdruck® (388, kursiv). Auch diese korrelativen
»Verfahren“ sind, wie die Unterrichtsbeispiele von R. Oberthiir zeigen, in der
Religionspadagogik nicht neu. Wenn A. ,praktisch-theologische Asthetik des
Ausdrucks” den so beschriebenen ésthetischen Lernprozess als ,,Antwort auf
das speziell religionspddagogische Korrelationsproblem® (386) betrachtet,
dann erscheint mir dies etwas hoch gegriffen. Vielmehr liegt m. E. der Gewinn
der Arbeit darin, die fiir dsthetische Lernprozesse unerlassliche Kategorie des
Ausdrucks ausfiihrlich und eloquent theologisch und philosophisch dargelegt
zu haben. Dass in der Glaubensweitergabe und im Prozess des Glaubenlernens
eine korrelative Verschrankung von tradierten christlichen Ausdrucksformen
mit Ausdrucksformen des eigenen Glaubens bedeutend ist, wird in der Reli-
gionspddagogik kaum jemand bestreiten. Um diese Gedanken selbst zu einem
visuellen Ausdruck zu verhelfen, fertigt A. abschlieBend aus den Bildern , Der
Hl. Lukas als Maler” (um 1608) von El Greco und einer ,,Christusiibermalung”
(1981-1983) von Arnulf Rainer eine Collage an. In Form einer Bildmeditation
mdchte er anschaulich machen ,wie tiberlieferte Ausdrucksformen des Glau-
bens heute anverwandelt werden konnen. Christinnen und Christen zu jeder
Zeit und insbesondere auch heute sind eingeladen, die Ausdrucksgeschichte
der Nachfolge Jesu fortzuschreiben: das Christusbild vergangener Zeiten |[...]
weiterzumalen und in der eigenen Anverwandlung zu aktualisieren.” (391)

Losgeldst von der Fragestellung, inwiefern das Collagieren von
zwel Kunstwerken zur Illustration eines komplexen Gedankengefii-
ges den Werken selbst angemessen ist, ldsst sich auch hier das Auf-
greifen eines bereits bewahrten Verfahrens erkennen. Denn A.s Uber-
arbeitung des Werkes von El Greco ist aus bildtheoretischer Perspek-
tive eine (vereinfachte) Doppelung von Rainers bildnerischem Ver-
fahren. Wenn schon Bilder als ,Metapher[n ...] gelesen werden“
(391), wie tradierte Ausdrucksformen heute angeeignet werden kén-
nen, dann erscheinen mir Rainers f]'bermalungen ohne , Verortung*
in Lukasbild bzw. -legende angesichts der vielschichtigen und oft-
mals vagen Formen heutiger Traditionsaneignung weitaus treffender,
da seine Werke den BetrachterInnen einen weiteren Rezeptionsspiel-
raum eroffnen als die vorgestellte Collage.

Miinster Claudia Gértner

Qualifizierte Begleitung von Sterbenden und Trauernden. Medizinische,
rechtliche, psycho-soziale und spirituelle Hilfestellungen, hg. v. Werner
Burgheim. — Merching: Forum Verlag Herkert 2001. Loseblattsammlung
€ 59,00 ISBN: 3-89827-374—1

Die 2004 vervollstindigte und optional durch Ergdnzungsliefe-
rungen aktualisierbare Loseblattsammlung des Forum-Verlags ver-
steht sich als Materialsammlung, die als Handbuch fiir die Praxis
der Sterbe- und Trauerbegleitung genutzt werden soll.
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Die zehn Kap. umfassen zunichst Reflexionen iiber das heutige Verstindnis
von Sterben und Tod; ihnen liegt ein Verstindnis von ,Sterben Lernen als Le-
ben Lernen® zugrunde. Es folgt die Darstellung von Palliativ-Care-Konzepten,
welche auf eine ganzheitliche Versorgung und Begleitung sterbender und ster-
benskranker Menschen sowie deren Angehériger zielt. Weiterhin werden Hil-
fen fiir die Kommunikation mit Sterbenden angeboten und verschiedene
Aspekte der Trauerarbeit und der Trauerbegleitung vorgestellt; auch auf Trauer-
arbeit mit Kindern und auf die Kultur der Bestattung wird eingegangen. Ein
eigenes Kap. ist der Geschichte und der aktuellen Situation der Hospizbewe-
gung gewidmet, bevor Sterben und Tod aus der Perspektive verschiedener
Weltreligionen (Hinduismus, Buddhismus und Judentum) dargestellt werden.
Das Kap. ,,Qualitétsentwicklung und Qualitétssicherung in der Sterbe- und
Trauerbegleitung” befasst sich mit Qualitétskriterien nach DIN ISO 9000 und
deren Problematik, der Qualifizierung ehren- und hauptamtlicher Mitarbeiter/
innen, der Dokumentation (mit entsprechenden Formularen) sowie der Finan-
zierung der Hospizarbeit inkl. Fundraising. Der Themenkomplex ,Patienten-
verfiigung / Vormundschaft / Organtransplantation / Euthanasie” wird in ei-
nem Kap. zur Selbstbestimmung am Lebensende besprochen, bevor Berichte
aus der Praxis sowie rechtliche Dokumente zum Umgang mit Patientenver-
fiigungen, zur drztlichen Sterbebegleitung und zur ambulanten und stationéren
Hospizversorgung das Handbuch abschliefen.

Das interdisziplindre Team von Autorinnen und Autoren setzt
sich zusammen aus Fachleuten aus Medizin, Pddagogik, Psychologie,
Sozialarbeit, Sozialpddagogik, Pflegeberufen, Gesundheits- und Pfle-
gewissenschaft, Theologie, Erwachsenenbildung und Hospizarbeit.
Durch diese Vielfalt von Perspektiven kann dieses Handbuch als
Fundgrube empfohlen werden, das eine Fiille von Informationen an
einem Ort sammelt und erfahrungsgesittigte Hilfen und Reflexionen
zur Sterbe- und Trauerbegleitung anbietet. Die einzelnen Kap. sind
gut leshar geschrieben; weiterfiihrende Literaturhinweise am Ende
der Abschnitte sowie ein Stichwortverzeichnis sind dem Werk bei-
gegeben. Es ist zu wiinschen, dass dieses Handbuch einen konkreten
Beitrag zu einem eminent wichtigen Thema, der Weiterentwicklung
der Kultur des Sterbens und Trauerns in unserer Gesellschatft, leisten
wird.

Miinster Tobias Kldden

Garscha, Jérg / Koch, Hartmuth / Soltendieck-Vuraldi, Jutta: Elisabeth von
Thiiringen. Lernzirkel fiir den Religionsunterricht in der Sekundarstufe.
Mit Kopiervorlagen. — Donauwérth: Auer 2006. 69 S. € 17,80 ISBN:
978-3-403—04564-9
800 Jahre Wirkungsgeschichte ist eine lange Zeit und es ist unbe-

stritten, dass das Leben der heiligen Elisabeth von Thiiringen ein

Thema fiir die Katechese, aber besonders fiir den Religionsunterricht

darstellt. Hier bietet sich eine Auseinandersetzung mit ihrer Biogra-

phie besonders im Bereich der Kirchengeschichte an, ist sie doch fiir
alle Christen ein Beispiel sozial-karitativen Handelns. Doch nicht nur
ein Blick auf historische und zeitgenossische Elemente der Elisabeth-

Biographie ist erstrebenswert, sondern gleichermaben regt sie zur Er-

arbeitung von Themen an, die einen allgemeineren Charakter haben,

wie etwa die praktizierte Nachstenliebe beim Umgang mit Armen
und Schwachen, die Vereinfachung des Lebens durch Verzicht oder
die Abhéngigkeit von Idolen. Die Komplexitéit der Thematik zeigt an,
dass die Beschiftigung mit der heiligen Elisabeth daher wenig fiir die

Primarstufe, sondern eher fiir den Sekundarschulbereich erstrebens-

wert ist. Und genau fiir solche Unterrichtsvorhaben oder Projekt-

arbeitsformen bietet sich der vorliegende Lernzirkel an, der fiir etwa

10 Unterrichtsstunden im Zuge der Feierlichkeiten zum 125jdhrigen

Bestehen der Elisabethschule, einem Gymnasium in Marburg, im

Jahre 2004 konzipiert worden ist.

Das vorliegende Heft zum Stationenlernen beginnt mit einem Einstiegs-
modul, das die Epoche des Mittelalters in den Blickpunkt riickt. Hier lernen
die Schiiler die gesellschaftlichen Umsténde der Zeit der Heiligen Elisabeth
kennen und kinnen sich so leichter in ihre Lage und ihr Denken versetzen.
Neben einem tabellarischen Lebenslauf der Elisabeth, die 1207 im Nordosten
des heutigen Ungarns das Licht der Welt erblickte und bereits 1231 verstarb,
wartet diese Einleitung mit bildlichen Darstellungen auf. Diese Quellen erdfi-
nen sehr anschaulich den Zugang zum Mittelalter und wecken das Interesse
auf das Kennenlernen weiterer Inhalte ihres Lebens und nach ihrem Platz in-
nerhalb der mittelalterlichen Gesellschaft.

Der sich anschlieBende eigentliche Lernzirkel greift fiinf Themenbereiche
auf, die diverse Facetten des Lebens der heiligen Elisabeth thematisieren: 1.
ihren Protest gegen Unrecht; 2. ihren Versuch, gesellschaftliche Gegensitze zu
iiberwinden; 3. ihre Verzichtbereitschaft, um ein anderes Leben zu gewinnen;
4. ihren freiwilligen Gehorsam; sowie 5. ihr Leben fiir die Kranken. In einer
weiteren 6. Abschlussstation wird ferner die Wirkung Elisabeths auf ihre Mit-
menschen und damit die Frage nach Heiligenverehrung, Vorbildern und Stars
betrachtet, wodurch sich ein Ankniipfen an die heutige Lebenswirklichkeit ge-
stattet.

Grundsitzlich lésst sich sagen, dass die Abfolge der Stationen sich chrono-
logisch an ihrem Leben orientiert, jedoch ist jede Station in sich abgeschlossen,

so dass ,.die Reihenfolge der Erarbeitung beliebig ist“ (4). Die insgesamt also
sechs Stationen bieten einen parallelen Aufbau, was Lehrkriften und Schiilern
das Vorbereiten und Erarbeiten der Stationen erleichtert. Zunédchst werden im-
mer einige Basisinformationen zum jeweiligen Lebensabschnitt der Elisabeth
von Thiiringen prisentiert. AnschlieBend skizziert eine Frage oder ein Arbeits-
auftrag die Problematik bzw. Sachlage niher, ehe innerhalb der Kleingruppe,
die die einzelne Station gerade bearbeitet, Wahlaufgaben verteilt werden sol-
len. Danach folgen einige Hintergriinde, ehe in héuslicher Eigenarbeit Anre-
gungen gegeben werden fiir eine mogliche weitere Beschéftigung mit der in
der jeweiligen Station behandelten Thematik.

Ein Abschlussmodul nach der Arbeit an dem halben Dutzend Stationen
biindelt und vertieft im Plenum die auf Gruppenebene erworbenen Inhalte zur
heiligen Elisabeth von Thiiringen. Hierbei geht es um den Vergleich zweier Eli-
sabeth-Bilder, von denen das eine bereits aus dem Einfithrungsmodul bekannt
ist, was zur eigenen kiinstlerischen oder gestalterischen, eventuell verfremden-
den Aktualisierung des Elisabeth-Bildes eines jeden Schiilers einlddt. Die Ma-
terialsammlung wird auf den S. 67 und 68 abgerundet durch einen Stationen-
zettel fiir den Lehrer, wodurch dieser einen Uberblick behalt, welche Gruppe
wann und mit welchen Schwerpunktsetzungen selbstindig welche Station er-
arbeitet hat. Ein Laufzettel fiir Schiiler erleichtert diesen ebenso den Uberblick
iiber die Inhalte, mit denen sie sich bereits oder noch nicht beschéftigt haben.

Der Lernzirkel tiberzeugt zweifelsohne in allen Bereichen. Er bie-
tet verschiedenen Lerntypen Zugénge zur faszinierenden Biographie
der Elisabeth und besticht durch seine Materialvielfalt. So werden
biblische Texte ebenso beriicksichtigt wie mittelalterliche Ausziige,
kirchliche Schriften oder literarische Einschiibe und Denkanstobe
aus spiterer Zeit, die bis in die Gegenwart hinein reichen. Ahnlich
umfassend, ansprechend und abwechslungsreich sind die Bebilde-
rungen, die neben Fotos etwa aus der Zeit des Nationalsozialismus
oder eines heutigen Zivildienstleistenden bei seiner Arbeit im Senio-
renheim mittelalterliche Holzschnitte, Abbildungen, aktuelle medi-
tative Aufnahmen oder die Medaille , Thiiringer Rose® zeigen. Dieses
Stationenlernen beginnt mit der Erarbeitung auf Klassenebene, ehe
die einzelnen Gruppen an den Stationen arbeiten. Es endet aber
wieder im Plenum, wodurch ein gemeinsamer Beginn und eine ab-
schlieBende Reflexion erméglicht werden.

Die Vorteile der Arbeitsform Lernzirkel und speziell hierbei die
Forderung selbstindigen Lernens werden konsequent genutzt. Durch
die kleinschrittige aber gleichzeitig angemessen offene Aufgabenstel-
lung und Konzeption der sechs Stationen ist sichergestellt, dass die
Schiiler ihre Lebenswirklichkeit immer wieder in Bezug setzen zur
Heiligen und dabei nicht vom Thema abschweifen. Dem Lehrer liegt
somit eine Materialsammlung vor, die nur noch kopiert werden muss,
was jedoch in Zeiten knapper werdender Mittel einen Kostenfaktor
und einen nicht unerheblichen Papierberg und Materialwust ver-
ursacht. Dazu trégt gleichermaBen die zwar iibersichtliche, aber gele-
gentlich doch zu groBziigige Seitengestaltung bei (etwa auf der S. 29
eine ganze Seite fiir Mt 5,3—10; auf der S. 36 eine Seite fiir Philipper
2,5-11; oder Seiten mit ziemlich viel Leerraum wie die S.n 42 oder
59f.). Aber durch ein Verkleinern der Seiten auf das Format DIN-A-5
ldsst sich der Papierverbrauch reduzieren. Besonders positiv wirkt
sich das groBridumige Layout jedoch bei den Bildern aus, die dadurch
besser betrachtet werden kénnen und deren Details so leichter ins
Auge fallen. Hilfreich (aber sicherlich auch nétig) sind die klar auf-
gebauten Képfe der einzelnen Seiten, die einem Papierchaos vorbeu-
gen und immer fiir den nétigen Uberblick sorgen. Nicht zu verachten
ist das anschauliche und einheitliche Layout, das einen hohen Wie-
dererkennungswert hat. Beispielsweise sind alle Ausziige aus der
heiligen Schrift mit einer Schriftrolle graphisch hervor gehoben oder
Ausziige aus einem mittelalterlichen Libellus von 1235, dem ,,Biich-
lein iiber die Aussagen der vier Dienerinnen” der Elisabeth im Heilig-
sprechungsprozess, in Pergamentform dargestellt.

Der Lernzirkel ist nicht nur als reines Stationenlernen geeignet.
Fiir diesen Zweck findet der Leser auf S. 5 jedoch zwei Phasenver-
laufsplidne, die den gesamten Lernzirkel und den Ablauf einer Statio-
nenstunde vorstellen. Lehrer, die aus thematischen oder zeitlichen
Griinden in ihrem Unterricht nur einzelne Aspekte zum Wirken der
Elisabeth von Thiiringen behandeln méchten, konnen dieses Heft zu-
dem sehr gut als Materialsteinbruch verwenden und sich lediglich
das entnehmen, was sie gerade als wichtig erachten.

Tecklenburg Bjorn Igelbrink

Maller, Christian: Kirche, die bei Trost ist. Pladoyer fiir eine seelsorgliche Kir-
che. — Géttingen: Vandenhoek & Ruprecht 2005. 205 S., kt € 19,90 ISBN:
3-525-60419-X

In Lateinamerika verlassen Menschen die katholische Kirche in
Richtung evangelikaler Gemeinschaften. Manche vermuten, dass sie
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dort finden, was einer befreiungstheologisch geprigten pastoralen
Arbeit fehlt: Trost. So unverzichtbar der Einsatz fiir Opfer des Un-
rechts und dessen strukturelle Ursachen ist: fiir jene, die unabwerf-
bare Lasten zu tragen haben, kann solche Sozialpastoral nur zermiir-
ben. Es scheint also notwendig zu sein, die verlorene Dimension des
Trostes wieder zu gewinnen.

Christian Maller, evangelischer Praktischer Theologe in Heidelberg, hat
sich in einfithlsamer Weise diesem Anliegen verschrieben. In seinem Buch
.Kirche, die bei Trost ist“, plddiert er fiir eine in Gottes Art tréstende Seelsorgs-
praxis. Von Seelsorge will er nur dann reden, wenn es eben um dieses Tristen

eht.
: M.s Denkreise kennt vier Wegstrecken, die er mit den Stichworten Erleben,
Erglauben, Erfahren und Erneuern ankiindigt:

1. Erleben. Angeschmiegt an die Ballade von Gustav Fink (Dem Wechsler
im Tempel des Herrn) legt M. eine knappe Pastoralgeschichte des letzten Jh.s
vor (1900-2005). Es sind wechselhafte Zeiten im Verhéltnis vieler Menschen
zum Evangelium.

2. Erglauben. Sodann grébt sich M. in die Trostgeschichte des Gottesvolkes
ein. Der Trostbogen spannt sich von Jesaia (66,13) bis zu Matthédus (5,4), von
antiken Philosophen zu Luther, um in der Eingangsfrage des Heidelberger Ka-
techismus zu miinden: ,,Was ist dein einziger Trost im Leben und im Sterben?*

3. Erfahren. Je weiter M. in seiner Denkreise vorankommt, um so konkreter
werden seine Uberlegungen. Eine dem Alltagsleben moderner Menschen nahe
praktische Ekklesiologie wird entfaltet. Stichworte sind: Kirchturm, Glocken,
Gottesdienst, alltiglicher und professioneller Trost, Lehrmeister des Trostes
(Johann Peter Hebbel, Hans Dieter Hiisch, Elke Heidenreich).

4. Erneuern. Gemessen insbesondere an den biblischen Vorgaben erweist
sich —so M. im vierten Teil — das Tun der Kirche(n) als reformbediirftig. M. zeigt
in positiv werbender Form pastorale Reformfelder auf. Solche sind: Taufe und
Kinder; Segnen und Heilen; Lebende und Tote. Den Abschluss bildet ein spiri-
tuell iiberaus dichtes und allen kirchlichen Leitungskréften empfehlenswertes
Kap. iiber eine geistlich geformte Gemeindeleitung.

Die Studie von M. ist fiir all jene wertvoll, die sich in der Christus-
nachfolge einem Gott des Trostes zur Verfiigung halten, als Einzelne,
als kirchliche Gemeinschatft.

Das Buch ist auch fiir KatholikInnen nutzbringend. Diese Empfeh-
lung wird auch dadurch leicht getriibt, dass an einigen Stellen der
~romischen Bewegung® (die Dominus-Jesus-Krinkung scheint tief
zu sitzen) Positionen zugeschrieben werden, die ich als Theologe
meiner katholischen Kirche nie vertreten wiirde — wie dass nach
Luther gelte ,ubi Christus ibi ecclesia®, nach Auffassung der
,romischen Bewegung® es aber platt umgekehrt sei ,,ubi ecclesia ibi
Christus”. Dass die Kirche jeglicher menschlichen Verfiigung entzo-
gen ist, ist ebenso katholisch wie evangelisch; der leider nur inner-
evangelisch schicke Vermerk tiber , klerikale Verfiigung durch Rom*
iiber die Kirche gilt analog auch fiir jedes Leitungsamt in den evan-
gelischen Kirchen (M. beklagt zu Recht den sdkularen Klerikalismus
der Expertokratie) und wirkt — allein den Katholiken unterstellt —
dkumenisch eher peinlich. Dabei spart M. keinesweg an gewichtiger
Kritik an der Praxis seiner eigenen Kirche. Eben diese selbstkriti-
schen Anmerkungen sind fiir KatholikInnen ein sehr guter Reformge-
wissensspiegel. Das gilt insbsondere fiir die Hauptkritik, dass ndm-
lich eine trostlose Kirche ,nicht bei Trost” ist: also nicht bei ihrem
Gott, dessen Geist die gldubige Tradition als Tréstergeist preist.

Wien Paul Zulehner
Morgenstern, Andrea: Gestorben ohne gelebt zu haben. Trauer zwischen

Schuld und Scham. — Stuttgart: Kohlhammer 2005. 270 S. (Praktische

Theologie heute, 66), kt € 25,00 ISBN: 3—17-018223—4

Jahrlich werden in Deutschland ca. 3500 Kinder tot geboren; dies
entspricht 6,2 Sterbefillen auf 1000 Geburten. Man spricht in diesen
Fillen von einem perinatalen Tod, wenn ein Kind ,,um die Geburt®,
also vor, wihrend oder auch kurz nach seiner Geburt (in den ersten
sieben Tagen) stirbt. Uber diese Todesfélle von Kindern, die gestorben
sind, ohne gelebt zu haben, ist lange Zeit kaum gesprochen worden —
als zu widernatiirlich wird das Phanomen von im Mutterleib oder un-
ter der Geburt gestorbenen Kindern von vielen empfunden, zu groB
ist die Unsicherheit im Umgang mit den trauernden Eltern. Dennoch
sind in jlingster Zeit verstdrkt Initiativen zu beobachten, die sich der
Thematik annehmen (Selbsthilfegruppen, Griberfelder fiir kurz vor
oder nach der Geburt verstorbene Kinder, Broschiiren und Ratgeber-
literatur, auch aus dem kirchlichen Bereich).

Die von Andrea Morgenstern am Fachbereich Evang. Theol. der Univ. Mar-
burg angefertigte Diss. widmet sich als eine der ersten wissenschaftlichen Stu-
dien diesem tabuisierten und marginalisierten Thema des Todes am Lebens-
anfang; die Arbeit wurde mit dem Leonare Siegele-Wenschkewitz-Preis zur
Forderung Feministischer Theologie in Forschung und Lehre ausgezeichnet.,

Sie gliedert sich in drei Teile: Eine Einleitung (11—46) fiihrt aus verschiede-
nen Perspektiven in die Thematik ein und beschreibt das methodische Vor-

gehen bei der Vorbereitung, Durchfithrung und Auswertung der acht Inter-
views Betroffener. Den grofiten Part macht das unter dem Titel ,,Das Problem
von Scham und Schuld® stehende Kap. aus (47-161), in dem die gefiihrten
Interviews unter dem Fokus der in allen Interviews zentralen Frage nach der
Schuld analysiert werden. SchlieBlich zieht M. einige handlungsorientierte
Konsequenzen aus den vorgestellten Analysen (163-192), bevor im Anhang
zwei Interviews in vollstdndiger Transkription wiedergegeben werden
(194-227).

In der Einleitung wird zunédchst der geschichtliche Kontext der bis ins 20.
Jh. hohen Sauglingssterblichkeit angerissen. Dieser Begriff bezeichnet die To-
desfdlle von zundchst lebend geborenen Kindern innerhalb des ersten Lebens-
jahres. Der Tod von Saduglingen stellte lange eine sehr héufige Erfahrung dar:
Um 1800 starb etwa ein Drittel der Kinder bis zu einem Alter von einem Jahr,
in der ersten Hélfte des 19. Jh.s etwa ein Viertel. Als problematisch wurde v. a.
empfunden, wenn ein Kind ungetauft starb; denn es hatte zwar noch keine per-
sonliche Schuld auf sich laden kénnen, war aber nicht von der Erbsiinde rein-
gewaschen. Daher konnte es nach verbreiteter Vorstellung auch nicht kirchlich
bestattet werden und fand im Gegensatz zu getauft verstorbenen Kindern keine
Ruhe nach seinem Tod. Im 20. Jh. sank die Rate der Sduglingssterblichkeit auf-
grund der verbesserten medizinischen und hygienischen Versorgung kontinu-
ierlich und liegt heute bei unter einem Prozent. Im Gegensatz dazu hat sich die
Anzahl der perinatalen Todesfdlle in den letzten Jahren und Jahrzehnten kaum
verringert. Der Autorin geht es nur um letzteres Phiinomen, da die Trauer in
diesen Fillen eine andere Charakteristik als beim Tod von Siuglingen hat: Sie
bezieht sich auf ein Kind, dessen Leben noch gar nicht begonnen und das noch
kein sichtbarer Teil der Familie werden konnte. Wihrend sich der Unter-
suchungsgegenstand gegeniiber Féllen von Sduglingssterblichkeit anhand des
Kriteriums ,, Tod in den ersten Tagen nach der Geburt* relativ klar abgrenzen
lasst, ist diese Abgrenzung auf der anderen Seite der Zeitachse schwieriger vor-
zunehmen. Es kann sich hier um Fehlgeburten, Frithgeburten oder Todgebur-
ten handeln. Zwar sind Fehlgeburten (d.h. Aborte ohne Lebenszeichen mit ei-
nem Gewicht unter 500 Gramm) relativ héufig und gelten offiziell weder als
Geburt noch als Trauerfall; dennoch kann dieser Verlust eine starke Trauer bei
den Eltern hervorrufen. Meldepflichtig sind jedoch nur Todgeburten, von de-
nen man bei einem Gewicht ab 500 Gramm spricht, sowie Frithgeburten, die bei
einer Geburt zwischen der 28. und der 37. Schwangerschaftswoche oder (auch
bei einer spateren Geburt) einem Geburtsgewicht unter 2500 Gramm vorliegt.

Neben der sachlich-definitorischen Annéherung an die Thematik spielt M.
auch einige literarische und Erfahrungsberichte ein, die der Trauer iiber friih
verstorbene Kinder Ausdruck verleihen.

Aufgrund der Marginalitéit, mit der das Thema des perinatalen Todes bis-
lang aus praktisch-theologischer Perspektive bedacht wurde, liegt es nahe, die
Erfahrungen betroffener Eltern im Rahmen einer eigenen (qualitativ-Jempiri-
schen Studie zu erheben und zu reflektieren. Grundlage der Studie sind acht
Interviews, welche die Vf.in im Zeitraum eines halben Jahres mit sechs Miit-
tern, einem Vater und einer Familie mit zwei Kindern gefiihrt hat. Die Inter-
viewparter/innen sind Mitglieder von Selbsthilfegruppen, so dass von einer
grundsatzlichen Gespridchsbereitschaft ausgegangen werden kann, und wur-
den nach einem telefonischen Erstkontakt mit der Methode des problemzen-
trierten Interviews nach Andreas Witzel befragt. Diese Interview-Methode
zeichnet sich dadurch aus, dass sie ,ausdriicklich an ein theoretisch fundiertes
Vorverstindnis ankniipft, dieses aber im Interview selbst nicht in den Vorder-
grund stellt”; , Strukturierungen oder Nachfragen mithilfe eines mitgedachten
Leitfadens sind méglich, aber nicht zwingend* (34). Kurze Fallvignetten geben
einen Uberblick iiber die acht Interviews, aus denen in den folgenden beiden
Kap.n immer wieder Teile unterschiedlicher Linge zitiert werden. Alle Inter-
views wurden vollstindig transkribiert, zwei sind im Anhang abgedruckt. M.
spricht auch die Grenzen ihrer Untersuchung an, die sich aus der Personenaus-
wahl iiber Selbsthilfegruppen und folglich einer eingeschréinkten Représenta-
tivitit sowie aus dem zeitlichen Abstand der Interviews zum jeweiligen Todes-
fall ergibt. Letzterer zeigt aber wiederum auf, dass die Trauer um ein friith ver-
storbenes Kind nicht schnell vergessen wird und das Leben einer Familie iiber
Jahre hinweg priigt. Aus der Fiille des Materials muss Vf.in auswihlen, so dass
viele praktisch-theologisch relevante Aspekte in der Auswertung nicht beriick-
sichtigt werden kénnen; nur beispielhaft seien genannt: die Entwicklung von
Trauerreaktionen, Auswirkungen auf die Familie, die Bedeutung seelsorglicher
Begleitung, die Rolle der eigenen Religiositit bei der Bewiltigung des Todes-
falles und umgekehrt die Beeinflussung der Religiositit durch den Todesfall,
der Umgang mit Tod und Sterblichkeit sowie geschlechtsspezifische Unter-
schiede. M. entscheidet sich fiir den zentralen Themenkomplex von Schuld
und Verantwortung, da er in allen Interviews angesprochen wird. Bei der Bear-
beitung dieser Thematik werden theoretische Uberlegungen und Interview-
sequenzen aufeinander bezogen, ,nicht im Sinne von Theorie und Beispiel
oder von Frage und Antwort, sondern als sich bei der Betrachtung erginzende
und veranschaulichende Elemente, die nebeneinander stehen und jeweils das
Verstdndnis des anderen Teils fordern® (44).

Den Hauptteil einfiihrend, beschreibt M. zundchst die Phéinomenologie von
Schuld und der mit ihr zusammenhéngenden Scham. Die Frage nach eigener
Schuld und Verantwortlichkeit ist eine, die sich bei Eltern friih verstorbener
Kinder fast unabweislich aufdréngt, meistens jedoch unbeantwortet bleiben
muss. Auch medizinische Diagnosen wie z.B. ,,Plazenta-Insuffizienz"* bleiben
in ihrer Unbestimmtheit oft unbefriedigend. Kommunizierbar ist die Frage
nach eigener Schuld kaum bis gar nicht, sondern wird zu einem Tabu-Thema,
das den Fragenden isoliert. Rasch wird aber deutlich, dass es verschiedene For-
men von Schuld und damit zusammenhingenden Affekten gibt, die zu diffe-
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renzieren sind (vgl. dazu die Zusammenfassung auf S. 161). Entwicklungs-
geschichtlich dem Empfinden von Schuld vorgeordnet ist das Schamempfin-
den, das unter Riickgriff auf psychoanalytische Theorien (Léon Wurmser,
Giinter H. Seidler) als ein Integritdt und Intimitédt schiitzende, Schwiche und
Nichtkonnen verdeckendes Gefiihl verstanden werden kann. Scham ist bezo-
gen auf den Blick des anderen, sie tritt auf, wenn sich eine Person als Ganze
(unfreiwillig) einer Fremdbeurteilung ausgesetzt fithlt oder eine vorgestellte
Fremdperspektive tibernimmt. Scham ist ein Gefiihl, mit dem viele Empfin-
dungen von Miittern bezeichnet werden kionnen, die ihr Kind frith verloren
haben.

Wihrend Scham etwas mit Sehen und Gesehen-Werden zu tun hat, geht das
Empfinden von Schuld aus dem Bereich des Horens und der Stimme des Ge-
wissens hervor. Wenn man mit dem Begriff ,Schuld’ einen objektiv feststell-
baren Sachverhalt bezeichnet, mit dem einem anderen oder sich selbst Scha-
den zugefiigt wird, so ist das Empfinden von Schuld davon zu unterscheiden.
Mit ,Schuldbewusstsein‘ meint M. die subjektive Seite der Schuld, d.h. das
Wissen und Anerkennen einer real begangenen schuldhaften Tat. Demgegen-
iiber versteht sie unter ,Schuldgefiihl® ein subjektives Empfinden von Schuld,
dem kein objektiv feststellbarer Sachverhalt zugrunde liegt, das aber dennoch
ernst zu nehmen ist. Ein solches Schuldgefiihl kann Miitter nach einem perina-
talen Todesfall stark belasten, z. B. beim Wunsch nach einer erneuten Schwan-
gerschaft, und dies kann wiederum belastende Folgen fiir nachgeborene Kinder
haben: Wenn sie ,benutzt* werden, um das verstorbene Kind zu ersetzen, be-
steht die Gefahr, dass sie eine fremde Identitdt implantiert bekommen. Diese
~Ersatzkinder” konnen starke Schuldgefiihle gegentiber dem Geschwisterkind
entwickeln, weil sie selbst leben, es aber nicht.

Im Abschnitt ,,Die Individualisierung von Schuld® (118-136) weist M. auf
die Bedeutung politischer und gesellschaftlicher Umsténde hin, die fiir die Be-
urteilung individueller Schuld mitentscheidend sind. Sie geht dabei aus vom
so genannten Yekmal-Syndrom, einer fiir AuBenstehende kaum fassbaren psy-
chosomatischen Schutzreaktion bei Extrembelastungen. Es ist benannt nach
dem ostanatolischen Gebirgsort Yekmal, wo Anfang 1991 eine halbe Million
kurdischer Fliichtlinge zusammenstromte. Katastrophenhelfer berichteten da-
von, dass viele Miitter sich nicht mehr in der Lage sahen, ihre Séuglinge zu
versorgen, sie sterben lieBen oder sogar in Gletscherspalten stiefien; zu erkldren
war dies nur dadurch, dass sie ihren anderen Kindern so das Uberleben ermag-
lichen wollten. Im Nachhinein konnten sie tiber dieses Verhalten nicht spre-
chen, es héchstens leugnen. Ausgehend von diesem Syndrom differenziert M.
unterschiedliche Aspekte der Schuldfrage anhand eines Falles eines Schwan-
gerschaftsabbruchs eines schwerstbehinderten Kindes (tendenzidse drztliche
Beratung, wahrgenommener gesellschaftlicher Druck, Abwehr von Schuld,
bleibendes Schuldbewusstsein). Hier gerédt auch die theologische Dimension
stirker in den Vordergrund, insofern mit dem Begriff ,Siinde’ die religiose Seite
von Schuld und Schuldbewusstsein angesprochen und menschliches Handeln
in seiner Beziehung zum richterlichen Handeln Gottes thematisiert wird.
Schuld und Siinde kénnen durch Vergebung entmachtet werden. Sowohl die
Zusage als auch die Annahme von Vergebung setzt die Anerkennung der Reali-
tit der Schuld voraus und hat daher sowohl eine bittere als auch eine trostende
Seite.

Im abschlieBenden Teil der Arbeit entwickelt M. einige Handlungsimpulse,
die sich aus der vorangegangenen Beschiftigung mit dem perinatalen Tod erge-
ben und im gesellschaftlichen Kontext einer prinzipiell privatisierten Bezie-
hung zum Tod stehen. Diese Impulse verstehen sich explizit nicht als Hand-
lungskonzepte, deren Erstellung M. sinnvollerweise den jeweiligen Berufs-
feldern und Interessengruppen vorbehilt, sondern als Handlungsziele, Diese
Handlungsziele gehen iiber den Bereich von Scham und Schuld hinaus und
gelten generell fiir den pastoralen Umgang mit perinatalen Todesfdllen. Grund-
siitzlich soll der Nicht-Wahrnehmung sowohl des Todes der frith verstorbenen
Kinder als auch der Trauer der Eltern entgegengewirkt werden. Wichtig ist es,
den Eltern einen Abschied zu ermdglichen und vonseiten des érztlichen und
des Pflegepersonals zumindest anzubieten, das tote Kind noch einmal zu sehen
zu kénnen. Ein wiirdiger Abschied besteht v.a. auch darin, ein totes Kind be-
statten zu diirfen, auch wenn das (in Linderkompetenz stehende und daher
uneinheitlich geregelte) Bestattungsrecht keine Bestattungspflicht vorsieht.
Eine Bestattung zeigt einen Statusiibergang vom Leben zum Tod an und aner-
kennt mit dem Tod gleichzeitig das Leben des Kindes; dariiber hinaus realisiert
sie auch das Elternsein und weist den Eltern offentlich den Status als Mutter
und Vater zu. Ebenso sollen Eltern ihren toten Kindern einen eigenen, unter-
scheidbaren Namen geben diirfen, womit es als unverwechselbare Person ge-
achtet wiire. Weiterhin sollen die Wiinsche der Eltern beriicksichtigt und még-
licherweise dahinterstehende Bediirfnisse wahrgenommen werden, Es wire
z.B. sinnvoll, iiber alternative liturgische Formen zum Taufritus nachzuden-
ken, da eine Taufe von Toten ausgeschlossen ist. Der Trauer und dem Trauerpro-
zess ist durch angemessene Gedenkméglichkeiten ein angemessener Platz ein-
zurdumen, z. B. durch die Gestaltung von Grabstdtten oder durch Gedenkgottes-
dienste. Insgesamt soll so die weitverbreitete Sprachlosigkeit angesichts des
Todes frith verstorbener Kinder und der Trauer der Eltern aufgebrochen werden.

Es ist ein hohes Verdienst der Vf.in, der heiklen Thematik des pe-
rinatalen Todes, den friih verstorbenen Kindern und ihren trauern-
den Eltern durch ihre Studie Raum verschafft und wichtige Impulse
zum pastoralen Umgang mit den Betroffenen gesetzt zu haben. Dies
gilt allein schon angesichts des allgemein aus der Offentlichkeit weit-
gehend verbannten Todes, besonders aber im Hinblick auf den noch
stiirker marginalisierten Tod vor, wihrend oder kurz nach der Geburt.

Es zeigt sich, wie stark die praktische Theologie herausgefordert ist
durch Phdnomene am Rand der gesellschaftlichen Aufmerksamkeit,
welche zentrale Punkte theologischen und kirchlichen Denkens und
Handelns betreffen. Dieser Herausforderung hat sich M. mit einem
engagierten und weiterfithrenden Beitrag gestellt, der z. B. mit seiner
systematischen Aufarbeitung des Komplexes von Schuld und Scham
von hoher Relevanz auch fiir andere pastorale Felder ist. M. gelingt
es, eine Fiille von Phdnomenen aus den von ihr gefiihrten Interviews
zu erheben, und sie, auch auf der Grundlage theoretischer Uberlegun-
gen, prizise zu beschreiben und in einen klaren Zusammenhang zu
bringen. Die z. T. ausfiihrlich zitierten Interviewpassagen machen die
angestellten Uberlegungen plastisch und fordern den Respekt des Le-
sers vor den geschilderten Schicksalen und dem Umgang mit ihnen —
mehr, als es eine rein theoretische Befassung mit der Thematik jemals
konnte. Die Arbeit ist aufgrund der zitierten Interviews und der kla-
ren Ausdrucksweise durch eine hohe Lesbarkeit gekennzeichnet.
Methodisch lésst sich gleichwohl anfragen, ob M. ihren An-
spruch, die theoretischen Texte und die Aussagen der Interviews in
einen zirkuldren Verstehensprozess zu bringen (vgl. 44), wirklich an
allen Stellen hat einlésen kénnen, oder ob nicht an einigen Punkten
die Interviewzitate doch ,,nur* der Illustration oder Bestitigung des
bereits Gewussten dienen. Zumindest wird nicht deutlich, an
welchen Stellen Interviewaussagen erkenntnisleitenden und -befor-
dernden Charakter haben oder wo sie vielleicht auch vorherigen An-
nahmen entgegenlaufen und iiberraschende Aspekte zutage fordern.
Dass die ganze Fiille des Materials der acht Interviews nicht aus-
gewertet werden konnte und daher eine Fokussierung auf die Schuld-
thematik erfolgte, wird von M. freimiitig eingeraumt und iberzeu-
gend begriindet. Auch an einigen anderen Punkten wird deutlich,
dass hier noch Anschlussarbeit denkbar und auch erforderlich ist,
beispielsweise bei der genaueren Ausarbeitung und Umsetzung der
Handlungsziele oder der weiteren Aufarbeitung des Themas ,Schuld
und Schuldempfinden’. Dies stellt aber kein Manko von M.s Beitrag
dar; vielmehr ist zu hoffen, dass ihre wichtigen Impulse und An-
regungen in weiterfithrenden Arbeiten aufgenommen werden.

Miinster Tobias Kldden

Sozialethik

Kampmann-Griinewald, Andreas: Solidaritit oder ,,Sozialkitt“? Der Struktur-
wandel freiwilligen gesellschaftlichen Engagements als Herausforderung
christlicher Praxis. — Mainz: Griinewald Verlag 2004. 344 3., kt € 29,80
ISBN: 978-3-7867—2484—1

Allenthalben erschallt der Ruf nach dem neuen Ehrenamt in
Zeiten der individualisierten Postmoderne. Damit ist mehr gemeint
als nur eine Wiederbelebung des alten und gewohnten Ehrenamtes
in Verbanden und Vereinen. Gedacht ist vielmehr an eine neue Form
der Solidaritdt angesichts des bedngstigenden demographischen
Wandels und einer unweigerlich anbrechenden Single-Gesellschaft.

.Freiwilliges Engagement und Engagementférderung haben Konjunktur®
(9) — so beginnt programmatisch der Vf. sein Vorwort zur Dissertation an der
Univ. Dortmund. Folgend beschdftigt er sich in zwei groBen Teilen mit jenem
neuen Ehrenamt: in einem ersten Teil untersucht er den Zusammenhang von
freiwilligem gesellschaftlichen Engagement und gesellschaftlicher Moderni-
sierung, in einem zweiten Teil beschreibt er dieses gewandelte Ehrenamt als
Herausforderung christlicher Praxis. Leitend ist dabei die Forderung, , den ldh-
menden Blick auf die prekar werdenden konstitutiven Elemente traditioneller
kirchlich-christlicher Gemeinschaftsbildung und den damit verbundenen auf-
wiindigen Reparaturbetrieb zugunsten einer Perspektive aufzugeben, die in den
Mittelpunkt einer theologischen Reflexion und Verifikation christlicher Praxis
die Frage nach den sozialen Voraussetzungen von Solidaritiit stellt. (11) Es
geht mithin um ein neues und praxisrelevantes Verstindnis von Solidaritit im
Gewand eines neu begriffenen Ehrenamtes als genuin kirchliche Aufgabe. Das
soll analysiert werden aus soziologischer und sozialethischer Sicht. Insgesamt,
so ist festzuhalten, gelingt das dem V{. gut und umfassend.

Im ersten Teil untersucht der Vf. nach einleitenden Bemerkungen zur
neuen Konjunktur des freiwilligen Engagements den Begriffs- und Bedeutungs-
wandel jenes Engagements, das allméhlich den etwas verstaubten Begriff des
Ehrenamtes verdrdngt. Das soziale Ehrenamt hatte genuine Wurzeln in der
evangelischen wie auch katholischen Armenfiirsorge des 19. Jh.s und bildete
damit einen unaufgebbaren Bestandteil der kirchlich-christlichen Soziallehre.
Unentgeltlichkeit, Orientierung auf Dritte und Einbindung in eine Organisa-
tion grenzen das Ehrenamt von der Erwerbsarbeit ab. In Zeiten eines beschleu-
nigten Wertewandels dndert sich auch das Ehrenamt. Es ist evident, ,,dass die
Ablésung tradierter Wertorientierungen, Bindungen und Pflichten durch die
zunehmende Betonung ichbezogener Werte zu einem gemeinschafts- und insti-
tutionenbedrohenden Individualismus fiithrt.* (51) Schon die Debatte um den
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Kommunitarismus zeigte die Notwendigkeit einer neuen Umschreibung des
Ehrenamtes. Und dies angesichts ,einer neuen ,Gleichgewichtsethik®, die
briichig gewordene konventionelle Normen und Loyalititen durch eine priméar
personenbezogene, aber eben nicht egoistische Moral“ (73) iiberwindet. Zwar
ist auch in einer postmodern geprédgten Bundesrepublik weiterhin die Bereit-
schaft zu ehrenamtlicher Tétigkeit groB, aber zunehmend kommt es zu einer
Marginalisierung und Professionalisierung des alten Ehrenamtes, wie alle
Wohlfahrtsverbénde bestiitigen: Ein organisierter Sozialstaat zeigt die Tendenz
zur ,,Verrechtlichung, Biirokratisierung, Monetarisierung und Professionalisie-
rung der ehemals familial oder schicht- und milieubezogen erbrachten Solida-
ritiitsleistungen®. (141) Das fordert zwar breitere Teilhabe von Menschen im
Sozialstaat, trocknet aber auf Dauer zielgerichtet ein freiwilliges Engagement
aus. Nicht zuletzt gilt das auch fiir kirchliche Wohlfahrtsverbénde wie Caritas
und Diakonie, die zunehmend auf ein Ehrenamt zu verzichten scheinen.

Der zweite Teil wendet sich dann diesem Strukturwandel des Ehrenamtes
zu und begreift ihn explizit als Herausforderung der christlichen Praxis von
Solidaritdt: Das ,,Wort der Kirchen zur wirtschaftlichen und sozialen Lage in
Deutschland® (1997) begriff diesen Strukturwandel immerhin als Chance zur
Ausweitung der Solidaritdt im Sinne eines universalen Anspruchs der Men-
schenwiirde. Neu ist seitdem die zunehmende Auflésung pfarrlicher Struktu-
ren, die das Ehrenamt nochmals ablésen von der bisher gewohnten Form kirch-
lich geiibter Solidaritat. Daher untersucht der Vf. an Beispielen des jugendver-
bandlichen Ehrenamts im BDK] und der Etablierung neuer Organisations- und
Vernetzungsstrukturen freiwilligen Engagements im Deutschen Caritasverband
zwel neue Formen gewandelter ehrenamtlicher Arbeit jenseits traditioneller
Milieus. Dieser zweite Teil wird von einem kurzen Abriss zum Begriff der Soli-
daritit abgeschlossen, gedacht ist weniger an eine ,individuelle Hilfeleistung
oder eine Tugend”, sondern an ,eine gemeinsam geteilte Lebensform* (295),
die umfassende Teilhabe an Lebenschancen ermiglicht. Solche Solidaritédt
wird angesichts sich auflésender katholischer Sozialstrukturen schwieriger
und wird nicht mehr nur individualethisch zu organisieren sein. Kirchliche
Praxis wird vielmehr die Herausforderung annehmen miissen, vereinzeltes
und projektbezogenes freiwilliges Engagement auch ohne kirchliche Einbin-
dung zu organisieren, damit , die Dimension der ,unniitzen' Anerkennung der
Menschen durch Gott*“ (309) erhalten bleibt.

Der Vf. schlieBt mit diesem treffenden Gedanken der christlichen
Mystik seine gelungene Analyse: Allemal muss die reine und ab-
sichtslose Liebe Gottes im Handeln der Kirche und auch im freiwil-
ligen Handeln von Menschen sichtbar werden — hier liegt das Wesen
und das soziale Proprium des Christentums!

Fulda Peter Schallenberg

Okumene

Maria: Gnade und Hoffnung in Christus. Eine gemeinsame Stellungnahme.
Anglikanisch/Romisch-Katholische Internationale Kommission (ARCIC),
hg. v. Johann-Adam-Méhler-Institut fiir Okumenik. — Pader-
born / Frankfurt a. M.: Bonifatius / Lembeck 2006. 80 S., kt € 12,90 ISBN:
978-3-87476-500-8
Die Anglikanisch / Romisch-katholische Internationale Kommis-

sion (ARCIC) hat 2004 die gemeinsame Stellungnahme ,,Mary: Grace

and Hope in Christ“ verdffentlicht, die seit 2006 auch in deutscher

Ubersetzung (Ubersetzung durch G. Hintzen und R. Hasse) vorliegt.

Der Stellungnahme ist eine Einleitung von Wolfgang Thénissen vor-

angestellt; Erlduterungen zu ,Inhalt und Methodik des Dialogs* von

Georg Hintzen sind hinzugefiigt.

Die ARCIC hat im Blick auf die theologische und kirchliche Be-
deutung Marias eine erstaunlich grofe Ubereinstimmung zwischen
der anglikanischen und rémisch-katholischen Christenheit formu-
liert. Im Sinne einer Lehrkonsens-Okumene kénnte man hier von
einem dkumenischen Fortschritt sprechen. Auffallend ist allerdings,
dass der ganze Text auf die anglikanische Zustimmung zu den mario-
logischen Lehren und der Marienfrémmigkeit in der rémisch-katho-
lischen Kirche abzielt. Dabei erzeugt der Text jedoch den Eindruck,
die anglikanische Zustimmung zu den rémisch-katholischen Lehren
iiber Maria und zu einer bestimmten Marienfrommigkeit sei eher eine
Gefélligkeit an die romisch-katholische Seite — um des fiir die Angli-
kaner zentralen Zieles einer vollen sichtbaren Einheit der Kirchen
willen —, als Ausdruck eigener Lehre und kirchlicher Praxis. Entspre-
chend sind — wie W. Thonissen in seiner Einleitung beklagt — die
theologischen Positionen der Anglikaner héufig inkonsistent; Wider-
spriichliches wird ganz selbstverstindlich miteinander verbunden.
Um die Inkaufnahme inkonsistenter Lehraussagen auf anglikanischer
Seite und ihre Bereitschaft zur Bejahung rémisch-katholischer Leh-
ren liber Maria zu verstehen, ist der Hinweis Thonissens niitzlich,
»dass die Anglikanische Kirchengemeinschaft in ihrem Selbstver-
stdndnis eher ein Zusammenschluss rechtlich unabhingiger Kirchen
mit bischoflicher Verfassung ist“ (11) als eine Kirche mit einheit-

licher Lehre. Das anglikanische Verstindnis von Einheit ist eben viel
eher am orthodoxen Modell der Einheit autokephaler und autonomer
Kirchen orientiert als am rémisch-katholischen Modell. Wenn Tho-
nissen feststellt, dass ,, Anglikaner der hierarchischen Struktur der
Kirche eine besondere Bedeutung zuerkennen®, dann heifit dies
nicht, dass es nur eine einzige hierarchisch strukturierte Kirche
geben kann, sondern dass es nur eine Form von Hierarchie in der
Kirche geben kann, die aber durchaus in verschiedenen autonomen
bzw. autokephalen Kirchen vorliegen kann: Durch das historische
Bischofsamt wird die hierarchische Struktur der Kirche im Sinne
der apostolischen Sukzession bewahrt. Diese Konzentration auf eine
autokephale Struktur der Kirche hat dann auch eine groBere dogmati-
sche Beweglichkeit der anglikanischen Kirche als der romisch-katho-
lischen in Fragen der Lehre zur Folge.

Die gemeinsame Stellungnahme zur Mariologie selbst hat sechs
Teile, die durchlaufend in insgesamt 80 Abschnitte gegliedert sind.
Nach einer Einleitung (Nr. 1-5) wird dankenswert ausfiihrlich das
Zeugnis der Heiligen Schrift {iber Maria (Nr. 6—30) und ,.Maria in der
christlichen Tradition® (Nr. 31-51) dargestellt. Im vierten Teil wird
»Maria als Vorbild der Gnade und Hoffnung" (Nr. 52-63) und im
fiinften Teil ,,Maria im Leben der Kirche® erértert. In einem kurzen
Schlussteil (Nr. 76—80) werden die Ergebnisse der gemeinsamen Stel-
lungnahme zur Mariologie zusammengefasst.

Wer sich in aller Kiirze tiber die geistliche Rolle und die theologische Be-
deutung Marias in der rémisch-katholischen Kirche und — mit Einschrankun-
gen — auch in der anglikanischen Kirche informieren méchte, bekommt in die-
sem Text alle wesentlichen Fragen und Gesichtspunkte vorgefiihrt. Diese sollen
nun jedoch nicht im einzelnen referiert werden, sondern nur einzelne 6kume-
nisch bedeutsame Punkte sollen im Folgenden angesprochen werden.

Nicht nur die anglikanischen und romisch-katholischen Christen, sondern
auch evangelische Christen verehren Maria als die Mutter Jesu und verstehen
sie dabei als Theotdkos. Auch die fiir ihre besondere Treue zur Theologie der
alten Kirche bekannte anglikanische Kirche war darin immer ganz und gar
einig mit der romisch-katholischen Kirche. In Frage gestellt wird diese nie pro-
blematisierte Ubereinstimmung im Glauben jedoch durch die recht jungen
romisch-katholischen Speziallehren von der unbefleckten Empfangnis und
der Assumptio Marias sowie durch besondere Formen der Marienfrommigkeit,
von denen die gemeinsame Stellungnahme v.a. das Gebet zu Maria erldutert.

Es erscheint konsequent, dass die Stellungnahme mit ihren ausfiihrlichen
biblischen und theologiegeschichtlichen Teilen auf die interkonfessionelle Be-
handlung der kontroversen Punkte abzielt. Allerdings wird schon bei der Lek-
tiire der biblischen und geschichtlichen Ausfithrungen in den ersten beiden
Teilen deutlich, dass die Stellungnahme v.a. auf die Anerkennung.der beiden
jungen Speziallehren und auf die Zustimmung zur rémisch-katholischen Ma-
rienfrommigkeit durch die anglikanische Christenheit ausgerichtet ist. Die
Empfehlung der Heiligen Schrift, zu ihren Lehren nichts hinzuzufiigen, weil
dies Gott ein Greuel ist, ist der ARCIC nicht in den Blick gekommen und folg-
lich erfolgt auch keine kritische Sichtung der beiden rémisch-katholischen
Lehrstiicke und der rémisch-katholischen Marienfrommigkeit. Vielmehr zielt
der ganze Text darauf, ein Einverstdndnis mit der rémisch-katholischen Lehre
und Praxis herzustellen.

In naiver Weise wird dabei das Modell eines Fortschritts an Erkenntnis des
Glaubens angewandt. Bereits in der Einleitung der Stellungnahme wird mit
Riickgriff auf eine frithere Publikation dieser interkonfessionellen Kommission
ein solches Modell ins Spiel gebracht: ,Wenn die Kirche das empféngt und er-
kennt, was sie als einen wahrhaften Ausdruck der Uberlieferung anerkennt, die
den Aposteln fiir alle Zeiten anvertraut wurde, dann ist diese Rezeption zu-
gleich ein Akt der Treue und der Freiheit" (19). Die Erkenntnis der Kirche
wird nicht nur von der apostolischen Uberlieferung geleitet, sondern auch
von einer selbsténdigen Fortentwicklung der Tradition in der Frommigkeits-
praxis der Kirche und der kirchlichen Theologie.

Die anglikanisch / rémisch-katholische Kommission erkldrt dementspre-
chend ihre Ubereinstimmung, ,,dass von der Lehre iiber Maria in den beiden
Definitionen von der Aufnahme [in den Himmel] und der Unbefleckten Emp-
fingnis, wenn sie innerhalb des biblischen Schemas der Okonomie der Gnade
und der Hoffnung verstanden werden, gesagt werden kann, dass sie im Ein-
klang mit der Lehre der Schrift und den alten gemeinsamen Traditionen steht*
(69). Fiir die ARCIC reicht es anscheinend aus, dass sich die beiden mariologi-
schen Speziallehren mit der Heiligen Schrift und der alten Tradition verein-
baren lassen; es erscheint nicht nétig, zu zeigen, dass sie in der Heiligen Schrift
und der alten Tradition begriindet sind. Wenn es aber nur darum geht, eine
neuere Lehre in Einklang mit der Heiligen Schrift und der Tradition zu bringen,
dann kénnten damit viele, moglicherweise noch gar nicht formulierte, Lehren
gerechtfertigt werden. Und dann unterscheidet sich diese Methode im Umgang
mit der Heiligen Schrift und der alten Tradition auch nicht von derjenigen in
vielen christlichen Kleingruppen, die den biblischen Text ebenfalls einem dog-
matischen Deutungsschema unterordnen oder ihn im Lichte ihrer Frémmig-
keitspraxis interpretieren.

Diese leider auch in anderen 6kumenischen Dokumenten verbreitete naive
Hermeneutik ist wohl auch der Grund, warum die reformatorische Kritik an
der Marienverehrung von der Kommission gar nicht in ihrer Schérfe erkannt
wurde. So wird von der anglikanisch / romisch-katholischen Kommission im
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Blick auf die Marienfrommigkeit banalisierend formuliert: ,,Wir haben gese-
hen, wie einige Ubertreibungen [Hervorhebung HPG] in der spitmittelalter-
lichen Frommigkeit und in den Gegenreaktionen von Seiten der Reformatoren
zum Bruch unserer Gemeinschaft beigetragen haben“ (68). Dabei wird nicht ge-
sehen, dass es gerade der hermeneutisch problematische Umgang mit der Hei-
ligen Schrift und der alten Tradition war, der die reformatorische Kritik an der
romisch-katholischen Marienfrommigkeit hervorrief.

Zu dem problematischen Umgang mit der Heiligen Schrift gehért auch,
dass die ARCIC die marienkritischen Texte im Neuen Testament nicht ernst
nimmt. Zwar wird die Distanzierung Jesu von seiner Familie (Mk 3,31f; Mt
12,46ff.) geschildert (29f.). Doch sie spielt fiir den weiteren Fortgang der Stel-
lungnahme keine Rolle. Interessanterweise wird Maria in diesem Zusammen-
hang von der ARCIC in eine Reihe mit den Jiingern Jesu gestellt — ohne daraus
dann aber Konsequenzen fiir ihre Bedeutung fiir den Glauben und die Art der
ihr gebiihrenden Verchrung zu ziehen. Statt dessen wird die Singularitdt
Marias betont, wenn gemeinsam erklédrt wird, dass ,,das Erlésungswerk Christi
in Maria ,zuriickreichte’ bis in die Tiefen ihres Seins und des ersten Augen-
blicks ihres Entstehens® (69). Freilich hat die ARCIC bei dieser Formulierung
nicht bedacht, dass sich damit die Singularitit Marias iiberhaupt nicht begriin-
den lisst, weil das Erlésungswerk Christi bis in die Tiefen des Seins eines jeden
Menschen und des ersten Augenblicks seines bzw. ihres Entstehens zuriick-
reicht!

Grundsitzlich erfreulich ist, dass sich die ARCIC das Thema durch ein ge-
meinsames Studium biblischer Texte erarbeitet hat. Verwunderlich ist aller-
dings die Mitteilung der bei der gemeinsamen ,Betrachtung des Zeugnisses
der Heiligen Schrift iiber Maria“ gemachten Erfahrung: ,Mit Erstaunen und
Dankbarkeit fanden wir zu uns selbst, als wir iiber den gesamten heils-
geschichtlichen Bereich meditierten (21). Eigentlich wiirde man erwarten,
dass die Meditation biblischer Texte weniger der Selbstfindung dient als viel-
mehr dazu, Gott zu finden oder sich von Gott finden zu lassen!

Nicht unerwdhnt kann bleiben, welche heilsgeschichtliche Rolle Frauen
aufgrund des biblischen Zeugnisses zukommen soll: Maria wird in die ,Reihe
jener heiligen Frauen, wie Sara und Hanna“ eingereiht, ,,deren Séhne Gottes
Plan fiir sein Volk erfiillten”. Die gehorsamen Frauen kommen als die Gebéren-
den derjenigen Ménner in den Blick, die die Heilsgeschichte realisieren. Tradi-
tioneller kann dieses Frauenbild nicht mehr formuliert werden!

In der Auslegung der johanneischen Texte iiber Maria ermutigt die anglika-
nisch / romisch-katholische Kommission die Glaubenden, Maria als eine geist-
liche Mutter anzunehmen, weil die letzten Worte Jesu im Johannesevangelium
Maria eine Mutterrolle in der Kirche zuschreiben. Um der Klarheit der Bilder
willen wiire es wiinschenswert gewesen, wenn die Kommission das Verhiltnis
von Maria als geistlicher Mutter der Glaubenden zur altkirchlichen Rede von
der Kirche als Mutter der Glaubenden, die auch von den Reformatoren gepflegt
wurde und die verschiedenen christlichen Konfessionen verbindet, geklart
hatte.

Die Rolle Marias als geistlicher Mutter der Glaubenden kann die ARCIC
auch nur begriinden durch einen lockeren Umgang mit den biblischen Texten,
wenn z.B. von ihr gesprochen wird als der ,Frau, der Jesus seine Freunde an-
vertraute” (35f.), obwohl Jesus ihr nur den Lieblingsjiinger (Singular!) anbefahl
(Joh 19,26).

Es ist anscheinend ein besonderes Anliegen der Stellungnahme
der ARCIC, die Rolle Marias im Leben der Kirche zu festigen —
obwohl in der anglikanischen Kirche eine Marienfrommigkeit nur in
speziellen Kreisen gepflegt wird. Dabei werden jedoch Formulierun-
gen und Vorstellungen verwendet, die hinter die Ergebnisse bei-
spielsweise der Verstindigung der romisch-katholischen Kirche mit
den lutherischen Kirchen zuriickfallen. So nimmt die ARCIC aus
dem Trienter Konzil positiv auf, ,,dass die Bitte um den Beistand der
Heiligen, um Gottes Gunst zu erlangen, ,gut und niitzlich* ist* (61) —
obwohl doch im rémisch-katholischen / lutherischen Dialog tiber die
Rechtfertigungslehre Einigkeit dariiber bestand, dass die Gunst Got-
tes nicht von Menschen erwirkt werden kann, weil sie in Christus zu-
gesagt ist. Ein weiteres Beispiel fiir theologisch inakzeptable Vorstel-
lungen artikuliert sich in der Behauptung, die Glédubigen wiirden in
ihren Gebeten an Gott durch die Gebete anderer Glaubigen unter-
stiitzt, ,insbesondere derjenigen, die wahrhaft in Christus leben und
von der Siinde befreit sind* (63); man hat den Eindruck, fiir die
ARCIC wiirde gegenliufig zu vielen Geschichten in den Evangelien
das Gebet eines Siinders bei Gott weniger gelten als das der Heiligen!
Leicht liefen sich eine ganze Reihe weiterer Beispiele fiir dhnliche
theologische Missgriffe anfiihren. Leider!

Genf/ Tiibingen Hans-Peter GroBbhans

Kasper, Walter Kardinal: Wege der Einheit. Perspektiven fiir die Okumene. —
Freiburg: Herder 2004. 256 S., geb. € 38,60 ISBN: 3-451-28601-7

Das vorliegende Werk ist ein Sammelband von urspriinglich in
englischer Sprache zu verschiedenen Anldssen gehaltenen Vortrigen
des Autors zur Okumene. In zehn Kap.n durchléuft der Autor die
wichtigsten Themen und Fragestellungen. Diese reichen von der Her-
meneutik des Okumenismusdekretes iiber die gegenwirtige Situation

der kumenischen Theologie, das Wesen und Ziel des okumenischen
Dialogs, die katholisch 6kumenische Leitidee communio, den Begriff
der ,,Schwesterkirchen®, die Lehre vom Heiligen Geist (v.a. hinsicht-
lich des Filioque), die Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigungs-
lehre, den Petrusdienst, einer dkumenische Spiritualitdt bis hin zur
Herausforderung durch den Pluralismus. Ein Register mit Bibel-
stellen sowie Autoren- und Personenverzeichnis schlieBt den Bd ab.
Kaspers Leitidee eines katholischen Okumenismus kommt in der
Vorstellung von einer geduldigen, jedoch steten und besténdig theo-
logisch reflektierten Anniiherung an das ékumenische Ziel einer
weltweiten communio von Kirchen zum Ausdruck. Interessant sind
vor diesem Hintergrund K.s deutliche Zuriickweisung einer lehr-
méBigen Relativierung des Zweiten Vatikanums (16-25), seine Uber-
zeugung, dass die Trennung von West- und Ostkirche als Verarmung
des Westens auch eine Ursache fiir die Kirchenspaltung des 16. Jh.s
(37) darstelle, seine auch nach der Schrift Dominus Iesus (Protestan-
ten sind nicht Kirchen im eigentlichen Sinn) unverdnderte Interpre-
tation evangelischer Konfessionen als Kirchen eines anderen Typus
(61) sowie der AnstoB zur (Wieder-)Gewinnung eines biblischen und
pastoralen Verstandnisses des Petrusdienstes (bei Einschluss ent-
sprechend angemessener rechtlicher Verantwortung, 201) im Rah-
men der Uberwindung einer ,.einseitige[n], pyramidale[n] Konzep-
tion der Kirche® (192).

Paderborn Peter Liining

Sigg, Stephan: Katholisch-Protestantisch. Was ist der Unterschied? — Miihl-
heim an der Ruhr: Verlag an der Ruhr 2006. 69 S., pb € 18,60 ISBN:
978-3-8346-0138—4
Warum feiern Protestanten den Reformationstag und Katholiken

Allerheiligen? Wieso ist der Papst nicht fiir alle da? Was verbindet

uns, was trennt uns (noch)? Fragen iiber Fragen, die mit Blick auf

die Konfessionsunterschiede gestellt werden konnen. Zur Bearbei-
tung dieser Thematik im evangelischen wie im katholischen Reli-
gionsunterricht sind diese Arbeitsmaterialien besonders geeignet.

Die Blitter sind leicht zum Kopieren zu entnehmen und in ver-
schiedene Themengebiete unterteilt (Unterschiede und Gemeinsam-
keiten / Die Organisationen der Kirchen / Die Trennung der Kirchen
[Anm. des Rez.: natiirlich stark an die Person Martin Luthers gekop-
pelt] / Wie feiern Katholiken? Wie feiern Protestanten? / Die Kirche
begleitet uns durchs Leben / Gottesdienste, Hostien & Co. / Wieder
zusammen?) und erlauben verschiedene Erarbeitungsformen, so
dass dem Lehrer wertvolle Hilfe geleistet wird. Besonders praktisch
(da vervielfaltigungsfreundlich) ist, dass ein Thema in der Regel mit
den dazugehorigen Arbeitsanregungen auf einer Seite kompakt zu-
sammengestellt ist.

GleichermaBen gelungen ist die sehr umfassende Behandlung der
Themen, die altersgemiB aufbereitet sind und liturgische Aspekte
ebenso wenig vernachldssigen wie biblische Verweise. Dabei werden
immer wieder Briickenschldge unternommen, die an die Lebenswirk-
lichkeit der Schiiler ankniipfen und gerade mittels eines sachlich er-
arbeiteten thematischen Hintergrunds zur Herausbildung eines eige-
nen Standpunktes einladen.

Ein dynamisches und modernes Layout mit vielen Bildelementen
sowie auch langeren Textausziigen aus kirchlichen Verdffentlichun-
gen sprechen die Zielgruppe an. Im Sekundarstufenbereich ist dieses
Praxisbuch fiir die Unter- und Mittelstufe, vornehmlich jedoch si-
cherlich fiir die Klassen 5 bis 7 geeignet. Losungsschliissel, Literatur
und Linktipps runden diese Publikation hilfreich und lehrerfreund-
lich ab.

Tecklenburg Bjorn Igelbrink

Andere Religionen

Frieden auf Erden? Die Weltreligionen zwischen Gewaltverzicht und Gewalt-
bereitschaft, hg. v. Alfons Fiirst. — Freiburg i.Br.: Herder 20086, 207 S., geb.
€ 14,90 ISBN: 978—-3-451-29060-2
Sind sie eine Kraft des Friedens oder des Unheils — die Religio-

nen? Viele Jahre schien diese Frage von nur akademischem Interesse.

Waestlich saturierter Biirgerlichkeit war die Religion génzlich zur Pri-

vatangelegenheit depraviert. Spitestens seit dem 11. September 2001

diirfte allen klar sein, dass das Verhiltnis der Religion(en) zum Frie-

den eine der kardinalen Fragen der Zukunft iberhaupt ist.
Der Titel des von Alfons Fiirst herausgegebenen Bdes verbindet
die Verkiindigung des Engels an die Hirten auf den Feldern von Beth-
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lehem nicht mit dem gewohnten Ruf-, sondern mit einem Fragezei-
chen. Dadurch soll der Anspruch des Christentums, und mit ihm
der aller Religion, Frieden zu bringen, zum einen mit der friedlosen
Realitit der Welt und zum anderen mit der harschen Gegenthese ihrer
Kritiker konfrontiert werden, nichts als nur Krieg, Leid und Zersté-
rung iiber die Menschheit zu bringen. Die Antwort des Buches be-
steht darin, die ,,Ambivalenz® (11) der Religionen darzustellen. Sie
konnen zu beiden Seiten verwendet werden. Sie kénnen Verséhnung
und Frieden stiften, aber eben auch Gewalt und Fanatismus entfes-
seln.

Diese These entfaltet das Buch in vier Beitriigen — die sdmtlich von
Miinsteraner Professor(inn)en, drei von der kath.-theol. Fak., stammen — zu
den fiinf grofen Religionen, wobei Buddhismus und Hinduismus in einem ab-
gehandelt werden. Der Bd wird abgerundet durch die Dokumentation einer
Stellungnahme von Muhammad Kalisch — ein aus Hamburg stammender, zum
Islam konvertierter muslimischer Theologe —, die dieser angesichts der durch
die Muhammad-Karikaturen ausgeléste Gewalteruption in der islamischen
Welt verfasst hatte.

Der Alttestamentler Erich Zenger setzt sich in einem ersten Beitrag (Gewalt
im Namen Gottes — der notwendige Preis des biblischen Monotheismus?) mit
dem Vorwurf auseinander, monotheistische Religionen wiirden aufgrund ihres
Wesens und daher mit Notwendigkeit Intoleranz, Gewalt, Krieg und Unter-
driickung hervorbringen. Diesen Vorwurf entkréftet er in vier Schritten. In
einem ersten skizziert er den Vorwurf in der Zuspitzung, wie ihn Jan Assmann
vortragt. Fiir Assmann sei nicht schon der Monotheismus als solcher das Pro-
blem, sondern er werde es erst, indem aus dem einen Gott der einzig wahre
werde. Dieser exklusive und damit alles andere in seiner Existenzberechtigung
bestreitende Wahrheitsanspruch sei es, worin Assmann die ,,,Mosaische Unter-
scheidung' (16) erblicke, in der die gewaltsame Intoleranz der Offenbarungs-
religionen ihren Ursprung habe. Um friedensfihig zu werden, so zieht Zenger
Assmanns Argumentationslinie aus, miissten die Offenbarungsreligionen ,,ihr
Proprium [...] aufgeben, um zuallererst zu lernen, auf Gewalt zu verzichten, um
dann fihig zu werden, zur Begrenzung und zur Uberwindung von Gewalt bei-
zutragen(15). Diese These will Zenger widerlegen.

In einem zweiten Schritt wird gezeigt, wie die innerbiblische Offenba-
rungsgeschichte hin zum Monotheismus mit der Herausbildung der Perspek-
tive des Gewaltverzichts einhergehe. Fiir die Bibel bestehe die Ursiinde des
Menschen in der Gewalttat. Obwohl einige biblische Texte Gott hierauf mit
Gegengewalt reagieren liefen, betone die ,Hauptlinie der Texte [...] aber die
Botschaft von einem Gott, der mit GroBziigigkeit die ,Gewalt seiner Kinder er-
trégt, die Gewalttat vergibt und Wege des Gewaltverzichts proklamiert — und
selbst vorlebt.” (19) Diese Linie entfaltet Zenger an Ex 32-34, insbesondere in
Auseinandersetzung mit Ex 32, 26—-29, wo von einem Massaker der Levithen an
Verehrern des Goldenen Kalbes berichtet wird. Dieser Text gilt als das Para-
digma monotheistischer Intoleranz. Es sei allerdings fraglich, ob in dem Levi-
thenmassaker wirklich die theologische Kernaussage des Textes zu suchen sei,
zumindest liege in Dtn 9-10, dem Paralleltext, in dem das Massaker fehle, eine
gewaltkritische Revision der Vorlage vor. Die theologische Aussage erscheine
vielmehr, wenn der Text im Kontext von Ex 19-40 gelesen werde. Dann sei es
die Vergebung und Schonung, die Gott den Israeliten gewihre, welche den
Kern des Textes bildet, in welchem der ,géttlich(e) Gewaltverzich(t) als ei(n)
Wesenszu(g) des wahren Gottes” (22) aufscheint.

Als weiteres Indiz der unverbesserlichen Gewaltneigung des abrahami-
tischen Monotheismus werde gern 1 Kén 18 — der Gotterwettstreit auf dem
Karmel samt dem Gemetzel an den Baal-Priestern — herangezogen. Im Handeln
des Propheten Elija gehe es aber primér um Gotteserkenntnis. Die Gewalt in der
Welt zeige, wohin es fiihre, wenn Israel sich dieser Erkenntnis verschliefe. Der
die Diirre tiberwindende Regen stehe fiir eine Welt, in der Israel Gott als Gott er-
und anerkenne. Daher vertritt Zenger die These, ,,dass im Erzdhlungszusam-
menhang 1 Kon 17-19 angesichts der ,zeitgleich® entstehenden monotheistisch
imprégnierten ,Heilsprophetie’ Deuterojesajas und der universalistischen
Heilstheologie der Priesterschrift, die ebenfalls monotheistisch reflektiert ist,
das Thema ,Gewalt JHWHs gegen Israel als Preis seiner Gotteswahrheit* sehr
differenziert aufgearbeitet wird" (25).

Damit wendet sich der Alttestamentler einem vierten Textkomplex zu:
Deuterojesaja, insbesondere Jes 40—48. Hier geschehe der , theologische ,Quan-
tensprung’ zum expliziten Monotheismus [...] und [...] damit [wird] zugleich
die Perspektive des Gewaltverzichts entfaltet* (25). Die politische Katastrophe
von 587 v. Chr. werde nicht als Niederlage Jahwes, sondern als dessen Gericht
tiber Israel interpretiert, zu dem er, der einzige und wahre Gott die anderen
Volker souverdn aufgeboten hitte. Das Exil Israels erscheine nun ,geradezu
als Berufung, der Vélkerwelt die Einzigartigkeit JHWHs [...] zu bezeugen, die
Unterscheidung zwischen wahr und falsch im Bereich der Religion zu vermit-
teln, und zwar als Unterscheidung zwischen Unterdriickung und Befreiung so-
wie zwischen Gewalttdtigkeit und Gewaltverzicht.“ (25) Insofern tritt die nicht
erzwungene, freie Erkenntnis und Anerkenntnis Gottes durch alle Vélker ins
Zentrum.

Diesen Gedanken vertieft Zenger in einem dritten Schritt, wo er an zwei
Psalmen — Ps 2 und Ps 49 — zeigt, wie vorexilische, noch dem Polytheismus
samt einem gewalttitigen Jahwe-Bild und einem entsprechend gewaltbestimm-
ten Herrscherideal verhaftete Vorstellungen eine nachexilische Fortschreibung
erfahren, in der ,das monotheistische Gewaltkonzept alle Formen unter-
driickender und vernichtender Gewalt — auch im Gottesbild selbst*” (41) iiber-
winde. Darum sei es die Katastrophe von 587 gewesen, die zu einer Neukon-

zeption einer Konigstheologie gefiihrt habe. Diese These weist Zenger zum
einen an Jes 11, 1-10 zum anderen an Sach 9—11 nach. Im ersten Text begegne
der Titel ,Fiirst des Friedens*. Dieser {ibt ,,in der Vollmacht des Geistes JHWHs
nicht mehr mit brachialer und militdrischer Gewalt sein Amt [aus], sondern
[schafft] mit der Autoritit seines Wortes Recht und Gerechtigkeit [...] und [stif-
tet] weltweiten, ja sogar kosmischen Frieden, indem er die Solidaritit mit den
Schwachen zur Grundoption des Zusammenlebens macht* (34). Sach 9-11 ent-
werfe vor dem Hintergrund der gewaltsamen Eroberungen Alexanders d. Gr.
gleichfalls das Bild eines gewaltlosen Heilsbringers. Hier zeige sich: ,Wo das
monotheistische Gotteskonzept auf seine politischen Implikationen hin reflek-
tiert wird, entsteht die Utopie einer auf Gewalt und Ausbeutung verzichtenden
gottlichen Weltherrschaft und eines analog gewaltlosen messianischen Kanig-
tums.” (38f)

Ein knapper vierter Schritt formuliert noch einmal das ,gewaltkritische
Potential der Mosaischen Unterscheidung*: ,[Dler biblische Monotheismus
[kann] angesichts seiner Universalitdt und von seiner inhaltlichen Konzentra-
tion auf Befreiung und Gemeinschaft her den Weltvolkern nicht mit Gewalt
aufgezwungen, sondern von diesen nur in Freiheit angenommen werden* (40).
Damit treten im Monotheismus letztlich die Freiheit des Menschen und seine
Suche nach Gott als der Wahrheit ins Zentrum, die ihm niemand von auBen
einbliuen kénne. Daraus leitet Zenger als bleibende Handlungsperspektive fiir
die abrahamitischen Religionen Gewaltverzicht in Fragen der Religion und
Toleranz ab: , Das konsequente Stellen der Wahrheitsfrage und das Wissen um
die Schwierigkeit, die Wahrheit zu erkennen und sie sprachlich angemessen
darzustellen, aber auch die Einsicht in das vielféltige Scheitern beim Bemiihen,
die anerkannte Wahrheit mit einer addquaten Lebensgestalt zu bekriftigen — all
dies diirfte eigentlich nicht Intoleranz und Gewalt auslésen, sondern miisste
im Gegenteil davor bewahren.” (44)

Auch in dem Beitrag des Alte Kirchengeschichte lehrenden Alfons Fiirst
geht es um die Relation von Monotheismus und Gewalt. Fiirst geht von der
Tatsache aus, dass sich der christliche Monotheismus in einem iiber Jahrhun-
derte hinziehenden Prozess durchsetzte. Die Frage sei: ,,Welche Rolle hat dabei
Gewalt gespielt?” (46) Dieser wird in sieben Kapitelschritten nachgegangen.
Seine Kernthese ist, dass der Problemkern im Verhiltnis von Monotheismus
und Gewalt in der Spannung von Universalismus und Pluralismus — und zwar
im Blick sowohl auf die innerkirchliche als auch die politische Ordnung — be-
steht, der sich in der Alten Kirche herausbildete und die Theologie his heute
umtreibt. Das erste Kap. legt dar, dass die Spéitantike zwar bis zum Ende poly-
theistisch geprdgt gewesen sei, dass sich aber ,[s]eit dem 2. und 3. Jh. n. Chr.
[...] in diesem Rahmen auf verschiedenen Gebieten (Philosophie, Religion, Po-
litik) und in allen gesellschaftlichen Schichten Tendenzen zur Singularisie-
rung der Gottesvorstellung ab(zeichneten)“ (49f). In dieser Phase, in der dem
christlichen Monotheismus der ,,Zeitgeist [...] in die Hinde arbeitete® (50) war
noch keine Gewalt im Spiel. Dies dnderte sich erst mit Konstantin.

Im zweiten Kap. geht es um den Umgang der Christen mit Macht und Ge-
walt, nachdem sie das rémische Imperium itbernommen hatten. Dabei unter-
scheidet Fiirst drei Gewaltadressaten: Andersdenkende Christen, Nicht-
christen als einzelne Personen sowie Manifestationen und Ausdrucksformen
der verschiedenen, vom Christentum unterschiedenen Glaubensrichtungen.
Das erstaunliche Phénomen sei, dass das Christentum den Zugang zu politi-
scher Macht und &ffentlich autorisierter Gewalt im wesentlich dazu genutzt
habe, sie gegen abweichlerische Mitchristen zu richten. So ,kam eine neue
Form von religids motivierter Gewalt in die Welt der Antike, die es so zuvor
nicht gegeben hat: gewaltsame Aktionen verschiedener Gruppen und Richtun-
gen ein und derselben Religion gegeneinander* (51). Hingegen seien Zwang
und Gewalt in der Bekehrung zum Christentum in aller Regel verpont gewesen.
»Bekehrung und Taufe [waren] in der Zeit der Alten Kirche eine Sache von
Freiwilligkeit und Uberzeugung® (54). Aber in der Spitphase der Spitantike
sei immer mehr Gewalt zur Unterdriickung der éffentlichen Glaubensausiibung
vom Christentum abweichender Religionen eingesetzt worden: ,,Opferverbote,
TempelschlieBungen, Tempelzerstérungen, Umwandlung von Tempeln in Kir-
chen, Drangsalierungen von Heiden bis hin zum Mord; fiir die T6tung von Hei-
den gibt es freilich nur sehr wenig Zeugnisse, an denen auffallt, dass die Opfer
fast immer Philosophen und die Verantwortlichen staatliche Funktionére
waren.” (57) Jedenfalls lieBe sich keine durch den christlichen Monotheismus
inspirierte Gewalt gegen Andersglidubige feststellen. ,Das Christentum [...]
scheint [...] die Menschen dieser Zeit angezogen zu haben, ohne sie gewaltsam
bekehren zu miissen” (59).

Soweit der historisch erhebbare Befund, mit dessen Interpretation Fiirst im
dritten Kap. beginnt. Es sei unter Problemniveau, den Griff der Christen zur
Gewalt nach der Konstantinischen Wende durch den allgemeinen Hang des
Menschen zu deuten, Macht zu missbrauchen. Vielmehr sei die Frage, welche
theologischen Erwégungen es nahe legten, dass ,.aus einer verfolgten Religion
eine verfolgende Religion” (60f) wurde. Unstrittig sei es gewesen, dass der Ver-
zicht auf Gewalt ein Wesensmerkmal der Verkiindigung Jesu gewesen sei; ,,der
christliche Wahrheitsanspruch verliert an Authentizitét, wenn er gewaltsam
durchgesetzt wird* (61).

Das bedeutete aber nicht, divergierende Wahrheitsanspriiche — sei es im
Christentum, sei es ihm gegeniiber — zu tolerieren, sich offentlich darstellen
und propagieren zu lassen. Diese Uberlegung lasse auch ansichtig werden,
warum die Christenheit schon ,in der vorkonstantinischen Zeit [...] alles an-
dere als ein Bild reiner Friedfertigkeit* (62) abgegeben hétte. Wie viel Diver-
genz kann in der Einheit der Wahrheit und als Abweichung von ihr toleriert
werden? SchlieBlich gehe die ,,Uberzeugung von einem Gott und einer Wahr-
heit fiir alle Menschen [einher] mit bestimmten Vorstellungen von Einheit und
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Universalitit. Die Frage nach dem Zusammenhang von Monotheismus und Ge-
walt fiihrt demnach auf das Verhiltnis von Einheit und Vielfalt.” (62)

Diesen Faden nimmt das vierte Kap. auf. Es zeigt, dass in der Alten Kirche
eine Art ,, Konvertitenmentalitat” (63) vorherrschte, die an dem Alten, von dem
sie sich losgesagt habe, nichts Gutes gelten lasse konne. Augustinus zeige, wie
aus der platonischen Uberzeugung der vielen Wege zu dem einen Wahren der
Glaube geworden sei, dass nur ein einziger Weg, Christus, zur Wahrheit fiihre.
Es bedarf eines erheblichen theologischen Aufwands, um eine solche Position
gegen Intoleranz und Gewalt abzugrenzen. Augustinus, [...] ist dies bekannt-
lich nicht gelungen.” (65)

Ein positives Verhéltnis zur religiosen Pluralitét zu finden, sei der Alten
Kirche auch deshalb so schwer gefallen, weil sie ein gebrochenes Verhiltnis
zu ihrer eigenen inneren Vielfallt in Liturgie, kirchlichen Strukturen und Theo-
logie gehabt habe. Diese Vielfalt sei als Verrat an der Einheit und als Ausdruck
von Irrtum interpretiert worden. Dieses Denken blockierte die ,,Vorstellungs-
kraft der Kirchenleute und hat so vielleicht dazu beigetragen, fiir die Anwen-
dung von Gewalt in religitsen Dingen anfillig zu sein®. Wenn auch die Aufklé-
rung hier ein Umdenken eingeleitet habe, ,ist dieses Problem bis heute nicht
[erledigt]” (66).

Ein fiinftes Kap. geht dem Spannungsverhéltnis von politischer Einheit,
Pluralitit und Gewalt nach, worum es nicht zuletzt in der Auseinandersetzung
von Kelsos und Origenes gegangen sei. Kelsos sei der Idee eines theologischen
bzw. philosophischen Monotheismus nicht génzlich verschlossen gewesen,
wohl dem christlichen Anspruch, diesen in einem, den politischen, kulturel-
len und religitsen Pluralismus negierenden Universalismus abzubilden.
Dieses Ziel miisse unweigerlich zu Krieg fiihren. Dem hilt Origenes mit seiner
.hohen Sensibilitit fiir die ungleiche Verteilung von Lebenschancen in der
Welt“ (69), die im Rahmen eines platonischen Weltbildes formulierte, eschato-
logische Hoffnung auf Gerechtigkeit in der Riickkehr der Welt zu Gott entgegen.
Im von Kaiser Augustus errichteten Friedensreich sieht der grofe Theologe
eine anfingliche Vorbereitung der endzeitlichen Einigung der Volker.

Laufe der universale Anspruch des Christentums also letztlich auf Krieg
und Unterdriickung hinaus, oder sei Origenes’ Hoffnung begriindet, ,,dass jeder
Mensch in der Lage sei, seine Freiheit in rechter Weise zu gebrauchen und dies
angesichts leidvoller Erfahrungen irgendwann auch konsequent tue? Auf
diese bis heute diskutierte Frage fokussiere sich das Problem der ,Friedfertig-
keit bzw. Gewaltbereitschaft des Monotheismus® (72). ,Das Christentum hat
[...] nicht immer dazu beigetragen, die Hoffnung des Origenes dadurch zu be-
starken, dass es sie wenigstens partiell in konkrete Taten umsetzte” (72f).

Die heiden abschlieBenden Kap. wenden sich der Diskussion dieses Pro-
blems zu. In der Tiefe der Auseinandersetzung zwischen Origenes und Kelsos
gehe es um das Verhiltnis zwischen Gott und politischer Macht. Kelsos vertrete
weinen kultisch inszenierten und metaphysisch abgesicherten [...] Relativis-
mus” (78), durch den die Machthaber géttliche Legitimation gewinnen wiir-
den. Demgegeniiber stecke nach Origenes im Monotheismus — biblisch korrekt
— eine subversive Kraft gegeniiber aller Unterdriickung und Tyrannei. Mit
Jiirgen Werbick begriindet fiir Fiirst gerade das Festhalten an der Wahrheit ge-
geniiber der Beliebigkeit iiberhaupt erst die Méglichkeit, nach dem fiir den
Menschen Wahren und Guten zu fragen und alle Gegebenheiten hierauthin zu
befragen.

Damit stellt sich aber abschliefend das Problem, wie Kirche in Zukunft
verhindern konne, dass im Namen des Monotheismus Unfreiheit und Unter-
driickung legitimiert werde. Die Losung sieht Fiirst in einer Unterscheidung
von Eckhard Nordhofen. Usurpatorischer Monotheismus wiirde den einen
Gott fiir die Herrschaft der eigenen Partei instrumentalisieren. Privativer Mono-
theismus wiirde an der Entzogenheit Gottes festhalten, der jeder konkreten Rea-
lisierung von Wahrheit und Gerechtigkeit als unverfiighares Korrektiv gegen-
tibersteht und damit als Referenzpunkt von andauernder Kritik und Befreiung
fungiert.

Die Religionswissenschaftlerin Annette Wilke steuert den bei weitem um-
fangreichsten Beitrag bei, in dem es um die Rolle der Religion in dem Konflikt
zwischen den zumeist hinduistischen Tamilen und den buddhistischen
Singhalesen auf Sri Lanka geht (Gewaltlosigkeit und Gewaltausiibung in Hin-
duismus und Buddhismus. Tamilische Devotion, Singhalesischer Buddhismus
und die Macht der Reprisentation). Wilkes Grundanliegen ist es, das Span-
nungsfeld von Religion und Gewalt nicht sozusagen apriorisch — diese Termi-
nologie verwendet sie nicht — aus den Lehren einer Religion sowie dem Wesen
der Gewalt zumindest im Sinne allgemeiner Prinzipien, Tendenzen oder Hal-
tungen aufzureiBen. Sie will vielmehr ganz und gar aposteriorisch am Beispiel
eines regional abgegrenzten Konfliktes — dem einer Insel — unter Einbeziehung
,moglichst vielelr] Aspekt[e]* (148) und ,mittels differenzierten Informatio-
nen, historischen Analysen, diskursanalytischen Rekonstruktionen der kom-
plexen, situationsabhéngigen Verhiltnisse von Religion und Gewalt, der Pro-
duktion von Selbst- und Fremdbildern, der mythischen Aufladungen von Kon-
flikten etc.” (149) die Konfigurationen aufdecken, die Religion und Gewalt im
Laufe dieser Konfliktgeschichte eingegangen seien, und als durch und durch
ein hachst relatives Konstrukt darstellen, das in den Wissenschaften eine Art
Konstruktion des Konstrukts erfahre. So 16st W. die Wirklichkeit in eine Fiille
von Elementen auf, die im Prozess des geschichtlichen Wandels in hochst
unterschiedlichen Konfigurationen und auf sehr verschiedene Weise inter-
agierten und gelangt zu ,Modelle[n], Typologien und allgemeine[n] Struktur-
muster[n] [...], die universalisierbar scheinen, was dstliche und grofiteils auch
nicht-dstliche Religionen betrifft” (143).

Dieses Programm arbeitet Wilke in vier Schritten ab. In einem ersten entfal-
tet sie ihre Fragestellung. Nach einem kurzen Hinweis auf die gewaltgeladene,

besorgniserregende Situation auf Sri Lanka legt W. dar, welchen weit streuen-
den Dekonstruktionen das Verhdltnis von Religion und Gewalt hinsichtlich
Hinduismus und Buddhismus sowohl in der Orientalistik als auch in diesen
Religionen selbst unterliege. Diesen wolle sie keine weitere, letztlich doch
nicht universalierbare Variante hinzufiigen. Zu verallgemeinerbaren Analysen
des Konfliktes auf Sri Lanka komme man eher ,in systematischer [gemeint ist
vielleicht systemischer, d. Rez.] Hinsicht. Anhand der Beispiele Tamilnadu
und Sri Lanka sollen historische Situationen untersucht werden, in denen Ge-
walt aufkommt und sich verstirkt, und wie sich dies, etwa im historiographi-
schen Spiegel von Hagiographien, Chroniken oder in nationalen Verfassungen,
abbildet.” So sollen ,mogliche allgemeine Strukturmuster (erarbeitet werden)
beziiglich gewaltférdernder Umstéinde und Bedingungen, Feindbildproduk-
tion, Bedeutungen und Funktionen von religiés legitimierter Gewalt.“ (94f) Zu-
gleich verfolgt die Autorin das Ziel, die ,,Thematisierung oder Tabuisierung
von Gewalt im wissenschaftlichen Diskurs® kritisch zu iiberpriifen. Auch fiir
den wissenschaftlichen Diskurs gelte, dass ,,Gewalt und Gewaltlosigkeit [...]
auch eine Frage der Représentation® (95) sei.

Insofern geht es in einem zweiten Schritt um Hinduismus-Reprisentatio-
nen, die an der Wirklichkeit des tamilischen Devotionalismus gemessen wer-
den. Zunichst zeichnet Wilke das kritische Bild des Hinduismus nach, das der
deutsche Indologe Klostermaier entwirft. Hier begegne ein ,,intolerante[r], fana-
tische[r] und in sich zerstrittene[r] Hinduismus®“ (96). Dem stellt Wilke die etwa
zeitgleich verfasste Studie des indischen Gelehrten V. Raghavan gegentiber.
Hier erscheine eine Religion, die ,,undogmatische Weite, die Akzeptanz vieler
Wege und die Fihigkeit einer fundamentalen Synthese unterschiedlicher
Standpunkte® auszeichne. Thre ,,Sekten und Heiligen [...] werden [...] zu gro-
Ben Geistern und Harmoniestiftern, die frithere und zeitgenossische Traditio-
nen integrierten und Toleranz zu einem nationalen Zug machten” (99). Beide
Autoren konnten sich auf Quellen und Beispiele berufen. Die Frage sei aber, ob
das westliche Schema — tolerant versus intolerant — die Eigenart des Hinduis-
mus iiberhaupt in den Blick nehme. Im Hinduismus konnte Verschiedenes und
Gegensitzliches zugleich wahr sein, da es keine erschopfende Manifestation
des Wahren gibe. Daher besitze er ungemein integrative Kraft in Blick auf diver-
gierende Gottesbilder, Riten und religiose Wege.

An der Figur Sambandhars (7. Jh. n.Chr.), auf den sich Raghavan beziehe,
zeige sich die Verwobenheit von Religion in Konflikte, die von den ganz ande-
ren Elementen gespeist, aber immer wieder religios aufgeladen wiirden. Hier-
fiir sei v.a. die enge Verbindung von Politik und Religion verantwortlich. Ge-
nauerhin geht es um die ,hinduistische Reconquista® insbesondere in Tamil-
nadu, die hochst vielschichtig verlaufen sei. ,Dies waren langsame, eher un-
sichtbare und ganz natiirliche Prozesse innerhalb der Kontaktzone Indien,
und gerade in Tamilnadu liefen sie nicht ohne Konflikte ab, involvierten viel-
mehr Klassenkdmpfe und feudale Machtspiele, in denen Religion als symboli-
sches Kapital und interreligiése Differenzen eine bedeutsame Rolle spielten.”
(103) Letztlich zeige sich wiederum, dass sich der Hinduismus jeder idealtypi-
schen Schematisierung entziehe. Sowohl Friedensliebe als auch Gewaltideo-
logien lieBen sich aus ihm herleiten.

In einem dritten, dem umfinglichsten Schritt entfaltet Wilke zuerst die im
Blick auf den Buddhismus diversen Auflen- und Binnenreprasentationen von
einer weltfliichtigen Religion hin zum modernen Selbstverstindnis des sozial
und politisch aktiven ,,Engaged Buddhism‘“ (115). Dabei wiére in der Vergan-
genheit der europiischen Wahrnehmung der Weltabgewandtheit dieser Reli-
gion ginzlich ,die oft sehr enge Verquickung von Religion und Politik” (115)
entgangen. Was an modernen Selbstreprésentationen des Buddhismus heraus-
steche, sei die Tatsache, dass ein internationales Friedensprogramm neben ei-
nem ,,zu rassistischer Selbstbehauptung und Gewalttéitigkeit” (117) neigenden
Ethnonationalismus stehe.

Hieran schlieBt eine sehr detailreiche Untersuchung der ,,symbolischen
Ressourcen [...], auf die sich der moderne singhalesisch-buddhistische Ethno-
nationalismus beruft“. Dies wird durch einen Blick auf die Selbstsymbolisie-
rung Sri Lankas als ,,,Insel der Sittlichkeit* (117) in Abgrenzung zur Représen-
tation der tamilischen Minderheit als deren Feind erschlossen. Wilke zeigt auf,
wie die Vorstellung von der rechten Gemeinschaft, die die ,Insel der Sittlich-
keit’ bevélkere, von einer zunichst rein religisen zu einer ethno-rassisti-
schen mutiert sei.

Komplementér hierzu verfolgt Wilke die Mechanismen der Konstruktion
von Feindbildern anhand des Bildes des Tamilenkonigs Elara, der in den
altesten Dokumenten noch als guter Herrscher erscheint, der in einem Krieg
um Macht und Herrschaft seinem singhalesischen Rivalen unterlag. Im Laufe
der Jahrhunderte habe sich dieses Bild immer mehr zu einem Symbol der
Bedrohung alles dessen verdunkelt, wofiir der Begriff ,Insel der Sittlichkeit'
stehe.

In einer ersten Zwischenbilanz arbeitet Wilke heraus, wie in der sich wan-
delnden Deutung des Konigs Elara ein urspriinglich um Macht und Herrschaft
gefiihrter Konflikt zwischen Tamilen und Singhalesen auf der Seite der letzt-
genannten zunehmend als Identitdtskonflikt reprasentiert worden sei, in dem
sich die Mehrheit durch die Minderheit bedroht sehe, wéhrend es fiir die Tami-
len ,ein rein politischer Konflikt geblieben [ist], sowohl was das Selbstbild als
auch das Fremdbild“ (136) betreffe. Vor diesem Hintergrund erschlielit die
Autorin die jiingere Konfliktgeschichte.

Im abschliefenden vierten Schritt entwickelt Wilke 15 Thesen zum Ver-
héltnis von Religion und Gewalt. Die ersten acht stellen eine Art Rekapitula-
tion dar, wobei sich fiinf Thesen zunédchst mehr allgemein mit der Gewalt an-
heizenden Wirkung von Religion auseinandersetzen. So sei sie ,.ein besonders
machtvolles Mittel der Unterscheidung und Abgrenzung” (145). Zwei weitere
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blicken auf die Konfliktgeschichte Sri Lankas. Religion als solche fiihre nicht
zu Kriegen, sondern erst deren Verquickung mit der Politik. Die hieran an-
schlieBenden Thesen blicken mehr in die Gegenwart und die Zukunft der
Représentation von Gewalt und Religion zum einen in den Religionen, zum
anderen in den Wissenschaften. So heiBt es: ,Je individualistischer Religion
verstanden und gelebt wird, desto weniger Schaden kann sie anrichten.” (147)
SchlieBlich miisse im Blick auf die Wissenschaften gefragt werden, ob nicht die
dominante Beschaftigung mit dem Thema Religion und Gewalt — ,alle groBeren
religionswissenschaftlichen Kongresse waren ihm gewidmet" — schon wieder
zu einer verzerrten Wahrnehmung fiihre. ,Bereits die Wahl des Themas Reli-
gion, Politik und Gewalt schafft eine eigene Wirklichkeit, die andere Aspekte
ausblendet” (149).

Der kiirzeste Beitrag stammt von dem muslimischen Theologen Muham-
mad Kalisch (Der Monotheismus des Islam und die Problematik von Toleranz
und Gewalt). Die Weichenstellung, an der sich entscheiden werde, ob der Islam
zu einem friedlichen Zusammenleben der Vélker und Religionen beitragen
konne, bestehe darin, ob sich der Islam in der Auslegung seiner normativen
Quellen auf wortwértliches Verstindnis fixiere, oder es ihm gelinge, sich auf
jene Tradition zu besinnen, die ,sich an der ratio legis der einzelnen Regelun-
gen orientiert“(159) und sich fiir eine dementsprechende inhaltliche Fort-
schreibung und Revision des Uberkommenen im Blick auf eine sich ver-
andernde Wirklichkeit gesffnet habe.

In einer allgemeinen Einstiegsbetrachtung stellt er fest, dass sowohl der
Glaube an Gott wie auch dessen Leugnung oder Bekdmpfung tief ambivalent
seien. Beides habe zum Frieden gewirkt und schrecklichste Gewalt hervor-
gebracht. Die drei Buchreligionen hitten und kénnten in Zukunft der Welt ent-
scheidende Impulse geben, ,,wenn sie ihre heiligen Schriften als Rechtleitung,
die im Lichte der Vernunft und des zunehmenden menschlichen Erkenntnis-
fortschritts verstanden werden miissen, begreifen” (153).

In einem zweiten Schritt geht es um das Verhéltnis von Gewalt und Tole-
ranz im Islam. Kalisch macht deutlich, wie interpretationsoffen die gemein-
same islamische Uberzeugung von der Einzigartigkeit Gottes sei. Die einen
losten alle innerweltlichen Kausalursachen und erst recht die Freiheit des
Menschen in die Alleinursichlichkeit Gottes auf, withrend ,,die Zaiditen und
Mutaziliten aus der Einheit Gottes dessen Weisheit und Gerechtigkeit und
daraus wiederum die menschliche Willensfreiheit und Handlungsautonomie®
(157) folgerten.

Wie die meisten islamischen Rechtsgelehrten heute glaubten, kénne ,,be-
reits die Vernunft gut und bése unabhéngig von der Offenbarung erkennen®
(159). Insofern komme es darauf an, ,bei allen im qur'an erwihnten Regelun-
gen nach der ratio legis zu forschen® (159). Das Problem der Toleranz, so K.,
stelle sich fiir den Islam schirfer im Blick auf innere Abweichungen als auf
andere Religionen. Es gebe Schulen, die die Todesstrafe nicht nur fiir Aposta-
sie, sondern auch fiir Héresie verlangten. Hier werde aus der ,,Einheit Gottes*
félschlicherweise ,gefolgert, dass die Gldubigen nur eine bestimmte theologi-
sche Auffassung haben diirfen“ (160). Was die rechtliche Stellung Nichtglau-
biger im islamischen Herrschaftsbereich betreffe, seien diese den Muslimen
praktisch gleichgestellt. ,Insbesondere hinsichtlich ihres Rechtes auf Leben,
Freiheit, Eigentum und Religionsfreiheit genieBen sie grundsitzlich die glei-
chen Rechte wie die Muslime.“ (162) Schlieflich wendet sich der Autor dem
Verhiltnis von Toleranz und Wahrheitsanspruch zu. Es gibe Positionen, die die
Exklusivitit eines islamischen Heilsanspruches festhielten, was aber ,nicht
zwangsldufig mit Intoleranz im Diesseits verbunden sein [muss]. Er ist jedoch,
abgesehen davon, dass er theologisch aus meiner Sicht schon aus Vernunft-
griinden falsch ist [...], dem interreligitsen Dialog nicht dienlich, weil die An-
nahme einer AusschlieBlichkeit des Heils durch die eigene Religion zwangs-
ldufig dazu fithrt, im Gegeniiber immer einen Menschen zu sehen, dem ein
Mangel anhaftet und der der Bekehrung bedarf*. (163)

AbschlieBend wendet sich Kalisch der Frage nach der Mdglichkeit einer
friedlichen Koexistenz zwischen Christentum und Islam zu. Die Rechtstradi-
tion des Islams — nicht der Koran — gehe davon aus, ,,dass es eine Pflicht zum
Krieg gegen die Nichtmuslime gibe“. Dabei sieht die ,Mehrheit der Gelehrten
[...] den Grund fiir den Krieg gegen die Nichtmuslime in deren Aggression ge-
gen den Islam* (164). Insofern sich aber in der Ordnung der UN ein allgemeines
Gewaltverbot etabliert habe, kénne die praventiv-defensive Kriegslegitimation
,heute nicht mehr aufrecht erhalten werden® (164).

Im Anhang dokumentiert der Bd eine Klarung, die Kalisch anldsslich der
von einer ddnischen Zeitung verdffentlichten, bewusst verletzenden und pro-
vozierenden Muhammad-Karikaturen und der hieran anschlieBenden anti-
westlichen Gewalteruptionen in der islamischen Welt abgegeben hatte. Es
gehe hier um ,das Spannungsfeld von Meinungsfreiheit und Ehrenschutz*
(169), welches sich rechtlich nicht sauber auflésen lasse. Daher hitten die Mus-
lime um der Meinungsfreiheit willen derartige Verunglimpfungen zu ertragen.
Das gelte fiir alle Religionen. Anders aber sehe es aus, wenn man Muslime
unter eine Art kollektiven Gewalttitigkeitsverdacht stelle. Dieser sei mit dem
Menschenbild des Grundgesetzes und dessen Verstdndnis von der individuel-
len Wiirde unvereinbar. ,,Einem konkreten Menschen oder einer Gruppe von
Menschen [...] ist grundsétzlich gesetzeskonformes Verhalten zu unterstellen,
und ein Gesetzesverstoll muss im Rahmen eines rechtsstaatlichen Verfahrens
nachgewiesen werden” (175). Kalisch fordert die Muslime auf, sich auf ihre
vernunftaffinen Traditionen zu besinnen. So kénne die tiefe Krise iiberwunden
werden, in der die islamische Welt stecke. Die USA ruft er auf, diese Krise nicht
immer wieder zur Verfolgung ihrer Eigeninteressen — woméglich noch im
Namen der Menschenrechte — zu instrumentalisieren. Nur so kénne der Kampf
der Kulturen vermieden werden.

Der vorliegende Bd versteht sich als ganzer als eine Erwiderung
auf den Vorwurf, Religionen und insbesondere die monotheistischen
Religionen seien ihrer Natur nach auf Intoleranz, Gewalt und Unter-
driickung angelegt. Dem begegnen die einzelnen Beitrdge mit unter-
schiedlichen Strategien. Wihrend Zenger, Fiirst und Kalisch letztlich
die Teilnehmerperspektiven einnehmen, also nach dem aus der Per-
spektive ihrer Religion legitimen Umgang mit Pluralitat fragen,
nimmt Wilke gegeniiber Hinduismus und Buddhismus die Beobach-
terperspektive ein und fragt nach der Bedeutung des Faktors ,Reli-
gion® in einem geographisch relativ eingegrenzten Konflikt. Durch
diese Zusammenstellung entsteht das Bild einer hochst material-
und facettenreichen Diskussionslandschaft, in der die Ambivalenz
der Religion in unterschiedlicher Perspektive immer wieder deutlich
wird.

Eine Grenze des Bdes besteht darin, dass entgegen der Ankiindi-
gung das Judentum nicht in den Blick genommen wird. Die Exegese
eines christlichen Theologen seines Alten Testamentes kann schwer-
lich als Darstellung der jiidischen Sicht gelesen werden. Es wiére auch
interessant gewesen, wenn Buddhismus und Hinduismus aus der
normativen Binnenperspektive zu Wort gekommen wiren. Letztlich
hitte man sich auch von Kalisch einen gewissen Uberblick iiber die
innerislamische Diskussionslandschaft gewiinscht, und nicht nur im
Wesentlichen seine betont aufklirungsaffine Islaminterpretation.
Ferner wire an den Beitrag von First die Frage zu richten, ob sein
Votum fiir einen privativen Monotheismus nicht letztlich auf die Po-
sition hinausléuft, dass die Frage nach dem, was normativ im Um-
gang mit Gewalt geboten ist, nicht aus dem Gottesbild abgeleitet wer-
den, sondern nur in der eigenstdndigen Perspektive der Ethik gewon-
nen werden kann, womit die normative Frage an den Gegenwartsdis-
kurs weitergereicht ist. SchlieBlich wire m. E. auf dieser Linie auch
gegeniiber Zenger darauf hinzuweisen, dass das fiir ihn entschei-
dende Argument fiir Toleranz, das Zuriickbleiben des Menschen hin-
ter der Wahrheit, gerade nicht exegetisch, sondern mit htchst moder-
nen Erwégungen gewonnen ist.

Es stellt sich somit die Frage, ob und in welcher Weise Schrift und
Tradition norma normans und norma normata in ethischen Fragen
sein kénnen. In welcher Weise miissen diese zun&chst in ihrer nor-
mativ-argumentativen Eigenbeziiglichkeiten erfasst werden, bevor
sie zum Gegenwartsdiskurs in Bezug gesetzt werden kénnen? Heute
muss sich die Religion gegen den Vorwurf wehren, Gewalt zu gene-
rieren. Morgen wird sie sich, wenn nicht alle Signale téuschen, gegen
den Vorwurf zur Wehr setzen miissen, die gewaltbewehrte Selbst-
behauptung des Westens, der Moderne, der Aufklarung, der Men-
schenrechte, ... zu untergraben. Woher kann sie jene innere Stabilitét
gewinnen, ihre genuinen Anliegen zur Darstellung zu bringen?

Hamburg Gerhard Beestermgller

Leuze, Reinhard: Religion und Religionen. Auf der Suche nach dem Heiligen. —
Miinster: Lit Verlag 2004. 338 S. (Religionen in der pluralen Welt. Reli-
gionswissenschaftliche Studien, 3), geb. € 24,90. ISBN: 3-8258-7503-2

»Religion und Religionen* — der Titel der Arbeit ist ihr Programm:
Ein bestimmter Begriff von Religion ist sozusagen das Nadeléhr,
durch das alle positiven Religionen in dieser Arbeit hindurchmiis-
sen. Es wird ndmlich in der Studie sukzessive iiberpriift, inwiefern
in den positiven Religionen das Wesen von ,,Religion” zum Ausdruck
kommt, und es wird Kritik geiibt, sofern dies in ihnen nicht in zurei-
chendem MaDBe der Fall ist.

Der dabei zugrunde gelegte Religionsbegriff hat zwei Aspekte: Auf der
einen Seite wird Religion bestimmt als die Erfahrung des ganz Anderen. Diese
dem Anliegen der negativen Theologie verpflichtete These wird im Anschluss
an Rudolf Otto gewonnen. Obwohl es nicht selbstevident ist, ,dass es in der
Religion nicht darum geht, die Wirklichkeit zu erhellen, sondern darum, sie
zu transzendieren* (226f), wird die These nur knapp belegt. Deutlich ist ihre
anthropologische Verankerung: Weil der Mensch angesichts seiner eigenen Ver-
ginglichkeit, d.h. aufgrund ,,einer Wirklichkeit, die ohne ihn ausgekommen ist
und ohne ihn auskommen wird®, genétigt werde, ,,die Negation seiner selbst zu
denken*, sei er von vornherein ,.angelegt auf die Erfahrung des Andersseins®
als des Nicht-Seins seiner eigenen Person; in dieser begriinde sich die Erfah-
rung des ganz Anderen (14).

Nach Ansicht des Vf.s muss auf der anderen Seite in Religion eine Ver-
gegenstindlichung des ganz Anderen geschehen. Denn damit die Einsicht in
die Andersartigkeit des ganz Anderen nicht zum Verstummen fiihrt — welches
keine religiose Haltung mehr sein kann, sondern ,.einmiinde(t] [...] in ein all-
gemeines Vergessen“ (46; das ganz Andere bliebe dann ,.die uninteressanteste
Sache der Welt* [17]) —, muss der ,,Weg, der zur Erkenntnis dieser Andersartig-
keit fiihrte, [...] verlassen” und ,,mit einem anderen, ihn erginzenden Weg der
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Vergegenstindlichung® verbunden werden (46). Dabei ist zu beriicksichtigen,
dass ,,die Bewegung des Transzendierens vollzogen werden kann, etsi Deus
non daretur, also unabhiingig davon, ob das Transzendente existiert oder
nicht*, es sich ,,bei der Bewegung der Vergegenstiandlichung [aber] anders [ver-
halt]. Sie ist im Grunde das menschliche Nachvollziehen einer Bewegung, die
vom Géttlichen ausgehen mub, also die Existenz des Gottlichen voraussetzt.”
(260) Deshalb kann von einer Selbstdarstellung, -mitteilung und -entédufierung
des Géttlichen gesprochen werden.

Beide Aspekte zusammengenommen ergeben die Kriterien, anhand deren
die konkreten Religionen daraufhin gepriift werden, ob sie dem Wesen von
.Religion® entsprechen. Die positiven Religionen werden dabei als verschie-
dene denkerische Antworten auf eine identische Erfahrung mit dem ganz An-
deren prasentiert. Die Uberpriifung selbst geschieht — und das ist der Reiz die-
ser Arbeit — ohne Scheu und Tabus.

Ziel ist ein bewertender Religionsvergleich: ,,Wer versucht, iiber die Wirk-
lichkeit Aussagen zu machen, die allen Religionen zugrundeliegt, wird auf eine
Wertung einzelner Religionen nicht generell verzichten kénnen* (43). Ethische
Kriterien, wie sie z.B. von Paul F. Knitter angelegt werden, eignen sich nach
dem Urteil des Vf.s dafiir nicht, weil Religion eine andere ,,Provinz im Geiste®
(Schleiermacher) belegt als die Moral. Vielmehr wird eine Religion ,um so
hoher bewertet werden miissen, als sie die Radikalitit des ganz Anderen in
seiner Andersheit erfaBit. Erst da, wo der Gegensatz zur Welt, zum gesamten
Bereich der beschreibbaren Wirklichkeit kompromiBlos zur Darstellung
kommt, eroffnet sich die hichste Selbstfindung des religiosen Menschen.*
(46) Dass der Vf. der Ansicht ist, diese Darstellung miisse in der konkreten Re-
ligion so geschehen, dass gleichzeitig ein Prozess der Vergegenstindlichung
vollzogen wird, wurde bereits notiert.

In den zentralen Kap.n der Arbeit wird ein solch wertender Vergleich der
positiven Religionen unternommen. Es werden deutlich die Stirken der
ostlichen Religionen herausgearbeitet, aber letztlich dafiir argumentiert, dass
nur monotheistische Konzeptionen dem ganz Anderen gerecht werden: Mono-
theistische ,Religionsformen [...] [erméglichen] eine radikalere Erfahrung des
Géttlichen in seinem Anderssein®, weil sie die ,Einheit Gottes [...] im Gegen-
satz zur Vielgestaltigkeit dieser Welt begreifen* (52), so dass sich nach Ansicht
des Vf.s ,.eine Hoherstellung der monotheistischen gegeniiber den polytheisti-
schen Religionen* (74) ergibt. Insofern sei es ,,kein blinder Zufall der Geschich-
te, dass von einem Sieg des Monotheismus iiber den Polytheismus gesprochen
werden® diirfe (52). Der indische Versuch, das ganz Andere im Inneren des
Menschen zu verorten, bleibe hinter dem monotheistischen Wagnis zurtick,
das ganz Andere zu suchen, indem man von sich selbst absieht (95). Der
Buddhismus macht diese Verortung im Inneren des Menschen zwar nicht mit,
so dass insbesondere in dessen urspriinglicher Form ,,das ganz Andere in einer
Radikalitit zur Sprache kommt, wie sie [...] bislang in der Religionsgeschichte
nicht zu finden war*. Weil aber das Nirvana ,.fiir eine Sprachwerdung keinen
Raum l&Bt“, ,gibt es auch kein Denken, das imstande wire, die GroBartigkeit
des ganz Anderen, in der das Nirvana in die Religionsgeschichte eingetreten
ist, zu bewahren* (104). Der Vf. kommt deshalb zu dem Schluss: ,Die GroBe
des Buddhismus ist [...] auch die GréBe eines Scheiterns: des Scheiterns am
ganz Anderen, das sich sprachlich nicht fassen ldfit und des Scheiterns an der
Welt” (1086).

Schwierigkeiten mit dem Reden vom ganz Anderen werden auch beim
Islam entdeckt. Zwar vermag dieser noch klarer als Judentum und Christentum
der Andersartigkeit Gottes Ausdruck zu verleihen (69), aber auch bei ihm wird
die Sprachwerdung Gottes zum kaum lésbaren Problem (144).

SchlieBlich werden auch zentrale christliche Lehrstiicke traditionskritisch
daraufhin gemustert, inwiefern sie das ganze Andere als ganz Anderes und
gleichzeitig vergegenstindlichend thematisieren.

Insbesondere die Vorstellungen von der Menschwerdung Gottes und vom
Kreuzestod erweisen sich als dem Wesen von Religion entsprechend. Mehr
noch: Das Christentum zeichnet sich gegeniiber Judentum und Islam dadurch
aus, dass es den Gedanken der Selbstentdufierung des Transzendenten (311f)
und damit der Vergegenstindlichung in diesen beiden Motiven besonders radi-
kal denkt. Darin griindet sich nach Uberzeugung des Vi.s ,die Uberlegenheit
des christlichen Glaubens iiber die anderen monotheistischen Religionen®
(68). Fiir den V£. bedeutet dies nicht, dass das Christentum nicht an vielen Stel-
len von den anderen Religionen lernen kann; immer wieder wird auf solches
konkret hingewiesen. Gleichwohl: Mit der christlichen Vorstellung von der In-
karnation wird auch das bereits angesprochene Problem der Rede von Gott be-
sonders iiberzeugend geldst: Der Mensch darf von Gott in der Zuversicht reden,
~dass er mit seinen Worten Gott entspricht, weil dieser in seiner Menschwer-
dung ihm entsprochen hat“ (133).

Weil zum ganz Anderen aber auch dies gehore, die Gegensiitze dieser Welt
(Sein und Nichtsein, Leben und Tod, Gut und Bése) hinter sich zu lassen, so
dass sie auch in unserem Verstindnis vom ganz Anderen transzendiert werden
miissen, ergibt sich beispielsweise, dass die traditionelle christliche Rede von
Gott als dem Guten zunichst abgelehnt werden muss (221£.); Gott existiert in
einer jenseits moralischer Kategorien liegenden Sphire. Nur als Ziel gottlicher
Selbstkonstitution kann vom ,,Gutsein® Gottes noch die Rede sein (223); Gott
wird gut nur dadurch, dass er sein (moralisch neutrales) Sein — z.B. durch
Schépfung der Welt — anderen mitteilt (225).

Selbst die Personalitiit Gottes muss vom Wesen von Religion her neu ge-
dacht werden: Weil auch sie transzendiert werden miisse, erweise sich das
Personsein Gottes ,nicht [als] ein Charakteristikum, das Gott an und fiir sich
zukéme, sondern [als] die wohl markanteste Weise, in der er sich zur Erschei-
nung bringt* (122); Gott konstituiere sich in seiner Offenbarung als personal.

Nur wenn man deshalb zwischen Gott an sich und Gott in seiner Offenbarung
unterscheide, kinne das Christentum am Dialog der Religionen teilnehmen
(135). Entsprechend seien im Christentum auch die Bestimmungen von Gott
als Geist und als Liebe zu transzendieren, ,hin auf das Unsagbare und Unnenn-
bare, das der gemeinsame Horizont aller Religionen ist* (138).

Angenehm ist die klare Sprache des Buches. Spannend ist die
Schritt fiir Schritt sich entwickelnde Gedankenfithrung. Insgesamt
zu wiirdigen ist das Anliegen, in interreligioser Perspektive nicht
von vornherein einer konkreten Religion ein Bessersein zuzuspre-
chen, sondern ein differenziertes Urteil zu erarbeiten. Dass von den
gewihlten Primissen her (Religion ist Erfahrung des ganz Anderen,
die aber einen Prozess der Vergegenstéindlichung durchschreiten
muss) das Christentum dann als den anderen Religionen iiberlegene
Religion ausgemacht wird, iiberrascht allerdings nur wenig.

Tibingen Christiane Tietz

Sonnemans, Heino M.: Dialog der Religionen. Wege und Ziele — Differenz und
Einheit. — Bonn, Alfter: Bornegisser 2005. 273 S. (Begegnung, 14), geb. €
28,00 ISBN: 3—923946-71-6

Der Autor legt insgesamt elf Aufsiitze vor, die sich alle mit dem
Dialog der Religionen beschiftigen und die Wahrheitsfrage aus christ-
licher Perspektive streng, aber gesprichsbereit zur Diskussion stellen.
Dies verschafft der Aufsatzsammlung eine grofe Einheit und Trans-
parenz.

Der erste Beitrag (Was ist Religion?, 7—29) trégt eine Grundsatzbestimmung
von Religion vor, beriicksichtigt dabei die Intervention nichttheologischer Dis-
ziplinen (Religionsgeschichte, -philosophie, -wissenschaften und -soziologie).
Er sieht die ,,Hinordnung auf Gott“ (Thomas v. A.), vorsichtiger gesagt, eine die
menschliche Autonomie respektierende (Derrida) ,,Unterbrechung® (J. B. Metz)
weltimmanenter Diskurse als interreligits gesprachsfihigen bzw. fordernden
Ausgangspunkt, um dann gleich zum Selbstverstindnis des Christentums als
Religion iiberzugehen. Dieses kreist um die Begriffe der Schopfung, der
Menschwerdung Gottes und der ,Bejahtheit des Menschen durch Gottes Liebe”
(25), die in voller Klarheit nur im Christentum und deren Glauben an Jesus
Christus ausgeformt sind. Dies vorausgesetzt, sieht der Autor wirkliche, wenn
auch eingeschrinkte Gesprichsfelder mit anderen Religionen zu Fragen ihrer
Wirklichkeit, Wirksamkeit und Wahrheit bzw. ihres Wahrheitsanspruchs.

Diese recht abstrakte Eroffnung der Thematik wird im zweiten Beitrag (Dia-
log der Religionen. Zwischen Absolutheitsanspruch und Inter-Religiositdt,
30-76) konkretisiert. Angesichts der aktuellen Faszination durch ostliche Reli-
gionen besteht der Autor auf einem existentiell verbindlichen Ansatz, der sich
zur eigenen Religion bekennt. Das bedeutet klare Positionierung (R. Schaeffler:
mif jemandem als jemand iiber eine Sache reden, 33) und meint aus christ-
licher Perspektive eine Bindung an den einen Gott und den einen Weg Jesus
Christus, die durch die eine Kirche vermittelt ist, auch wenn der Autor den
Begriff der ,,Absolutheit des Christentums* als semantischen Missgriff vermei-
det. Uber einen weiten Bogen iiber den Polytheismus, der an der Wahrheits-
frage versage, und iiber eine Mittlerschaft Jesu Christi mit ihrer drgerlichen,
aber unausweichlichen Konkretheit setzt der Autor zu einer nachdriicklichen
Widerlegung pluralistischer Religionstheorien, v.a. J. Hicks an. Als Plattform
fiir einen interreligitsen Dialog seien sie untauglich. Was sich da als gespréchs-
fihiger Pluralismus présentiert, ende in einem unaufhebbaren Agnostizismus
und trotz aller Bezeugung erkenntnistheoretischer Bescheidenheit in einem
universalen Wahrheitsanspruch, der sich iiber alle Religionen zugleich erhebe.
So wird keine der Religionen mehr ernstgenommen. Man wolle der Wahrheit
der Religionen nahekommen, indem man iiber sie redet, statt sich zur christ-
lichen (oder einer anderen) zu bekennen. Fiir den Religionsdialog bleibe auf
den Ebenen des Lebens, des Handelns, der Theologie und der Erfahrung immer
noch geniigend Raum. Christlich gesehen werden solche Gespriche in einer
+Hermeneutik der Fiille* moglich, die anderen Religionen nie etwas abzuspre-
chen brauche.

Diese Diskussion wird in einem spéteren Aufsatz weitergefiihrt (Christo-
logie vor dem Anspruch pluralistischer Religionstheologie, 165-184), in dem
sich der Autor insbesondere mit P. Knitters theozentrischer Christologie, dem
jiidisch-theozentrischen Christusverstindnis von L. Swidler sowie mit dem
archetypischen Modell von E. Drewermann auseinandersetzt. Die Darstellun-
gen der Positionen sind aufschlussreich und werden sorgfiltig entwickelt.
Doch sieht der Autor auch hier keine Méglichkeit, die klassischen Kategorien
der Christologie zur Diskussion zu stellen. Dieselbe Thematik kommt in einem
kiirzeren Beitrag (Viele Religionen — ein Ziel? 185—199) erneut zur Sprache. An-
gesichts der exklusivistischen und inklusivistischen Konzeptionen der plura-
listischen Theologien hélt der Autor unter Hinweis auf das Kreuz und auf ein
kenotisches Gottesverstéindnis daran fest, dass Jesus Christus der eine Weg ist,
was das Heil und den HI. Geist in anderen Religionen nicht ausschlieft.

Neben diesen zentralen und entscheidenden Beitrigen des Werkes lesen
sich die weiteren Beitrége als Konkretisierungen und Vertiefungen. Informativ
und mit seinen Analysen interessant sind die Ausfiihrungen zu den Friedens-
gebeten von Assisi (77-111), die zum Anlass vieler Diskussionen iiber die Be-
dingungen gemeinsamen interreligiosen Betens wurden. Der Autor schliefit
sich J. Ratzinger an, der fiir eine solche Inszenierung drei Bedingungen einfor-
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derte: Einverstindnis iiber (1) einen personalen Gott und iiber (2) den grund-
sitzlichen Inhalt des Gebetes sowie (3) die Abwehr synkretistischer Missver-
stindnisse. Die so aufgeworfenen Fragen sind alles andere als beantwortet.
Ebenso offen bleiben die Fragen, die sich aus einer allgemeinen Verhaltnis-
bestimmung zu Christentum und Weltreligionen (112—125) ergeben. Klar sind
nur die Grenzpfihle: Gottes Heil gilt allen Menschen und Jesus Christus ist der
einzige Mittler. Die Frage nach der Bedeutung Jesu Christi in der Heils-
geschichte bediirfte also eines genaueren Nachdenkens. Es ist eine Frage, die
sich in einem Teilaspekt, namlich angesichts der Bedeutung der Gestalt Jesu
(Jesus in der Sicht der Weltreligionen, 126—164) nicht nur in Judentum und
Islam (mit grofiter Néihe und schérfsten Trennlinien), sondern auch in Hinduis-
mus und Buddhismus konkreter beantworten lisst. Nach dem Urteil des
Autors haben sich diese Religionen auf Jesus (implizit also auf das Christen-
tum) zubewegt und hat umgekehrt das 2. Vatikanum wenigstens grundsétzlich
Tiiren gedffnet.

Es folgen historisch lehrreiche und anthropologisch eindringliche Beitrége:
Die Ausfithrungen zu Jerusalem als Ziel von Pilgerschaft (200-217) informieren
iiber jiidischen, christlichen und muslimischen Pilgerbrauch nach Jerusalem.
Die Uberlegungen zu einer Theologie des Weges (Der Mensch als Pilger,
218-235) erinnert an die theologischen und anthropologischen Implikationen
des Gehens zum Ziel und des Gehens als Ziel, in der dreifachen Perspektive
von Weg, Weggemeinschaft und Nachfolge. Einem Gedanken K. Rahmners zu-
folge wird der Alltag einfiihlsam und mit denkgeschichtlicher Grundierung
als Ort der Mystik (Wege der Mystik — auch im Alltag, 236-257) vorgestellt, die
Mystik ihrerseits als Mystik des Selbst, als kosmische Mystik und als Mystik
der Begegnung klassifiziert.

Nicht nur wegen seiner Thematik, sondern auch wegen seiner hochkonzen-
trierten Gedankenfiihrung nimmt der letzte Beitrag zur Notwendigkeit christ-
licher Rede zu und von Gott (Zeit-Zeichen: Gott, 258-273) eine Sonderstellung
ein. Die Gotteskrise unserer Zeit wird scharf in den Blick genommen, auf die
Frage nach Gottes Wirklichkeit zugespitzt und als Verlust eines substantiellen
Gottesgedankens diagnostiziert. GemiB den Analysen von Falk Wagner wird
,Gott” von einer Anerkennungslogik abgelést; er meint (nur noch?) das sym-
metrische Verhéltnis egalitir Selbstindiger (266). Dies gibt dem Autor die Mag-
lichkeit, im Blick auf die Menschwerdung die Gottesfrage trinitarisch, d. h. spe-
zifisch christlich zu 16sen. Er versteht Gott als Ereignis der Liebe, die Anders-
heit als konstitutiv; Gottes Geheimnis erscheint im Antlitz Jesu auf: Er teilt sich
in Jesus Christus mit, deshalb eignet dem Christentum (wie schon gesagt) ein
kenotischer Gottesbegriff. Dieser Gott bleibt zugleich Vater aller Menschen.

Das Werk reiht sich ein in eine Vielzahl von Veroffentlichungen,
die das interreligiése Problem in der Nachfolge K. Rahners entschie-
den aus einer christlichen Perspektive beantworten, dabei (min-
destens in ihrer Sprachregelung) strenge Grenzen setzen und an der
groBen Kontinuitat christlicher Theologie keinen Zweifel lassen. Die
Beitriige des Autors zeichnen sich dadurch aus, dass sie auch die
.,Gegner* von Sonnemans Positionen ausfithrlich zu Wort kommen
lassen und sie einer griindlichen Analyse wiirdigen. Da der Autor
sich intensiv auf offizielle Dokumente und offizicse Ereignisse beruft
(lehramtliche Aufierungen und prominente Kirchenfiihrer, die in
Rom angesiedelte Internationale Theologenkommission, wichtige
Kongresse), lassen sie den Mainstream katholischen Denkens deut-
lich werden. Zugleich bleibt dieses Denken stark der transzendenta-
len Theologie K. Rahners (einschlieflich seiner Theorien vom ,.an-
onymen Christen” sowie von der ,,Absolutheit des Christentums®)
verschrieben. Rahners Zagerlichkeit und oft schwer vermittelbare se-
mantische Indirektheit im Umgang mit der interreligiésen Problema-
tik bleibt den Ausfithrungen des Autors eingeschrieben. Die uniiber-
bietbare und konkret einmalige Selbstmitteilung Gottes in Christus
an die Menschheit bleibt eine Kernfigur dieses Denkens. Trotz aller
Beziehungsrhetorik werden die groBen und symbolisch hochvalen-
ten, deshalb auch hochst flexiblen Begriffe wie Inkarnation, Mensch-
werdung Gottes und Trinitat nach wie vor als ontologische Katego-
rien eingesetzt. Zwar wird das Bekenntnis vor seiner Relativierung
durch iiberschreitende Reflexionen geschiitzt, doch zieht der Autor
aus diesem Hinweis keine epistemologischen Konsequenzen. Wie
mir scheint, erwies sich dieser Denkansatz fiir eine Ubergangszeit
bis in die siebziger Jahre hinein als sehr fruchtbar. Unbeschadet der
vorliegenden Aufsiitze wire es inzwischen héchste Zeit, in den Raum
der quasioffiziellen Theologie die vielfiltigen anderen Ansitze zuzu-
lassen, die schon seit Jahrzehnten entwickelt werden und die man
immer noch als unzureichend oder selbstwiderspriichlich ins Ab-
seits mandvriert. Katholische Religionstheologie muss darauf achten,
dass sie nicht von (christlichen und nicht-christlichen) Konzepten
anderer Provenienz abgehdngt wird. So werden die Leser je nach
eigenem religiosem, theologischem oder erkenntnistheoretischem
Standpunkt den sich durchhaltenden cantus firmus des Werkes als
Stirke oder als Grenze auffassen. Dass diese Entscheidung aber an-
steht, dies zu zeigen ist ein Verdienst der vom Autor vorgelegten Kon-
zeption.

Tiibingen Hermann Héring

Varner, William: Ancient Jewish-christian Dialogues: Athanasius and Zaccha-
eus, Simon and Theophilus. Timothy and Aquila. Introductions, Texts
and Translations. — New York: Edwin Mellen Press Lewiston 2005. 320
S. (Studies in the Bible and Early Christianity, 58), geb. § 119.95 ISBN:
0-7734-6188-8
Die innerkirchliche Beschiftigung aus der Irritation dariiber, dass

diejenigen, denen nach christlicher Auffassung Jesus von Nazareth

der zugesagte und erhoffte Messias war, an ihn nicht glauben wollten,
hat eine immense Literatur hervorgebracht. Die Adversus-ludaeos

Texte, d.h. Schriften, die sich explizit der Auseinandersetzung wid-

men — als Subtext ist das Thema fast omniprasent —, kénnen in drei

Gattungen unterteilt werden: Traktate, Testimoniensammlungen und

Dialoge. Mit einer Untersuchung zu einem dieser Dialoge, Adolf v.

Harnacks Alfercatio Simonis Iudaei et Theophili Christiani, beginnt

1883 die eigentliche wissenschaftliche Erforschung dieser speziellen

meist polemischen Arbeiten, denen eine lange, viel zu lange Rezepti-

onsgeschichte beschieden war. Seit Harnack sind die Probleme be-
nannt und weiterhin strittig; ndherhin geht es um die Fragen, ob es
sich um fiktionale oder reale Dialoge handelt, ob diese Texte auf ein
binnenkirchliches oder auBenkirchliches Publikum zielen und ob
»der Jude“ der Texte iiberhaupt in irgendeiner Form einen Zugang
zum realen Judentum bietet. Als iiberwunden kann die Position gel-
ten, dass aus der Fiktionalitét der Dialoge auf ein Desinteresse am Ju-
dentum zu schliefien ist. Vielmehr ist ihr idealtypischer Verlauf, der
mit der Uberwindung der jidischen Position endet, als ein Verweis
auf die reale oder angenommene Anziehungskraft des Judentums fiir

Christen zu lesen. Diese wollte man mit diesen Texten iiberzeugen

und priparieren. Ob man freilich irgendeine Jiidin oder einen Juden

mit diesen Argumenten hétte iiberzeugen konnen, bleibt fraglich.

Allerdings gibt es eine Tendenz in der neueren Forschung, die davon

ausgeht, dass in diesen Dialogen doch mehr Spuren jiidischer Wahr-

nehmung des Christlichen zu finden sind, als man frither meinte. Kri-
tik an der Theisierung Christi, der Trinitdt und an der Nichteinhal-
tung der Tora wird dabei besondere Aufmerksamkeit geschenkt.

Die Dialoge sind in gewisser Hinsicht eine Verbindung aller drei
Gattungen: Es finden sich (fast immer die gleichen) Schriftzitate zur
Begriindung christologischer Positionen und lange Reden des christ-
lichen Parts; an Polemik und Invektiven wird nicht gespart. Un-
schwer kann man bei der Lektiire feststellen, dass sie bis zum Uber-
druss immerfort dhnliches Material aufbereiten, ohne dass eine lite-
rarische Abhéngigkeit stets nachgewiesen werden kann.

Dennoch gewihren diese Dialoge tiefe Einblicke nicht nur in den
Prozess der Literarisierung und Typisierung des Judentums, sondern
auch in die jeweiligen theologischen Standpunkte der Verfasser.

William Varner hat mit seiner Textedition und den Ubersetzungen
der drei Dialoge die Moglichkeit, diese Texte zu studieren, auch de-
nen, die des Griechischen und des Lateinischen nicht perfekt méch-
tig sind, eréffnet. Angesichts der Vielzahl anderer Dialoge aus Antike
und Mittelalter, die teilweise nur in Handschriften oder veralteten
Editionen vorliegen, ist die Auswahl zunéchst erstaunlich. Sie erklért
sich aber wohl dadurch, dass zu diesen drei Ausgewdhlten bereits
eine breitere Sekundérliteratur besteht. Es sei hier nur an die Arbei-
ten von Jacqueline Z. Pastis, Lawrence Lahey und die von Robert A.
Kraft angeregten Untersuchungen erinnert. In diese Literatur und den
jeweiligen Stand der Forschung fiihrt Varner ein; zugleich stellt er
den Dialogen einfithrende Bemerkungen voran.

Gewiss ist die Miihe, der sich V. unterzog, um der breiteren wis-
senschaftlichen Diskussion zuzuarbeiten, tiberaus lobenswert, aber
dennoch stellt sich die Frage, ob es nicht theologisch, judaistisch,
historisch und sozialgeschichtlich wichtigere Werke gibt, die einer
Ubersetzung harren.

Berlin Rainer Kampling

Kurzrezensionen

Freiheit des Herzens. Mystik bei Gertrud von Helfta, hg. v. Michael Bangert.
— Miinster: LIT 2004. 152 S. (Mystik und Medidvistik, 2), br. € 14,90 ISBN
3-8258-7397-8
Insgesamt sieben Artikel hat der Hg. Michael Bangert (zwei Arti-

kel steuert der Hg. selbst bei) zum Stichwort Freiheit des Herzens und

Freiheit des Geistes bei Gertrud von Helfta zusammengetragen und

hebt im Vorwort die konfessionsverbindende Perspektive der For-

schungen zu Gertrud von Helfta hervor, bleibt jedoch eine genauere

Beschreibung der Herkunft der Artikel (,,Sitz im Leben*) schuldig.

Aus unterschiedlichen Perspektiven wenden sich die Autorinnen
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und Autoren dem Werk Gertruds von Helfta zu. Auch wenn sich bei
manchen Beitridgen ein wenig der Eindruck aufdréngt, dass Gertrud
gegenwiirtigen Fragestellungen angepasst wird, anstatt dass sie Fra-
gestellungen in gegenwirtige Diskussionen einbringt, so handelt es
sich durchweg um sehr lesenswerte Artikel, die einen guten Einblick
in Leben und Werk der Mystikerin geben. Sie beschéftigen sich mit
Einzelfragen, ohne sich im Detail zu verlieren. So entstand ein sehr
informatives und aufschlussreiches Sammelwerk, das mit weiterfiih-
render Literatur schlieBt. M. P.

Haas, Aloys: Mystik im Kontext. — Miinchen: Wilhelm Fink 2004. 571 S., geb. €

68,00 ISBN: 3—7705-3693—2

Neben der durchaus spannend zu lesenden Einleitung enthélt der
von Aloys Haas vorgelegte Sammelband verschiedenster Artikel ins-
gesamt sechs neue Arbeiten von 23.

Diese Beitrige z. B. Wozu Mystik erforschen? Und Mystik und Li-
teratur zeichnen sich wie alle Beitriige von Aloys Haas durch hohes
wissenschaftliches Niveau und exzellentes Hintergrundwissen aus.

Wie H. in seiner Einleitung deutlich macht, versteht er seine Arti-
kel als Beitrag zu einer kontextuellen Mystikforschung, die auch die
Erfahrung — als eine Erfahrung von etwas und in etwas — als extra
textuellen Kontext einbindet. Insgesamt also ein sehr empfehlens-
werter Sammelband, der das wissenschaftliche Engagement und Wir-
ken des Autors eindrucksvoll prasentiert und dokumentiert. ~ M. P.

Ant-Wort. Jorg Splett zum 70. Geburtstag, hg. v. Institut zur Forderung
der Glaubenslehre. — Miinchen: Books on Demand 2006. 206 S., kt €
13,90 ISBN-13: 978-3-936909-06—7
Die Festschrift zum 70. Geburtstag des Frankfurter Religionsphi-

losophen Jérg Splett enthilt eine Reihe von Aufsétzen, die ihre Nahe

zum Denken des Jubilars durch die mit dem Titel angesprochene phi-
losophische Option Spletts fiir die Kategorie des Dialogs zum Aus-
druck bringen. Die Aufsdtze behandeln Fragen zu Themen der

Ontologie, Erkenntnistheorie, Anthropologie, Asthetik, Ethik und

Christologie. Sie reichen von argumentativ wenig iiberzeugenden

Ausfithrungen zur Frage von Geschlechterdifferenz und Weihe zu

lesenswerten Beitrdgen iiber die metaphysischen Grundlagen der

Dichtung von Konrad WeiB oder dem Versuch, Spletts philosophi-

sche Anthropologie tiber dessen Bildbegriff auf die Christologie anzu-

wenden. Eine Bibliographie von Spletts Werken, die diejenige der

2001 erschienenen Festschrift zum 65. Geburtstag bis in das Jahr

2006 weiterfiihrt, schlieBt den Bd ab. 1.1

Wegbereiter der Okumene im 20. Jahrhundert, hg. v. Christian Moller /
Christoph Schwobel / Christoph Markschies. — Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2005. 379 S. (19 Abbildungen), brosch. € 29,90 ISBN
978-3-525-55450-0
Der vorliegende Bd stellt in 18 Portraits Leben und Wirken von 19

bedeutenden Personlichkeiten der ékumenischen Bewegung dar

(Dietrich Bonhoeffer und George Bell werden gemeinsam behandelt).

Zu Beginn eines jeden Artikels finden sich neben einem Foto die bio-

graphischen Angaben in Kurzfassung; die einzelnen Beitréige setzen

dann bei der Behandlung des Lebenswerks und des kirchlichen oder
wissenschaftlichen Schaffens den Akzent auf den Beitrag der Person
fiir die Okumene. Von Nathan Séderblom tiber Johannes XXIII., Patri-

arch Athenagoras (als einziger Orthodoxer) und Willem Visser't Hooft
bis zu Philip Potter schlagen die kenntnisreich und profund geschrie-
benen Beitrige einen Bogen iiber die Okumenegeschichte des vergan-
genen Jh.s. Ein solcher Bd muss immer eine Auswahl darstellen, so
dass wohl jeder Leser Namen vermissen wird, doch ist den Hg. ein
schiner und informativer Sammelband gelungen. Th. B.

Kosmologie. Fragen nach Evolution und Eschatologie der Welt, hg. v. Helmut
A. Miiller. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2004. 208 S., 26 Abb.
(Religion, Theologie und Naturwissenschaften / Religion, Theology, and
Natural Science, 2), geb. € 34,90 ISBN: 3-525-56973—4
Vorliegender Bd versammelt 11 Beitriige aus Physik, Philosophie

und Theologie, die sich mit Entstehung und Deutung des Kosmos be-
schéftigen. Einig sind sich die einzelnen Positionen darin, ,,dass Gott
nicht in den Liicken zu suchen und zu finden ist, die die naturwis-
senschaftlichen Welterklirungsmodelle offen lassen®, wie M. im Vor-
wort (2) betont.

Aus naturwissenschaftlicher Sicht ist der Aufsatz von Susanne
Hiittemeister hervorzuheben, in dem sie, u.a. anhand neuester
Fotografien entfernter Sternsysteme, den in der Astronomie all-
gemein anerkannten Stand der Erkenntnis vorstellt. Das hier skiz-
zierte kosmologische Standardmodell wird dann in den weiteren
naturwissenschaftlichen Beitrdgen z.B. in der Frage nach Selbstorga-
nisation der Evolution (Klaus Mainzer) oder nach dem Beginn der
Zeit (Hubert Goenner) aufgefichert. Hans Jorg Fahr prisentiert
dann eine als Alternative zur Urknalltheorie formulierte Vorstellung
der Welt als kosmischer Attraktor. Die theologischen Aufsitze (Ulrich
Liike, Wolfhart Pannenberg) thematisieren in je eigener Akzentu-
ierung die Frage, wie die Rede vom Schopfer-Gott mit den naturwis-
senschaftlichen Erkenntnissen iiber den Kosmos in ein Gespréch ge-
bracht werden kann.

Obwohl sich die Lektiire — gerade der naturwissenschaftlichen
Beitrige — recht mithsam gestaltet, bieten eben diese ihrem Leser
spannende Einblicke in den aktuellen Stand der physikalischen
Welterklarung und werfen insofern Fragen auf, denen sich die Theo-
logie immer wieder zu stellen hat. A

Schiitte, Heinz: Was ist evangelisch? Fragen zur Kirchen- und Abendmahls-
gemeinschaft. — Paderborn: MuNe 2006. 64 S., kt € 4,80 ISBN:
978-3-933425—41-6
Der 2007 verstorbene Autor legt mit diesem kleinen Bd eine Art

kurzes Vermichtnis seines theologisch-ckumenischen Ringens um

die sichtbare Einheit der Kirche vor. Er behandelt insbesondere die
fiir den katholisch / lutherischen Dialog, aber auch fiir innerlutheri-
sches Selbstverstindnis relevanten wie brisanten Themen: Welcher

Luther hat angesichts der grundlegenden Bedeutung der Bekenntnis-

schriften hermeneutische und kriteriologische Relevanz fiir das Lu-

thertum? Welche Einheitsvorstellung ist fiir den Protestantismus be-
deutsam? Welches Verstindnis von Amt und Ordination herrscht in
den evangelischen Kirchen vor? Welches Bibelverstindnis ist maf-
geblich? Schiitte plddiert fiir einen Protestantismus, der sich seiner
konfessorischen Wurzeln wieder bewusst wird und gerade in der

Amts- und Ordinationsfrage das Zeugnis der ganzen Hl. Schrift zum

Malistab erhebt. Ansonsten droht dem Protestantismus laut Autor die

Gefahr seiner (Selbst-)Auflosung. 12 i
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