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Theologische Fragen im christlich-islamischen Verhiltnis

Eine aktuelle Standortbestimmung*

von Hansjorg Schmid

Islam ist zu einem der Leitthemen des 21. Jh.s geworden. Er steht
im Zentrum politischer Diskurse wie sozialwissenschaftlicher Debat-
ten. Diese tragen zu einer Differenzierung bei gegeniiber einer Posi-
tion, die alle im Kontext mit Muslimen auftretenden Ereignisse im
ursdchlichen Zusammenhang mit der Religion sieht. Wie positioniert
sich christliche Theologie in diesen Debatten auch angesichts eines
wachsenden Selbstbewusstseins der Religionswissenschaft und ei-
ner entstehenden universitdren islamischen Theologie in Deutsch-
land? Uberlésst sie das Thema Islam ihren konfessionell ungebunde-

* Ich danke PD Dr. Ulrike Bechmann, Dr. Abdullah Takim, Prof. Dr. Anthony
O’Mahony und Alan Ball vom Verlag Melisende dafiir, dass sie mir Manu-
skripte bzw. Druckfahnen bereits kurz vor der Drucklegung zur Verfiigung
gestellt haben. Fiir Auskiinfte zu den verschiedenen Dialogprojekten danke
ich ferner P. Piet Horsten WV, Dr. David Marshall, Prof. Dr. Andreas Bsteh
SVD, Dr. Michael Ipgrave und John Flannery.

nen Nachbarwissenschaften? Und worin konnte ein spezifisch theo-
logischer Beitrag liegen?

Zundchst ist festzustellen, dass trotz einer wachsenden Zahl von
Publikationen die Erforschung christlich-islamischer Beziehungen in
der Theologie im deutschsprachigen Raum strukturell schwach ver-
ankert ist und sich durch die Streichung von Lehrstiihlen weiter ver-
schlechtert hat. Das beschriebene Symptom hiingt auch mit der re-
ligionstheologischen Verortung und dem theologischen Selbstver-
standnis zusammen: Gehort die Beschiiftigung mit dem Islam zum
Grundbestand christlicher Theologie oder handelt es sich um eine
Art Kiir, die man gegebenenfalls bleiben lassen kann?

Gegenstand dieses Beitrags sind ,theologische Fragen im christ-
lich-islamischen Verhiltnis“. Gleich zu Beginn ist hierbei eine Diffe-
renz zu benennen: Theologie ist ein christlicher Begriff, der im Islam
kein unmittelbares Pendant hat, aber inzwischen auch von
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men breit verwendet wird. Hier soll zunéchst von Theologie in Ab-
grenzung zu praktischen und polltlschen Fragen die Rede sein, auch
wenn die Grenzen oft flieBend sind." Welches theologische Profil
sich im Gesprdach mit Muslimen als sinnvoll erweist, soll auch eine
der Leltfragen der folgenden Uberlegungen sein. Ziel dieses Beitrags
ist eine aktuelle Standortbestimmung. Diese geht schwerpunktmébfig
vom deutschsprachigen Raum und seinen européischen Nachbar-
laindern aus. Sie erhebt aber auch dort in keiner Weise den An-
spruch, flichendeckend zu sein. Eine regionale Eingrenzung mag
im Zeitalter der Globalisierung obsolet erscheinen; aber geht man
davon aus, dass die Kldarung theologischer Fragen einen konkreten
Beitrag zum Zusammenleben leistet und dass Theologie in hohem
MaBe kontextuell geprigt ist, dann ist eine pragmatische Eingren-
zung — wenn auch mit gezielten Grenzoffnungen — sicherlich sinn-
voll.

Obgleich die christlichen Konfessionen je verschieden geprégte
Perspektiven auf den Islam haben, ist zu beobachten, dass die Debat-
ten inzwischen vielfach konfessioneniibergreifend gefiithrt werden.
Im Folgenden werden daher Beitrdge katholischer, evangelischer
und anghkamscher Theologen beriicksichtigt. Orthodoxe Ansitze
wiiren ein eigenes, nicht weniger lohnenswertes Thema.® Die regio-
nale Einschrankung und der Ausgangspunkt einer christlichen Per-
spektive bringen es auch mit sich, dass zumeist auBerhalb von Europa
zu lokalisierende islamische Initiativen (wie z.B. der jordanischen
Ahl al-Bait-Foundation) zu theologischen Gespréchen hier nicht Ge-
genstand der Betrachtung sind.”

Zunéchst soll es, beginnend mit religionstheologischen Entwiir-
fen, um innerchristliche Perspektive auf den Islam gehen (1. und 2.),
dann um moégliche islamische Gesprichspartner (3.) und schliefilich
um dokumentierte theologische Gesprache zwischen Christen und
Muslimen (4.). Die dadurch zu erreichende mehrfache Standort-
bestimmung endet mit der Frage nach dem theologischen Profil und
Elementen einer Agenda (5.).

1. Islam im Kontext religionstheologischer Diskussionen

Religionstheologische Entwiirfe sind dadurch gekennzeichnet, dass
sie von einem iibergreifenden Frageinteresse ausgehen und erst in
zweiter Linie auf das Verhaltnis des Christentums zu konkreten ande-
ren Religionen zu sprechen kommen. Hier werden zwei wichtige Ex-
ponenten der jiingsten Diskussion herausgegriffen und ihre den Islam
thematisierenden Abschnitte vorgestellt.

a) Auf der Suche nach Kriterien fiir die Beurteilung des Islams

Ziel eines von Reinhold Bernhardt und Perry Schmidt-Leukel heraus-
gegebenen Sammelbandes zur interreligiosen Urteilsbildung ist eine
interreligiose Kriteriologie jenseits von Selbstbestatlgung und Rela-
tivismus.* Es finden sich dort gegensitzliche Positionen in der Frage,
ob es auch einen gewissermalien externen Standpunkt fiir Kriterien
gibt (so Armin Kreiner und Klaus von Stosch) oder ob Kriterien nur
aus der Tradition einer Religion heraus entwickelt werden kénnen,
zugleich aber tiber diese hinaus Geltung beanspruchen (so die im Fol-
genden vorgestellten Autoren). Im ersten Teil des Bdes geht es u.a.
darum, ob es Beurteilungskriterien gibt, die in mehreren Religionen
anerkannt werden konnen. Reinhold Bernhardt entwickelt aus dem
christlichen Glauben heraus die ,Polaritdt von Freiheit und Liebe“
als ,Doppelkriterium zur Beurteilung religiéser Phinomene® (71)

! In dialogischen Beziehungen zum Islam ist hier der ,Dialog des theologi-
schen Austauschs® unter Spezialisten gemeint (,,Dialog und Verkiindigung*
Nr. 42). Vgl. dazu Ludger Kaulig, Ebenen des christlich-islamischen Dialogs.
Beobachtungen und Analysen zu den Wegen einer Begegnung (Christentum
und Islam im Dialog 3), Miinster 2004, 79f. (vgl. dazu die Rez. in ThRv 101
[2004], 421—424).

Vgl. dazu Johannes Oeldemann, Orthodoxe Theologen im interreligitsen
Dialog mit dem Judentum und dem Islam, in: Cath(M) 57 (2003), 193—206;
Damaskenos Papandreu, Le dialogue de I'Eglise orthodoxe avec le Judaisme
et I'Islam. Expériences de conflit, de réconciliation et de coexistence, in:
Maria Brun / Wilhelm Schneemelcher (Hg.), Eucharisteria. Festschrift fiir
Damaskinos Papandreou, Athen 1996, 343—356; Grégorios D. Ziakas, Possi-
bilities of Cooperation and Participation in the Dialogue for Peace and Free-
dom between Christians and Muslims on the Eve of the Third Millennium,
in: Irini Tsamadou-Jacoberger (Hg.), Mélanges offerts & Astérios Argyriou,
Paris 2000, 377—-397.

Als in Deutschland entstandenes Buch an der Grenze zwischen Wissen-
schaft und Praxis ist hier zu nennen: MUREST Multireligitse Studiengruppe
(Hg.), Handbuch interreligiéser Dialog, Kéln 20086.

Reinhold Bernhardt / Perry Schmidt-Leukel (Hg.), Kriterien interreligioser
Urteilshildung, Ziirich 2005.
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und sucht dann nach Anschlussmoglichkeiten in Hinduismus,
Buddhismus und Islam. ,Besonders in der medinensischen Periode
der Koranentstehung wurde die Liebe Allahs stark betont.” Entschei-
dend fur die Menschen sei es, ,,sich in Freiheit und Liebe auf Gottes
Willen einzulassen® (87). Aber werden hier nicht christliche Zentral-
begriffe in einem islamischen Sprachfeld aufgesucht und zu schnell,
ohne weitere Erkundungen dieses Sprachfeldes, bewertet? Vergleich-
bar mit Bernhardts Vorgehen sind Michael Hiittenhoffs gnadentheo-
logische Uberlegungen die u.a. nach einer Skizze zur Gnade im Ko-
ran (111f.) in der Formulierung des folgenden religionstheologischen
Kriteriums enden: ,Eine religiose Einstellung kann nur dann ange-
messen sein, wenn sie im Verhéltnis zu Gott bzw. der letzten Wirk-
lichkeit den unbedingten Vorrang des Geschehenlassens vor dem ak-
tiven Handeln anerkennt.” (119) Wieder kann man fragen: Wird dies
auch dem Islam gerecht? Miisste neben einer Auflistung koranischer
Belege nicht auch untersucht werden, welcher Stellenwert der Gnade
sowie der Dialektik von Freiheit und Pradestination im Islam zu-
kommt? Moglicherweise ist dann auch die aus Hiittenhoffs Darstel-
lung mégliche Schlussfolgerung neu zu diskutieren, dass der Islam
zu den religiosen Auffassungen gehort, von denen ,sachlich zwin-
gend die Abgrenzung” (120) geboten ist, da die Gnade nicht bedin-
gungslos ist (112). Bernhardt verweist in seinem Beitrag sicher zu
Recht darauf, dass die Kriterien selbst Gegenstand des Dialogs sein
miissen und ,.eher als Referenzen und Leitvorstellungen denn als
scharfkantige Malstdbe“ (95) dienen, womit einem zu hohen An-
spruch Grenzen gesetzt werden.

Im zweiten Teil des Bdes werden die Uberlegungen zur Kriterien-
frage anhand konkreter interreligioser Diskurse durchgefiihrt. An-
dreas Renz kommt in seinem Beitrag nach einer ausfiihrlichen Dis-
kussion christlicher wie islamischer Positionen und dem Verweis
auf das ,kriteriologische Sondergut” beider Religionen (Christologie
und Soteriologie bzw. Letztgiiltigkeit Muhammads und des Korans)
zu dem Ergebnis, ,,1) das Bekenntnis zu dem einen, transzendenten,
sich offenbarenden und barmherzigen Gott sowie 2) das an der Wiirde
jedes Menschen orientierte ethische Handeln als gemeinsame inhalt-
liche und universale Kriterien* (209) vorzuschlagen. Damit ist eine
Kurzformel des Gemeinsamen benannt, die apologetische Zuschrei-
bungen (172-175) und unbrauchbare Kriterien (201-203) iiberwin-
det. Aber wie weit trigt diese? Wie Renz selbst darstellt, wird Mono-
theismus im Islam anders und sogar im Widerspruch zum christ-
lichen Gottesverstindnis entfaltet (206); auch Ethik hat im Islam an-
dere Akzente.”

Die verschiedenen Beitrége sind von einem differenzierten herme-
neutischen Bewusstsein und Zuriickhaltung geprégt. Im Ergebnis ist
festzuhalten, dass die gewéhlten Kriterien der Gefahr nicht ganz ent-
gehen, entweder unterbestimmt (so die gemeinsamen Krlterlen bei
Renz mit einem dialogisch-konsensorientierten Ansatz,® was jedoch
durch das , kriteriologische Sondergut” wieder ein gutes Stiick auf-
gewogen wird) oder iiberbestimmt (bei Bernhardt und Hiittenhoff)
zu sein. Dariiber hinaus stellt sich die Frage, ob auf kurze Formeln
gebrachte Kriterien der Komplexitit von Religionen tiberhaupt ge-
recht werden konnen.

b) Komplementaritit von Christentum und Islam?

Aus der Pluralismusdiskussion, die derzeit weniger heftig gefiihrt
wird als noch vor Jahren, ragt Perry Schmidt-Leukels Entwurf plura-
listischer Religionstheologie heraus, der hier nicht im Gesamten, son-
dern nur in seinen Beziigen zum Islam gewiirdigt werden kann.”
Schmidt-Leukel betont, dass die Position vieler Vertreter einer plura-
listischen Religionstheologie aus konkreten interreligitsen Dialogen
entstanden ist (166f.). So widmet er sich neben den anderen Weltreli-
gionen auch den christlich-islamischen Beziehungen im Dreischritt
historische Belastungen” — ,,inklusivistische Offnungen® — ,,plura-
listische Perspektiven“ (349-396). In seinem Entwurf spielt die
Wandlungsfahigkeit und Interpretationsbediirftigkeit von Glaubens-
sdtzen eine zentrale Rolle. Damit ist eine islamische Anfragen auf-
nehmende Formulierung von Trinitdt und Inkarnation moglich: Tri-
nitdt und Inkarnation werden als Ausdruck der Offenbarung des ei-

5 Vgl. dazu z. B. Groupe de recherches islamo-chrétien, Ces Ecritures qui nous
questionnent. La Bible & le Coran, Paris 1987, 137.

® Diesen Aspekt des Ansatzes trifft letztlich analoge Kritik wie das Projekt
Weltethos; vgl. z.B. Eberhard Schockenhoff, Brauchen wir ein neues Welt-
ethos? Universale Ethik in einer geschichtlichen Welt, in: ThPh 70 (1995),
224-244.

7 Perry Schmidt-Leukel, Gott ohne Grenzen. Eine christliche und pluralisti-
sche Theologie der Religionen, Giitersloh 2005.
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nen Gottes verstanden (383). Dabei bekommt die ,, Theozentrik Jesu*
besonderes Gewicht (382).° AuBerdem ist Schmidt-Leukels Zugang
zum Islam dadurch gepragt, dass er die Eigenstandigkeit islamischer
Positionen wiirdigt: so z.B. die Ethik des Korans (385). So wird das
Ziel verfolgt ,,bei voller Wahrnehmung der Unterschiede nach einer
moglichen Komplementaritit der darin zutage tretenden Einsichten
[zu fragen]“ (389, vgl. auch 385). Berechtigterweise wird dies hier zu-
néchst als vorsichtige Frage formuliert, da eine so weitgreifende Aus-
sage letztlich eine Metaperspektive voraussetzen wiirde.” Die Stirke
des Gedankens der Komplementaritit liegt darin, anderes nicht
gleich nivellierend normativ nach eigenen MaBstaben zu beurteilen.

Schmidt-Leukel ist bemiiht, die Ndhe beider Religionen aufzuwei-
sen. Mit Wilfred Cantwell Smith formuliert er: ,,Und wenn ein
,Christ‘ jemand ist, der Christus nachfolgt und verehrt, dann sind
auch Muslime immer schon Christen gewesen.” (381) Umgekehrt
spricht er sich fir die christliche Anerkennung Muhammads als Pro-
phet aus (375f, 388). Muslime verbinden damit jedoch in der Regel
eine Anerkennung des Korans als letztgiiltige Heilsbotschaft und
einen Gehorsam gegeniiber den Weisungen Muhammeds, was
Schmidt-Leukel mit seinen Aussagen sicher nicht bezweckt. Dem
Anliegen einer ernsthaften Beriicksichtigung des Islams in der christ-
lichen Theologie lisst sich auch ohne eine so weitreichende Aussage
Rechnung tragen.'® Und ist es wirklich angemessen, Muslime, die
Jesus zwar als Prophet verehren, nicht jedoch in der Weise, wie
Christen es tun, als ,,Christen® zu bezeichnen? In seiner Diskussion
des Inklusivismus stellt Schmidt-Leukel das Prinzip auf: ,[...] die He-
tero-Interpretation muss sich auf die Auto-Interpretation beziehen.*
(153) Aber gewinnt hier nicht die bewertende Hetero-Interpretation
gegeniiber der Sprache des Selbstverstdndnisses ein Ubergewicht?
So zeigt sich an diesen Stellen, dass fiir Schmidt-Leukels Sicht des
Islams sein tibergreifendes pluralistisches Modell erkenntnisleitend
ist, das in der Darstellung auch vorausgeht (163—304). Raum fiir inter-
religiosen Dissens bleibt in seinem Entwurf recht wenig.

c) Fazit: Von der Metaperspektive zur Relation

Es handelt sich bei den vorgestellten Beispielen um Reflexionen, die
ihre religionsphilosophische und fundamentaltheologische Bedeu-
tung haben, aber nur begrenzt unmittelbar zur Verhdltnisbestimmung
von Islam und Christentum beitragen. Erfreulich ist jedoch, dass sich
Vertreter religionstheologischer Ansdtze auch den konkreten inter-
religiosen Relationen widmen. Was man von beidem zum Ausgangs-
punkt macht, ist letztlich eine Frage der Entscheidung. Bei einem In-
teresse an der konkreten theologischen Verhéltnisbestimmung von
Christentum und Islam trigt jedoch moglicherweise der hier teil-
weise auch begangene induktive Weg mehr aus als der deduktive.
Wie von den Autoren mehrfach betont wird, handelt es sich jeweils
um , Hypothesen®, die auf kommunikative Priiffung und Bewéhrung
angewiesen sind. Dies kann nur in Gespriachen mit Vertretern der ver-
schiedenen Religionen geschehen. Wird diese Einsicht ernst genom-
men, miisste auch ein Weg konturiert werden, wie und in welchem
Rahmen die Hypothesen iiberpriift werden sollen und welche Kon-
sequenzen im Fall einer Ablehnung gezogen wiirden. Ein grundsétz-
liches Interesse, einen solchen Weg zu gehen, wird von den Autoren
jedoch signalisiert.**

2. Ansiitze zu einer spezifischen christlichen Theologie des Islams

Ekkehard Wohlleben geht in seiner Darstellung ckumenischer Reli-
gionstheologie von ,.besonderen heilsgeschichtlichen Beziigen zu Ju-
dentum und Islam* aus und formuliert als Postulat: ,Das Christen-
tum bedarf deshalb einer spezifischen Theologie des Judentums und
des Islams.“'? Aufgabe einer solchen Theologie ist es, Judentum und
Islam aus christlicher Sicht zu wiirdigen, und zwar nicht nur als Son-

8 Auch wenn Schmidt-Leukel hierbei zu Recht auf Ergebnisse der neutesta-

mentlichen Exegese verweist, ist fraglich, ob man damit der Breite und Plu-

ralitidt neutestamentlicher Christologie Rechnung tragt. Eine ganze Reihe

neutestamentlicher Aussagen wie 1Joh 5,20 werden im Blick auf Muslime

anstdBig bleiben.

Das pluralistische Modell insgesamt betrachtet Schmidt-Leukel als plau-

sible Hypothese (185, 187, 480).

1 Anders Schmidt-Leukel: ,,Doch hilt sich die interreligitse Lernbereitschaft
auf der Basis inklusivistischer Grundannahmen in engen Grenzen.“ (489)

! Vgl. Reinhold Bernhardt / Perry Schmidt-Leukel, Zur Einfiihrung, in: dies.,

Kriterien (s. Anm. 4), 7-17, 17.

Eckkehard Wohlleben, Die Kirchen und die Religionen. Perspektiven einer

okumenischen Religionstheologie (Kirche — Konfession — Religion 48), Got-

tingen 2001, 399 (Hervorhebung H.S.).
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derfille einer allgemeinen Religionstheologie, sondern in ihren spe-
zifischen Beziehungen zum Christentum. Die biblisch vorgegebene
heilsgeschichtliche Sonderstellung Israels hat die Formulierung
christlicher Theologien des Judentums erleichtert. Mit der Einord-
nung des religionsgeschichtlich auf das Christentum folgenden Islam
tut sich christliche Theologie schwerer, da der Islam weder dem Ju-
dentum entspricht noch einfach den ,,Vélkern“ zuzuordnen ist. Wie
kann diese Sonderstellung des Islams theologisch erfasst werden?
Welche konkreten hermeneutischen Konsequenzen ergeben sich dar-
aus fiir die theologische Verhéltnisbestimmung von Christentum und
Islam?

a) Die IsmaelverheiBung als Ankniipfungspunkt
fiir eine Zuordnung des Islams

Thomas Naumann greift einen Einzelaspekt aus dem Abrahamskom-
plex heraus: Ismael, der in der christlichen und der jiidischen Tradi-
tion zu einem Abgrenzungssymbol gegeniiber dem Islam und einer
Feindmetapher wurde, wobei christlicherseits immer wieder auf Gal
4,30 Bezug genommen wurde.'”> Mil einer unvoreingenommenen
Lektiire der alttestamentlichen Ismael-Texte stellt er heraus, dass
Ismael nach Gen 25,12-18 Stammvater transjordanischer Volker ist
und nach Gen 17,20 (vgl. 21,20; 16,10) mit Isaak in einer gemein-
samen Konzeption des Bundes steht. In der Konsequenz ,,muss sich
eine christliche Theologie auch der Frage nach der Realisierung der
dem Abraham gegebenen Ismael-Verheifiung stellen*'*. Reizvoll ist
der Gedanke, dass der Islam mit Ismael eine biblische Verankerung
finden kénnte, weshalb Naumann auch das Anliegen formuliert, ,,in
Treue zur eigenen biblischen Uberlieferung zu einem erneuerten Ver-
haltnis der Geschwisterlichkeit mit Muslimen zu kommen*“*®.

Auf diese Weise wird der Islam in die alttestamentliche Heilsver-
heiBung eingeschlossen, womit ihm jedoch ein biblisches Konzept
iibergestiilpt wird. Die unauflgsbare Diskrepanz zwischen biblischer
und koranischer Deutung bleibt bestehen: Die islamische Aneig-
nung Abrahams in der Gestalt von Ibrahim erfolgte ohne Bezug auf
die biblische Ismael-VerheiBung;'® jegliches Erwihlungsdenken ist
dem Islam fremd. Es handelt sich eher um eine eigene islamische
Fundierung in Abraham als darum, dass die Muslime sich zu Erben
des biblischen Abrahams erkldren wiirden. Dennoch schaffen die
Ismael-Texte der Genesis Raum fiir den Islam, der gewissermalen
an biblische Leerstellen ankniipft, die einen Rezeptionsspielraum
eroffnen. Auch wenn Naumann ein verengtes genealogisches
Schema sprengt, verbleibt er letztlich doch im genealogischen Rah-
men, welcher den rezeptionsgeschichtlichen Diskrepanzen nur be-
grenzt Rechnung tragen kann.'” Die Tragekraft der von Naumann er-
arbeiteten Briicke bleibt daher begrenzt. Sicherlich eignet sie sich
zur Uberwindung von Feindbildern, nicht aber dazu, ein Nebenein-
ander von Judentum, Christentum und Islam theologisch zu legiti-
mieren.

b) Das Paradigma der abrahamischen Religionen

Fiir die Neuorientierung des Zweiten Vatikanischen Konzils gegen-
iiber dem Islam spielte Abraham eine zentrale Rolle. Die Redeweise
von den ,abrahamischen Religionen* gehort inzwischen zum All-
gemeingut interreligiser Dialoge. Da damit nicht selten Unter-
schiede der jeweiligen Abrahams-Konzeptionen iibergangen werden,
wurde inzwischen mehrfach Skepsis gegeniiber diesem Paradigma
laut.'® Ulrike Bechmann stellt in ihrer Habil.schrift die Frage, ob

'3 Vgl. Thomas Naumann, Die biblische VerheiBung fiir Ismael als Grundlage
fiir eine christliche Anerkennung des Islam?, in: Andreas Renz / Stephan
Leimgruber (Hg.), Lernprozess Christen Muslime. Gesellschaftliche Kon-
texte — Theologische Grundlagen — Begegnungsfelder, Miinster 2002,
152-170; ders., Ismael. Abrahams verlorener Sohn, in: Rudolf Weth (Hg.),
Bekenntnis zu dem einen Gott?, Neukirchen-Vluyn 2000, 70-89; ders., Streit
um Erbe und VerheiBung? Der Fall Ismaels in der Genesis und in der christ-
lichen Rezeptionsgeschichte, in: Joachim Kiigler (Hg.), Impuls oder Hinder-
nis? Mit dem Alten Testament in multireligitser Gesellschaft, Miinster 2004,
107-123.

'* Naumann, VerheiBung (s. Anm. 13), 167.

5 Ders., Streit (s. Anm. 13), 122f. Vgl. auch 108.

16 Anders akzentuiert ders., Ismael (s. Anm. 13), 85: ,,Wenn der arabische Pro-

phet Muhammad und die muslimische Gemeinschaft ca. 1000 Jahre spiter

die IsmaelverheiBung als fiir sich geltend reklamiert [...].“

Darin sieht er jedoch ,,einen Raum, in dem es neben Nihe und Gemeinsam-

keit auch Fremdheit und Konfliktpotentiale gibt und geben kann® (ders.,

VerheiBung [s. Anm. 13], 169).

Vgl. Friedmann Eifler, Abrahamische Okumene — eine Option?, in: ThBeitr

36 (2005), 173-187; Stefan Schreiner, Erlosung und Heil — menschliches
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das Abraham-Paradigma eine tragfdhige Basis fiir den Dialog zwi-
schen den monotheistischen Religionen darstellt.’® Nach einer Un-
tersuchung der Eigenstéindigkeit und Vielschichtigkeit von alttesta-
mentlichen, neutestamentlichen, frithjudischen und islamischen
Abrahamsiiberlieferungen kommt sie zu folgendem Ergebnis: ,,,Abra-
ham‘ erweist sich als eine Chiffre, die auf unterschiedliche Traditi-
onsgriinde verweist. Der Name wird zum ,Synonym* fiir beziehungs-
strukturelle und inhaltliche Polysemien, ja Antinomien. Die gemein-
same Namenssemantik tduscht aus dieser Perspektive tiber die Diffe-
renz zwischen den religitsen Identititen hinweg.“*® Abraham ist
also eher eine Figur der Differenzen als der Einheit, da er in verschie-
denen Kontexten fiir ganz verschiedene Identititskonstruktionen
herhalten muss, die immer auch Abgrenzungen beinhalteten. Ent-
sprechend ist auch das Gemeinsamkeiten herausstellende Paradigma
abrahamischer Religionen eine kontextuelle Identitatsbildung mit
der Intention, Differentes zusammenzufiigen, indem Teilidentitédten
zu einer interreligitsen Gesamtidentitit verbunden werden (Kap.
Tl 7s):

Die Pointe der Arbeit liegt darin, dass trotz einer Ablehnung die-
ser so interpretierten Position Abraham dennoch fiir interreligits be-
deutungsvoll gehalten wird. Dies gelingt durch einen Schritt zuriick
hinter das Paradigma der abrahamischen Religionen: ,Sie [die Abra-
ham bzw. Ibrahim-Tradition, H.S.] ist dann aber nicht mehr tragende
Basis, sondern bestidrkende Stiitze und differente Matrix.“ (49) Abra-
ham ist somit nicht mehr gemeinsames Begriindungsmotiv, bleibt
aber Gegenstand des Dialogs. Ohne Konsensdruck kann Abraham zu
einem Beispiel werden, anhand dessen Differenzen wie Gemeinsam-
keiten zwischen den Religionen sichtbar werden. Grundlegend fiir
den Umgang mit Differenzen ist die Anerkennung der Anderen als
Andere, wie sie in den Menschenrechten ihren Ausdruck findet und
sich auch schopfungstheologisch begriinden lasst. Damit ist Abraham
letztlich ein Thema des interreligiosen Gespridchs wie viele andere.
Bechmann entwirft schlieBlich anhand von Abraham ein komplexes
Modell der Zuordnung der Religionen, welches die Vielfalt verschie-
dener Verhiltnisbestimmungen und Kontextualitdt ernst nimmt und
sich nicht auf eine exklusivistische oder inklusivistische Formel re-
duzieren lasst (Kap. 7.1.1.-7.1.5.).

Angesichts dieses Entwurfs stellt sich die Frage, in welchem Ver-
héltnis die verschiedenen mit Abraham verbundenen Identitatsbil-
dungen zueinander stehen. Werden Widerspriiche nicht relativiert,
wenn das abrahamische Paradigma in die Reihe historischer, mit
Abraham verbundener Identitdtskonstruktionen eingeordnet wird?
Kénnen auch die einzelnen Traditionen bis heute handlungsleitend
sein oder sind letztlich immer gegenwirtige Haltungen entscheidend,
wobei dann wiederum die Frage nach deren Ableitung aus den Glau-
bensiiberlieferungen zu stellen ist? Mit einer anderen Grundeinstel-
lung zum Dialog als der der Vf.in lieBen sich andere oder gar gegen-
sitzliche Folgerungen aus dem textlichen Befund ableiten. Bleibt am
Ende also nur die Folge, dass man nicht dariiber hinauskommt, die
Vielfalt moglicher heutiger Lektiiren festzustellen und zu beschrei-
ben?

c) Islam als Wirkungsgeschichte des Christentums

Hans Zirker weigert sich, sich einem der géngigen religionstheologi-
schen Modelle anzuschliefen und will die religionstheologische
Frage bewusst offen lassen.”' Er verortet den Islam religionsge-

Verlangen und gottliches Angebot. Intertextuelle Spuren in Bibel und
Koran, in: Hansjérg Schmid / Andreas Renz / Jutta Sperber (Hg.), Heil in
Christentum und Islam. Erlésung oder Rechtleitung? (Hohenheimer Pro-
tokoll 61), Stuttgart 2004, 15-37, 33—37; Jon D. Levenson, The Conversion
of Abraham to Judaism, Christianity, and Islam, in: Hindy Najman / Judith
H. Newman (Hg.), The Idea of Biblical Interpretation. Essays in Honor of
James L. Kugel, Leiden 2004, 3-40.

Vgl. Ulrike Bechmann, Abraham und die Anderen, Miinster 2007, bes.
Kap. 7.

Dies., Abraham — Beschworungsformel oder Prizisierungsquelle? Bibeltheo-
logische und religionswissenschaftliche Untersuchungen zum Abrahams-
paradigma im interreligiésen Dialog, in: Rainer Zimmer-Winkel (Hg.), Viele
Viter Abraham, Berlin 2006, 33-50, 47. Vgl. auch dies., Die vielen Viter
Abraham. Chancen und Grenzen einer dialogorientierten Abrahamsrezep-
tion, in: Kiigler, Impuls (s. Anm. 13), 125-150.

Vgl. Hans Zirker, Vom Islam lernen? Zur Herausforderung des christlichen
Selbstverstdndnisses, in: Hansjérg Schmid / Andreas Renz / Jutta Sperber
(Hg.), Herausforderung Islam. Anfragen an das christliche Selbstverstédndnis
(Hohenheimer Protokoll, 60), Stuttgart *2005, 27-50, 28: ,,Wer den Wert der
Religionen und ihr Verhéltnis zueinander so global und prinzipiell zu
bestimmen weiB wie diese Religionstheorien, fiir den ist die Beachtung kon-
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schichtlich als Reflex auf dogmengeschichtliche Auseinandersetzun-
gen im Christentum, der von daher auch fiir die Beurteilung der Dog-
mengeschichte Relevanz hat: ,Denn der Islam gehort mit zur Ge-
schichte des Christentums; er ist — obwohl fiir das Christentum eine
,andere’ Religion — zugleich doch auch ein Element von dessen Iden-
titit.“*% Damit stellt der Islam fiir Zirker eine ,,eigensténdige Religion
in der Wirkungsgeschichte von Judentum und Christentum“*® dar,
die in der christlich-theologischen Reflexion beriicksichtigt werden
muss. Eine zentrale Rolle spielt dabei der Koran, dessen Lektiire Zir-
ker als religionstheologisch vorrangige Aufgabe betrachtet: ,,So aber
wirft er [der Koran, H.S.] auf die biblischen Texte ein neues Licht,
verstirkt vielleicht deren Bedeutungen, verschérft die Aufmerksam-
keit, weist Alternativen auf und weckt Fragen, schafft jedenfalls
Spielriume einer beziehungsreicheren Lektiire, bei der es nicht im-
mer um ,wahr’ oder ,falsch® geht, sondern auch um wechselnde Per-
spektiven und verschiedene, je fiir sich achtenswerte Sinnkonstruk-
tionen.“** Als konkrete Beispiele fiir solche Lektiiren fiihrt Zirker die
islamische Kritik an Christologie und Trinitdt aus, die auf der man-
gelnden Uberzeugungskraft christlicher Dogmen beruhe.*®

Das Modell der Wirkungsgeschichte ist nicht zuletzt aus sprach-
wissenschaftlichen Griinden sinnvoll, gehort doch die Rezeption zu
SprachduBerungen dazu.*® Aber welche Kriterien gibt es zu entschei-
den, ob ein Aspekt der Wirkungsgeschichte berticksichtigenswert ist
oder nicht doch méglicherweise auf Missverstindnissen beruht? Zir-
ker sieht die islamische ,,Nachgeschichte® in Entsprechung zur jiidi-
schen ,,Vorgeschichte des Christentums. Ein Problem ergibt sich da-
durch, dass die jiidische Vorgeschichte im Neuen Testament qualifi-
ziert und gewiirdigt wird, die islamische Nachgeschichte hingegen
nicht, so dass beide nicht symmetrisch betrachtet werden kénnen.
Bei Zirkers Ansatz handelt es sich letztlich um ein offenes intertextu-
elles und rezeptionstheoretisches Modell, in dem es zunéchst kein
Falsch- oder Missverstehen gibt, sondern nur unterschiedliche Per-
spektiven. Das theologische Urteil bleibt dabei zundchst offen. Zirker
verbindet religionsgeschichtliche Erkenntnisse und theologisches In-
teresse, wobei der Ubergang von der religionsgeschichtlichen zu ei-
ner moglichen theologisch normativen Ebene nicht ganz klar kon-
turiert wird. Da es noch viele andere Formen der Wirkungsgeschichte
bis hin zur modernen Religionskritik gibt,*” stellt sich auch die Frage,
wieso der islamischen Wirkungsgeschichte eine derart zentrale Be-
deutung zukommt. Mit Spannung kann man jedoch weitere Erpro-
bungen von Zirkers Konzept erwarten.

d) Fazit: Von der Selbstreflexion zum Dialog

Die drei vorgestellten Modelle konvergieren darin, dass sie weit-
gehend Differentem und Gemeinsamem gerecht werden. Sie sind
von Zuriickhaltung und dem Bemiihen geprigt, der anderen Religion
nicht ein inadiquates Modell tiberzustiilpen. Bei Naumann und
Zirker handelt es sich dennoch nur um in eine Richtung begehbare
Briicken zum Islam, denn es ist zu bezweifeln, dass Muslime Ver-
heiBungserben der Bibel oder Wirkungsgeschichte des Christentums
sein wollen, was beides ihrem Selbstanspruch nicht Geniige leisten
wiirde.*® Auch wenn gerade der Begriff , Wirkungsgeschichte®, der

kreter Sachverhalte eine nachgeordnete Angelegenheit, die auf das fun-
damentale Urteil keinen wesentlichen Einfluss mehr hat.“ Vgl. auch ders.,
Der Koran. Zugiinge und Lesarten, Darmstadt 1999, 188. Kritisch zu dieser
Position Zirkers duBert sich Andreas Renz, Der Mensch unter dem An-
Spruch Gottes. Offenbarungsverstindnis und Menschenbild des Islam im
Urteil gegenwirtiger christlicher Theologie, Wiirzburg 2002, 289f.

Hans Zirker, Islam. Theologische und gesellschaftliche Herausforderung,
Diisseldorf 1993, 36 (iiberarbeitete Online-Fassung in: http://duepublico.
uni-duisburg-essen.de/servlets/DerivateServlet/Derivate-14166). Vgl. auch
26, 35f., 41 sowie das gesamte Kap. ,Die Verdrdngung der eigenen Wirkungs-
geschichte” (55-59).

Ders., Vom Islam lernen? (s. Anm. 21), 36.

Ebd., 43f. Formulierungen wie ,vielleicht®, ,nicht immer" und ,sondern
auch® deuten darauf hin, dass Zirker sich nicht eindeutig festlegen will.
Vgl. auch ders., Koran (s. Anm. 21), 15, 25, 189.

Ders., Vom Islam lernen? (s. Anm. 21), 40-43. Hier wiire zu fragen, wie sich
moglicherweise moderne Dogmenkritik mit islamischer Kritik verbindet.
Vgl. z.B. Hans Robert Jauss, Asthetische Erfahrung und literarische Herme-
neutik, Frankfurt 1991.

So sieht Zirker im Islam auch eine Form von Religionskritik am Chri-
stentum. Vgl. Hans Zirker, Religionskritik, Diisseldorf *1985, 15 (auch in:
http://duepublico.uni-duisburg-essen.de/servlets/DerivateServlet/Derivate-
11097).

Zirker betont auch, dass es ihm in erster Linie um christliche Selbstreflexion
geht, die nicht notwendig auf islamisches Einverstindnis angewiesen ist
(vgl. ders., Vom Islam lernen? [s. Anm. 21], 29; ders., Koran [s. Anm. 21],
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eine Abhingigkeit des Islams vom Christentum nahelegt, fiir musli-
mische Ohren schwierig sein mag, kénnte die Tatsache, dass sich
der Islam auf christliche Dogmenstreitigkeiten bezieht, auf Zustim-
mung stofien.”® Unterschiedliche Bewertungen der Wirkungs-
geschichte in den beiden Religionen werden bestehen bleiben. Das
stellt vor die methodische Frage, inwieweit christliche Sichtweisen
und Modelle zum Islam einer interreligitsen Zustimmung bediirfen
oder auch unabhéngig davon ihre Berechtigung haben. Sicherlich be-
steht hier weiterer Forschungsbedarf. Dabei kénnte eine Leitfrage lau-
ten, welche Erkenntnisse im christlich-jiidischen Verhéltnis sich mo-
difiziert auf das christlich-islamische Verhiltnis tibertragen lassen.*’
Bechmanns Untersuchung deutet schlieBlich darauf hin, dass heutige
Optionen moglicherweise besser als Glaubenstraditionen den Willen
zum Dialog und Wege des Dialogs motivieren kénnen.?" In Bezug auf
Bechmanns wie auf Zirkers Position stellte sich schlieBlich die Frage
nach Kriterien zur Bewertung einer dort jeweils aufgezeigten Deu-
tungsvielfalt, wofiir sich méglicherweise wiederum aus den zu Be-
ginn vorgestellten religionstheologischen Diskussionen Anregungen
gewinnen liefen.

3. Muslimische Gesprachspartner

Die beiden vorausgehenden Teile haben jeweils zum Ergebnis ge-
fiihrt, dass die Bewdhrung der theologischen Entwiirfe im inter-
religiosen Gesprich ein entscheidender Faktor ist, was Assaad Kattan
einmal klar auf den Punkt gebracht hat: ,Denn im Unterschied zur
Rede iiber die Muslime scheint das Gesprédch mit Muslimen insofern
wissenschaftlich notwendig zu sein, als es uns ermdglicht, unsere
konzeptuelle Welt im Blick auf den Islam immer wieder zu verifizie-
ren."** Soll der Dialog mehr als ein Gedankenspiel sein, geht es also
nicht nur um einseitig entworfene theologische Konzepte, sondern
auch um konkrete christlich-muslimische Gespriche und ihre Rah-
menbedingungen. Diese Gesprdache konnen nur gelingen, wenn es
entsprechende Partner gibt. Im Folgenden sollen wichtige Rahmen-
bedingungen diskutiert und der Blick auf das mégliche islamische
Gegentiber gerichtet werden.

a) Innermuslimische Pluralitét

Bei der Suche nach Gesprichspartnern stellt sich dabei die Frage, wie
der innermuslimischen Pluralitdt und Vielstimmigkeit Rechnung zu
tragen ist. Dass der Islam strukturell anders verfasst ist und tiber
keine den Kirchen vergleichbaren autoritativen Strukturen verfiigt,
verschérft das Problem. So besteht zundchst die Gefahr, dass christ-
liche Theologen nur Selbstbestiitigung in der anderen Religion su-
chen und gewissermaBen einen Islam als Wunschbild konstruieren,
das nur die Kehrseite zur Polemik und zum Gegenbild fritherer Tage
darstellt. Christian Troll wirft daher Andreas Renz vor, verschiedene
innerislamische Traditionsstringe und Spannungen nicht ausrei-
chend zu berticksichtigen und nur deshalb zu seinen ,,Annéherungs-
aussagen® zu kommen.* Eine entsprechende Anfrage lieBe sich auch
an Perry Schmidt-Leukel richten, der gezielt eine Reihe muslimischer
Pluralisten als seine Gesprdchspartner auswiihlt, ohne ein breiteres
Spekirum anderer Richtungen zu beriicksichtigen.®* Ist ein solches
Vorgehen legitim?

Einen Ausweg aus den mit der innermuslimischen Pluralitét ver-
bundenen hermeneutischen Problemen gibt es letztlich nicht. Wich-
tig ist ein Bewusstsein fiir die Pluralitit auf beiden Seiten.”® Indem

25). Bechmann geht hingegen vom konkreten Dialog aus (vgl. dies., Abra-
ham — Beschwérungsformel [s. Anm. 20], 33£.).
Dies je mehr eine historische Betrachtungsweise angewendet wird. Siehe
unten 3.d).
Vgl. die Frageperspektive bei Renz / Leimgruber, Lernprozess (s. Anm. 13), 1.
Ahnlich duBert sich auf islamischer Seite Mahmoud Ayoub, Nearest in Ami-
ty: Christians in the Qur'an and Contemporary Exegetical Tradition, in:
Islam and Christian Muslim Relations 8 (1997), 145-167, 162,
Assaad E. Kattan, Dynamisch — pluralistisch — gemeinsam. Thesen zu den
hermeneutischen Bedingungen des christlich-islamischen Dialogs, in:
Schmid / Renz / Sperber, Heil [s. Anm. 18], 233-236, 233.
Christian W. Troll, Rez. Renz, Andreas, Der Mensch unter dem An-Spruch
Gottes, in: ThPh 80 (2005), 300-304, 304. Renz, Mensch (s. Anm. 21), 347,
weist allerdings selbst darauf hin, dass die von ihm herangezogenen isla-
misch-theologischen Positionen keine Reprisentativitidt beanspruchen kon-
nen.
Vgl. Schmidt-Leukel, Gott (s. Anm. 7), 172 und 393. Andererseits spricht
Schmidt-Leukel von ,,dem Islam* (391f.), was man auch monolithisch ver-
_ stehen konnte.
So aus umgekehrter Perspektive ausgeprégt bei Seyyed Hossein Nasr, Isla-
mic-Christian Dialogue: Problems and Obstacles to be Pondered and Over-
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man die innere Pluralitit der jeweiligen Religion anerkennt, sind
letztlich auch verschiedene Positionen der Zuordnung von Islam
und Christentum moglich, was wiederum die mit jeweils verschie-
denen Anliegen verbundenen Vorgehensweisen von Renz und
Schmidt-Leukel legitimiert. Entsprechend zur Differenz zwischen
Kirche und wissenschaftlicher Theologie finden sich auch Differen-
zen auf islamischer Seite. So konnen auch einzelne muslimische
Theologen eine gewisse Avantgardefunktion gegeniiber ihren Glau-
bensgemeinschaften einnehmen, die von diesen noch einzuholen
ist. Es ist jedoch wichtig, kein Urteil von auBen zu fillen, wer die
,wahren Muslime* sind.® Eine gezielte ,Férderung® bestimmter is-
lamisch-theologischer Richtungen von auBen, von der immer wieder
die Rede ist, hat sicher ihre Berechtigung; sie kann jedoch schnell in
eine normative Fremdbestimmung umschlagen. Die Auswahl der
Gespriachspartner und islamischen Positionen héngt letztlich mit
den Zielen des Dialogs zusammen: Wenn es primér um wissenschaft-
lichen Fortschritt geht, kann es sinnvoll sein, auch maglicherweise
isolierte Einzelpositionen als Gegentiber zu wihlen. Zielt man stdrker
auf gesellschaftliche Verdnderung, dann spielt die Rezeption theo-
logischer Positionen in der jeweiligen Glaubensgemeinschaft und
die Ankniipfung der Gesprachspartner an den Mainstream-Diskurs
eine zentrale Rolle. Solche Uberlegungen werden allerdings bislang
selten explizit beriicksichtigt.

b) Wechselseitige Kenntnisse

Damit Dialog mehr ist als Selbstdarstellung und das Lernen vom an-
deren real wird, sind bei den Beteiligten Kenntnisse nicht nur der
eigenen, sondern auch der anderen Religion wichtig.”” So wird in
der GRIC-Charta das Prinzip vertreten, dass jeder der Mitwirkenden
eine ausreichende Kenntnis der anderen Religion haben und sich in
seinen personlichen Arbeiten mit beiden Religionen beschiftigen
muss.?® Insbesondere christliche Pioniere des Dialogs wie Kenneth
Cragg, Wilfred Cantwell Smith und Robert Caspar betrieben intensive
Islamstudien. Aber auch prominente muslimische Denker wie Sayyid
Abmad Khan und Isma'’il al-Farugi haben sich intensiv mit dem Chri-
stentum beschiiftigt.?® Wihrend zumindest eine ganze Reihe christ-
licher Theologen durch Islamstudien zum Dialog motiviert werden,
fehlt es dagegen leider vielfach an Muslimen, die mit einer entspre-
chenden Intensitdt das Christentum studieren, woraus sich eine ge-
wisse Asymmetrie ergibt.

Als eine der wenigen derzeitigen Ausnahmen ist der Iraner Hamid
Kasiri zu erwihnen, der sich mit bibelhermeneutischen Fragen be-
schiftigt hat.*® Auf ein bemerkenswertes Interesse stieBen die christ-
lichen Dialogansitze von einzelnen Theologen wie von kirchenamt-
licher Seite bei Mahmut Aydin*', Attaulah Siddiqui*?, Mahmoud

come, in: Islam and Christian Muslim Relations 16 (2000), 213-227, 223f.

und Anm. 11.

Vgl. dazu Peter G. Riddell, Christians and Muslims. Pressures and Potential

in a Post-9/11 World, Leicester 2004, 166f. Vgl. auch 209-213 mit einer

Darstellung der verschiedenen christlichen wie muslimischen Ausrichtun-

gen.

7 Vgl. dazu auch Michael L. Fitzgerald / John Borelli, Interfaith Dialogue. A
Catholic View, Maryknoll 2006, 94f.; Willem A. Bijlefeld, Christian-Muslim
Studies, Islamic Studies, and the Future of Christian-Muslim Encounter, in:
Yvonne Yazbeck Haddad / Wadi Z. Haddad (Hg.), Christian-Muslim
Encounters, Gainesville 1995, 13—40, 21.

% Vgl. www.gric.asso.fr/article.php3?id article=13, IIL/2. Zu GRIC siehe
unten 4.a).

%9 Vgl. das Kap. , The Study of Christianity by Muslim Intellectuals® bei Kate

Zebiri, Muslims and Christians Face to Face, Oxford 1997, 137—182. Zebiri

gelangt zu der kritischen Einschitzung: , The contemporary study of Chri-

stianity by Muslims does not measure up the level it attained in the medie-
val period [...].“ (137) Eine weitere Einschrinkung kommt hinzu: ,Of the
scholars cited in this chapter, very few can be said to have made an in-depth
study of Christianity or Christian thought, and none are conversant with

New Testament Greek or Old Testament Hebrew.* (139)

Vgl. Hamid Kasiri, Zur Entwicklung des Umgangs mit der Heiligen Schrift

im Katholizismus des 20. Jahrhunderts, diss. theol., Innsbruck 2003.

Vgl. Mahmut Aydin, Modern Western Christian Theological Understandings

of Muslims since the Second Vatican Council, Washington 2002; ders.,

Towards a Theological Dialogue between Christians and Muslims, in: Isla-

mochristiana 26 (2000), 1-31.

Vgl. Aftaulah Siddigui, Christian-Muslim Dialogue in the Twentieth Cen-

tury, London / New York 1997, 32-39, 44-46, 55, 70-73, 195 u. 6.; ders.,

The Presence of ,Secular® in Christian-Muslim Relations: Reflections on the

Da’wah, ,Mission‘ and ,Dialogue’, in: Anthony O’Mahony / ders. (Hg.), Chri-

stians and Muslims in the Commonwealth. A Dynamic Role in the Future,

London 2001, 67-89.
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Ayoub* und Qamar-ul Huda**. So wiire es ein wichtiger Schritt, die
in den Arbeiten dieser Autoren gedufierte Kritik stdrker zu bertick-
sichtigen als bisher.*® Entsprechend wiinschen sich ja auch christ-
liche Autoren wie Kérner und Renz muslimische Rezeptionen ihrer
Arbeiten.*® Aus diesen Beobachtungen ergibt sich die Aufgabe, Gele-
genheiten dafiir zu schaffen, dass Muslime iiberhaupt christliche
Theologie studieren kénnen und dass eine dialogische Auseinander-
setzung iiber die jeweilige AuBlenperspektive auf Islam bzw. Christen-
tum stattfinden kann.

c) Transferleistungen islamischer Theologie in Deutschland

Eine besondere Bedeutung kommt Muslimen zu, die in Europa auf-
wachsen und durch Studien an europdischen Universititen geprigt
sind.*” So gibt es inzwischen auch in Deutschland eine ganze Reihe
wissenschaftlich arbeitender muslimischer Theologen, sei es aus der
zweiten und dritten Generation der Einwanderer, seien es Konver-
titen. Hier ist zu beobachten, dass sich diese weniger mit unmittel-
baren Dialogthemen als mit innerislamischen Themen beschéftigen.
Sie sehen es als ihre Aufgabe, zundchst eigene islamische Positionen
fiir den européischen Kontext zu erarbeiten. Dabei sind in erster Linie
drei Bereiche zu beobachten, in denen sie wichtige Transferleistun-
gen von Debatten der Herkunftsldnder in hiesige Diskurse vollbrin-
gen:

(1.) Da der Koran das Fundament islamischer Theologie darstellt,
bilden Hermeneutik und Koranauslegung dafiir einen ersten Bereich.
Abdullah Takim hat Fragen der Koranauslegung am Beispiel des um-
fangreichen Werks des populdren tiirkischen Koranexegeten Siiley-
man Ates (%eb 1933) untersucht, der zeitweise auch Diyanet-Pra-
sident war. Ates w11'd in die Geschichte der Koranexegese eingeord-
net und als einer der wichtigsten Exponenten des tiirkischen Moder-
nismus vorgestellt, fiir den die koranische Weltanschauung mit den
Grundprinzipien der Moderne tibereinstimmt. Takim fiihrt in seiner
Arbeit orientalistische wie islamisch-theologische Diskurse zusam-
men, indem er zahlreiche Konvergenzen in Einzelfragen aufzeigt. Er
beschreibt Atess Grundanliegen einer unverstellten ,Riickkehr zum
Koran“ (Kap. V/6.) als alleiniger Quelle des Islams, das zu einem
Bruch mit vielen Traditionen fiithrt. Der Koran wird als ,,multireferen-
tielles schriftlich fixiertes miindliches Wort [...], das iiber sich und
die anderen heiligen Schriften reflektiert,” (Kap. VI) verstanden. Das
Verhiltnis zu den Schriftreligionen ist somit inklusiv, was auch darin
seinen Ausdruck findet, dass nach Ates den Schriftbesitzern das Pa-
radies offen steht (Kap. V/3.5.). Im Rahmen anthropologischer Fragen
arbeit Ates heraus, wie der Koran die Stellung der Frau verbesserte,
und fordert die Frauen ausdriicklich auch zur Teilnahme am Freitags-
gebet auf (Kap. V/5.5.). Der koranimmanente, mit semantischen Ana-
lysen arbeitende Ansatz Atess stellt eine Entsprechung zur neueren
literaturwissenschaftlichen Bibelexegese dar, wobei Ates im Gegen-

* Vgl. Mahmoud Ayoub, Pope John Paul II on Islam, in: Byron L. Sherwin /
Harold Kasimov (Hg.), John Paul I and Interreligious Dialogue, Maryknoll
2000, 171-184.

Vgl. Qamar-ul Huda, The 40th Anniversary of Vatican II: Examining Domi-
nus lesus, and Contemporary Issues for Inter-religious Dialogue between
Muslims and Catholics, in: Islam and Christian-Muslim Relations 15 (2004),
331-347. Es handelt sich hierbei um eine kritische Wiirdigung von Dominus
Iesus auf der Basis einer soliden Analyse von Text und Intention des Doku-
ments, Zwar wiirdigt der Autor die Pluralismuskritik (345), hélt aber den
missionarischen Ansatz des Dokuments fiir hinderlich im Dialog (343).

So finden diese Autoren z.B. auch bei Thomas Roddey, Das Verhiltnis der
Kirche zu den nichtchristlichen Religionen. Die Erkldarung ,Nostra aetate
des Zweiten Vatikanischen Konzils und ihre Rezeption durch das kirchliche
Lehramt (Paderborner Theologische Studien 45), Paderborn u.a. 2005, keine
Beachtung, obwohl buddhistische Kritik beriicksichtigt wird (201) (vgl.
dazu die Rez. in ThRv 102 [2006], 392-394).

Vgl. Renz, Mensch (s. Anm. 21), 21; Felix Kérner, Revisionist Koran Herme-
neutics in Contemporary Turkish University Theology. Rethinking Islam,
Wiirzburg 2005, 21.

Vgl. Zebiri, Muslims (s. Anm. 34), 174; Jane Dammen McAuliffe, Reading
the Qur'an with Fidelity and Freedom, in: JAAR 73 (2005), 615635, die
besonders auf neue Stimmen der Koranauslegung in Nordamerika und
Europa verweist (vgl. 630), sowie Omid Safi, Introduction: The times they
are a-changin’— a Muslim Quest for Justice, Gender Equality and Pluralism,
in: ders. (Hg.), Progressive Muslims. On Justice, Gender and Pluralism,
Oxford 2003, 1-29, 18f., der die Bedeutung westlicher Universititen fiir isla-
mische Reformdenker hervorhebt.

Vgl. Abdullah Takim, Koranexegese im 20. Jahrhundert: Islamische Tradi-
tion und neue Ansétze in Siileyman Ateg, ,Yiice Kur'dn'in Cagdag Tefsiri’,
Istanbul (Yeni Ufuklar) 2007. Zu nennen ist weiterhin: Navid Kermani, Gott
ist schon. Das dsthetische Erleben des Koran, Miinchen 1999.
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satz zu dieser nicht von einem Bruch zwischen Exegese und Dogma-
tik ausgeht.

(2.) Ein derartiger sola-scriptura-Ansatz wie bei Ates enthebt nicht
von der Aufarbeitung und Weiterentwicklung der Scharia im Kontext
aktueller gesellschaftspolitischer Fragen wofiir die Transferleistun-
gen Biilent Ucars beispielhaft sind.*? Ucar stellt zunéchst am Beispiel
einer groBen Zahl von Gelehrten das breite Spektrum an Positionen in
der tiirkischen Schariadebatte dar und untersucht anschliefend, wie
sich diese Positionen auf die tiirkisch-islamischen Verbdnde in
Deutschland auswirken. Ucar betont mehrfach die Wandlungsfahig-
keit der Scharia (19, 332) und daraus folgend die Notwendigkeit kon-
troverser innermuslimischer Diskussionen. Dabei sei es wichtig, dass
die Muslime auch problematische Traditionen gerade nicht ausklam-
mern (320); ,,Was wir brauchen, ist eine offene und klare Debatte iiber
die Anwendung der Scharia und, damit zusammenhéngend, iiber die
Frage, ob und inwieweit das islamische Recht mit den international
anerkannten Menschenrechten und der auf ihnen basierenden frei-
heitlichen Grundordnung beispielsweise in Deutschland kompatibel
ist.“ (44) Auch wenn bei den offiziellen Autoritdten in der Tiirkei bis-
lang eine konservative Grundhaltung iiberwog, sieht Ucar einen
wachsenden Einfluss von Reformkriften (280). Angesichts kontrover-
ser Modernismusdebatten hélt er als Ergebnis fest: ,Die mit Nach-
druck eingeforderte Offnung des Igtihad-Tores hat sich in der I‘thlo-
sen Praxis der Tiirkei trotz vehementer Kritik bereits durchgesetzt.”
(225)

(3.) Ein dritter Bereich der Transferleistung liegt im Bereich der
Rehglonspadagoglk Pionierhaft ist hier die Arbeit von Harry Harun
Behr.*® Ausgehend von einer kritischen Analyse vorliegender Lehr-
pléane zum Islamischen Religionsunterricht nach Sprache, padago-
gischem und theologischem Profil zeigt Behr, wie schulpraktische
Losungen wieder ,theologiewirksam® sein kénnen (477, 492). Umge-
kehrt muss im Blick auf zukiinftige Lehrplanarbeit die theologische
Diskussion vertieft werden (339). Den Islam interpretiert Behr als ein
fiir anthropologische Grundfragen anschlussfdhiges System. Bezie-
hungs- und Erkenntnisfdhigkeit des Menschen sowie seine religiose
Entwicklung finden Orientierungspunkte im Koran. Im Ergebnis er-
weist sich ,die Haltung der ,Achtsamkeit’ aus theologischer Sicht
als erste Bedingung fiir die Gestaltung einer gemeinsamen Lebens-
und Zivilkultur® (456). Dezidiert nimmt Behr in seiner Arbeit immer
wieder auf Debatten insbesondere iiber Erziehungsfragen in der isla-
mischen Welt Bezug, um einen ,,deutschen Sonderweg*” auszuschlie-
Ben (457).

d) Tiirkische und bosnische Perspektiven

Auch wenn es wichtig ist, dass in Deutschland und Westeuropa ent-
sprechend den ortlichen Situationen islamisch-theologische Kon-
zepte entstehen, wire eine Isolation in der Tat der falsche Weg. An
dieser Stelle sei daher auf zwei Lander verwiesen, in denen es derzeit
aufgrund historischer Entwicklungen zu interessanten islamischen
Positionen kommt und die beide iiber die fortdauernden Beziehun-
gen zwischen eingewanderten Minderheiten und Herkunftsland in
Deutschland besonders wirksam sind:**

Aus dem tiirkischen Diskurs®® ist die unter anderem die ,, Ankara-
ner Schule” hervorzuheben, von deren Exponenten erfreulicherweise
jetzt einige von Felix Korner iibersetzte Aufsdtze in deutscher Spra-

*? Vgl. Biilent Ucar, Recht als Mittel zur Reform von Religion und Gesellschaft.
Die tiirkische Debatte um die Scharia und die Rechtsschulen im 20. Jahr-
hundert, Wiirzburg 2005. Im schariarechtlichen Bereich sind ferner die
Arbeiten von Muhammad Kalisch zu nennen: Muhammad Kalisch, Mus-
lime als religiose Minderheit. Ein Beitrag zur Notwendigkeit eines neuen
igtihad, in: Thorsten Gerald Schneiders / Lamya Kaddor (Hg.), Muslime im
Rechtsstaat, Miinster 2005, 47—67; ders., Vernunft und Flexibilitdt in der
islamischen Rechtsmethodik, Diss. rer. pol., Darmstadt 1997.

Harry Behr, Curriculum Islamunterricht. Analyse von Lehrplanentwiirfen
fiir islamischen Religionsunterricht in der Grundschule. Ein Beitrag zur
Lehrplantheorie des Islamunterrichts im Kontext der praxeologischen
Dimension islamisch-theologischen Denkens, diss. phil., Bayreuth 2005,
in: www.izir.uni-erlangen.de/docs/IZIR_H.Behr Dissertation_Curriculum_
Islam.pdf.

Vgl. dariiber hinaus Katajun Amirpur / Ludwig Ammann (Hg.), Der Islam am
Wendepunkt. Liberale und konservative Reformer einer Weltreligion, Frei-
burg 2006, mit einer Fiille von Autorenportéits und Literaturhinweisen.

Vgl. dazu auch umfassender Takim, Koranexegese (s. Anm. 48) sowie P.
Xavier Jacob, Courants et essais novateurs dans 1'Islam turc, in: WI 44
(2004), 27-84. Im Folgenden wird eine Stromung herausgegriffen, ohne
dass damit geleugnet werden soll, dass es auch andere bemerkenswerte
theologische Entwicklungen in der Tiirkei gibt.
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che vorliegen.”® Diese Autoren praktizieren eine historisch-situa-
tionsbezogene Koranauslegung, indem sie den Koran als geschicht-
lichen Text (25) bzw. geschichtliche Rede (92) betrachten, ohne aller-
dings dessen gottlichen Ursprung zu leugnen. So spricht Mehmet
Pagaci von ,universalen Prinzipien [...] in geschichtlicher Ver-
packung® (51). Omer Ozsoy formuliert an anderer Stelle das Anlie-
gen, den historischen Sinn des Korans ins Zentrum zu riicken und
eine unmittelbare Aktualisierung zu vermeiden: ,Wiederum trégt
die geschichtliche Perspektive in sich die Maglichkeit, sich als Mus-
lim zu modernisieren, indem sie diese Verse auf ihren geschicht-
lichen Kontext zuriickfithrt und die iibergeschichtlichen Prinzipien
und Ziele hinter den geschichtlichen Geboten sieht.“?* Der herme-
neutische Ansatz Gadamers spielt fiir die ,,Ankaraner Schule” eine
wichtige Rolle (73, 127, 143f.), was eine gemeinsame Verstehens-
grundlage mit christlichen Theologen darstellen kann. Zum Teil un-
terscheiden sich die in dem Bd vorgestellten Positionen auch deut-
lich, was es schwer macht, von einer einheitlichen Schule zu spre-
chen: So betont Burhanettin Tatar im Sinne der Rezeptionsésthetik
die Deutungsoffenheit auch der Korantexte (118, 121), wohingegen
Ozsoy die Konstruktion ,eine neuen Textes” vor allem bei den von
ihm abgelehnten modernistischen und traditionalistischen Zugédngen
sieht (23). Unbefangen nehmen die Autoren schlieBlich auf biblische
Texte Bezug (32, 62 u. 6.). Pagacis ,.exegetischer Versuch zu Sure 112
in der Perspektive der semitischen Religionstradition” (166-203)
kniipft dabei auf bemerkenswerte Weise an bibelwissenschaftliche
Forschungen an. Insgesamt sieht Korner hier einen beachtlichen
,denkerischen Aufbruch® (12) und konstatiert bei den von ihm unter-
suchten Theologen ,.ein hohes Maf an historischem Denken*®°.

Daneben ist auf Bosnien zu Verweisen. AuBer den Werken des
2002 verstorbenen Smail Bali¢®® werden in Westeuropa bislang
kaum Positionen des bosnlschen Islams rezipiert. Neben dem Rechts—
experten Fikret Karcic®” ist besonders der Koranexeget Enes Karic™
zu erwidhnen. Karic nimmt gposmv auf den Westen Bezug und sieht
den Islam als Teil Europas.® In seinen ,,Essays (on Behalf) of Bosnia“
spricht Karic von der ,multi-interpretability (211) des Korans und
vermittelt zwischen klassischen islamischen Autoren und moderner
Hermeneutik: ,In Islam, the Qur’an is the fundament, but not in the
manner of a document that was once (in the distant 7th century) clo-
sed into a given set of connotations, but rather, the Qur’an is the fun-
dament in the manner of the Source, that can never ever be exhausted
and that will always remain open.“ (243) Die Universalitét des Korans
hat fiir Karic zur Folge, dass Erfahrungen und Rezeptionen auBerhalb
der Umma beriicksichtigt werden miissen: ,,Just as the Qur’an was not
revealed to the Muslims alone, but to humanity as a whole, thus Mus-
lims, in the interpretation of the Qur’an, must take into account and
use the experience of inter-humanity, not merely the experience of
the Muslim world. It could be of a great benefit to the Muslims to use

%3 Vgl. Alter Text — neuer Kontext. Koranhermeneutik in der Tiirkei heute, ein-
geleitet, iibersetzt und kommentiert von Felix Kérner (Religion und Gesell-
schaft 1), Freiburg 2006. Leider sind die FuBnoten der Originaltexte vielfach
nicht mit tibersetzt. Stattdessen werden vom Ubersetzer hilfreiche Erléute-
rungen und Hintergrundinformationen geliefert. Weitere Texte aus dem
Kontext der ,,Ankaraner Schule” finden sich in: Heidelberger Centrum fiir
Euro-Asiatische Studien (Hg.), Islam und Moderne, Reformdenken im tiirki-
schen Islam heute, Konferenzbeitrige Heidelberg 25. Juni 2005. Vgl. dazu
auch Kérner, Koran (s. Anm. 46) (vgl. dazu die Rez. in ThRv 102 [2006],
160f.).

Omer Ozsoy, Koranhermeneutik als Diskussionsthema in der Tiirkei, in:
www.akademie-rs.de/fileadmin/user_upload/pdf_archive/20050722_0855_
ArtikelOezsoy7—05.pdf, 13 (vgl. dazu auch Kérner, Koran [s. Anm. 46],
153f.]. In diesem Artikel wird auch die Entwicklung der tiirkischen Koran-
exegese im 20. [h. dargestellt.

Felix Kérner, Kénnen Muslime den Koran historisch erforschen?, in: Theo-
logische Zeitschrift 61 (2005), 226—238, 237.

Vgl. zuletzt Smail Balic, Islam fiir Europa. Neue Perspektiven einer alten
Religion, Kéln / Weimar / Wien 2001.

%7 Vgl. Fikret Karcic, The Bosniaks and the Challenges of Modernity. Late Otto-
man and Hapsburg Times, Sarajevo 1999; ders., Applying the Shari'ah in
Modern Societies: Main Development and Issues, in: Islamic Studies 40
(2001), 207—226.

Vgl. Enes Karic, Essays on our European Never-Never Land (Biblioteka Stra-
nac), Sarajevo (GIK OKQ) 2004; ders., Essays (on Behalf) of Bosnia (Biblio-
teka Hikmet), Sarajevo (El Kalam) 1999; ders., The Interpretation of the
Qur’an and the Destiny of the Islamic World, in: Islamic Studies 36 (1997),
5-19; ders., Die klassische und zeitgentssische Hermeneutik des Korans im
Licht neuerer Rezeptionstheorien, in: Synthesis philosophica 4 (1989),
67-90.

= Vgl. ders., Land (s. Anm. 58), 38, 65, und ders., Bosnia (s. Anm. 58), 84, 111.
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the Christian experience of the Bible through history and its inter-
pretations by Catholics, Protestants and Eastern Orthodox Christians
alike.“ (234, vgl. auch 178f.) Indem Karic sowohl einen rezeptions-
orientierten Ansatz verfolgt als auch die Notwendigkeit einer musli-
mischen Rezeption bibelwissenschaftlicher Erkenntnisse betont, bil-
det er so etwas wie ein islamisches Pendant zur Position von Hans
Zirker. Auch die Konvergenzen mit Auffassungen der ,Ankaraner
Schule® sind nicht zu verkennen.

e) Fazit: Dynamische Entwicklungen auf islamischer Seite

In Deutschland ebenso wie in der Tiirkei und in Bosnien finden sich
neue, in den Christlich-Islamischen Studien noch zu rezipierende
Positionen eines wissenschaftlich in Europa verwurzelten, westliche
und islamische Traditionen verbindenden Islams, die auch die Basis
fiir gemeinsame Forschungsprojekte darstellen kénnten. Insgesamt
ist hier die Dynamik von Entwicklungen zu beobachten, die noch in
den Anfingen stehen und die in den néchsten Jahren sicherlich zu
den spannendsten Feldern theologischer Diskussionen gehoren
werden. Die vorgestellten Autoren haben Grundlagen fiir einen wis-
senschaftlich-theologischen Dialog geschaffen, der somit auch in
Deutschland nicht mehr auBer Reichweite ist und auch dort bereits
begonnen hat.®

4. Themen und Wege theologischer Gespriche
zwischen Christen und Muslimen

Die bisherigen Uberlegungen bewegten sich auf der Ebene christ-
licher oder muslimischer Entwiirfe. Immer wieder wird gerade auf
christlicher Seite appellativ oder unterschwellig darauf hingeresen,
dass dies oder jenes muslimischerseits noch nicht rezipiert wurde,**
Die entscheidende Frage lautet, wie sich christliche bzw. musli-
mische Ansétze im Gesprdch bewédhren und iiber die Eigenposition
hinaus Neues im Gesprich gelernt werden kann.

Es wire an dieser Stelle moglich, thematische Querschnitte zu
legen, jedoch mit der Gefahr, den einzelnen Gespridchsprozessen zu
wenig in der ihnen jeweils eigenen Dynamik gerecht zu werden. Ent-
sprechend den obigen Ansédtzen werden hier vier bilaterale christ-
lich-muslimische Projekte mit wissenschaftlichem Anspruch vor-
gestellt. Ausgewihlt wurden Beispiele dokumentierter kontinuier-
licher Dlalogprozesse an denen in der Regel auch der Leser uber die
Lektiire der reinen Vortragstexte hinaus partizipieren kann.®* Im
Falle der schon ldnger existierenden Projekte geht es nur um die Ent-
wicklungen der letzten Jahre — natiirlich vor dem Hintergrund friihe-
rer Publikationen. Von Interesse sind einerseits die inhaltlichen Er-
gebnisse, andererseits die methodischen Wege, wie sie sich in der
schriftlichen Dokumentation niederschlagen.

a) ,,Groupe de recherches islamo-chrétien” (GRIC)

Unter den verschiedenen Projekten ist aufgrund seiner uniibertroffe-
nen Intensitat besonders der franzosischsprachige GRIC (Groupe de
Recherches Islamo-Chrétien = Islamisch-Christliche Forschungs-
gruppe) hervorzuheben, der seit 1977 besteht und derzeit Ortsgrup-
pen in Paris, Barcelona, Rabat, Tunis und Beirut unterhélt, wodurch
Perspektiven aus Europa und der islamischen Welt einflieBen.®® Mit-
glieder von GRIC sind christliche und muslimische Wissenschaftler,
die ohne Mandat ihrer Glaubensgemeinschaft einen zeichenhaften
Weg gemeinsamer Dialogarbeit gehen. Auf den Jahrestreffen von

80 ygl. die kritische Bemerkung bei Johannes Kandel, ,Lieber blaudugig als
blind?* Anmerkungen zum ,,Dialog" mit dem Islam (Islam und Gesellschaft
2), Berlin 2003, 5: ,Ein substantieller theologischer Dialog ist nicht in
Sicht.“ Siehe dazu auch unten Anm. 62.

1 Vel. z.B. Schmidi-Leukel, Gott (s. Anm. 7), 382f., 389.

Nur erwihnt sei hier das deutschsprachige Projekt, an dem ich selbst betei-

ligt bin, das ,, Theologische Forum Christentum — Islam“. Dort wurde der

Ansatz einer schrittweisen Einbeziehung muslimischer Gespréchspartner

gewdhlt. Die beiden ersten Bde widmen sich der innerchristlichen Refle-

xion (Hansjorg Schmid / Andreas Renz / Jutta Sperber (Hg.), Herausforde-
rung Islam. Anfragen an das christliche Selbstverstandnis [Hohenheimer

Protokoll 60], Stuttgart *2005; dies., Heil [s. Anm. 18]). Ab 2006 dokumen-

tiert ein jdhrlich erscheinender Bd die Dialogtagungen, die von einem

christlich-muslimischen Team vorbereitet und geleitet werden (dies. [Hg.],

,Im Namen Gottes ...”“ Theologie und Praxis des Gebets in Christentum und

Islam, Regensburg 2006; Hansjorg Schmid / Andreas Renz / Jutta Sperber /

Duran Terzi [Hg.], Identitdt durch Differenz? Wechselseitige Abgrenzungen

in Christentum und Islam, Regensburg 2007). Dialogprozesse werden in

Erwiderungen, Beobachterberichten sowie Einfithrungen und Fazit sicht-

bar.

53 vgl, www.gric.asso.fr/,
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GRIC findet jeweils ein Austausch iiber das statt, was die Ortsgrup-
pen zu bestimmten Fragestellungen erarbeitet haben. In langen Pro-
zessen sind so mehrere Biicher entstanden.®® Deren Ziel und Spezifi-
kum war es zundchst, dass Christen und Muslime darin mit gemein-
samer Stimme sprechen, wobei auch Dissens nicht verschwiegen
wird.®®

Das neueste Buch von GRIC trédgt den Titel ,identités en deve-
nir“®®, der auf ein hermeneutisches Konzept sich standig wandelnder
und auf eine Neuaneignung der Offenbarung angewiesener Identité-
ten verweist (22, 332). Es ist dies auch das Prinzip von GRIC, in das
der Leser mit hinein genommen werden soll. Damit ist eine thema-
tisch recht weite Klammer vorgegeben. Die Frage nach der Identitdt
wird mit folgenden Schwerpunkten gestellt: Zusammenleben von
Christen und Muslimen, Schrift und Tradition, Geschichte und Ge-
staltung der Zukunft als gemeinsame Aufgabe. Allein drei Beitridge
widmen sich christlich-muslimischen Ehen. Amel Grami zeigt auf,
dass das Verbot der EheschlieBungen von Musliminnen mit Nicht-
Muslimen sozial bedingt ist und von daher Schritte zu einer grolieren
Gleichberechtigung der Geschlechter im Islam geboten sind
(343-356). An verschiedenen Stellen votieren Beitrége fiir eine stdr-
ker universalistische Deutung der beiden Religionen. Im Beitrag
,Luniversalisme de l’islam entre identité et exclusion® (123—134)
stellt Abd-al-Haqq Guiderdoni dar, wie universalistische Aussagen
des Korans exklusiv oder inklusiv gedeutet werden kénnen und Aus-
schlussmechanismen schlieBlich eschatologisch durch Gott aufgeho-
ben werden. Zu welchem religionstheologischen Konzept das fiihrt,
bleibt in diesem Bd wie vieles offen, wobei sich an manchen Stellen
angesichts verschwimmender Identititen eine Art Metareligion an-
deutet (131, 312). Hmida Ennaifer, der sich mit neuen muslimischen
Theologen (,nouveaux théologiens“) befasst, sieht einen klaren Tra-
ditionsbruch (319-328). Unter dem Titel ,,Sursauts identitaires* stellt
Jean-Marie Gaudeul dar, dass ein gewisser Anpassungsprozess der
Religionen an ihren Kontext erforderlich ist (267—285). Die Texte des
Bdes werden mit zwei Ausnahmen (mit mehreren Vi.n) von einzel-
nen Mitgliedern des GRIC verantwortet, auch wenn sie im Kontext
intensiver Arbeitsbeziehungen entstanden sind. Das gemeinsame Fa-
zit ist mit zwei Seiten knapp gehalten, so dass sich das Buch an einen
normalen Sammelband anndhert und somit das bisherige Spezifikum
von GRIC aufgibt.

Parallel zum neuesten Buch entstand ein gemeinsamer Aufsatz,
der nach Perspektiven des Glaubens fiir das 21. Jh. fragt.”” Darin
wird der Glaube als Suchprozess ausgehend von der individuellen
Suche verstanden (19). Wenngleich der Glaube ein gemeinsamer
ganzheitlicher Akt sei (25), stehe der einzelne nicht passiv gegeniiber
religitsen Autoritaten (27). Ausgehend von der Negativgeschichte im
Umgang mit Andersgldubigen in beiden Religionen spricht der Text
von einem ,,droit 4 la différence® (21). GRIC erklart, dass es heute un-
mdoglich ist, das Zusammenleben nur auf einer einzigen Tradition auf-
zubauen (26). Gemeinsam sollen Christen und Muslime daher Alter-
nativen zu rein 6konomischen Werten aufzeigen. Im Gegensatz zu
einem antagonistischen Modell gehe es darum, ,sa propre identité
comme ,identité en devenir’ dans un pluralisme d’identités® (28) be-
trachten.

Die grofBite Stirke haben dieser Text und der neueste Bd dort, wo es
um gegenwartsbezogene Themen geht. Dies liegt in der Linie der frii-
heren Arbeiten von GRIC: Ausgehend von Bibel und Koran ist Ziel
eine ,lecture renouvellée des textes fondateurs“®®. Daraus ergibt sich
eine dialektische Hermeneutik zwischen Quellen und gegenwértiger
Situation: ,;sa recherche [du croyant, H.S.] de la justice s’effectue
dans un mouvement dialectique entre les sources de sa foi et les don-
nées du réel telles qu’il les percoit aujourd’hui“®®. Spiritualisierte

®* Vgl. Groupe de recherches islamo-chrétien, Ecritures (s. Anm. 5); ders., Foi
et justice. Un défi pour le christianisme et pour I'Islam, Paris 1993; ders.,
Pluralisme et laicité. Chrétiens et musulmans proposent, Paris 1996; ders.,
Péché et responsabilité éthique dans le monde contemporain, Paris 2000.
Allerdings kann dieser gemeinsame Weg auch mit sich bringen, dass ein-
zelne nicht jeden Schritt mit vollziehen kénnen (vgl. die beiden abweichen-
den Voten in ders., Ecritures [s. Anm. 5], 152-155 sowie ders., Péché [s.
Anm. 64], 211£.).

Chrétiens et musulmans en dialogues. Les identités en devenir. Travaux du
GRIC (1996-2003). Sous la direction de Vincent Feroldi, Paris 2003.

Groupe de recherches islamo-chrétien, Croire au lendemain d’un change-
ment de sigcle, in: Islamochristiana 28 (2002), 13—-33. Auf der Internetseite
ist ein weiteres Dokument zum Thema ,sainteté d’espace” angekiindigt.
Ders,, Pluralisme (s. Anm. 64), 247,

Ders., Foi (s. Anm. 64), 313.

65

66

67

68
69

Deutungen werden abgelehnt und als Widerspruch zu Bibel und Ko-
ran gesehen. Im Zentrum steht somit eine handlungsorientierte Sicht
des Glaubens, die auf die befreiende Wirkung der beiden Religionen
abhebt: ,,Une foi qui ne se traduit pas en actes a peu de chances d’étre
authentiquement enracinée.*’® Daraus folgen klare Voten fiir Minder-
heiten- und Menschenrechte sowie eine Offenheit gegeniiber sdkula-
rer Welt und Ethik.”

b) , Jranisch-Osterreichische Konferenz® und ,Vienna International
Christian-Islamic Round Table*

Ebenfalls seit 1977 veranstaltet die Hochschule der Steyler Missio-
nare in Médling bei Wien christlich-muslimische Konferenzen, aus
denen zahlreiche auch auf Englisch, Arabisch, Farsi und Urdu iiber-
setzte Publikationen hervorgegangen sind.”” Deren Markenzeichen
ist, dass die Dialogprozesse im Wortlaut dokumentiert und mit Rand-
glossen iibersichtlich strukturiert sind. Thematisches Leitwort der
seit 1994 durch eine Initiative des damaligen AuBenministers Alois
Mock ins Leben gerufenen , Iranisch-Osterreichischen Konferenz" ist
Gerechtigkeit.”® Es ist schwierig, die umfangreichen Diskussionen
auf einen Nenner zu bringen, weshalb eine Beschrinkung auf einige
inhaltliche und formale Beobachtungen geboten ist. Muslime neh-
men in den Gesprachen auf christliche Beitrdge Bezug und umge-
kehrt. Oft wird der Konsens gesucht, aber auch Differenzen werden
klar benannt, was an zwei Beispielen aufgezeigt werden soll:

So steht in einer Diskussion im zweiten Bd™* der positiven christ-
lichen Einschitzung zur befreienden Wirkung der Sdkularisierung,
die in der ,kritische[n] Distanz zu Staat und Politik” liegt und vor
»vorschneller politischer Vereinnahmung schuitzt” (242) eine vehe-
mente islamische Ablehnung des Sikularismus [sic!] gegeniiber
(245f, 253). Diese Position grenzt sich gegentiber einer als spezifisch
christlich angesehenen Erfahrung ab und wiirdigt positive Momente
von Sikularisierung nicht. AuBlerdem wird kritisiert, die christliche
Anerkennung des Pluralismus stehe im Widerspruch zum Wahrheits-
anspruch (247f.); ferner ist von einem ,,Christentum der Angst und
Passivitat” (253) die Rede. Dieser Dissens spiegelt dem Christentum
eine kritische AuBenwahrnehmung, ldsst aber auch kein Aufein-
ander-Zubewegen erkennen.

Der dritte und neueste Bd ist Fragen des Friedens und der Gerech-
tigkeit gewidmet, wobei es auch um Minderheiten, Konflikte und
Globalisierung geht.”” Insgesamt s;)ielen die Menschenrechte in den
Diskussionen eine zentrale Rolle.”® Die iranischen Vertreter wiirdi-
gen die Menschenrechte (279), betonen aber auch Gegensitze zu isla-
mischen Prinzipien (282). Bemerkenswert ist jedoch die ausgespro-
chene Hoffnung auf eine Anpassung in Diskussionen der islamischen
Rechtsgelehrten (283). Seyed Mostafa Mohaqgeq-Damad sieht keinen
Widerspruch zwischen der ,,Allgemeinen Erklarung der Menschen-

70 Ders., Péché (s. Anm. 64), 210. Vgl. auch ders., Foi (s. Anm. 64), 309f,, mit
dem programmatischen Satz: ,Certes, les religions n’ont pas leur fin dans
'utilité sociale ou politique, mais leur message |[...] implique que la libéra-
tion des opprimés ne peut étre repoussée & une espérance supra-historique
et requiert tous les efforts humains pour éliminer les divers formes d’oppres-
sion [...].“

Vgl. zu den genannten Punkten ders., Pluralisme (s. Anm. 64), 245; ders.,

Foi (s. Anm. 64), 312; ders., Péché (s. Anm. 64), 237. Die vom GRIC pro-

pagierte ,,éthique nouvelle“ (ebd., 210) steht einer legalistischen Moral ent-

gegen; Siinde wird anthropologisch als Beziehungsverweigerung gegeniiber

Gott gedeutet.

Eine Auflistung der weiteren Publikationen findet man unter http://

195.202.176.112/hochschule/veroeff.htm#Publ.

Vgl. Andreas Bsteh / Seyed A. Mirdamadi, Gerechtigkeit in den internatio-

nalen und interreligivsen Beziehungen in islamischer und christlicher Per-

spektive (1. Iranisch-Osterreichische Konferenz Tehran, 25. bis 28. Februar

1996), Modling 1997. Vgl. hierzu und zum zweiten Bd auch Hans Zirker,

Zum Verhiltnis von Christentum und Islam, in: ThRv 98 (2002), 195-202,

197f.

7% Vgl. Andreas Bsteh / Seyed A. Mirdamadi (Hg.), Werte — Rechte — Pflichten.
Grundfragen einer gerechten Ordnung des Zusammenlebens in christlicher
und islamischer Sicht (2. Iranisch-Osterreichische Konferenz Wien, 19. bis
22, September 1999), Madling 2001.

> Vgl. Andreas Bsteh / Seyed A. Akrami / Seyed A. Mirdamadi (Hg.), Friede,

Gerechtigkeit und ihre Bedrohungen in der heutigen Welt (3. Tranisch-Oster-

reichische Konferenz Tehran, 22. bis 25, Februar 2003), Médling 2005.

Bereits im zweiten Bd wird iiber die Frage der Menschenrechte diskutiert.

Islamische Positionen beinhalten, dass es keine menschliche Freiheit gegen-

iiber gottlichen Geboten gebe (307), der Akzent auf kollektiven Rechten

gegeniiber individuellen (313; 284f.) und auf Pflicht statt Recht (315) liege.

Dort ist der Dissens noch schirfer als im dritten Bd, so dass moglicherweise

doch eine gewisse Anndherung erkennbar ist.
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rechte” und der iranischen Position (161). An anderer Stelle wird das
iranische Minderheitenrecht dem europdischer Lander weit tiber-
legen dargestellt (184f.). Adel-Theodor Khoury formuliert eine Reihe
kritischer Anfragen (183), die in der anschlieBenden Diskussion nur
ansatzweise beantwortet werden. Kann wirklich auf einer derart he-
terogenen Basis das ,Engagement fiir die Menschenrechte [...] eine
wichtige gemeinsame Aufgabe der Religionen sein” (284), wie es ei-
ner der dsterreichischen Teilnehmer fordert?

Die Bde illustrieren, dass ein solcher Dialog kein einfaches Unter-
fangen ist.”” Das Projekt ist ein seltenes Beis]%iel fiir Gesprédche auch
mit traditionellen muslimischen Theologen.”® Bis auf wenige Aus-
nahmen enthalten die muslimischen Beitrége leider keine oder nur
wenige Fubinoten; auBerdem sind Zitate nur teilweise belegt. So be-
gegnen sich hier auch zwei verschiedene Wissenschaftstraditionen.
Dass authentische Diskussionsprozesse in ihrer Dynamik dokumen-
tiert werden, hat schlieBlich zur Folge, dass manche Fragen ohne
Antwort stehen bleiben. Eine Gefahr ist darin zu sehen, dass kein ge-
schiitzter Diskussionsraum vorhanden ist und gerade von den ira-
nischen Teilnehmern eher offizielle Antworten gegeben werden. Mit
groBer Spannung konnen die Ergebnisse der vierten Tagung zum
Thema ,,Hermeneutik“”?, die in politisch brisanten Umstinden im
Oktober 2006 stattfand, erwartet werden.

Zur Weiterfithrung und Vertiefung wurde im Jahr 2000 aus Teil-
nehmern der vorausgegangenen Dialogkonferenzen eine Arbeits-
gruppe ins Leben gerufen, die den Namen ,,Vienna International Chri-
stian-Islamic Round Table“ tridgt und seitdem im zweijéhrigen Rhyth-
mus tagt.”® Dessen Grundgedanke ist ,,das Bewubtsein einer Zusam-
mengehorigkeit vor Gott und in der Verantwortung fiir die Welt, das
in ein gemeinsames Handeln einmiinden will“ (7). Beim ersten Tref-
fen dieses aus insgesamt 15 christlichen und muslimischen Wissen-
schaftlern aus verschiedenen Lindern bestehenden ,Dialogforums*®
wurde ein kurzes Schlusskommuniqué beschlossen, das die Agenda
fiir die weiteren Tagungen vorgibt und den Dialog durch das Ziel der
Einwirkung auf Erziehung und Medien konkretisiert (179-181). Hier
finden sich tendenziell offenere muslimische Positionen, z.B. in Fra-
gen des Weltbildes (115f.) oder der Religionsfreiheit (5560, 174).
Modjtahed Schabestari betont, dass Gemeinsamkeiten und Unter-
schiede in Fragen der Gerechtigkeit leichter festzustellen sind, als
dies in der Gottesfrage der Fall ist, die dem menschlichen Zugriff ent-
zogen ist (77f.). Der zweite Bd geht der Frage nach, inwiefern Religion
im Zusammenspiel mit sozialen Faktoren Ursache von Gewalt ist.b?
Wiederum ist es Schabestari, der selbstkritisch vom ,,Gewaltpoten-
tial“ (101, vgl. 149f.) der Religionen spricht, was zu einem Pladoyer
gegen manipulative Interpretation von deren Texte im Abschluss-
kommuniqué fithrt (174). Der dritte Bd beschaftigt sich mit Armut
und Ungerechtigkeit im Kontext der Globalisierung.?* Auch wenn
die Diskussionen hier erneut eine weitgehende Einigkeit zwischen
den christlichen und muslimischen Teilnehmern zeigen, wird immer
wieder deutlich, wie schwierig es ist, eine sozialwissenschaftliche
und eine theologische Betrachtung der behandelten Phénomene mit-
einander zu verbinden (38, 51) sowie religiose Prinzipien und Quel-
len fiir konkrete MaBnahmen in der Gegenwart fruchtbar zu machen
(108f., 153f.). SchlieBlich fallt auf, dass die Beitrdge in allen drei Bden
stark von personlichen Einschidtzungen gepragt sind und weniger
streng wissenschaftlichen Charakter haben.

Beide Vorhaben sind durch eine interdisziplindr zusammenge-
setzte Teilnehmerschaft aus Theologie, Soziologie, Rechts- und Wirt-
schaftswissenschaft gepriigt. Im Mittelpunkt steht die sozialethische
Gestaltung des Zusammenlebens, die jedoch untrennbar mit den in
fritheren Mé&dlinger Publikationen stirker thematisierten theologi-

Z Auffillig sind ferner AuBerungen iiber jiidische Gréueltaten und die Herr-
schaftsverhéltnisse in Paldstina zur Zeit Jesu, die nahe an antisemitischen
Klischees liegen (157, 164, 167), und die durch Erwiderungen in der Diskus-
sion nur bedingt aufgefangen werden (163).

Siehe dazu oben 3.a).

Mehrere Stellen des letzten Bdes legen schon dieses Thema nahe (51, 83,
110, 119£.).

Vgl. Andreas Bsteh / Tahir Mahmood (Hg.), Um unsere Zeit zu bedenken.
Christen und Muslime vor den Herausforderungen der Gegenwart, Modling
2003.

Vgl. dies. (Hg.), Intoleranz und Gewalt. Erscheinungsformen — Griinde —
Zugénge, Modling 2004,

Vgl. dies. (Hg.), Armut und Ungerechtigkeit. Krisenzeichen der gegenwarti-
gen Gesellschaftsordnung weltweit, Médling 2006. Der noch stirker hand-
lungsorientierte vierte Bd steht kurz vor Erscheinen: vgl. dies. (Hg.), Erzie-
hung zu Gleichberechtigung. Eine Antwort auf Ungerechtigkeit und Intole-
ranz, Modling 2007.
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schen Grundfragen verbunden ist.®® Andreas Bsteh sieht eine ge-

meinsame gesellschaftliche Verantwortung in der Unterschiedlich-
keit: ,Es gibt also eine Differenz, die als solche — im Unterschied zu
Differenzen, die in die Entzweiung fithren — konstitutiv ist fiir die Ge-
meinsamkeit.“%*

¢) ,Building Bridges*

Seit 2002 findet einmal jdhrlich auf Initiative des Erzbischofs von
Canterbury an wechselnden Orten der Welt eine Tagung mit christ-
lichen und islamischen Wissenschaftlern unter dem Motto ,,Building
Bridges" statt, von denen inzwischen drei verdffentlicht wurden. Die
erste Tagung stellte eine Art Agenda-Setting mit einem breiten The-
menspektrum dar, das vom Lernen aus der Geschichte iiber Glau-
bensgemeinschaften, Glaube und Veridnderung bis hin zu Fragen des
Zusammenlebens reicht.?® Aufjeden der zwdlf Beitrige folgt eine Zu-
sammenfassung der Erwiderung aus der Perspektive der jeweils an-
deren Religion und der Diskussion, so dass der Bd erfreulicherweise
auch Kontroversen dokumentiert (23f, 46, 64). Besonders hervor-
zuheben ist der Beitrag von Tarif Khalidi, der die Lernmdglichkeiten
muslimischer von christlicher Theologie (43) und die Vielstimmig-
keit des Islams betont (44).

Die zweite Tagun% umfasste die gemeinsame Auseinandersetzung
mit Bibel und Koran.?® Die Offenheit gegeniiber den Schrifttexten der
anderen Religion ldst Ignoranz und Verfdlschungsvorwiirfe ab (50).
Bemerkenswert und sehr aussagekréftig ist der erste Teil des Bdes, in
dem jeder der 20 Teilnehmer kurz seinen personlich-biographischen
Zugang zu seiner heiligen Schrift darstellt. Es folgen neben den sechs
Hauptvortrigen Dialoge tiber Bibel- und Korantexte, die auf Arbeits-
gruppen wihrend der Tagung zuriickgehen. Die Einfithrungen und
Kurzkommentare der jeweiligen Textabschnitte unter Berticksich-
tigung ihres Kontexts sind stets lesenswert, wenn es auch nicht in er-
ster Linie um aktuelle exegetische Debatten geht. Leider ist in den Zu-
sammenfassungen der Ergebnisse nicht mehr nachvollziehbar, was
von christlichen bzw. muslimischen Teilnehmern eingebracht wurde.
Der Zugang zur Schrift wird zur natiirlichen Theologie ins Verhiltnis
gesetzt (49), die Differenz zwischen Inkarnation und Inlibration wird
beriicksichtigt (61); mit historisch-kritischer Exegese verbundene Fra-
gen werden nur kurz gestreift (34f., 61, 145). Die Ubersetzung der
Schriften in einen anderen historischen Kontext wird exemplarisch
anhand der Rolle der Frau mit kritischen Beitrdgen von Mona Siddi-
qui und Esther Mombo behandelt. Programmatisch heibt es am Ende
des Bdes: ,Reading scripture in the company of the Other underlines
the importance of a certain humility in exegesis.” (145)

Die dritte Tagung kniipfte mit dem Thema Prophetie unmittelbar
daran an.?” Themen sind Berufung, Sendung und Erfiillung der Pro-
phetien in Jesus und Muhammad. Leider wurde das Modell mit Erwi-
derungen auf einzelne Vortridge durch einen Vertreter der jeweils an-
deren Religion nur im ersten Bd angewendet. So ist keine Diskussion
iiber den provozierenden Beitrag von Mustansir Mir ,,Scriptures in
dialogue: Are we reckoning without the host?* (13—20) dokumentiert,
in dem er aufzeigt, wie problematisch es ist, mit einzelnen Koranver-
sen Dialog zu begriinden. Vor allem dieser Bd zeichnet sich durch
eine ausgewogene Differenzwahrnehmung aus. , Interpretive hospita-
lity* ermoglicht es wiederum, den jeweiligen Umgang mit der Schrift
kennen zu lernen. Erfreulicherweise werden im ,,scripture dialogue®
u.a. Texte wie Apg 9,1-22 — Sure 73,1-20 oder 1Kon 21 — Sure
26,123-191 gewdhlt, die nicht zum Standardrepertoire von Bibel-
Koran-Lektiiren gehtren. Als deren Fazit sind zwar eine Fiille inter-
essanter Anfragen aufgelistet (43f, 85f., 113—115), welche leider nicht
weiter diskutiert werden.

In allen Bden kommt dem Hg. eine sehr starke Rolle zu, indem
er jeweils in den gesamten Bd wie in einzelne Teile einfiihrt, Dis-
kussionen zusammenfasst und ein abschliefendes Fazit formu-

% So auch programmatisch Modjtahed Schabestari, Die Muslimen und Chri-
sten gemeinsamen Glaubensprinzipien und praktischen Pflichten als trag-
fahige Stiitzen ihres gerechten Zusammenlebens, in: Bsteh / Mirdamadi,
Gerechtigkeit (s. Anm. 73), 377-387 (auch in: www.al-fadschr.de/nr081
090/af088/af088_18.htm).

8% Bsteh / Mahmood, Zeit (s. Anm. 80), 83.

8% Michael Ipgrave (Hg.), The Road Ahead. A Christian-Muslim Dialogue, Lon-

don 2002. Vgl. auch ders., Anglican Approaches to Christian-Muslim Dia-

logue, in: Journal of Anglican Studies 3 (2005), 219-236.

Ders. (Hg.), Scriptures in Dialogue. Christians and Muslims Studying the

Bible and the Qur’an Together, London 2004,

Ders. (Hg.), Bearing the Word. Prophecy in Biblical and Qur’anic Perspec-

tive, London 2005.
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liert,?® Es wire dariiber hinaus natiirlich interessant zu erfahren, wel-
ches Fazit die muslimischen Teilnehmer ziehen. Moglicherweise
konnte es auch ein nichster Schritt sein, Muslime verstirkt bei die-
sen Aufgaben einzubinden. Im Gegensatz zu GRIC ist ein wechseln-
der Teilnehmerkreis zu beobachten, was zwar die Hinzuziehung je-
weiliger Spezialisten ermoglicht, aber weniger Kontinuitdt gewéhr-
leistet. Am Ende des ersten Bdes steht das Fazit: ,theological dia-
logue should not be avoided or made secondary to more apparently
pressing social concerns [...].“® Spezifikum des Projekts ist die
starke Gewichtung der Bibel-Koran-Lektiiren in den beiden Folgeban-
den. Dennoch deuten die Agenda des ersten Bdes und die beiden
demnichst erscheinenden Bde®® darauf hin, dass auch hier vermehrt
gesellschaftliche Themen im Mittelpunkt stehen.

d) ,,A Catholic-Shi’a Engagement*

Ein weiteres Projekt, wiederum mit schiitischen Gesprdchspartnern,
wurde nach einer lingeren Vorbereitungsphase 2003 vom Heytrop
College der University of London und der Benediktinerabtei Ample-
forth zusammen mit der theologischen Hochschule in Qum initi-
iert.”* Das Vorhaben, welches spezifisch konfessionell als katholisch-
schiitisch bestimmt wird, hat weniger offiziellen Charakter als die
Iranisch-Osterreichische Konferenz“, Ein kleinerer Teil der schii-
tischen Teilnehmer ist zudem an britischen Hochschulen tétig, der
griifere Teil in Iran. Der erste Bd hat das Ziel ,,to draw upon the deep
reservoir of shared Catholic and Shi’a spiritual resources, so as to
engage with the world and to challenge our contemporary culture
and society® (19). Er verbindet die drei Ebenen Theologie, Spirituali-
tit und gegenwiirtiges Handeln, was sich auch in einer Unterglie-
derung der 25 Beitrdge in drei Teile niederschlagt. Der Bd vermittelt
etwas von der Begeisterung der Organisatoren des Vorhabens. Die
Dialoge und Verstdndigungsprozesse sind fiir den Leser jedoch allen-
falls indirekt zugénglich. AuBer den Vortragstexten enthilt der Bd
eine Einfiihrung der drei Hg. (15-19) und abschliebende ,Reflections
for a Future Agenda“ von Abbot Timothy Wright (427—-437).

Der Bd ist so strukturiert, dass es zu einem Teil der Themen so-
wohl schiitische als auch katholische Beitrdge gibt. Bei anderen The-
men ist das nicht der Fall. So wiirde man sich ein muslimisches Ge-
genstiick zum Beitrag ,,In Christ We Die* von John McDade (290-299)
wiinschen, der die Lebenshingabe Jesu mit der des Imam Husein par-
allelisiert (292, 298f.). Eine vergleichbare Briicke zwischen den bei-
den Religionen schligt keiner der muslimischen Autoren des Bdes
explizit. Im Beitrag ,,Word of God and Revelation: A Shi’a Perspec-
tive” (278-289) diskutiert Mohammad Jafer Elmi auch Ansétze einer
rezeptionsorientierten Hermeneutik, die im Widerspruch zum tradi-
tionellen Objektivititsanspruch der Koranauslegung steht (283f.). Im
Fazit des Autors ist die Spannung zwischen hermeneutischem Be-
wusstsein und dogmatischem Anspruch deutlich erkennbar (289).
Die wissenschaftliche Qualitit der Beitrdge ist unterschiedlich. Be-
sonders hervorzuheben ist Saied Reza Amelis Beitrag ,,Glocal Spaces:
Globalization and the Power of Religion® (321-353). Der Autor diffe-
renziert zwischen verschiedenen Formen der Globalisierung und
sieht die Glaubigen als ,one global community against those who
attack religion from without, and those who would in the very name
of religion attack religion from within® (352).

Nachdem der erste Bd eine breite Agenda aufgestellt hat, kntipft
der zweite Bd an theologische Fragen an, aber wiederum mit Offnun-
gen hin zu Spiritualitdt und Praxis.® Erfreulicherweise folgt auf die
Einfithrung der Hg. ein sehr reflektierter Tagungsbericht von Avril
Maklouf (17-25), in dem auch Querverbindungen zwischen den Bei-
trdgen aufgezeigt werden und der als ein Ergebnis festhélt, ,.that there
is no major difference between Catholic and Shi’ite beliefs on the rela-
tionship between reason and faith“ (23). Im Hauptteil des Bdes geht es
dann in 13 Beitrdgen um Glaube und Vernunft, Autoritéit und Tradi-
tion sowie Moralitdt und Praxis. Interessante Perspektiven ergeben
sich aus der Nahe der Schia zur Mu'tazila, was rationale Kriterien fiir

98 8o ist z.B. bei ders., Road (s. Anm. 85), 24, nicht klar zwischen Text des
Autors und Herausgeberkommentar getrennt.

%9 Ebd., 120.

9 Arbeitstitel sind ,,Muslims, Christians and the Common Good* und ,,Justice

and Rights: Christian and Muslim Perspectives®.

Vgl. Anthony O'Mahony / Wulstan Peterburs / Mohammad Ali Shomali

(Hg.), Catholics and Shi'a in Dialogue: Studies in Theology and Spirituality,

London 2004. Vgl. auch www.heythrop.ac.uk/ccid/ sowie den Kurzbericht

in Islamochristiana 29 (2003), 238f.

Vgl. dies. (Hg.), A Catholic-Shi’a Engagement. Faith and Reason in Theory

and Practice, London 2006.
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moralische Urteile betrifft (34-36, 74). In Glaubensfragen ist die
Reichweite der Vernunft jedoch beschréankt, wie Mohammad Ali Sho-
mali herausstellt (33f.). Wenn es auch in den Themenfeldern des Bdes
tiber weite Strecken Gemeinsamkeiten zwischen katholischer Kirche
und Schia gibt, betont Muhammad Legenhausen klar die Differenz in
Fragen der Heiligkeit (121), des Priestertums (123) sowie der Tradition
(128f.). Die Beitréage sind in der Regel so konzipiert, dass die Autoren
iiber ihre eigene Religion reflektieren. So stellt Wulstan Peterburs die
Frage nach der ,Distinctiveness of Christian Ethics® (153—169), kon-
kretisiert diese allerdings nicht auf das Verhiltnis zum Islam. Allein
Mohammad Fanaei Eshkevaris Beitrag zu ,,Faith and Morality in Islam
and Christianity“ (170—180) hat eine verschrénkte Perspektive; im Er-
gebnis sieht der Autor ein entsprechendes Verhiltnis von Glaube und
ethischer Praxis in beiden Religionen. Reza Shah-Kazemi arbeitet die
Theozentrik islamischer Ethik heraus und gelangt in diesem Zusam-
menhang zu der aus muslimischer Sicht bemerkenswerten Aussage:
»man is made in the image or form of God* (194). Der Schlussteil des
Bdes enthilt sechs verschiedene allgemeine Beitrdge zum Dialog, die
teilweise auf Eréffnungsworte zur Tagung zurtickgehen.

Uberzeugend an den beiden Bden ist die Balance zwischen theo-
logischer Fundierung und Praxisbezug. Man darf gespannt sein, wie
dieses Projekt weitergeht. Wiinschenswert fiir die Leser zukiinftiger
Publikationen wire in jedem Fall ein stérkerer Einblick in die Diskus-
sionsprozesse.

e) Fazit: Errungenschaften und Grenzen

Die vorgestellten Bde dokumentieren ein breites Spektrum an Ge-
sprichen, deren Dynamik allerdings fiir die Leser nicht immer nach-
vollziehbar ist, so dass es oft auch bei einem Nebeneinander bleibt.
Dialogprozesse bediirfen nicht nur der Dokumentation, sondern
auch einer eigenen Auswertung und Metareflexion, was die Bde nur
ansatzweise leisten. Eine solche Auswertung ist daher ein wichtiges
Postulat Christlich-Islamischer Studien.

Erfreulicherweise haben die meisten der Bde inzwischen musli-
mische Mitherausgeber. Dennoch ist zumindest teilweise ein christ-
liches Ubergewicht zu konstatieren.®® Die vier Projekte sind vielfach
mit dhnlichen Schwierigkeiten konfrontiert, was zeigt, dass derartige
Vorhaben nicht einfach sind und christlich-islamische Gespréiche
noch am Anfang stehen. Auch sind die Wirkungen iiber die unmittel-
bar Beteiligten hinaus schwer messbar, wobei insgesamt selbst bei
den schon lidnger laufenden Projekten bislang eine recht begrenzte
Rezeption zu vermuten ist.%*

5. Theologie zwischen Praxisbezug und Spiritualitit —
Elemente einer Agenda theologischer Gespriche
zwischen Christen und Muslimen

Elemente einer Agenda ergeben sich als Gesamtfazit aus den drei
skizzierten Feldern der innerchristlichen Reflexion, der musli-
mischen Positionen und der Erfahrungen aus bisherigen Gespréchen,
die zunachst als Ausgangspunkt dienen sollen. Dabei werden auch
weitere Arbeiten im Kontext dieser Themenfelder beriicksichtigt.

Es fillt besonders auf, dass alle vier Projekte nicht rein theologisch
im engen Sinn sind, sondern dass immer auch praxisbezogene The-
men gewihlt werden und die gesellschaftliche Verantwortung aus
dem Glauben im Zentrum steht. Dies kdnnte damit zusammenhén-
gen, dass theologische Fragen zum harten Brot christlich-islamischer
Gesprdche gehoren. In ihrer Untersuchung der vom ORK durch-
gefithrten Dialogaktivitdten konstatiert Jutta Sperber, dass es keinen
wirklichen Fortschritt in theologischen Kernfragen gegeben habe
und Muslime in der Regel praktische und politische Fragen bevor-
zugten. Theologie bezeichnet sie in der Konsequenz als ,.futile sub-
ject for dialogue“®®. Moglicherweise sieht das auf wissenschaftlicher
Ebene etwas anders aus als auf der Ebene offizieller Begegnungen.

93 S0 auch die grundsitzliche Einschétzung bei Siddigui, Dialogue (s. Anm.
42), 196. Vgl. selbst Groupe de recherches islamo-chrétien, Ecritures (s.
Anm. 5), wo die Passagen zur christlichen Sicht des Korans doppelt soviel
Raum einnehmen wie die zur muslimischen Sicht der Bibel.

Interessant wire es, Auswirkungen der Projekte auf kirchenamtliche Posi-
tionen zu untersuchen.

Jutta Sperber, Christians and Muslims. The Dialogue Activities of the World
Council of Churches and their Theological Foundation, Berlin 2000, 99. Vgl.
auch 118f., 324-330 sowie Kaulig, Ebenen (s. Anm. 1), 144, 184, 251 u. 6.
Claude Geffré, Pour une théologie de la différence, in: Chemins de dialogue
27 (2006), 149-178, 176, dubert sich ebenfalls kritisch, wobei er interessan-
terweise, Theologie und Dogmatik gleichsetzend, vom ,,dialoge d'ordre doc-
trinal® spricht und diesen folgendermaBen charakterisiert: ,,C’est evidem-
ment le dialogue le plus difficile et souvent le plus décevant.*
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Sicherlich ist festzuhalten, dass es nur wenige Ansétze fiir ,,strictly
theological exchange"“® gibt. Aber kann man daraus auf eine mus-
limische Theologieverweigerung schlieBen? Und was ist schon
.strictly theological“? Moglicherweise werden die gesellschaftspoli-
tischen und praktischen Fragen nicht nur deshalb diskutiert, weil es
kein anderes Weiterkommen gibt, sondern weil gerade fiir Muslime
die praktische Relevanz der Gesprache wichtig ist.®” So votiert auch
die Gruppe der ,,Progressive Muslims*“ mit den im Untertitel des Bdes
aufgefithrten Schwerpunkten ,Justice, Gender, and Pluralism*“ klar
fiir gesellschaftliche Fragen.”® Ein auf dogmatische Fragen begrenztes
Theologieverstdndnis wiirde eine Engfithrung darstellen; Theologie
muss sich auch gesellschaftlich als niitzlich und relevant erweisen.

Eine ganze Reihe §esellschaftsbezogener Themen stehen damit
oben auf der Agenda.”” Hier sind zunéchst Fragen des konkreten Zu-
sammenlebens zu nennen, das sich in gemischten Ehen und Familien
kristallisiert.'”" Fragen der religitsen Erziehung und des interreligit-
sen Lernens werden mit der Einfiihrung von Islamischem Religions-
unterricht an Bedeutung gewinnen. Als weiterer wichtiger Bereich
sind die Medizin- und Bioethik zu nennen.'®" Beitréige hierzu aus
einer Konferenzreihe ebenfalls mit iranischen Wissenschaftlern
wurden zuletzt in einem Themenheft der Zeitschrift ,Islam and
Christian-Muslim Relations* verdffentlicht."®® Zudem sind Gender-
fragen zu nennen, die bislang in dialogischer Perspektive noch kaum
Beachtung gefunden haben und die ebenfalls sowohl theologische als
auch gesellschaftliche Dimensionen aufweisen. '

Weiterhin ist zu beobachten, dass mehrfach Koran und Bibel als
Ausgangspunkt fiir Gespriche gew#hlt werden.'® Trotz des unter-
schiedlichen dogmatischen Stellenwertes von Bibel und Koran wer-
den in der Praxis bei Textauslegungen beide einander auf einer Ebene
gegeniibergestellt. Damit werden bisherige Engfithrungen iiberwun-
den: Wurde von vielen Muslimen die Bibel in ihrem Wortlaut nicht
ernst genommen, wurden von Christen westliche Methoden bei der
Koraninterpretation angewendet, was dem heiligen Charakter des Ko-
rans widersprach.'? Erleichtert werden die Gespréiche dadurch, dass

= Fitzgerald / Borelli, Interfaith Dialogue (s. Anm. 37), 95.

7 So spricht vieles dafiir, im Paradigma gemeinsamen Handelns die zentrale

Zielbestimmung christlich-islamischen Dialogs zu sehen. Vgl. dazu Hans-

jorg Schmid, Wozu Dialog? Zielbestimmungen und ihre Problematik im

Kontext der aktuellen christlich-islamischen Beziehungen, in: Bernd

Jochen Hilberath / Karl-Josef Kuschel (Hg.), Theologie im Gesprdch. Eine

Agenda fiir die Zukunft (FS Urs Baumann), Frankfurt 2006, 171-190.

Vgl. Safi, Progressive Muslims (s. Anm. 47).

Vgl. Bijlefeld, Studies (s. Anm. 37), 27, der sich fiir breites Themenspek-

trum ausspricht und dieses als ,,a far more promising way toward mutual

understanding and recognition than an exclusive focus on Christian-Mus-

lim dialogue on theological issues® charakterisiert.

Vgl. Regine Froese, Zwei Religionen — eine Familie. Das Gottesverstdndnis

und die religiose Praxis von Kindern in christlich-muslimischen Familien

(Religionspadagogik in pluraler Gesellschaft 7), Freiburg / Basel / Wien

2005, sowie stdrker abgrenzend und mit ausfiihrlichem religionsrecht-

lichen Schwerpunkt Charles Saad, Les mariages islamo-chrétiens, Paris

2005. Vgl. ferner die Beitrdge in: Chrétiens et musulmans (s. Anm. 66).

e Vgl. Thomas Eich / Helmut Reifeld (Hg.), Bioethik im christlich-isla-
mischen Dialog, Sankt Augustin 2004 (es handelte sich dabei um eine ein-
malige Zusammenkunft mit muslimischen Autoren aus der islamischen
Welt); IThan Ilkilic, Der muslimische Patient. Medizinethische Aspekte
des muslimischen Krankheitsverstdndnisses in einer wertpluralen Gesell-
schaft, Miinster 2002; ders., Die aktuelle Biomedizin aus der Sicht des
Islam, Tiibingen 2002, in: www.bioethik-diskurs.de/documents/wissens-
datenbank/gutachten /Biomedizin-und-Islam/Download-Dokumente/Ilki-
lic-Gutachten/view.

1% ygl. Islam and Christian-Muslim Relations 16 / 3 (2005). Neben dieser Zeit-

schrift, die gelegentlich wie in diesem Fall thematische Schwerpunkthefte

herausgibt, sind die bereits mehrfach zitierten ,Islamochristiana® zu
erwdhnen. Beide Zeitschriften haben eine breite globale Perspektive auf
christlich-islamische Beziehungen.

Vgl. aus den vorgestellten Projekten Ipgrave, Scriptures (s. Anm. 86),

72-93; ferner Yvonne Yazbeck Haddad / John L. Esposito (Hg.), Daughters

of Abraham. Feminist Thought in Judaism, Christianity, and Islam, Gaines-

ville 2001. Vgl. auch die Beitriige zu ,gender justice” bei Safi, Progressive

Muslims (s. Anm, 47), 147-248, sowie Amina Wadud, Inside the Gender

jihad. Women’s Reform in Islam, Oxford 2006.

Dies ist besonders bei GRIC der Fall. Vgl. auch — jedoch ohne muslimische

Beteiligung — John C. Reeves (Hg.), Bible and Qur'an. Essays in Scriptural

Intertextuality, Atlanta 2003, Kenneth Cragg, A Certain Sympathy of Scrip-

tures. Biblical and Quranic, Brighton 2005.

Vgl. Seyyed Hossein Nasr, Comments on a Few Theological Issues in the

Islamic-Christian Dialogue, in: Haddad / Haddad, Encounters (s. Anm.

37), 457—467, 461.
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es zunehmend auch muslimische Stimmen gibt, die den Koran histo-
risch lesen.'”® Ein ndchster Schritt kénnte es sein, Grundziige einer
gemeinsamen Hermeneutik v. a. auch im Blick auf die Wahrnehmung
des Anderen zu erarbeiten.

Obwohl bisweilen die Chancen spiritueller Themen betont wer-
den,'®” spielen diese in den vorgestellten Projekten mit Ausnahme
des ,Catholic-Shi’a Engagement” keine tragende Rolle, wobei man-
che der Texte von GRIC selbst spirituellen Charakter haben.’®® Auch
dariiber hinaus finden sich diesbeziiglich nur wenige Veroffent-
lichungen,'® so dass weitere Vorhaben in diesem Feld ein wichtiges
Postulat wéren. Faktisch zeigt sich somit im Feld des christlich-isla-
mischen Gesprichs eine Theologie, die stark zum Praxisbezug und
weniger stark zur Spiritualitéat neigt.

Auch klassische dogmatische Themen werden natiirlich weiter-
hin eine wichtige Rolle spielen.''” Diese werden derzeit eher in Ein-
zelstudien denn in dialogischen Prozessen behandelt, was nicht von
der Aufgabe enthebt, die Ergebnisse dieser Studien wiederum in Ge-
spriche einzubringen. Eine stirkere Verzahnung von innerchrist-
licher bzw. -muslimischer Selbstreflexion und interreligitsem Ge-
spriach wire in jedem Fall wiinschenswert, Hier sind die eher tren-
nenden Themenfelder Trinitdt'"", Christologie und Offenbarung zu
nennen, als stirker verbindendes Feld Fragen des Menschenbil-
des''?, von dem wieder Briickenschldge zu gesellschaftlichen Fragen
wie Menschenrechte und Religionsfreiheit anzustreben wéren. Ein
weiteres, von verschiedenen Autoren als zentrales Postulat bezeich-
netes Thema ist schlieBlich das Verhiltnis von Mission/da’wa und
Dialog.""® Zu beobachten ist, dass es auch in den als stirker als tren-
nend empfundenen Themenfeldern Versuche gibt, die Trennungen
klarer zu umreifien oder gar zu iiberwinden.'"*

Abschliefend sollen einige moglichen Konsequenzen aus der
»Standortbestimmung® fiir christliche Theologie und ihre Beschéf-
tigung mit dem Islam genannt werden: Aus der Sicht des Ganzen
der Theologie fristen christlich-islamische Themen eher eine Rand-
existenz. Moglicherweise ist es an der Zeit, dass sich diejenigen, die
sich damit beschéftigen, offensiver artikulieren und einbringen. Kon-
krete Dialogerfahrungen und Ergebnisse dialogischer Projekte sollten
zudem stdrker als bisher auch fiir religionstheologische Ansétze und
innerchristliche Reflexionen beriicksichtigt werden. Ebenso wie sich
die Theologie den Herausforderungen der sakularen Welt stellt, muss
sie sich auch der multireligisen Wirklichkeit stellen. War diese
Frage traditionell in der systematischen Theologie verankert, sind
heute ganz verschiedene Disziplinen der Theologie gefragt: Beispiele
praktisch-theologischer Fragestellungen wurden bereits genannt.**®
Neben historischen Disziplinen sind u.a. auch die Bibelwissenschaf-
ten"'® und die Liturgiewissenschaft''” gefordert. Da christlich-isla-
mische Fragen nicht zuletzt aufgrund der weltpolitischen Situation
und der Bevolkerungszusammensetzung in Europa kein Randthema
mehr darstellen, wiére eine stdrkere Verankerung mit einer vielstim-
migen Beteiligung erforderlich. Zudem ist eine interdisziplindre Off-

196 Vgl. Aydin, Dialogue (s. Anm. 41), 27, 29, sowie oben 3.c) und d). Vgl. auch
Nasr Hamid Abu Zaid, Rethinking the Qur’an: Towards a Humanistic Her-
meneutics, in: Islamochristiana 30 (2004), 25—45.

197 ygl. Kaulig, Ebenen (s. Anm. 1), 184. Anders Sperber, Christians (s. Anm.

95), 323.

Vgl. z.B. Groupe de recherches islamo-chrétien, Croire au lendemain (s.

Anm. 67).

Zu nennen ist besonders der Bd Anthony O’Mahoney / Peter Bowe (Hg.),

Catholics in Interreligious Dialogue: Studies in Monasticism, Theology

and Spirituality, Leominster 2006, bes. 45-190.

Vgl. die Agenda bei Nasr, Comments (s. Anm. 105).

Vgl. dazu Michael Ipgrave, Trinity and Inter Faith Dialogue. Plenitude and

Plurality (Religions and Discourse 14), Oxford 2003.

112 yol, dazu Renz, Mensch (s. Anm. 21).

1% Vgl. Siddiqui, Dialogue (s. Anm. 41), 194f.; Aydin, Understandings (s. Anm.

40), 85-87; Bijlefeld, Studies (s. Anm. 37). Vgl. dazu auch Henning Wroge-

mann, Missionarischer Islam und gesellschaftlicher Dialog. Eine Studie

zur Begriindung und Praxis des Aufrufs zum Islam, Frankfurt 2006.

Vgl. z.B. Douglas Pratt, The Challenge of Islam. Encounters in Interfaith

Dialogue, Aldershot 2005, 217—-219; Claude Geffré, Der Eine Gott des Islams

und der trinitarische Monotheismus, in: Cong(D) 37 (2001), 73—-81.

1% Siehe oben Anm. 100 und 101.

"¢ Vgl. Heikki Réisinen, Marcion, Muhammad and the Mahatma, Exegetical

Perspectives on the Encounter of Cultures and Faiths, London 1997, bes.

81-136.

Vgl. Ansgar Franz, Leiblichkeit als Ausdrucksform des Gebetes. Liturgie-

wissenschaftlichen Uberlegungen im Angesicht des Islam, in: Schmid /

Renz / Sperber, ,,Jm Namen Gottes ...“ (s. Anm. 62), 143—153.
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nung der Theologie gefragt — auch zur Islamwissenschaft.''® Die in
diesem Beitrag vorgestellten theologischen Konzeptionen und die
christlich-islamischen Gespichsvorhaben sind Exponenten einer
Debatte, die vielfach noch in den Anféingen steht. Diese Debatte ge-

hért aber mit zu den wichtigsten theologischen Aufgaben der néch-
sten Jahre und Jahrzehnte, durch deren Wahrnehmung sich christ-
liche wie islamische Theologie nachhaltig als gesellschaftlich rele-
vant erweisen kann.

Allgemeines / Festschriften / Universallexika

Christi Spuren im Umbruch der Zeiten. Festschrift fiir Bischof Joachim Wanke
zum 65. Geburtstag, Im Auftrag des Professorenkollegiums der Kath.-Theol.
Fakultiit der Universitit Erfurt, hg. v. Josef Freitag / Claus-Peter Mirz, —
Leipzig: St. Benno 2006. 374 S. (EThSt, 88), kt € 24,00 ISBN:
3-7462-2072-6

Im Geleitwort schreibt Wolfgang Bergsdorf, der Prisident der Uni.
Erfurt, anldsslich des 65. Geburtstages des Erfurter Bischofs Joachim
Wanke am 04. Mai 2006: ,,Das Professorenkollegium der Kath.-Theol.
Fakultiit der Universitit Erfurt hat ihm mit dieser Festschrift einen
prichtigen GeburtstagsstrauB gebunden. Dieser ehrt nach gutem aka-
demischen Brauch den einstigen Professor fiir Neues Testament der
traditionsreichen Erfurter Studienstitte fiir Katholische Theologie
und den heutigen ,Magnus Cancellarius‘ der Fakultat” (7).

Dass der Prisident einer staatlichen Uni. den Magnus Cancel-
larius als ,Kuratoriumsmitglied, Ratgeber und guten Freund® ehrt,
weist schon auf die Besonderheit der Theologie in Erfurt hin. Diese
jungste Kath.-Theol. Fakultdt im deutschen Sprachgebiet ging erst im
Januar 2003 aus dem 1952 fiir die DDR ins Leben gerufenen Philoso-
phisch Theologischen Studium hervor (vgl. dazu die Rez. ThRv 99,
2003, 106f: J. Pilvousek, Theologische Ausbildung und gesellschaft-
liche Umbriiche. 50 Jahre Kath. Theol. Hochschule und Priesteraus-
bildung in Erfurt, Leipzig 2002). Sie verdankt ihre Errichtung wie
auch ihre Ausrichtung in vielerlei Hinsicht diesem Bischof, der — so
der Prisident weiter — ,,in ihr die Chance zur Realisierung einer
Geistesstiitte [sah], die mithelfen wiirde, die Folgen der geistigen
Enge der DDR-Diktatur zu iiberwinden und einen Beitrag zu leisten
zur kulturellen und wissenschaftlichen Erneuerung in Thiiringen.
[...] Die kulturwissenschaftliche Reformuniversitdt Erfurt hat die In-
tegration der Theologischen Fakultit als eine menschliche, intellek-
tuelle, akademische und spirituelle Bereicherung erlebt” (8). Wo im
deutschen Sprachgebiet konnte man sich eine solche Aussage des
Rektors oder Prisidenten einer staatlichen Universitdt vorstellen —
und das gerade in den neuen Bundesldandern?

Und so geht es bei dieser Festschrift nicht nur um die Ehrung dieses Bi-
schofs und den Ausdruck des Dankes —so das Vorwort (10) — ,,fiir die hilfreiche
Weggemeinschaft der vergangenen 25 Jahre, die wesentlich dazu beigetragen
hat, die Fakultdt durch die Umbriiche der Zeit hindurch zu begleiten und in
die neu gegriindete Universitdt Erfurt hineinzufiihren®. Sie ist auch ein aktuel-

les Spiegelbild dafiir, wie hier Theologie betrieben wird, denn alle gegenwérti-

gen wie auch einige frithere Professoren haben Beitrige zur Verfligung gestellt.
Dabei wird der Umbruch von einer fiir die Priesterausbildung in der DDR be-
stimmten Hochschule mit Dozenten, die fast ausschliefilich aus der DDR selbst
kamen, zu einer Fakultit mit 13 Professuren (darunter drei Frauen), von denen
heute nur noch vier aus der DDR selbst stammen, deutlich erkennbar. Nur noch
wenige Beitrdge befassen sich mit der besonderen Situation, fiir die der Geehrte
selbst steht. Hier sind zu erwédhnen der Philosoph Eberhard Tiefensee: , Areli-
giositdt denken® (39-60); der nicht mehr in Erfurt titige Sozialethiker Michael
Schramm: ,Das Erspiiren der Spuren Gottes” (61-76); der Liturgiewissen-
schaftler Benedikt Kranemann: , Erfahrungsrdume des Transzendenten. Litur-
giewissenschaftliche Anmerkungen zu neuen kirchlichen Feierformen®, der
an die von Wanke initilierten Feiern auch fiir Nicht-Christen ankniipft
(201-219); ganz besonders aber der Kirchengeschichtler Josef Pilvousek: ,Ein
geistlich-geistiges Leitbild fiir die katholische Kirche in der DDR®, der v.a.
Wankes ,,Versuch einer pastoralen Standortbestimmung® in der DDR von 1981
in die Gesamtentwicklung der Kirche einbindet und damit die herausragende
Rolle des Erfurter Bischofs deutlich zu machen versteht (301-318). Gerade auf
Wankes Tun hin kommt er zu dem begriindeten Urteil: ,,So brachte auch der
politische und gesellschaftliche Umbruch des Jahres 1989 keine pastorale Z-
sur, sondern die Fortsetzung theologischen und seelsorglichen Bemiihens um
die Menschen dieses Landes unter anderen gesellschaftlichen und politischen
Konstellationen® (318).

Die anderen Beitrdge kénnten auch anderenorts publiziert sein. Sie zeigen
aber eben auch, dass die Erfurter Fakultit immer mehr zu einer ,normalen Fa-
kultét” wird, wobei es auch weiterhin Besonderheiten gibt, z.B. einen Lehr-

1% Zu Méglichkeiten wechselseitigen Lernens vgl. Rotraud Wielandt, Theo-
logie und Islamwissenschaft als Nachbarn in der Universitit — einige
Gedanken zu den Chancen ihrer Beziehungen, in: Georg Kraus (Hg.), Theo-
logie in der Universitit. Wissenschaft, Kirche, Gesellschaft. Festschrift zum
Jubildum 350 Jahre Theologie in Bamberg, Frankfurt 1998, 267—280.

stuhl fiir Christliche Weltanschauung, Religions- und Kulturtheorie (Jiirgen
Manemann: ,Unterwegs zu einem ,prophetischen Pragmatismus' (17-37)
oder die eben erfolgende Errichtung eines Magister-Studienganges Kirche und
Kultur. Zu erwihnen sind auch die schon seit 1956 erscheinenden und immer
wieder auch mit Theologie und Geschichte des mitteldeutschen Raumes be-
fassten Reihen Erfurter Theologische Studien (88 Bde) und Erfurter Theologi-
sche Schriften (34 Bde) sowie die seit 2005 von der Fakultit verantwortete Zeit-
schrift Theologie der Gegenwart.

Neben den insgesamt 19 Beitréigen wird nun endlich auch die Bibliographie
von Joachim Wanke (1971-2005) zugiinglich gemacht (337-371). Sie umfasst,
wenn der Rez. richtig gezéihlt hat, 461 Titel, von wissenschaftlich-exegetischen
bis hin zu Predigten, wobei zu fehlen scheint ,Bezugs- und Kommentarworte
in den synoptischen Evangelien. Beobachtungen zur Interpretationsgeschichte
der Herrenworte in der vorevangelischen Uberlieferung*, 1981 (EThSt 44).

Was immer der Rez., wenn oft auch eher zufillig, von Wankes Pu-
blikationen gelesen hat, war immer anregend und eben lesenswert.
Der in Breslau 1941 geborene Wanke hat in Erfurt und Neuzelle stu-
diert, wurde 1966 zum Priester geweiht und nach Kaplansjahren
1969 Assistent bei Heinz Schiirmann. Nach der Promotion war er
auch als Dozent am Phil.-Theol. Studium titig und erhielt nach sei-
ner Habil. 1980 dort die NT-Professur. Allerdings wurde er im glei-
chen Jahr schon zum Bischof geweiht und 1981 als Apostolischer
Administrator Erfurt-Meiningen Nachfolger von Hugo Aufderbeck
sowie mit Wiedererrichtung des Bistums Erfurt 1994 dessen erster
Bischof, dessen konkretes Anliegen von Anbeginn war, hier ,das
Evangelium auf mitteldeutsch zu buchstabieren®.

Seinen Wert gewinnt dieser Bd einerseits durch die Bibliographie Wankes,
die oben schon genannten die besondere Situation in Mitteldeutschland betref-
fenden Beitréige, aber eben auch durch den Wandel der Ausrichtung der Fakul-
tdt, wie sie in den anderen Aufsitzen zum Ausdruck kommt: Elke Mack
(Christl. Sozialwissenschaft): ,,Herausforderungen an eine christliche Ethik im
Pluralismus® (77-89); Michael Gabel (Fundamentaltheologie): ,,Geht zu allen
Volkern! Zur Universalitét der Sendung der Kirche* (91-109); Georg Hentschel
(Altes Testament): ,Leben als Geschenk. Zum Verstindnis der alttestament-
lichen Schépfungsaussagen® (111-122); Claus-Peter Mérz (Neues Testament):
»»Dariiber wollen wir dich ein andermal héren ... (Apg 17,33). Bibeltheologi-
sche Erwigungen zur Verkiindigung der Auferstehung” (123—144); Josef Romelt
(Moraltheologie): ,,Von der Vorsehung Gottes zur Verantwortung Gottes fiir die
selbstverantwortete Freiheit des Menschen® (145—159); Josef Freitag (Dogma-
tik): ,,Unabléssiges Danken® (161-177); Siegfried Hiibner (em. Dogmatiker):
»Zu den katholisch-evangelischen Unterschieden im Verstindnis der Eucha-
ristie (179-199); Franz-Georg Friemel (em. Pastoraltheologe): ,,Homiletische
Anmerkungen zu ,Biittenpredigten“ (221-241); Andreas Wollbold (ehem.
Pastoraltheologe): ,Das Evangelium fiir Nichtchristen?* (243-258); Maria
Widl (Pastoraltheologie und Religionspddagogik): ..Priesterausbildung im
neuen Horizont“ (259-265); Myriam Wijlens (Kirchenrecht): , Die Stellung der
Kinder in Ehe, Scheidung und Wiederheirat” (267—285); Konrad Hartelt (em.
Kirchenrechtler); ,Laienverantwortung in der Pfarrei unter verdnderten struk-
turellen Bedingungen® (287-300); Gerhard Feige (Bischof von Magdeburg,
ehem. Kirchengeschichtler): ,Im heute’ leben. Geistliche Anregungen fiir Seel-
sorger” (319-334).

Miinster Klemens Richter

Theologie als Wissenschaft im Mittelalter. Texte, Ubersetzungen, Kommentare.
Ein Studienbuch, hg. v. Bruno Niederbacher / Gerhard Leibold, -
Miinster: Aschendorff 2006. 330 S., kt € 29,80 ISBN: 3-402-06558—4

Das vorliegende Buch stellt eine gelungene Sammlung theologi-
scher Texte aus dem 13. Jh. dar. Es dokumentiert exemplarisch und
punktuell jenen Wissenschaftsdiskurs, bei dem es letztlich um die
Erkenntnis der Dinge aus ihren Ursachen geht und der mitunter als
»semantisches” Wissenschaftsverstindnis bezeichnet wird. Gerade
im Zuge der westeuropdischen Expansionsbewegung war es der
christlichen Theologie darum zu tun, sich einerseits zwar diesem
v.a. durch die so genannte Aristotelesrezeption Geltung verschaffen-
den Wissenschaftsverstindnis der Zweiten Analytik zu stellen und,
inhaltlich gesprochen, die ,ersten Ursachen als solche anzuerken-
nen, andererseits diese ,causae primae“ aber doch als Folge einer
freien Zuwendung Gottes zu seinen Geschopfen und damit als Abge-
leitetes zu begreifen. Die beiden ,,géttlichen Wissenschaften® schérf-
ten ihr je eigenes Profil, suchten aber auch ihr Verhéltnis nicht zuletzt
durch Selbstreflexion und Selbstkritik ndherhin zu bestimmen und
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ihre gemeinsame und doch wiederum unterschiedliche Suche nach
dem Sein (esse), der Wahrheit (veritas) und dem Einen (unum) zu in-
tensivieren.

Sieben Texte werden présentiert, und zwar jeweils in kritischer
Edition der lateinischen Fassung und, synoptisch gegeniibergestellt,
in durchaus gelungener deutscher Ubersetzung. Sodann schlieBt sich
ein den Text v. a. philosophie- und theologiegeschichtlich einordnen-
der Kommentar an, der in der Regel dhnlich umfangreich ausfallt wie
der gebotene Quellentext. Angefangen wird mit dem Prolog zur
Summa aurea des Wilhelm von Auxerre, der das Verhiltnis von
,fides” und ,ratio” thematisiert (13—25) und damit bereits ein zentra-
les Thema der zeitgendssischen Theologie anschlagt: die Ausein-
andersetzung der Theologie mit dem aristotelischen Wissenschafts-
ideal. Gerhard Leibold, Ordinarius fiir christliche Philosophie, Uni.
Innsbruck, kommentiert so behutsam wie umsichtig (26-35). Die
Grundstruktur seiner Auslegungsmodalitit ist offensichtlicher Mal-
stab fiir die anderen Kommentare: Zunéchst werden der Autor und
sein Werk dargestellt, sodann kommt die Argumentationsstruktur
des Referenztextes zu Wort, seine Quellen werden genannt und sein
Inhalt wird bestimmt. Abschliefiend wagen die Kommentatoren eine
moglichst prazis formulierte kritische Gesamtwiirdigung des unter-
suchten Textes. Ein Verzeichnis der zitierten Literatur wird jeweils
angefiigt.

In némlicher Weise geht Paul Bertagnolli vor, der den Prolog zum
Sentenzenkommentar des Hugo von St. Cher (37-59) prasentiert und
kommentiert (60-78). Der Nachfolger des Roland von Cremona, der
an der theologischen Fakultat der Universitit Paris den ersten Lehr-
stuhl der Dominikaner erhalten hatte, bietet hier ebenfalls eine Art
Einleitungslehre, die sich aber — im Unterschied zu denen der spite-
ren Sentenzenkommentare — um eine reflektierte Methode der
Sprachanalyse bemiiht, um eine Methode, die, wie Bertagnolli tiber-
zeugend herausarbeitet, dem ,,Gegenstand”“ der Theologie angemes-
sen sein will, einem ,,Gegenstand, der das menschliche Erkenntnis-
vermogen tibersteigt” (77). Sodann wird der Lehrer des Bonaventura,
Alexander von Hales, vorgestellt. Sein Text: Summa theologica, quae-
stio 1: De doctrina theologiae (79-109). Mit fast 60 Jahren trat dieser
fithrende Theologieprofessor in die Gemeinschaft der ,,fratres mino-
res” ein und verschaffte damit den Franziskanern den ersten Lehr-
stuhl an der Pariser Universitdt. Der ausgewihlte Text zeigt, wie radi-
kal sich Alexander mit dem herrschenden Wissenschaftsparadigma
auseinandersetzt. Dabei kommentiert Bruno Niederbacher S] durch-
aus kritisch (110-129). Auch scheut er sich nicht, auf Argumentati-
onsbriiche im selektierten Text aufmerksam zu machen und zumeist
textimmanente Erklarungsversuche anzubieten. Mit dem Prolog zum
Sentenzenkommentar des Richard Fishacre (131-163) setzt sich Chri-
stoph Amor auseinander (164—187). Er macht deutlich, dass dieser
erste Dominikaner, der in Oxford die Sentenzen kommentierte, einer-
seits durchaus dem Wissenschaftsideal seiner Zeit entsprach, ande-
rerseits aber doch bemiiht war, Theologie nicht so sehr als theoreti-
sche, sondern deutlicher als praktische Wissenschaft zu etablieren:
als ,,Unterweisung und Einfithrung des Menschen in das géttliche
Mysterium® (184).

Von Oxford wendet sich der Blick wieder zurtick nach Paris, fo-
kussiert auf Bonaventura, den zweifellos bedeutendsten Theologen
franziskanischer Provenienz im 13. Jh., und auf Thomas von Aquin,
dessen theologische Wissenschaftstheorie MabBstdbe setzte. Vor-
gestellt wird beider Prolog zum Sentenzenkommentar (189-213;
235-267), wobei Georg Grasser den Text des Bonaventura theologisch
einzuordnen sucht (214-233) und der schon im Zusammenhang mit
Alexander von Hales erwdhnte Niederbacher den frithen Text des
Thomas (268-289) so plausibel wie kenntnisreich kommentiert.
SchlieBlich kann restimiert werden: Anders als Richard Fishacre
und auch in erheblicher Differenz zu Bonaventura ist Thomas ent-
schieden der Ansicht, dass es sich bei der Theologie hauptsichlich
um eine spekulative Wissenschaft handle, um eine Wissenschatft frei-
lich, die nicht von den anderen Wissenschaften zu isolieren sei.

Den Abschluss der Textsammlung (291-311) und Quellenkom-
mentierung (312-324) bildet der Prolog zum ersten Buch des Senten-
zenkommentars, Fragen 1, 2 und 9, des Wilhelm de la Mare, jenes
Franziskaners und Bonaventuraschiilers, der v. a. durch sein ,,Correc-
torium fratris Thomae” berithmt geworden ist. 118 Lehrsdtze des
Aquinaten meint er angreifen zu miissen, Lehrsitze, die im direkten
oder indirekten Kontext dessen stehen, was Thomas unter Theologie
als Wissenschaft versteht. Wie aber sieht das Wissenschaftsversténd-
nis des Wilhelm de la Mare aus? Sein Sentenzenkommentar gibt Aus-
kunft, die vorliegende Textauswahl, umsichtig kommentiert von

Hans Kraml, ermoglicht guten Einblick. Ein nur wenige Seiten umfas-
sendes, aber dennoch auskunftsfreudiges Glossar (325-330) ist der
vorliegenden Schrift angehéngt. Es versucht, Kernbegriffe der schola-
stischen Theologie von ,accidens” iiber ,ratio” und ,substantia“ bis
»univocum* und ,virtus® zu erklidren.

Was fehlt, ist ein entsprechend exemplarisch ausgewihlter Text
von Albertus Magnus. Er gehort mit Alexander von Hales, Bonaven-
tura und Thomas von Aquin zweifellos zur avantgardistischen Intel-
ligenz seiner Zeit und ist gerade auch im Blick auf die Rezeption des
aristotelischen Wissenschaftsverstindnisses von exponierter Bedeu-
tung. Auch sind die Literaturangaben am Ende der jeweiligen Kap.
(ein Gesamtverzeichnis fehlt leider) nicht immer auf der Hohe des
gegenwirtigen Forschungsstandes. Und, nebenbei bemerkt: ,,Heilige
Schrift” sollte nicht mit ,,Hl. Schrift“ oder gar ,hl. Schrift” abgektirzt
werden. Vergleichbares gilt fiir die Bezeichnung der dritten gott-
lichen Person, fiir den Heiligen Geist.

Nachgegangen wird einer komplex-komplizierten Forschungsfra-
ge, ndmlich der nach dem sich herausbildenden Selbstverstindnis
der Theologie als Wissenschaft im 13. Jh. Die dem Spezialisten der
mittelalterlichen Philosophie- und Theologiegeschichte durchaus
bekannten Antwortversuche auf diese Frage werden einem grofBeren
Leserkreis exemplarisch pridsentiert. Mehr noch: Die Art und Weise
dieser exemplarischen Présentation ist selbst wiederum paradigma-
tisch. Geschieht sie doch einerseits in einem sorgfiltigen Blick auf
den Quellentext und andererseits unter Anstrengung des Begriffs. Es
zeigt sich geradezu schulmiBig, worauf es heute in der mittelalter-
lichen dogmen- und theologiegeschichtlichen Erforschung mehr
denn je ankommt: ,Mens et litterae”, Begriffsanstrengung und Text-
edition als ebenbiirtig zu betrachten. Nur so vermdgen tiberhaupt erst
die Voraussetzungen dafiir gebildet zu werden, was heute Not tut: ein
Gesprich mit der Tradition zu fiihren und der Tradition heute kriti-
sche Stimme zu verleihen.

Eichstdtt/Ingolstadt Manfred Gerwing

Laetare Jerusalem. Festschrift zum 100jdhrigen Ankommen der Benediktiner-
monche auf dem Jerusalemer Zionsberg, hg. v. Nikodemus C. Schnabel
0SB, — Miinster: Aschendorff 2006. 612 S. (Jerusalemer Theol. Forum, 10),
kt € 29,80 ISBN: 3—402-07509-1

Nach dem Fall der letzten europdischen Festung auf dem Boden
Palédstinas und dem Ende der Kreuzziige riickte das Land der Bibel fiir
Jahrhunderte im kulturellen Gedichtnis des Abendlandes an den
Rand. Seit etwa Mitte des 19. Jh.s brach eine neue Epoche an, in der
die Distanz einer entschiedenen Hinwendung zum Heiligen Land
wich. Die neue Blickrichtung auf den Nahen Osten betraf nicht nur
Einzelprojekte und -interessen, sondern umfasste Okonomie, politi-
sche Besitzanspriiche, geschichtliche und archdologische Neuent-
deckungen, wissenschaftlichen Forscherdrang ebenso wie person-
liche Spiritualitdt und ein ausgeprédgtes missionarisches Sendungs-
bewusstsein seitens der europdischen Christen. Im Zuge dieses kul-
turgeschichtlichen Geflechts erfuhren biblische Erzdhlungen in der
Konfrontation mit den Orten, die mit ihnen in Zusammenhang ge-
bracht werden, eine neue Verinnerlichung, die im Konzert mit dem
Zeitkolorit ein ausgeprégt perspektivisches Geschichts- und Glau-
bensbild schufen. In seinen Mechanismen fiihrte es zu einer aus-
gepragten Reise- und Wallfahrtsfreudigkeit. Auch kirchlicherseits
iiberliel man den neuen Enthusiasmus nicht dem Zufall, sondern be-
miihte sich um einen Ausbau der kirchlichen Strukturen im Heiligen
Land ebenso wie in den Landern Europas. So entstanden im deutsch-
sprachigen Raum kirchliche Paldstinavereine und an den biblischen
Stétten durch deren Hilfe kirchliche Strukturen, zumeist in Form von
Ordensniederlassungen. Zu diesen zihlt die deutschsprachige Bene-
diktinerabtei auf dem Zion, welche 1906 von Benediktinern der Beur-
oner Kongregation besiedelt und deren Kirche 1910 ihrer Bestim-
mung iibergeben wurde. Die vorliegende voluminése Festschrift wiir-
digt in 29 Aufsatzbeitrdgen die Ankunft der ersten Benediktiner, die
sich 2006 zum einhundertsten Mal jdhrte.

Ihr Themenspektrum widmet sich aus unterschiedlichen Perspektiven der
Jerusalem-Thematik, innerhalb derer die Abtei nicht nur ihren Existenzort be-
sitzt, sondern aus der sie auch Impulse fiir ihr klésterliches Leben bezieht. Sie
spiegelt eine gewaltige Breite, die das gesamte Spektrum der Theologie streift.
Bibeltheologische Grundlegungen, jiidische Beziige und die literarische Bear-
beitung Jerusalems als Metapher sowie die Rezeption Jerusalems in der Liturgie
und in Einzeletappen der Kirchengeschichte kommen ebenso zu Sprache wie
Elemente aus der Baugeschichte der Abtei (Stefan Klickener, Martin Metzger,
Erich Zenger, Ludger Schwienhorst-Schénberger, Georg Steins, Ferdinand
Hahn, Vinzenz Mora, Georg Braulik, Jakobus Kaffanke, Alois Peitz, Jiirgen Krii-
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ger, Hubertus Lutterbach). Andere Beitrige erhellen Zusammenhénge friih-
kirchlicher Wallfahrt nach Jerusalem (Heinzgerd Brakmann, Georg Réwekamp,
Rainer Riesner, Benedikt Schwank); weitere werfen einen Blick auf die reli-
giosen und konfessionellen Konstellationen vor Ort und die daraus entstehen-
den Fragestellungen (Christoph Dohmen, Nikolaus Egender, Rudolf Prokschi,
Verena Lenzen, Franz Muliner). Systematisch-philosophischen Untersuchun-
gen zum Patronat der Abtei und der Hermeneutik der Bibellektiire, dem Spezi-
fikum des heiligen Ortes und eschatologischen Perspektiven widmen sich vier
Beitrdge (Josef Wohlmuth, Michael Bongardt, Joachim Negel, Christoph
Schmidt). Das Feld der aktuellen politischen und religiosen Situation im
Nahen Osten ist durch Studien tiber das Verhaltnis der drei monotheistischen
Religionen in der Stadt sowie zur Gewaltproblematik vertreten (David Bollag,
Salah Adameh, J6zef Niewiadomski, Matthias Kopp).

Es ist hier nicht der Ort, die einzelnen Beitrége zu besprechen, die
— wie es der Natur eines solchen Sammelbandes entspricht — ver-
schiedenartigen Charakter tragen und von unterschiedlichem Ge-
wicht sind. Dies liegt nicht nur an den je eigenen Anliegen und Sicht-
weisen der Autoren, sondern auch an dem Perspektivenreichtum, der
hier zu Tage tritt.

Der Hg. legt eine inhaltlich umfassende Festschrift vor, die seinen
Lesern einen reizvollen Einblick in die theologischen und histori-
schen Verdstelungen einer Klostergriindung vor 100 Jahren gibt. Dass
in den Beitrdgen teilweise die Nédhe zum urspriinglich gestellten
Thema des Jubildums aus dem Blick gerit (was in keiner Weise ihren
Eigenwert schmilert) und lediglich iiber Stichwortverbindungen er-
halten bleibt, wird man angesichts des Genres Festschrift nachsehen
miissen. Auch unabhéngig von ihrem Setting innerhalb des Jubi-
ldums verdienen die Beitrige erhohte Aufmerksambkeit, sodass selbst
ein mit dem Jubildum eher wenig verbundener Leser in jedem Fall auf
eine theologische Fundgrube stabt.

Wenn auch das Gesamtkonzept und die Einzelbeitrdge bestechen,
so bleiben im Detail kleinere Fragen. Als Leser ist man geneigt, in ei-
ner Festschrift zur Hundertjahrfeier einer Abtei auch nédhere Abhand-
lungen iiber die Klosterhistorie des zurtickliegenden Jh.s zu erwarten.
Leider gewihrt die Festschrift — abgesehen von drei Beitrégen iiber
die Anfangszeit — keinen niheren Blick auf bedeutende Personlich-
keiten oder wechselnde Herausforderungen angesichts politischer,
soziokultureller und religioser Wandlungsprozesse, welche die Ge-
schichte der Abtei in diesem Zeitraum prégten. Es scheint offenkun-
dig, dass diese Auslassung der Abteigeschichte nicht der Platznot ge-
schuldet ist, sondern der Option fiir die theologischen Kontexte, in-
nerhalb derer die Prdsenz auf dem Zion steht: ,So verschieden die
Beitrdge auch sind, so erhellen sie alle letztlich Antwort-Aspekte auf
die grofie Frage, was es bedeutet, als Benediktinerménch auf dem
Jerusalemer Zionsberg zu leben.“ (20). Als Lesehilfe wiére eine iiber-
sichtlicher angeordnete Gliederung der Beitrédge im Inhaltsverzeich-
nis wiinschenswert gewesen, etwa durch Zwischeniiberschriften;
eine Systematik ist im Vorwort des Hg.s nur angedeutet.

Was hier kritisch anklingt, vermag jedoch den positiven Eindruck
nicht zu triiben. Die Festschrift ist ein wertvolles Instrument, um die
Kontexte des Klosterlebens der deutschsprachigen Benediktiner an
biblischer Stétte in interdisziplindrer Perspektive zu begreifen.

Erfurt Stefan Bantert

Exegese AT

Klawans, Jonathan: Purity, Sacrifice, and the Temple. Symbolism and Super-
sessionism in the Study of Ancient Judaism — Oxford / New York: Oxford
University Press 2006. XI, 372 S., geb. € 23,90 ISBN: 0-19-516263-3
Der Vi, Associate Professor an der Religionswissenschaftlichen

Abteilung der Boston University, wurde durch seine 2000 veroffent-

lichte umgearbeitete Diss. ,,Impurity and Sin in Ancient Judaism* be-

kannt, in der er, m. E. hilfreich, zwischen ritueller und moralischer

Unreinheit in den kultischen Texten der Hebriischen Bibel (Altes

Testament) unterscheidet. Nun legt er ein weiteres Werk vor.

Bei der Lektiire des Buches dréngt sich als erster Eindruck auf:
Klawans hat wiederum ein feststehendes Ziel: Er will das alttesta-
mentliche Opfer im Jerusalemer Tempel der nachexilischen Zeit ge-
gen eine verbreitete Negativbeurteilung verteidigen und seine sym-
bolische Bedeutung in dhnlicher Weise herausstellen, wie das schon
durch Forscher wie Mary Douglas und Jakob Milgrom bei den Regeln
iiber rituelle Reinheit und Unreinheit und den Speisevorschriften ge-
schehen ist. Geleitet ist er dabei von ausgesprochen apologetischen
Intentionen.

Das zeigt sich sofort in der Einleitung (3—13), in der sich K. entschieden
gegen zwei Vorgehensweisen wendet: 1. Die negative Bewertung des Opfers.

2. Den evolutionistischen Ansatz in biblischen Studien, worunter auch die
Konzentration auf die Frage nach den Urspriingen des Opfers gehort. Bibelwis-
senschaftler sollten besser ,,be interested in understanding the developed sacri-
ficial system of Ancient Israel in its context” (6). Nach K. bedeutet die evolutio-
nistische Sicht, dass es durch eine spiritualistische Entwicklung zu Gebet und
unblutiger Frémmigkeit abgelést worden sei, eine Abwertung des biblischen
Opfers. Diese Betrachtungsweise nennt er ,,supersessionistisch®. Thre Urheber
sieht er nicht nur bei christlichen Wissenschaftlern wie R. Girard und R. G.
Hammerton-Kelly, sondern auch im Reformjudentum und jiidischen Gelehrten
von Maimonides zu A. Geiger und E. J. Bickermann (9). Noch heute herrsche
,the claim that sacrifice is inherently violent and immoral” (ebd.). Das mochte
K. widerlegen.

Teil I ,,Purity and Sacrifice in Biblical Israel“ (15—100) enthalt zundchst ein
informatives Kap. ,,Sacrifice and Purity“ (17—48). Hier werden die Arbeiten be-
kannter Anthropologen wie Mary Douglas, C. Lévi-Strauss, R. Girard, W. Bur-
kert, W. Robertson-Smith, H. Hubert / M. Mauss, E. Durkheim besprochen.
Viele trifft der Vorwurf des Evolutionismus und Supersessionismus. Den Bei-
trag von Hubert / Mauss iiber das Opfer (1898) beurteilt K. dagegen trotz Ein-
winden als wichtigste einschligige Publikation (34f.). Auch in M. Douglas ,,Le-
viticus as Literature® (1999), Kap. 4, findet er Beachtliches {iber das Opfer. Als
Ziel der weiteren Untersuchung bezeichnet K. die Suche nach den ,,Organisa-
tionsprinzipien“ des Opfers als komplexen Vorgingen, wie sie in den priester-
lichen Stoffen des Pentateuch dargestellt werden (48). Das Opfer lasse sich nur
als gestreckter Vorgang beschreiben, der bereits mit seiner Voraussetzung im
Zustand der Reinheit / Unreinheit einsetzt und sich in verschiedenen aufein-
ander folgenden Vorgéngen entfaltet.

Dies geschieht in Kap. 2 ,, The Sacrificial Process of Ancient Israel” (49-72),
dem zentralen Kap. des Werkes, in dem K. seine Auffassung vom Opfer als Pro-
zessgeschehen entfaltet. Zundchst (49-51) lehnt er nochmals die Datierung von
Komponenten der priesterlichen Tradition ab. Das sei evolutionistisch.

Interessanterweise bezieht er dabei auch die jiidischen Forscher der Kauf-
mann-Schule ein, Richtig daran ist, dass auch Kaufmann und seine Schiiler die
Datierung von P als Hauptgesichtspunkt betrachten, nur dass sie eine vorexili-
sche Ansetzung der nachexilischen Wellhausens entgegensetzen. Wenn z. B.
fiir I. Knohl (,,The Sanctuary of Silence, 1995) und J. Milgrom H jiinger als P
und fiir deren redaktionelle Bearbeitung verantwortlich sei, stecke dahinter
die evolutionistische These eines ethischen Fortschritts. Sein Vorschlag lautet
deshalb, ,that the priestly traditions [...] ought to be interpreted as we have
them, and as an integral part of the Pentateuch as a whole“ (51). Das dhnelt
dem von B. Childs vorgeschlagenen Prinzip einer ,kanonischen® Exegese. Fiir
die Forderung ,that the priestly traditions of the Pentateuch need to be studied
as a whole, regardless of the history of their component parts” (51f.) beruft sich
K. auf R. Rendtorff und J. Blenkinsopp. K. setzt sich zum Ziel, durch eine syn-
chrone Lektiire der priesterlichen Traditionen den ganzen Prozess des Opfers
zu beschreiben, der mit der rituellen Reinigung als Vorbereitung beginne. Es
folgt eine kurze Darstellung des Unterschieds zwischen ritueller und mora-
lischer Verunreinigung. Rituelle ist natiirlich, unvermeidlich (Geburt, Tod,
Sex, Krankheit), keine Siinde, voriibergehend. Moralische Unreinheit ist Folge
einer schweren Siinde (sexuell, Blutvergiefen). Als Generalnenner des Opfers
betrachtet K. das Motto von H (Lev 11,44—45 [mit Knohl zu HJ; 19,2; 20,7, 26)
die imitatio Dei (58). Da diese pardnetische Aussage in H zu einer vielféltigen
Sammlung gehért und keinesfalls speziell das Opfer im Auge hat, ist dieser
Bezug wenig einleuchtend. Weitere Reflexionen beziehen sich auf den Um-
stand (mit Jonathan Z. Smith), dass domestizierte Tiere geopfert werden, wor-
aus sich der positive Gedanke im Sinne der imitatio Dei ableiten ldsst, dass, wie
Gott Israel, so auch die Israeliten ihre Herden weiden, Das Opfer sei meta-
phorisch zu verstehen: , The offerer and priest play the part of God, and the
domesticated animals [...] play the part of the people (67). Weitere Analogien
sieht K. in der Auswahl der zu opfernden Tiere (Ex 12,6) und den Blutmanipu-
lationen beim Opfer (Lev 1,5). Sehr phantasievoll ist die postulierte Beziehung
dieser Handlungen auf das Motiv des Heiligen Krieges und das Bild Gottes als
bluttriefender Krieger (Jes 63,1-6; 34,6-7) (64—65). Ahnliches gilt fiir den Bezug
zwischen dem Verzehr des Opfers durch das Volk und dem Bild Gottes als ,,ver-
zehrendes Feuer” (65). Diese gewagten Konstruktionen zeigen, dass die Ge-
samtdeutung des Opfers als imitatio Dei wenig {liberzeugt (wie K. selbst er-
kennt, 66). AuBlerdem ldsst K. allerdings auch einen funktionalen Aspekt des
Opfers zu; es sei multivalent. Als weitere Aspekte sieht er, die gottliche Gegen-
wart anzuziehen und zu erhalten. Die Beziehung zur Stinde ist dagegen nega-
tiv: Schwere Siinde des Volkes kann das tigliche Opfer im Tempel unméglich
machen.

In Kap. 3 wird die prophetische Kritik am Opfer besprochen (75-100). Auf-
grund der in neuerer Zeit verbreiteten Erkenntnis, dass die Propheten das
Opfer nicht grundsitzlich verdammt haben, erklért K., sie hitten Opfer abge-
lehnt, bei denen das Opfertier von den Opferern gestohlen worden sei. Auch
diese sehr verengte These diirfte in dieser Form nicht zu halten sein. Immerhin
begegnet in diesem Kap. ein Aspekt, der vorher eher geleugnet wurde: Dass alle
Quellen, priesterliche wie prophetische, die wir haben, lange Perioden von
Textentwicklung hinter sich haben (99). Anerkannt wird, dass die priesterliche
Tradition eine ideale Gesetzgebung entwirft, wihrend die Propheten die Reali-
tdt erkennen: dass Macht korrumpiert (100).

Es folgt ein Teil IT (101-245), in dem K. sein Thema Symbolism and Super-
sessionism in die Periode des Zweiten Tempels und spiter (Kap. 4; 111-144),
von Qumran (Kap. 5; 145-177), in die rabbinische Literatur (Kap. 6;175-211)
und schliefilich das Neue Testament (Kap. 7: 13—245) hinein verfolgt.

In Kap. 4 konstatiert K. das Nebeneinander von zwei Tempelvorstellungen:
1. Der Tempel als Kosmos (Josephus, Philo u.a.) und 2. die Entsprechung des
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irdischen mit einem himmlischen Tempel (Apokalypsen, liturgische Texte,
rabbinische Literatur — Jes 6 wire noch hervorzuheben). — Kap. 5 referiert die
bekannte qumranische Polemik gegen den Jerusalemer Tempel als (rituell oder
moralisch) verunreinigt und seine Priester als unrein. K. weist auf den Selbst-
vergleich der qumranischen Gemeinschaft mit dem Tempel hin. Abgelehnt
wird jedoch die These, die Gemeinde von Qumran habe den Tempel als iiber-
holt angesehen oder ihre eigene Gemeinschaft an seine Stelle setzen wollen.
Die strengen Reinheits- und Moralvorschriften der Sektenanhénger seien kei-
neswegs gegen den Tempel gemeint, sondern entsprichen einer verbreiteten
Charakteristik auBer-templischer Laienfrommigkeit. Die Kritik am Tempel
bedeute, dass ,.the temple was seen as a morally defiled place of evil wealth,
served by wicked priests” (190).

Kap. 6 , The Purity of the Second Temple in Rabbinic Literature* zeigt auf,
dass die Rabbinen der frithrabbinischen Periode nur schwere moralische Ver-
gehen wie Mord als Ursache fiir das Verlassen des Heiligtums durch die gott-
liche Gegenwart anerkannten (als Paradebeispiel die Siinden Manasses, 2. Kon
21,16, die aber den ersten Tempel betrafen). Eine rituelle Verunreinigung ist
zwar auch schwerwiegend, kann aber gebessert und sogar toleriert werden
(183). Im Allgemeinen wurde der zweite Tempel als ein relativ reiner Ort ange-
sehen (188). Die Rabbinen bedauern nach 70 p. Chr. seine Zerstorung. K. findet
aber auch eine Tradition im Rabbinentum, wonach der Tempel durch gestoh-
lene Opfer verunreinigt worden war; besonders in Maimonides’ Mishneh Torah
sei sie anzutreffen (190). Doch findet sich im babylonischen Talmud (b.Eruvin
69b) eine Aussage, dass Opfer von praktisch allen Siindern angenommen wur-
den, Diebe und Réuber nicht ausgenommen (195). Fiir die Zeit nach der Zerstd-
rung des Zweiten Tempels weist K. auf die rabbinische Hoffnung auf seine Wie-
derherstellung in Mishna und traditioneller Liturgie hin (199-201). Den Ersatz
der Opfer im Tempel durch Gebet findet K. nicht in den rabbinischen Quellen,
sondern im Gefolge von Maimonides erst im Reformjudentum. ,In rabbinic
mindset, sacrifice cannot be superseded by prayer, because prayer is'nt new,
and sacrifice is to return. (210)

Kap. 7 behandelt das letzte Abendmahl Jesu und die Tempelreinigung. Jesu
eucharistische Worte miissen metaphorisch verstanden werden (und nicht
wirtlich wie Joh 6!). Sein Handeln beim Abendmahl ist eine symbolische
Handlung, ebenso die Tempelreinigung. Als Vergleichspunkt zum symboli-
schen Charakter der Abendmahlshandlungen schldgt K. die Opferhandlungen
der israelitischen Priester vor! (217)

Ein weiterer, wichtiger Abschnitt beschéftigt sich mit den Stellen im Evan-
gelium, die Jesu Anwesenheit im Tempel erwihnen (223-225). Auch die frii-
hen Christen suchten noch den Tempel auf. Aulerdem werden behandelt:
Matth 17, 2447 (Jesus und die Tempelabgabe von % Shekel). Abgelehnt wird
die These, Jesus habe sich gegen idolatrische Symbole auf dem Tyrischen She-
kel gewandt. Zu der These von Tempelreinigung und Abendmahl allgemein
wird die Deutung als Handlung gegen den Tempel abgelehnt. Positiv wird
Jesu Eintreten fiir die Armen gewiirdigt, das dem Almosen Vorrang vor Tempel-
abgaben einrdumt. Sein personliches Handeln wird positiv beurteilt. Heutige
Wertungen von Jesu Tod, welche die Bedeutung des Tempels in den Schatten
stellen, seien Supersessionismus. Eine ,,Conclusion® (247-254) fasst die Argu-
mente noch einmal zusammen. Die FuBnoten sind nach amerikanischem
Muster an den Schluss geriickt (255—-320). Es folgen Abkiirzungsverzeichnis
(321-322) und Bibliographie (323—350), sowie mehrere Indices.

Der apologetische Ansatz mindert den Wert des Buches. Es enthalt
durchaus beachtliche Beobachtungen, gentigt aber doch nicht den An-
spriichen, die man an ein gut begriindetes Urteil stellt. Wenn man den
Sinn des Opfers herausfinden will, wird es nicht geniigen, von dem
vorfindlichen Text der Biblia Hebraica auszugehen. Die Nachfrage
nach Urspriingen des Opfers muss nicht evolutionistisch ausfallen.
Hierzu dubert der Vf. begriindete Kritik. Uberhaupt ist seine Kritik an
anderen Auffassungen oft einleuchtender als seine eigenen Thesen.

Bochum Henning Graf Reventlow

Exegese NT

Deutungen des Todes Jesu im Neuen Testament, hg. v. Jorg Frey / Jens
Schréter. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2005. IX, 707 S. (Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament, 181), Ln € 109,00 ISBN:
3—-16-148581-5
Die Briiche und Verwerfungen zwischen biblischer Grundlage,

dogmatischer Reflexion und kirchlich-pidagogischer Praxis sind in

ihren Folgen ernster, als die Eitelkeiten der daran beteiligten Theo-
logen es vermuten lassen. Drastisch tritt dies beim Thema des Todes

Jesu vor Augen: Was einst schlechterdings als Mitte des Christentums

galt, wirkt heute weithin biblisch seelenlos, theologisch schwierig

und praktisch unvermittelbar. Damit steht bei diesem Problem theo-
logisch das Ganze auf dem Spiel (vgl. 7). Hier setzt der volumindse

Sammelband an. Anlass fiir das ihm zugrunde liegende Berliner

Rundgesprich war urspriinglich eine Kontroverse zwischen den bei-

den Hgn iiber das angemessene Verstindnis von Joh 15,13 — ein

fruchtbarer Streit. Eine interdisziplinire Reihe herausragender Kom-

petenztriager konnte gewonnen werden, sich aus der Sicht des jewei-
ligen Spezialgebiets an ihm zu beteiligen.

Informativ und dankenswert klar leitet J. Frey (3—50) in die Thematik ein,
verdeutlicht die wichtigsten terminologischen und sachlichen Differenzierun-
gen in einer komplexen Problemlage und gibt schon fiir viele der im Bd auf-
scheinenden Grundfragen eine plausible Losungsperspektive vor. Nachdem er
fiir eine deutliche Scheidung (nicht Trennung!) zwischen der historisch-philo-
logischen ErschlieBung, der systematischen Sinnstiftung und dem applikati-
ven Interesse pladiert hat, wendet er sich den Interpretamenten ,Sithne* und
Stellvertretung” zu. Gleich hier wird zum ersten Mal die klassische Tiibinger
These beriihrt, mit der auch der Rez. theologisch aufgewachsen ist und die
viele Beitrige dieses Bdes noch im Widerspruch inspiriert: Zentrum des Heils-
geschehens sei neutestamentlich das Sithnehandeln Gottes im pro nobis Ge-
kreuzigten als die endgiiltige Versthnung zwischen Gott und Mensch. Dass
diese These exegetisch differenziert und modifiziert werden muss, ist seit lan-
gem deutlich. Frey unterscheidet grundlegend — freilich ohne die anachronisti-
schen Konnotationen von , dinglich vs. personal® — zwischen der opferkultisch
zentrierten Siihne und der stellvertretenden Lebenshingabe (vgl. bes. Jes
52,13-53,12). Er vermeidet jedoch auch eine Unterbestimmung des Siihnemo-
tivs, wie sie bei einer Reduktion auf das Wortfeld iAdoxeoBa kth zu erwarten
wiire, und votiert fiir eine kontextbestimmte Ergdnzung um kultaffine Motivfel-
der (Opfer- und Tempelsprache, Heilswirkung des Blutes u. 4.). Den Ansatz bei
der ,,ureigenen” Todesdeutung Jesu hélt Frey fiir historisch relevant, als theo-
logisches Valenzkriterium jedoch nicht fiir hinreichend. Bei der diachronen
Profilierung des soteriologischen Traditionsguts méchte er den Spracheniiber-
gang angemessen beriicksichtigt wissen. Auch bei den religionsgeschicht-
lichen Analogien warnt er vor isolierenden Rekonstruktionen: Die Sinnlinien,
etwa beim friihjiidischen oder griechisch-rémischen Mirtyrerkonzept, {iber-
kreuzen sich eher — und die Adressaten leben ohnehin vor einem mehrfarbigen
Verstehenshorizont. Die genannte Kontroverse um Joh 15,13 gibt Frey Gelegen-
heit zu erldutern, wie sich die traditionsgeschichtliche und semantische Er-
schlieBung des Einzelinterpretaments — Jens Schroter hatte hier die griechische
Idee des ,,Sterbens fiir die Freunde* herausgestellt — zur makrotextuellen Sinn-
kumulation verhilt, in der das Motiv des noble death durch eine Reihe durch-
aus unterschiedlicher Todesdeutungen bereichert, modifiziert, vertieft wird.
Im Blick auf die exegetische Diskussion insgesamt wirbt Frey dafiir, die — eher
aspekthafte als kompetitive — Pluralitit der urchristlichen Anniherungen
wahrzunehmen und dabei auch die Eigentiimlichkeit der metaphorischen
bzw. eidetischen Bedeutungszuschreibungen zu wiirdigen.

J. Schréter (51-71) widmet sich dem — auch in den folgenden Aufséitzen
wiederholt problematisierten — Verhéltnis zwischen quellensprachlicher Be-
schreibung und analytischen Beschreibungskategorien. Wihrend Frey hier
nicht zuletzt mit Blick auf den intratheologischen Diskurs pragmatisch argu-
mentiert (vgl. 23), plddiert Schréter mit Blick auf den Quellenbefund fiir eine
traditionsgeschichtliche und semantische Engfithrung, bei der die beschrei-
bungssprachlichen Interpretamente ,Sithne“, ,Opfer” und , Stellvertretung®
von der Textinterpretation prézise zu scheiden wéren. Dass solche Kategorien
schon deshalb nicht theologiefihig seien, weil sie ,modernem Denken® unzu-
ginglich blieben, akzeptiert Schroter freilich ebensowenig wie Frey.

Es liegt nahe, dass eine solche synthetische Schau — das Vorrecht der Hg. —
in den nachfolgenden Einzelaufsitzen fehlt, zumal wenn diese eher einen Teil-
aspekt akzentuieren wollen, aber auch dies geschieht in der Regel mit préaziser
Linienfithrung (was sachliche Redundanzen und Uberproportionierungen im
Umfang nicht ausschlieBt). Methodologische ,,Ungleichzeitigkeiten® zwischen
den Beitrégen sind dabei nicht zu {ibersehen. F. Niissel (73-94) untersucht —
wir sind noch immer im Einfiihrungsteil — die wesentlich um Anselms Satis-
faktionstheorie kreisende Deutung des Todes Christi zwischen altprotestan-
tischer Orthodoxie und Aufklarung und geht abschlieBend auf die jiingere
Soteriologie ein, die der Theozentrik und dem personalen Duktus der bibli-
schen Quellen deutlicher Rechnung trdgt. Dass bei einem derart zentralen
Theologoumenon die 6kumenische Dimension véllig ausgeblendet bleibt, ist
bedauerlich.

Die nachfolgenden Beitréage profilieren den alttestamentlich-friihjiidischen
und griechisch-rémischen Verstehensprétext der neutestamentlichen Soterio-
logie: B. Janowski (97—118), einschligig bestens ausgewiesen, umgeht alle phi-
lologischen Detailprobleme, indem er den die Gesamtexistenz Jesu mehr-
dimensional umfassenden Begriff der , Lebenshingabe* wiahlt, der sich an aus-
gewihlten intertextuellen Lektiiren (Joh 10,11-18: lebensweltlich-metapho-
risch; Mk 14,32-34: narrativ; Rom 3,25f.: kultmetaphorisch) zu bewihren
vermag und den Tod Jesu als Konsequenz (nicht als Finalsinn) seines pro-
existenten Lebens verstehen ldsst — eine tiberzeugende Vorfithrung dessen,
was historisch verantwortete Kanontheologie sein kann. F. Hartenstein
(119-137) erlédutert methodisch behutsam die realsymbolische Bedeutung des
Blutes im Bereich der kultischen Siihne, wobei der ©™1827 01 nach Lev 16 und
die Begriindungsaussage fiir das Blutgenussverbot Lev 17,11 (als Riickgabe des
Lebens an seinen Geber?) naturgemiB im Mittelpunkt steht. J. W. van Henten
(139-168), dessen Arbeitsschwerpunkt auf der friihjiidischen Mértyrerkonzep-
tion liegt, priift deren Bedeutung fiir Jesu Selbstinterpretation, das soteriologi-
sche Formelgut und die narrative Struktur der Passionsberichte; er gelangt zu
einer insgesamt zuriickhaltenden Auswertung, die immerhin gewisse Motiv-
einfliisse wahrscheinlich machen kann, einen bestimmenden Einfluss der
friihjiidischen Martyriumsvorstellung auf das Neue Testament aber ausschlie-
Ben muss. F. Avemarie (169-211) schreitet zum rabbinischen Verstehenskon-
text von , Lebenshingabe” und ,Heilstod“ vor und prisentiert in gewohnter
Souverénitdt eine vielfarbige Motivreihe vom heilwirkenden Suizid bis zur
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Aqedah. In der postmortalen Sithnewirkung des eigenen Todes, der fehlenden
Konzentration auf den einen Gerechten und einer daraus folgenden siihnetheo-
logischen Diversifikation sieht er deutliche Unterschiede zwischen rabbi-
nischer und christlicher Heilstod-Tradition, nicht zuletzt auch in dem — aus
christlicher Sicht fast irritierenden — Umstand, dass das Heil auch anders defi-
niert werden kann als durch ,,ewiges Leben®: Liebe zu Gott, Heiligung seines
Namens, Tora sind Heilsziele in sich. TheiBens These von Religion als ,,Verhei-
Bung von Lebensgewinn® scheint Avemarie von daher befragbar. Quasi-mono-
graphisch und gleichwohl etwas einseitig verbreitet sich H. S. Versnel
(213-294) iiber den paganen Beitrag zur Deutung des Todes Christi. Die mit-
geteilten Texte und Motive (z. B. Sterben fiir eine Uberzeugung, fiir das Vater-
land, fiir den Herrscher, der stellvertretende Tod etwa der Alcestis) sind ohne
Zweifel duBerst wertvoll und beleuchten vielleicht etwas von den Vorausset-
zungen und mit Sicherheit etwas von den Entwicklungs- und Aufnahmebedin-
gungen urchristlicher Soteriologie. Die Kritik an der Auffassung, bereits in
2Makk, AssMos oder im Asarja-Gebet (Dan 3,24-45""%) herrsche die Vorstel-
lung vom stellvertretenden Heilstod, wirkt triftig begriindet, In der zwischen
van Henten und Versnel ausgetragenen — ein wenig antiquiert anmutenden —
Kontroverse um jidische oder pagane Herkunft dieses Motivs proklamiert
Versnel abschliefend den in diesem Bd erzielten Konsens: ,If there were
elements in the Jewish tradition that have contributed to the construction of
notions of effective death in NT writings, and I do not doubt there were, I would
compare them with the wine from Jewish sail that needs to be mixed with water
from a Graeco-Roman source in order to make it drinkable® (294) — er vergisst
freilich nicht hinzuzufiigen, dass das Verhiltnis von Wein zu Wasser in der
Antike bei eins zu drei oder vier lag!

Den Auftakt der Aufsitze iiber die ur- und frithchristlichen Deutungen des
Todes Christi bildet die prignante Bestandsaufnahme von M. Wolter (297-313)
{iber Jesu Heilstod in individuellen theologischen Begriindungsstrategien. Der
methodische Gewinn dieses Erschliefungsansatzes liegt darin, dass statt nach
der traditionsgeschichtlichen Genese nach der argumentativen Geltung des
Motivs in bestimmbaren Verwendungszusammenhéngen, interessanterweise
fast ausschlieBlich solchen pardnetischer Art, gefragt wird. Entsprechend ge-
lassen kann Wolter die schwer entscheidbaren Debatten um Motivherleitungen
nehmen und mit Konglomeraten ganz unterschiedlicher Deutungslinien rech-
nen. Auch der folgende Beitrag pléddiert fiir hermeneutische Innovation: H.
Zimmermann (315-373) triigt konsequent der Einsicht Rechnung, dass sich
die Deutung des Todes Jesu in der urchristlichen Literatur vornehmlich in nar-
rativer oder metaphorischer Sprachform zur Geltung bringt. Fiir die Aufschlie-
Bung des emplotment bzw. des prisentativen Sprachsymbols fehlt der Exegese
indes weithin das Instrumentarium. Im Anschluss besonders an Paul Ricceur
und die Rezeptionsmodelle der Entwicklung narrativer Identitit bzw. der me-
taphorischen Interaktion fithrt Zimmermann vor allem an den Passionserzah-
lungen und der Opfermetaphorik anspruchsvoll und iiberzeugend vor, welcher
konkrete Auslegungs- und Verstehensgewinn hier zu erhoffen ist. Es zeugt vom
okumenischen Geist in der Bibelwissenschaft, wenn dem einzigen katho-
lischen Theologen unter den Autoren, Th. Séding (375—-396), gerade der klassi-
sche Spitzentext neutestamentlicher Siihnetheologie, Rém 3,21-26, anvertraut
ist. Hier nun, in der Zusammenschau mit R6m 4,25; 5,6-10; 6,10; 8,3.32, wird
das sonst in diesem Bd als Generalinterpretament deutlich relativierte Motiv
stellvertretender Siihne als ,,basale Deutungskategorie des Todes Jesu® stark ge-
macht (376), mit der paulinischen Rechtfertigungsbotschaft korreliert und in
seiner christologischen Transformation bedacht. Chr. Schlund (397—411) ver-
folgt die explizite Pesach-Tradition mit Blick auf die Mahlfeier einerseits und
das Pesachgeschehen (vgl. Ex 12) andererseits, das dem Reinheitszustand der
Ekklesia bzw. dem Schutz der Jiingergemeinschaft, nicht aber der Siihnopfer-
typologie zuzuordnen ist. Am Rande sei bemerkt, dass die VLin die spezielle
Seder-Tradition fiir eine nach der Tempelzerstérung zu datierende Entwick-
lung hilt und die Pesach-Haggada in Teilen (in Umkehrung der Sichtweise
von J. Jeremias) Reaktion auf christliche Deutungsmuster sein diirfte (vgl.
398-400). Ich erlaube mir den Wunsch, dass auch auf diesem Wege die gut-
gemeinte, aber gegenitiber jiidischen Zeitgenossen vollig unsensible Praxis ei-
ner Imitation des Pascharituals durch griindonnerstiglich gestimmte Christen
kréftig entmutigt werde! Die folgenden Beitrige wenden sich der materialen
Auslegung einzelner Schriften zu: Chr. Béttrich (413—436) zeichnet den soterio-
logischen Ansatz des Lukas nach, der sich vom Sithnemotiv entfernt und in
facettenreicher Erzihlkunst — gerade auch in den Mahlszenarien — die vorbild-
liche, verséhnende Proexistenz Jesu im Leben und so auch im Sterben vor
Augen stellt. Es erfrischt zu beobachten, mit welcher Unbefangenheit die evan-
gelische Exegese lidngst von der Antithese zwischen lukanischer Heils-
geschichte und paulinischer Soteriologie abgeriickt ist, die noch Gotz Harbs-
meier, von Béttrich zitiert (414 Anm. 10), seinerzeit auf die Alternative zuge-
spitzt hat: ,,Auch innerhalb der Bibel kann man nicht zwei Herren dienen!* —
als sei der Bibelleser Sklave. C. Breytenbach (437-454) untersucht, gewohnt
streng zwischen Quellen- und Beschreibungssprache scheidend und an der
Sinnaktualisierung statt an traditionsgeschichtlicher Konvention ausgerichtet,
die Rezeption von Jes 53 in 1Petr und findet hier Christi Leiden als ekklesiale
Existenzbegriindung und paréinetisches Rollenvorbild herausgehoben. H. Léhr
(455—476) stellt grundsitzlich den Unterschied zwischen ,Deutung® als aktiver
Sinngabe und jener Sinnwahrnehmung heraus, die in der Tat die neutesta-
mentlichen Autoren zu erkennen geben. Sein Thema ist Hebr, dessen Wort-
befund, rhetorischen Gestus und Erzdhlschemata er in aller Vielfalt mustert,
einer Vielfalt, die man dem auf das Opferkultmotiv festgelegten Schreiben ge-
meinhin kaum zutraut. Nicht erklart oder verteidigt wird hier der Tod Christi,
sondern mannigfaltig und dramatisch gemalt, um der ,,Unanschaulichkeit des

Heils“ entgegenzuwirken (vgl. bes. 474L.). Th. Knéippler (477-511) untersucht
in Offb sorgfiltig die Motive des épviov und des Blutes und betont die Relevanz
des Todes Jesu als Siihne fiir die Gemeinde unter dem Bild des endzeitlichen
geschichteten Paschalamms. Die weit ausholenden Exkursionen in die alt-
testamentliche Traditionsgeschichte férdern allerdings das kontextuelle Ver-
stdndnis kaum; gerade hier wére von einer ErschlieBung des eidetischen Mate-
rials viel zu erwarten. E. E. Popkes (513-543) verortet das koptische Thomas-
evangelium auf dem Weg zum Gnostizismus und sieht in der Deutung des Lei-
dens und Todes Jesu eine stringente Umdeutung am Werk: Die Logien 55; 65
und 71 setzen neutestamentliche Uberlieferung voraus, blenden aber gerade
deren Deutung des Todes Jesu aus und stellen diesen stattdessen schrittweise
in das Licht gnostischer Anthropologie und Soteriologie. Eine verwandte,
wenn auch erheblich kithnere Relecture der urchristlichen Passionstheologie
findet W. A. Léhr (545—574) in der Vorstellung vom Kreuzestod als Mimikry
nach dem ,Basilides“-Referat des Irenédus, im metaphysischen Selbsterkennt-
nisprozess des transzendenten Gottes bei den Valentinianern und im leidend
die Welt iiberwindenden Logos der Acta Ioannis: Die gnostischen Theologen
reagieren auf ein philosophisch geténtes Unbehagen, wie es paradigmatisch in
der Kreuzeskritik des Kelsos zum Ausdruck kommt, und beziehen die Selbst-
definition der Glaubenden auf einem Niveau ein, das anspruchsvoller (und bis
in die islamische Christus-Deutung hinein wirkungsreicher) ist, als es die allzu
rasche Abwertung der ,,doketistischen Gnosis® vermuten ldsst.

Im Schlussteil des Sammelbands présentiert Ph. Stoellger (577-607) einen
systematischen Entwurf zur ,Deutung der Passion als Passion der Deutung",
der manches dem Gespridch mit 1. Dalferth und der Auseinandersetzung mit
H. Verweyen verdankt, aber kaum etwas der Kontaktnahme mit den voranste-
henden exegetischen Gespréchsbeitridgen. Die scharfsinnig présentierte Haupt-
these lautet zusammengefasst: Die Grundmetapher ,,Auferweckung® ist die ur-
spriinglich-maligebliche Deutung des Todes Jesu als den Erstzeugen widerfah-
rendes Erschliefungshandeln Gottes (vgl. bes. 600-603). M. Zimmermann
(609—647) untersucht die Relevanz des Todes Jesu im (evangelischen) Reli-
gionsunterricht und gelangt zu erniichternden Resultaten. Curricula und
Schulbiicher behandeln dieses Zentralthema hichst marginal und vorwiegend
unter historischem Aspekt. Dass etwa in den aktuellen Bildungsstandards fiir
Evangelische Religionslehre (Baden-Wiirttemberg / 2004) dem Schiiler der
Kl 8 (Gymnasium) Zugang zum islamischen Christus-Bild (mit seiner ent-
schiedenen Kreuzeskritik) vermittelt werden soll, ohne dass zuvor eine hinrei-
chende Basis zum Verstindnis der christlichen Position gelegt worden ist, mag
einen Eindruck von dem theologisch wie didaktisch defizitéiren Gesamtbild ge-
ben, das die VEin in sachlicher Klarheit nachzeichnet. Nach einem kritischen
Blick auch auf die unterrichtspraktischen Materialien nimmt die Autorin selbst
die padagogische Herausforderung an und weckt mit dem Rahmenkonzept der
Elementarisierung, dem Aufweis von lebensweltlichen Briickenerfahrungen
bei Kindern und Jugendlichen und der Konkretisierung einschligiger Lernfor-
men die Hoffnung, dass die Bedeutung des Todes Jesu alles andere als unver-
mittelbar ist.

Fazit: Dieser Sammelband dokumentiert einen wichtigen exegeti-
schen Fortschritt, fiir den es an der Zeit war. Es wird kein Zufall sein,
dass zeitgleich im englischsprachigen Raum ein in vielen Ziigen ver-
gleichbares Opus erschienen ist (Salvation in the New Testament.
Perspectives on Soteriology, hg. v. J. G. van der Watt, Leiden 2005
[NT.S 121]). Der Primat des bibeltheologischen Sithnemodells Tiibin-
ger Priigung diirfte als erloschen gelten. Bei der christlichen Interpre-
tation des Todes Jesu wird in Zukunft mehr auf die quellensprach-
liche Diversifikation der Verstehensweisen und die aspekthafte Plu-
ralitdt bereits der urchristlichen Anndherungen zu achten sein und
auch auf die neutestamentlich vorherrschende Tendenz, den Tod
Jesu markant im Kontext seines erziihlten Lebens wahrzunehmen.
Neben die traditionsgeschichtliche Riickfrage tritt — dieser sachlich
vorgeordnet — die Priifung der rhetorischen Dignitét einer Deutungs-
figur, wobei auch die eidetischen Verstehenserfahrungen und -sym-
bolisierungen zu wiirdigen sind. Neben den alttestamentlich-friihjii-
dischen Sinnlinien werden auch die paganen Entwicklungs- und Re-
zeptionsbedingungen stérker in den Blick treten. Die systematischen
und praktischen Disziplinen werden aus solchen Vertiefungen rei-
chen Ertrag und biblische Inspiration fiir die je eigenen Zugangswei-
sen schopfen konnen. Namentlich die kirchlichen und religionspéd-
agogischen Vermittlungstrédger scheinen herausgefordert, sich durch
intensivere Textkonfrontation und wohl auch denk- und imagina-
tionsfreudiger als bisher in diesen Zentralinhalt des Christentums
einzuarbeiten und der Versuchung zu widerstehen, stattdessen zeit-
genossische Plausibilititsmuster zu reduplizieren.

Es herrscht verbreitet das Missverstédndnis, die biblische Literatur
stelle diskursiv theologische Deutungsmodelle bereit. Stattdessen
bietet sie Leben dar. Genauer: Leben und Sterben angesichts Gottes —
mit allem, was dazugehért. Der hier angezeigte Sammelband fiihrt die
perspektivische Vielfalt und die kulturelle Tiefe und Breite neutesta-
mentlicher Soteriologie eindrucksvoll vor Augen. Es bedarf keiner In-
terpretationsanstrengung, um auch den Einheitspunkt, der dies alles
zusammenhilt, wahrzunehmen: das Kreuz Christi. Dieser Eindruck
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ist freilich nicht neu. Neu aber ist das —aus den Quellen gewonnene —
Licht, das der Sammelband auf diesen archimedischen Punkt ,,.Leben
und Sterben angesichts Gottes” wirft. Es leuchtet letztlich auch jene
weiten Lebens- und Sterbensrdume aus, die der sithnetheologischen
Engfithrung bislang entgangen sind.

Miinchen Knut Backhaus

Garbe, Gernot: Der Hirte Israels. Eine Untersuchung zur Israeltheologie des
Matthéusevangeliums, — Neukirchen-Vliuyn: Neukirchner 2005. 242 S.
(Wissenschaftliche Monographien zum Alten und Neuen Testament, 106),
geb. € 39,90 ISBN: 3-7887-2086—7

Bei der vorliegenden Arbeit handelt es sich um die iiberarbeitete
Fassung einer 2003 eingereichten Dissertation, die von dem 2004 ver-
storbenen Erlanger Neutestamentler Jiirgen Roloff betreut worden
war. Die Ausarbeitung fand laut dem Vorwort weitgehend in der Zeit
bis 1999 statt. Danach erschienene Literatur konnte nur noch spora-
disch eingearbeitet werden, da der Vf. seit 1999 im Pfarrdienst steht.
Die iiber weite Teile trotz mancher Fliichtigkeitsfehler gut lesbare Ar-
beit untersucht mit der Stellung des ersten Evangelisten zu Israel und
insbesondere der Frage nach der fortdauernden Mission in Israel ein
Thema, das seit einigen Jahren eines der Zentren der Mt-Forschung
darstellt.

Die Einleitung gibt dariiber knapp Auskunft, berticksichtigt aber nicht mehr
die nach 1998 erschienenen neueren Beitrége, die vielfach zu vergleichbaren
Ergebnissen wie G. kommen. Methodisch arbeitet G. primér redaktions-
geschichtlich unter Voraussetzung der Zwei-Quellen-Theorie und der Ein-
beziehung literaturwissenschaftlicher Ansdtze. Zum Ort des MtEv duliert er
sich nur knapp in der Einleitung (14—17) ohne erkennen zu lassen, wie er sich
den Verfasser und die Adressatengruppe vorstellt. Lediglich dass der Bruch mit
dem mehrheitlichen , Synagogenverband® (14f u. 6.: ein ungliicklicher Aus-
druck!) schon hinter der mt Gemeinde liegt, steht fiir ihn fest. Inwieweit die
judenchristliche Tradition noch bestimmend ist, bleibt dagegen offen. Bei den
Textanalysen taucht zwar immer wieder der Hinweis auf die ,Gemeinde* auf,
in der dies oder jenes gedacht, geglaubt oder erfahren wurde, aber dies bleibt
unscharf, weil nirgends klar wird, was G. unter der mt Gemeinde versteht. Ob
sie stérker juden- oder eher heidenchristlich orientiert war wird ebenso wenig
beantwortet wie die Frage nach ihrer Gesetzesobservanz und ihr Verhaltnis zu
anderen Stromungen des Urchristentums. Das mindert zwar ein wenig den
Wert dieser Untersuchung, deren Losungsvorschlige fiir einige schwierige Mt-
Passagen jedoch wert sind, ausfithrlicher diskutiert zu werden. Als Ausgangs-
punkt fiir die mt , Israeltheologie” wihlt G. die in Mt 1-2 aufgebaute Leseerwar-
tung, die das angekiindigte Wirken Jesu als ,Hirte Israels” in ein positives Ver-
hiltnis zu Israel setzt (insbesondere durch 1,21; 2,6), und die durch die folgen-
den Israel-kritischen Aussagen s. E. nicht einfach zuriickgenommen werden
kann. Dann aber stellt sich die Frage, wie der Evangelist theologisch vermittelt
zwischen dem ,Hirten Israels”, der sein Volk von seinen Siinden retten will
und wird, und seiner mehrheitlichen Ablehnung durch eben dieses Volk? Die
Antwort liegt nach G. in einer heilsgeschichtlichen Differenzierung der Zeit,
der eine ebensolche des Gerichtsgeschehens korrespondiert.

Die Hauptthese der Arbeit ist, dass die mt Israeltheologie im Rahmen einer
dreigeteilten ,heilsgeschichtliche[n] Periodisierung der Zeit“ (18) gesehen
werden muss: Die erste Epoche umfasst das irdische Wirken Jesu ausschliefi-
lich in und fiir Israel, wobei Matthéus das Uberschreiten dieser Grenze hin zu
den Vélkern erzihlerisch bereits vorbereitet und mit dem Wirken Jesu ver-
kniipft (37-75 u. 6.). Hier geht es in erster Linie um die Sammlung einer Ge-
meinde in Israel durch den irdischen Jesus und seine Jiinger, die parallel zu
seiner Ablehnung durch die fithrenden Gruppen im Volk erfolgt; mit 23,3439
(wobei die Kap. 12f darauf vorbereiten, vgl. 57-60.70-72) wird diese Unter-
scheidung zwischen Volk und Fiihrern aufgehoben (67, vgl. 115), das sich in
27,25 dem Urteil seiner fiihrenden Reprisentanten anschlieBt. Damit ist dann
die Frage akut, ob und wie trotz dieser Ablehnung und der damit verbundenen
Gerichtsankiindigung Jesus der ,,Hirte Israels“ bleiben kann.

Die Antwort darauf sucht G. in seinem zweiten Hauptteil, wo er die Stel-
lung Israels wihrend der zweiten von ihm angenommenen heilsgeschicht-
lichen Epoche untersucht, die die Zeit zwischen Auferstehung und Parusie
umfasst (77—153). Diese Phase bezeichnet er unter Verweis auf Mt 13,41; 16,28
(vgl. 146f) als ,,,Reich des Menschensohnes', das die ganze Welt umfasst” (210).
An seinem Anfang steht die Zerstérung Jerusalems als innergeschichtliches Ge-
richt, das aber bereits hinter dem Israel zur Zeit des Evangelisten liegt. Fiir
diese Losung untersucht er ausfiihrlich Mt 21,28-32.33—44; 22,1-14 (78-88),
23,34-39 (80-107) und 27,24f (107—120). Nichts deutet s. E. darauf hin, dass
die Aussage ,sein Blut komme iiber uns und unsere Kinder“ iiber die beiden
darin expressis verbis genannten Generationen hinausreichen soll (113). Die
Verantwortungsiibernahme aus Mt 27,25 ist damit also bereits abgegolten, wes-
halb die Frage nach der Strafe fiir die ,Schuld® Israels an der Verurteilung Jesu
historisch und theologisch ,erledigt’ ist: ,,Wenn aber unsere Bestimmung des
Gerichtes als auf die Generation der Zeitgenossen Jesu und ihre Kinder bezogen
zutrifft, dann kann diese Schuld als gesiihnt gelten” (117, etwas vorsichtiger
184). Umgekehrt gilt dann aber auch: diese Aussagen konnen nicht mehr als
Argument gegen eine Wiederaufnahme der Mission in Israel gebraucht wer-

den." Damit nimmt er ausdriicklich (vgl. 9) eine These Klaus Bergers auf (Theo-
logiegeschichte des Urchristentums, Tiibingen u.a. 1995, 339.677). Hier
kénnte weiter gefragt werden, ob sich die hier erkennbare Auseinandersetzung
zwischen Vertretern einer Ablehnung der Fortfiihrung der Mission in Israel
und ihren Befiirwortern (die m. E. durchaus plausibel ist), in die Geschichte
der mt Gemeinde integrieren ldsst. Denn folgt man G.s Auslegung, dann ist die
bewusste mt Beschrinkung auf , diese Generation® (vgl. 117—120) am ehesten
als eine mt Inschutznahme Israels vor moglicherweise heidenchristlichen An-
griffen zu sehen, die mit der Zerstérung Israels auch das Ende aller Hoffnungen
fiir Israel (und damit aller missionarischen Bemiihungen um Israel) gekommen
sahen. Problematisch erscheint dann aber gleichwohl die Aussage, dass das
Gericht iiber Jerusalem die Schuld ,dieser Generation® gesiihnt habe. Denn
wie ldsst sich eine solche Siihne mit dem Siihnetod Jesu (20,28; 26,28) in Be-
ziehung setzen?

Nur angemerkt sei, dass G. den Missionsbefehl 28,16—20 unter Ausschluss
Israels versteht (121-124), weil s. E. die besondere Mission in Israel seit Kap. 10
als bleibender Auftrag fest steht (125-150). Es ist eine grundlegende These die-
ser Arbeit, dass Mt die Aussendungsrede Mt 10 so gestaltet hat, ,.dass sie als
Aufforderung an seine Gemeinde verstanden werden soll, mit der Israelmis-
sion nicht nachzulassen® (127). Besondere Bedeutung hat hierfiir die anhal-
tende ,,Bitte um mehr Ernte-Arbeiter” (9,37f, vgl. 132—134), die nicht auf die
Zeit von Jesu Wirken eingrenzbar ist, sondern gerade in der Gegenwart die mt
Gemeinde aufruft ,um mehr Arbeiter zu beten, und sich, so wird man vermuten
diirfen, auch selbst (weiterhin oder wieder neu?) dieser Aufgabe zuzuwenden*
(134). Mt 10,23 wird so interpretiert, dass darin die Fortdauer der Israelmission
bis zur Parusie angesprochen ist (143-150).

Die dritte Epoche des heilsgeschichtlichen Schemas beginnt mit der
Parusie und dem mit ihr verbundenem dreifachen Endgericht (Gemeinde,
Welt, Israel), das mit der , Wiederherstellung Israels“ endet (211). Dieses der
Differenzierung des mt Gerichtskonzeptes gewidmete Kap. (157—208) verdient
m. E. besondere Aufmerksamkeit. Nach G. verweist ,das Zeichen des Men-
schensohnes* (24,30f) auf eine Sammlung der Erwéhlten als eigener Akt des
Endgeschehens (zu dem auch 24,40f gehért), der vor dem Gericht iiber alle Vol-
ker liegt. Der damit verbundene Gedanke der Wachsambkeit (24.42) bezieht sich
auf eine Art Auswahlgericht, das auch den ,Erwéhlten” nicht erspart bleibt
(vgl. 22,11-14; 24,22.24.40£.50f). Davon zu unterscheiden ist ,,das eschatologi-
sche Gericht iiber alle Weltvilker” nach 25,31-46, das Ausdruck der Herrschaft
des Menschensohnes ist (183, unter Verweis auf 16,27). Es wird jedoch nicht
kommen, ehe nicht ,.dieses Evangelium vom Reich auf dem ganzen Erdkreis
zum Zeugnis fiir alle Vilker gepredigt sein wird® (24,14). Die Verkiindigung
aber ist Aufgabe der Erwiéhlten, die deswegen ,,von allen Volkern® bedridngt
worden sind (24,9), aber gerade darum nicht zu diesen (vgl. 25,32) gezdhlt wer-
den diirfen (182). Das besondere eschatologische Gericht tiber Israel findet G.
Sphlieﬂlich in Mt 19,28 (184-194), wobei er 23,39 miteinschlieBt (194-206):
Uberall, wo Israel die zu ihm gesandten Boten annimmt, erfiillt sich die Lese-
erwartung vom Anfang — der Hirte Israels nimmt sich seines Volkes an und er-
tffnet ihm die Vergebung seiner Schuld. Das Ziel des Gerichtes ist es also nicht,
Israel zu vernichten, sondern durch das Gericht hindurch wieder herzustel-
len® (208).

Wer hier eine Nihe zu Paulus erkennt, liegt richtig, denn ,,die mt Konzep-
tion in Bezug auf die Israelfrage hat insgesamt erhebliche Parallelen zu Rém
9-11“ (212). Damit reiht sich G. in den Kreis derer ein, die eine ,,Ndhe von Mt
zu Paulus” behaupten. Als Ergebnis steht am Ende, dass das MtEv eine klare
eschatologische Hoffnung fiir Israel kennt und (anders als Ulrich Luz in seinem
Kommentar zu zeigen versucht) das ,, Tischtuch mit Israel” nicht ,,zerschnitten*
ist (vgl. 5). Eine Konsequenz davon ist die anhaltende missionarische Zuwen-
dung zu Israel, die Matthéus seiner Gemeinde neben der Viélkermission abver-
langt.

Ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis (wobei ein Autorenregister
wohl zeigen wiirde, dass die eigentliche Auseinandersetzung und
Literaturverarbeitung sich auf sehr wenige Titel beschridnkt) und ein
recht knappes Stellenverzeichnis beschlieBen diese anregende Stu-
die. Sie iiberzeugt nicht in allen exegetischen Details, aber sie ist es
wert, gehort zu werden. Sie sollte v.a. als kritischer und anregender
Gespriachspartner da herangezogen werden, wo in Kirchen und Ge-
meinden iiber das Fiir und Wider der Mission unter Juden diskutiert
wird.

Nottingham Roland Deines

Unterwegs mit Paulus. Otto Kuss zum 100. Geburtstag, hg. von Josef Hainz. —
Regensburg: Pustet 2006. 296 S., pb € 34,80 ISBN: 3—7917-2000-7

Einen sehr intimen, den Leser bewegenden und zugleich die Pau-
lus-Forschung fordernden Sammelband legt Prof. em. Josef Hainz,
der erste Vorsitzende des riihrigen, von Otto Kuss 1970 gezielt (vgl.
25-27) als eingetragenen Verein gegriindeten Schiilerkreises ,,Colle-
gium Biblicum Miinchen®, vor. Er enthélt im ersten Teil (7-107) die

! Die Gestalt des Judas stellt dazu in gewisser Weise die Parallele im Jinger-
kreis dar. Nur weil ein Jinger strauchelte (vgl. die Betonung der EIf in
28,16), bedeutete dies nicht das Ende der Berufung der Zwdlf. Und so
bedeutet das Straucheln ,dieser Generation® auch nicht das Ende Israels
schlechthin (vgl. 132).
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Beitrdge des Symposions zum 100. Geburtstag von Kuss im Januar
2005, im zweiten Teil (111-256) weitere exegetische Aufsdtze zum
Rém und je einen Beitrag zu 2 Thess und Hebr. Beschlossen wird
der ,Gedenkband” durch persénliche Erinnerungen vom exegeti-
schen Fachkollegen Josef Ernst und von einigen stetig weniger wer-
denden Lebensgefihrten, illustriert durch aunsgewihlte Fotos. Das
Foto auf der letzten Seite des Buches (289), seiner Autobiographie
,Dankbarer Abschied” entnommen, zeigt Kuss als unkenntlichen,
schemenhaft durch Schirm und Regenmantel verhiillten Einzelgén-
ger im Nebel, einen Kilometerstein passierend; es ist durch seine se-
mantische Endposition ein klares Signal des Hg.s zur existentiellen
Grundstimmung des mit dem Buch geehrten Lehrers.

Als Mensch und Theologe charakterisierte Kuss sich selbst als
,notorischen Einzelginger®, als ,Nonkonformisten®, als ,,Schwabin-
ger Einsiedler”, der am Ende seines Lebens an einer ,,schrecklichen
Isolierung” leidet, der als seinen Hauptcharakterzug in einem nie
abgeschickten FAZ-Fragebogen (268-270) schreibt: ,Entschiedenes
Streben nach Prizision, das sich jedoch immer, allméhlich, doch mit
tidlicher Sicherheit in einen undurchdringlichen Urwald von Quis-
quilien verirrt. Die oft schwer lesbaren Schlangensitze, die fiir Kuss’
Schreibstil ebenso prigend waren wie seine gekonnte Rhetorik oder
seine ironischen Aphorismen in den Vorlesungen, aber auch seine
Ichbezogenheit (ich hére noch: Paulus korrespondierte mit ,,Kuss =
Philemon®) bestitigen die Personlichkeitsstruktur in der Wahrneh-
mung seiner Weggefihrten und Mitarbeiter, die er hemmungslos fiir
seine Verdffentlichungen, als Sekretér, aber auch als Fahrer und Mit-
wanderer nicht nur auf der ,FuBwanderung von Flensburg nach
Syrakus® beanspruchte. In seiner , konservativen Inflexibilitat”, wie
er sich selbst deutet, hat er ,,das 2. Vatikanum nicht verkraftet®, leidet
an der Abschaffung der ,,Privatmesse®, er sieht nur noch , Triimmer-
felder”, keine feste Orientierung mehr, so dass nicht er sich auf sei-
nem langen Weg von ,Jesus zu Sokrates“ von der Kirche verabschie-
det habe, sondern sie sich von ihm. Ihm blieb der — immerhin —
,dankbare Abschied”. Exegetisch vertritt er vehement den Literal-
sinn, gelangt zur Position eines ,Reimarus®, ist der Religionskritik
von Feuerbach verhaftet, von ,,schockierenden Antijudaismen® nicht
frei (16£.70-87, bes. 77), der bei Kuss nach J. Eckert ,,von grundsitz-
licher Art ist (83). ,,Aus heutiger Sicht kann man sich nicht genii-
gend dariiber verwundern, mit welcher Selbstverstandlichkeit Kuss
davon absah, sein eigenes ,Sichbemiihen‘ auf ,Zeitbedingtheit’ zu
priifen, und die Prdmissen eines naiven Historismus, wie er im Kern
am Ende des 19. Jh.s iiberwunden war, fiir den letztverbindlichen
WahrheitsmaBstab und den Endpunkt humaner Aufkldrung zu halten
vermochte“ (so auf S. 253 K. Backhaus als sein spéter Nachfolger auf
dem Miinchener Lehrstuhl). Wer statt der sehr persénlichen Erinne-
rungen und lebendigen Beschreibungen von Kuss’ damaligem Assi-
stenten, Werner Bracht (10-39), die Anfechtungen von Kuss in seinen
eigenen Worten nachspiiren will, dem sei sein langer, sehr persén-
licher Brief von 1983 an den damaligen Weihbischof von Paderborn,
Friedrich Maria Rintelen, zur Lektiire empfohlen (33-39): eine ergrei-
fende confessio.

Uber die biographische und kirchengeschichtliche Bedingtheit ei-
nes katholischen Exegeten zwischen ererbtem Glauben, Wissenschaft
und kirchlichem Lehramt von 1948 als Ordinarius in Paderborn, ab
1960 bis zur Emeritierung 1973 in Miinchen und bis zu seinem Tode
1991 hinaus bietet der Gedenkband groBenteils hichst lesenswerte
exegetische Beitrdge mit durchaus differierenden Positionen. Gera-
dezu spannend zu lesen sind der Beitrag von J. Schroter mit seinen
bekannten Grundthesen iiber Paulus als ,verséhnten Verschner”
(87-107) und die Replik darauf von J. Hainz (207-225). Wie unter-
schiedlich Texte gelesen werden kénnen, belegen auch die Thesen
zu ,,Christus — Ende oder Ziel des Gesetzes?" in Rom 10,4 von H. Gie-
sen (156—191) und L. Wehr (192—-206). Zum Einzelnen:

Eduard Lohse, Otto Kuss als Ausleger des Romerbriefs (40-56), zeichnet im
Festvortrag in gewohnter Sorgfalt und ékumenischer Sensibilitdt die Haupt-
linien im Romerbrief-Kommentar von Kuss nach, verschweigt nicht dessen
Probleme mit den angeblich ,abstruse[n], ja abenteuerliche[n] Vorstellungen*
des Paulus in R6m 9-11 (51) und betont dessen kritische Haltung zur Herme-
neutik der ,Schrift allein®, da gegen deren Vielfalt und Widerspriichlichkeit
der Ausleger nur das Lehramt der Kirche wegweisende Orientierung geben
konne (54f).

Dieter Zeller, Gottes Gerechtigkeit und die Sithne im Blut Christi. Neuer-
licher Versuch zu Rém 3,21-26 (57-69), setzt sich nicht nur mit der traditio-
nellen Deutung von Kuss auseinander, sondern auch mit den eigenen aus den
Jahren 1968, 1976 und 1985. Mag man vorpln Tradition annehmen (63-67) oder
nicht, um die schwierige ,Siihne-Vorstellung kommt man bei Paulus nicht
herum; darum lésst sich der Gott des Paulus nicht in reine Giite auflésen.” (68)

Jost Eckert, Christentum — Judentum. Antisemitismen bei Otto Kuss?
(70-86), beantwaortet die Frage, belegt mit Zitaten von Kuss, mit einem grund-
sitzlichen Ja (s. 0. sowie W. Bracht auf S. 16f), zumal im langen Exkurs von
Kuss iiber die Pradestination (Bd III, 828-935) ,sein Antijudaismus von recht
grundsitzlicher Art ist” (83).

Jens Schréter, Gottes Versshnungstat und das Wirken des Paulus. Zur Ge-
staltwerdung des Evangeliums nach 2 Kor 5,18-21 (87-107), erldutert die
Grundthesen seiner Diss. mit dem missverstdndlichen Titel ,,Der versthnte Ver-
sohner. Paulus als unentbehrlicher Mittler im Heilsvorgang zwischen Gott und
Gemeinde nach 2 Kor 2,14-7,4%, Tiibingen 1993 (in Weiterfithrung des Buches
,Versohnung" seines Lehrers C. Breytenbach aus dem Jahr 1989). Gegen die
kritischen Einwinde differenziert er jetzt wie folgt: Thm leuchte ,vor allem
ein, dass die Begriffe ,soteriologisch’ und ,Mittler‘ im Blick auf den Dienst des
Paulus in meiner Untersuchung zu undifferenziert verwandt wurden (wiewohl
ich sie in der Sache nach wie vor fiir angemessen halte).“ (90) Ist die Semantik
von Sprache unabhéngig? Fiir seine Hauptthese, an der er weiterhin festhilt:
+Paulus verstehe seinen Dienst als einen fiir das Wirksamwerden des in Chri-
stus gekommenen Heils in seinen Gemeinden notwendigen Bestandteil” (ebd.),
wird er vom Hg. ,als 6kumenischer ,Briickenbauer’ in Sachen ,Heilsvermitt-
lung'* gelobt (2). Ich frage als katholischer Exeget: Ist die These des Vi, der
zufolge Paulus ,,substantiell [...] sein eigenes Wirken fiir Christus als Bestand-
teil des Heilsvorgangs” (90) interpretiert, identisch mit der theozentrischen,
soteriologischen Hierarchie in 5,18: ,Alles kommt von Gott, der uns durch
Christus mit sich versdhnt hat und uns den Dienst der Verséhnung aufgetragen
hat.“ Denn wie gegen amtstheologisch und ekklesiologisch soteriologische An-
mafungen formuliert Paulus in 5,19 weiter: ,,Ja, Gott war es, der in Christus die
Welt mit sich verséhnt hat.“ Kann Paulus jeweils als Subjekt eingesetzt wer-
den? Ist ,,Vermittlung des Evangeliums* (91) identisch mit Mittler des Heils?

Als eigens fiir den Sammelband geschriebene Beitrdge in Weiterfiihrung
des Symposions sind zu nennen:

Rainer Dillmann, Seine Briefe sind schwer und stark (vgl. 2 Kor 10,10). Le-
serlenkung im Prdskript des Galaterbriefs und Rémerbriefs — ein Vergleich
(111-131). Der sprachliche Unterschied wird streng textorientiert mit der un-
terschiedlichen kommunikativen Situation begriindet, die Paulus geschickt
einsetzt.

Alois Stimpfle, Auslegen und verkiindigen. Zur ,Mitte und Norm des
Christlichen zwischen Metaphorik und Mystagogik - anlisslich der Diskus-
sion um M. Gibsons Film ,, The Passion of Christ“ (132-155), variiert die Aus-
legung von D. Zeller (s. 0.). Er verbindet die von Otto Kuss in seiner Auslegung
des Rom vertretene Sithne- und Opferspiritualitit mit der damit identischen im
umstrittenen Film von Gibson mit der Folge: Nach ihm ,fande sich Kuss heute
einerseits in die voraufgeklirte Perspektivitit des Mittelalters eingereiht und
andererseits wiirde er sich als fundamentalistisches Mitglied einer der US-
amerikanischen Erweckungsbewegungen verddchtig machen.” (133) Die
.Fremdheit der Kreuzestheologie“ (139) bleibt, auch wenn man hilasterion (so
A. DeiBmann, O. Kuss und St. Schreiber) mit der hellenistisch-romischen
Lebenswelt als ,,Aufstellung eines ,Weihegeschenkes' (147) bestimmt. Rezep-
tionsorientiert erscheint dies als eine angemessene Lesart.

Heinz Giesen, Christus — Ende oder Ziel des Gesetzes (Rom 10,4)?
(156-191), plddiert nach Erarbeitung des Begriffes in der griechischen Profan-
literatur (auf der Basis der Ergebnisse von K. Haacker, der telos mit ,,Haupt-
sache” und telos nomou mit ,,die Sache, um die es im Gesetz geht” iibersetzt)
und nach sorgféltiger Kontextanalyse von 9,30-10,13 sowie unter Hinweis auf
die unumstrittene Parallele in 1 Tim 1,5 dezidiert fiir die Ubersetzung ,, Ziel".

Lothar Wehr, ,Nahe ist dir das Wort* — die paulinische Schriftinterpretation
vor dem Hintergrund frithjiidischer Parallelen am Beispiel von Rém 10,5-10
(192-206), hingegen ist sich ,sicher, dass telos in Rom 10,4 ,Ende” meint
(194 Anm. 8). Im Vergleich zur Rezeption von Dtn 30,12-14 durch Baruch und
Philo (199-204) fillt seiner Meinung nach Paulus ,,aus dem friihjiidischen Rah-
men klar heraus® (204), da er den Din-Text inhaltlich in das Gegenteil verkehrt
(192.205).

Josef Hainz, Vermittelte Verséhnung? Zu Jens Schréters Buch ,Der ver-
sohnte Verséhner. Paulus als Mittler im Heilsvorgang® (207-225), bietet aus-
gehend von einer kritischen Rezension von E. Lohse auf der Basis von Rém 5;
1 Kor 3,9 und 2 Kor 4,5 (in: ThLZ 120,1995,242-244) ein sorgfiltiges Referat der
Thesen Schriters, verbunden mit ebenso sorgfaltigen Textbeobachtungen.
Seine differenzierende Grundthese lautet: Paulus , verankert alles im Heilshan-
deln Gottes selbst (V 18), der Paulus — und die anderen Boten des Evangeliums
— braucht, damit sein Versshnungshandeln in und durch Christus den Gekreu-
zigten (VV 18b.19a.b) zur ,Sprache kommen‘ kann. Dazu dient der von demsel-
ben Gott eingesetzte ,Dienst der Versdhnung’ (V 18c), der sich als ,Wort der Ver-
sbhnung' (V 19¢) vollzieht. Die von Gott berufenen Verkiinder tun ihren Dienst
als seine ,Gesandten’ (V 20a); d. h. aber: Gott ermahnt durch sie! (V 20b)“ (220f)
Stiirker konfessionell katholisch heiBt es jedoch in der Zusammenfassung: Die
Apostel bzw. alle Boten des Evangeliums ,sind ,Mittler’ bzw. ,Vermittler' des
Heils, insofern sie in ihrer Verkiindigung das ,Heilsangehot' Gottes vergegen-
wiirtigen.“ (224) Ahnlich heift es im Hinblick auf die ,Mitarbeiter Gottes* in 1
Kor 3,9; ,,Gott allein wirkt das Heil [...]; aber er braucht ,Mit-Wirker', wenn es
darum geht, Heil, Verséhnung usw. zu vermitteln.” (216) Assoziativ dringen
sich Katholiken die Diskussionen im Kontext vom Vatikanum II um Maria als
,Miterléserin“ auf. Das Problem liegt in der Unklarheit der Metaphern, wenn
ungeschiitzt und ohne ndhere Bestimmungen bei aller Betonung des extra nos
des Heiles formuliert wird: ,,aber doch durch Menschen vermittelt” (216; &hn-
lich 208; 219). Das Verhilinis der Aktivitit Gottes, der Mittlerschaft Jesu Christi
und des Mitwirkens der Diener des Wortes (auch in den heutigen Kirchen) ist —
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nicht zuletzt im friihjiidischen Kontext des Paulus — weiter zu kliren. Der Bei-
trag von Schroter und die Weiterfithrung von Hainz werden nicht das letzte
Wort sein.

F. MufSner, Die ,aufhaltende” Macht in 2 Thess 2,6f (226—234), interpretiert
in gewohnter Prignanz trotz seiner 90 Jahre den ,Aufhaltenden” als Anti-
christen, wobei diese Vorstellung nicht aus dem mythischen, sondern aus
dem politischen Bereich des alten Israel kommt, wo der Pharao der groBe
Widersacher gegen JHWHs Pléne ist (232-234).

Knut Backhaus, Zermiirbung und Zuversicht. Otto Kuss als Ausleger des
Hebrderbriefes (235-256), referiert als ausgewiesener Ausleger des Hebr sorg-
faltig und differenziert die exegetischen Uberzeugungen von Kuss vom ersten
Kurzkommentar zum Hebr in der Reihe RNT aus dem Jahre 1953 iiber einige
Aufséitze aus den Jahren 1956 und 1958 bis zum lingst erarbeiteten, zum grofen
Teil durch den Pustet-Verlag im Jahr 1966 schon gesetzten (21.251f) Hebr-Kom-
mentar. Dieses opus magnum ,mit einer kritischen Sichtung sédmtlich jemals
zum Hebréerbrief erschienenen Literatur” (zum Zitat von Kuss ebd. 251) wurde
nie verdffentlicht. Es ist die Zeit des Zweiten Vatikanischen Konzils, auch von
vielen Exegeten als Offnung verstanden, von Kuss jedoch als Verlust fester
Uberzeugungen (vgl. 24f.27). Die metaphorischen Schriftaktualisierungen im
Hebr empfand Kuss jetzt als ,,Phantasien” (252), ,,beinahe ekelerregend” (21),
der VI, war fiir ihn ,ein geistreicher, spekulationsfreudiger, gnostisierender
. Theologe‘“ (253), dessen Theologie der heutigen Zeit nichts mehr zu sagen ha-
be. Kuss las wohl in Empathie das Leitmotiv des Hebr vom wandernden Gottes-
volk sowie die im Brief behandelten Glaubens-Bedridngnisse und seinen eige-
nen Glaubens-Weg verschrinkt (254f). Er, der sich zeitlebens zwischen kirch-
lichem Lehramt und wissenschaftlicher Exegese ,.auf der Streckbank in einer
Folterkammer“ empfand (236), war — so Backhaus — ,,zermiirbt” (233).

Uberblickt man das gesamte Buch, ist es ein beredtes und bewe-
gendes Zeugnis tiber den Lebensweg und die innere Entwicklung
bzw. Nichtentwicklung eines katholischen Exegeten im 20. Jh. Mehr
noch als dieser exemplarisch-biographische Aspekt sind es die ein-
dringlichen und die Forschung fordernden exegetischen Beitrdge,
die den Sammelband unbedingt lesenswert machen. Zusammen-
genommen belegen sie, dass es den von Otto Kuss bis zur Meister-
schaft beschrittenen ,,einen und einzigen Weg, sich des Wortes dieser
Schrift zu vergewissern, den Weg einer genauen und geduldigen Li-
teralexegese, wie sie zu allen Zeiten in der Kirche ihren Ort gehabt
hat” (so Kuss: 16) als quasi objektive Auslegung nicht geben kann,
da auch sie ihre hermeneutischen Voraussetzungen und deutlichen
Begrenzungen hat. Der heute iibliche Methodenpluralismus bei der
Auslegung hat das den Methoden und den verschiedenen Zugangen
immanente pluralistische Vorverstindnis zu reflektieren. Unter die-
sem Aspekt ist die Lektiire der ,,revisited“-Deutung von Rém 3,21-26
durch Dieter Zeller besonders gewinnbringend, nicht weniger die
konfessionell vorgeprdgten Beitrdge von Jens Schréter und Josef
Hainz zum ,Mit-Wirken* des Paulus bei der Verséhnung der Men-
schen durch Gott, steht hier doch das Verhiltnis von Judentum und
Christentum (das leider nicht angesprochen wird) sowie die Identitat
v.a. der rdmisch-katholischen Kirche und ihr Amtsverstindnis auf
dem Priifstand (so zu Recht Hainz, ebd. 208 Anm. 5; 224f Anm. 64).
Da und soweit es sich auf die paulinischen Briefe stiitzt, sind diese
nicht nur unter diesem Aspekt historisch-kritisch weiter zu befragen.

An Druckfehlern sind zu notieren: 26: ,zu einem festlichen
Abendessen“ steht doppelt;

33: ,,Schreibmaschinen-schrift*; 35: , wiinsch-bar”; 133/ Zeile
5-7: Verb fehlt; 192 Anm. 1: ,Verderhung® ; 216: ,stehen” statt
~stehe®; 219: ,Nicht-anrechnung*; 272: ,herzliche Dank".

Paderborn Hubert Frankemdlle

Dogmatik

La missione teologica di Hans Urs von Balthasar. Atti del Simposio internazio-
nale di Teologia in occasione del centesimo anniversario della nascita di
Hans Urs von Balthasar, Lugano 2—4 marzo 2005, a cura di André-Marie
Jerumanis e Antonio Tombolini. — Lugano: Eupress FTL 2005. 465 p.
(Collana Balthasariana, 1), € 39,00 ISBN: 88-88446-36-2

Ahnlich wie Festschriften sind auch Tagungsbénde fiir den Re-
zensenten ein undankbares Objekt, denn es ist wesentlich schwieri-
ger, ihre Quintessenz auf den Punkt zu bringen und kritisch zu be-
leuchten, als dies in der Regel bei Monographien der Fall ist. Nach-
dem im Jahr 2005 an vielen Orten der 100. Geburtstag des Schweizer
Theologen gebtihrend gefeiert worden ist, beginnen nun die Friichte
der wissenschaftlichen Tagungen im Druck zu erscheinen. Den Auf-
takt der Kongresse machte die Theol. Fak. Lugano mit einem inter-
nationalen Symposion iiber die ,theologische Sendung von Hans
Urs von Balthasar®, das in Zusammenarbeit mit der ,,Associazione
Lubac - Balthasar — Speyr* (Rom) vom 2. bis 4. Mérz 2005 in Lugano

abgehalten worden ist. Die Akten des Symposions er6ffnen nun ihrer-
seits eine neue Buchreihe, ndmlich die ,,Collana Balthasariana®, die
vom ,,Centro Studi Hans Urs von Balthasar derselben Theol. Fak.
herausgegeben wird.

Der mit einem Vorwort von André-Marie Jerumanis eingeleitete Bd gliedert
sich in vier groBe Blocke, von denen der erste die Vorlesungen dokumentiert,
die im Rahmen einer Intensivwoche am 28. Februar und 1. Mérz 2005 unmittel-
bar vor dem Symposion gehalten worden sind und als Einflihrungen in das
Denken Balthasars gedacht waren. Die folgenden drei Blocke thematisieren
das Werk des Basler Theologen unter der Perspektive der Fundamentaltheolo-
gie, der systematischen Theologie und der Moraltheologie mit besonderer Be-
riicksichtigung seiner Stindelehre. Als Anhang (451-458) fungiert eine Hom-
mage an den von Balthasar {iber alles geliebten Mozart, die der australische
Pianist (auf S. 11 wird er jedoch als Violinist bezeichnet) Mark Freer im Rah-
men eines abendlichen Konzertes vorgetragen hat. Ein knapper Riickblick aus
der Feder von André-Marie Jerumanis und Michael Schulz beschlieBt den Bd
(451-465).

Da aus Platzgriinden nicht alle 22 Beitrdge gewiirdigt werden konnen, soll
zunéchst zur Information auf das Inhaltsverzeichnis hingewiesen werden. Un-
ter den Einfithrungsreferaten firmieren der Rektor der Fakultdt Libero Gerosa:
La missione teologica di Hans Urs von Balthasar. Saluto introduttive (15-21);
der Churer Weihbischof Peter Henrici: Un incontro tra cultura e fede. La teolo-
gia di Hans Urs von Balthasar (23—32); Roberto Carelli von der Salesianeruni-
versitdt Turin: I fondamenti del metodo teologico di Hans Urs von Balthasar
(33-67); André-Marie Jerumanis von der FTL: Hans Urs von Balthasar et
I’Esthétique théologique (69-83); der Bonner Dogmatiker Michael Schulz:
Hans Urs von Balthasar. Grundlinien und Aktualitét seiner Theologie (85—105);
Hans Christian Schmidbauer von der FTL: Teologica o la Logica divina dell’
amore (107-128). Die Abteilung der Fundamentaltheologie umfasst die Bei-
trdge von David Christopher Schindler von der Villanova University (Philadel-
phia): Surprised By Truth. The Drama of Reason in Fundamental Theology
(131-150); Emmanuel Tourpe vom ,Institut d’ Etudes Théologiques* (Briissel):
La puissance comme acte supréme. A propos de la ,sainte indifference” au
principe et fondement de la connaissance chez Hans Urs von Balthasar
(151-162); Mario Imperatori vom Phil.-Theol. Studienzentrum in Scutari (Al-
banien): Postmodernita e pretesa di verita cristiana. Il , Tutto nel frammento®
(163-181); Vincent Holzer von der Theol. Fak. des ,,Institut Catholique® (Paris):
Hans Urs von Balthasar. Le statut de la théologie fondamentale et de la philoso-
phie de la connaissance dans leur lien a la Révélation (183-205); Wolfgang W.
Miiller von der Uni. Luzern: L'unicité du Christ et pluralisme de religions. La
contribution de Balthasar (207-221). Unter der Sektion der systematischen
Theologie findet man die Beitrige von Margaret M. Turek vom ,,Saint Patrick’s
Seminary and University“ (California); Balthasar’s theology of God the Father
and the modern problem of a Father-God (225-249); Massimo Serretti von der
Lateranuniversitdt (Rom): Il mistero dell’ eterna generazione del Figlio e il
mysterium hominis (251-275); Javier M. Prades Lépez von der Theol. Fak.
»San Ddmaso” (Madrid): Ci sono due economie, una del Figlio e un’altra dello
Spirito? Riflessioni a partire dalla Trilogia di Hans Urs von Balthasar (277-312);
Hilda Steinhauer aus St. Pélten (Osterreich): Mariologie und theodramatische
Personalitit. Die heilsgeschichtliche Identitdt des Menschen (313-332); Edou-
ard Ade von der ,,Université Catholique de I’ Afrique de 'Quest* (Bénin); Eglise
famille. Du principe marial a I'Eucharistie (333—344). Zur letzten Abteilung
gehoren die Beitrige von Jacques Servais, Universitit Gregoriana (Rom): Gio-
vanni, fra Maria e Pietro. L’identitd ecclesiale del consacrato (347-363);
Roberto Graziotto aus Droyfig (Deutschland): Riflessioni sul laicato e sul matri-
monio. In dialogo con Adrienne von Speyr, Hans Urs von Balthasar e Ferdi-
nand Ulrich (365-383); Paolo Martinelli von der rémischen Franziskaneruni-
versitit Antonianum: Significato della teologia di Hans Urs von Balthasar per
gli istituti secolari e i movimenti ecclesiali (385-412); Santiago Garcfa Acufia
von der Theol. Fak. ,San Ddmaso“ (Madrid): La antropologia filial como fon-
damento de la moral en al contexto de la postmodernidad (413—433); Christo-
pher Steck von der ,Georgetown University” (Washington DC): An Aesthetic
and Theodramatic Configuration of Holy Folly (435-448).

Viele Beitrége referieren auf weiten Strecken relevante Passagen aus dem
monumentalen Werk des Basler Theologen. Ich halte es fiir wenig fruchtbrin-
gend, diese Referate nochmals zusammenzufassen, und beschrinke mich des-
halb auf die Artikel, von denen m. E. Impulse fiir die weitere Balthasar-For-
schung ausgehen konnen. Eine kritische Wiirdigung des stattlichen Sammel-
bandes wird ein gewisses Gefille zwischen den drei ersten und dem letzten
Block konstatieren. Im Blick auf diesen stellt sich mir die grundsitzliche Frage,
ob seine Zuordnung zur Moraltheologie wirklich zutreffend ist. Fiir mich wire
eine Zuweisung zur Spiritualitat wesentlich plausibler gewesen und hétte dem
Grundanliegen Balthasars einer Integration von Spiritualitit und Systematik
voll entsprochen. Denn die Beitrdge dieser Abteilung bewegen sich vornehm-
lich im Raum der Spiritualitit. Die Reflexionen von Christopher Steck iiber den
+Heiligen Narren®, die sich auf das faszinierende Kap. ,Narrentum und Herr-
lichkeit” in ,Herrlichkeit ITI/1“ beziehen, werden sich im Kontext der klassi-
schen Moraltheologie nur schwer behaupten kénnen, aber als Ausdruck einer
Spiritualitédt Beachtung finden miissen. Bei den Beitrigen zur Stindelehre, die
in der Regel eher innerhalb der Ekklesiologie als der Moraltheologie behandelt
wird und v. a. in der Kanonistik ihren festen Platz einnimmt, vermisse ich eine
Thematisierung der prinzipiellen Frage: zwei oder drei Stédnde. Bezeichnender-
weise fehlt auch eine eigene Behandlung des Klerikerstandes. Faktum ist, dass
Balthasar unter dem Einfluss von Adrienne von Speyr zunéchst eine Zweistin-
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delehre (Rite- und Ehestand, kein Drittes) vertreten hat, weshalb sein Werk
iiber die kirchlichen Stéinde 1947 von der Ordenszensur abgelehnt und vom
Provinzial Karl Thiier (1904-1984) eine Veroffentlichung untersagt wurde. Als
Balthasar im Jahr 1977 das Buch ,,Christlicher Stand“ in einer iiberarbeiteten
Fassung herausgab, war er bemiiht, neben dem Rétestand und dem Ehestand
auch dem Priestertum seinen Platz zuzuweisen. Zutreffend bemerkt Paolo Mar-
tinelli, dass der Theologe seit den siebziger Jahren — wohl inspiriert von seiner
freundschaftlichen Beziehung zu Luigi Giussani (1922-2005), dem Griinder
von ,Comunione e Liberazione“ — in seinen ekklesiologischen Reflexionen
auch den kirchlichen Bewegungen grofies Interesse geschenkt hat.

Die beiden Sektionen iiber die Fundamentaltheologie und die Dogmatik
profitieren von der in diesen Disziplinen mit Verve vorangetriebenen Baltha-
sar-Rezeption. Dabei darf die Fundamentaltheologie sich eines gewissen zeit-
lichen Vorsprungs rithmen. So entdecke ich gerade in den Beitrdgen, die in die-
ser Abteilung gesammelt sind, eine Fiille von zukunftsweisenden Anregungen.
Indem David C. Schindler die menschliche Vernunft als eine theodramatische
Vernunft bestimmt und dem ,Drama der Vernunft in der Fundamentaltheolo-
gie" nachsinnt, entwickelt er von der Theologie her einen Wahrheitsbegriff, der
auch fiir die Philosophie von weitreichender Bedeutung sein kénnte. Dem sub-
tilen Referat von Emmanuel Tourpe, der den Fokus auf das Moment der ignatia-
nischen Indifferenz in der Epistemologie Balthasars richtet und damit den Dif-
ferenzpunkt zum Erkenntniskonzept Maréchals (1878-1944) und seiner Schule
markiert, kann ich ein verbliiffendes Zitat aus einem Brief Balthasars zur Seite
stellen. Am 4. Dezember 1945 schreibt er an seinen Oberen Richard Gutzwiller
(1896-1958), dem er das Manuskript seines Werkes ,,Wahrheit. Wahrheit der
Welt* zur Ordenszensur vorlegt: ,Hier also das Opusculum — etwas rasch ent-
standen (4 Wochen genau!), aber vielleicht doch nicht ohne Gewicht. Empfehle
etwa zu Kostproben: ,Enthiillung und Verhiillung’, ,Wahr, gut, schon’ und den
Schluss. Oder auch ,die Verwaltung der Wahrheit‘. Ich glaube, es ist die erste
ignatianische Erkenntnistheorie. Maréchal und Rahner tun Unmégliches,
wenn sie als S.J. Thomisten sind. Es ist eine Stillosigkeit, die durch alles hin-
durchgeht. Thomas ist doch Dominikaner. Wir miissen anders ansetzen. Ich
habe es versucht“’. Dieses frappierende Zitat, das zugleich einen Hinweis auf
die rasante Arbeitsweise enthédlt — das Buch umfasst im Druck immerhin 312
Seiten, die er in vier Wochen niedergeschrieben hat! —, bestétigt voll und ganz
die Analyse von Emmanuel Tourpe. Wéhrend dieser die Epistemologie unter-
sucht, legt Vincent Holzer den Akzent auf die Metaphysik Balthasars mit ihrem
charakteristischen phédnomenologischen Duktus (,,La dimension onto-phéno-
ménologique de la métaphysique balthasarienne”, 184) und schldgt von ihr
die Briicke zur Christologie im Sinne des Topos von ,,Christus als konkreter
Analogia entis* (Theologie der Geschichte, °2004, 53/54). Wie ein roter Faden
zieht sich der Begriff der Postmoderne durch den Sammelband hindurch. Um
die Stellung des Balthasarschen CEuvres im Horizont der Postmoderne ausloten
zu konnen, bediirfte es freilich geradezu eines eigenen Symposions. Unter den
Beitrdgen, die diese Problematik ins Visier nehmen, ragen die Referate von
Mario Imperatori und von Santiago Garcia Acuifia hervor. Nachdem Mario Im-
peratori einige Aspekte der Balthasarschen Theologie analysiert hat, hélt er als
Ergebnis fest, dass diese die Unmaglichkeit bestitigt, ,,die Modernitét in ihrer
Ganzheit von einem postmodernen Fragment zu trennen, da beide verschie-
dene und auch entgegengesetzte Ausdriicke einer selben nachchristlichen Hal-

tung sind, wo das Préifix ,post‘ anzeigt, dass man zwar fortfihrt, das Christen-

tum zu bewahren, aber indem man seinen Sinngehalt in stets verschiedenen
und auch untereinander widerspriichlichen Weisen tief verindert* (179; von
mir aus dem Italienischen iibersetzt). Im kritischen Dialog mit der Postmoderne
kommt der dsthetischen Vernunft eine vermittelnde Rolle zu. Auf der Ebene der
Moraltheologie greift Santiago Garcia Acufia den Faden des Themas nochmals
auf. Dem Verlust der Kindheit in der postmodernen Kultur stellt er das christ-
liche Reflektieren auf das personale Urphénomen des Erwecktwerdens des
Kindes zum Bewusstsein durch das Lacheln der Mutter gegeniiber.

Wihrend in der Sektion der fundamentaltheologischen Beitrige immer
wieder auf die Theologische Asthetik Bezug genommen wird, treten in der dog-
matischen Sektion die Theodramatik und die Theologik in den Vordergrund.
Drei Beitrdge befassen sich mit trinitdtstheologischen Fragestellungen, je einer
mit der Mariologie bzw. Ekklesiologie. Die von postmodernen Soziologen be-
schriebene ,vaterlose Gesellschaft® bedeutet eine Herausforderung fiir die
christliche Rede von Gott Vater. Margaret M. Turek stellt sich dieser Heraus-
forderung und lotet Balthasars Lehre vom trinitarischen Vater aus. Massimo
Serretti legt eine griindliche Studie zur ewigen Zeugung des Sohnes vor und
schldgt auch die Briicke zur Anthropologie, indem er einen Text von Karol
Woijtyla (,,Erwadgungen tiber die Vaterschaft“ aus dem Jahr 1964, unter Pseudo-
nym in der Zeitschrift ,Znak” erschienen) in die Reflexionen einflicht. Die in
Christus und im Hl. Geist dem Menschen geschenkte Sohnschaft (,filii in
Filio“) fiihrt zu einer gnadenhaften Hineinnahme in die Dynamik der ewigen
Zeugung des gottlichen Sohnes. Einer trinititstheologischen Grundsatzfrage
von spekulativer Valenz geht der Beitrag von Javier M. Prades Lépez nach. An-
kniipfend an das bekannte Dilemma Lessings und Kants, wie aus ,zufilligen
Geschichtswahrheiten® ,notwendige Vernunftswahrheiten” werden kénnen,
stellt er die Frage nach dem universalen Anspruch des Christentums, das sich
dem historischen Faktum der Menschwerdung des gottlichen Sohnes ver-
dankt. Jesus Christus ist das ,universale concretum®, Das Pneuma aber ver-

* Den Brief habe ich in dem inzwischen geordneten Balthasar-Bestand des
Provinzarchivs der Schweizer Jesuiten in Ziirich eingesehen. Bezeichnend
erscheint mir, dass Balthasar seine Kritik an Joseph Maréchal und Karl
Rahner mit dem #sthetischen Begriff der ,,Stillosigkeit” formuliert.

gegenwirtigt das einmalige Christusereignis im Je-Heute der dahinflieBenden
Geschichtszeit und universalisiert es. Doch bilden die beiden unterschied-
lichen Sendungen des Sohnes und des Hl. Geistes keine doppelte Heilstko-
nomie, sondern sie konstituieren die eine Okonomie, die immer zugleich
christologisch und pneumatologisch dimensioniert ist.

Neben dem Topos der Postmoderne fungiert die Analogiethematik als Leit-
motiv des ganzen Sammelbandes. Roberto Carelli erschlieBt im Zeichen der
Analogie die Fundamente der theologischen Methode Balthasars. M.E. wire
hier ein ergdnzender Hinweis angebracht, der klarend festhilt, dass die Analo-
gie primér eine Denkform ist und erst sekundér zur Methode wird. Gerade als
Denkform kann sie in sehr flexibler Weise auf verschiedene Sachverhalte bezo-
gen werden. Sie bildet in der Tat das Fundament des objektbetonten Duktus der
Balthasarschen Methodologie. Einen souverédnen und informativen Uberblick
iiber die neuere Sekundérliteratur bietet Michael Schulz. In seiner tour d’hori-
zon, die neben Monographien auch dogmatische Handbiicher beriicksichtigt,
tritt die Aktualitit des Basler Theologen ins volle Licht. , Insgesamt ist Baltha-
sars Theologie ein einziger Appell und Steinbruch fiir die Entwicklung eines
trinitarischen Denkens in der Theologie, das zugleich aus den Quellen der
geistlichen Erfahrung schopft” (91). Das Postulat der Entwicklung eines trinita-
rischen Denkens impliziert auch ein vertieftes Reflektieren des Verhéltnisses
von Ontologie und Theologie. Das auf den S. 102 bis 105 vorgetragene Pladoyer
fiir eine aktphilosophische Ontologie weist m. E. einen viel versprechenden
Weg in die Zukunft. Der lectio magistralis von Peter Henrici bleibt es vorbehal-
ten, entschieden iiber die Z&une der Schultheologie hinauszublicken und Bal-
thasars Theologie im offenen Feld einer Begegnung zwischen Kultur und
Glaube zu lozieren. Er gibt uns gleichsam den hermeneutischen Schliissel an
die Hand, wenn er das monumentale (Euvre als eine , Theologie der europai-
schen Kultur® versteht, .,d. h. eine Theologie, die auf dieser Kultur basiert und
aus ihr resultiert. Im Ubrigen aber ist sie eine spezifisch katholische Theologie,
die sich ebenso vom Kulturprotestantismus eines Troeltsch und eines Harnack
unterscheidet, die die christliche Offenbarung ihrer eschatologischen Dimen-
sion entkleidet und zu einem rein kulturellen Faktor reduziert haben, wie von
der ,Dialektischen Theologie’ eines Karl Barth (Mitbiirger, Freund und Ge-
sprichspartner Balthasars), nach dem Christentum und Kultur sich héchstens
in einer fruchtbaren dialektischen Opposition begegnen. Nichts von all dem
findet man in der Theologie Balthasars, die trotz ihrer Aspekte von bisweilen
verwirrender Neuheit solide in der katholischen Tradition verankert bleibt, be-
sonders in der patristischen, und unter dieser Hinsicht manchen heute sogar
als zu konservativ erscheint” (82; von mir aus dem Italienischen iibersetzt).

Der Sammelband als ganzer ist ein erfreuliches Zeugnis einer in-
tensiven Auseinandersetzung mit der Theologie und der darin impli-
zierten Philosophie Hans Urs von Balthasars. Die Rezeption ist schon
langst tiber den deutschen Sprachraum hinausgewachsen; ja man
gewinnt den Eindruck, dass sie v.a. im italienischen Raum noch
wesentlich intensiver betrieben wird als an manchen deutschen Fa-
kultiten. Freilich meldet sich bei der Lektiire der fremdsprachigen
Beitriige gelegentlich der Verdacht, dass mit den Ubersetzungen
auch gewisse Sinntriibungen oder Sinnverfremdungen transportiert
werden konnen. Wenn z.B. auf S. 56 Anm. 96 ,cristologia in disse-
zione“ zu lesen ist, wo im deutschen Originaltext ,Christologie im
Durchblick” steht, dann entstehen Zweifel iiber die Richtigkeit der
Ubersetzung. Auch bei Textproben aus der franzésischen Balthasar-
Ausgabe der Trilogie, die dort eine merkwiirdige Bandzidhlung be-
sitzt, sind mir gelegentlich Bedenken gekommen. Da es sich um den
ersten Band der ,,Collana Balthasariana® handelt, mochte ich noch
ein Desiderat rein formaler Art duBern. Bei den néchsten Bénden
sollte vermieden werden, dass der Satzspiegel zu eng an die Bindung
und den Buchriicken plaziert wird.

Bonstetten Manfred Lochbrunner

Schmidt-Leukel, Perry: Gott ohne Grenzen. Eine christliche und pluralistische

Theologie der Religionen, — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 2005. 536

S., geb. € 29,95 ISBN: 8-579-05219-5

Der aus der deutschen katholischen Theologie ins schottische
Glasgow ,vertriebene” und dort auf den neu errichteten Lehrstuhl
fiir World Religions for Peace berufene Schmidt-Leukel hat ein
ebenso umfangreiches wie umfassendes Werk vorgelegt. Darin unter-
nimmt der einst profilierteste Vertreter pluralistischer Theologie im
deutschen Sprachraum materialreich und scharfsinnig den Versuch,
erstens die Notwendigkeit einer christlichen und pluralistischen
Theologie der Religionen (PTR) darzulegen, zweitens deren philoso-
phische und theologische Voraussetzungen zu explizieren und drit-
tens deren Bewdhrung in der interreligisen Begegnung von Christen-
tum und Judentum, Islam, Hinduismus und Buddhismus deutlich zu
machen.

Die Reflexion auf die Notwendigkeit, Voraussetzungen und Bewdhrung
einer PTR bilden die drei Teile des Buches. Nach einer Einfithrung, welche
den 27. Oktober, Datum des auf Einladung von Papst Johannes Paul II. 1986
abgehaltenen interreligiosen Gebetstreffens in Assisi, mit dem 11. September
2001 konfrontiert, an dem sich Religion als ein ebenso machtvoller wie gefihr-



129 2007 Jahrgang 103 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 130

licher und gewalttatiger Faktor gezeigt habe, beleuchtet S.-L. Schritte interreli-
gitser Begegnung und des pluralistischen Aufbruchs. Er halt fest: Wenn die
pluralistische Uberzeugung zutreffe, ,dann muss es eine pluralistische Theo-
logie der Religionen als jldische, christliche, islamische, hinduistische,
buddhistische, usw. Theologie geben® (24). Gegeniiber Bestrebungen, die Theo-
logie zu funktionalisieren, zu pragmatisieren bzw. zu ideologisieren, begreift
S.-L. die Theologie der Religionen als eine wissenschaftliche Angelegenheit;
ihr Anliegen sei nicht primér praktisch, sondern spekulativ. Die religionstheo-
retische Doppelfrage, wie das Christentum einerseits andere Religionen ver-
steht und beurteilt, und wie es sich andererseits selbst angesichts dieser
versteht und beurteilt, konkretisiert sich fiir den Vf. in fiinf Problemkreisen:
erstens dem dogmatischen Problem der Heilsbedeutung nichtchristlicher Reli-
gionen, zweitens der praktischen Frage, wie ,,wir als Christen den Menschen
und Institutionen anderer Religionen begegnen® (38) sollen, drittens dem krite-
riologischen Problem, nach welchen Kriterien andere Religionen beurteilt wer-
den konnen, viertens der hermeneutischen Frage, ob und inwiefern sich vom
Standpunkt einer Religion andere richtig verstehen lassen, und fiinftens der
von der Religionskritik aufgebrachten apologetischen Problematik, ob sich die
Anspriiche der Religionen durch ihre Differenz und Widerspriichlichkeit nicht
selbst widerlegen. S.-L. ist mit Hick davon iiberzeugt, dass sich trotz der Ver-
schiedenheit religitser Heilsvorstellungen ,,so etwas wie eine formale, eventu-
ell aber auch rudimentér inhaltliche Ubereinstimmung oder zumindest kom-
patible Heilskriteriologie ausmachen lasst” (51). Er wendet sich dezidiert gegen
den — gerade auch der PRT unterstellten — Relativismus, und er lehnt die religi-
onswissenschaftliche epoché als psychologisch unvollziehbar, hermeneutisch
unmoglich sowie dem Gegenstand unangemessen ab. Demgegeniiber gehe es
darum, ,sich die eigenen religiosen oder weltanschaulichen Hintergrund-
annahmen bewusst zu machen und sie auch vor der Forschergemeinde nicht
zu verbergen, sondern freizulegen® (57).

S.-L. ist bestrebt, das religionstheologische Dreierschema von Exklusivis-
mus, Inklusivismus und Pluralismus als logisch umfassende und theologisch
aufkldrende Klassifikation aufzuzeigen, die er gegen acht dagegen vorgebrachte
Einwiinde verteidigt und deren religionstheologische Brauchbarkeit er gegen-
iiber alternativen Bemiihungen, wie z.B. die um eine Komparative Theologie,
herausstellt. Im Durchgang durch die drei religionstheologischen Standpunkte
legt er sodann eine Kritik des christlichen Exklusivismus vor, innerhalb dessen
er radikale, geméBigte und unentschiedene Varianten identifiziert. Wahrend er
in Dominus lesus eine widerspriichliche, zwischen geméBigtem Exklusivismus
und Inklusivismus schwankende Position ausmacht, sieht er in der EKD-Stu-
die Religionen, Religiosittit und christlicher Glaube einen unentschiedenen Ex-
klusivismus am Werk. Fiir evangelikale Kreise sei eine radikal exklusivistische
Einstellung typisch, die sich auch bei prominenten Proponenten der Refor-
mierten Epistemologie finde, wohingegen K. Barth und sein Umfeld einen ge-
maBigten Exklusivismus vertrdten. Dezidiert setzt sich S.-L. mit dem radikalen
Exklusivisten W. L. Craig auseinander, dem zufolge es ungeachtet des inzwi-
schen auch von den meisten Exklusivisten vertretenen allgemeinen Heilswil-
lens Gottes logisch zwingende Griinde gebe, ,,die es auch fiir Gott unausweich-
lich machen, dass nicht alle Menschen das Heil erlangen® (116). Laut S.-L. ver-
mag keine der exklusivistischen Alternativen zu iiberzeugen, weshalb bereits
die Heilsfrage ausreiche, ,,um den christlichen Exklusivismus aus dem Kreis
der theologisch glaubwiirdigen Positionen auszuschlieBen® (122). Zudem fan-
den sich, wie selbst Barth einrdumt, in nichtchristlichen Religionen zahlreiche
Parallelen zu dem, was im Christentum als Ausdruck heilshafter Erkenntnis
Gottes gelte. Damit erledige sich der christliche Anspruch auf Einzigartigkeit.
Den Inklusivismus fithrt S.-L. anhand eines Briefes von Papst Johannes Paul II.
vor, der eindeutig bekriftige, dass Gottes Gnade alle Menschen erreiche und
eine echte Heilsmaglichkeit fiir alle Nichtchristen begriinde. Dem Glasgower
Theologen zufolge markiert Nostra Aetate fiir die katholische Kirche den Uber-
gang von einem geméBigten Exklusivismus zum Inklusivismus, welcher aller-
dings bereits biblische Wurzeln besitze und in der logoi spermatikoi-Lehre der
Kirchenviter zum Zuge komme, dann aber erst wieder im 20. Jh., v.a. durch K.
Rahner, zur dominierenden theologischen Position werde. Bei J. Dupuis und
dem Evangelikalen M. Heim macht S.-L. eine Entwicklung hin zum pluralisie-
renden Inklusivismus aus, hélt dagegen freilich fest: ,Eine ehrliche inklusi-
vistische Uberzeugung sollte das Ideal anstreben, die einzige, allen anderen
iiberlegene Offenbarung auch méglichst allen Menschen mitzuteilen, also die
Christianisierung der Welt und somit die Uberwindung der religitsen Vielfalt.”
(151) Der V. weist den u.a. von H. Kiing vorgebrachten Vereinnahmungsvor-
wurf gegen den Inklusivismus als ausgesprochen schwachen und nicht giilti-
gen Einwand zuriick. Dagegen spreche jedoch dessen unzureichende empiri-
sche Evidenz. ,,Wenn wir die Religionen hinsichtlich ihrer guten Friichte un-
voreingenommen miteinander vergleichen, dann lisst sich keine deutliche
Uberlegenheit des Christentums erkennen.® (157) Auch die dogmatische Evi-
denz der Einzigartigkeit der Inkarnation sowie der heilskonstitutiven Rolle
Jesu steht S.-L. zufolge in Frage.

In der Bibel findet der V1. einige Aussagen, welche sich im pluralistischen
Sinn heranziehen lassen, in der Kirchen- und Theologiegeschichte allerdings
nur diirftige Spuren. Erst in der zweiten Halfte des 20. Jh.s komme es zu plura-
listischen Aufbriichen. S.-L. ordnet sie sieben Strémungen zu. Pluralismus
trete auf 1) als Ergebnis interreligiéser Dialoge, 2) als religionswissenschaftli-
che Arbeitshypothese, 3) als Hypothese systematischer Theologie und Religi-
onsphilosophie, 4) als metaphysisches Axiom der traditionalen Schule, 5) als
Leitvision 6kumenisch und missionswissenschaftlich orientierter Theologie,
6) als Basis interreligicser Befreiungstheologie und 7) als Basis eines interreli-
gitsen Feminismus. Auch in den Heiligen Schriften und theologischen Kon-

zepten anderer Religionen stellt S.-L. pluralistische Haltungen und Ansétze
fest. Die PRT versteht er als eine Hypothese, welche zum einen wahrheitsfahig
sein will und von daher philosophisch sein muss, welche zum anderen bean-
sprucht, den christlichen Standpunkt nicht aufzugeben und insofern theo-
logisch konsistent zu formulieren ist. Der christliche Pluralismus habe sich zu-
dem mit pluralistischen Ansitzen anderer Religionen abzugleichen und die
pluralistische Hypothese im Rahmen des interreligiésen Dialogs weiter zu ent-
wickeln. S.-L. begreift die PRT als eine christliche Option, die von bestimmten
philosophischen und theologischen Voraussetzungen ausgeht: einer metaphy-
sischen, einer epistemologischen, einer hermeneutischen, einer soteriologi-
schen sowie einer christologischen. In Teil II werden diese Voraussetzungen
konkretisiert und expliziert.

Zu Beginn thematisiert der Vf. den Glauben an eine transzendente Wirk-
lichkeit als metaphysische Voraussetzung der PRT und legt dar, dass dies so-
wohl fiir Religionen gelte, welche diese Wirklichkeit personal verstehen als
auch fiir jene, die sie impersonal fassen. Dieser Wirklichkeit eigne nach Auffas-
sung aller groBen Religionen Unbegreifbarkeit und Unaussprechlichkeit und
gleichzeitig Relevanz fiir die Welt, insofern sie aller endlichen Wirklichkeit
Sinn verleihe sowie die Authentizitit religioser Erfahrung gewdhrleiste. Episte-
mologische Voraussetzung der PRT ist laut S.-L., dass die Erkenntnis der tran-
szendenten Wirklichkeit dem Menschen in Gestalt religiéser Erfahrung zuteil
wird. Von einem kommunikationstheoretischen Verstdndnis von Offenbarung
als gottlicher SelbsterschlieBung aus begreift er religitse Erfahrung als Offenba-
rungsempfang und sieht darin zugleich den ,,Quellgrund und das Lebensblut
der Religionen® (217). Religiose Erfahrung sei immer interpretierte Wahrneh-
mung, so dass sich aufgrund kulturell unterschiedlicher Wahrnehmungsbedin-
gungen eine ,realistische” Perspektivitit religioser Erfahrung ergebe. Trotz
Gottes Unsagbarkeit miisse von ihm geredet werden, wofiir S.-L. einen logi-
schen, einen semantischen sowie einen spirituellen Grund anfiihrt, die er mit
den drei viae in Verbindung bringt. Religitse Rede konne dann als addquat gel-
ten, wenn sie Menschen in die richtige Disposition gegeniiber der transzenden-
ten Wirklichkeit bringe, weshalb ihr ein soteriologischer Grundzug eigne. Ziel
von Offenbarung sei ,,das Heil des Menschen (256), womit die Frage nach der
Heilsbedeutung der Religionen zur Debatte steht. S.-L. spricht sich im An-
schluss an Rahner, Hick u. a. fiir eine allgemeine Heilsmoglichkeit aus, diffe-
renziert mit van der Heijden zwischen Heilschance und Heilssituation und
hélt mit Hick und Knitter fest: ,Wenn sich in den Religionen auf vielfiltige
Weise heilshafte Offenheit fiir die transzendente Wirklichkeit objektiviert,
dann letztlich durch Menschen, die sich dieser Wirklichkeit getffnet haben
und hierbei zur Liebe befreit werden und wurden.* (269)

Als christologische Voraussetzung der PRT bezeichnet S.-L. die Auffas-
sung, dass Jesus Offenbarer, allerdings nicht der einzige, allen anderen iiber-
legene Heilsmittler ist. Mit S. Ogden betont er, das Christusereignis sei nicht
konstitutiv, sondern représentativ fiir die Heilsmdglichkeit. Mit Hick versteht
er Inkarnation als Metapher. Gott inkarniert sich ihm zufolge in Jesus in einem
subjektiven und intersubjektiven Sinn, woraus sich ein gradualistisches und
funktionalistisches Verstindnis der Inkarnation ergebe, das er im Anschluss
an Baillie, Lampe und Rahner expliziert. Die Trinitétslehre ist S.-L. zufolge er-
stens an religise Erfahrungen zuriickgebunden. Sie stellt zweitens ,,eine spezi-
fisch christliche Symbolisierung dieser Erfahrung dar und drittens besitzt sie
eine weit iiber die Grenzen des Christentums hinausgreifende universale Dyna-
mik* (298).

Teil III widmet sich der Bewahrung einer PRT in der interreligisen Begeg-
nung. Mit Blick auf Christentum und Judentum liefert S.-L. einen beschdmen-
den historischen Riickblick auf den christlichen Antijudaismus, zeigt dessen
theologische Wurzeln auf und macht dann auf inklusivistische Offnungen auf-
merksam, die er auf katholischer Seite in Nostra Aetate und auf evangelischer
etwa in der viel beachteten Erklarung der Evangelischen Kirche im Rheinland
von 1980 erkennt. Die Kernfrage bei der Uberwindung des theologischen Anti-
judaismus ist laut S.-L. identisch mit dem Kernproblem des Inklusivismus, mit
dessen christologisch begriindeten christlichen Uberlegenheitsanspruch eine
Substitutionstheorie einhergehe. In den Positionen der ,Ein Bund-Theologie*
triiten pluralisierende Entwicklungen zutage, beim Ansatz von F.-W. Marquardt
nimmt er eine inklusivistische Allianz mit dem Judentum wahr; die ausfiihr-
lich gewiirdigte R. Radford Ruether vertrete indes eine pluralistische Position.
Letztere finde sich auf jlidischer Seite etwa bei D. Cohn-Sherbok, J. Sacks und
im Text Dabru Emet.

Mit Bezug auf Christentum und Islam skizziert der V. zunéchst die histori-
schen Belastungen und fiithrt aus, wie sich der Islam aus christlich exlusivisti-
scher Sicht darstellt, um dann wiederum inklusivistische Offnungen anzuspre-
chen, die er am Pionierwerk von K. Cragg festmacht. Als Pluralist kommt ins-
besondere W. C. Smith zur Sprache. Pluralistische Perspektiven kénnen sich
laut S.-L. ergeben mit Blick auf Inkarnation und Trinitdt, Muhammad und Jesus
und durch einen pluralistischen Islam, als deren Vertreter etwa S. H. Nasr, M.
Ayoub und M. Aydin herangezogen werden.

Christentum und Hinduismus wird im Ausgang von der christlichen Kolo-
nisation und Mission sowie der neo-hinduistischen Reaktion darauf behandelt.
Inklusivistische Offnungen erkennt S.-L. in der Arbeit J. N. Farquhars iiber die
+Krone des Hinduismus” (fiir ihn Jesus Christus), bei J. Neuner und J. Dupuis.
Als Pluralist wird der von einer inklusivistischen zur pluralistischen Position
gelangte R. Panikkar vorgestellt und gewiirdigt. Einer solchen Uberzeugung ha-
ben sich laut Vf. M. M. Thomas und St. Samartha angenéhert. Einen Testfall fiir
den Pluralismus stelle das indische Kastensystem dar. Christliche Pluralisten
diirften erstens ,.keinen Zweifel an der Ablehnung der entwiirdigenden, enthu-
manisierenden Ziige des Kastensystems aufkommen lassen* (426), kénnten
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zweitens nicht bestreiten, dass dieses System in den religitsen Vorstellungen
und Schriften des Hinduismus verwurzelt sei, miissten drittens einsehen, dass
die schrittweise Uberwindung des Kastensystems v. a. von Hindus selbst betrie-
ben werden miisse und hitten viertens darauf hinzuweisen, dass vergleichbare
Ubel auch im Christentum existieren.

Was den Buddhismus angeht, beginnt S.-L. mit der Geschichte christlich-
buddhistischer Begegnung, macht auf die iiberraschenden Parallelen in deren
kanonischen Schriften aufmerksam, erértert die historischen Belastungen und
halt den im Zuge der christlichen Mission formulierten wechselseitigen Exklu-
sivismus fest, fiir den er den Jesuiten M. Ricci einerseits und den Zen-Meister
Yuanwu andererseits anfiihrt. Inklusivistische Offnungen sieht er zunéchst in-
nerhalb religionswissenschaftlicher Kreise, welche den Buddhismus nicht
mehr nihilistisch oder atheistisch, sondern mystisch interpretieren. Zu dieser
Interpretationsrichtung z&hlt der V{. H. Enomiya-Lasalle und H. Dumoulin, auf
buddhistischer Seite den friihen M. Abe. Als Pionier des Pluralismus vom an-
finglichen Inklusivismus wird L. A. de Silva présentiert, der die christliche
Trinitdtslehre in Korrelation zur buddhistischen Lehre von den drei Daseins-
merkmalen gesetzt und den Unterschied der Transzendenzerfahrung an den
Aspekten der Unbedingtheit bzw. der Vertrautheit festgemacht hat. In Weiter-
fithrung von Auffassungen de Silvas und A. Pieris’ geht S.-L. von einer christ-
lich-buddhistischen Komplementaritdt im Hinblick auf die Grunderfahrung
des Menschen aus, welche christlich von der interpersonalen Bezogenheit,
buddhistisch von der Verginglichkeit aus verstanden werde. In existentieller
Hinsicht beruhe die Komplementaritéit auf jener ,,von Anfangslosigkeit und lie-
bendem Engagement” (465). Insofern konnten beide Traditionen einander be-
reichern und férdern, relativieren und korrigieren, wofiir der V. auf Buddha-
dasa Bhikku, K. Nishitani und M. Abe rekurriert.

AbschlieBend kennzeichnet S.-L. die PRT als eine plausible theologische
Hypothese, aus der sich die praktische Konsequenz ergebe, alle auf Konversion
abzielenden Missionsversuche einzustellen, um die gottliche ,Mission” jeder
Religion in Dialog und Zusammenarbeit auszufiihren. Wie Smith aufgezeigt
habe, befinde sich eine solche Theologie unterwegs auf dem Weg zur Welt-
Theologie. Thr korrespondiere eine interreligiose Spiritualitdt, welche sich
durch die Tugenden der Zuversicht, Demut, Neugier, Freundschaft, Ehrlichkeit
und Dankbarkeit sowie durch Mut auszeichne.

S.-L. hat mit ,,Gott ohne Grenzen“ ein beeindruckendes Werk vor-
gelegt, das die PRT argumentativ stark macht, diese auf dem Hinter-
grund einer differenzierten und facettenreichen Darlegung der Posi-
tionen des Exklusivismus sowie des Inklusivismus wortméachtig ver-
teidigt und mit einer Fiille von Belegen aus den grofien religiosen
Traditionen und ihren theologischen Reflexionen abstiitzt und unter-
fiittert. S.-L. ist dabei bemiiht, die PRT als eine christlich-theologi-
sche Position zu entwickeln und dazu Pendants in anderen Religio-
nen zu finden, womit er dem wiederholt gegen die PRT gedulerten
Vorwurf, sie nehme eine, sei es erkenntnistheoretisch unmdgliche,
sei es theologisch unangemessene Vogelperspektive ein, zu begegnen
sucht. Wie der spate Hick (vgl. J. Hick, A Christian Theology of Reli-
gions, Louisville 1995) prasentiert er die PRT aus christlich-theologi-
scher Perspektive und als ebensolche Position.

Gegeniiber der kenntnisreichen Ausarbeitung der PRT bei S.-L.

sind m. E. drei Vorbehalte anzubringen. Sie ist erstens durch ein libe-
ral-individualistisches Verstdndnis von Offenbarung, Heil und reli-
gioser Erfahrung geprégt, welches diese auf ,,den Menschen® (256 u.
6.), seine Gottesbeziehung, Gotteserfahrung und Heilsmaglichkeit be-
zieht, ohne den institutionellen Rahmen sowie die kommunitéren
und kommunikativen Gestalten religioser Realitdt, Erfahrung und
Praxis als vorgdngig, formativ und unverzichtbar zu bedenken. Statt
von institutionellen Religionen geht S.-L. eher von individueller Re-
ligiositdt aus und vernachldssigt im Gefolge des frithen Schleier-
macher und W. C. Smiths die institutionelle ebenso wie die gemein-
schaftliche Seite der Religionen. Zweitens bezeichnet S.-L. sein Un-
terfangen als primér spekulativ und konzentriert sich dementspre-
chend auf metaphysische und epistemologische Fragen bzw. auf
semantische oder ,, dogmatische” Gehalte der Religionen, ohne Reli-
gion und Religionen von vornherein als eine elementar praktische
Angelegenheit zu begreifen, die zuallererst performativ geschieht,
namlich rituell, kommunikativ, kommunitir und kritisch getan wird.

Drittens eignet auch der christlich-theologisch eingebundenen
PRT eine Religionen iibergreifende Optik, die tiber eine religionsiiber-
schreitende Perspektive hinausgeht und zur Vogelperspektive ten-
diert. Wer sich auf die an das Comtesche Dreistadiengesetz erin-
nernde Nomenklatur der PRT einlésst, kommt theologisch m. E. nicht
iiber den Inklusivismus hinaus. Dabei erkennt und anerkennt ein re-
flexiv gewordener, wechselseitiger Inklusivismus, dass Gldubige an-
derer Religionen, wenn sie ihrem Glauben treu bleiben und diesen
weiterhin praktizieren wollen, das Christentum genauso in ihren je-
weiligen Horizont inkludieren und integrieren, wie das die christ-
liche Theologie mit ihnen tut. Ein solches Tun hat weder mit Verein-
nahmung oder Imperialismus noch mit Uberheblichkeit oder Uber-

legenheit zu tun, sondern ist Implikat des jeweiligen Wahrheits-
anspruchs. Dieser ist keinesfalls mit einem absolutistischen bzw.
fundamentalistischen Wahrheitsmonopol zu verwechseln. Im Kon-
text einer , interaktiven Universalitit” (H. Askari, zit. von S.-L., 490)
verlangt er gerade, dass er diskursiv vorgebracht, argumentativ ge-
priift und im interreligiésen Dialog bewéhrt wird.

Luzern Edmund Arens

Fundamentaltheologie

Herms, Eilert: Phinomene des Glaubens. Beitrdge zur Fundamentaltheologie, —
Tiibingen: Mohr Siebeck 2006. XXII, 532 S., Ln € 89,00 ISBN:
3—-16—148654—4

Das neueste Buch von Herms mit dem Titel ,,Phanomene des Glau-
bens* umfasst insgesamt einundzwanzig Beitrige, die zwischen den
Jahren 1994 und 2004 entstanden sind, sowie zum Teil noch unver-
offentlichte Vortréige. H., der sich bereits in seiner Diss. (1974) mit der
Systemkonzeption Schleiermachers befasste und seither mit seinen
Studien zur Schleiermacher-Renaissance mit beitrug, erweist sich
auch in dem hier vorliegenden Werk deutlich von der Theologie
Schleiermachers inspiriert. In Schleiermachers Entwurf eines Wis-
senschaftssystems findet er die grundlegenden Voraussetzungen fiir
ein angemessenes Verstdndnis der Grundstruktur menschlichen Le-
bens und seines geschichtlichen Werdens, in dessen Kontext er zum
einen das christliche Wirklichkeitsverstindnis zu explizieren und
zum andern die Glaubensgewissheit zu begriinden versucht.

Im Vorwort wird der fundamentaltheologische Ansatz, der den nachfolgen-
den Studien zugrunde liegt, erldutert. Zundchst ist fiir H. im Bezug auf das
Christentum die Differenzierung zwischen einer Aufien- und Innensicht
grundlegend: Die AuBensicht ist in den letzten 250 Jahren durch Religions-
und Christentumskritik sowie durch den philosophischen Wahrheitsskeptizis-
mus so nachhaltig geprigt worden, dass der christliche Glaube heute in der
Offentlichkeit geradezu als pathologisch erscheint, als ,,eine lediglich akziden-
telle Erscheinung des menschlichen Lebens“ (IX). Demgegeniiber ist es jedoch
gerade der christliche Glaube, der in seiner Binnensicht die Lebenswirklich-
keit, auf die sich auch die AuBensicht bezieht, viel umfassender wahrnimmt.
Insofern es beiden Sichtweisen um ein und dieselbe Wirklichkeit geht, ist die
Binnensicht des christlichen Glaubens auf die AuBensicht verwiesen, ja gera-
dezu zur Kommunikation mit ihr verpflichtet. Denn die Binnensicht weifl um
Aspekte der von allen geteilten Wirklichkeit, welche sich der AuBenperspek-
tive noch nicht erschlossen haben, die aber zu erkennen alle Menschen be-
stimmt sind. Der Glaube braucht diese Kommunikation nicht zu scheuen, nicht
deshalb, weil er fihig wire, die Wahrheit seiner Hinweise auf die entscheiden-
den Ziige der allen gemeinsam gewihrten Lebenswirklichkeit beweisen zu
konnen, sondern deshalb, ,,weil sein Hinweis [...] unter der unfehlbaren Ver-
heiBung” der Selbstevidenz eben dieser im ,,Glauben erschlossenen Ziige der
gemeinsam geteilten Wirklichkeit steht (XIII).

Die Binnenperspektive des Glaubens hat mit der AuBenperspektive nicht
etwa um bessere Argumente zu streiten, sondern diese stattdessen zur Wahr-
nehmung der Phidnomene des Glaubens anzuleiten, d.h. zum Sehen jener
Ziige menschlicher Lebensgegenwart, durch welche sie die Gnade und Wahr-
heit des Schépfers manifestiert. Auf diese Weise sollen letztlich allen Men-
schen, denen bislang nur die AuBensicht zuteil ist, die Augen aufgehen, so
dass sie zur Glaubensgewissheit gelangen. Naherhin lassen sich zwei Arten
von Phéinomenen unterscheiden: , diejenigen Phdnomene des Glaubens, die er
bietet”, und jene Phinomene, ,die ihn begriinden und tragen. Die einen pré-
sentieren sich nicht ohne die andern. (XVIII). H. versteht den theologischen
Auftrag darum nicht nur als , Auslegung von iiberlieferten Glaubenszeugnis-
sen”, sondern ebenso als ,,Selbstauslegung des Glaubens und seiner Daseins-
gewissheit.” (XIX) Dieses Theologieversténdnis — ,, Theologie als Phanomenolo-
gie des Glaubens" — wird im achten und neunten Beitrag eigens vertieft.

Die ersten drei Beitrige des Bdes versuchen aufzuzeigen, dass sowohl das
mafgeblich biblische als auch reformatorische sowie neuzeitliche evangelische
Glaubenszeugnis gleichermafien auf die Phidnomene des Glaubens bezogen
sind, also auf den Inhalt des Glaubens und auf das, was ihn begriindet und
trdgt. Paulus, Luther und Schleiermacher, , die fiir das evangelische Glaubens-
verstdndnis [...] klassische Bedeutung besitzen* (1), ist gemeinsam, dass sie
die Glaubensgewissheit so zu ihrem theologischen Reflexionsgegenstand ge-
macht haben, dass sie jeweils das Geschehen ihres Zustandekommens als ein
geordnetes Zusammenspiel von Ereignisschritten der Selbstvergegenwirtigung
Gottes im Menschen beschrieben haben. Luther, dessen , Theologie eine Theo-
rie der Gnadengewifheit” ist (56), beantwortet die Frage nach der Gewissheits-
konstitution anhand des geordneten Zusammenwirkens von &ufBerer und inne-
rer Klarheit des Wortes Gottes: Die Glaubensgewissheit kommt zustande, in-
dem die duBerlich schon existierende claritas scripturae mit Hilfe des Heiligen
Geistes, der ,,in einem Menschen die Evidenz der Wahrheit” des Lebenszeug-
nisses Jesu Christi wirkt (89) und so zur Selbsterkenntnis erméchtigt, fiir die
cognitio des Herzens zur inneren, heilswirksamen Klarheit beférdert wird. Die
Glaubensgewissheit griindet also in der Selbstvergegenwirtigung Gottes in sei-
ner Wahrheit — die ,Infallibilitdt des Glaubens“ (58), sein Charakter als Gewiss-
heit wurzelt naherhin in der infalliblen Allmacht Gottes, d.h. der allméchtigen
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und unfehlbaren Wahrheit (66). In diesem Zusammenhang macht H. kritisch
darauf aufmerksam, dass vom so gewirkten Glauben allein die ,,durch das Wir-
ken des Geistes evident gemachte Wahrheit des Evangeliums* (93) als Autoritét
anerkannt werden kann, weshalb Luther mit seiner Behauptung, dass auch
Konzilien irren kénnten, recht gehabt hitte.

Luthers fundamentaltheologische Theorie iiber den Aufbau der Glaubens-
gewissheit, die immer auch Heils- und Verséhnungsgewissheit ist (74ff), korre-
liert mit dem, was Paulus als fiir die Gewissheitskonstitution exemplarisch an-
gesehen hat. Allerdings deutet sich bei ihm schon insoweit eine Losung von
der Schriftklarheit an, als es ihm im Kontext der beiden Erkenntnisstatus letzt-
lich auf die viva vox des Evangeliums ankommt. Schleiermacher schliefilich
hat in seiner Theorie der Glaubensgewissheit die klassische Zuspitzung auf
die Schrift zugunsten des Ganzen des Kerygmas hinter sich gelassen. Men-
schen gewinnen einen Totaleindruck der Existenzweise der Person des Er-
lésers, der in ihr herrschenden Dominanz der Gottes- iiber die Weltgewissheit
durch das Kerygma: Sie werden durch die sprachliche Bezeugung dieser
Existenzweise in diese selbst versetzt ,und gelangen somit zur Gewissheit des
Erlostseins ihrer Existenz®, (50) Wie fiir Paulus und Luther so griindet auch fiir
Schleiermacher der heilswirksame Erkenntnisstatus im Schopferwillen Gottes,
wenngleich fiir ihn die Glaubensgewissheit weniger aufgrund der ,, Wirksam-
keit Gottes in Christus durch den Heiligen Geist" zustande kommt als vielmehr
durch die ,, Wirksamkeit [Gottes] in und durch Christus* (55).

Die nachfolgenden vier Artikel thematisieren den Glauben als ein Wahr-
heitsbewusstsein, als Gewissheit iiber das héchste Gut des Menschen, wo-
durch sein iiberlegtes Handeln geordnet, geleitet und motiviert wird. Dabei
wendet sich H. u.a. gegen die seiner Ansicht nach géngige Auffassung, bei
Offenbarung und natiirlicher Erkenntnisbewegung handle es sich um zwei ver-
schiedene Quellen von Wahrheitserkenntnis, und plédiert stattdessen fiir ein
Verstandnis von Offenbarung, wonach fiir alle menschliche Welt- und Selbst-
gewissheit Offenbarungsvorginge konstitutiv sind. Seiner ,These [...], daB
TranszendenzgewiBheit derselben Quelle entstammt wie jede GewiBheit” (97
Anm, 3) ist wohl zuzustimmen, nicht jedoch seinem Versténdnis und seiner
Kritik an der katholischen Position hinsichtlich des natiirlichen Erkenntnisver-
mogens (101f). Fiir das Wahrheitsbewusstsein des christlichen Glaubens ist
weiterhin das Faktum bedeutsam, dass von Gott die wahre Menschheit Jesu
angenommen wurde und infolgedessen im Ganzen der menschlichen Natur
Jesu die Wahrheit der leibhaften Natur des Menschen erkannt werden kann.
Die Betonung der Menschheit Jesu schlésse dann aber auch ein Verhéltnis zur
Mutterschaft Marias mit ein, was im Protestantismus nicht selbstverstandlich
sei — hier bietet sich ein 6kumenischer Ankniipfungspunkt. Das Thema Ganz-
heit des Menschen kehrt in spiteren Ausfithrungen tiber ,Dogma“ und ,.Dog-
matik* wieder: In allen grofien Themenbereichen der Dogmatik ,,geht es um die
Erfahrung von Ganzheit als Geschick, um die Erfahrung einer Ganzheit, die der
Person durch eben das Geschick, welches ihr Personsein konstituiert und be-
stimmt, zuteil wird.“ (185) H. versteht Dogmatik ,,als das Ganzwerden mensch-
licher Gewissheit und damit auch das Ganzwerden des Personseins selber”
(XX). In einem weiteren Beitrag geht er auf das Verhiltnis von Wahrheit und
Freiheit ein: ,Freiheit [...] ist fundiert und geformt durch das Innesein von
Wahrheit, zu deutsch: durch Gewifiheit.“ (149) Wahrheitsgewissheit fundiert
aber nicht nur die Freiheit, sondern immer auch die Gemeinschaft, weshalb
die evidente Wahrheit des Evangeliums auch die Einheit der Christen fundie-
ren kénnte, falls die kirchliche Uberlieferung dieser Wahrheit nicht mit der
Autoritdt der Wahrheit des Evangeliums gleichgesetzt wiirde. Was hier kritisch
gegeniiber der katholischen Kirche formuliert wird, trifft heute allerdings nicht
mehr zu — das eigentliche Problem bildet wohl die reformatorische Idee von der
Klarheit bzw. Selbstevidenz des Evangeliums.

Die nachfolgenden Beitrige entfalten das vorausgesetzte Wirklichkeitsver-
sténdnis des Menschen und seiner Welt, indem hauptsichlich das Thema Zeit
einer eingehenden Reflexion unterzogen wird. U. a. wird das Psalmwort:
.Meine Zeit in Gottes Hinden" der Sache nach exegetisiert: Gottes Zeit be-
stimmt und umféingt die durch den Menschen bestimmte Zeit und das Erleben
der Wahrheit des Evangeliums l4sst erkennen, dass sich die Zeit Gottes in ihrer
Eigenmacht, die jeden Menschen bestimmt, auf Schépfung, Verschnung und
Vollendung menschlicher Zeit richtet. Auch wird dem Verhéltnis von evolutio-
nérem Weltprozess und Zeit, dem Erleben von Zeit in Form des ,Diktats der
Zeit“ sowie dem ,,Verstéindnis des dynamischen Grundcharakters von Gegen-
wart als Werden des Guten® (XX) nachgespiirt. Wirklich wird das Gute durch
die Realisierung des Willens des Schépfers, d.h. durch das Kommen des Rei-
ches Gottes und eben dies ist die ontologische Grundlage der Ethik.

Sodann werden verschiedene Einzelthemen zur Dogmatik erdrtert, wie
etwa das Wahrnehmen, Verstehen und Gestalten jenes menschlichen Lebens,
dessen Bedingungen des geschichtlichen Werdens durch Gott den Schépfer
vorgéngig bestimmt sind. AuBerdem seien das Bose und seine Macht ,rein aus
der geschaffenen conditio humana, ohne Riickgriff auf iibermenschliche
Wesen, Engel oder Teufel” (367) zu verstehen. Wenn H. indes den Ursprung
des Bosen auf das menschliche Wéhlen zuriickfiihrt, so ist damit das Problem
sunde malum?* nicht gelést — der Ursprung des Bosen bleibt ein mysterium
und die Theodizeefrage ungeldst. SchlieBlich wird das Verhiltnis von Gesetz
und Evangelium aus reformatorischer Sicht thematisiert, wobei Luthers kom-
prehensives Evangeliumsverstindnis herausgearbeitet wird, welches die ka-
tholische Kirche als ausreichenden Grund fiir die Verweigerung von Kirchen-
gemeinschaft behandle (389), was so indes auf die katholische Position nicht
zutrifft. Bei der Behandlung dogmatischer Einzelthemen wird H.' Dogmatikver-
standnis, das er im neunten Beitrag bereits ausgefiihrt hatte, nochmals deut-
lich: Dogmatik beschreibt ,die dynamischen Konstitutionsbedingungen

menschlicher Lebensgegenwart als des Werdens des Reiches Gottes, des Ur-
sprungs dieses Werdens und seines Zieles®, und das bedeutet nichts anderes
als dass die Dogmatik diejenige Gewissheit expliziert, die ,das christliche
Ethos begriindet: ndmlich der Gewissheit iiber das heilszielstrebige Gewihrt-
sein und Gewihrtwerden unserer geschaffenen Persongegenwart aus der
schépferischen Persongegenwart des dreieinigen Gottes heraus.” (XX)

Der erste Beitrag des Bdes wird nun thematisch erneut aufgegriffen, inso-
fern das Verstindnis des evangelischen Schriftprinzips anhand des Gebrauchs
der Schrift als Kanon erlautert wird: Die Funktion der Schrift als Kanon bzw.
Richtschnur und Regel aller christlichen Lehre gibt Aufschluss iiber ihr Wesen,
betont H. entgegen der theologischen Schulmeinung, wonach ,die Funktion
der Heiligen Schrift aus ihrem Wesen begriindet” wird (392). Die Schrift pré-
sentiert die mafstiblichen Kommunikationsmuster der Offenbarungsgescheh-
nisse, naherhin die christliche Kommunikation des Alten Testamentes und in-
sofern bezeugt die Schrift ihren eigenen kanonischen Gebrauch, der wiederum
als Norm des Schriftgebrauchs anzusehen ist. Die Frage, wie es sich mit der
Selbstevidenz der Schrift verhilt, ist nicht Gegenstand der Reflexion.

Die anschlieBenden drei Texte nehmen sich des Verhéltnisses von Theo-
logie und Kulturwissenschaften, insbesondere der Geschichts- und Religions-
wissenschaft an. Denn wenn die Theologie als Phanomenologie des christ-
lichen Glaubens bestimmt und in diesem Zusammenhang die christliche Tra-
dition fiir bedeutsam erachtet wird, dann drédngt sich sachlogisch die Frage
nach dem Verhilinis der Theologie zu jenen Wissenschaften auf, die gleichfalls
die Geschichtserkenntnis zum Gegenstand haben. In diesem Zusammenhang
entfaltet H. u.a. die These, dass es ,eine spezifisch christlich-theologische
Sicht der Bedingungen moglicher Geschichte® (427) gibt, ndmlich transzenden-
tale Bedingungen, die unverwechselbare inhaltliche Konsequenzen fiir das Ge-
schichtsverstindnis und die -schreibung zeitigen. Eine christlich-theologische
Geschichtswissenschaft greift auf die transzendentalen Bedingungen még-
licher Geschichte kategorial vor; ,,[slie lebt von der konstitutiven Differenz zwi-
schen historischer Erkenninis aufgrund von Einsichten in die transzendenta-
len Bedingungen méglicher Geschichte und systematischer Erkenntnis eben
dieser transzendentalen Bedingungen.” (430f) Eine Theologie, die , die dyna-
mischen Konstitutionshedingungen menschlicher Lebensgegenwart als das
Werden des Reiches Gottes" beschreibt, versteht sich verstandlicherweise als
eine Kulturwissenschaft, die, wie alle kulturwissenschaftlichen Aktivititen
an ein bestimmtes, kulturgeschichtlich gewachsenes, vorwissenschaftliches
Wirklichkeitsverstandnis gebunden ist — in diesem Fall an das des Glaubens.
Im nachfolgenden Beitrag vertritt H. u.a. die These: , Theologie ist Religions-
wissenschaft, und zwar in exemplarischer Gestalt Religionswissenschaft als
Kulturwissenschaft.” (459) Die These, Theologie sei die mit einem christlichen
Vorverstindnis betriebene Religionswissenschaft, welche hermeneutisch prin-
zipiell nicht neutral sein kénne, ist durchaus diskussionswiirdig.

Den Abschluss bildet eine Reflexion iiber die Formel: ,Evangelisch aus
gutem Grund*, die das Evangelischsein aus sich selbst zu begriinden versucht.
Hierzu wird zunéchst die Pointe des reformatorischen Verstindnisses des
christlichen Glaubens in der Wiederentdeckung der christlichen Freiheit allein
Gott zu gehorchen festgemacht. Die Moglichkeit, dass sich Gott dem Menschen
so zur Gewissheit bringt, dass er zu einem verantworteten Leben, das allein
Gott gehorcht, Lust und Liebe verspiirt, macht nach H. die Begeisterung des
Evangelischseins aus. Ob allerdings allein die ,Zeugnisinstitutionen der evan-
gelischen Kirchen zu der von der christlichen Freiheit bestimmten , vision of
live* begeistern kénnen (496), dariiber kann durchaus diskutiert werden.

Der Bd umfasst duBerst tiefgriindige und informative Beitrége, die
sich nicht darauf beschrinken, iiberlieferte Glaubenszeugnisse aus-
zulegen, sondern den Glauben selbst und seine Daseinsgewissheit,
und insofern wichtige fundamentaltheologische Arbeit leisten. Dabei
entsteht eine Fundamentaltheologie, die sich als eine anthropolo-
gisch fundierte Wissenschaft von der Wirklichkeit im Ganzen ver-
steht und sich in der Binnenperspektive des Christentums expliziert.
Durch die ErschlieBung der Phédnomene des christlichen Glaubens
soll zum Sehen bzw. Glauben eingeladen werden. Ahnliche herme-
neutisch orientierte Ansédtze finden sich zwar auch in der katho-
lischen Fundamentaltheologie, doch driickt sich das konfessionelle,
d.h. evangelische Moment in der bewussten Anschliefung an
Schleiermacher sowie in der Ablehnung einer natiirlichen Theologie
aus. In diesem Zusammenhang stellt sich indes die grundsitzliche
Frage, ob sich heute, da die Wirklichkeitsdeutung des christlichen
Glaubens massiv angefragt wird, das Wahrheitsbewusstsein des
christlichen Glaubens allein durch die Explikation der Phdnomene
des Glaubens einzustellen vermag und eine Fundamentaltheologie,
die bei der rationalen Glaubensverantwortung ausschlieBlich herme-
neutisch arbeitet, sich nicht in die Gefahr begibt, die gemeinsame
Ebene fiir einen rationalen Diskurs mit Nichtglaubenden zu verlieren.
Ist ein ausschlieBlich hermeneutischer bzw. immanentistischer An-
satz nicht ergdnzungsbediirftig? Bedarf es nicht auch eines rationalen
Zugangs zum Glaubensverstehen? Trotz dieser kritischen Anfragen
verdient der mit einem Register ausgestattete Bd breite Aufmerksam-
keit, bietet er doch einen aufschlussreichen Einblick in ein eigenstan-
diges, innovatives und in sich geschlossenes fundamentaltheologi-
sches Konzept, wenngleich der Sprachstil nicht immer einfach ist.

Eichstdtt Christoph Béttigheimer
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scher Ansatz, —Paderborn: Ferdinand Schéningh 2005. 462 S., kart € 59,00
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Einen fundamentaltheologischen Ansatz verspricht das Werk des
Koblenzer Systematikers. Der in der Fundamentaltheologie allzu oft
in Anspruch genommenen ,reinen Vernunft“ setzt er eine ,,theologi-
sche Vernunft” entgegen, die er auf der Basis des Schrift gewordenen
Glaubens in Tradition, Liturgie und Lehramt als deren loci aufsucht
und entfaltet. Im Ausgang von diesen origindren Erkenntnisorten der
christlichen Theologie will Hofmann eine weder rationalistische
noch fideistische Theologie entwerfen, welche sich am derzeit viel-
diskutierten canonical approach der Biblischen Theologie orientiert
und ihre Theologizitit an der ,,zwei-einen” Schrift ausweist.

H.s anspruchsvoller Ansatz, der ,ein mehr oder weniger kohérentes Mo-
dell* (6) darstellen soll, prasentiert sich in zwei Teilen. Zunichst werden in
Teil A Themen bzw. Problemfelder der Fundamentaltheologie angesprochen.
Dieser Teil beinhaltet durchaus heterogene Texte: von knappen Skizzen etwa
zur Frage, wie fundamental Theologie sein soll, iiber theologiegeschichtliche
Erwégungen zur Trinitdtsspekulation Richards von St. Victor, dessen Trinitéts-
lehre als , tragende Struktur der Fundamentaltheologie verstanden und weiter-
gedacht werden” (76) diirfe, bis hin zur ausgreifenden Betrachtung einer an
Schabbat und Sonntag ankniipfenden Eschatologie Coram Israel. Im Beitrag
,Gott — Anschauen — Uben* setzt sich H. von transzendentalphilosophischen
bzw. -theologischen Letzthegriindungsstrategien ab und insistiert darauf, von
der Idee der Letatgiiltigkeit lasse sich nur konsistent sprechen, ,,wenn sie be-
reits real ist als Erfahrungswirklichkeit” (38), was mit dem Datum der Offenba-
rung gegeben sei, in der Gott mit den Augen des Glaubens in seinen Wirkungen
anzuschauen sei. Mit dem methodischen Ausgang von der Selbstmitteilung
Gottes vollziehe die Theologie eine Blickwende auf das ,Licht dieser Offenba-
rung®, das sie ,als die konkrete geschichtliche Gestalt Jesu Christi selbst® (45)
erkenne, Weil das Anschauen vor dem Begriff und allem formalen Zugriff
stehe, plidiert H. mit von Balthasar fiir eine theologische Asthetik. Eine ,Kor-
relationsfalle® macht der Vf nicht nur bei subjektphilosophischen Letzt-
begriindungen, sondern gleichfalls bei der neuzeitlichen Religionsphilosophie
sowie der Pluralistischen Religionstheologie aus, weil auch darin ,,mit der for-
malen philosophischen Mindestbestimmung von Religion schon hinreichend
auch die ergangene Offenbarung bestimmt oder die mogliche Offenbarung vor-
herbestimmt sein sollte® (143). Der aufklédrerische Begriff der Religion zwinge
von Lessing bis Schmidt-Leukel die konkreten Religionen in ein metatheoreti-
sches Korsett. Diesem konfrontiert H. die biblische Religion, die zudem weder
zur Staats- noch zur Zivilreligion tauge. Ihm zufolge vertritt das II. Vatikanische
Konzil eine ,,plurale Differenzkultur des Religiésen* (178). Bei seiner Anerken-
nung der nichtchristlichen Religionen vermeide es gerade, deren Gehalte und
Bereiche begrifflich zu bestimmen. ,Es sieht in den Religionen keine konkur-
rierenden oder parallelen Heilswege zu dem einzigartigen Heilsweg der Kir-
che” (179); das Konzil lasse die ,interreligitse ,(Leerstelle” vielmehr ,kon-
sequent frei. Die eschatologische Spannung zwischen dem universalen Heils-
willen Gottes und dessen partikularer Vermittlung in Christus und durch seine
Kirche wird nicht allvermittelnd eingeebnet, sondern besteht weiter.” (185)
Eine Theologie, die diese Spannung bewusst aushalte, erwerbe sich eine
ebenso konfessionelle wie konfessorische Identitdt. Der VI, legt sodann eine
fundamentaltheologische Definition von Religion vor. Sie besagt: ,Religion ist
Heiligung des Konkreten." (198) Diese Bestimmung sei weder exklusivistisch,
noch pluralistisch, noch inklusivistisch; letzteres sei schon darum aus-
geschlossen, ,weil auf der héchsten und letzten Stufe der Religionstypen etwas
Unableitbares hinzutritt: die freie Selbstmitteilung eines trans-immanenten
Gottes® (200f).

H.s Beitriige nehmen immer wieder auf jiidisches Denken Bezug. Eine Ab-
handlung zur Theodizeefrage stellt der Phianomenologie Ph. Nemos die ethi-
sche Kritik E. Levinas' entgegen und schliefit daran J. D. Levensons eigen-
willige Lektiire des Bisen als Chaosmacht gegen Gott und seinen Knecht Ijob
an, um sodann A. J. Heschels Sicht des Dramas vom gottlichen Pathos und
menschlicher Sympathie und seine Zuordnung von Theodizee und Anthropo-
dizee zu beleuchten. Fiir den biblischen Monotheismus ist Religion laut H. Hei-
ligung der Zeit; insofern sei die Heiligkeit der Ethik vorgeordnet und in Gott
begriindet, der sich heilige, ,indem er sich als heilig an Objekten erweist*
(216). H. versteht die Liturgie als Zeit-Raum theologischer Erkenntnis und legt
dar, wie der Schabbat in der jiidischen Bibel protologisch, bundestheologisch
und eschatologisch begriindet ist. Der christliche Sonntag stehe zum Schabbat
in einem komplexen Verhiltnis der Kontinuitidt und Diskontinuitit, der zu-
gleich mit diesem breche: ,er usurpiert nicht, sondern transponiert den Sinn
dieser Feier in eine eschatologische Dimension, ndmlich in die eschatologische
Zeit des angekommenen und wiederkehrenden Jesus Christus® (235). Die
Spannung von Kontinuitit und Diskontinuitit gilt H. zufolge bereits fiir die
Bibel. Im Kanon der zwei-einen Schrift beider Testamente erkennt er keinen
bruchlosen Ubergang, sondern zum einen eine Kontinuitét, insofern der christ-
liche Kanon die jiidische Bibel beibehélt, und zum anderen einen Bruch, weil
die christologische relecture mit denselben Texten einen neuen kanonischen
Gesamttext schafft. Wihrend das Prinzip des Tanach die Tora in ihrer eschato-
logischen Spannung von Weisung und VerheiBung sei, sei das Prinzip der
christlichen Bibel ,,das Evangelium Jesus Christus, der diese Spannung in sei-
ner Person inkorporiert” (244). H. zufolge personalisiert Jesus die Tora und in-
korporiert sie so. Die Tora gelte umso mehr, ,,als sie von Jesus dem Christus

erfiillt und in Kraft gesetzt ist* (249). Mit Christus sei die Heiligung der Zeit in
ihrem personalen und heilsgeschichtlichen Ziel angekommen. ,Der Schabbat
erfiillt sich in der Feier des Sonntags, dem Dies Domini der messianischen Auf-
erstehung.” (253)

Im als , Thesen* iiberschriebenen Teil B présentiert H. seinen ,fundamen-
taltheologischen Ansatz“ in Anlehnung an die drei Traktate der klassischen
Fundamentaltheologie, wobei er allerdings, statt mit der demonstratio religiosa
zu beginnen, mit einer ,Meditation iiber den Anfang” (260) einsetzt, welche
ihn statt auf Erste Philosophie auf die Bibel als Erste Theologie verweist, in
der jede weitere Theologie sowohl ihren Entdeckungszusammenhang als auch
den Ort ihrer Erkenntnis habe, und der gegeniiber sie als Zweite Theologie
nachtréglich sei. Die Fundamentaltheologie bildet laut Vf. ,eine theologische
Theorie der Theologizitit (formal), indem sie die Erste Theologie der Schrift in
ihrem Kontext entdeckt und reflektiert (material)* (159). Ist die Schrift in der
kanonischen Gestalt der zwei-einen Bibel das fundamentum perennis aller
Theologie, so kommt jene in den loci der Tradition als ,kanonbildende und
kanonlesende kirchliche Vernunft® (280), der Liturgie und des Lehramts zur
Geltung. Der Kanon ist fiir H. zugleich schriftbildende und traditionsregulie-
rende kirchliche Norm, welche in der liturgischen Praxis lebt und im Lehramt
ihr Regulativ hat. Den durch den Kanon definierten ,Spielraum der Erkennt-
nis* (287) versteht H. als definitiv und gleichzeitig unerschipflich. Der inter-
textuellen Polyphonie des Kanons entspreche die Polyphonie der Ubersetzun-
gen des Wortes Gottes im Schrift-Kanon. Die Systematische Theologie reflek-
tiere explizit auf die Erste Theologie. Von daher ist fiir H, Fundamentaltheo-
logie ,zugleich auch Biblische Theologie, weil sie die Erste Theologie der
kanonischen Schrift mit systematischem Anspruch erschlieft und dazu eigens
in einer Zweiten Theologie expliziert, was an solchen systematischen Ansprii-
chen schon in der Schrift enthalten ist* (304). In seiner Skizze der Hermeneutik
des canonical approach unterstreicht H. die Bedeutung des Endtextes, der final
form der zwei-einen Bibel, welche gerade kein final meaning beinhalte, son-
dern vielmehr den ,vielstimmigen Diskurs innerhalb der Einzeltexte, inner-
halb der Texte jeweils eines Testaments und innerhalb des zwei-einen Ganzen®
(314) festhalte. Insofern erdffne die Erste Theologie der Bibel ,einen internen
Interaktionsraum pluraler Sinndeutungen® (319).

An die den klassischen drei Traktaten vorgeschaltete theologische Erkennt-
nislehre, welche die formalen Konturen theologischer Erkenntnis nachzeichne
qua Erste Theologie der Bibel im kirchlichen Kanon, schliefen sich laut H. die
drei demonstrationes als materiale Fundamentaltheologie an. Sie folgen dabei
den Leserichtungen der Schrift zum einen auf Jesus Christus hin und zum an-
deren von ihm her. Die demonstratio religiosa entfaltet H. zufolge Gottes in der
Schrift bezeugte ,Einzigartigkeit im Wesen” (352), welche seine Personalitit
voraussetzt und ihn als auctor der Schépfung, des Menschen und der Ge-
schichte denkt. Demgegeniiber bedenke die demonstratio christiana Gottes
,Einzigartigkeit im Wort* (366), thematisiere das Wort Gottes als VerheiBung
seiner endgiiltigen Selbstmitteilung, als Tora, welche Ausweisung und Einwei-
sung in das ,verheiBene Land* sei, und schlieflich als namentliche Selbstiden-
tifikation vor den Menschen und mit ihnen. Ist H. bisher der Leserichtung der
Schrift auf Christus hin gefolgt, so kehrt sich diese im zweiten Durchgang der
demonstratio christiana um, wenn er nun ,,Gottes Einzigartigkeit in Jesus Chri-
stus“ (386) zur Sprache bringt. Dies geschieht mit Blick auf die Inkarnation des
Wortes Gottes in Jesus Christus, Gottes erlésende Solidaritdt mit ihm und die
Auferstehung des geliebten Sohnes, die H. mit der akedat Isaaks sowie der Ake-
dat ganz Israels in Verbindung bringt. Denn beide Male gehe es um die ,zur
endgiiltigen ,osterlichen’ Selbst-Identifizierung Gottes drangende Ambivalenz
der bisherigen Gotteserfahrung und das soteriologische Grundmuster von Tod
und Auferweckung des geliebten Sohnes* (405).

Die demonsiratio catholica behandelt H. unter der Uberschrift ,Kirche:
Gottes Einzigartigkeit in seinem erwihlten Volk® (410). Diese demonsiratio ist
ihm zufolge unvermeidlich anstofig, da sie den universalen Anspruch Jesu
Christi, namlich das zwar mitteilbare, aber nicht teilbare Heil, ,das der eine
Gott durch seinen Sohn schenkt” (416), in der Katholizitit der Kirche zur Gel-
tung bringe. Das universale Heil habe eine konkrete Gestalt in der Kirche, die
der Vi. als ebenso schriftgeméfie wie im Geltungsbereich des einen Bundes, in
welchem Israel und die Kirche koexistieren, neue heilsgeschichtliche Institu-
tion versteht. Das Amt habe darin die Aufgabe, Gottes , Autorschaft zu erinnern
und zu reklamieren® (424). In der Eucharistie vollziehe sich die sakramentale
Liturgie des Wortes; darin geschehe die Heiligung des Konkreten durch das
Wort Gottes. ,,Die Mitte und Mittlerschaft dieser Heiligung, der Herr des Mahls
(signum) und dessen Inhalt (res), ist Jesus Christus allein.” (430) H. zufolge um-
kreisen alle Traktate den ,,Einschlagtrichter® (H. U. von Balthasar), welchen das
Wort Gottes in dieser Welt hinterlasse. Der Weg fiihre von den ausgreifenden
Rindern dieses Ereignisses, der personalen und namentlichen VerheiBung Got-
tes, hin zu Jesus Christus. Und von hier aus fithre , der Weg der Kirche in die
alles biindelnde Mitte und damit dorthin, wo der Einschlagtrichter am tiefsten
ist: in die Eucharistie” (432).

Der Autor hat ein imponierendes Werk vorgelegt, das die Bibel als
das Fundament jeder Theologie ernst nimmt und dabei den von B.
Childs angestofienen, unterdessen in der deutschsprachigen Exegese
insbesondere von Ch. Dohmen und G. Steins weitergefithrten canoni-
cal approach fundamentaltheologisch fruchtbar macht. Der kano-
nische Ansatz betont gegeniiber dem exegetischen Atomismus bzw.
dem auf den Urtext fixierten Historismus nicht nur die Notwendig-
keit einer Lektiire der Einzeltexte im Kontext des Gesamttextes und
die vielfdltigen intertextuellen Beziige der Texte untereinander; er
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unterstreicht zugleich den doppelten Ausgang der Schrift und damit
die Komplementaritit der mit dem Kanon gerade nicht stillgestellten,
sondern durch ihn erméglichten jiidischen und christlichen Bibel-
auslegung, in der die Polyphonie des Wortes Gottes im Diskurs der
Interpretationen fiir die jeweilige Glaubensgemeinschatft lebendig er-
halten wird und in Kommentar, Liturgie und Lehre zum Zuge kommt.
Insofern konnte die Aufnahme eines kanonischen Ansatzes in die
Fundamentaltheologie die abstrakte Sterilitit des Systemdenkens in
der Tat durch die Einbeziehung der konkreten Kontexte, Weisen und
Vollziige der Lektiire und relecture autbrechen.

Allerdings steht die von H. betonte Offenheit des canonical
approach im Widerspruch zu der von ihm vorgenommenen dogma-
tischen SchlieBung seines fundamentaltheologischen Konzepts, das
sich ungeachtet des weit ausgreifenden biblischen Zugangs aus mei-
ner Sicht als eine raffinierte Variante der Erfiillungschristologie er-
weist und in einer ekklesiozentrischen Engfithrung endet. Es ist
durchaus verriterisch, dass im ,,Schema der zentrierenden Traktate
in ithrem Zusammenhang* auf S. 433 die Kirche den innersten Kreis
bildet.

Der V. hétte gut daran getan, die Fundamentaltheologie nicht nur
Llernend” in das ,notwendige Gespriich der Disziplinen® (440) ein-
zubringen, sondern sich lernend auf den gegenwirtigen fundamen-
taltheologischen Diskurs einzulassen, statt (chne Namen und Belege)
die ,teilweise extremen Anspriiche mancher transzendentaltheologi-
schen, erstphilosophischen oder handlungstheoretischen Entwiirfe®
(438) abzukanzeln bzw. mit aufgestellten Korrelationsfallen und ein-
gestreuten Metzzitaten abzuschmettern. Dass die Prdsentation des
fundamentalheologischen Ansatzes in Teil B ,weitgehend auf den
Ballast eines Apparats” verzichtet, ist womoglich weniger dem ,,Pro-
visorium® (435) des vorgestellten Versuchs zu schulden, sondern
Ausdruck der Weigerung, sich in das Gespréch gerade auch mit An-
sitzen zu begeben, die eine biblische Fundierung der Fundamental-
theologie befiirworten und vertreten. Auch wenn der Autor sich die-
sem Diskurs verweigert, fordert H.s Vorschlag einer ebenso kanonisch
orientierten wie trinitarisch, christologisch, soteriologisch, ekklesio-
logisch sowie eucharistietheologisch aufgeladenen Fundamental-
theologie zur argumentativen Auseinandersetzung heraus.

Korrigenda: Auf S. 8 muss es ,,.Levenson* statt ,Levinson* heifien;
auf S. 169 weist eine Dopplung im Text und in Anm. 76 auf. Frau
Lenzen trdgt den Vornamen ,,Verena“ statt , Verona® (216, 455). Auf
S. 304 ist an Stelle von ,berstanden® ,verstanden® zu setzen. Auf
S. 319 findet sich ein mit ,,Die Erste Theologie der Bibel beginnen-
der, syntaktisch verungliickter Satz. Auf S. 366 muss es ,ein .neues
Jerusalem'* lauten. Auf S. 457 ist statt ,Walter, Benjamin® ,,Benjamin,
Walter* zu verzeichnen.

Luzern Edmund Arens

Kermani, Navid: Der Schrecken Gottes. Attar, Hiob und die metaphysische
Revolte. — Miinchen: C. H. Beck 2005. 335 S., geb. € 24,90 ISBN:
3-406-53524-0

Das Theodizeeproblem stellt fiir alle grofien monotheistischen Re-
ligionen eine der wichtigsten Herausforderungen der Gegenwart dar.
Das grofie Verdienst dieses dufierst lesenswerten Buches von Navid
Kermani besteht darin, auf einen bisher wenig beachteten Strang
einer eher praktisch orientierten Theodizee in der islamischen Tradi-
tion hinzuweisen und diese in kompetenter Weise mit Herangehens-
weisen jiidischer und christlicher Provenienz zu verbinden. Den
Hauptansatzpunkt K.s stellt Das Buch der Leiden des mittelalter-
lichen persischen Dichtertheologen Attar dar, das ganz anders als
die verschiedenen Entwiirfe spekulativer Theodizee von Al Ghazzali
bis Leibniz die Leiden des Menschen nicht zu erkldren sucht, son-
dern klagend-anklagend vor Gott bringt. Das Buch weist dabei zahl-
reiche Parallelen zu Denkfiguren aus dem Buch Ijob auf und radikali-
siert die darin enthaltenen Elemente der Anklage Gottes. Zudem bie-
tet es hervorragende Ankniipfungspunkte fiir das Gesprach mit der
modernen christlichen Theologie und mit literarischen Ansétzen
der Verarbeitung des Theodizeeproblems, wie sie etwa bei Heine
oder Dostojewski greifbar sind.

K. gelingt es in iiberzeugender Weise, sonst wenig beachtete ge-
meinsame Denktraditionen der drei monotheistischen Weltreligio-
nen aufzuweisen und so eine ungewohnte Betrachtung des Theo-
dizeeproblems zu provozieren. Sein Ziel ist nicht eine theologische
Durchdringung oder gar eine Losung des Theodizeeproblems, son-
dern die Einfithrung in eine viel zu wenig beschrittene praktische
Auseinandersetzung mit den Schrecken und Abgriinden der Wirk-

lichkeit Gottes. Auch wenn man bei seiner Art der Behandlung des
Theodizeeproblems sicher viele Fragezeichen machen kann und ma-
chen muss, so ist doch beeindruckend, wie souverdn er als musli-
mischer Orientalist und Schriftsteller sich in der modernen christ-
lich-theologischen Diskussion bewegt und wie iiberzeugend er ge-
meinsame Stringe und wechselseitige Befruchtungen zwischen Ju-
dentum, Islam und Christentum herausarbeitet. Gerade im Blick auf
die sonst greifbaren Entwiirfe zur Theodizeefrage im Rahmen musli-
mischer Theologie stellt das Buch ein wohltuendes Korrektiv dar, das
einen wichtigen Beitrag zur Verzahnung der muslimischen, jiidi-
schen und christlichen Debatte zu diesem Problem leisten kann. Es
ermutigt dazu, nicht linger die absurde Frage nach der typischen
Theodizee des Islam im Unterschied zur Theodizee des Christentums
zu stellen, sondern Denkbewegungen zu vollziehen, die Wege zu ei-
ner praktischen und authentischen Theodizee weisen, die sich aus
den Traditionen aller monotheistischen Religionen speisen. Wiin-
schenswert wire, wenn auch die Debatte um eine argumentativ ver-
fahrende Theodizee, in dhnlicher Weise im Dialog der monotheisti-
schen Religionen entwickelt wiirde.

Kéln Klaus von Stosch

Kirchengeschichte / Patrologie

Brockmann, Thomas: Die Konzilsfrage in den Flug- und Streitschriften des
deutschen Sprachraumes: 1518-1563, — Gottingen: Vandenhoeck und
Ruprecht 1998. 762 S. (Schriftenreihe der Historischen Kommission bei
der Bayerischen Akademie der Wissenschaften 57), kt € 89,00 ISBN:
3-525—36050-9

Die Bonner Diss. widmet sich einer der bedeutenden theologi-
schen und politischen Kontroversthemen der Reformationszeit: der
,Konzilsfrage®. Hinter diesem Begriff verbirgt sich ein vielperspekti-
vischer Themenkomplex. Denn mit der seit dem Spéatmittelalter im-
mer wieder vehement geforderten Abhaltung eines Konzils war die
Hoffnung verbunden, dass eine Kirchenversammlung die im Bereich
der Kirche empfundenen Missstédnde beiseitigen wiirde. Mit den Er-
eignissen der Reformationszeit kam ein Zweites hinzu, némlich die
Hoffnung, dass der seit 1517 zerbrochene Glaubenskonsens durch
ein Konzil wieder hergestellt werden kénnte.

Der Streit um das Konzil kniipfte theologisch zunichst noch an
die ekklesiologische Debatte des 15. Jh.s an. Zunehmend jedoch dis-
kutierten die Religionsparteien die Konzilsfrage im Kontext der aktu-
ellen Kontroversen: der Frage nach den Quellen des Glaubens, dem
Kirchenbegriff und der Rolle der Laien in der Kirche. Die Unter-
suchung von Thomas Brockmann zeigt vergleichend und auf der
Basis eines breiten Quellenmaterials iiberzeugend auf, dass einerseits
die reformatorischen Theologen einen eigenen, konfessionsspezi-
fischen Konzilsbegriff entwickelten, andererseits auch die altglau-
bige Seite ihren Konzilsbegriff — in Aufnahme und Abgrenzung zu
spatmittelalterlichen innerkirchlichen Frontstellungen — profilierte.

Die Diskussion um das Konzil war nicht nur theologisch brisant.
Zentral war auch die politische Bedeutung. Denn nach der Verurtei-
lung Luthers wurde die ,Luthersache und das Wormser Edikt als
kirchenrechtlich und reichsrechtlich bis zu einem Konzil noch als
offen betrachtet, was dazu fiihrte, dass die evangelischen Territorial-
fiirsten dies als Gelegenheit nahmen, durch die dissimulierende
Formel (Kohnle) des Reichstages zu Speyer 1526 ermutigt, weitrei-
chende Reformen in ihrem Territorium schon einmal in die Tat um-
zusetzen.

Wie B. nachweisen kann, war die Konzilsfrage Gegenstand einer
breit gefithrten publizistischen Diskussion, deren Anfénge bis ins
Jahr 1518/19 zuriickverfolgt werden kénnen und die bis zum Ende
des Konzils von Trient 1563 und dariiber hinaus gefiihrt worden ist.
Die von B. vorgelegte Studie ldsst sich forschungsgeschichtlich in
zwei Bereiche einzeichnen. Zum einen in den Bereich, der sich seit
einigen Jahren mit den Fragen des Konfessionalsierungsprozesses be-
fasst, zum anderen in die Forschungen zur Publizistik der Reforma-
tionszeit. Mit der hier in den Blick genommenen Quellengattung
»Flug- und Streitschriften” wurde in jiingerer Zeit auch die Frage
nach dem Charakter der ,reformatorischen Offentlichkeit” themati-
siert und die Bedingungen und Wege der Ausbreitung der Reforma-
tion.

B. hat seine Untersuchung auf eine breite Quellengrundlage ge-
stellt. Sie basiert auf einem Gesamtbestand von 562 im deutschen
Sprachraum gedruckten oder wirksam gewordenen Flugschriften,
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darunter 179 Konzilsschriften im engeren Sinne, wobei die reforma-
torischen Titel gegeniiber den altgldubigen im Verhéltnis zwei zu eins
iiberwiegen.

Die Untersuchung ist in drei Hauptteile geteilt. Sie wendet sich
zundchst den Anfingen der Konzilsdiskussion 1518/19 zu (49-70).
Der zweite Hauptteil stellt das neue reformatorische Konzilsverstand-
nis und das der altgldubigen Publizisten heraus (49-71). Wahrend der
erste Hauptteil chronologisch vorgeht, stellt der zweite Hauptteil im
Vergleich anhand einer systematischer Gliederung, wie beispiels-
weise ,Kirche und Konzil®, ,,Schrift und Konzil®, ,,Christ und Kon-
zil*, ,Laien und Konzil“, ,Papst und Konzil“, die unterschiedlichen
Konzeptionen von reformatorischen und altglaubigen Publizisten
heraus und stellt die einzelnen Voten in den Zusammenhang des sie
jeweils bestimmenden theologischen und ekklesiologischen Hinter-
grundes. Der dritte Hauptteil (199-389) fiihrt die chronologische
Gliederung des ersten Hauptteils weiter und widmet sich der Zeit-
spanne 1520-1563. Der Vf. zeichnet am Beispiel von drei Perioden
mit den Zdsuren 1532/33 und 1545/46 die Konzilsdiskussion in die
historische Entwicklung ein. Dabei tritt die politische und die kir-
chenpolitische Dimension der Debatte starker in den Vordergrund.

B. macht mit seiner Studie darauf aufmerksam, dass das Konzilsthema iiber
einen Zeitraum von iiber vierzig Jahren in der Publizistik prdsent war und im
Zusammenhang mit den pépstlichen Konzilsinitiativen und den Trienter Kon-
zilstagungen zeitweilig in den Vordergrund riickte. Er zeigt auf, dass sich be-
reits Anfang der 1520er Jahre in der evangelischen Publizistik ein genuin refor-
matorisches Konzilsverstindnis herausbildete. Dies war allein schon dem Um-
stand geschuldet, dass Martin Luther sich im Konflikt mit den kirchlichen Au-
toritdten 6ffentlich auf das Konzil als oberste Lehrinstanz in der Kirche berufen
hatte und damit der Autoritéit des Papstes die iibergeordnete Autoritét des all-
gemeinen Konzils entgegen gesetzt hatte. Gleichwohl hatte Luther die Autoritit
des Konzils auf der Leipziger Disputation in Frage gestellt. Diese Sicht wurde
von der reformatorischen Publizistik der frithen 20er Jahre iibernommen, wor-
aufhin sich ein ,eigenes vom papalen wie vom konziliaristischen Konzils-
begriff verschiedenes reformatorisches Konzilsverstindnis herausbildete, das
die ekklesiologisch-theologische Argumentation der Publizisten zur Konzils-
frage bis in die Zeit des Tridentinums hinein bestimmte und die Verabschie-
dung des Représentationsgedankens, der Lehre von der Inspiriertheit und die
Vorstellung von der Infallibilitit der Konzilien beinhaltete. Konzilien seien
bloBe Manifestationen des #uBeren Kirchenwesens und Konzilsentscheide
letztlich Menschenwerk” (401).

Die reformatorischen Publizisten sahen in der Heiligen Schrift allein den
Priifstein, an dem sich alle ergangenen Konzilsbeschliisse messen lassen miiss-
ten. Damit wurde auch das spezifisch reformatorische Verstandnis von der
Rolle der einzelnen Christen herausgestellt und deren eigene Urteilskompetenz
in Glaubensdingen akzentuiert.

Weiterhin — und gerade dies sollte politisch weitreichende Folgen haben —
wurde in der reformatorischen Publizistik bestritten, dass nur der Papst berech-

tigt sei, ein tkumenisches Konzil auszuschreiben. Hervorgehoben wurde dage-

gen, dass die weltliche Obrigkeit im Bedarfsfalle dazu befugt sei.

Auch wenn es zu Beginn so ausgesehen hatte, dass das Gegeneinander von
konziliaristischen und papalem Kirchendenken des Mittealters weitergefiihrt
werden wiirde, stellte sich heraus, dass zunehmend der konfessionelle Gegen-
satz zwischen lutherisch-reformatorischer und kathelischer Kirchenauffassung
die Debatte dominierte und nicht mehr die alte Dichotomie von konziliarer
Theorie und Papalismus.

Gegen die reformatorische Position betonte die altglaubige Publizistik, dass
das allgemeine Konzil in enger Korrelation zur Universalkirche stehe und die
Kirche giiltig représentiere. Dem Konzil sei die Gegenwart des Heiligen Geistes
zugesagt, Gott selbst lehre und wirke durch das Konzil. Viele Autoren bekann-
ten sich ausdriicklich zur Unfehlbarkeit des Konzils. Konzilseinberufung sei
Sache des Papstes. Auch wenn an dem spétmittelalterlichen konziliaren Ge-
danken festgehalten wurde, zeigt sich, dass man nicht von den antipapalen Im-
pulsen Gebrauch machte. Dementsprechend war die Vorstellung der katho-
lischen Publizisten von der Konzilsstruktur dem allgemein hierarchischen Ver-
stindnis von Kirche und Kirchenamt geprégt: Das allgemeine Konzil wurde als
Versammlung der geistlichen Kirchenleitung, der Prilaten und Bischéfe, nicht
als Zusammenkunft gleichberechtigter Vertreter des Laien- und des Kleriker-
standes aufgefasst. Laien und weltliche Obrigkeiten sollten am Konzil allen-
falls in untergeordneter Funktion partizipieren diirfen (403).

B. vermag es, die unterschiedliche Profilierung der reformatorischen und
der katholischen Konzilsvorstellung im historischen Kontext iiberzeugend
nachzuzeichnen.

Er zeigt auf, dass zunéichst Konsens dariiber bestand, dass eine Abhaltung
eines christlichen Konzils notwendig sei. Der Dissens zeigt sich nach B. seit
1533. Seit dieser Zeit ist ein Konzilkonsens des Reiches und ein aller Stdnden
und dem Kaiser gemeinsamer Konzilsbegriff offenbar nicht mehr méglich. Mit
dem Sieg des Kaisers im Schmalkaldischen Krieg waren die protestantischen
Reichsstinde zeitweilig zu einer kompromissbereiteren Haltung in der Kon-

zilsfrage gezwungen und einige entsandten 1551/52 sogar Delegierte nach
Trient.

Die Untersuchung B.s macht deutlich, dass sich am Beispiel der
Konzilsfrage schon seit den 30er Jahren des 16. Jh.s ein Prozess voll-

zog, der tiefgreifende theologisch-konfessionelle und politische Ver-
anderungen nach sich zog. Mit dem Augsburger Religionsfrieden von
1555 setzte schlieBlich das Reichsrecht fiir die Protestanten einen un-
vereinbaren Gegensatz zum katholisch-kirchlichen Konzilsbegriff
und zum Geltungsanspruch des Trienter Konzils. Der Augsburger Re-
ligionsfriede stellt damit das Ende einer jahrzehntelangen Entwick-
lung dar, deren Ansiitze auf politischer Ebene bereits 1526 erstmals
sichtbar wurden und in der Folge zu politischen Veréinderungen ge-
fithrt hatte: Schon 1526 hatte Philipp von Hessen mit der ,Homberger
Synode* eine Art ,Nationalkonzil“ in seinem Territorium einberufen,
das den Auftakt zu weitreichenden Reformen bedeutete und die tra-
ditionell dafiir zustindigen kirchlichen Instanzen aufien vor lief.
Méglich war dies u.a. — und auch dazu liefert die Untersuchung B.s
breites Anschauungsmaterial — weil die Konzilsvorstellungen in die-
ser Zeit in der breiten Offentlichkeit &uBerst kontrovers diskutiert
wurden. So fiihrt die Beschéftigung mit der Konzilsfrage in den
Streit- und Flugschriften des 16. Jh.s den gegenseitigen Einfluss und
die enge Verwobenheit von theologischen Uberzeugungen und politi-
schen Optionen deutlich vor Augen.

Neuendettelsau Gury Schneider-Ludorff

Engelbert, P. Pius: Consuetudines Castellenses. Hg. v. Petrus Maier. — Sieg-
burg: Respublica 1996. XLIII, 433 S. (Corpus Consuetudinum Monastica-
rum, XIV, 1) geb. € 146,00 ISBN: 3-87710-172-0

Engelbert, P. Pius: Consuetudines Castellenses. Hg. v. Petrus Maier. — Sieg-
burg: Respublica 1999. VIIL, 297 S. (Corpus Consuetudinum Monasticarum,
X1V, 2) geb. € 76,00 ISBN: 3-87710-193-3
Etwas verspitet ist die Edition der Consuetudines der Abtei Kastl

in der Oberpfalz (Didzese Eichstatt) vorzustellen.

Gegriindet wurde das Kloster 1098. Es war das &lteste im bayeri-
schen Nordgau. Besiedelt wurde es auf Veranlassung von Bischof
Gebhard III. von Konstanz mit Hirsauer Reformménchen aus dem
Kloster Petershausen. Von Kastl als Hochburg der Gregorianischen
Reform verbreiteten sich die Hirsauer Consuetudines in verschiede-
nen anderen Klostern. Nach einer Periode des Niedergangs erlebte
das Kloster im 14. Jh. unter Abt Hermann (1322-1356) einen wirt-
schaftlichen und geistigen Neuaufstieg und entwickelte sich zur
dltesten der drei benediktinischen Reformbewegungen im deutsch-
sprachigen Raum neben Melk und Bursfelde. Das blithende Geistes-
leben in Prag mit der 1348 gegriindeten Universitdt bildete einen wei-
teren Faktor fiir die kiinftige Kastler Reform, und schlieBlich inspi-
rierten die blithenden bhmischen Benediktinerkldster Brevnov und
Kladrau sowie das Chorherrenstift Raudnitz das Kloster in der Ober-
pfalz. Aus diesen Wurzeln entstand seit ca. 1380 in Kastl eine Refor-
mobservanz. Der duBere AnstoB zu der Reform ging vermutlich von
Pfalzgraf Rupprecht III., dem spéteren deutschen Konig, aus, wih-
rend das geistige Konzept weitgehend dem aus Bohmen stammenden
spiteren Kastler Subprior Franz zu verdanken ist. Mithelfer am Re-
formwerk war auch der zundchst an der Universitit Prag tatige und
spiter als Kastler Prior wirkende Johannes.

Der eigentliche Kastler Reformer ist Abt Otto III. Nortweiner
(1378—1399). Es kann mit Sicherheit angenommen werden, dass die
Reform in Kastl um 1390 abgeschlossen war.

In der Folgezeit breitete sich die Kastler Reform in mehreren
Klgstern aus. Im Jahre 1410 fihrte Abt Georg Sandauer in seinem
Fiissener Magnuskloster die Kastler Reform ein. Diese Textfassung
der Consuetudines bildet die élteste erhaltene Redaktion der Kastler
Consuetudines.

Ein zweiter Schritt in der Ausformung der Kastler Consuetudines
erfolgte im Zusammenhang mit dem Konstanzer Konzil (1414-1418)
und dem Abtekapitel von Petershausen 1417. Bei beiden Veranstal-
tungen lésst sich der Einfluss der Kastler Reform nachweisen. Abzu-
lesen ist die Weiterentwicklung der Consuetudines-Redaktion an
dem Text, der 1418 bei der Einfiihrung der Kastler Reform im Kloster
Weihenstephan zugrunde gelegt wurde. Fiir die zweite Phase der
Kastler Reformbewegung sind auferdem die Kléster Reichenbach
und St. Agidius in Niirnberg zu nennen. Beide wurden ihrerseits zu
Reformzentren mit beachtenswerter Ausstrahlung.

Die Arbeiten auf dem Konzil von Basel (1431—1439) veranlassten
die dritte Phase der Kastler Reformbewegung. Die Grundstruktur der
Consuetudines blieb zwar erhalten, aber sie wurden griindlich iiber-
arbeitet. Lange kirchenrechtliche Zitate wurden gestrichen. Das aus-
tithrliche Kap. iiber die Abtswahl fiel vollstindig weg. Diese ge-
straffte Redaktion wurde im Stift St. Gallen, in St. Magnus in Fiissen
und in St. Emmeram in Regensburg iiberliefert.



141 2007 Jahrgang 103 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 142

Seit den zwanziger Jahren des 15. Jh.s fertigte man Kurzfassungen
der Kastler Consuetudines, welche die wichtigsten Grundsitze in
knapper Form darboten.

Die Geschichte der Kastler Reformbewegung hatte der Editor,
Peter Maier, bereits in zwei Beitrdgen in den ,,Studien und Mitteilun-
gen aus dem Benediktinerorden...” ausfiihrlich dargestellt: ,,Ur-
sprung und Ausbreitung der Kastler Reformbewegung: Stud.Mitt.
0SB 102 (1991) 75-204; und: ,,Kastl — seine Consuetudines und der
heile Mensch®: Stud.Mitt. OSB 105 (1994) 97—106. Im zweiten Halb-
band der Edition wird der Benutzer iiberdies tiber den Charakter der
Kastler Reformobservanz in dem Beitrag ,,Consuetudines und mona-
stische Realienkunde. Eine Einfithrung® (128—151) eingefiihrt.

Die ilteste Textfassung liegt, wie erwihnt, in dem Codex ,Liber
reformationis ac ordinationis Georgii abbatis monasterii Faucensis“
vor. Es handelt sich hierbei um eine Adaptation des Kastler Textes
an die Verhiltnisse des Magnusklosters in Fiissen. Die Entstehungs-
zeit dieses Textes ist die Regierung des Abtes Georg Sandauer
(1397—1410). Die Handschrift kam iiber das Kloster St. Ulrich und
Afra in Augsburg in die dortige Staats- und Stadtbibliothek.

Abt Eberhard II. fiihrte 1418 die Kastler Consuetudines in Weihen-
stephan ein. Die Consuetudines, heute in der Bayerischen Staats-
bibliothek in Miinchen, stimmen mit dem &lteren Text, der Fiissener
Handschrift, iiberein, sind jedoch eindeutig fiir Weihenstephan ge-
schrieben und sind vom Lokalkolorit dieses Klosters geprigt. Ein
weiterer frither Textzeuge stammt aus dem Kloster Reichenbach. Die
Handschrift enthédlt Teile der zweiten und der dritten Redaktions-
stufe der Kastler Consuetudines und entstand um die Mitte des 15.
Jahrhunderts. Sie kam nach der Sikularisation in die Wiener Hof-
bibliothek. Die Consuetudines Castellenses des Klosters St. Gallen
enthalten als einzige Quelle den Originalprolog des Abtes Otto Nort-
weiner von Kastl. Die Consuetudines wurden eigens fiir St. Gallen
erstellt und diirften um 1440 entstanden sein. Die Donauwdérther Re-
zension der Kastler Consuetudines verfasste im Jahre 1449 Kaspar
Kiissel, ein Konventuale von St. Mang in Fiissen. Eine ganz auf die
lokale Situation von St. Emmeram in Regensburg ausgerichtete Ver-
sion der Kastler Brauchtexte stammt aus der Zeit um 1453. Und
schlieBlich sind zwei Fiissener Texte iiberliefert, die auf der Grund-
lage der Redaktion des P. Kaspar Kiissel 1518 bzw. 1520 geschrieben
wurden.

Die acht Fassungen der Kastler Consuetudines lassen sich nach
dem Gesagten in drei Redaktionsgruppen gliedern. Die dlteste erhal-
tene Textbearbeitung ist der Fiissener Codex. Die urspriingliche Kast-
ler Vorlage ist nicht mehr vorhanden. Von allen erhaltenen Rezensio-
nen bildet dieser Text die kiirzeste Fassung. Die zweite Redaktions-
stufe (bezeugt 1418) bildet eine grundlegende Neubearbeitung der ur-
spriinglichen Texte. Fiir die dritte Redaktionsstufe (greifbar ab etwa
1440) bildet das Konzil von Basel den Hintergrund.

Als Grundlage der Edition wurde die dritte Redaktion gewahlt.
Sie ist, wie erwéhnt, die ldngste Fassung. Durch Spaltensatz wurden
die abweichenden Textzeugen sichtbar gemacht. Auf diese Weise
wird der Benutzer iiber das Wachsen des Textes informiert. Der Edi-
tion werden die fiir das ganze Corpus Consuetudinum Monasticarum
geltenden Grundsitze zugrunde gelegt.

Der Editor kann folgende Textvorlagen der Kastler Consuetudines
nachweisen: Die wichtigste Grundlage bilden die Konstitutionen des
Klosters Hirsau. Des Weiteren wurden éltere kluniazensische Texte
verwendet, und als wichtige Vorlage erscheinen auch die Zisterzien-
sergewohnheiten des Liber usuum, besonders fiir Fragen der Organi-
sation, der Wirtschaft und der Beziehung zur AuBenwelt. SchlieBlich
wurde auch die papstliche Reformgesetzgebung berticksichtigt.

Die Kastler Reformtexte weisen eine Reihe von Eigenstandigkei-
ten auf. Als wichtigstes Charakteristicum nennt der Bearbeiter die
Regeltreue, die Eigenverantwortung und die péapstlichen Reformge-
setze. Die Kastler Reform legte Wert auf eine verniinftige Erneuerung
der Liturgie. Gewisse Léngen wurden reduziert, unnotiger Ballast der
monastischen Tradition abgebaut. Eine Reihe von Eigenheiten bezog
sich auf die personelle Struktur des Klosters. Die Bestimmungen iiber
die Laienbriider sind eine originale Kastler Schopfung.

Ganz besonders hervorzuheben ist die iiberaus positive Einstel-
lung der Kastler Consuetudines zu Wissenschaft und Universitétsstu-
dien. Es gibt wohl keine Consuetudines, so kann der Editor feststel-
len, in denen akademische Grade wie Bakkalaureat, Magistertitel
oder Doktorat eine derartige Bedeutung haben wie in jenen von Kastl.
Auch miissen die Verfasser der Kastler Texte wahre Liebhaber von
Biichern gewesen sein, denn das hohe Lob und die Wertschétzung
der Biicher sind ebenfalls etwas Singulires der Kastler Reform. Daher

zieht der Editor den Schluss: ,Es ist sicherlich keine Ubertreibung,
wenn den Kastler Consuetudines ein humanistischer Charakter zuge-
schrieben wird* (Bd 2, 150).

Umfangreiche Verzeichnisse erschliefien die Texte und erleich-
tern so die Benutzung der Bde: Ein Verzeichnis der Handschriften
und Publikationen; Verzeichnisse der Bibelzitate, der Zitate aus der
Benediktsregel, der zitierten Consuetudines, der kirchenrechtlichen
Zitate, der liturgischen Zitate, der Orte, der Personen, der deutschen
und der lateinischen Sachbegriffe.

Die Edition ist mit groBer Sorgfalt erarbeitet. Das zeigt schon der
umfangreiche textkritische Apparat. Die Anordnung des Spaltensat-
zes ermoglicht es dem Benutzer, die verschiedenen Textzeugnisse
und damit das Entstehen der verschiedenen Rezensionen leicht zu
iiberblicken.

Dem Editor ist zu danken, dass er nach jahrzehntelangen vergeb-
lichen Ansétzen verschiedener Bearbeiter die Edition tibernommen
und zu einem guten Ende gefiihrt hat. Die beiden Bde der Kastler
Consuetudines, die fiir die spatmittelalterliche monastische Reform-
bewegung im siiddeutschen Raum von besonderer Bedeutung waren,
reihen sich wiirdig ein in das groBangelegte Unternehmen des Corpus
Consuetudinum Monasticarum.

Miinchen Klaus Ganzer

Tbn Sab’in: Die Sizilianischen Fragen. Arabisch Deutsch. Ubersetzt und einge-
leitet von Anna Akasoy. — Freiburg / Basel / Wien: Herder 2005. 252 S.
(HBPhM, 2), geb. € 34,00 ISBN: 3-451-28505-3

Kaiser Friedrich II. von Hohenstaufen, Kénig von Sizilien, galt
nicht nur wegen seiner Politik, sondern auch wegen seines grofen
wissenschaftlichen Interesses als Stupor mundi. Dieses Interesse um-
fasste iiber den Kreis der christlichen Kultur hinaus auch die jii-
dische und islamische Gelehrsamkeit. 1853 entdeckte man in der
Bodleian Library in Oxford eine nur in arabischer Sprache tiberlie-
ferte Schrift eines ansonsten nicht sehr bekannten spanisch-ara-
bischen Philosophen namens Ibn Sab’in, dessen Lebenszeit zwischen
etwa 1215 und etwa 1270 anzusetzen ist; seine Schrift kann man auf
ca. 1240 datieren. Er behandelt vier philosophische Fragen, die ihm
nach eigenem Bekunden Friedrich gestellt hatte. Von dessen Titel als
Konig der Mittelmeerinsel tréigt sie ihren Namen ,,Sizilianische Fra-
gen"; ansonsten kann man keinen Bezug dazu sehen.

Erstmals erscheint sie nun zusammen mit dem Originaltext in ei-
ner deutschen Ubersetzung, herausgegeben auf der Basis einer noch
unveroffentlichten Diss. (Frankfurt / M), in der neuen Reihe ,,Herders
Bibliothek der Philosophie des Mittelalters“ (= HBPhMA). Diese hat
sich der verdienstvollen Aufgabe verschrieben, wichtige Texte latei-
nischer, islamischer und jiidischer Autoren vom 9. bis zum 14. Jh.
zweisprachig zu edieren. Von den geplanten 20 Bden sind bis Ende
2005 fiinf auf dem Markt; der vorliegende zdhlt als Nr. 2 in der Rei-
henzédhlung.

Dem andalusischen Moslem geht es auf der Grundlage der aristotelischen
Philosophie und mit einem leichten Anklang an neoplatonisches Denken um
die Antwort auf folgende Fragen des Fiirsten: Ist die Welt ewig; was ist die gott-
liche Wissenschaft; was besagt die stagiritische Kategorienlehre, und schliefi-
lich: Was hat es mit der Unsterblichkeit der Seele auf sich? Bei Frage 1 handelt
es sich um ein eminent wichtiges Zeitproblem: Rechtgldubigkeit oder Héreti-
kertum schlechthin entschied sich an der Antwort. Der Kaiser wird vom Autor
hier wie auch bei den anderen Fragekomplexen ziemlich harsch behandelt. Er
muss sich erst einmal belehren lassen, wie man exakte Fragen stellt. Uberdies
brauche man genaue Definitionen iiber die Termini eines Problemfeldes. Der
damals noch ziemlich junge Gelehrte lasst sich mit unerschrockenem Freimut
iiber Pro und Contra der These aus, unterlésst es aber nach langen Argumenta-
tionsreihen, seinerseits klipp und klar Stellung zu beziehen. Unter der in Frage
2 angeschnittenen ,,géttlichen Wissenschaft” versteht er in einer anfangs gege-
benen knappen Umschreibung den ,Blick auf Unkérperliches und auf die
dubersten Griinde* zwecks Erlangung menschlichen Gliicks. Sprachphiloso-
phische Erérterungen stehen hier im Vordergrund. Zugleich aber zeigt sich,
dass Ibn Sab’in ein sufischer Mystiker ist. Eigentliches Ziel der gottlichen Wis-
senschaft ist die mystische Einigung mit der Gottheit, also nicht die philoso-
phische Theorie, sondern die spirituelle Praxis. Frage 3 iiber die Kategorien-
lehre des Aristoteles ist vielleicht der Ort, an dem die Eigenstéindigkeit des
Vf.s am klarsten sichtbar wird. Wahrend er sonst eher kompilatorisch arbeitet,
stellt er hier ein recht kohirentes Konzept vor. Einerseits sind die 10 Kategorien
selbstverstindlich, andererseits genau das, was den Unterschied zwischen
Schopfer und Geschopf signalisiert: Gott allein steht nicht in der Kategorienta-
fel. Die letzte Frage iiber die Seelenfortdauer wird nicht unter eschatologi-
schem, sondern unter anthropologischem Blickwinkel diskutiert. Auf der
Grundlage des Averroes wird eine allgemeine Lehre von der Seele, genauer
der anima rationalis entwickelt.
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Dem Textteil geht eine ausfiihrliche Einleitung der Hg.in voraus
(7—56). Unter den hier verhandelten iiblichen Fragen nach Herkunft,
Quellen, Entstehungszeit und Einordnung des edierten Buches ist be-
sonders interessant die Debatte, die sie iiber den , Realititsgehalt” der
Schrift erffnet. Normalerweise gilt diese als Beispiel des interreli-
gitsen Dialogs im nachaverroistischen Mittelalter. Anna Akasoy hin-
gegen rechnet damit, dass der Staufer niemals solche Fragen an einen
Twen aus dem fernen Andalusien gerichtet haben kann. Vielmehr
handele es sich um eine damals beliebte literarische Fiktion. Denn,
so ein eindrucksvolles Argument, niemand als der Autor selbst weill
um die gelehrte Korrespondenz. Sie stiitzt sich dabei insgesamt aber
v.a. auf eine Analyse des Prologs, den ein unbekannter Anhénger den
,Sizilianischen Fragen* vorangestellt hatte. Unverstindlicherweise
wird er nicht mit abgedruckt. Uberhaupt kann man nicht wirklich
gliicklich mit der Arbeit Akasoys sein: Am Schluss der Einleitung er-
fihrt man zwar, dass der Text als ,,Grundlage” die Oxforder Hand-
schrift habe, dass aber Anderungen vorgenommen worden seien.
Welche, wird so wenig gesagt wie ein Kriterium angegeben wird, auf-
grund dessen die vielen Textauslassungen gerechtfertigt werden, die
schlicht mit drei eingeklammerten Punkten registriert sind. Wichtige
Begriffe und Anspielungen im Text bleiben anmerkungslos. Man
muss sich wohl auf die Diss. vertrosten lassen; dort wird ein Kom-
mentar versprochen. Man kénnte sich vorstellen, dass es sinnvoller
gewesen wire, dort den Text zu edieren. Immerhin verfiigen wir nun
wenigstens iiber eine editorisch zwar defiziente Ubersetzung; doch
sie erschliefit ein kultur- und philosophiehistorisch sehr aufschluss-
reiches Dokument.

Pentling Wolfgang Beinert

Ultramontanismus. Tendenzen der Forschung, hg. v. Gisela Fleckenstein /
Joachim Schmiedl. — Paderborn: Bonifatius 2005. 179 S. (Einblicke. Er-
gebnisse — Berichte — Reflexionen aus Tagungen der Katholischen Aka-
demie Schwerte, 8), kt € 15,90 ISBN: 3—89710-306—0
Der Bd dokumentiert die auf der Jahrestagung des Schwerter Ar-

beitskreises Katholizismusforschung im Jahre 2002 gehaltenen Refe-

rate, die ,neue Ansdtze zur Ultramontanismus-Forschung®, gerade
aus europaischer Perspektive, prdsentieren wollen (7). Auf der

Grundlage der Ausfithrungen von Bernhard Schneider haben die

beiden Hg. den Versuch unternommen, , Ultramontanismus® syste-

matisierend als Forschungsbegriff neu zu positionieren. Nach einem
knappen Abriss der Begriffsgeschichte werden drei Forschungs-
ansitze diskutiert: Abgelehnt werden H. U. Wehler (diffamatorisch:

Entwicklung der Kirche zu einer Papstdiktatur) und Ch. Weber

(Ultramontanismus als Fundamentalismus). Ubernommen wird Th.

Nipperdey (phdnomenologisch-deskriptiv): Selbstbehauptung des

Katholizismus in einer feindlich erfahrenen Zeit und Welt, was sich

in den neueren Publikationen auch durchgesetzt habe. (12 f.). Nach
einer kurzen Beschreibung wichtiger ultramontaner Phdnomene
wird dann iiberzeugend Ultramontanismus als Epochenbegriff ab-
gelehnt, da er den in der Kirche stets vorhandenen Pluralismus zu-
gunsten des Alleingeltungsanspruches der dominanten ultramonta-
nen Gruppe marginalisieren wiirde (15 f.). Auch lassen sich verschie-
dene Phasen des Ultramontanismus unterscheiden. Wohl wegen des
Fehlens eines befriedigenden systematischen Begriffs werden Posi-
tionen, die den Ultramontanismus auf das 19. Jh. und friithe 20. Jh.
beschrinken, nur additiv solchen gegentiber gestellt, die den Ultra-
montanismus als stets im Leben der Kirche gegenwirtige Tendenz
konzipieren. Diese hinfithrenden Bemerkungen, die den Forschungs-
begriff neu positionieren méchten, geben Anlass zum Weiterfragen:
Miisste nicht die autoritative Umgestaltung der Kirche nach innen,
also die mit der Zeit mehr und mehr einsetzende kirchenpolitische
Instrumentalisierung der ultramontanen Bewegung mehr beriicksich-
tigt werden, ebenso wie die konstitutive Funktion fiir Feindbilder zur
Identitétsbildung (O. Blaschke u.a.)? Ebenso sollte die bereits von
Nipperdey aufgegriffene Problematik der modernen Antimodernitét
vertieft diskutiert werden; dazu Zusammenhénge und wechselseitige
Einfliisse zu anderen antiliberalen autoritiren Bewegungen des 19.
und 20. Jh.s.

In einem zweiten Abschnitt berichten zwei renommierte Forscher der Kir-
chengeschichte des 19. Jh.s iiber ihr Lebenswerk:

Victor Conzemius wurde iiber die Beschéftigung mit prominenten liberalen
Katholiken auf den Ultramontanismus als Forschungsdesiderat gestofien. Sein
Ziel sei es gewesen, die Kirchengeschichtsforschung international zu verzah-
nen und so eine europaisch-vergleichende Geschichtsschreibung zu ermég-
lichen. Man hat den Endruck, der Ultramontanismus habe mehr und mehr
auch das Verstindnis von Conzemius gewonnen, der betont, derselbe sei als

Bewegung von der Basis ausgegangen und von Rom erst spéter instrumentali-
siert worden (42 f.). Otto Weif beschreibt, wie sich seine Forschung vom baye-
rischen Ultramontanismus zunéchst weg auf die Pragung und Wechselwirkung
von nationalen Kulturen durch Stereotypen und nationale Mentalitdten hin
verlagert habe, ihn das Thema aber bald wieder eingeholt habe. Der Begriff
Ultramontanismus habe seit 1870, nicht zuletzt durch Franz Xaver Kraus, eine
wichtige Bedeutungsverschiebung erfahren, da er sich immer mehr zu einem
Gegenbegriff zum politischen Zentrumskatholizismus hin entwickelt habe,
dem Kraus bekanntlich seinen religisen Katholizismus entgegengestellt hatte.
Selbstkritisch meint er, im Vergleich zu seinen Definitionsversuchen in den
70er Jahren inzwischen vieles iiber das differenziert zu sehende Phidnomen
Ultramontanismus gelernt zu haben, so dass er heute seine ,Strukturanalyse
des Ultramontanismus® (ZBLG 41 [1978] 821-878) ,eigentlich [...] erneut
schreiben® miisste (72).

In einem dritten Teil des Bandes sollen Schlaglichter auf den Ultramonta-
nismus als europédisches Phénomen geworfen werden:

Nicole Priesching referierte wesentliche Teile ihrer kirchenhistorischen
Diss., indem sie die ultramontane Frémmigkeit am Beispiel der Besucher der
~stigmatisierten Jungfrau“ Maria von Morl (1812-1868) in Kaltern / Siidtirol
analysierte. Die ndhere Betrachtung ihrer Besucher ergebe, dass es sich 1. fast
ausschlieBlich um Ultramontane gehandelt habe, 2. diese aus verschiedenen
Liandern gekommen seien (der Ultramontanismus als internationales Netz-
werk) und 3. diese Besuche gegen die skeptisch-ablehnende Haltung der kirch-
lichen und staatlichen Obrigkeiten erst durchgesetzt werden mussten, wobei
neben dem Franziskanischen Beichtvater der Morl hierfiir konservativ-katho-
lische Adelskreise und die Mystikkonzeption des spaten Joseph Gorres (85 u.
6.) hier eine wichtige Rolle spielten. Eine Analyse der immer schon gedeuteten
religiosen Erfahrung der Besucher anlésslich ihres Besuchserlebnisses lasst de-
ren dualistisches Weltbild ebenso wie deren Pragung durch die moralischen
Ideale der Kirche deutlich werden. Zur Vertiefung dréngt sich dem Leser auf-
grund des Aufsatzes die Frage auf, was an derartigen Frommigkeitsphdnome-
nen spezifisch fiir den Ultramontanismus des 19. Jh.s ist und was in einer l4n-
geren Traditionslinie steht. — Siegfried Weichlein untersucht den Zusammen-
hang zwischen Missionsbewegung und Ultramontanismus im frithen 19. Jh.
Das Engagement fiir Mission sei ein Kennzeichen der ultramontanen Bewegung
in Abgrenzung zum liberalen Katholizismus gewesen. Bereits die Griindung
des Lyoner Missionsvereins 1822 sei nur in Abkehr von dem durch die katho-
lischen Kolonialméchte praktizierten Staatskirchentum zu verstehen, dazu ge-
fordert durch das globale papstzentrierte universalkirchliche Modell der Ultra-
montanen. Enthusiasmus der Laien und Propagierung durch die kirchliche
Hierarchie bestdrkten sich gegenseitig; eine allgemein verbreitete Kritik an
den revolutiondren Ideen von 1789 sei charakteristisch. Der bayerische Lud-
wig-Missions-Verein zur Auswanderermission sei hingegen anfangs weniger
im Volk verwurzelt und stéarker national gepragt gewesen; deshalb sei er von
Ultramontanen wie Reisach auch nicht unterstiitzt worden. Am Anfang des
1849 gegriindeten Bonifatius-Vereins stand hingegen die rémisch-katholisch
geprigte Ursprungserzihlung der deutschen Nation. Die universale Organisa-
tion und Ausrichtung und die pédpstliche Ablasserteilung banden die Missions-
bewegung eng an die ultramontanen Kirchen- und Frommigkeitsstrukturen. —
Vincent Viane unterzieht die Eigenarten des belgischen Ultramontanismus
einer systematischen Analyse. Ausgangspunkt sei der lebendige Volkskatho-
lizismus gewesen, der fiir die Geschichte der Moderne also — gegen die Sdkula-
risierungsthese — konstitutiv sei. Patriotismus und Katholizismus seien vor
1830 im Widerstand gegen die Regierung Wilhelms I. im belgischen Reveil
eine enge Verbindung eingegangen. Rund 70% des Klerus waren Ordensgeist-
liche, Franenorden erfiillten entscheidende soziale Aufgaben; die Orden waren
fiir die ultramontanen Ideen lange Zeit viel empfénglicher als der Weltklerus.
Bei allem modernititskritischen Bufi- und Siihnepathos sei die Frommigkeit
des Reveil immer eine sozial geprégte gewesen, da die Aufkldrung hier ein Va-
kuum hinterlassen habe. Der demonstrativ-trotzige Charakter der ultramonta-
nen Frommigkeit und besonders deren Hang zu Irrationalismen flaute etwa
mit der Griindung der Universitdt Lowen 1835 ab; neben der Wissenschaft
wurde auch die Papstverehrung im Ultramontanismus nun immer wichtiger.
Von der Peripherie ausgehend wurde die Bewegung erst allmédhlich von Rom
aufgegriffen; die Papstzentrierung bildete aber wiederum die Grundlage fiir die
spater einsetzende politische Massenbewegung. — Andreas Johannes Kotulla
beschreibt die Bedeutung des Lourdes-Kultes fiir die Katholiken im Kaiser-
reich, Zwischen 1850 und 1950 sei eine bemerkenswert homogene, demonstra-
tive Frommigkeitskultur im deutschen Katholizismus vorherrschend gewesen,
in welcher antiaufkldrerisch Marienwallfahrten und -erscheinungen eine
wichtige Rolle spielten. So setzte um 1900 in Deutschland die Popularisierung
der Verehrung Unserer Lieben Frau von Lourdes ein, durch deren Erscheinung
von 1858 das 1854 vom Papst definierte Dogma scheinbar autoritativ vom Him-
mel bestdtigt wurde. Moderne Technik (etwa 1868 Anschluss Lourdes’ an die
Eisenbahn), die kirchliche Anerkennung des Kultes (1891 bzw. dann 1908 ge-
samtkirchlich) und der Erscheinungen (1923) sowie religitses Schrifttum fiihr-
ten zu einer bislang beispiellosen internationalen Verbreitung. Ein entschei-
dendes Motiv war der in den iiberpriiften Wundern sinnenféllig zum Ausdruck
kommende Triumph der Ubernatur iiber den Rationalismus, der die ungléubige
Wissenschaft beschdme. Wihrend die Lourdesverehrung den Frommigkeits-
bediirfnissen der Landbevolkerung und des Adels entgegenkam, beschleunigte
sie aber auch die Entfremdung des Bildungsbiirgertums von der Kirche. — In
einem letzten Beitrag unterzieht Viktoria Pollmann den polnischen Ultramon-
tanismus einer kritischen Wiirdigung und betritt hierbei noch weitgehend Neu-
land. Im geteilten Polen habe sich im 19. Jh. keine emanzipatorisch-kirchliche
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Bewegung ausbilden kénnen: Aus historischen Griinden habe sich die enge
Anbindung an das Papsttum mit der Wahrung der nationalen Identitét (Spra-
che, Kultur, Traditionen) gegen die Teilungsméchte engstens verkniipft. Umge-
kehrt rithrt noch aus dieser Zeit die politische Situierung des polnischen Kle-
rus bei der nationalen Rechten. Das ultramontane Denken sei in Polen ohne
Konkurrenz gewesen, habe aber auch die Tendenz zu intolerantem Integralis-
mus in sich gehabt: Gerade in rechtsnationalen Kreisen sei eine Tendenz zur
Vergottlichung des Papstes, die Deutung der Gegenwart als Krankheit und ein
aggressiver Antijudaismus beheimatet gewesen (167—169). Nach 1918 sei die-
ser integralistische und nationalistische polnische Katholizismus geradezu tri-
umphalistisch und gegen die bolschewistische , Kultur des Todes* aufgetreten;
in den Kreisen um Radio Maria sei dieselbe Haltung noch heute lebendig.

Die durchwegs prizisen und interessanten Beitridge des III. Teiles
fithren somit nicht nur zu einer Differenzierung des Ultramontanis-
mus-Begriffes. Sie betonen weitgehend auch die Initiative der Laien
und der Peripherie in der Ausbildung ultramontaner Anschauungen
und Frommigkeitshaltungen. Der Ultramontanismus muss also ne-
ben seiner herrschaftsinstrumentalistischen Rolle verstirkt auch als
Ergebnis veranderter religitser Bediirfnisse in den Blick genommen
werden. Auch stellt sich die Frage nach einer vertieften Behandlung
des Zusammenhangs von nationaler Identititshildung und Ultramon-
tanismus in einer lindervergleichenden Perspektive.

Miinster Klaus Unterburger

200 Jahre ReichsdeputationshauptschluB. Sikularisation, Mediatisierung und
Modernisierung zwischen Altem Reich und neuer Staatlichkeit, hg. v.
Harm Klueting, — Miinster: Aschendorff 2005. 432 S. (Schriften der hi-
storischen Kommission fiir Westfalen, 19), geb. € 32 ISBN: 3—402-05616—-X

Vorliegender Sammelband vereinigt im wesentlichen die Beitrige
einer Fachtagung in Corvey an der Weser, die die Historische Kom-
mission Westfalen aus Anlass der 200-jdhrigen Jubildums des Reichs-
deputationshauptschlusses (= RDHS) in Regensburg veranstaltet hat.
Dieser Jahrestag hat allgemein eine erstaunlich breite 6ffentliche Re-
sonanz gefunden und zu zahlreichen Ausstellungen, Vortragen und
Tagungen Anlass gegeben. Der von Harm Klueting redigierte Sammel-
band gehort zu den besten Neuerscheinungen zum Thema und greift
thematisch explizit auch iiber den westfilischen Bereich hinaus.

Den Bedeutungswandel der Termini ,Sdkularisation” und ,Sikularisie-
rung® untersucht Hartmut Lehmann v.a. anhand deutschsprachiger Lexika
des 18. -20. Jh.s. Die anfangs synonym gebrauchten Termini bezeichneten zu-
néchst juristisch die gewaltsame Enteignung von Kirchengut. Im 19. Jh. wird
die ,,Sikularisation® historisch breit und politisch entweder zustimmend oder
ablehnend behandelt, wobei v. a. im 20. Jh. die Bewertung je nach konfessionel-
ler Provenienz des Lexikons schwankt. Daneben taucht um 1870 der Begriff
.Sikularismus® auf, der anfangs auf die atheistisch-innerweltliche Ethik Georg
James Holoyakes bezogen wird. Signifikant ist, dass im 20. Jh, der Umfang und
die beigemessene Bedeutung von . Sékularisation” immer mehr zuriickgeht,
withrend seit den 20er und 30er Jahren ,,Sékularisierung” immer ausfiihrlicher
und universaler gedeutet wird und in der zweiten Jahrhunderthilfte umfang-
reicher ist als ,,Sikularisation®. In den 60er-80er Jahren biirgerte sich auch die
heute weitgehend iibliche terminologische Festlegung endgiiltig ein.

Die Ereignisse von 1803 deutet Harm Klueting vor dem Hintergrund des
Verhéltnisses von Kirche und Staat seit dem Spétmittelalter. In einer langen
Entwicklungslinie seit der Bulle ,,Unam Sanctam* (1302) werden friihmoderne
Staatsbildung und landesherrliches Kirchenregiment in den verschiedenen
Konfessionen ebensa behandelt wie der Territorialismus der Aufklarungszeit.
Der RDHS von 1803 wird als Hohepunkt und praktische Umsetzung des ,ratio-
nalen Territorialismus® des 18. Jh.s (49) gedeutet, der kénigliche Summepisko-
pat bis 1848 als Gipfelpunkt des protestantischen Staatskirchentums. Fiir die
katholische Kirche hiitte man vielleicht die durch die Jh.e immer anachronisti-
scher wirkenden massiven kirchlichen Anspriiche des kanonischen Rechts als
Hintergrund fiir die Politik der Staaten prononcierter herausstellen konnen.
Fiir beide Konfessionen wird die Entwicklung des Staat-Kirche-Verhéltnisses
in Deutschland bis zur Gegenwart fortgesetzt und mit den Modellen anderer
Staaten verglichen. Wihrend Klueting das Modell einer protestantischen
Staatskirche als iiberholt betrachtet, miisse erst die Zukunft entscheiden, ob
sich das franzésische, das amerikanische oder das deutsche Modell durchset-
zen werde (66).

Winfried Miiller thematisiert die Sikularisationen im Alten Reich vor den
Beschliissen vor 1803. Der urspriinglich den Ubertritt eines Ordensklerikers in
den Weltklerus bezeichnende Begriff wurde 1646 bei den Friedensverhandlun-
gen erstmals auf die Verweltlichung von Kirchengut (ohne den kanonisch ge-
forderten pipstliche Konsens!) bezogen und seither zu einem ,katholischen
Kampfbegriff (69), der die neuzeitliche Entwicklung v. a. als , Verlustgeschich-
te* interpretierte. So wurde auch 1803 meist als Enteignung und Kulturbruch
gewertet und selten nach den positiven Folgen gefragt, wie man es in der pro-
testantischen Geschichtsschreibung tat. Von Seiten der sikularisierenden Staa-
ten wurde dabei stets die Erfiillung des eigentlichen, gereinigt verstandenen
Kirchenzwecks als Legitimationsgrund angefiihrt. Dabei wurden von den pro-
testantischen (und teilweise auch den katholischen) Herrschern des 16. Jh.s.

sowohl die spiter so bezeichnete Mediatisierung wie auch die Vermégensséku-
larisation praktiziert; um den Geistlichen Vorbehalt auszuschalten, wurden die
Hochstifte in protestantischen Territorien verstirkt als ,,Sekundo-Genituren®
benutzt, juristisch freilich erst durch die Normaljahrregelung von 1648 in die
Landesterritorien eingegliedert, Hinter den zahlreichen Sékularisationsplinen
des 18. Jh.s stand nicht nur die Absicht zur Beseitigung konkurrierender Herr-
schaftstriiger, sondern auch das nun propagierte Ideal einer ganz auf das Spiri-
tuale konzentrierten Kirche.

Die Siikularisation in den 1794 von Frankreich besetzten linksrheinischen
Gebieten (vier Departements nach der Ordnung von 1798: Saar, Roer, Rhein
und Mosel) von 1802 behandelt, v. a. am Beispiel Kélns, Joachim Oepen. Beson-
ders fiir Adel und Geistlichkeit waren die MaBnahmen der franz6sischen Be-
satzer einschneidend: Frith wurde Klgstern die Aufnahme von Novizen unter-
sagt; manche wurden beschlagnahmt und als Lazarette umfunktioniert, Nach
dem Frieden von Lunéville billigte Papst Pius VII. im franzisischen Konkordat
die Zerschlagung der alten rheinischen Bistiimer; diese rémische ,Realpolitik"
wirkte auch auf den RDHS legitimierend. Ein Konsularbeschluss vom 9. Juni
1802 ordnete die Aufhebung aller Kloster (etwa 450), soweit sie nicht in der
Schule oder Krankenpflege titig waren, (aus eindeutigem fiskalistischem Mo-
tiv) an. Dem folgte ein rascher und kompromiflos-effektiver Verwaltungsvoll-
zug, der kaum auf Widerstand stief. Zu den wichtigsten (z.T. modernisieren-
den) Folgen z#hlten die Verschleuderung der mittelalterlichen Kunstwerke, de-
ren Wert man nicht erkannte und die bald etwa von den Briidern S. und M.
Boisserée und F. F. Walraff gesammelt wurden; die Klosterkirchen dienten
nun oft als Pfarrkirchen, wihrend die iibrigen Konventsgebdude vielfach abge-
rissen wurden; Ordenspriester fanden meist in der Seelsorge Verwendung, der
Adel zog sich ins Privatleben zuriick, was zu einer Verbiirgerlichung des Klerus
fiithrte. 1803—1813 wurden rund 14000 Immobilien, hidufig iber Makler, ver-
kauft, meist an Kaufleute, Fabrikanten, Bankiers und Rentiers. Das Kirchen-
wesen wurde nach franzisischem Vorbild geordnet und bezweckte v.a. eine
gereinigte — eng an die Pfarrgemeinde angebundene — Frommigkeit.

Walter Demel befasst sich mit der Siikularisation in Bayern. Unter Kurfiirst
Karl Theodor waren bereits verschiedene Sikularisationsprojekte — durchaus
mit Unterstiitzung des Papstes — betrieben worden, etwa der Einzug von 15 Mil-
lionen fl. vom Prélatenstand. Als die Geistlichen nach dem Regierungswechsel
die Max IV. Joseph zunichst geleisteten 500000 fl. auf die Steuer anrechnen
und abziehen wollten, griff der Kurfiirst das 15 Millionen-Projekt wieder auf
und erklirte dessen anfangs geleistete Bestandsgarantie fiir die Kloster fiir hin-
fallig. Ein Fehlbetrag von 3 Millionen im Haushalt lieB Finanzreferandar Utz-
schneider einen Staatskonkurs fiirchten; in der Regierung plante man die Auf-
hebung der nichtstandischen Kloster (Mendikantenkloster und die Stifte in der
Oberpfalz). Ab 1801 betrieb Montgelas vehement diesen Plan 159, der ab dem
Februar des folgenden Jahres umgesetzt wurde, und zwar durchaus primér aus
ideologisch-ablehnenden Griinden gegeniiber den Bettelorden, Das weiter be-
stehende Finanzloch lieB freilich schon seit 1801 auch auf die Sikularisation
aller stindischen Kloster zielen; Artikel 35 des RDHS kam so v.a. auf bayeri-
sches Dringen in den Abschied und wurde bei Napoleon als Ersatz fiir das
Eichstitter Hochstift durchgesetzt. Fiir Montgelas bedeutete die Gesamtsédkula-
risation v.a. die Ausschaltung der Mitsprache der Stinde und damit die erwei-
terten Moglichkeiten zur Modernisierung des Staates. Die Durchfithrung der
Siikularisation wird heute als weniger brutal und willkiirlich beurteilt als frii-
her; die Zentralisierung der Kulturgtiter in Miinchen fithrte freilich auch zu
einer Verodung des lindlichen Raumes; an der Situation der Volkschulen und
am bayerischen Staatsdefizit anderte sich jedoch kurzzeitig wenig.

Die politische und kirchliche Umgestaltung von 1803 in Oberschwaben be-
schreibt kenntnisreich Konstantin Maier. Die Staatsverschuldung Wiirttem-
bergs und Bayerns wirkte auch hier initial. Das langsame Eindringen der Auf-
klirung in die Reichsabteien hatte vereinzelt Klosteraustritte und Kritik, aber
auch eine apologetische Verteidigung der reichsprélatlichen Rechte zur Folge.

Die Reichsdeputation in Regensburg richtete im Kloster Ochsenhausen
sine provisorische Subhdelegationskommission ein, die den Ubergang der Klo-
sterterritorien an die neuen weltlichen Herren durch genaue Berechnung der
Klosterertriige vorbereiten sollte. Um Pensionszahlungen zu vermeiden, wur-
den Ordenspriester méglichst in der Seelsorge eingesetzt; Schwierigkeiten be-
reitete hingegen die Anpassung der Klosterokonomie an die neuen Verhéltnis-
se. Mit dem Ende der Reichs und der Rheinbundgriindung verloren auch die
Reichsgrafen ihre Souverénitit; auch deren Klaster fielen nun an Wiirttemberg
und dienten héufig als Schule, Kaserne oder psychiatrische Anstalt. Der Vor-
schlag des Stuttgarter Hofprediger Wilhelm Mercys, einige Reichsabteien als
Stitten der Priestererziehung tiber die Zeit zu retten und Kloster so als gelehrte
Bildungsinstitutionen fortbestehen zu lassen, hatte gegen die Wirtschaftsinter-
essen der Staaten keine Chance. Die preufiische Sdkularisationspolitik gegen-
iiber den Erbfiirstentiimern Miinster und Paderborn beschreibt Rudolfine
Freiin von Oer. Seit der Sikularisation des Deutschordensstaates 1525 betrieb
Preufien immer wieder Sikularisationsprojekte; bereits seit 1795 hielt es als
..Schutzmacht” weite Teile Westfalens in seiner Hand, 1802 wurden Teile der
Fiirsthistiimer Paderborn und Miinster faktisch okkupiert. Die Eingliederung in
den preufischen Staat und seine Verwaltungsorganisation lag dabei in den
Hianden des Freiherrn von Stein, stieB freilich auf den vielfachen Widerstand
der Bevilkerung, so dass man 1806 iiber den Einmarsch Louis Bonapartes ju-
belte. Die Erfahrung der franzésischen Kontributions- und Rekrutierungsforde-
rungen lie die Bevolkerung den erneuten Herrschaftswechsel 1814 freund-
licher beurteilen, auch wenn eine wirkliche geistige Integration in die neue
Herrschaft erst unter Wilhelm II. gelang. In das soziale Vakuum der Nachsiku-
larisationszeit stieBen die Griindungen caritativer Frauengemeinschaften, so
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der Clemensschwestern, der ,Schwestern der christlichen Liebe* und der Kai-
serswerther Diakonissen Theodor Fliedners. Als Forschungsdesiderate fiir die
Sékularisation in Westfalen werden v. a. deren Folgen fiir die Klosterbeschaftig-
ten sowie der Zusammenbruch geistlicher Institutionen als wichtiger Kredit-
geber genannt.

Joachim Schmied! nihert sich der Sikularisation in Westfalen mentalitits-
geschichtlich. Die aufgeklérte Reisepublizistik des 18. Jh.s sah in den 186 west-
falischen Klostern v.a. eine riickstandige altvéterliche Vetternwirtschaft am
Werk; auch aufgeklérte Geistliche wie Franz Wilhelm von Spiegel charakteri-
sierten das Monchtum als eine irrationale dgyptische Pflanze mit wenig Nut-
zen; aus diesem Grunde wurden auch in den Kléstern, dort wo die Aufkldrung
rezipiert wurde, Reformkonzepte entwickelt, die diese v.a. auf die Erziehung
der Jugend und der Geistlichen festlegen wollten. Auf klosterlichen Wider-
stand wie in Herzebrock stieB die Aufhebung selten. Mit den Bibliotheken
und v.a. den Kunstschétzen der Kloster wurde nach der Authebung meist sorg-
los umgegangen; die neuen preuliischen Herren hatten v. a. die ineffektive Klo-
sterdkonomie des 18. Jh.s kritisiert; in Westfalen wurde der Klosterbesitz an-
fangs aber nicht zerschlagen, sondern nach dem doménenpolitischen Modus
als ganzer weitergefiihrt. Insgesamt wurde so die Zentralisierung von Legisla-
tive, Administration und Bildungspolitik vorangetrieben, was als negative
Folge aber auch zu einer Verengung des bisherigen konkreten Kirchenverstiand-
nisses gefiihrt habe.

Jutta Prieurs Beitrag widmet sich der Aufhebung der Ménnerkléster im
Hochstift Paderborn. Diese erfolgte effizient und schnell nach der General-
instruktion vom 18. Januar 1803; Proteste aus den Kléstern waren selten. Die
Wirtschaftsfithrung in den fiinf untersuchten Ménnerklgstern war unterschied-
lich: Béddeken und Marienmiinster waren heruntergekommen, Abdinghof,
Hardehausen und Dalheim hingegen geordnet bewirtschaftet. Die effizientere
preuBische Verwaltung fithrte zu einer stérkeren Belastung der Untertanen
und lieB die caritative Funktion der Kloster erst einmal zusammenbrechen;
den Wert der klasterlichen Kulturgiitern erkannte man nicht, auch wenn die
Bevolkerung in den Hochstiften missmutig auf deren Zerstorung reagierte und
einige Kloster als religitse Zentren gern behalten hitte.

Edeltraud Klueting analysiert die Klosteraufhebungen in den napoleo-
nischen ,Modellstaaten“, dem GroBherzogtum Berg (1806-1813) und dem
Konigreich Westfalen (1807—1813). PreuBen hatte vorher nur wenige Stifte auf-
gehoben; 1808 stellte der kaiserliche Kommissar J. C. Beugnot die Klgster unter
die Aufsicht der Doménendirektion (Art. 35 RDHS hatte hier keine Giiltigkeit);
anfangs erfolgten nur wenige Sikularisationen, bis auf Wunsch Napoleons ab
Ende 1810 in beiden Territorien eine effektivere zentralistische Aufhebungs-
politik aus konfiskatorischem Interesse eingeleitet werden sollte.

Klaus Rob kann am Kénigreich Westfalen diesen Befund noch prézisieren:
Der Modernisierung durch den Code Napoleon und das korrespondierende
Verwaltungs- und Steuersystem standen als Hypotheken die kaiserlichen
Kriegskontributionen und die Dotation kaiserlicher Familienmitglieder mit
dem den Land und dem Code Napoleon somit entzogenen Dominenbesitz ent-
gegen. Konnte so eine Modernisierung durch eine Vereinheitlichung und Funk-
tionalisierung von Recht, Verwaltung und Justiz erzielt werden, so korrespon-
dierte der soziale und gesellschaftspolitische Fortschritt nur unzureichend:
Das franzosische Recht setzte eine Biirgergesellschaft bereits voraus, wihrend

in Westfalen und den Rheinbundstaaten weiter standesherrliche Privilegien

und die Leibeigenschaft vorherrschten.

Die Verdnderungen, die der Ubergang zur Moderne langerfristig fiir die
Landwirtschaft mit sich brachte, untersucht Stefan Brakensiek. Auch hier ein-
gangs die Feststellung, dass die Beseitigung der Klaster als Grundherren — so-
weit bekannt — eher positive, die Eliminierung derselben als Heilsanstalten
mitunter aber negative Reaktionen in der Bevdlkerung auslgste. Alle Herr-
schaftsformen nach 1803 waren sich in der Beseitigung der Mediatgewalten
einig; personale Pflichten (v. a. Leibeigenschaft) wurden aufgehoben, dingliche
aber blieben. Diese wurden zwar kapitalisiert und ablésbar, was die Untertanen
aber zumeist finanziell iiberforderte und so weiter unmiindig hielt. Erst ab etwa
1850 war realistischerweise eine breitere Lastenablosung, auch durch groB-
ziigigere Moglichkeiten der Hypothekenaufnahme, méglich, wihrend die Steu-
erlast fiir die Bevilkerung bereits nach 1803 anstieg. Breit setzte ab 1800 die
Privatisierung dérflichen Allgemeinbesitzes ein, was nur in dichter besiedelten
Gebieten von der Landbevilkerung begriiit wurde. Insgesamt waren die Ereig-
nisse von 1803 so fiir die Landbewohner in weitaus geringerem Male der grofBe
Umbruch, der er fiir die sich publizistisch &ufernden Adeligen und die Biiro-
kratie gewesen ist. Manfred Baldus gibt einen Uberblick iiber die 1773 nach der
Aufhebung des Jesuitenvermagens gegriindeten Studien- und Schulfonds und
deren Bestand und Verwendung bis in die Gegenwart. Entscheidend fiir die
Verwendung war zunéchst ein Gutachten des Reichshofrats vom 16. November
1773, das neben Abfindung- und Unterhaltsleistungen eine Verwendung des
Vermégens durch die Landesherren geméB den Zielen des Ordens ad pios
usus festsetzte. Die Durchfithrung gemif dieser Rahmenrichtlinien in den ein-
zelnen Staaten wird ebenso geschildert wie die Schicksale der Fonds 1803, fiir
die Art. 65 und nicht, wie eigentlich vorgesehen, Art. 63 des RDHS angewendet
wurde, der immerhin die Konservierung und Zielsetzung unter landesherr-
licher Aufsicht weiter garantierte. Die Verwendung der Ertréige fiir Bildungs-
zwecke war so bis in die jiingste Gegenwart fiir die jesuitischen Fonds (Miin-
ster, Paderborn, Biiren, Berg, Miinstereifel) und den Beckum-Ahlen’schen Klo-
sterfond gewihrleistet. Erst in allerjiingster Zeit scheinen die Gelder vermehrt
anderen Zwecken des Landeshaushalts zugefiihrt zu werden, wobei der V.
liberzeugend die Rechtmé#Bigkeit eines solchen Vorgehens anzuzweifeln ver-
mag.

Die Reaktion des Freiherrn von Stein auf die Adelskirche skizziert sehr
knapp Heinz Duchhardt: Auch wenn man kaum schriftliche Quellen besitzt,
diirften die Ereignisse von 1802/03 fiir den Reichsritter dennoch an der Grenze
des Zumutbaren gelegen haben, auch wenn er sich mit seinem Blick fiir die
Notwendigkeiten der Staatsrdson keiner Nostalgie hingab.

Dem Zustand der westfilischen Benediktinerklaster (Corvey [seit 1794 Bis-
tum], Grafschaft, Liesborn, Marienmiinster, Abdinghof und St. Mauritius und
Simeon/Minden) vor der Sdkularisation widmet Marcel Albert seinen Beitrag.
Die Reformanstrengungen der Konvente lassen sich dabei durch die Beschliisse
der Bursfelder Generalkapitel nachzeichnen, als Studienort wéhlte man meist
die als konservativ geltende Universitdt Kéln. Meist konnte die Aufklarung nur
sehr zogerlich in die Stifte der oft sehr dngstlichen Abte eindringen; wihrend
das Bildungsniveau in Lieshborn und Minden hoch war, ldsst sich andernorts
Stillstand und Stagnation konstatieren. Nuanciert wird das vielfdltige soziale,
wirtschaftliche, politische, zeremonielle und seelsorgerliche Beziehungs-
geflecht der Konvente geschildert; die meisten Kloster hatten auch am Ende
des Jh.s noch geniigend Nachwuchs. Die vormoderne, durch Vielheit und Dif-
ferenzierung gekennzeichnete Gesellschaftsordnung hatte vor 1803 also noch
weitgehend funktioniert.

Edeltraud Klueting zeichnet die Sékularisation des Miinsteraner Benedikti-
nerinnenstiftes St. Marien Uberwasser nach, dessen Vermégen Minister Franz
von Fiirstenberg zusammen mit den Jesuitenfond zur Universitdtsgrindung
heranzog. Schon Jahre vorher hatte sich der wegen der Adelsbeschrinkung
kleine Konvent gegen Aufhebungspldne von Bischof, Domkapitel und Ritter-
schaft zu wehren gesucht, freilich vergeblich.

Den informativen Bd beschliefen Uberlegungen des Hg.s. Eine
Tatsache, die in vielen Beitrdgen deutlich wurde, konstatiert auch
er: Wurde von der katholischen Bevilkerung die Ablésung der alten
Grundherren zunéchst nicht bedauert, so wurde bald ein spirituelles
und auch sozial-caritatives Vakuum empfunden, das im 19. Jh. neue
Kloster entstehen lieD.

Miinster Klaus Unterburger

Uthemann, Karl-Heinz: Christus, Kosmos, Diatribe. Themen der frithen Kirche
als Beitrdge zu einer historischen Theologie. — Berlin / New York: de Gruy-

ter 2005. XIII, 665 S. (Arbeiten zur Kirchengeschichte, 93), Ln € 148,00

ISBN: 3-11-018428-1

Es handelt sich bei der hier vorzustellenden Arbeit — mit Aus-
nahme des letzten Beitrags — um den Wiederabdruck bereits erschie-
nener Aufsitze, deren Ersterscheinungsort nicht eigens angegeben
ist, aber aus der zum Schluss aufgefiihrten Liste der Veroffentlichun-
gen des Autors (563—567) erschlossen werden kann. Bei den Beitré-
gen Nr. 7 u. 9 handelt es sich um Riickiibersetzungen von auf auslin-
dischen Kongressen vorgetragenen Referaten. Da anderslautende An-
gaben fehlen, muss davon ausgegangen werden, dass dariiber hinaus
keine Ergdnzungen oder Korrekturen an den Erstabdrucken erfolgt
sind (vgl. die verschiedene Schreibweise von H(h)ypostatischer
Union im 3. und 4. Beitrag oder den Wechsel von Eunomius von
Cyzicus zu Eunomios von Kyzikos in Nr. 10 und 11). Das ist schade,
denn oft machen Uberarbeitungen, in denen die zustimmende oder
kritische Rezeption der schon vor langerer Zeit abgeschlossenen Un-
tersuchungen sowie evtl. in der Zwischenzeit bekannt gewordene
einschlégige Literatur nachgetragen wird, Aufsatzsammlungen be-
sonders wertvoll. Doch auch ohne solche Verbesserungen werden
Dogmenbhistoriker und Kirchengeschichtler fiir den in der bewéhrten
Qualitat der ,, Arbeiten zur Kirchengeschichte” erschienenen Bd, der
nur einen kleinen Teil der Verdffentlichungen des Autors umfasst,
dankbar sein. Zumal der Vf. im Untertitel sowie im Vorwort einen
Hinweis zur Verdeutlichung seiner Absichten gibt, wie er die aus-
gewidhlten Aufsitze verstehen will: nicht nur als Vermehrung dog-
mengeschichtlicher Forschungsergebnisse, sondern als Beitrige zu
einer historischen Theologie. D. h. die fiir den Prozess des Entstehens
und der Rezeption dogmatischer Formeln bestimmenden Argumente
von Befiirwortern und Gegnern sollen erfasst und auf ihre Uberzeu-
gungskraft hin befragt werden. Warum konnte z. B. die Bekenntnisfor-
mel von Chalkedon ,,als innere Konsequenz der Aussagen der Bibel,
der Viter und der Symbola, inshesondere jenes von Nikaia®, auf-
gefasst werden (VII)? An Nikaia als Scheidepunkt wollen Uthe-
manns Beitrdge — insbesondere die zur Christologie — ansetzen und
zeigen, wie sich aus der antiarianischen Position der Befiirworter
Nikaias die Formel von Chalkedon und ihre Wirkungsgeschichte ent-
wickelt haben.

Zu den wegen ihrer kirchen- und theologiegeschichtlichen Ausrichtung
wiederabgedruckten Aufsitzen gibt U. — anders als im Inhaltsverzeichnis — an
Ort und Stelle hédufig noch Untertitel an, die deren argumentative Stofrichtung
andeuten. Zu ihnen zdhlen: 1. Zur Rezeption des Tomus Leonis in und nach
Chalkedon. Wider den dogmenhistorischen Begriff ,strenger Chalkedonismus*
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(1-386); 2. Definitionen und Paradigmen in der Rezeption des Dogmas von Chal-
kedon bis in die Zeit Kaiser Justinians (37-102); 3. Das anthropologische Mo-
dell der hypostatischen Union. Ein Beitrag zu den philosophischen Vorausset-
zungen und zur innerchalkedonischen Transformation eines Paradigmas. Ana-
lysiert werden die Apologeten des Konzils Johannes Grammatikos, Leontios
von Byzanz sowie Leontios von Jerusalem (103-196); 4. Das anthropologische
Modell der Hypostatischen Union bei Maximus Confessor, Zur innerchalkedo-
nischen Transformation eines Paradigmas (197—206); 5. Der Neuchalkedonis-
mus als Vorbereitung des Monotheletismus. Ein Beitrag zum eigentlichen An-
liegen des Neuchalkedonismus (207-255). Alle fiinf Aufsitze umkreisen ein
bevorzugtes Forschungsgebiet des Vf.s: Chalkedon und der Paradigmenwech-
sel von der chalkedonensischen Formel zu den sogenannten neuchalkedo-
nischen Losungen in der Christologie, die kyrillische oder leoninische Inter-
pretation der Einigungsformel des Konzils und ihre monergetische und mono-
theletische Ausdeutung. Neben der sorgfiltigen Analyse der Quellentexte be-
sticht bei U.s Darstellung die souverine Diskussion der umfangreichen
dogmengeschichtlichen Forschungsliteratur.

Die beiden folgenden Aufsitze, die auf ein mehr kirchenpolitisches bzw.
ikonographisches Interesse hinzuweisen scheinen, verlassen im Grunde die
chalkedonensische Thematik nicht. Der 6. Beitrag: Kaiser Justinian als Kirchen-
politiker und Theologe (257-331) schildert Justinians Weg von den ersten kir-
chenpolitischen Schritten iiber den endgiiltigen Bruch mit den Monophysiten
bis zur Etablierung der chalkedonischen Reichskirche im Zeichen der
restauratio imperii. Und auch der im Inhaltsverzeichnis als Christusbild versus
Christologie angegebene 7. Beitrag erweist sich durch den im Schriftenver-
zeichnis ergiinzten Untertitel: Gedanken zur Justinianischen Ara als Epochen-
schwelle (333—366) als Variante der dogmengeschichtlichen Hauptthematik
des Vi.s sowie des Problems des Paradigmenwandels im Neuchalkedonismus
(333-366). Es geht um den Zusammenhang zwischen Bild und Theclogie, nd-
herhin um die Frage, ob das byzantinische Christusbild die Ergebnisse des vier-
ten und fiinften okumenischen Konzils wiedergeben kann. Lassen sich Spra-
che, insbesondere sprachlich gefasste Definitionen iiberhaupt in Kunst umset-
zen (336-339)7 U, kritisiert zu Recht eine positive Antwort, die bei gleicher
Fragestellung schon einmal bei der Unterscheidung von arianischen und nizé-
nischen Christusbildern versucht worden ist (354—356; Anm. 72.78.81). U. be-
spricht die Entwicklung von Christus als Logos und Nomos zum Pantokrator-
bild, Christus im Rahmen von Prophetenvisionen sowie in Verbindung mit der
Gottesmutter Maria; er setzt sich mit A. Grillmeier iiber den Logos am Kreuz als
toten Christus mit offenen Augen auseinander und kommt am Ende zu dem
Ergebnis, dass der Beschauer auf Grund seiner inneren Anschauung und seines
Christusbekenntnisses die jeweilige Christusikene interpretiert (362).

Die folgenden Aufsitze verlassen die Christologie und befassen sich unter
dem Buchtitelstichwort Diatribe mit Sprachproblemen und Verkiindigungs-
theologie. Der 8. Beitrag behandelt Sprache und Sein bei Anastasios Sinaites.
Eine Semantik im Dienst der Kontroverstheologie (367—379); ihm folgen 9. For-
men der Kommunikation in den Homilien Severians von Gabala. Ein Beitrag
zur Rezeption der Diatribe als Darstellungsmethode (381—419); 10. Die Sprache
der Theologie nach Eunomius von Cyzicus (421-456); 11. Die Sprachtheorie
des Eunomios von Kyzikos und Severianos von Gabala. Theologie im Reflex
kirchlicher Predigt (457—466) sowie abschlieBend: 12. Bemerkungen zu Augu-
stins Auffassung der Predigt. Signal einer kulturellen Wende (467—496). In
dieser Studie geht es um die Frage, ob H. I. Marrous These vom Ende der an-
tiken Kultur, das sich in Augustins De doctrina christiana ankiindige, oder die
von Hagendahl bis Schéublin vertretene Meinung der rhetorischen Kontinui-
tiit von Cicero bis Augustinus die groBere Plausibilitét fiir sich hat. Mit origi-
nellen Uberlegungen zur Unterscheidung und Mischung der Predigtstile, zu
Augustins Reserven gegeniiber Cyprians ,afrikanischem Barock” und seiner
Hinwendung von rhetorischer Asthetik zur inneren Wahrheit favorisiert U.
die Auffassung von Augustins Bruch mit den ciceronianischen und spéatanti-
ken Rhetorikregeln. Die alleinige und eindeutige Berufung auf die Heilige
Schrift habe in ihrer Konsequenz das Ende der antiken rhetorischen Kultur be-
deutet (496).

Es folgt noch ein Beitrag, der die verkiirzte Wiedergabe einer bisher unver-
offentlichten Abhandlung tiber Kosmas Indikopleustes, Leben und Werk dar-
stellt, in der ,eine méglichst umfassende, doch kurz gehaltene Einfiihrung"” in
die Christliche Topographie geboten werden soll (497-561). In Diskussion vor
allem mit W. Wolska-Conus werden die dubBerst schwierigen , Einleitungsfra-
gen* nach Verfasser, Zusammensetzung und Datierung des Werkes erneut auf-
gerollt und mit gut begriindeten Argumenten beantwortet, anschlieBend das
der Grundschrift der Christlichen Topographie des Kosmas zugrundeliegende
biblische Welthild und in Auseinandersetzung mit C. Scholten Kosmas' Ver-
héltnis zu Johannes Philoponos erldutert.

Ein breit angelegter Registerteil erschlieBt den Bd. Er enthélt ein
griechisches und lateinisches Wortregister (571-595), ein vierfach
aufgeteiltes Namensregister antiker, frithchristlicher, mittelalter-
licher und moderner Personen und Autoren, ein Sachregister sowie
ein Quellenregister zur Bibel, zu Konzilien, Inschriften und christ-
lichen Autoren. Der Bd ist sorgfiltig ausgestattet und redigiert; nicht
nur der Text, auch die — manchmal umfangreichen und den Haupt-
text kommentierenden — Anmerkungen sind gut lesbar. U.s Arbeiten
sind in der einschligigen Forschungsliteratur bereits rezipiert und
gewertet worden. Deswegen mag es geniigen, wenn sich diese Rezen-
sion darauf beschrinkt, Inhalt und einige wichtige Ergebnisse der in

diesem Sammelband zusammengefassten Aufsitze in Erinnerung zu
rufen. Dem Dank des Vf.s an die Hg. der renommierten Reihe der ,,Ar-
beiten zur Kirchengeschichte* kann sich der Rez. nur anschlieBen.

Bonn Ernst Dassmann

Praktische Theologie

Aigner, Maria Elisabeth / Findl-Ludescher, Anna / Priiller-Jagenteufel, Vero-
nika: Grundbegriffe der Pastoraltheologie. — Miinchen: Don Bosco 2005.
232 S. (99 Worter Theologie konkret), kt € 18,00 ISBN: 3—7698-1509-2

Der Bd der drei 6sterreichischen Pastoraltheologinnen gehért zur
Reihe ,,99 Wérter Theologie konkret”, die von der Theologischen
Kommission des Katholischen Deutschen Frauenbundes herausgege-
ben wird. Nach den ,,Grundbegriffen zum Alten und Neuen Testa-
ment* sowie den ,Grundbegriffen Dogmatik® ist dies der dritte Bd
der Reihe, der theologische Disziplinen im Uberblick und verstehbar
darstellen will. In jedem der alphabetisch sortierten Stichworte wird
auf zwei bis drei, selten auch vier Seiten Grundwissen des jeweiligen
Faches vermittelt, ohne dass bestimmte Kenntnisse vorausgesetzt
wiirden. Die Zahl 99 im Reihentitel wird dabei ausdriicklich als
Zahl der Vorlaufigkeit gekennzeichnet, die den Verzicht auf enzyklo-
pidische Vollstandigkeit ausdriicken soll. Vielmehr wird so eine
Leerstelle markiert, die die unausweichliche Fragmentaritdt mensch-
lichen Wissens verdeutlichen, aber auch zum eigenen Ausschauen,
Weiterdenken und Theologietreiben anregen will (8f).

Gerade fiir ein Fach wie die Pastoraltheologie, das erst eine relativ kurze
Geschichte hinter sich hat und daher, aber v. a. auch wegen seines immanenten
Gegenwartshezugs weniger als andere theologische Disziplinen auf einen fixen
Themenkanon festgelegt werden kann, ist eine Stichwortauswahl von 99 Wor-
tern eine schwierige Aufgabe. Die Vf.innen haben diese Aufgabe eindriicklich
und auf nachvollziehbare Weise gelost.

Erdffnend gehen sie aus von der Bestimmung des Faches Pastoraltheologie
als dem ,,Nachdenken iiber die gegenwirtige und zukiinftige Praxis des Volkes
Gottes” und dem ,,Deuten der Zeichen der Zeit im Licht des Evangeliums* (10).
Da zu diesem Volk Gottes nicht nur die offiziellen Kirchenmitglieder gehéren,
sondern alle, die Gott zum Heil berufen hat (vgl. LG 13), ist prinzipiell jedes
Thema, das die personliche und gesellschaftliche Situation heutiger Menschen
beriihrt, von Relevanz fiir eine so verstandene Pastoraltheologie. Dies driickt
sich in dem umfénglichen Themenspektrum aus, das die ausgewihlten Stich-
worte aufspannen und das sowohl klassische Bereiche kirchlicher Praxis um-
fasst wie z.B. ,Amt / Amter”, ,Diakonie”, ,Firmung®, ,Gemeindeleitung",
.Grundvollziige der Kirche®, ,Pfarrgemeinderat”, ,Predigt”, ,Seelsorgege-
sprich” oder , Weltkirche* wie auch Themen, die direkter mit den konkreten
Hoffnungen und Freuden, Sorgen und Angsten der Menschen heutzutage (vgl.
GS 1) in Verbindung stehen, wie etwa ., Arbeit / MuBe®, ,, Autoritdt / Mento-
ring®, ,Geld“, , GenieBen / Gliick / Wellness*, , Grenze®, ,Inkulturation”, , Kon-
flikt*, ,Lust®, ,,Schonheit” oder ,Suizid“. Die Autorinnen veranschaulichen
auf diese Weise die im Laufe der vergangenen Jahrzehnte vollzogene Auswei-
tung des Reflexionsgegenstands der Pastoraltheologie bzw. der praktischen
Theologie von der Praxis des Seelsorgers hin zur kirchlichen, zur christlichen
und schlieBlich zur religits relevanten Praxis der Menschen iiberhaupt und
konkretisieren diesen Prozess durch ihre innovative Stichwortauswahl. Deut-
lich wird auch die Kontextualitit jedes Theologietreibens daran, dass an eini-
gen Stellen die spezifisch 8sterreichische Situation durchscheint, ohne dass
aber die Lage im tibrigen deutschen Sprachraum dadurch aus dem Blick gerie-
te. V. a. aber zeigt sich an speziellen Stichworten wie ,,Frauenkirche / Frauen-
synode®, ,Frauenliturgien®, ,Gebdren®, , Geschlecht / Frauen / Miénner“, ,,Ge-
walt gegen Frauen® oder ,Médchen”, jedoch auch im Rahmen der sonstigen
Artikel der gender-aufmerksame Blick der Autorinnen, was der traditionell im-
mer noch recht stark mannlich geprégten Disziplin Pastoraltheologie gut tut.

Der Bd vermittelt in hervorragender Weise einen Uberblick iiber
aktuelle Themen der Pastoraltheologie und macht ihre Arbeitsweise
anschaulich. Die knappen und lesbaren Artikel machen Lust darauf,
mehr zu erfahren, wozu die weiterfithrenden Literaturhinweise am
Schluss (230-232) einladen. Durch Verweise am Ende eines jeden
Stichworts entstehen weitere Beziige zwischen den Themen, und
eine Stichwortsuchliste (224—229) hilft beim Auffinden von mitbear-
beiteten Themen, die kein eigenes Stichwort erhalten haben. Der Bd
eignet sich fiir alle, die an praktischer Theologie interessiert sind; be-
sonders lohnend ist er auch fiir Theologiestudierende im Grundstu-
dium, die einen Einstieg in die Pastoraltheologie / praktische Theo-
logie suchen. Gerade angesichts der gegenwiértigen Studienreformen,
die zu Beginn des Studiums eine stirkere Vermittlung von Uber-
blickswissen iiber die theologischen Sektionen vorsehen, konnen
die ,,Grundbegriffe” hilfreich sein.

Miinster Tobias Kldden
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Glania, Beate: Zuhoren verwandelt. Ein pastoralpsychologischer Beitrag zur
Telefonseelsorge auf bibeltheologischer und personzentrierter Grundlage.
— Frankfurt am Main: Lang 2005. 349 S. (Pastoralpsychologie und Spiritua-
litdt, 8), pb € 56,50 [SBN: 3—631-53480-9

Dieser Bd ist die in St. Georgen bei Karl Frielingsdorf S] erstellte
Diss. der Viin. Ihr kommt das Verdienst zu, die Arbeit der Telefon-
seelsorge als niederschwelliges Beratungsangebot in kirchlicher Tré-
gerschaft erstmalig in ausfithrlicher Form dezidiert pastoralpsycholo-
gisch zu reflektieren. Sie leistet, ausgehend vom Phénomen des Zu-
hérens, eine theologische Begriindung des Dienstes der Telefonseel-
sorge auf biblischer Grundlage und in Auseinandersetzung mit dem
personzentrierten Ansatz nach Carl R. Rogers. Glania war selbst Mit-
arbeiterin in der Telefonseelsorge Bad Kreuznach und kann auf Erfah-
rungen aus erster Hand in Gesprachen mit Anrufenden und in der
Begleitung und Beratung von Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern der
Telefonseelsorge zuriickgreifen.

Der Titel fasst die These der Arbeit in Kurzform zusammen, und
der Untertitel spiegelt prézise ihren Aufbau wider: Nach einer kurzen
Einleitung stellt die Vf.in in einer wissenschaftstheoretischen Vorkld-
rung ihr Verstdndnis von Pastoralpsychologie als Grenz- oder Dialog-
wissenschaft zwischen Theologie und Psychologie dar, bevor sie ei-
nen Uberblick iiber die Praxis der Institution der Telefonseelsorge
gibt. Dann werden die zwei Saulen ihrer Studie, fiir die das Héren
zentral wichtig ist, prisentiert: Das Horen in der heiligen Schrift und
das Héren in der person- oder klientenzentrierten Psychotherapie
nach Rogers. Im Schlusskapitel werden diese beiden Séulen mitein-
ander in Beziehung gebracht und im Hinblick auf eine grundsatzliche
Fundierung, aber auch auf praktische Konsequenzen in der Arbeit
der Telefonseelsorge ausgewertet.

In einer Einleitung (19-28) nahert sich G. dem Phénomen des Horens als
einem im Vergleich zum Sehen eher unscheinbaren und wenig beachteten
Sinn; sie bespricht biophysische und begriffliche Aspekte und fokussiert auf
das Zuhoren als ,,die horende Aufmerksamkeit des ganzen Menschen auf einen
anderen, [...] eine eigenstindige Leistung des psychischen Systems® (23). Es
geht in dieser Studie um die therapeutische Dimension des Zuhorens (im Ge-
gensatz etwa zu kritischem oder #dsthetischem Zuhéren) und damit um den
Aufbau einer wechselseitigen Beziehung, die tiber die akustischen Maglichkei-
ten hinausgeht, ohne von ihnen unabhéngig zu sein. Bereits zu Beginn wird
deutlich, dass Zuhéren eine fiir menschliche Begegnungen notwendige, den-
noch aber oft vernachldssigte Féhigkeit ist und eine enge Beziehung zwischen
Glaube und Héren besteht (vgl. R6m 10,17).

Im ersten, wissenschaftstheoretisch orientierten Kap. (29-50) ordnet sich
die Vfin in die aktuelle Diskussion um die Pastoralpsychologie ein. Diese
junge interdisziplindre Wissenschaft bewegt sich im Grenz- und Spannungs-
feld zwischen Pastoral als dem gesamten Feld kirchlichen Handelns (und der
dahinter stehenden Wissenschaft der Theologie) und der Psychologie als Wis-
senschaft vom Verhalten und Erleben des Menschen bzw, hier einem ihrer Pra-
xisfelder, der Psychotherapie. Somit entsteht die Pastoralpsychologie als Wis-
senschaft erst durch das Aufeinander-Héren der beiden Wissenschaften Theo-
logie und Psychologie, die in der Pastoralpsychologie nicht miteinander ver-
schmelzen, sondern ihre jeweilige eigene Perspektive und Methadik
bewahren. Die Bereitschaft zum Horen auf die andere Wissenschaft ist fiir die
Theologie jedoch notwendig: ,,Wenn es der Theologie nun, weil es Gott um den
Menschen geht, auch um den Menschen geht, muss sie die Wissenschaften, die
sich ebenfalls mit dem Menschen und seinen Fragen beschiftigen, in ihre Uber-
legungen einbezichen* (33). Auch wenn auf Seiten der Psychologie keine eben-
solche Notwendigkeit zu konstatieren ist, so iibt doch die Theologie eine Ent-
lastungsfunktion fiir die Psychologie bzw. Psychotherapie aus, nicht selbst zur
Religion werden zu miissen (vgl. D. Funke).

Die konkrete pastoralpsychologische Tétigkeit in kirchlichen Beratungsein-
richtungen kann mit Kardinal Lehmann als Seismograph am Schnittpunkt von
Kirche und Gesellschaft verstanden werden. Im zweiten Kap. (51-88) stellt G.
das im Detail aufgrund der strikten Schweigepflicht und Anonymitit wenig
bekannte Praxisfeld der Telefonseelsorge im Uberblick dar. Jihrlich gehen
iiber zwei Millionen Anrufe bei den gut einhundert, rund um die Uhr und 365
Tage im Jahr mit einer (seit 1997) kostenlosen Telefonnummer erreichbaren
Telefonseelsorgestellen in Deutschland ein. Selbstverstindlich ist die Bezeich-
nung , Telefonseelsorge” nicht unumstritten, da explizite Verkiindigung oder
religitse Fragestellungen kaum eine Rolle in den Gespriichen spielen. Sachge-
miifier wiire es eigentlich, von ,Beratung’ zu sprechen. Da sich ,Telefonseelsor-
ge’ aber mittlerweile eingebiirgert hat und der Begriff ,Seelsorge’ im alltég-
lichen Sprachgebrauch fast sékularisiert ist (vgl. I. Habenicht), wird trotzdem
an ihm festgehalten. Jedoch scheint der Begriff auch vor dem Hintergrund des
allgemeinen Priestertums aller Gliubigen nicht unangemessen oder fiir profes-
sionelle und explizite Seelsorgesituationen reserviert werden zu miissen,
selbst wenn die Motivation der Mitarbeitenden nicht unbedingt immer aus ex-
plizit religiésen Griinden erfolgt. Weiterhin werden das Setting der Gespriichs-
situation, Themen der Anrufenden sowie Ausbildung und Supervision der
Mitarbeitenden vorgestellt, bevor auf das iiber Krisenintervention und Suizid-
prophylaxe hinausgehende Selbstverstdndnis der Telefonseelsorge, die der Ar-
beit zugrunde liegenden psychologischen Konzepte (am haufigsten: Klienten-

zentrierte Beratung, Gruppendynamische Verfahren, Themenzentrierte Inter-
aktion) und die (quantitativ bislang allerdings eher diirftige) theologische Re-
flexion der Telefonseelsorge eingegangen wird.

Das dritte Kap. (89—189) liefert die bibeltheologische Grundlegung der Stu-
die, indem sie das Horen Gottes als empathisches Hiren und in einem zweiten
Schritt das Héren der Menschen aufeinander untersucht — sowohl im Alten
(hier liegt quantitativ der Schwerpunkt) als auch im Neuen Testament. Dabei
kommt die Thematik des Horens in vielen biblischen Geschichten vor, auch
ohne dass dies immer explizit durch die Vokabel ,htren® angezeigt wiire. Zu-
nichst wird ein Uberblick iiber die Wortstimme ,horen‘ im Alten Testament
(neben yn¥ auch 2v/p und M) gegeben, bevor Gott als Hérender in der Heil-
geschichte des Alten Testaments anhand ausgewéhlter Stellen thematisiert
wird (hier kann freilich keine vollstindige Exegese der betreffenden Perikopen
gegeben werden, sondern es werden ausgewéhlte Informationen présentiert,
die zum Verstidndnis der Texte hilfreich sind): In Ex 3,7, quasi der Ouvertiire
zum Exodus-Geschehen, spricht Gott davon, dass er das Elend seines Volkes
gesehen und seine laute Klage gehort hat; in den Perikopen von Hagar und
Ismael (Gen 16) und von Lea und Simeon (Gen 29,31-33) wird Gott in den Na-
men der Kinder als Hérender bezeichnet, der in aussichtslosen und demditigen-
den Situationen zum Heil der Betroffenen handelt; auch in den Psalmen wird
Gott als Horender gepriesen (z.B. Ps 22,25; 65,3; 69,34); seltener gibt es aber
auch die Erfahrung, dass Gott das Horen verweigert (Jes 1,15; Klgl 3,8). Bei der
Analyse des Horens der Menschen ist v. a. der Begriff des ,hérenden Herzens*
wichtig, um das Kénig Salomo in 1 Kén 3 bittet und das schon in der altdgyp-
tischen Literatur zu finden ist; auch in weisheitlichem Kontext wird zu auf-
merksamem Héren aufgerufen (z.B. Sir 5,11; Spr 18,13). Das Neue Testament
steht in Kontinuitit zum Alten, auch wenn das Horen Gottes nicht so hdufig
und stark hervorgehoben wird. Gerade in den diversen Heilungsgeschichten
zeigt Jesus, dass Gott ,sensibel und Beziehung suchend wahrnehmen will,
was Menschen fithlen und leiden“ (170); in der johanneischen Perikope von
der Auferweckung des Lazarus (Joh 11,1-16) hort Jesus bewusst verzogert,
was nach G. die Souverénitidt des Horens Gotles, aber auch seine iiber die
Grenze des Todes hinausgehende Liebe deutlich macht. Zusammenfassend
kann ,Héren* als Kiirzel fiir die Heilsgeschichte Gottes mit den Menschen und
als Auftrag an den Menschen verstanden werden.

Die zweite Sdule der Arbeit, das Horen in der Gesprichspsychotherapie
nach Rogers, wird im vierten Kap. (191-243) bearbeitet. In Rogers’ Ansatz
wird die Bedeutung des aufmerksamen und méglichst wertfreien Hinhorens
fiir jeden therapeutischen Prozess besonders deutlich. Grundgedanke seines
Ansatzes ist die anthropologische These, dass der Mensch im Kern gut ist;
eine Aktualisierungstendenz ldsst den Menschen wachsen im Sinne der Entfal-
tung seiner Méglichkeiten. Notwendig fiir das Gelingen des Zuhdorens im the-
rapeutischen oder beraterischen Kontext ist grundsitzlich das Aufgeben der
Expertenrolle auf Seiten des Therapeuten; wichtig sind die drei so genannten
Basisvariablen Echtheit / Selbstkongruenz, Akzeptanz / Wertschitzung und
Empathie / einfithlendes Verstehen. Das Héren im Sinne dieser Bedingungen
erfiillt ein grundsétzliches Bediirfnis jedes Menschen und hilft dabei, Inkon-
gruenzen zu bearbeiten und positive Entwicklungsschritte zu machen. Voraus-
setzungen fiir ein gutes Héren (Selbsterfahrung, Selbstkontrolle, Wahrneh-
mung von Gespréichsstérern und addquater Umgang mit Ubertragungen und
Abwehr) werden ebenso thematisiert wie Anfragen und Weiterentwicklungen
an Rogers’ Konzept, bevor seine Verwendbarkeit fiir die Telefonseelsorge — zu-
néchst unter beraterischem Aspekt — demonstriert wird.

Das abschliefende fiinfte Kap. (245-325) fiihrt das biblische Verstdndnis
von hérender Seelsorge und den personzentrierten Beratungsansatz zusammen
auf der Folie der Arbeit der Telefonseelsorge. Zuerst werden Konvergenzen
und Unterschiede zwischen biblisch-christlichem und personzentriertem An-
satz herausgearbeitet: Sie kinnen mit Gewinn aufeinander bezogen werden,
ohne dass sie vermischt oder Unterschiede (z.B. in der Frage nach der Verant-
wortung und der Schuldfihigkeit des Menschen) vernachléssigt werden soll-
ten. Sodann wird die Telefonseelsorge auf dem Hintergrund der beiden vor-
angegangen Kap. pastoralpsychologisch begriindet: Weil Gott uns hort und
weil der Mensch das Bediirfnis hat, gehort zu werden, entspricht die Telefon-
seelsorge in besonderer Weise dem Vorbild und dem Auftrag Gottes, hérend
anderen Menschen zur Seite zu stehen. Dieses Horen kann heilsame Wirkun-
gen entfalten, muss sich aber auch seiner Grenzen bewusst sein. In jedem Ge-
sprich innerhalb der Telefonseelsorge ereignet sich Zuhéren im Sinn von
Theologie und Psychologie, ein diakonischer ,Hér-Dienst” (263) der Kirche.
Auch ohne explizite Verkiindigung wird Gott im Da-sein am Telefon fiir andere
Menschen in Not erfahrbar, so dass die Transparenz auf Gott hin kein Anhéng-
sel oder ideclogischer Uberbau, sondern in den Gesprichen der Telefonseel-
sorge zutiefst enthalten ist (vgl. 274). G. bedenkt auch die Konsequenzen fiir
eine pastoralpsychologische Aushildung der Telefonseelsorger/innen, die das
Horen auf das Gesagte und das Ungesagte, das Unerhorte und das Schweigen
schulen soll. AbschlieBend fasst die Vf.in ihre These (,,Zuhoren verwandelt”)
zusammen im Blick auf die heilsamen Wirkungen fiir die Anrufenden, die Be-
reicherungen fiir die Seelsorger/innen selbst und die Verdnderungen, die die
Kirche als ganze betreffen: Sie ist herausgefordert zu einer hérenden Grundhal-
tung, die im Vergleich zum anderen Pol des Redens, des Verkiindigens und
Predigens oft viel zu wenig beachtet wird.

G.s Studie liefert einen wichtigen pastoralpsychologischen Bei-
trag zu einem bislang im o6ffentlichen Diskurs wenig wahrgenom-
menen und mit hoher Diskretion behafteten Feld diakonischen Han-
delns der Kirche. Sie ist durchgéngig informativ, gut lesbar und erfah-
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rungsgesittigt. Von der Architektur der Arbeit her scheinen die bei-
den Pfeiler der biblischen und der personzentrierten Aspekte des Ho-
rens zunichst sehr fiir sich zu stehen und werden erst im letzten Kap.
korreliert. Hier wire ggf. eine noch stéirkere Verzahnung und Zusam-
menfiihrung der beiden Stringe im Sinne einer innertheologischen
Interdisziplinaritat wiinschenswert (vielleicht aber auch den Rah-
men der Arbeit sprengend) gewesen. Sehr positiv hervorzuheben ist
G.s Verfechtung einer hérenden Grundhaltung und damit auch ihre
Ermutigung und Ermahnung zu einer hrenden Kirche, die die Reali-
tit, die Fragen und Leiden der Menschen ernst nimmt. Dies stiinde
der Kirche im Sinne ihres Auftrags zum Dienst an den Notleidenden
gut an.

Miinster Tobias Kldden

Kiirzeder, Christoph: Als die Dinge heilig waren. Gelebte Frommigkeit im Zeit-
alter des Barock. — Regensburg: Schnell & Steiner 2005. 208 S., 174 farb.
Abb., geb. € 66,00 ISBN: 3 — 7954 — 1769 — 4

Den Glauben verkiindigen heifit zum einen: ihn Jlehrend’ weiter-
sagen. Den Glauben verkiindigen heifit zum anderen: in sein faszinie-
rendes Geheimnis so einfithren, dass sich die Angesprochenen ganz-
heitlich, d. h. innerlich wie duBerlich der christlichen Glaubenswahr-
heit fest verbunden fiihlen. Die Forderung, den Glauben der Vorfah-
ren unverkiirzt und Lebenswelt bezogen weiterzugeben — und das
meint ,mit Herz und Hirn' —, ist fester Bestandteil der alttestament-
lichen und neutestamentlichen Schriften. Unbestritten war dies
auch die Magna Charta der Kirche(n) wahrend ihrer nunmehrigen
2000-jihrigen Wegstrecke.

Dabei sind die Glaubensboten bei der Vermittlung des Glaubens-
gutes stets nach dem Beispiel Jesu verfahren, wonach der stéirkste Im-
puls zur Glaubensannahme vom einladenden ,Kommt und seht!*
(Joh 1,39) ausgeht.

So wie Jesus einst zu den Zeitgenossen in Bildern und Gleichnis-
sen vom Reich Gottes gesprochen hatte, so wie er in deren Hauser
eingekehrt und ihnen auf den StraBen und Plétzen des Lebens begeg-
net war, so war es in seiner Nachfolge auch fiir die (allermeisten) Jin-
ger das analoge Bestreben. Gleichwohl darf nicht verschwiegen wer-
den, dass immer wieder einmal das bertihmte Pendel aus der Mitte
geriet und — in praxi — zum einen mehr in Richtung rationaler Aufkla-
rung oder zum anderen mehr in Richtung sinnenhaft-gefithlsmébBiger
Frommigkeit ausgeschlagen ist. Wie auch immer. Jedenfalls muss das
gegenwiirtig boomende Phénomen der Esoterik-Welle als ein echtes
Menetekel fiir die kirchliche Verkiindigung begriffen werden, dass
wieder einmal das ausgewogene ,Sowohl als Auch’ bei der Glaubens-
weitergabe nicht zu stimmen scheint.

Christoph Kiirzeder, der VE. der hier angezeigten und von der
Kath.-Theol. Fak. der LMU im SoSe 2004 angenommenen Diss.-
schrift, war fiir die Bearbeitung vorliegender Thematik biographisch
gewissermaBen prédestiniert: zwei abgeschlossene Studiengénge —
sowohl in Volkskunde als auch in Theologie — qualifizierten ihn,
jenes gleichermafien der Volkskunde zugehdrige und der Seelsorge
zuzuordnende wichtige Phanomen ,,Gelebte Frommigkeit in Vergan-
genheit und Gegenwart” aufzugreifen. Néherhin geht es K. in seiner
Untersuchung religioser Brauchformen — konkret: um die einstmals
prigende Kraft von Sachsakramentalien und Devotionalien im Ba-
rock —um die Frage, ob es sich dabei um Relikte tiberholter Frémmig-
keitsformen handelt oder um einen ,,Schatz, den es nicht nur zu be-
wahren, sondern fiir die Pastoral der Gegenwart neu zu heben und zu
entdecken gilt“ (9). Der Rez. begab sich eingestimmt auf eine span-
nende Lektiire.

Lisst man Einleitung (7—11) und Aufbau der Untersuchung (11-12) sowie
die Schlussbetrachtung (151-152) mit dem Literaturverzeichnis (153—160) und
dem den Text vertiefenden Abbildungspart (161-207) aulier Betracht, dann be-
wiltigt der VI, seine Aufgabe didaktisch in fiinf in sich wiederum subtil unter-
gliederten Kap.n. Das erste Kap. (13-19) — iiberschrieben mit ,Die ,Eindugig-
keit* von Theologie und Volkskunde als Problemansatz* — skizziert eroffnend
zwei Phidnomene: Zunichst beschreibt es das sachsakramentale Unter-
suchungsobjekt ,Wettersegen“ und ,Breve" als Vielfalt heiliger Dinge in der
béuerlichen Alltagskultur des Spétbarock in Bayern. Sodann stellt es die defi-
zitéire Eindugigkeit dieser beiden Disziplinen als die Erkenntnis leitenden in-
terdiszipliniiren Forschungsansatz heraus. Das zweite Kap. (21-38) situiert die
Lheiligen Dinge von ,Weltersegen” und ,Breve® im ungesicherten Lebenskon-
text der Menschen jener Zeitepoche, was sich in deren elementarem Bediirfnis
nach Schutz im Alltag (gegeniiber Krankheit, Unwetter, Missernten) und in der
Sehnsucht nach ewigem (Seclen-)Heil artikuliert. Die ,Heiligkeit der Sach-
sakramentalien” tesultiert dabei aus zwei Momenten: zum einen aus der Bene-
diktion (als liturgischem Akt der Heiligung) und zum anderen aus der ,praxis
pietatis' der Menschen (Rosenkranzgebet). Das dritte Kap. (39-56) stellt die

Frage nach den Merkmalen, Qualititen und typischen Eigenschaften der Sach-
sakramentalien. Durchwegs behaftet mit einer durch den Segen vermittelten
_Aura der Faktizitat”® bilden v.a. Vielfalt und Anpassungsfihigkeit die ent-
scheidenden Grundparameter. Die schépfungstheologische Begriindung liegt
im Anliegen der ,,consecratio mundi*. Das vierte Kap. (57-107) — vom Umfang
wie von der theologisch-systematischen Aufarbeitung her eindeutig das Herz-
stiick der Diss. — erschliefit im Anschluss an Hugo von St. Viktor (t1141) und
an Jakob Gretser (+1615) die Theologie der Sakramentalien als ,,sacramenta mi-
nora“ (noch einmal untergliedert in: ,res®, ,facta”, ,dicta®). Wihrend die Sa-
kramente von Jesus Christus gestiftete Gnadenmittel sind und dementspre-
chend ,.ex opere operato” wirken, sind die Sakramentalien von der Kirche ein-
gesetzt. Sie erhalten ihre Kraft von der Fiirbitte der Kirche und von der inneren
Beteiligung der Glaubigen her. Die Theologie qualifiziert deren Wirkweise als
.ex opere operantis®. Deswegen sind die Sakramentalien so geschitzt, weil sie
ginerseits keine ethisch-moralischen Vorleistungen postulieren und anderer-
seits den Menschen in allen biographischen Stationen Sicherheit und Orientie-
rung aus dem Glauben zusprechen. Das fiinfte Kap. (109~150) richtet abschlie-
Bend noch einmal den Blick auf die Volkskunde. Anders als die Theologie, die
die ,Heiligkeit bzw. die Heiligungsdimension der Sakramentalien® themati-
siert, spricht die Volkskunde als kulturwissenschaftliche Disziplin korrekt
von der , Bedeutsamkeit [jener] heiliger Dinge im Leben der Menschen.” Wenn
sie jedoch heutzutage, wie zunchmend der Fall, den religiésen Phénomenen
das Etikett , kurios bis exotisch* anheftet, dann offenbart sie damit einen fata-
len Niveauverlust als ,,innere Selbstsikularisierung®, weil sie nichts mehr weily
von der urspriinglichen Prégekraft der Sachsakramentalien (ab als , Wetterse-
gen-“ oder als ,,Breverl“-Frommigkeit) im einst bauerlichen Milieu des Barock.
Eingedenk dieser Kritik muss jedoch auch die Pastoral der zuriickliegenden 40
Jahre nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil sich den Vorwurf gefallen las-
sen, dass sie aufgrund einer einseitig kopfbetonten rationalen Theologie das
elementare Bediirfnis der Menschen nach zeichenhaften Sachbenediktionen
striflich vernachlissigt hat. Eine Revitalisierung der vielfaltigen Formen des
heilbringenden Segens Gottes unter selbstversténdlicher Beibehaltung der ra-
tionalen Theologie wiirde jedoch den Zeitgenossen eine groBe Hilfe sein, ,.die
Dinge des Lebens [...] im Horizont der Erlosungsbotschaft Christi zu deuten
und fiir das Leben [...] fruchtbar zu machen® (152).

Gilt es ein Fazit zu ziehen, dann sei uneingeschrankt konstatiert:
Christoph Kiirzeders pastoralgeschichtliche Studie besitzt aufgrund
ihrer detailgenauen Kundigkeit und sensiblen analytischen Prézision
hochste pastoraltheologische Gegenwartsrelevanz. Uberzeugend
wird dem Leser erschlossen, dass auch in sikularisierter Zeit und
Umgebung der Glaube fiir die Menschen ein kostbarer Lebensschatz
sein kann, wenn nur dessen Vermittlung mit ,Herz und Hirn* erfolgt.

Miinchen Ehrenfried Schulz

Okumene

Berger, Klaus: Glaubensspaltung ist Gottesverrat. Wege aus der zerrissenen
Christenheit, — Miinchen: Pattloch 2006. 319 S., geb. € 19,90 ISBN:
3-629-02135-2
V. a. durch seine Artikel zur Okumene in der Frankfurter All-

gemeinen Zeitung im Sommer und Herbst 2005 hat Klaus Berger
Staub aufgewirbelt, hohe kirchliche Kreise bis hin zum Vorsitzenden
des Rates der EKD, Bischof Wolfgang Huber (Berlin), und dem Pré-
sidenten des Pépstlichen Einheitsrates, Kardinal Walter Kasper, sa-
hen sich veranlasst, die Vorschlige B.s fiir eine Uberwindung der
Glaubens- und Kirchenspaltung zuriickzuweisen. Schon auf Grund
dieser Kontroversen ist es zu begriiBen, dass B. nun seine Vorstellun-
gen von der Okumene als der Bemiihung um die Einigung der christ-
lichen Kirchen nicht nur in der essayistischen Form von Zeitungsauf-
sitzen vorlegt, sondern in der Ausfiihrlichkeit einer Monographie,
die besser geeignet ist, pointierte Einseitigkeiten zu vermeiden und
ein umfassendes Bild von B.s dkumenischen Visionen zu umreilien.

Bereits der Titel verrat es: B. sieht in der Spaltung der Kirche nicht einen
marginalen Schénheitsfehler, an den man sich gewthnen konnte, sondern ei-
nen fundamentalen VerstoB gegen die Botschaft Jesu. Die ékumenische Ver-
pflichtung wird hier mit den stirksten Begriffen unterstrichen, die der Theo-
logie zu Gebote stehen. , Eine getrennte Christenheit [ist] ein tief greifender Ver-
stoff gegen die Einheit Gottes selbst* (37). ,Wer die Gemeinde spaltet, totet
Gott* (38), ,,Wer die Kirche spaltet, liebt Gott nicht® (39), ,,Der Streit um die
Spaltung ist [...] die schwerste Schuld der Christen* (308). B. kann aus seiner
Kompetenz als Exeget und seiner reichen Kenntnis der Rezeption biblischer
Aussagen in der Geschichte der Kirche eindrucksvolle Mahnungen fiir die Ein-
heit der Christenheit darstellen. Er zeigt, dass diese Einheit als sichtbare und
erfahrbare Einheit verstanden werden muss und sich nicht in der Ungreifbar-
keit einer unsichtbaren civitas platonica erschopfen darf, die hinter den kon-
kreten Kontroversen ungreifbar bleibt.

Mit den bisherigen ckumenischen Bemiihungen setzt sich B. kritisch aus-
einander. Er wirft ihnen v.a. vor, angesichts einer diffusen Religiositdt einem
unverbindlichen Pluralismus zu verfallen. Das Leitmotiv einer ,versdhnten
Verschiedenheit” sieht er ,eindeutig einem deistischen Gotteshild“ verpflich-
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tet (41), dem gegeniiber er ein trinitarisches Gottes- und Einheitsverstdndnis
entwirft. Er kritisiert eine ,,Theologenphalanx (56), die eine ,,Einheit der Ober-
flichlichkeit® (57) und eine ,, Wohlfiihl-Okumene® (60) anstrebt und lediglich
den Status quo legitimieren will. Andererseits wendet er sich auch dagegen,
,beide Konfessionen einfach zusammenzuwerfen“. Ein ,,Zusammenschmei-
Ben‘ der beiden Christentiimer* (91) kénne nur zu Frustrationen fiihren. Als
Neutestamentler l4sst B. den Heiligen Paulus heute formulieren: ,Garniert
euch nicht schick mit Okumene®, sagt ,,Nein zu Schnellschiissen aus Profilie-
rungssucht” (294).

Die Zielvorstellung, die B. entwirft, ist ,eine sichtbare Einheit unter groft-
moglicher Bewahrung der Individualitét nicht nur des Einzelnen sondern auch
der verschiedenen Gruppen® (133). Diese Beschreibung entspricht weithin
dem, was in der 6kumenischen Diskussion unter dem Begriff , verséhnte Ver-
schiedenheit* abgehandelt wird. Diese Einigung will B. erreichen durch den
Versuch, fremdes Denken zu verstehen. Hier formuliert er Hinweise aus der
hermeneutischen Diskussion, die Okumene als ,Vermittlungsprozess zwi-
schen Kulturen® (89) begreift und sie so aus der Einzelkontroverse und der
Fixierung auf Detailprobleme befreien kénnte. Diesen Versuch des Begreifens
konkretisiert B. vor allem in der Bemiihung, katholische Positionen auch fiir
Protestanten verstdndlich zu machen. Eine Uberwindung der Kirchenspaltung
erscheint ihm nur méglich in christlicher Radikalitét, weil biblisch , das Mar-
tyrium die Messlatte ist“ (262). Diese Radikalitit wird dann unversehens iden-
tifiziert mit einem Katholizismus, der bestimmt ist durch das ,Prinzip der
Uberfiille“ (95) und von neuzeitlichen Aufweichungen und Anpassungsver-
suchen nicht angekrankelt ist.

Von diesem Standpunkt her werden in dem Buch Positionen verteidigt und
auch fiir evangelische Christen angepriesen, die in ihrer Schéarfe und Isoliert-
heit auch innerhalb der katholischen Theologie nur von Minderheiten vertre-
ten werden. Dies gilt v.a. fiir die hier vorgelegte Theologie des Amtes, die in
einen schroffen Gegensatz zum angeblich protestantischen Amtsverstindnis
gestellt wird. Wahrend nach B.s Darstellung die katholische Priesterweihe
einen dauerhaften, heiligen Stand im Gegeniiber zur Gemeinde verleiht, der
Priester also in apostolischer Sukzession Christus reprasentiert, delegiert dem-
nach zufolge dem evangelischem Verstédndnis die souverdne Gemeinde ,Predi-
ger zur Verkiindigung des Wortes und zur Spendung der Sakramente® (212).

Spitestens an dieser Darstellung muss die Kritik an B.s Arbeit ein-
setzen. Dabei sei nicht bezweifelt, dass in den evangelischen Kirchen
derartige Vorstellungen vom kirchlichen Amt bestehen mogen, in den
ckumenischen Texten werden sie jedoch zu mindest seit dem Text
»Das geistliche Amt in der Kirche” (1981) und dem , Lima-Papier”
des ORK (1982) eindeutig zuruckgew1esen Ob aus der Idee der Re-
présentation, von dem her B. seine Amtstheologie entwickelt, nun
wirklich so eindeutig folgt, dass nur ein Mann Christus repréasentie-
ren kann und darum die Vorstellung, auch eine Frau konne ,an
Christi statt“ handeln, als ,Heidentum® (205) abqualifiziert werden
muss, das kann mit Fug und Recht bezweifelt werden.

Gerade auch in innerkatholisch umstrittenen Fragestellungen Zur
Okumene, wie der einer Euchans‘uegememschaft in Sonderfillen,
nach dem Umfang hierarchischer Autoritdt und einem verbindlichen
Lehramt, nach einer mariologischen Ausrichtung der Frommigkeit
entscheidet sich B. durchwegs im Sinne einer dezidiert konservati-
ven Richtung und begriindet das mit der biblischen Forderung nach
Radikalitdt der Nachfolge. Abgelehnt werden neben den bisherigen
Bemiihungen 6kumenischer Theologie Initiativen wie 6kumenische
Kirchentage, die Einheitsiibersetzung der Schrift sowie Bemithungen
um Eucharistiegemeinschaft tiber Konfessionsgrenzen hinweg (302).

Als konkreten Vorschlag fiir die Einigung der Kirchen wiederholt
B., was er schon in der Frankfurter Allgemeinen Zeitung gefordert
hatte, das ,wechselseitige Sich-Unterwerfen der streitenden Partei-
en“ (266). Konkret: ,Die nicht-katholischen Bischofe unterwerfen
sich dem Papst — und der Papst unterwirft sich ihnen* (278). An die-
ser Forderung hatte sich im Herbst 2005 die Kontroverse entziindet.
B. beklagt nun in dem Buch, dass von seiner Unterwerfungsforderung
nur der erste Teil gehort wurde, nicht aber, dass der Papst sich den
»nicht-katholischen Bischofen“ unterwerfen miisse. Doch auch im
vorliegenden Buch bleibt der zweite Teil dieser Forderung blass. Sie
wird begriindet mit der Sklaven-Metaphorik der Bibel, dem Gehor-
sam Jesu, der Benediktus-Regel, der Liturgie der Priesterweihe, iiber-
haupt dem Verhiltnis von Gott und Mensch. Die Tatsache, dass bei
einer Unterwerfung unter den Papst die gesamte Wucht des Kirchen-
rechts und des Anspruchs lehramtlicher Vollmacht impliziert ist,
und die wechselseitige Unterwerfung héchst ungleichgewichtige
Konsequenzen zeitigen wiirde, arbeitet B. nicht auf. Das Problem be-
steht ja gerade darin, dass die nicht-katholischen Kirchen im Papst
und seinem Anspruch nicht oder jedenfalls nicht immer die Unter-
werfung unter den Willen Gottes zu erkennen vermdgen und dass
sie deshalb iiberzeugt sind, sich um des Glaubens willen nicht unter-
werfen zu diirfen. Dass ein konservativ agierender Katholizismus fiir
manchen evangelischen Christen, der in seiner Kirche v.a. Auflésung

und Verfall zu erkennen glaubt und diese Erscheinungen beklagt,
durchaus attraktiv sein kann, wird niemand bezweifeln. Dass er als
Modell fiir eine Einigung der Christenheit zu dienen vermag, er-
scheint jedoch als ausgeschlossen

B.s Okumenebuch ist in vielen Einzelfragen weiterfithrend und
anregend, als Gesamtentwurf bleibt es in weiten Passagen hinter
dem derzeit erreichten Standard der kumenischen Diskussion zu-
riick. Wer mit solch pauschalen Angriffen auf die Theologenzunft
um sich wirft, wie sie B. spielerisch leicht aus der Feder flieBen, hat
sicher viele Lacher auf seiner Seite. Doch gerade angesichts solcher
Polemik stellt sich die Frage, was oder wen er mit dieser Kritik trifft.
Die okumenische Theologie in ihrer Gesamtheit vertritt jedenfalls
nicht den blanken ,Pluralismus®, der ihr von B. angelastet wird,
und sie will auch nicht die Konfessionen in Deutschland einfach ,,zu-
sammenschmeiBen®. In der Methodik der Gemeinsamen Erklarung
zur Rechtfertigungslehre formuliert kann gesagt werden, dass diese
Kritik ,nicht trifft“. Man kann sich bei der Lektiire des Buches ver-
schiedentlich kaum des Eindrucks erwehren, dass B. die einschlégige
Literatur nicht kennt, oder dass er sie bewusst nicht zur Kenntnis
nimmt, weil er sie fiir die Kirchen in ihrer Ganzheit als irrelevant er-
achtet.

V. a. aber will B. provozieren, und das ist ihm gelungen. Ob seine
Existenz zwischen den Konfessionen und seine abwechselnden Be-
teuerungen, der evangelischen bzw. der katholischen Kirche anzuge-
horen, ihn dazu prédestinieren, die 6kumenische Sache zu befor-
dern, soll dahingestellt bleiben. Im vorliegenden Buch zeigt er sich
jedenfalls als dezidiert konservativer Katholik, der protestantische
Christen von der Legitimitét dieser Position tiberzeugen, diese even-
tuell gar zum Modell fiir eine geeinte Kirche machen will. Der mehr-
mals vorgetragenen Forderung nach einer ,ehrlichen Okumene® (11,
60f) vermochte der Autor, jedenfalls so, wie er sich der Offentlichkeit
prasentierte, bisher nur sehr begrenzt zu entsprechen.

Eine Richtigstellung verlangen jedenfalls die autobiographischen
Vorbemerkungen B.s, die seine Stellung zwischen der katholischen
Kirche, in der er aufgewachsen ist und als deren Glied er zum Dr.
theol. promoviert wurde, und der Evang. Fak. in Heidelberg, in der
er als Professor lehrte, kldren sollen. Er wirft der Kath.-Theol. Fak.
der Uni. Miinchen vor, sie hétte die Rechtgldubigkeit seiner Diss. be-
zweifelt und tiber ihn ,kaum Geringeres als ein Berufsverbot® (15)
verhdngt. Um seiner Leidenschaft fiir die Heilige Schrift treubleiben
zu konnen, habe er konvertieren und in das evangelische Exil aus-
wandern miissen, ohne dass er aus der katholischen Kirche ausgetre-
ten wire. Dagegen ist festzuhalten, dass er von der Kath.-Theol. Fak.
der Uni. Miinchen zum Dr. theol. promoviert wurde, und das mit dem
héchsten Pradikat ,,summa cum laude®”. Auflagen fiir die Publikation,
die ihm gemacht wurden, bezogen sich vorwiegend auf eine Kiirzung
der weit iiber 1000 S. umfassenden Diss., nicht auf Probleme der
Rechtglaubigkeit. Offensichtlich hat sich B. bei der Erfiillung dieser
Vorgaben mit seinem Lehrer Otto Kuss iiberworfen. Keine Frage: Otto
Kuss war eine hochst komplizierte Personlichkeit, der Streit mit
Klaus Berger war nicht der einzige, den er vom Zaun brach. Ob die
Schuld damals allein bei ihm lag, oder ob auch B. das Seine dazu bei-
getragen hat, dass die Kontroverse eskalierte — und dabei dann wohl
auch bedauerliche Worte gefallen sind — ldsst sich heute nicht mehr
kldren. Aber die Aussage B.s, dass er Priester werden wollte, es aber
aufgrund eines Einspruchs der Miinchener Fakultdt nicht werden
durfte, weil er in seiner Diss. ,,wissenschaftliche Positionen vertreten
habe, die die katholische Kirche nicht horen wollte” (15), kann so
nicht unwidersprochen bleiben.’

Letztlich liegt eine Tragik iiber dem Buch, das B.s Existenz oder
seine Heimatlosigkeit zwischen den Konfessionen widerspiegelt®. Es
fithrt plastisch vor Augen, zu welchen Konsequenzen die Trennung
der Christenheit fiihren kann. Insofern macht es nicht nur von seinem
theoretischen Ausgangspunkt her, sondern auch vom biographischen
Hintergrund des Autors her deutlich, dass die Okumene vordring-
liche Pflicht der Kirchen und der Theologie ist, und dass ihre Miss-
achtung zum Menschen- und Gottesverrat werden kann.

Miinchen Peter Neuner

! Zu Einzelheiten siche hier meine Stellungnahmen zu Bergers Artikel in der
FAZ: Gegen eine Legendenbildung im ,Fall Berger”, in: Stimmen der Zeit
224 (2006) S. 57-60; Abschliefende Stellungnahme zur Debatte mit Klaus
Berger, in: Stimmen der Zeit 224 (2006) S. 281-282.

% Nach dem Erscheinen des Buches ist B. wieder in die katholische Kirche
eingetreten (Meldung KNA 28. 11. 20086).
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,Bonhoeffer weiterdenken ...“ Zur theologischen Relevanz Dietrich Bonhoef-
fers (1906—1945) fiir die Gegenwart, hg. v. AndreasKlein /Matthias Geist,
—Wien: LIT 2006. 187 S. (Theologie: Forschung und Wissenschaft, 21), pb €
19,90 ISBN: 3—-8258-9279—4

Die Hg. des hier zu besprechenden kleinen Bdes sind Mitarbeiter
am Institut fiir Systematische Theologie (Prof. Dr. Ulrich H. J. Kért-
ner) in Wien. Der Bd geht zuriick auf ein im Friihjahr 2005 ins Leben
gerufenes Projekt, mit dem jiingere Theologen und Theologinnen der
deutschsprachigen theologischen Fakultiten und dariiber hinaus
eingeladen wurden, ,die vielschichtigen Herausforderungen des
Denkens Bonhoeffers aufzunehmen und in verschiedene Richtungen
kritisch und produktiv fortzufithren* (V). An dem Projekt beteiligten
sich neun jiingere Theologlnnen, von denen vier in Wien bzw. in
Osterreich arbeiten, wihrend die tibrigen fiinf Beitrdge aus Deutsch-
land (Heidelberg, Kiel, Saarbriicken), aus der Schweiz (Ziirich) bzw.
aus Dianemark (Aarhus) kommen. Ulrich Kortner hat selbst einen
Essay beigesteuert, mit dem der Bd erdffnet wird.

Da die Hg. darauf verzichteten, einen thematischen Rahmen vor-
zugeben, bietet der Bd in der Tat ein sehr vielgestaltiges Spektrum
von Versuchen, Bonhoeffers Gedanken weiterzudenken.

Ulrich Kértners einleitender Essay steckt in gewisser Weise das Feld ab, in
dem sich die verschiedenen Beitrdge bewegen, d.h. die Grundfrage nach der
Méglichkeit eines nichtreligitsen Redens von Gott, die Suche nach einer Ethik
christlicher Verantwortung, und schlieflich die Erfabrung des fragmentari-
schen Lebens. Die systematisch-theologische Frage nach der Gestalt eines ,re-
ligionslosen Christentums® wird v.a, von Andreas Klein aufgenommen in sei-
nem Beitrag ,Etsi deus non daretur. Zum Ende einer Arbeitshypothese”
(67—95), der in sehr konzentrierter Weise versucht, Bonhoeffer weiterzuden-
ken. Drei Aufsétze nehmen die ethischen Impulse Bonhoeffers auf und fiihren
sie in unterschiedliche Richtungen weiter. Die iibrigen Beitrige sind geschrie-
ben auf dem Hintergrund von spezifischen Praxiskontexten und setzen sich
mit Bonhoeffers Gedanken und Erfahrungen zum Lebensvollzug des Glaubens
auseinander.

Der wichtigste Bezugspunkt fiir die AutorInnen dieses Bdes sind die Briefe
und Aufzeichnungen Bonhoeffers aus der Haft (veroffentlicht als ,,Widerstand
und Ergebung”), die mit ihren fragmentarischen Reflexionen iiber ein ,religi-
onsloses Christentum® auch fiir die nachgeriickte TheologInnengeneration ihre
Anziehungskraft nicht verloren haben. Ulrich Kértner eroffnet das Gespréch in
seinem Essay ,,,... Auf die Anfinge des Verstehens zuriickgeworfen' Was ich
von Bonhoeffer gelernt habe* (1-16) mit der riickblickenden Einordnung Bon-
hoeffers in die theologische Landschaft seiner Zeit, wie sie durch Karl Barth
und Rudolf Bultmann gepragt war und vergleicht dann Bonhoeffers Kritik an
der Wort-Gottes-Theologie mit spéteren Neuansiitzen etwa bei Pannenberg,
Moltmann und Rendtorff. Er sieht Bonhoeffers Kritik an einem Christentum,
das als Erlésungsreligion interpretiert wird, in Parallele zu Franz C. Overbecks
,Christentum und Kultur (1919), dessen christentumskritische Gedanken be-
reits einen starken Einfluss auf Karl Barth ausgeiibt hatten. Aber wo Overbeck
resigniert hatte, ,fragt Bonhoeffer, ob es méglicherweise jenseits alles bisher
Bekannten eine neue Gestalt von Christentum geben kénne“ (8). Bonhoeffer
thematisiert zwar schonungslos die Sprachnot, die sich im Misslingen christ-
licher Rede von Gott duBert, aber Kortner stellt fest, dass ,,das Sprachproblem
der Theologie, welches mit der Krise ihrer traditionellen metaphysischen
Denkmodelle verbunden ist, auch bei Bonhoeffer keine befriedigende Losung
gefunden hat*. Dennoch konzediert er: ,Was aber von Bonhoeffer zu lernen ist,
das ist die Bereitschaft zur Redlichkeit, die uns dazu fiihrt, unsere Lage vor Gott
wahrhaftiger zu erkennen® (10).

Diesem Anspruch der Redlichkeit sucht Andreas Klein zu entsprechen,
wenn er in seinem Beitrag iiber das von Kértner konstatierte fundamentale
Sprachproblem hinaus weiterdenkt. Er beginnt mit einer zusammenfassenden
Interpretation der AuBerungen Bonhoeffers in , Widerstand und Ergebung" zur
miindig gewordenen Welt, in der die Arbeitshypothese Gott sich erledigt hat. Er
weist die These von einer Riickkehr der Religion mit Bonhoeffer als ,,unred-
lich* zuriick und will stattdessen Bonhoeffers Forderung ernst nehmen, dass
der Mensch ,mitten im Leben [...] mit Gott konfrontiert werden [miisse], nicht
an seinen Grenzen oder Schwiichen® (71). Uber Bonhoeffer hinaus stellt er fest,
dass ,die ehemalige Sikularisierungsdebatte [inzwischen] in eine Pluralisie-
rungsdebatte iibergegangen* ist (73). Damit stellt sich zwar neu die Frage nach
iibergreifenden Sinnzusammenhéngen, aber auch hier ist ,der christliche
Glaube nur eine Stimme im Konzert der Moglichkeiten und diese Pluralisie-
rungsschiibe treffen dariiber hinaus tief in das christliche und kirchliche Leben
hinein® (73). Bonhoeffers Konsequenz fiir das christliche Reden von Gott war
der Verweis auf das Kreuzesgeschehen: ,Gott ldsst sich aus der Welt heraus-
drdngen ans Kreuz* (W/E 191). Aber was heifit das fiir den Glauben, wenn die
Arbeitshypothese Gott und mit ihr die grofien Worte der christlichen Tradition
unverstidndlich geworden sind?

Bonhoeffers eigene Versuche einer Antwort auf diese Frage kreisten um die
Stichworte ,nicht-religiése Interpretation biblischer Begriffe und ,religions-
loses Christentum®, Klein verortet zunéchst Bonhoeffers Ansitze in der Aus-
einandersetzung mit Barth und Bultmann. Religion ist fiir Bonhoeffer durch
die Formeln ,Metaphysik* und ,Innerlichkeit* charakterisiert. ,,Christlicher
Glaube unterscheidet sich in der Perspektive Bonhoeffers von Religion zentral
dadurch — und hier durchaus im Unterschied zu Barth —, als der Mensch in
seiner Not nicht aus der Welt hinausgefiihrt wird, sondern das Leiden Gottes

in der Welt mitleidet [...] Insofern ist fiir Bonhoeffer der christliche Glaube
eben keine ,Erlosungsreligion’, sondern das Zuriickfinden und Zuriickgewie-
senwerden in die Welt, in der Gott als Leidender prisent ist* (78). Der christ-
liche Glaube ist fiir Bonhoeffer ein ,Lebensganzes”; er wird verstanden als
Teilnahme am Leiden und an der Ohnmacht Gottes und als Weltlich-sein-Diir-
fen gegeniiber der Religiositit, die Gott als deus ex machina funktionalisiert”
(79). Diese Hinweise behalten fiir Klein ihre Giiltigkeit, auch wenn die radikale
Diastase zwischen Religion und Glaube inzwischen einer neuen, iibergreifen-
den Verwendung des Religionsbegriffs Platz gemacht hat. Nach wie vor lisst
sich von Bonhoeffer (und Barth) lernen, dass jede Religion immer zweideutig
oder mehrdeutig ist; aber ,es war jedenfalls duBerst unproduktiv, Religionen
generell als Unglaube und Werkgerechtigkeit von der einen Offenbarung abzu-
setzen. Das wird schlicht und einfach dem Ph#nomen und dem Selbstverstind-
nis auch der anderen Religionen nicht gerecht” (80).

Klein geht dann auf unterschiedliche Wege des Weiterdenkens in der neue-
ren Bonhoefferinterpretation ein. Zentral ist bis heute die christologische, bzw.
soteriologische Deutung, die insbesondere im Kreuzesgeschehen ihren Flucht-
punkt findet. Diesen Ansatz verfolgt im vorliegenden Bd besonders der Beitrag
von Ulrik B. Nissen ,Dietrich Bonhoeffers Ethik in einer sikularen Welt des
Terrors. Auf dem Weg zu einer Ethik der Fiille (17-32). Andere Interpretatio-
nen gehen Bonhoeffers Betonung der +Diesseitigkeit* und seinem zunehmen-
den Interesse am Alten Testament nach. Hier kniipft Rebekka A. Klein an mit
ihrem Beitrag ,,Der Andere und der Liebende. Bonhoeffers Hermeneutik des
christlichen Lebens als Welt-Verstandnis® (55-65), aber sie verbindet damit zu-
gleich die soziale Interpretationslinie, die das ,Dasein-fiir-andere”, die
menschliche Sozialitit als den Ort der ,Transzendenzerfahrung® kennzeich-
net. SchlieBlich weist Andreas Klein auf die Bemiihungen um neue Wege
christlicher Verkiindigung angesichts des von Bonhoeffer konstatierten
Sprachproblems hin. Er stellt freilich die Frage, ob es sich wirklich um ein Pro-
blem der Sprache und nicht viel mehr um die Suche nach Formen authenti-
schen und gelebten Glaubens handelt (85).

Im letzten Teil seines Aufsatzes versucht Klein, das Thema des religions-
losen Christentums auf eine eigene, neue Weise weiterzufiihren. Er setzt sich
zundchst mit F. Wagners Kritik der protestantischen Wort-Gottes-Theologie
auseinander und sieht sie trotz aller Nihe zu Bonhoeffers ,religionsloser Inter-
pretation® letztlich in ,steriler Religionsphilosophie® enden. Gegeniiber der
beiden gemeinsamen Metaphysikkritik greift Klein an dieser Stelle auf die Po-
sitionen des philosophischen Konstruktivismus zuriick, wonach es eine vor-
aussetzungslose Erkenntnis der Wirklichkeit nicht geben kann. Jede Wirklich-
keitserkenntnis ist perspektivisch gepréigt; ein externer Beobachterstandpunkt
steht uns nicht zur Verfiigung. Wird diese kritische Einsicht auf die Theologie
und ihre Rede von Gott angewandt, so heiBt das, dass wir ,,hier auf Erden keine
Mobglichkeit [haben], unsere Gottesgedanken an der Wirklichkeit Gottes zu mes-
sen, sondern nur die, unsere Interpretationskonstrukte auf der Grundlage be-
stimmter Kriterien mit anderen Interpretationskonstrukten zu vergleichen und
diejenigen vorzuziehen, die bestimmten Kriterien am besten gentigen® (92).
Dem steht freilich die Alltagsebene gegeniiber mit ihrem ,naiven Realismus®,
fiir den die Konstruktionalitét latent bleibt.

Mit Johannes Fischer folgert Klein, dass sich ,,Gottes Wirklichkeit allein in
dem [...] Kommunikationszusammenhang des Glaubens erschlieft und der Ver-
nunft entzogen bleibt — auch der theologischen Vernunft“ (93; s. J. Fischer, Plu-
ralismus, Wahrheit und die Krise der Dogmatik, ZThK 91 (1994), 522). Christli-
che Theologie hat ,dann allerdings die Aufgabe, kohérente und konsistente
Gottesgedanken zu erarbeiten und damit eine eigene Orientierungsleistung zu
erbringen, namlich ein normatives Bezugssystem fiir die verantwortliche Rede
von Gott* (93). Auf diesem Hintergrund versucht Klein Bonhoeffer weiter-
zudenken: ,,Wir miissen insofern ,chne Gott‘ leben, weil uns kein externer Got-
tesstandpunkt zugénglich ist, der uns helfen kénnte, sich iiber unsere Kon-
struktbildungsprozesse zu erheben und einen letztgiiltigen Standpunkt zu be-
ziehen [...] Die steile Berufung auf Offenbarung hebt uns jedenfalls nicht schon
als solche aus der Problematik heraus, da Offenbarung selbst schon eine (kon-
struktionale) Deutungskategorie ist, und erst recht die Deutungen dieser Deu-
tung® (93f). Dennoch gibt es fiir den christlichen Glauben bestimmte Deutun-
gen, die einen privilegierten Status einnehmen. Das gilt insbesondere fiir ,,die
Deutung des Lebens und Geschicks Jesu als Offenbarung Gottes respektive als
Offenbarung der heilsamen und heilsstiftenden Liebe Gottes® (94).

Ist damit der zentrale theologische Beitrag dieses Bdes vorgestellt, so sollen
nun noch kurz die iibrigen, noch nicht erwihnten Aufsitze charakterisiert wer-
den. Karl-Reinhart Trauner geht in seinem Beitrag iiber ,Moderne Militéarethik
in der Nachfolge Dietrich Bonhoeffers* (33-53) als Militérpfarrer Bonhoeffers
Ansiitzen zu einer Friedensethik nach und fiihrt sie kritisch weiter angesichts
der inzwischen eingetretenen Verdnderungen im Blick auf die friedenserhal-
tenden Aufgaben militirischer Verbénde heute. Patrick Fries (,,... etwas ganz
Fremdes, Neues, Unbegreifliches“, 97—111) versucht angesichts postmoderner
Medienreligion Bonhoeffers Schrift ,Gemeinsames Lebens“ neu zu lesen als
Wegweisung zu glaubwiirdiger Spiritualitit. Irmelin Felde (,Zur Giiltigkeit
und Aktualitidt der Finkenwalder Vorlesungen iiber Seelsorge, 113-124) ver-
gleicht Bonhoeffers Seelsorgelehre kritisch mit heutigen kirchlichen Leitlinien
und bekriftigt seine Unterscheidung zwischen diakonischer und kerygmati-
scher Seelsorge. Matthias Geist (Zur Entzauberung hoher Theologie im Praxis-
feld des Strafvollzugs. Religionsloses Horen und Reden im Gefdngnis,
125-137) nimmt Bonhoeffers theologisch reflektierten Lebensvollzug in der
Haft zum Ausgangspunkt fiir eine Praxis ,religionsloser” Gefangnisseelsorge.
Dagmar Kreitzscheck (Bonhoeffer und der Umgang mit dem angekiindigten
Tod, 139-156) liest aufgrund eigener, langjihriger Erfahrungen als Klinikseel-
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sorgerin Bonhoeffers Ringen um Widerstand und Ergebung angesichts des dro-
henden gewaltsamen Todes neu als Impuls fiir die Begegnung mit Menschen,
die ihrem kommenden Sterben entgegensehen. Martin Fischer schliefilich
(,Dass der Mann innerhalb der Ehe der Herr ist. Uberlegungen zu Dietrich
Bonhoeffers Médnnerbild, 157-178) zeigt auf dem Hintergrund heutiger Gender-
forschung, dass Bonhoeffer aufgrund zeitgeschichtlicher und biographischer
Einfliisse auf weite Strecken ein , hegemoniales Méannlichkeitsverstindnis"” re-
présentierte, das sich erst durch seine Begegnung und Verlobung mit Maria v.
Wedemeyer verdnderte.

Wie dieser Uberblick zeigt, bietet der Bd vielfaltige Anregungen
und Impulse zum Weiterdenken. Die Beitrége sind fiir das weiterge-
hende wissenschaftliche und auch praktisch-theologische Gesprach
geschrieben und verlangen einige Konzentration bei der Lektiire. Ein
wenig storend ist zudem eine Vielzahl von typographischen Fehlern.
Das Projekt ,Bonhoeffer weiterdenken ...“ selbst und sein Nieder-
schlag in diesem Bd verdienen jedoch sehr positive Wiirdigung. Das
Projekt ist auBerdem verbunden mit einer Bonhoeffer-Wanderausstel-
lung ,Dem Rad in die Speichen fallen®, die von dem nach Dietrich
Bonhoeffer benannten Evangelischen Studentenheim in Linz zusam-
mengestellt worden ist und bereits an {iber 30 Orten im In-und Aus-
land gezeigt worden ist.

Berlin Konrad Raiser

Turunen, Maija: Faith in the Heart of Russia. The Religiosity of Post-Soviet
University Students. — Saarijarvi: Kikimora Publications 2005. 279 S., kt €
25,00 ISBN: 952—-10-2276—0
Maija Turunen will mit dieser Studie in die Religiositét der post-

sowjetischen Generation in Russland einzufiihren und wihlt als Be-

zugspunkt ihrer Untersuchung die Religiositdt der heutigen russi-
schen Studierenden. Dabei nimmt sie fiir sich in Anspruch, die erste
religionssoziologische Untersuchung auf diesem Feld verfasst zu ha-
ben, in der auch versucht wird, den Einfluss von nicht-christlichen

Religionen zu berticksichtigen — ein Anspruch, der nicht an allen re-

levanten Stellen eingehalten werden kann. Gemab ihrem eigenen An-

spruch, den Schwerpunkt der Untersuchung auf die soziale Verdnde-
rung zu legen und Geschichte als einen wichtigen Kontext fiir die Ge-
genwartssituation zu verstehen, gestaltet die finnische Autorin den

Aufbau ihrer Studie:

Nach einem einfithrenden Riickblick auf die religiése Situation
Jugendlicher in der sowjetischen und der frithen nach-sowjetischen
Zeit (Kap. 1) gibt sie Rechenschaft tiber ihren theoretischen Ansatz,
ihre Ziele und Arbeitsmethoden sowie tiber die Konstruktion von Re-
ligion in den Bereichen Familie, Gesellschaft und Individuum (Kap.
2 bis 4), bevor sie in drei Schritten die Ergebnisse ihrer Feldunter-
suchung anhand der Kriterien religitse Organisation, Glauben und
Religion im Alltagsleben darstellt (Kap. 5 bis 7) und ihre Unter-
suchung mit der Formulierung eines Endergebnisses und einer kriti-
schen Betrachtung abschliefit (Kap. 8). Im Sinne der Transparenz
ihrer Ergebnisse fiigt die Autorin eine Auflistung und ein Schema
der von ihr gefiihrten Interviews an, die sie in den Jahren 2001 und
2002 in verschiedenen russischen Universitdtsstadten fithrte. Das
Vorgehen der Vfin, iiber jedes Stadium ihrer Forschung Rechen-
schaft abzulegen, ist ausdriicklich zu wiirdigen, bietet sie doch auf
diese Weise nicht nur eine Diskussion ihrer Untersuchungsergebnis-
se, sondern auch ihres theoretischen Ansatzes und ihres Vorgehens
in der Feldforschung an. Zudem ist sie sich bewusst, dass die von
ihr formulierten Ergebnisse nicht mehr als einen ersten Zugriff auf
die Thematik einer post-sowjetischen Religiositdt bieten und nur
einen sehr begrenzten Teil der jiingeren Bevolkerung Russlands erfas-
sen. Dies ist zu bedenken, wenn T. etwa einen Zusammenhang zwi-
schen akademischer Bildung und Ausiibung von Religiositit formu-
liert oder wenn sie die — von ihr selbst als bisher giingig bezeichnete —
These verwirft, nach der russische Minner weniger religits seien als
die russischen Frauen, und dahingehend abéndert, dass die russi-
schen Ménner bislang nicht als religits erfasst werden konnten, weil
man allein die konventionellen Wege der Religiositiit erfragte — die
Ménner ihrer Meinung nach aber gerade nach eigenen und neuen
Wegen der religiésen Praxis suchen. So besteht ein weiteres Verdienst
T.s darin, nicht nur auf das Problem hinzuweisen, dass Religiositit
schwer zu erfassen ist, da nicht alle Gespriichspartner und Ge-
sprachspernarinnen in einer bestimmten Definition von Religion
iibereinstimmen; sie versucht mit diesem Problem produktiv umzu-
gehen, indem sie versucht, verschiedene Typen religioser Identifi-
kation auszuarbeiten und zu erfassen. Eine grundsatzliche Anfrage
driingt sich allerdings auf: An Hand der von T. beigefiigten Ubersicht
tiber die interviewten Studierenden wird deutlich, dass sie zum ei-

nen nicht in allen Stddten Studierende derselben Fakultdten inter-
viewte und zum zweiten nicht in allen Stddten méannliche und weib-
liche Studierende befragte. Hier stellt sich also die Frage nach der
Vergleichbarkeit ihrer Interviewergebnisse. Allerdings bleibt fest-
zuhalten, dass T. ihr Ziel erreicht hat, eine Studie zu verfassen, die
sowohl hinsichtlich der theoretischen wie der inhaltlichen Ergeb-
nisse einen Ansatz- und Vergleichspunkt fiir weitere Diskussionen
und Forschungen darstellen kann.

Minster Heiko Overmeyer

Philosophie

Das Heilige Romische Reich Deutscher Nation. Nord- und Ostmitteleuropa, hg.
v. Helmut Holzhey und Wilhelm Schmidt-Biggemann unter Mit-
arbeit v. Vilem Mudroch. — Basel 2001. Erster und Zweiter Halbband,
XVII, 1507 S. (GrundriB der Geschichte der Philosophie. Die Philosophie
des 17. Jahrhunderts. Band 4,1-2.), geb. € 203,00 ISBN: 3-7965-1035-3

Als exakte Beschreibung des gegenwirtigen Forschungsstandes
kann der erste Satz der Einleitung zu Leibniz dienen, der vom Haupt-
herausgeber Helmut Holzhey stammt: ,,Es kann nicht bloB als zuféllig
betrachtet werden, daB sich fiir das Leibniz-Kap. niemand fand, der
es allein verfassen wollte, so daB an seiner vorliegenden Gestalt neun
Autoren mitgewirkt haben (995). Die inzwischen erreichte Differen-
ziertheit der Forschung ldsst es immer weniger zu, auch nur einen
freilich herausragenden Autor noch iberblicken zu kénnen, ge-
schweige denn ganze Epochen.

Umso mehr ist zu begriiBen, dass nun als Abschluss der Bde tiber
das 17. Jh. mit diesen beiden Halbbdnden neben der nordischen und
ostmitteleuropédischen (1221-1394) auch die deutsche Philosophie
dieses Jh.s erschienen ist, die die zwischen 1570 und 1670 geborenen
Autoren umfasst. Es hat mich gereizt, zu diesen Bden Stellung zu
nehmen, nachdem ich die zwischen Philosophie und Theologie os-
zillierende Geschichte des Religionsbegriffs dieser Zeit verfolgt habe.
Der Einblick in diese beiden Halbbdnde zeigt eine fiir niemanden
mehr im Detail iberschaubare, bislang aber weithin tibersehene Fiille
von Autoren, die nach dem Vergehen der Philosophie des Mittelalters
und der Renaissance und der Reduktion durch Reformation und Ge-
genreformation nunmehr vielfdltige neue Wege suchen. Demnach ge-
niigt es nicht, fiir dieses Jh. nur einige Autoren wie Comenius und
Bohme, Spener und die Pietisten, Althusius, Pufendorf, Thomasius
und einige Juristen sowie vor allen anderen noch Leibniz zur Kennt-
nis zu nehmen.

Der erste Halbband beginnt etwas unverhofft mit einem Kap. ,, Spiritualitit
und Mystik“ (3—142) und hier zundchst mit einem Abschnitt zur ,,Hermetisch-
platonischen Naturphilosophie® (7-60). Vorgestellt wird die Rezeption etwa
von Paracelsus oder V. Weigel, ehe dann Autoren wie J. A. Comenius als Physi-
ker (wobei man einen Hinweis auf eine spétere ausfiihrliche Wiirdigung ge-
wiinscht hétte) oder Chr. Knorr von Rosenroth behandelt werden. Der zweite
Abschnitt gilt, zeitlich wieder in der Zeit vor Knorr, ]. B6hme mit seinen primér
theologischen Themen sowie seinen Nachfolgern etwa A. Frankenberg und v.a.
J. G. Gichtel und dessen Wirkung auf den Pietismus besonders in seiner radika-
len Ausprdgung (61—102). Der letzte Abschnitt bringt aufschlussreiche Ein-
blicke in die Barockmystik und hier v.a. zu Fr. Spee sowie zu dem zum Katho-
lizismus konvertierten, wenig 6kumenischen J. Angelus Silesius (103-122).

Im zweiten Kap. geht es um ,Erneuerungsbewegungen® (143—-233) (wobei
sich die Problematik einer Gliederung zeigt, hitte doch Béhme eher hierher
gehort und wohl auch Gichtel mit seiner Ndhe zum Pietismus, vgl. 207). Im
Abschnitt ,Die Utopie einer christlichen Gesellschaft” (147—199) finden sich
Ausfiithrungen v.a. zu J. V. Andreae und nun ausfiihrlich zu J. A. Comenius
sowie den Rosenkreuzern. Es folgt die (eher zu kurze) Behandlung des Pietis-
mus (200-218) mit J. Arndt und Ph. Spener, dem Ehepaar Petersen und G.
Arnold. Hier wird kurz auf StraBburg hingewiesen (wozu die Erwihnung von
J. Schmidt [1594-1658] wiinschenswert gewesen wire).

Das dritten Kap. stellt den ,Lullismus® vor (235-285), der katholische wie
protestantische Anhénger fand, und hier J. H. Alsted (der spéter, 427, noch ein-
mal und hier als Ramist vorkommt) sowie v.a. A. Kircher. Gerade er zeigt exem-
plarisch die umfassende Rezeption der Tradition nicht nur Lulls, sondern auch
des platonischen Humanismus von Nikolaus von Kues oder M. Ficino, gebiin-
delt in dem Bestreben, eine Gott und Natur umfassende Universalwissenschaft
zu formulieren. (Man fragt sich dann, ob es nicht auch eine eigene Darstellung
zum Ramismus hitte geben sollen, der jeweils in der ,,Schultheologie” und der
»Politischen Philosophie” genannt wird.)

Um diese beiden geht es in den folgenden beiden Kap.n, die die umfang-
reichsten und gewichtigsten dieses Halbbandes sind (und ihn deswegen wohl
hitten erdffnen kénnen). Dem ersten zur ,,Schulphilosophie” (291-606) ist ein
instruktiver Abschnitt {iber die Universitdten vorangestellt (294-301) (deren
mehr als nur 10 im 17. Jh. gegriindet wurden, gegen 295, so etwa Altdorf). Ge-
gliedert ist das Kap. dann nach katholischen, reformierten und lutherischen
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Territorien (wobei auch hier die Reihenfolge am besten umgekehrt gewesen wé-
re). Der erste Abschnitt (302—391) beginnt mit einer allgemeinen Charakterisie-
rung katholischer Schulphilosophie mitsamt der herausragenden Stellung der
Jesuiten, die sehr wohl bereit waren, neue Erkenntnisse aufzunehmen (so die
friihe Rezeption der Thesen Galileis, 309), ohne daraus Schliisse fiir die Lehre
zu ziehen. Besonders zu notieren ist die langsame Losung von der Dominanz
des Aristotelismus (und Thomismus) zugunsten des Cartesianismus (311).
Nach Ausweis der Biogramme der Lehrenden besteht angesichts des haufigen
Wechsels zwischen Philosophie und Theologie eine sehr enge Verbindung zwi-
schen beiden. Im Anschluss daran werden die einzelnen Orden dargestellt, zu-
erst und am ausfiihrlichsten die Jesuiten v.a. mit ihrer Tétigkeit in Prag beson-
ders mit R. de Arriaga (wobei auch Mitglieder anderer Orden genannt werden,
so H. Hirnhaim OPraem, 357 ff); es folgen die Benediktiner mit L. Babenstuber,
sodann u.a. die Franziskaner mit B. Sannig und die Kapuziner mit V. Magni.
Es schlieBt sich an die Behandlung der reformierten Schultheologie
(392—474) (deren Anordnung vor der lutherischen sich vielleicht damit begriin-
den lisst, dass in letzterer eine weit problematischere Relation von Philosophie
und Theologie bestand, 475-479). Sie war mindestens zunichst bestimmt
durch eine vom Ramismus geprigte Enzyklopédistik, ehe sich nachhaltiger car-
tesianischer Einfluss bemerkbar machte (395). Gegliedert ist dieser und der
néchste Abschnitt nach Universititen mit jeweils zahlreichen Lehrenden, so
etwa fiir Marburg R. Goclenius, fiir Heidelberg R Keckermann (der bei der Poli-
tischen Philosophie noch einmal behandelt ist), fiir Herborn J. H. Alsted. Inter-
essant ist der gelegentliche Konfessionswechsel, so von Marburg, das luthe-
risch (399) und spéter gemischt wurde (400), oder die zeitweilige SchlieBung
und Rekatholisierung von Heidelberg (409). Erwéhnt werden auch weithin in
Vergessenheit geratene Universititen etwa in Steinfurt oder Duisburg. Vor-
gestellt werden schlieBlich die schweizerischen und simtliche reformierten
Universitdten, die freilich keine iiberregional bedeutenden Lehrenden hatten.

Von besonderem Interesse ist sodann die Schulphilosophie in den lutheri-
schen Territorien (475-587). Zu Beginn findet sich eine aufschlussreiche Dar-
stellung ihrer Eigenart mit ihren vielfdltigen Spannungen aufgrund der Bemii-
hungen um eine Etablierung der Metaphysik in Ablosung von Melanchthon
und vom Ramismus, aber auch auferund einer neuen Wertschétzung der Erfah-
rung wie einer noch mehr im Hintergrund bleibenden Wirkung der Frommig-
keitshewegungen. Genannt werden die verschiedenen Disziplinen wie Enzy-
klopidie, Logik, Metaphysik, Physik und Ethik. Sodann folgt die Vorstellung
der einzelnen Universititen (an denen es noch nirgends ,religionsphilosophi-
sche Entwiirfe* gegeben hat, gegen 503) mit jeweils an ihnen Lehrenden (wobei
fiir den StraBburger J. K. Dannhauer die besonders Bedeutung fiir Spener hitte
genannt werden sollen, 544, vgl. 207). Es fillt auf, dass insgesamt nur wenige
bekannte Namen vorkommen, so etwa A. Calov (der als Philosoph Kénigsberg
zugeordnet ist, nicht aber Wittenberg, wo er als Theologe fungierte). (Der Grund
dafiir liegt wohl darin, dass die Schultheologen bekannter und wirkungsvoller
gewesen sind.) Schlieflich werden die Akademischen Gymnasien behandelt.
(Redaktionell fillt auf, dass die Biogramme hier mit den Werken petit vorange-
stellt sind.)

Der erste Halbband schlieBt mit einem nicht minder aufschlussreichen
Kap. iiber ,,Die Politische Philosophie” 607—748). Im ersten Abschnitt werden
die ,Monarchomachen® behandelt (623-638), unter denen J. Althusius hervor-
ragt (wobei fiir ihn wie fiir andere mit der Uberschrift nur ein Teilaspekt ge-
nannt wird, geht es doch eher um die Konstitution der Gemeinwesen, um
Souverdnitit und die Rechte der Magistrate und Fiirsten bzw. der Biirger und
hier auch um deren Widerstandsrecht). Es folgt die Erorterung der politischen
Philosophie im Gefolge v.a. von Aristoteles (639-672), wozu besonders H. Ar-
nisdus, B. Keckermann und H. Conring beitrugen; gerade diese Richtung fiihrte
Konzepte der Renaissance weiter zur Aufklarung (656). Verzeichnet zu werden
verdient die allgemein angenommene grundsitzliche Bedeutung der ,Reli-
gion" fiir das Gemeinwesen bei gleichzeitiger Ablehnung ihrer Instrumentali-
sierung; fiir eine solch ablehnende Haltung steht v.a. D. Clasen (711, vgl. 642).
Wie der nichste Abschnitt iiber ,Das christliche Gemeinwesen® (673—693)
zeigt, spielten Kirche und Christentum eine herausragende Rolle fiir eine ,,Po-
litica christiana® (680) (wobei zu Recht ,,Gemeinwesen* gesagt ist, wihrend zu-
vor eher zu undifferenziert schon fiir das 17. Jh. von ,,Staat* die Rede ist); v.a.
hier zeigt sich das der ,Religion” zugemessene Gewicht (so dass die Differenz
zwischen den verschiedenen Konfessionen und dem weithin auch als politisch
unzuverliissig geltenden Atheismus hitte deutlich gemacht werden miissen,
678). Daher wurde zugleich die , Toleranz* dringendes Desiderat (etwa 679 {,
686). Unter den Autoren sind speziell zu nennen D. (Th.) Reinking(k) und L.
von Seckendorff (die auf S. 684 ff nur sehr kurz behandelt sind). Hervorgeho-
ben sind A. Contzen SJ und J. A. von Werdenhagen. Ein nunmehr kurzer Ab-
schnitt handelt iiber die Rezeption von Stoa und Tacitus sowie iiber ,,Staats-
réson® (694—714), wobei gerade die letztere besondere Beachtung verdient (frei-
lich verbunden mit der kritischen Anfrage, ob man die urspriinglichen Be-
zeichnungen ,ragion di stato, 707, oder ,ratio status”, so besonders in
Buchtiteln, 697 f, mit ,,Staatsréson” wiedergeben darf, da die ,Vieldeutigkeit
des Begriffes ,Status'“, 714, spiter definiert als das, ,wodurch eine Substanz
besteht und sich erhilt®, 846, damit eliminiert ist — inwiefern kann ,ragion®
bzw. ,ratio® schon ,,-rdson” bedeuten? —; vgl. auch die durchaus méagliche Dop-
pelung ,ratio status publica® und ,privata®, 712, ferner , Status ratio tam impe-
rantium quam parentum*, 697; es fehlt die Frage nach der Entwicklung des
Begriffs im 17. Jh. bis hin zu einem absolutistischen Verstindnis). Zu Recht
werden hier auch die ,,arcana imperii“ betont (die inhaltlich des niheren hit-
ten erliutert werden kénnen). Beschlossen wird das Kap. mit einem wiederum
knappen Abschnitt iiber ,Theorien géttlichen Rechts der Monarchie*

(715-724), der sich eng an den Abschnitt iiber das ,,christliche Gemeinwesen*
anschlieft.

Der zweite Halbband beginnt im Anschluss an das voraufgegangene mit
einem wiederum wichtigen und umfangreichen Kap. zum ,Naturrecht"
(749-866), von dem selbstverstindlich schon zuvor vielfach die Rede war.
Neben dem speziellen Abschnitt zu S. Pufendorf (757-812) folgen die beiden
weiteren zum ,Christlichen Naturrecht” (813-835) und zum ,Naturrecht als
politische Philosophie” (836-848) mit vielen Autoren, von denen hier nur H.
und S. von Cocceji und J. Chr. Becmann genannt seien. Beschlossen wird das
Kap. mit einem eigenen Abschnitt iiber U. Huber (849-853) (der wohl zuvor
hiitte eingeordnet werden kdnnen). (Hier heiBt es erlauternd ,,Staat (civitas, res-
publica)“, 788, dann zu Recht ,Gemeinwesen”, 837; ungenau ist hingegen
»fromme Beziehung zu Gott (pietas)®, 820; bei S. Stephani hitte man sich einen
Hinweis auf die juristische Formel ,cuius regio eius religio? gewiinscht, 842.) In
diesen Zusammenhang gehort auch der hier vielfach genannte, aber erst nach
G. W. Leibniz in einem eigenen Kap. behandelte Chr. Thomasius und seine
Schule (1161-1220, zu Thomasius 1165-1202) v.a. mit F. Budde (diese Texte
sind wohl wegen der niaheren Zuordnung zur Aufklirung nachgestellt, zu der
aber wohl auch z.B. Pufendorf schon in Beziehung gestanden sein diirfte,
1164). In wiinschenswerter Deutlichkeit wird man auf die Konzeptionen des
Naturrechts verwiesen, das von seinem Ursprung her nicht abgetrennt ist vom
gottlichen Gesetz und folglich etwa bei Pufendorf nicht als Sékularisierung ver-
standen werden darf (797, vgl. f. Thomasius 1194, dann aber anders 1195). Kor-
rekt wird fiir Thomasius festgestellt, er habe keine ,Schule (secta) griinden
wollen (1187, vgl. schon 476) (wobei allerdings der etymologische Hinweis
auf die Differenz zur neuzeitlichen ,Sekte' angebracht gewesen sein diirfte).
Auffillig und unzutreffend ist fiir diese Zeit die Charakterisierung der wahren
Religion, sie bestehe in der ,innerlichen Gottesliebe (1201).

Im Anschluss an das Kap. tiber das ,Naturrecht“ folgt dasjenige iiber ,,Reli-
gion und Vernunft" (867-898). Hier geht es zundchst um den ,Sozinianismus™
(871-881), der dann ausfithrlicher im zweiten Teil bei der Philosophie Polens
zur Sprache kommt, wo er entstanden ist (1265—1287) (und wohin man wegen
des stindigen Austauschs zwischen den verschiedenen Landern auch die Aus-
fithrungen fiir Deutschland hitte einordnen sollen). Das besondere Anliegen
dieser von F. (und vorher von L.) Sozzini (1273 f) geprégten Antitrinitarier war
ihr Rationalismus, wie er speziell von A. Wiszowaty in seiner ,Religio rationa-
lis* (seit 1670) formuliert ist (1278, 1280ff); durch ihre heterodoxen und erst
recht durch ihre gesellschaftlichen Konzepte, etwa ihre Ablehnung des Kriegs
(1284), galten sie als hochst verdidchtig und hatten dementsprechende Sanktio-
nen, so schlieBlich die Verbannung aus Polen, hinzunehmen (1272, 1284). Es
schlieft sich an der Abschnitt iiber ,Philosophische Clandestina und Reli-
gionskritik mit Autoren wie M. Knutzen, J. G. Wachter oder Th. L. Lau
(890—894), die zu Unrecht bislang so unbekannt geblieben sind (wobei es eine
,deistische, die Offenbarungsreligion zugunsten einer Vernunftreligion ver-
werfende Religionsphilosophie® erst recht zu Bodins Zeit noch nicht gegeben
haben diirfte, gegen 886). Hier wird ein , Atheismus” im strikten Sinn vor-
gestellt (885 f, 889 ff), der dann Geschichte gemacht hat.

Das néchste Kap. handelt {iber ,Das neue naturphilosophische Denken und
seine Methode* (899-994) und hier iiber ,Astronomie® (903-919) und ,Phy-
sik“ (920—947) sowie tiber die Autoren E. Weigel (948-957), E. W. von Tschirn-
haus (958—966) und Jakob und Johann Bernoulli (967-979). Hier werden die
mathematischen und naturwissenschaftlichen sowie die philosophischen
Aspekte v.a. in der zweiten Hilfte des Jh.s vorgestellt.

Es schlieBt sich an das vorletzte (und hier als letztes fiir den deutschen
Sprachraum zu besprechende) Kap. ,G. W. Leibniz® (995-1139). Aufgefiihrt
werden ebenso die Bemiihungen, die Leibniz fiir Universalwissenschaft, Logik
und Metaphysik aufgewandt hat, wie jene fiir die Einzelwissenschaften (wobei
die Reihenfolge der Abschnitte nicht diskutiert wird, etwa, warum Mathematik
auf Physik / Technik und Biologie / Medizin folgt). Interessanterweise werden
die Themen ,,Gott*, ,,Schépfung, Individuen, Monaden* bereits im Rahmen der
~Metaphysik“ behandelt, wihrend innerhalb der ,, Theologie® dann ,Ekklesio-
logie®, ,Soteriologie®, ,Lehre von Gott” (!) sowie ,Vernunft und Glaube* zur
Sprache kommen. Innerhalb der ,Naturrechtslehre” werden neben den zwei
allgemeinen Prinzipien ,jus strictum® und ,aequitas” als drittes ,pietas”,
Frommigkeit“ genannt wird (chne Hinweis, dass und warum es nicht ,religio’
heilBt). (Bei der Erérterung der Werke wird fiir die ,Theodizee® von ,religions-
philosophischen [...] Hauptgedanken“ gesprochen, wihrend es eine ,Reli-
gionsphilosophie’ noch keineswegs gab.)

Der zu Recht sehr kurze, eigentlich nur als Anhang fungierende zweite Teil
behandelt zunédchst ,,Skandinavien® (1223-1258), ,Polen“ (1259-1346) und
das ,Konigreich Ungarn® (1347-1388). Aus diesen Kap.n ragt der schon ge-
nannte ,,Sozinianismus* heraus wegen seiner iiberregionalen Bedeutung be-
sonders fiir Deutschland und wohl noch mehr fiir die Niederlande.

Im Riickblick auf diese beiden Halbbdnde verdient zundchst die
Durchfiihrung hervorgehoben zu werden. Die einzelnen Abschnitte
beginnen durchweg mit der Auflistung der Primérliteratur, einem
Biogramm sowie vielfach mit der Vorstellung wichtiger Werke der je-
weiligen Autoren und dann der thematischen Darstellung ihrer Posi-
tionen. Die Sekundérliteratur ist, gegliedert nach den voraufgegange-
nen Abschnitten, jeweils am Ende des Kap.s angegeben. Schon hier-
durch, v. a. aber durch den Materialreichtum und die Differenzierung
der Darstellung, erweist sich dieses Werk als unerlésslich und uner-
setzlich fiir die Beschiftigung mit dem 17. Jh., das iiber philosophi-
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sche Interessenten hinaus alle zu Rate ziehen sollten (und miissten),
die sich iiber ihren eigenen Standpunkt vergewissern wollen und
dazu einen Riickgriff auf die Geschichte — zu Recht — fiir unerlésslich
halten. Alles in allem erweist sich dieser Teil des neuen ,,Uberweg*
als herausragende Leistung.

Uber die Gliederung und Aufteilung kann man ggfs. anderer Mei-
nung sein, wie verschiedentlich vermerkt ist. Die iibersichtliche Pra-
sentation ermoglicht, die jeweils interessierenden Abschnitte auf-
zufinden. Das Namenregister sowie das Sachregister (dieses fiir die
Bde 1-4) (und das man sich ausfiihrlicher gewiinscht hétte) unter-
stiitzen die Suche nach bestimmten Personen und Themen (leider
nicht nach Orten, da das Ortsregister fehlt). £

Kritisch vermerken méchte ich drei Punkte: Einmal ist die Uber-
schrift des siebten Kap.s ,,Religion und Vernunft* (867) falsch; denn
hier werden Heterodoxie und Atheismus vorgestellt, wihrend das
Verhéltnis von ,Religion” bzw., wie es genauer heilen miisste, von
,»Glaube® und ,Vernunft” sich an vielen Stellen findet (und daher
eine zusammenhédngende Erorterung verdient hétte).

Zum anderen aber iiberzeugt — trotz der einleitenden Begriindung
(XIX) — die Subsumtion der Darstellung unter den Titel ,,Das Heilige
Romische Reich Deutscher Nation® nicht. Gelegentlich schimmert
die geringe oder gar fehlende Bedeutung des ,Reichs“ durch, so
etwa in der Feststellung, das ,Reichsrecht” werde ,an den katho-
lischen Universitdten [...] kaum gepflegt” (682), oder in der Bemer-
kung zu Leibniz, das ,Reich” sei ihm , lediglich als Gemeinschaft (so-
cietas) selbstdndiger Gliedstaaten (civitates)* erschienen (1135).
Nicht von ungefahr gibt es im Register kein Stichwort zu diesem Ter-
minus und auch nicht zu einem seiner Komposita.

SchlieBlich hétte man sich gewiinscht, die jeweiligen Termini
strikter im Sprachgebrauch der Zeit und des Autors zu belassen, um
jede ,retrospektive Anwendung eines spéater entstandenen Klassifi-
kationssystems* zu vermeiden (so 1202). Seit wann und in welchem
Sinn lasst sich von ,Religionsphilosophie“ oder von ,Staat spre-
chen?

Gilching bei Miinchen Ernst Feil

Pieper, Josef: Uber die Tugenden. Klugheit — Gerechtigkeit — Tapferkeit — Maf, —

Miinchen: Kosel 2004, 255 S., geb. € 19,95 ISBN: 3-466-40172-0

Im Sinne der klassischen Tradition versteht Pieper Ethik in erster
Linie nicht als eine Lehre iiber das Handeln, sondern iiber den Men-
schen selbst: Was ist ein guter Mensch? Wie werde ich gliicklich?
»Natiirlich handelt sie auch vom Tun, von Pflichten, Geboten und
Siinden®, rdumt er ein. ,,Aber ihr primérer, alles andere begriindender
Eigengegenstand ist: das richtige Sein des Menschen, das Bild des
guten Menschen.“ In seiner bekannten, im vorliegenden Bd neu, un-
ter Verzicht auf die Anmerkungen aufgelegten Darstellung der vier
Kardinaltugenden erarbeitet er einen ebenso griindlichen wie umfas-
senden Einblick sowohl in die Fundamente als auch in die subtilen
Einzelheiten und Vernetzungen der abendldndisch-christlichen Le-
benslehre. ,Jedermann weill — ausdriicklich oder nicht —, daB das we-
senseigentiimliche Gut des Menschen ,das Sein gemél der Vernunft'
ist", lehrt er. Oder etwa, dass Tapferkeit nicht deshalb die héchste
Tugend sei, weil sie schwer ist. ,Nicht das Schwere und nicht die
Anstrengung machen die Tugend, sondern einzig das Gute.“ Die ins-
besondere von I. Kant verbreitete Uberbewertung des Schweren und
der Anstrengung bezeichnet P. als Bazillus, der bis in die Liebe hinein
wirksam ist. Dass Tugend die innere, auf allen Seinsstufen durch-
dringende Harmonie im Menschen darstellt, verdeutlicht sich bei-
spielsweise an P.s Lehre, dass Tugend, ja sogar die Tugend der Mali-
haltung, zur Erh6hung des sinnlichen Genusses und der Freude an
sinnlicher Schonheit beitrégt.

Uber P. schreibt der ehemalige Bundesprasident Johannes Rau im Vorwort:
»Wenn Horerzahl und Auflagenhéhe ein Ausweis von Erfolg sind, dann ist
Josef Pieper einer der erfolgreichsten philosophischen Lehrer und Autoren
iiberhaupt. Es gehort zu den besonders schitzenswerten Eigenarten von Josef
Piepers Stil, daB er alle Umwege, alle Abschweifungen, alles Wortgeklingel,
alles Unwesentliche beiseite lidsst. Er kommt zum unmittelbaren Kern der
Sache und er bleibt bei der Sache. Sein klarer Stil ist Ergebnis intensiver Lek-
tiire und intensiven Denkens.“

Die vier Kardinaltugenden — Klugheit, Gerechtigkeit, Tapferkeit und Maf —
sind nicht Elemente, sondern Strukturen der menschlichen Person, d. h. grund-
sdtzliche Haltungen des Bewusstseins. Zudem représentieren sie nicht einfach
vier wichtige Tugenden, sondern vereinigen in sich alle moralischen Tugen-
den. Sie bringen die Gesamtstruktur von Moralitit iiberhaupt zum Ausdruck,
das namlich, was einen Menschen zu einem guten Menschen macht.

Da das einschldgige Vokabular eine Umdeutung erfahren hat, setzt P. pro-
vokativ gerade dort an. Dass der Tugendbegriff heute kaum positiv verwendbar

ist, veranlasst ihn zu einer Neuentdeckung der urspriinglichen Idee, insheson-
dere so wie sie bei Aristoteles und Thomas von Aquin verstanden wurde. ,, Tu-
gend bedeutet nicht die ,Bravheit’ und ,Ordentlichkeit’ eines isolierten Tuns
oder Lassens®, hebt er somit hervor. ,Sondern Tugend bedeutet: dab der
Mensch richtig ,ist', und zwar im iibernatiirlichen wie im natiirlichen Sinne.”

Eine aktuelle Gefahr sieht P. beispielsweise in einem ,Moralismus®, der
eine Verselbstindigung der Handlung bedeutet, d.h., wenn diese so gesehen
wird, als kénne man sie von den innerlichen Zusammenhéngen innerhalb der
menschlichen Person selbst trennen und zum Wesen der Moral machen. Die
umgekehrte Gefahr, die fiir das Christentum eine besondere Bedrohung dar-
stellt, nennt er den , Supranaturalismus®, der darin besteht, ganz natiirliche,
yniedere” Bereiche zu entwerten und von den ,héheren®, geistigen Bereichen
zu trennen. Tugend ist das AubBerste dessen, was ein Mensch sein kann, ist die
Erfiillung menschlichen Seinkénnens. Sie ist also nicht etwas anderes als das
Natiirliche, das Triebhafte, das Instinkthafte, sondern: dessen Erfiillung.

Als verbale Bezeichnung fiir diese Tugendstruktur wihlt P. das traditionelle
Wort Klugheit, wohlwissend, dass dieses Wort heute ungefihr das Gegenteil
von dem meint, was er sagen will. Im heutigen Bewusstsein hat es negative
Bedeutungen angenommen wie etwa Verschlagenheit, Schalkheit, Bauern-
schldue, die Schlauheit des gewieften Taktikers angenommen. Das Wort wird
in der Umgangssprache behalten, wird aber geradezu als Waffe gegen den klas-
sischen Begriff benutzt, wie er etwa von Aristoteles und Thomas von Aquin
definiert wurde. Dies bietet also einen Kristallisationspunkt fiir eine gezielte
Auseinandersetzung. In den Worten P.s: ,,Unser Sprachgebrauch, der, wie im-
mer, auch Denkgebrauch ist, hat sich ziemlich weit von diesen Sachverhalten
entfernt. Das Kluge scheint uns eher eine Umgehung als eine Voraussetzung
des Guten zu sein. Es fillt uns sehr schwer, zu denken, daf es immer und we-
sensnotwendig ,klug’ sein soll, gerecht und wahrhaftig zu sein. Und gar Klug-
heit und Tapferkeit scheinen geradezu unvereinbare Dinge zu sein: tapfer zu
sein, ist meistens ,unklug‘.”

Klugheit, d. h. Sein geméB der Vernunft, bedeutet, der Auffassung P.s zufol-
ge, WirklichkeitsgeméBheit. Sie wird deshalb als erste Kardinaltugend ange-
fithrt, weil sie alle Tugenden umfasst. Sie legt die tugendhafte Haltung ins-
gesamt fest. Die Kardinaltugenden stellen eigentlich nicht ein Viergespann,
d. h. ein Nebeneinander, dar, zumal sie auf verschiedenen Ebenen vorkommen.
Klugheit ist die in allen herrschende Dimension. Moralische Erziehung ist so-
mit im Grunde ,,Erziehung und Selbsterziehung zur Tugend der Klugheit, das
heiBt, zu der Fahigkeit, die Wirklichkeiten, die unser Tun umstehen, sachlich
zu sehen und sie, je nach Art und Gewicht, maligebend werden zu lassen fiir
die Tat*,

Die Erfahrung eines Sollens ldsst sich demnach begriinden: Jedes (mora-
lische) Sollen ergibt sich aus dem Sein. ,,Der Kern und das eigentliche Anliegen
der Lehre von der Klugheit liegt®, nach P.s Uberzeugung, ,gerade darin: den
Zusammenhang des Sollens mit dem Sein als notwendig zu erweisen; im Akt
der Klugheit wird ja das Sollen bestimmt durch das Sein. Der Moralismus sagt:
das Gute ist das Gesollte, weil es gesollt ist. Die Lehre von der Klugheit sagt: das
Gute ist das WirklichkeitsgemiBe; es ist gesollt, weil es so der Wirklichkeit ent-
spricht. Die Natur bildet die Grundlage der Moral: ,,Alles sittlich Gute ist ja
nichts anderes als eine Art ,Verlingerung’ naturhafter Seinsneigungen.*

Die Gerechtigkeitsauffassung, die P. im Sinne hat, ist zwar durch die Beson-
derheit gekennzeichnet, dass sie gerade das Andere betrachtet, aber die Be-
trachtung selbst ist dabei das Wesentliche. P. iibernimmt die subjektbezogene
Definition des Thomas von Aquin: ,Gerechtigkeit ist die Haltung [habitus],
kraft deren einer standhaften und bestdndigen Willens einem Jeden sein Recht
zuerkennt.” Gerechtigkeit erganzt gewissermaBen die Klugheit dadurch, dass
sie das konkrete Feld, in dem die Handlung des guten Menschen wirklich statt-
findet, beriicksichtigt. P. erkldrt die Rolle der Gerechtigkeit in der moralischen
Struktur wie folgt: ,Die Klugheit begriindet die reale Moglichkeit, gut zu sein;
nur der Kluge hat die Voraussetzung dafiir, gut sein zu konnen; darin griindet
der hohe Rang der Klugheit. Der Rang der Gerechtigkeit aber liegt darin, dab sie
die hochste und eigentlichste Form dieses Gutseins selbst ist, Man mub das mit
Nachdruck betonen, nachdem das ,christliche’ Biirgertum seit einigen Men-
schenaltern ganz andere Dinge, ndmlich die sogenannte ,Sittlichkeit’, als das
eigentliche und erste Kennzeichen eines guten Menschen, hingestellt hat. Der
gute Mensch ist primér gerecht.”

Um die Tapferkeit in die Struktur der Kardinaltugenden einzuordnen, muss
man anders als bei Klugheit und Gerechtigkeit ansetzen. Tapferkeit, wie auch
Mal, bezieht sich nicht direkt auf das Gute, sondern auf Hindernisse, die bei
der Verwirklichung des Guten auftreten. Zusammenfassend stellt er fest: ,Im
Befehl der Klugheit wird das Gut des Menschen verbindlich sichtbar. Die Ge-
rechtigkeit verwirklicht es erstlich und eigentlich in die reale Existenz hinein.
Tapferkeit also ist in sich selbst nicht erstliche Verwirklichung des Guten. Son-
dern: Tapferkeit schiitzt diese Verwirklichung oder macht den Weg fiir sie frei.“

Ferner darf Tapferkeit nicht mit Masochismus verwechselt werden. Der
Tapfere sucht nicht Leid um des Leidens willen. Der Tapfere verachtet nicht
das Leben bzw. das, worauf er zu verzichten bereit ist. Er bewertet andere Werte
hoher. Man kann einen Mértyrer nicht verstehen, wenn man annimmt, er
schitze das Leben gering. Wenn er sein Leben nicht liebte, gibe es keinen
Grund fiir Tapferkeit. ,,Und das ist nicht wie eine Entschuldigung gesagt, er-
klart P. ,,Gemeint ist nicht, daB der Mensch sein natiirliches Leben liebe, weil er
eben ,nur ein Mensch’ sei; sondern: daB er es liebe, just weil und sofern er ein
guter Mensch sei.”

Vor diesem Hintergrund hebt P. nun kritisch hervor, dass die klassische Tu-
gendlehre gerade den Charakterzug des Privaten als Grund ansah, die Tugend
des MaBes an die letzte Stelle unter den Kardinaltugenden zu setzen. P. prégt
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eine schone Charakterisierung der Bedeutung der MiBigung in der Gesamt-
struktur der Person: selbstlose Selbstbewahrung,. ,,Aus verschiedenartigen Tei-
len ein einiges geordnetes Ganzes fiigen — das ist der erste und eigentliche Sinn
von temperare; und erst auf dem Untergrunde dieser umfassenderen Bedeu-
tung kann temperare — negativ — ziigeln‘ und ,Einhalt-tun’ besagen.”

,Schwer begreiflich®, bemerkt P., ,ist v.a., dass wirklich das innerste
menschliche Selbst es ist, das sich selber bis zur Selbstzerstérung in Unord-
nung zu bringen vermag.“ Die Ironie offenbart sich allerdings nur, wenn man
eine grundsétzlich positive Bewertung der menschlichen Triebe nachvollzieht:
,Gerade diejenigen Krifte des menschlichen Wesens, die am ehesten als die
eigentlichsten Kriifte der Selbsthewahrung, Selbstbehauptung, Selbsterfiillung
zu hezeichnen wiren, sind zugleich die ersten, das Entgegengesetzte zu bewir-
ken: die Selbstzerstérung der sittlichen Person.”

Um diese Negation zu verstehen, muss man unbedingt das Positive dabei
begreifen. Das thomistisch christliche Prinzip lautet: Alle sinnlichen Neigun-
gen sind an sich gut. Das ist fiir P. ein Grundsatz des Menschenbildes, wobei
Christen mit ihrer Schopfungslehre es relativ leicht haben, ihn einzusehen. Es
ist fiir P., wie fiir Thomas von Aquin, ,eine bare Selbstverstindlichkeit”, ,,dafi
die Geschlechtskraft nicht ein notwendiges Ubel ist, sondern ein Gut®. P. folgt
Thomas sogar in der Uberzeugung, dass sinnliche Empfindungslosigkeit laster-
haft sein kann. Thomas hilt die Logik seiner Position durch, indem er etwa
lehrt, dass es Siinde sei, wenn ein Mann durch zu strenges Fasten seine Ge-
schlechtskraft schwicht.

,Ziel und Norm der Zucht ist die Gliickseligkeit®, lehrt Thomas
von Aquin. Gliickseligkeit ist iiberhaupt das Ziel der Moral ganz all-
gemein. Die vier Kardinaltugenden bestimmen die Moral insgesamt,
aber sie bestimmen nicht das menschliche Leben insgesamt. Der
Mensch besitzt von Natur aus die Fihigkeit, eine Harmonie in seiner
Person herbeizufithren, indem er eine Harmonie mit der Wirklichkeit
anstrebt. Die Frage, wozu Moral gut ist, erzwingt die Frage nach Reli-
gion. Dem thomistischen Axiom zufolge wird die Natur nicht nur von
der Gnade vorausgesetzt, sondern auch vollendet. Das Vermbgen des
Menschen reicht zwar im Prinzip, um ein guter Mensch zu werden,
nicht aber um gliicklich zu sein. Es geniigt, um die Sehnsucht nach
Gliick, nicht aber um das Gliick selbst zu verwirklichen.

Miinster William J. Hoye

Schupp, Franz: Geschichte der Philosophie im Uberblick. Bd 1: Antike, Bd 2:
Christliche Antike, Mittelalter und Bd 3: Neuzeit. — Hamburg: Meiner
2003. 444, 548 und 584 S., Ln € 124,00 ISBN: 3-7873-1653-1
Mit der Frage ,,Wozu brauchen wir noch heute die Geisteswissen-

schaften?* miissen sich in unserer Gegenwart nicht allein die Klassi-

schen Philologen, sondern v. a. auch die Philosophen auseinanderset-
zen. Die Legitimationskrise, in die die geisteswissenschaftlichen Dis-
ziplinen in den letzten Jahrzehnten geraten sind, ist folglich auch
eine Krise des Faches Philosophie. Denn wihrend die technisch, in-
dustriell und medizinisch nutzbaren Resultate der naturwissen-
schaftlichen Disziplinen im gesamtgesellschaftlichen Bewusstsein
kaum um Anerkennung zu kimpfen haben, steht die Forschung der

Geisteswissenschaften unter dem generellen Verdacht einer betrieb-

samen Sinnlosigkeit. Dieser Mangel an offentlicher Anerkennung

und Geltung deutet zweifelsohne seinerseits auf eine Krise der

(post-)modernen Gesellschaft hin, in der jedes Wissen, das nicht

technisch verwertbar oder multimedial konsumierbar ist, seine Da-

seinsberechtigung einzubiifen scheint; aber es darf ebenfalls nicht
verschwiegen werden, dass der etwas ameisenhaft anmutende For-
schungsbetrieb zahlreicher Geisteswissenschaftler, die ein solitires

Spezialistentum von iiberaus zweifelhafter Bedeutsamkeit betreiben,

zu den wichtigsten Auslésern der besagten Legitimationskrise ge-

zihlt werden darf. Folglich ist der Riickzug der Geisteswissenschatt-
ler — und somit auch der Philosophen — in das Schneckenhaus ihrer

Spezialforschungen sicherlich keine besonders wirksame Reaktion

auf die kaum noch vorauszusetzende soziale Akzeptanz.

Ein méglicher Ausweg aus dieser Legitimationskrise liegt in der
Vermittlerrolle der geisteswissenschaftlichen Disziplinen, die den
Briickenschlag zwischen der geistig-kulturellen Uberlieferung der
Vergangenheit und den aktuellen Gegebenheiten der Gegenwart im
Sinne einer historischen Bildung unternehmen, und somit in einem
zugegebenermafien gewagten Spagat den Expertendiskurs an das so-
ziale Bediirfnis nach historischer Bildung anbinden.' Ein solcher
Spagat ist dem an der Universitit Paderborn lehrenden Philosophen
Franz Schupp mit der vorliegenden Philosophiegeschichte bestens
gelungen! Sch. vermag es, seinen Leser in klarer, aber dennoch ge-
pflegter sprachlicher Form auf einem anspruchsvollen Niveau in zen-
trale Problemstellungen und Argumentationsfiguren der abendlén-

! Signifikant sind in diesem Zusammenhang die unzihligen Biographien
beriihmter historischer Personlichkeiten.

dischen Philosophie von Thales von Milet bis Ludwig Wittgenstein
ginzufiihren. Bedingt durch den didaktisch sinnvollen Einsatz von
Schaubildern, die Verwendung phantasiereicher Beispiele und die
immer wieder eingeschobenen Querverweise zwischen zeitlich fern-
liegenden Gedankensystemen wird die Lektiire der drei volumintsen
Bde auch fiir den philosophisch interessierten Leser zu einem iiber-
aus tiefsinnigen und im besten Sinne des Wortes belehrenden Unter-
nehmen.

Diese Einschitzung deckt sich auch mit der Intention des Autors,
der an keiner Stelle seines Werkes seinen Leser aus den Augen verlie-
ren méchte. Thre Bewihrung hat diese Philosophiegeschichte im Hor-
saal erfahren, denn Sch. hat in seinen philosophiehistorischen Vor-
lesungen von 1979 bis 2002 seiner Studentenschaft immer wieder in
zyklischer Form die groBen Denker des Abendlandes prisentiert.
~Am Beginn dieser Vorlesungen stand eine — von beiden Seiten wohl-
wollend gefiihrte — Diskussion mit Studenten fiir das Lehramt der
Philosophie. Sie erklarten mir, in der Schule werde spéter von ihnen
erwartet, daB sie einen Uberblick iiber die Geschichte der Philoso-
phie hitten, aber keiner ihrer Dozenten an der Universitat traue sich
zu, ihnen diesen Uberblick zu bieten. Die Studenten schlossen dar-
aus, daB die Dozenten selbst keinen solchen Uberblick hétten — eine
Ansicht, die ich ihnen nicht veriibeln konnte.” (Bd 1, XI) Bereits die-
ses Zitat deutet auf die oben erwihnte Vermittlungsfunktion geistes-
wissenschaftlicher Bildung hin, die sich ebenfalls in der explizit for-
mulierten Intention des Werkes wiederfinden lésst: ,Das Hauptziel
dieser Vorlesungen war es, einem Publikum, das sich bisher noch
nicht mit Philosophie beschiftigt hatte, Grundlinien von Problem-
stellungen und Argumentationsformen vorzulegen, es ging nicht um
Priisentation von Forschungsergebnissen.” (Bd 1, XII) Der V1. beab-
sichtigt dabei keine objektive Darstellung der philosophiehistori-
schen Gedankengebiude, er spart nicht mit ,Sympathie-Bekenntnis-
sen® gegeniiber einzelnen Denkern — die sich im Ubrigen in den mei-
sten Fillen nicht mit den Wertschitzungen des Rez.en decken: ,Bei
der Auseinandersetzung etwa zwischen Aristoteles und Platon wub-
ten meine Horer genau, daB ich auf der Seite des Aristoteles stand.
Und damit war schon die Linie vorgezeichnet, die mich auf die Seite
von Abaelard, Ockham, Leibniz und Wittgenstein stellten, wahrend
ich etwa Bonaventura, Spinoza oder Hegel ziemlich reserviert gegen-
iiberstand.” (Bd 1, XI) Ohne Sch. in seinen Werturteilen, die v.a.
durch sein Verstdndnis von Philosophie vorgepragt sind, folgen zu
miissen, wird man zugestehen, dass diese Form engagierten Philoso-
phierens einer protokollarischen Bestandsaufnahme vergangener
Philosopheme ohne weiteres vorzuziehen ist.

Der Aufbau des Gesamtwerkes folgt dem schlichten Chronologie-
prinzip: Der erste Bd ist der antiken Philosophie von Thales bis zum
spatantiken Neuplatonismus gewidmet, der zweite Bd umfasst die
christliche Philosophie von der antiken Patristik bis zu Nikolaus
von Kues, und der dritte — umfangreichste — Bd enthélt die neuzeitli-
che Philosophie von den Humanisten der Italienischen Renaissance
bis zur Sprachphilosophie des frithen Wittgenstein. Ein schmerzli-
cher Mangel des Werkes liegt in der ein wenig willkiirlich gesetzten
Zgitgrenze im frithen 20. Jh.! Wichtige Philosophen des letzten Siku-
lums wie etwa Edmund Husserl, Martin Heidegger, Karl Jaspers,
Theodor W. Adorno, Max Scheler, Nicolai Hartmann, Hans-Georg
Gadamer usw. werden in diesem Werk zur Philosophiegeschichte
nicht behandelt. Die nicht sonderlich iiberzeugende Begriindung
Sch.s, dass es sich aus seiner Sicht dabei um keine historischen, son-
dern um gegenwirtige Denker handle, vermag kaum zu iiberzeugen,
da die von ihm beim Ersten Weltkrieg gezogene zeitliche Demarka-
tionslinie keine Riicksicht auf die oben herausgestellten Bediirfnisse
seiner Horer bzw. Leser nimmt: Kaum ein Student fiir das Lehramt
des Faches Philosophie wird heute von Heidegger oder Adorno als
einem gegenwiirtigen Philosophen sprechen — der Rekurs des Autors
auf die Kontingenz des ,,jeweiligen Geburtsdatum[s|* (Bd 1, XVII) er-
scheint da als ein wenig arbitrér. Vielleicht wird Sch. diesem Deside-
rat in Zukunft mit einem vierten Bd nachkommen, in dem er dann die
Zeitgeschichte der Philosophie im 20. Jh. darstellt.

Fixpunkte der drei Bde sind die einzelnen grofien Philosophen,
die teilweise in groBziigig angelegten Einzelkapiteln prasentiert wer-
den: Platon auf 52, Aristoteles auf 68, Augustinus auf 48, Leibniz auf
31, Kant und Hegel auf jeweils 30 und Wittgenstein auf 31 Seiten. In
der thematischen Auswahl iiberwiegen die logischen, erkenntnis-
theoretischen und sprachphilosophischen Problemfelder, wihrend
beispielsweise Fragen zur Asthetik eher unterreprisentiert bleiben.
Bei der Behandlung der einzelnen Denker sind nach dem Dafiirhalten
des Rez.en manchmal deutliche Niveauunterschiede festzustellen,
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was vermutlich mit den bereits angedeuteten , Sympathien” des Au-
tors zusammenhingen diirfte. Obgleich auch bei den aus der Sicht
Sch.s weniger ,,sympathischen Philosophen offenkundige Differen-
zen in der jeweiligen Prdsentation existieren: Wahrend beispiels-
weise die Ausfiihrungen zum spéten Schelling (Bd 3, 410—424) ganz
vorziiglich ausfallen, ldsst die Darstellung Kierkegaards (Bd 3,
460—472) ein gewisses hermeneutisches Wohlwollen vermissen.
Auch der Gnosis-Verdacht, den der Vf. gegeniiber so disparaten Den-
kern wie Hegel auf der einen und dem Anti-Hegelianer Kierkegaard
auf der anderen Seite erhebt, scheint dermaBen pauschal zu sein,
dass er viel von seiner Aussagekraft verliert und ferner moglicher-
weise mehr iiber die theologische Einstellung des Autors als iiber
die Philosophie der besagten Denker verrét.

Alles in allem sollen diese leise formulierten Vorbehalte in keiner
Weise die enorm hohe Qualitat dieser Philosophiegeschichte schmi-
lern, die auf eindrucksvolle Weise zeigt, dass Geisteswissenschaftler
wie Franz Schupp in iiberaus konstruktiver Weise Auswege aus der
Legitimitédtskrise der Geisteswissenschaften eréffnen, indem sie dem
philosophisch interessierten Lesepublikum historische Bildung auf
héchstem Anspruchsniveau anzubieten vermogen.

Steinfurt Robert Jan Berg

Westerhorstmann, Katharina: Selbstverwirklichung und Pro-Existenz. Frau-
sein in Arbeit und Beruf bei Edith Stein, — Paderborn: F. Schoningh 2004.
400 S. (Paderborner Theol. Stud., 43), kt € 49,90 ISBN: 3-506-71337-X

Die Stiirke der Analysen Katharina Westerhorstmanns iiber das
Phénomen der Frau bei Edith Stein ist die Beschreibung der griind-
lichen historischen Entwicklung der Frauenfrage mit ihrem je kul-
turellen Hintergrund. Zundchst wird sachlich untersucht, wieso
Frauenbewegungen entstehen, und wie weit die Kirche, oder das
Christentum daran partizipieren oder nicht.

Die sogenannte Freiheits-Revolution in Frankreich 1789 war da
nur eine Freiheit fiir Ménner, wenn man z.B. an das Frauenbild von
Rousseau oder Napoleon denkt. Man kann sich als denkende Frau
heute schlecht in Méanner hineinfiihlen, die die Frauen nur zur Emo-
tion, zur Lust, oder zur Versorgung beniitzten.

W. stellt die Frage nach der Geschlechteridentitat. Sie wiirdigt das
Werk von Simone de Beauvoir, oder den Poststrukturalismus, also
Ansidtze des Feminismus.

Es kommt im 19. Jh. eine Frauenbewegung in Gang, von der auch
Edith Stein Anfangs des 20. Jh.s als Philosophin und berufstétige
Frau geprégt war.

Es ist ein Glicksfall, dass Edith Stein durch ihr grofies Verlangen
nach Gebet und Versenkung in die katholische Kirche eintrat. In der
Weimarer Republik entfaltete sie ein sehr lebendiges seelsorgliches
Wirken in personlicher Beratung, in geistlicher Fithrung und in der
Forderung von Frauen und Ménnern. In der Enge, in der sie leben
musste, hat sie Gewaltiges geleistet. Schon in den zwanziger Jahren
lebte sie ein Frauen- und Menschbild, das wir erst seit dem Zweiten
Vatikanischen Konzil reflektieren oder ernst nehmen.

Edith Stein sah souveréin, dass ein Mann starker sogenannte weib-
liche Eigenschaften haben kann, und eine Frau die mehr Mannern
zugesprochenen Eigenschaften. Wie schon philosophisch und an-
thropologisch bei ihr angelegt war, z.B. im Gegensatz zu Husserls
oder Diltheys Vorstellungen iiber die Frau, sah sie, wahrscheinlich
von ihrem jidischen Erbe her, die Frau als vollig gleichwertig gegen-
tiber dem Mann, dhnlich wie Teresa von Avila.

Es ist klar, auch heute, z.B. im Islam, gibt es oft sehr anerkannte
Frauen, besonders im wirtschaftlichen Bereich. Was im 19. Jh. er-
wacht, ist das Bewusstsein, dass Ausnahmesituationen nicht ge-
niigen, dass alle Menschen, auch alle Frauen, die gleichen Rechte
haben.

Als Edith Stein als Studentin einer Gruppe von Frauen beitrat, die
politisch dafir eintraten, dass Frauen endlich das gleiche Wahlrecht
zugestanden wird wie den Ménnern, stellte Edith Stein fest, dass die-
ser Gruppe mehr Sozialistinnen angehorten als Christinnen oder ge-
bildete Frauen aus dem Biirgertum. Das stellte sie einfach als Tat-
sache fest.

Edith Stein hat sehr friih erkannt, dass Frauen genau so einen ei-
genen Beruf haben sollen wie Minner. Als Edith Stein, etwas ver-
bliifft iiber IThre Berufung in einen Gebetsorden, den Karmel, fest-
stellt, nie hitte sie als Frau auf ihren Beruf verzichtet, nur fiir den
Karmel, ist das auch cum grano salis zu nehmen. Nirgends wurde sie
so stark von der Philosophie heimgeholt. Denken wir an ihre grofie
Ontologie , Endliches und Ewiges Sein®, an ihre Studien iiber Diony-

sius den Areopagiten oder Johannes vom Kreuz. Das war reine Berufs-
arbeit. Nur hatte man zu ihrer Zeit ein etwas gespaltenes Frauenbild
in den kirchlichen Orden, weil man die Spiritualitdt des Karmel mit
dauerndem Beten und Abgeschlossenheit von der Welt sah, im Ge-
gensatz zu den sogenannten tdtigen Frauenorden.

Dabei war Teresa von Avila im 16. Jh. schon berufstitig, sie schrieb
mehrere Biicher, unzihlige Briefe, lie Hiuser umbauen, um fiir ihre
Schwestern kleine Klosterzellen zu errichten. Bei ihren 15 Kloster-
griindungen setzte sie Priorinnen und Novizenmeisterinnen ein, die
nach ihr Ahnliches taten wie sie.

Der Konzilspapst Johannes XXIII. sagte, die Kirche muss vom
stindischen Denken wegkommen. Das heutige Menschenbild ver-
langt andere Kommunikationsformen als eine Gesellschaft, die vom
Adel geleitet wurde. Darum nahm Teresa von Avila schon im 16. Jh.
keine adeligen Frauen auf, sondern wiinschte einen von demokrati-
schen Lebensformen geprigten Alltag. Sie wollte nicht ,,Mutter Griin-
derin® genannt werden, sondern Schwester. ,Ich bin eine von euch"
sagte sie.

Edith Stein hat dieses Lebensmodell im 20. Jh. zu leben versucht.

Die Rolle als Pionierin beschreibt W. wie folgt:

. Viel wird zur Zeit Edith Steins von namhaften Schriftstellerinnen und Ge-
lehrten zur Frage der Frauenbildung und der Rolle der Frau geschrieben. In
ihrem eigenen Ansatz, sich der Berufung der Frau und ihrer Eigenart von der
Phinomenologie anzundhern, kann sich Edith Stein jedoch auf keinerlei wis-
senschaftliche Vorarbeiten stiitzen. Sie entwickelt durch phianomenologische
Wahrnehmungsfihigkeit, psychologische Menschenkenntnis und religiose
Einsicht eine ganzheitliche Sicht der Frau und ,gehort damit zu den geisteswis-
senschaftlichen Wegbereitern [...] fiir bessere Bedingungen und Moglichkeiten
der Frau im 6ffentlichen Leben.

W. hiilt sich hier an die Forschungen von Sabine Diisen und sieht etwas sehr
Wesentliches an Edith Stein, was in der heutigen Forschung oft iibersehen wird.
Edith Stein war Vordenkerin des Zweiten Vatikanischen Konzils. Sie war fiir
demokratisches und entwicklungsgeschichtliches Denken in der Kirche. Thre
Definition iiber die Kirche ist einmalig, wenn sie sagt: Wie sich zuerst das Volk
entwickelt und dann staatliche Formen dazu kommen, so hat nach ihr auch die
Kirche die Aufgabe, den Wachstumsprozessen in der Kirche geduldig und lange
Zeit zuzusehen, und dann erst kirchenrechtliche Formen zu benennen.

Lingst vor dem Konzil hat sie erkannt, dass die Kirche kein Zweiklassen-
system aufbauen darf und dass in den Orden das Briiderliche und Schwester-
liche iberwiegen soll.

In drei grofen Hauptteilen gliedert W. alle anstehenden Fragen, die heutige
Anthropologie, die heutigen philosophischen Strémungen und Verénderun-
gen, die fiir Mann und Frau gleicherweise neue Herausforderungen schaffen,
oder neue Lebensqualitit suchen. Eindrucksvoll ist, wie W. die personale Kraft
Edith Steins aufzeigt, auch versucht, ihre philosophische Kompetenz zu deu-
ten, andererseits aber schon zu der Generation gehort, die bei aller Gréfe eines
Menschen die geschichtliche Einordnung vornehmen kann, die Bediirfnisse in
einer sich wandeln miissenden Kirche offen und sachlich darlegt.

,Die von Edith Stein postulierte geschlechtsspezifische Eignung
fiir eine bestimmte berufliche Tétigkeit, die nicht nur von radikal-
feministischer Seite als unrechtmiBige ,Arbeitsmarktsegregation’
empfunden wird, erfihrt heute zunehmend eine deutliche Absage.
Zwar geht Stein von einer besonderen auf geschlechtsspezifischen
basierenden Merkmalen und Befdhigungen aus, dennoch erscheint
ihr diese Differenzierung als nicht naturgemdl notwendig.” Positiv
erwidhnt W. die Forschungen von Ulrich Beck in einer Risikogesell-
schaft, wenn sie ihn zitiert: ,Stdndisch geprigte Sozialmilieus und
klassenkulturelle Lebensformen verblassen. Es entstehen der Ten-
denz nach individualisierte Existenzformen und Existenzlagen, die
die Menschen dazu zwingen, sich selbst, um des eigenen Uberlebens
willen, zum Zentrum ihrer eigenen Lebensplanungen und Lebens-
fithrung zu machen.*

Von der Forschung zu bedenken waren Werke wie:

»Studien zur Philosophie von Edith Stein“, mit Namen wie Reto
Luziu Fetz, Karl Schuhmann, E. W. Orth u.a. Ein ausgezeichnetes
Edith-Stein-Symposion an der Universitdt Eichstatt 1991.

Waltraud Herbstrith, Edith Stein, Theologische Realenzyklopa-
die, Berlin, New York 2000 In: Band XXXII.

Dies., Erinnere Dich — Vergiss es nicht, Edith Stein — Christlich-Jii-
dische Perspektiven, Annweiler 1990, Washington 1998.

Dies., Edith Stein — ihr wahres Gesicht? Jiidisches Selbstverstand-
nins — Christliches Engagement — Opfer der Shoa, Berlin 2005.

Elisabeht Géssmann, in: Festschrift fiir Bachl, Salzburg. Hier hat
sie aufgezeigt, dass der Begriff , Miitterlichkeit” von evangelischen
Frauen im 19. Jh. extra fiir gebildete Frauen ausgesagt werden sollte,
gegeniiber der bis dahin nur literarisch anerkannten , Véterlichkeit".
Wahrscheinlich ist Edith Stein davon beeinflusst.

Tibingen Waltraud Herbstrith
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Kurzrezensionen

Blumenthal-Barby, Kay: Ratgeber zur Begleitung Sterbender. — Baden-Baden:

Humboldt Verlag 2006. 128 S., kt € 7,90 ISBN: 3-89994-079-2

Das Sterben, dessen wissenschaftliche Untersuchung zwar in den
letzten Jahren zugenommen hat, wird besonders im Bereich der Me-
dizin und der Pflege umgangen und oft nur allzu stiefmiitterlich be-
handelt. Blumenthal-Barby stellt hier eine zu begriifende Ausnahme
dar. Mit diesem kleinen Ratgeber hat der VE. eine weitere Verdffent-
lichung zu seinen wichtigen Schriften hinzugefiigt. Trotz des be-
grenzten Umfangs werden die wichtigsten Aspekte der Sterbebeglei-
tung differenziert angesprochen. Als zentral und besonders gelungen
kann m. E. das Kap. 3 bezeichnet werden. Der V1, geht detailliert auf
die gegebene Situation im Bereich des Krankenzimmers ein. Welche
Bediirfnisse haben Sterbende? Wie gestaltet sich ihr Alltag? Im Ver-
gleich mit anderen Verdffentlichungen zu diesem Themenfeld bleibt
dieser Ratgeber nicht im seichten Gewisser und verliert sich auch
nicht in schénfirberischen Geschwitz. Die Ausfithrungen scheinen
vielmehr pragmatisch: Wozu lohnt eine Darstellung der ,.Aufieren Be-
dingungen der Pflege* (55 ff)? Wozu eine Darstellung der notwendi-
gen einfachen Verhaltensweisen beim Kranken? Weil sie entschei-
dend sind und heute, dies nehme ich momentan wieder nur allzu
deutlich war, besonders vom medizinischen Personal immer noch
falsch gehandhabt und eingeschitzt werden. Diese Versffentlichung
kann Unsicherheit nehmen und verdeutlichen, dass in der Sterbe-
begleitung auch die kleinen Zeichen und alltiglichen Handlungen
zithlen und sie fiir den Alltag des Sterbenden bezeichnend sind. AL

Hammond Bammel, Caroline P.; Der Rémerbriefkommentar des Origenes. Kri-
tische Ausgabe der Ubersetzung Rufins. Buch 4-6, zum Druck vorbereitet
und gesetzt von H.J. Frede und H. Stanjek. — Freiburg: Herder 1997. 284 S.
(Vetus Latina, 33), pb € 85,00 ISBN: 3—451-21944-1. Buch 7-10, aus dem
Nachlaf herausgegeben von H. J. Frede und H. Stanjek. — Freiburg: Herder
1998. 452 S. (Vetus Latina, 34), pb € 118,00 ISBN: 3-451-21945-X
Abgesehen von Fragmenten ist der Rémerbriefkommentar des Ori-

genes nur in der auf zehn Biicher gekiirzten und zusammenfassenden

Ubersetzung Rufins erhalten. Der 1995 verstorbenen Vfin. ist es zu

danken, dass nunmehr eine vollsténdige kritische Ausgabe von Ru-

fins Ubersetzung vorliegt. Nachdem die V£.in selbst noch den ersten

Bd zu den Biichern 1-3 publizieren konnte, erlebte sie die Heraus-

gabe der beiden anzuzeigenden Bde nicht mehr; diese besorgten H. J.

Frede und H. Stanjek. Sie haben es ermdglicht, dass die Frucht einer

iiber dreiBigjihrigen Forschungstitigkeit der Vfin zur Uberliefe-

rungslage des Werkes der Nachwelt erhalten geblieben ist. Die tiber-
aus griindliche und gewissenhafte Arbeit, die bereits den ersten Band
auszeichnete, zeigt sich auch hier wieder im umfangreichen textkriti-
schen Apparat, der viele Varianten aufweist und erkennen ldsst, wie
intensiv sich die Vf.in mit den verschiedenen Handschriften ausein-
andergesetzt hat. Uber die Nennung der fiir die entsprechenden Text-
abschnitte verfiigharen Handschriften und Varianten hinaus findet
sich ein knapper Kommentar mit Verweisen auf Bibelstellen, andere
Texte des Origenes, Sekundarliteratur u. A. (I

Hoerster, Norbert: Die Frage nach Gott, — Miinchen: C. H. Beck 2005. 125 S.

(Beck’sche Reihe, 1635), kt € 9,90 ISBN: 3—406-52805-8

Der kleine Bd priift die rationale Stichhaltigkeit der Argumente
fiir (Gottesheweise, Kap. II-VI) und gegen Gott (Theodizeeproblem,
Kap. VII — Auseinandersetzung v.a. mit Kreiner). In der Einleitung
formuliert er: ,,Die Frage nach Gott wird auch durch noch so intensi-
ves Nachdenken und Argumentieren nicht zu einer Frage, auf die es
eine eindeutige und sichere Antwort gibt.“ (10) Am Schluss kommt er
mit seiner , kompromiflose[n] Denkweise* (Buchriickseite) zum Fa-
zit: ,Es gibt keine ausreichenden rationalen Griinde, an die Existenz
Gottes zu glauben.” (114) Das Buch, das verstdndlich geschrieben ist,
eignet sich fiir alle, die die Argumente gegen den (monotheistischen)
Gotteglauben in der Tradition des skeptischen Rationalismus kennen
lernen wollen. Zu dieser Tradition gehért freilich auch der Mangel an
historischem Bewusstsein und damit der Ausfall der hermeneuti-
schen Reflexion. Diese Argumentationsweise wirkt auf mich seltsam
vorkritisch. HGJ

Toannis Calvini Opera Omnia. Denuo recognita et adnotatione critica instructa
notisque illustrata. Auspiciis praesidii conventus internationalis studiis
calvinianis fovendis ediderunt B.G. Armstrong et al. Series IV: Seripta di-
dactica et polemica. Vaol. 1: Contre la secte phantastique et furieuse des Li-

bertins qui se nomment spirituelz .... Response a un certain holandois ....

Ed. Mirjam van Veen. — Genf: Droz 2005. 286 S., Ln sFr. 96,00 ISBN:

2-600-00966-3

Unter das Verdikt ,Libertinismus® fallen im 16. Jh. verschiedene
Positionen und Gruppen, deren genaue Identitdt nicht leicht aus-
zumachen ist, da wir sie gleichsam nur als ,Feindbild* kennen. Jo-
hannes Calvin bekdmpfte die Libertinisten mit der Schrift ,,Contre la
secte des libertins® (1545) und mit dem , Epistre contre un cordelier*
(1547), der uns als zweiter Teil einer erneuten Ausgabe der Schrift von
1545 iiberliefert ist. Die Einleitung zu diesen Texten in der kritischen
Calvin-Ausgabe wirft Licht auf die unter dem Vorwurf des Libertinis-
mus anvisierten Personen (aus dem niederlindischen Bereich) und
die Entstehungsgeschichte der beiden Schriften, die im Kontext von
dhnlichen Streitschriften von Guillaume Farel und Pierre Viret ste-
hen. Da Libertinismusvorwurf und Kritik am Nikodemitentum mit-
einander verbunden auftauchen, lag es nahe, im selben Bd eine wei-
tere polemische Schrift Calvins, die ,Response a un certain Holan-
dois” (Dirck Volckertsz Coornhert) von 1562, zu edieren. E.-M. F.

Kaiser, Otto: Jenseits des Nihilismus. Christliche Existenz nach der Post-
moderne — Stuttgart: Radius 2004. 116 S., geb. € 18,00 ISBN:
3-87173-292-3
Die Frage nach den Maglichkeiten eines gelingenden Lebens, die

im vorliegenden Buch verhandelt wird, erhdlt im Zeitalter gestiege-
ner Kontingenz neues Gewicht. Schon der Antike war bekannt, dass
Gliick kein Zustand ist, der sich etwa durch den Besitz bestimmter
Giiter herstellen lidsst — eine Erfahrung, die gegenwirtig wieder be-
sonders diejenigen Menschen machen, welche sich in individuali-
sierten, wiewohl ,nihilistischen’, d. h. von Leistung und Konsum be-
stimmten sozialen Riumen bewegen. Eines steht dem Gliicklichsein
heute ganz offensichtlich im Weg: die strukturell erzwungene Ein-
samkeit, Wer nach Heilung sucht, weiB, dass etwa die nietzschea-
nische Weisung eines isthetisch befreiten Individualismus keine
tragfihige, weil Ubermenschliches abfordernde Lebensstrategie bie-
tet. Was wir heute brauchen, ist etwas ganz anderes: ,Treue Liebe
und feste Freundschaft bewirken das héchste Gliick” (70). Als Ein-
same sind wir auf jenen anderen angewiesen, der uns — auch dies ist
bereits antikes Erfahrungsgut — als echter Freund beisteht und uns
aus den empfundenen Néten erlst; letztendlich wird er damit gar
zum Vertreter eines barmherzig handelnden Gottes, der jedem Men-
schen unbedingtes Angenommensein zusagt.

Der Vi. macht auf eine grundlegende Ambivalenz unserer Kultur
aufmerksam, muss den vielen Menschen, die darunter leiden, aller-
dings konkretere Antworten schuldig bleiben. Auch dies scheint ein
Signum der Gegenwart zu sein. Kr.

Schymiczek, Regina E. G.: Hollenbrut und Himmelswichter. Mittelalterliche
Wasserspeier an Kirchen und Kathedralen. — Regensburg: Schnell und Stei-
ner 2006. 136 S., geb. € 29,90 ISBN: 3-7954-1807-0
Wasserspeier verhalten sich gegeniiber wissenschaftlichen Deu-

tungen bekanntermalen recht widerborstig. Daher ist die zur Ver-

fiigung stehende (ernstzunehmende) Literatur entsprechend schiitter

(im angelsdchsischen Sprachraum weniger als im deutschen), die

Lage wird aber zumindest im eher dokumentarischen Bereich stetig

besser (die Autorin iiber den Kélner Dom; Birgit Frener iiber den Re-

gensburger; Heike Mittmann tiber das Freiburger Miinster; Birgit

Bergander und Marcellus Kaiser iiber das Ulmer [19. Jh.]). Ursache

sind einmal die hohen Verluste im Bereich dieser der Verwitterung

duBerst stark ausgesetzten Marginalkunst, aber auch die Diversitit
der Formen und Motive und deren offensichtliche ikonographische

Ferne von den tibrigen Kunstgattungen.

Der anzuzeigende Bd priisentiert exemplarisch in Abbildungen
und Beschreibungen mittelalterliche Wasserspeier in Deutschland,
die nach Haupttypen geordnet werden: Tiere, ,Fabel-' bzw. Hybrid-
wesen, Menschen. Zu den einzelnen Typen und deren Untergruppen
werden stets Charakteristika der Darstellung genannt und aus ver-
schiedenen Bereichen (kirchliche Lehre, Volksglauben, Mythologie)
Deutungsansiitze zu formulieren versucht, wobei sich freilich keine
klare Linie erkennen lidsst — wahrscheinlich liegt das am Forschungs-
gegenstand. Der Bd kann somit als ein erster Formeniiberblick seine
Dienste leisten.

Einigermalien drgerlich sind die nicht wenigen unscharfen und
1SO-gekérnten Fotos in diesem Buch. Wenn nicht Hebebiihnen oder
Einriistungen zur Verfiigung stehen, muss man auf Wasserspeiersafari
nun einmal adiquate Brennweiten im Gepéck haben. Jo. B.



7k 2007 Jahrgang 103 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 172

Theologische Literatur

Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Sammelbinde, Festschriften und Zeitschriften

Allgemeines / Festschriften / Zeitschriften

Biblica Vol. 87 Fasc. 4, hg. v. Pontificio Istituto Biblico. — Roma: 2006. 600 S., €
50,00 pro Jahr ISSN 0006—0887: 457—476: PARKER, V. L.: Judas Maccabaeus’
Campaigns against Timothy; 477-492: K6rTiNG, C.: Sach 5,5-11 — Die Un-
rechtmiBigkeit wird an ihren Ort verwiesen; 493-510: Pirta, A: 11 ,,discorso
del pazzo* o periautologia immoderate? Analisi retorico-letteraria di 2 Cor
11,1-12,18; 511-515: GIGNILLIAT, M. S: Working Together with Whom?
Text-Critical, Contextual, and Theological Analysis of cuvepyer in Romans
8,28: 516—522: pEN DULK, M.: The Promises to the Conquerors in the Book of
Revelation; 523-525: MARTIN, M.: A Note on the Two Endings of John;
526-530: RieckeR, S.: Ein theologischer Ansatz zum Verstdndnis der Altar-
naunotizen der Genesis; 531-541: Assis, E.: Haggai: Structure and Mea-
nings.

Egger, Klaus: Credo. Impulse fiir ein Leben aus dem Glaubensbekenntnis. —
Innsbruck: Tyrolia 2006. 143 S., kt € 14,90 ISBN 3-7022-2742-3/
978-3-7022-2742-5.

Europdische Union. Erwartungen — Befiirchtungen, hg. v. Bernhard Mensen
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