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Protestantismus und protestantisches Prinzip in der philosophischen Theologie Paul Tillichs

Von Erdmann Sturm

Der deutsch-amerikanische Theologe und Philosoph Paul Tillich
(1886-1965)" ist héufig stirker in die Nihe der katholischen als der
evangelischen Theologie gertickt worden. Man kann mit Recht von
»katholischen Elementen“ in seiner Theologie sprechen. Nennen
konnte man in diesem Zusammenhang die Bedeutung des Sakramen-
talen in seinem Denken, seine Methode der Korrelation von Vernunft
und Offenbarung bzw. von Philosophie und Theologie, die Idee der
Theonomie, die Symboltheorie, den Begriff ,Gestalt der Gnade”, die
ekklesiologische Formel , Katholische Substanz und protestantisches
Prinzip“, seine These von der ,bleibenden Bedeutung der katho-
lischen Kirche fiir den Protestantismus*?, ganz zu schweigen von sei-
ner Kritik des Protestantismus, insbesondere des Biblizismus und der
Theologie des Wortes.

Es ist wenig beachtet worden, daB Tillich in seinem opus
magnum, der ,,Systematischen Theologie”, nicht die Rechtfertigungs-
lehre, sondern die Christologie, genauer: ,,das Neue Sein in Jesus als
dem Christus*, als materiale Norm der systematischen Theologie de-
finiert.? Er distanziert sich damit zwar nicht von der paulinischen
»Rechtfertigung durch den Glauben®, sieht diese Norm aber ,,durch
die Erfordernisse der Lage” (ST I, 59) bestimmt. Die ,.fiir die gegen-
wiirtige apologetische Situation angemessenste Norm“ ist fiir ihn
nicht die ,,Rechtfertigung durch Glauben®, sondern das Neue Sein in
Jesus als dem Christus (62). Ausdriicklich erklart Tillich, Karl Barths
auf Paulus zurtickgehender Protest gegen die liberale Theologie
stiitze sich wie der reformatorische Protest auf die paulinische Lehre
von der Rechtfertigung durch den Glauben, ,eine Lehre, die als
Abwehr von Irrlehren gemeint war“. Demgegeniiber beruhe der
Paulinismus seines Systems auf der ,konstruktiven Lehre“ des
Paulus von der Neuen Schopfung in Christus. Darin sei die prophe-
tisch-eschatologische Botschaft vom ,Neuen Aon“ eingeschlossen.
Die paulinische Rechtfertigungslehre dient — nach Tillich — also der
Abwehr von Irrlehren, die paulinische Lehre vom Geist bzw. vom
Neuen Sein ist demgegeniiber , konstruktiv® (63).

Eben dieses , konstruktive Element hat Tillich in seiner philoso-
phischen Theologie als konstitutiv herausgestellt. Die Gegenwart des
Gottlichen ist eine gegebene Wirklichkeit, eine Voraussetzung fiir un-
ser Fragen nach Gott, wie auch fiir jeden ernsten Zweifel. Eben dieses
sakramentale Denken ist von Anfang an fiir Tillichs Deutung des Pro-
testantismus und des protestantischen Prinzips entscheidend. Es be-
stimmt sogar Tillichs neue Deutung der Rechtfertigungslehre, die
sich schon in seinen frithen Arbeiten iiber Schelling anbahnt und in
seiner unmittelbar nach dem Ersten Weltkrieg verfaten Abhandlung
~Rechtfertigung und Zweifel formuliert wird.

1. Die Einheit von Wesen und Widerspruch

Zeitlebens pragend war fiir ihn die Spétphilosophie F. W. J. Schel-
lings. Mit ihr beschéftigen sich die Breslauer philosophische Diss.
von 1910 iiber ,Die religionsgeschichtliche Konstruktion in Schel-
lings positiver Philosophie, ihre Voraussetzungen und Prinzipien®
(vgl. E IX, 154—272) und die 1912 in Halle vorgelegte theologische
Lizentiaten-Diss. ,,Mystik und SchuldbewubBtsein in Schellings phi-
losophischer Entwicklung” (vgl. M I, 21-112). Tillich deutet in die-
sen akademischen Arbeiten den spiten Schelling nicht in Antithese
zum transzendentalen Idealismus, etwa von Jakob B6hme und der
Theosophie her, sondern im Duktus des bisherigen Denkens Schel-
lings selbst, des vom transzendentalen Idealismus thematisierten
Problems der Selbstkonstitution des Ich. Demnach ist das Spatwerk

! Zitiert wird — jeweils mit Band- und Seitenangabe — nach folgenden Werk-
ausgaben bzw. Werken: Paul Tillich, Gesammelte Werke, hg. v. R. Albrecht,
14 Bde, Stuttgart 1959ff. (= GW); ders., Ergénzungs- und Nachlafbinde zu
den Gesammelten Werken von Paul Tillich, hg. v. I. Henel u.a., bisher 14
Bde, Stuttgart 1971ff., Berlin / New York 1994ff. (= E); ders., MainWorks /
Hauptwerke, hg. v. C. H. Ratschow, 6 Bde, Berlin / New York 1987ff. (= M);
ders., Systematische Theologie, 3 Bde, Stuttgart 1955ff. (= ST).

Vgl. dazu seinen Aufsatz The Permanent Significance of the Catholic
Church for Protestantism, in: Protestant Digest, Vol 3, No. 10, 1941, 23-31,
deutsch in: ThLZ 87, 1962, Sp. 641-648, sowie in: GW VII, 124—132.

»Die materiale Norm der systematischen Theologie, die in dem vorliegen-
den System benutzt und als die fiir die gegenwirtige apologetische Situation
angemessenste Norm angesehen wird, ist das ,Neue Sein in Jesus als dem
Christus‘“. (ST, 62)
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Schellings als ,,Vollendung des Idealismus” (Walter Schulz) zu cha-
rakterisieren.

Der systematisch-theologische Gehalt der philosophischen Schel-
ling-Diss. ist nicht gering zu achten. Dies gilt aber auch fiir die zwei
Jahre spiter eingereichte Hallenser theologische Lizentiaten-Diss.
Allein schon die Aufnahme und Bearbeitung der in der protestanti-
schen Theologie verponten Begriffe ,Mystik”, ,, mystische Identitét
mit Gott* (M I, 83) oder ,,unio mystica“ (E IX, 385), die er sich durch
Schelling vorgeben ld6t, ist systematisch-theologisch bedeutsam. Der
Begriff der Mystik markiert eine Problematik protestantischer Theo-
logie, die durch die Theologie Ritschls fiir Tillich aktuell geworden
war und die nach dem Ersten Weltkrieg in Gestalt der Dialektischen
Theologie Barths und Gogartens erneut aufbrechen und Tillich zum
Widerspruch herausfordern wird.* Die mit dem Begriff ,,Mystik* ge-
wil nicht eindeutig umschriebene Problematik wird Tillichs Thema
bleiben.

In der genannten theologischen Diss. arbeitet Tillich das Thema
am Stoff von Schellings Spétphilosophie durch. Die prinzipielle Lo-
sung, die er findet, 140t sich als ,,Synthese von Mystik und Schuldbe-
wulBtsein® (M I, 77) namhaft machen. Hinter dieser Synthese steht die
unauflgsliche Einheit von Wesen und Widerspruch, ,.die groBe Syn-
these von Identitdt und Gegensatz® (M I, 84). ,,Je mehr Wesen, desto
groBer der Widerspruch, desto hoher die Synthesis; in der absoluten
Synthesis setzt sich das Wesen in Ewigkeit durch gegen den absolu-
ten Widerspruch, die Freiheit gegen die Notwendigkeit, das Rationale
gegen das Irrationale, das Licht gegen die Finsternis; diese Synthesis
aber ist Gott.“ (M 1, 80) Sie bildet sich analog in allen Dingen ab, auch
im Menschen. So ist die Zeit Widerspruch gegen die Ewigkeit. ,, Zeit
ist das schlechthin Andere der Ewigkeit, die Ewigkeit unter der Be-
stimmung des Widerspruchs, wie Natur der Geist unter der Bestim-
mung des Widerspruchs ist.“ (M I, 90) Der Widerspruch lebt also aus
seiner Einheit mit dem Wesen — unter der Bestimmung des Nein. Das
Nein lebt vom Ja. Das ist eine These, die auch fiir Tillichs spéteres
Denken grundlegend ist und die er z. B. gegen die Dialektische Theo-
logie, aber auch gegen das protestantische Prinzip, sofern sie sich auf
ein Nein beschrénken und nicht das Ja, die Gegenwart des Gottlichen,
voraussetzen, zur Geltung bringen wird. Fiir das SchuldbewuBtsein
heiBt dies, daB es ,das Bewusstsein um die wahre Einheit in' sich
[schlieBt]“. ,Je tiefer und absoluter das SchuldbewuBtsein, desto
hoher die Erfassung der wahren Identitét. Ja und Nein stehen auch
hier in voller Absolutheit nebeneinander und ineinander. Es ist das
Wesen aller Flachheit des Geistes, diese Identitidt des Widerspruchs
abschwéchen zu wollen.” (M I, 91f) So gehoren dann auch Gottes
Zorn und Gnade zusammen. ,Das Band bleibt unzerrissen, auch
wenn es unter dem Zeichen des Gegensatzes steht.“ (M 1, 93)

Tillich sieht in dieser Einheit von Ja und Nein eine Lehre, die ,re-
ligios von allerhochster Bedeutung® ist: ,,Sie entnimmt diejenigen
Zustdnde, in welchen der Mensch sich von Gott fern fiihlt und die
einzige Empfindung Furcht ist oder gar Gleichgiiltigkeit, der atheisti-
schen Beurteilung und behauptet auch fiir sie die Identitdt mit Gott,
freilich mit dem, dessen Wille Zorn ist.“ (M I, 93) Hier ist Tillichs
These von der Rechtfertigung des Zweiflers, ja des Gottlosen, die er
1919 ausarbeiten wird, bereits vorweggenommen. Dal Tillichs Lehrer
an der Theol. Fak. Halle, die seine Diss. zu begutachten und zu be-
werten hatten, den Gehalt dieser Arbeit und insbesondere seine zen-
trale, die Theologie herausfordernde These offensichtlich nicht wahr-
genommen haben, ist bemerkenswert.

In seiner wahrend des Ersten Weltkrieges ohne groBe Sorgfalt aus-
gearbeiteten und 1915 von der Theol. Fak. Halle angenommenen
Habil.schrift ,Der Begriff des Ubernatiirlichen, sein dialektischer
Charakter und das Prinzip der Identitdt — dargestellt an der suprana-
turalistischen Theologie vor Schleiermacher” (vgl. E IX, 439-592) be-

* Vgl. dazu H. Fischer, Theologie des positiven und kritischen Paradoxes.
Paul Tillich und Karl Barth im Streit um die Wirklichkeit, in: Neue Zeit-
schrift fiir Systematische Theologie und Religionsphilosophie 31 (1989)
196-212; ders., Sinn und Funktion des Begriffes Mystik in Tillichs frithen
Schriften, in: G. Hummel / D. Lax (Hg.), Mystisches Erbe in Tillichs philoso-
phischer Theologie / Mystical Heritage in Tillich’s Philosophical Theology
(= Tillich-Studien, hg. v. W. SchiiBler u. E. Sturm, Bd 3), Miinster, 2000,
33-50.

® Vgl. dazu den Bericht von G. Wenz iiber die Voten von W. Liitgert, F. Katten-
busch, M. Kihler u.a. in: M I, 21.
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handelt Tillich die Widerspriiche des Supranaturalismus-Begriffs. Er
geht dabei von dem in der theologischen Diss. im AnschluB an Schel-
ling entwickelten Identitédtsprinzip aus. In der supranaturalistischen
Theologie vor Schleiermacher, die er durch viele Zitate belegt, sieht
er eine das Identititsprinzip leugnende, entschieden antimystische
Theologie. Ein adhaerere Deo, eine mystische Identitit mit Gott
werde von ihr abgelehnt. ,,Und so kommt es, daB Gott lediglich als
Tréger des hochsten Gutes, als Vollstrecker der moralischen Weltord-
nung aufgefabt wird.“ (E IX, 478) Das Supra der supranaturalistischen
Methode zwingt sie, ,jede Ineinssetzung von objektiver Offenbarung
und fragendem Subjekt zu bestreiten, also eine nur subjektive Ge-
wibheit zuzulassen. Aus dem Supranaturalen ist ein reines Trans-
Subjektives geworden, mit dem das Subjekt nie in Identitit kommen
kann. Gewibheit kann so nicht zustande kommen. Die damals viel
diskutierte Thematik der GewiBheit wird Tillich in seiner Arbeit
~Rechtfertigung und Zweifel“ von 1919 weiterfithren und mit dem
Identitatsprinzip verbinden.

2. ,Rechtfertigung und Zweifel“ (1919)

In der von ihm nie verdffentlichten Abhandlung iiber ,Rechtferti-
gung und Zweifel“ aus dem Jahre 1919° geht Tillich von der Frage
aus: ,Welche Bedeutung gewinnt der Rechtfertigungsgedanke fiir
den Fall des Zweifels an den Voraussetzungen dieses Gedankens?“
(E X, 143f). Der Zweifel ist Ausdruck der Subjektivitit, die nicht
erst in der Moderne in das religiése Verhiltnis eingedrungen ist. ,Im
Zweifel ist die Subjektivitit rein aktualisiert, sie hat das Objekt ver-
loren und noch kein neues gefunden; sie ist ganz in sich selbst [...]
Der Zweifel ist ein uneliminierbares Element des Geisteslebens ge-
worden.” (144) Voraussetzung des reformatorischen Rechtfertigungs-
gedankens war die WahrheitsgewiBheit, die sich als GottesgewiBheit
konkretisierte. Sie war weder fiir Luther noch fiir seine Gegner frag-
lich. Strittig und unsicher war allein die Heilsgewissheit. In der ge-
genwirtigen Geisteslage aber, das ist Tillichs Uberzeugung, ist die
WahrheitsgewiBheit im Sinne der GewiBheit der Existenz Gottes
dem radikalen Zweifel bis hin zur Verzweiflung ausgesetzt. Der Ver-
lust der GottesgewiBheit ist zugleich der Verlust jeder Erkenntnis von
Wahrheit und Sinn.

Diese durch die Autonomie des Denkens, die Subjektivitit und
den Zweifel geschaffene Not der WahrheitsungewiBheit hat Tillich
scharfer erfaBt als Karl Heim” und Karl Holl.® Mit beiden setzt er sich
kritisch auseinander. Karl Heim, so der Vorwurf Tillichs, deutet die
Wahrheitsungewissheit als ,tiefste Not“ unter dem Gesichtspunkt
ihrer realen Uberwindung. Heim erkennt aber, daB diese Uberwin-
dung als ,,Werk” des Menschen nicht méglich ist. Der Mensch kann
aus seiner ,tiefsten Not“ nur erlést werden. Heim wendet also nicht
den Rechtfertigungs-, sondern den Erlésungsgedanken auf die Wahr-
heitsungewiBheit an. Aber, so der Einwand Tillichs, es widerspricht
der Autonomie des Denkens, ,,von irgendetwas auBer ihm Stehenden
erlost zu werden® (201).

Auch Karl Holl bleibt nach dem Urteil Tillichs in seiner Deutung
der Rechtfertigungslehre noch ganz im Problembereich der Heils-
gewibheit, denn er setzt, wenn er vom NegativitdtsbewuBtsein und
damit vom inneren sittlichen Kampf des modernen Menschen aus-
geht, die allgemeine Geltung des GottesbewuBtseins voraus. ,,Damit
das zweifellos vorhandene Negativititsgefithl, auch auf sittlichem
Gebiet, zum SchuldbewuBtsein werde, muB es bezogen sein auf ein
GottesbewubBtsein.“ (E X, 198) Hier aber liegt, so Tillich, das religiose
Problem der Gegenwart. Das Verdienst der ,,Luther-Renaissance” be-
stehe darin, die Rechtfertigungslehre Luthers als ,,protestantisches
Durchbruchsprinzip“ erfaBt zu haben. ,Religics erheblich® kénne
ihre wissenschaftliche Leistung aber nur sein, wenn sie als ,,Durch-
bruchsprinzip unserer Geisteslage” verkiindet werde.® Holl ist sich
allerdings der geschichtlichen Wandlungen und Schicksale der

9 Jetzt in: P. Tillich, Religion, Kultur, Gesellschaft. Unverdffentlichte Texte
aus der deutschen Zeit (1908-1933), 1. Teil, hg. v. E. Sturm, Berlin / New
York 1999 (= E X), 127-230.

K. Heim, GlaubensgewiBheit. Eine Untersuchung iiber die Lebensfrage der
Religion, Leipzig 1916, *1920.

K. Holl, Was hat die Rechtfertigungslehre dem modernen Menschen zu
sagen? (1907), in: Ders., Gesammelte Aufsitze zur Kirchengeschichte, Bd
III, Der Westen, Tiibingen 1928, 558-567. Vgl. dazu C. Danz, Glaube und
Autonomie. Zur Deutung der Rechtfertigungslehre bei Karl Holl und Paul
Tillich, in: Internationales Jahrbuch fiir die Tillich-Forschung (hg. v. G.
Danz, W. SchiiBler und E. Sturm), Bd 1, 2005, 159-174,

So Tillich in seinem Vortrag , Rechtfertigung und Zweifel“ von 1924 (M VI,
84f.).

g
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Rechtfertigungslehre bewuBt. Fiir ihn ist die Rechtfertigungslehre
des Paulus ,nichts anderes als die dramatische Darstellung des inne-
ren Konflikts, in den der genuin christliche Gottesbegriff den Men-
schen mit Notwendigkeit stiirzen muB“.*® Luther unterscheide sich
von Paulus durch die ,Vertiefung des religitsen Individualismus®
(ebd.). Seine Anschauung sei durch bestimmte Voraussetzungen,
»die der zeitgeschichtlichen Situation angehéren®, wesentlich er-
leichtert worden; sie sei ,stark mitbedingt durch die noch ungebro-
chen Gewohnung an transcendentale Betrachtung und die Festigkeit
hergebrachter Sitte” (12f.). Holl sieht also sehr deutlich die geschicht-
lichen Bedingungen der Rechtfertigungsverkiindigung, bleibt aber im
Grunde, so Tillichs Kritik, in einem Interpretationsrahmen stecken,
der nicht mehr unserer Geisteslage entspricht.

Tillich will allerdings — dies zeigt seine Arbeit von 1919 deutlich —
die Rechtfertigung als Durchbruchsprinzip unserer Geisteslage refor-
mulieren. In der Einleitung zu seinem Aufsatzband The Protestant
Era (Chicago 1948) berichtet er, er habe unter dem EinfluB seines
Lehrers Martin Kéhler zusammen mit anderen ein neues Verstiandnis
des protestantischen Prinzips entwickelt. Seine eigene Neuinter-
pretation der Rechtfertigungslehre beschreibt er so: ,,Der Schritt, den
ich selber in diesen Jahren tat, war die Einsicht, daB das Prinzip der
Rechtfertigung durch den Glauben sich nicht nur auf das religigs-mo-
ralische, sondern auch auf das religits-intellektuelle Leben bezieht.
Nicht nur der, der in der Siinde ist, sondern auch der, der im Zweifel
ist, wird durch den Glauben gerechtfertigt. Die Situation des Zwei-
felns, selbst des Zweifelns an Gott, braucht uns nicht von Gott zu
trennen. In jedem tiefen Zweifel liegt ein Glaube, ndmlich der Glaube
an die Wahrheit als solche, sogar dann, wenn die einzige Wahrheit,
die wir ausdriicken kénnen, unser Mangel an Wahrheit ist. Aber
wird dies in seiner Tiefe und als etwas, was uns unbedingt angeht,
erlebt, dann ist das Gottliche gegenwirtig; und der, der in solch einer
Haltung zweifelt, wird in seinem Denken ,gerechtfertigt’. So ergriff
mich das Paradox, daB der, der Gott ernstlich leugnet, ihn bejaht“
(GW VIL, 14).

Fir Tillich war diese Neuinterpretation der Rechtfertigung eine
Art ,Turmerlebnis“. Sie habe ihm, so berichtet er, persénlich ,ein
starkes Gefiihl der Befreiung® vermittelt. Weder fromme, noch mora-
lische, noch intellektuelle Werke stellen die Einheit mit Gott her.
»Aber ebenso wie man als Siinder gerechtfertigt ist (obgleich unge-
recht, bist du ein Gerechter), steht man im Zweifeln in der Wahrheit.
Und kommt all dies zusammen, und verzweifelt man am Sinn des
Lebens, dann ist gerade der Ernst dieses Zweifelns der Ausdruck des
Sinnes, in dem man immer noch lebt. Dieser unbedingte Ernst ist der
Ausdruck der Gegenwart des Géttlichen im Erlebnis des véllig von
ihm Getrenntseins* (GW VII, 15). Gerade diese radikale universale
Deutung der Rechtfertigungslehre habe ihn, so behauptet Tillich, zu
einem bewuBten Protestanten gemacht. Tillichs Abhandlung ,,Recht-
fertigung und Zweifel“ von 1919 gibt uns einen genauen Einblick in
seine Neuinterpretation der Rechtfertigung.

In ihr beschreibt er die Lage des Zweiflers so: ,,In dem Bewult-
sein, mit der Religion den Sinn iiberhaupt zu verlieren und in einer
sinnlosen Wiiste zu stehen, lebt der Zweifler am Abgrund der Ver-
zweiflung, und doch muB er alle Verlockungen von Seiten der Ver-
kiindiger des Werkes, der kirchlichen und der ménchischen, von
sich weisen. Zu aufrecht steht sein WahrheitshewubBtsein, es 4Bt
sich nicht beugen und brechen. Er lehnt jede Erldsung ab, weil er
weil, daB diese Erlgsung nur mit der Preisgabe seines hichsten Gu-
tes, der absoluten Wahrhaftigkeit, erkauft werden kann. Er will nicht
erlost sein vom Zweifel, weil er in ihm seine Qual zwar, aber auch
seinen letzten Stolz hat, weil er durch ihn sich erhebt iiber jede Hete-
ronomie, woher sie auch immer kommen mag, in die reine kalte Klar-
heit der Autonomie [...] Sein intellektuelles sanctissimum ist so
scharf und unbedingt, wie es das ethische des Wittenberger Ménchs
war” (E X, 167£.).

Das Erlebnis des Unbedingten haben die Reformatoren in der BuB-
praxis gemacht, also im Bereich der HeilsgewiBheit. Der heutige
Mensch erlebt das Unbedingte im Bereich der Wahrheitserkenntnis.
Fiir ihn gibt es nur zwei Wege: entweder die Verzweiflung am Unbe-
dingten mit der Konsequenz einer innerlich gebrochenen Abwen-
dung von ihm oder die Paradoxie, d.h. den Glauben, daB sein Zu-
stand des uniiberwindlichen Zweifels die einzige dem Unbedingten
gegeniiber angemessene Haltung ist, ,,daB gerade, indem der Zweifel
grob geworden ist, die Wahrheit, in der er steht, noch viel groBer ge-

'% K. Holl, Die Rechtfertigungslehre im Licht der Geschichte des Protestantis-
mus, Tiibingen 19086, 10.
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worden ist“, wie Tillich in Anspielung auf Paulus (R6m 5, 20) formu-
liert.

Tillich begniigt sich aber nicht mit dieser Paradoxie. Er fragt: ,, Wer
gibt das Recht zu einem solchen Urteil?* (169). In der traditionellen
Rechtfertigungslehre gibt Gott das Recht. Aber Gott steht ja gerade
unter dem Zweifel. Andererseits kann nicht der Zweifler dieses para-
doxe Urteil sprechen; denn dieses Urteil muB unbedingt sein. Die
Dialektik des Zweifels treibt nun zu einem ,,Gott iiber Gott, zu einem
Gott des Zweiflers, ja des Atheisten®, zu einem ,,Gott dessen, der an
Gott zweifelt” (169). Tillich fiihrt dafiir den aus der negativen Theo-
logie stammenden Begriff des Unbedingten ein. Das Unbedingte ist
kein Seiendes. Wire es ein Seiendes, stiinde es unter dem Zweifel,
Es ist der Sinn schlechthin, ,,der Ausdruck dafiir, daf iiberhaupt ein
Sinn ist, die Setzung der Sinnsphire” (170). Ein Zweifel am Sinn
schlechthin ist nicht méglich, da er diesen Sinn logisch bereits vor-
aussetzt,

3. Rechtfertigung als ,,Durchbruch® und ,Realisierung®

Tillich hat seine 1919 konzipierte Neuinterpretation der Rechtfer-
tigungslehre in seinem Vortrag ,Rechtfertigung und Zweifel“ von
1924 (M VI, 83-97) begrifflich weiter ausgebaut und erstmals 6ffent-
lich gemacht. Er wiederholt seine Kritik an Heims und Holls Be-
schrinkung der Rechtfertigungslehre auf die durch die Reformatoren
vorgegebene Problematik der HeilsgewiBheit. Gegen die damalige
Lutherrenaissance behauptet er, daB der Weg der Rechtfertigung
zum Zweifel an ihren Voraussetzungen, der GottesgewiBheit und da-
mit der WahrheitsgewiBheit, keinen ,,Siindenfall“ des Protestantis-
mus darstellt, sondern notwendig war. Hinter dieser Entwicklung
stehe die innere Spannung der Religion, die fiir Paulus und Luther
als Polaritdt von Gesetz und Evangelium erschienen sei und in der
Dialektischen Theologie als Gegensatz von Religion und Offenbarung
bezeichnet werde. Tillich beschreibt sie als Polaritit von ,Durch-
bruch® und ,Realisierung” der Rechtfertigung. Rechtfertigung und
Gnade sind Durchbruchsbegriffe; sie enthalten ein ,Dennoch®.
»Durchbruch* setze immer etwas voraus, was durchbrochen werde.
»Das Gesetz [...] ist die stindige immanente Voraussetzung fiir die
Offenbarung des Evangeliums. Nur derjenige kann die Botschaft von
der Rechtfertigung glaubig aufnehmen, der die unbedingte Verpflich-
tung zur Gerechtigkeit vor Gott kennt.“ (M VI, 85) Das , Katholische
als Prinzip* sei die Voraussetzung des ,Evangelischen als Prinzip“,
und zwar ,,die konstante immanente Voraussetzung® (ebd.).

Aber auch das Umgekehrte gilt: Der Durchbruch der Recht-
fertigung dréngt auf deren Realisierung. Schon das Aufnehmen der
Gnade ist Realisierung der Gnade. Ein Protestantismus, der die Reali-
sierung verneint, verneint sich selbst. Luthers Abendmahlslehre und
Christusmystik, Melanchthons Lehrgesetz und Calvins Kirchenge-
setz sind Realisierungen. Der Durchbruch der Gnade wird aber im
Protestantismus zur Lehre verobjektiviert, das SiindenbewuBtsein
schwécht sich ab, Gott wird zum Regulativ und Grenzbegriff, der
Zweifel ,tritt ins Zentrum®, er wird zum ,, Ausdruck der zerrissenen
Unmittelbarkeit des Religiosen, der villigen Unterdriickung des
mystischen oder katholischen Prinzips“ (87). An Ende dieser Ent-
wicklung steht der Zweifel an der Wahrheit selbst und am Lebens-
sinn tiberhaupt. Tillichs Fazit lautet: Wird der Durchbruch der Recht-
fertigung zum Prinzip erhoben und deren Realisierung verneint, geht
mit der Realisierung auch das Prinzip der Rechtfertigung verloren.

Wie aber, so fragt Tillich, wenn Cyprians Satz extra ecclesiam
nulla salus doch wahr wire, wenn also mit der Realisierung der
Rechtfertigung auch ihr Durchbruch, also sie selbst, dahinfiele?

4. Protestantisches Prinzip und ,,Gestalt der Gnade*

Das protestantische Prinzip allein geniigt nicht. Die Realisierung
oder Gestaltung ist ebenso notwendig. Dies ist auch der Tenor des im
Januar 1929 in Miinster gehaltenen Vortrags Protestantische Gestal-
tung (GW VIL, 54-69) und des 1929 publizierten Aufsatzes Der Pro-
testantismus als kritisches und gestaltendes Prinzip (M VI, 128-149).

Tillichs Gespréachspartner ist die dialektische Theologie mit ihrer
radikalen, aber abstrakten und wirkungslos bleibenden Kultur- und
Kirchenkritik, Jede Kritik — dies ist Tillichs zentrale These — lebt von
einem vorausgesetzten und {ibergreifenden Positiven, von einer die
Kritik leitenden ,Gestalt“. Jedes Nein setzt ein Ja voraus. Es gehe im
Protestantismus nicht mehr ldnger darum, die Frage nach dem Ja,
nach der Gestalt, von der aus er das unbedingte Nein gegen Kirche
und Kultur richte, zu unterdriicken.

Den Begriff ,Gestalt verwendet Tillich durchaus eigenstandig,
nicht etwa nur im Sinne der Gestalttheorie Max Wertheimers. Man

hat sogar von einer ,Gestaltmetaphysik“ gesprochen.'' Unter ,,Ge-
stalt* versteht Tillich Wirklichkeit, die am Unbedingten teilnimmt.
Anders gesagt: Das Heilige begegnet als ,heilige Struktur der Wirk-
lichkeit® (GW VII, 57). Gestalt ist ,,Gestalt der Gnade®, »verkorperte
Gnade®, ,,Wirklichkeit der Gnade“ (57). Tillich ridumt ein, daB diese
Begriffe fiir einen Protestanten befremdlich und gefihrlich klingen.
~Eine verkérperte Gnade scheint den Charakter der Gnade zu verlie-
ren und Gesetz im Sinne des katholischen Sakramentalismus zu wer-
den.“ (57)

Tillich bemiiht sich um eine Deutung des Begriffs, die den pro-
testantischen Protest gegen den katholischen Sakramentalismus auf-
recht erhlt. Er fithlt sich allerdings nicht mehr an die Frontstellung
der Reformationszeit gebunden. Er will ,,aus prinzipiellen Griinden
entscheiden und nicht nur aus polemischen® (58). Das Protestanti-
sche an der Gestalt der Gnade liegt fiir ihn darin, daB sie den Glauben,
bewirkt durch das Hiren des Wortes, das nur vom Jenseits unseres
Seins gesagt wird, voraussetzt. Der Glaube aber ist menschlicher, im
Menschen wirksamer Glaube. ,,Und soweit Glaube in einer Gemein-
schaft oder einer Personlichkeit ist, sind sie Verkérperungen der Gna-
de” (ebd.). Demnach ist die Kirche ,,Gestalt der Gnade". Das aus dem
Jenseits kommende Wort ist also nicht nur jenseitig, sondern auch
immanent. Es schafft eine ,gottliche Struktur der Wirklichkeit®
(ebd.).

Tillich sieht allerdings eine Grunddifferenz zwischen dem pro-
testantischen und katholischen Gnadenverstindnis. Nach katho-
lischer Auffassung ,wird die endliche Form in eine géttliche Form
verwandelt“ (59). Tillich bezieht sich dabei auf die katholische
Christologie, in der die menschliche Natur in die géttliche aufgenom-
men wird, auf die Ekklesiologie, in der das Tatsdchliche der Kirche
verwandelt wird, und auf die Transsubstantiationslehre. ,,In alledem
wird die Gnade als eine greifbare besondere Wirklichkeit aufgefaBt —
ein Gegenstand wie andere natiirliche oder geschichtliche Gegen-
stéinde [...]“ (60) Demgegeniiber behaupte der Protestantismus, dab
die Gnade ,,an einer lebendigen Gestalt erscheint” (60). ,,Gestalt der
Gnade" meine die ,Erscheinung” des Seins-Jenseits ,am Mensch-
lichen in Christus, an der geschichtlichen Schwiche der Kirche, an
der endlichen Materie des Sakraments*“ (60). ,,Das Géttliche erscheint
an den endlichen Wirklichkeiten als deren transzendentes Bedeuten.
Gestalten der Gnade sind endliche Gestalten, die etwas bedeuten, das
iiber sie hinausgeht.“ (60) Der Katholizismus steht fiir das ,Einswer-
den” der Gnade mit den Seinsgestalten, der Protestantismus fiir das
~Bedeuten“ der Gnade an den Seinsgestalten. Der protestantische
Protest ,1aBt das Einswerden nicht gelten. Er erachtet es fiir ddmo-
nische Hybris“ (60).

Die Begriffe , Erscheinung®, ,,transzendentes Bedeuten® und ,,Un-
greifbarkeit” stehen gegen die Begriffe ,Verwandlung®, , Transsub-
stantiation®, , Einswerden® und ,,Greifbarkeit“. Hier zeigt sich fiir Til-
lich eine uniiberbriickbare Grunddifferenz. Es fillt allerdings auf, daB
Tillich selbst von der ,, Anschaulichkeit* der Gnade spricht. An-
schaulichkeit muB fiir ihn keineswegs Greifbarkeit und Verfiigbarkeit
heifien, denn es handelt sich ja um ein transzendentes Bedeuten des
Anschaulichen. Eine anschauliche Gestalt der Gnade ist z. B. das neu-
testamentliche Christusbild. Hier greift Tillich auf Martin Kihlers
Bildchristologie zuriick.

Die Gestalt der Gnade ist nicht greifbar, aber sie kann Gegenstand
»anschaulicher Intuition® sein. Sie ist ,eine ,transparente‘ Gestalt®.
,Durch sie scheint etwas hindurch, das mehr ist als sie.” (60) Die auf
Teilhard de Chardin zuriickgehende Unterscheidung von Epiphanie
und Diaphanie trifft auf Tillich nicht zu.'? So kann Tillich die Gestalt

*' H. Jahr, Theologie als Gestaltmetaphysik. Die Vermittlung von Gott und Welt
im Frithwerk Paul Tillichs, Berlin / New York 1989.

Gegen Josef AuBermair, Konkretion und Gestalt. ,,Leiblichkeit” als wesentli-
ches Element eines sakramentalen Kirchenverstindnisses am Beispiel der
ekklesiologischen Ansétze Paul Tillichs, Dietrich Bonhoeffers und Hans
Asmussens unter Gkumenischem Gesichtspunkt, Paderborn 1997, 108;
ders., Das ekklesiologische Denken Paul Tillichs. Theologisch-kritische
Anfragen in okumenischer Hinsicht, in: Catholica 42, 1998, 115—136, 120.
Teilhard de Chardin unterscheidet zwischen einem ,,Strahl, der streift”,
und einem ,,Strahl, der durchdringt” (ders., Der géttliche Bereich. Ein Ent-
wurf des inneren Lebens, Olten / Freiburg 1962, 156, zitiert bei J. AuBermair,
a.a. 0.). AuBermair sieht mit Recht in Tillichs , Epi-phanischem* eine ,, Ver-
nachlédssigung des inkarnatorischen Elements®. Dies gilt aber auch fiir Teil-
hard de Chardin und seine Diaphanie. Andererseits sind fiir Tillich ,,Durch-
bruch®, , Ergriffensein® und ,,Verwandeltwerden durch die Gnade® mehr als
» Iransparenz®, ,Diaphanie” und ,Epiphanie®, insofern sie das Personzen-
trum des Menschen treffen. Sie treten an die Stelle des inkarnatorischen
Moments.
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der Gnade auch als ,,Sichtbarwerden der Herrlichkeit* (M VI, 139)
verstehen. Der protestantische Protest diirfe nicht zu einem Verbot
werden, ,,die Herrlichkeit der Kirche“ zu schauen (ebd.). Tillich un-
terscheidet darum zwischen , Hinweis“ und ,,Bedeutung®. Der Begriff
»Hinweis“ bleibt noch innerhalb der ontologischen Disjunktion von
signum und res. ,,Bedeuten* aber ist mehr: ,,Das Bedeuten ist geformt
durch die Wirklichkeit dessen, was es bedeutet* (M VI, 139). Die
Begriffe ,Erscheinung”, ,,Sichtbarwerden der Herrlichkeit“ und ,,An-
schaulichkeit” umschreiben den Begriff des Bedeutens im Sinne
einer Semiotik, die nicht auf dem transzendenten Realismus (signum
und res) aufgebaut ist.**?

Bezogen auf die evangelische Kirche heiBt dies: Sie ist eine empi-
rische Wirklichkeit, zugleich aber ,,Ort transzendenten Bedeutens*
und ,,Gestalt der Gnade®. Doch sie wehrt sich gegen eine Ineinsset-
zung ihrer Gestalt mit der Gnade. Diese Abwehr geschieht konkret
durch die Profanitdt. Profanitdt meint: Die Gnade ist nicht gebunden
an Seinsgestalten, die ausdriicklich — wie z. B. die Kirche — die Gnade
zur Erscheinung bringen. Die Kirche kann ihren Sinn als eine Gestalt
der Gnade verlieren und an eine Bewegung abgeben, deren Sinn aus-
driicklich ein anderer ist als der, Gestalt der Gnade zu sein. ,,Und das
ist gerade das, was der Protestantismus braucht als Korrektiv gegen
die Versuchung jeder religitsen Sphéire und jedes kirchlichen
Systems, sich mit dem Unbedingten zu identifizieren [...]“ (GW VII,
62) Die Profanitdt wacht sozusagen als protestantischer Protest iiber
die Souverénitit und Freiheit der géttlichen Gnade. Sie laBt ein ,,in,
mit und unter” endlichen Seinsgestalten oder sogar ein Einswerden
der Gnade mit thnen nicht zu. So ist fiir Tillich die Aussage, daB Gott
Mensch geworden ist, nicht paradox, sondern ,,sinnlos* (ST II, 204).
Tillich spricht von einem ,, Wandlungsmythos® (ST II, 105).

5. ,Nachprotestantismus® und protestantisches Prinzip

Das Versagen des vorfindlichen deutschen Protestantismus ange-
sichts der gesellschaftlich-politischen Herausforderungen, insbeson-
dere im Blick auf die Situation des Proletariats, nimmt Tillich im
Jahre 1931 zum AnlaB einer strikten Unterscheidung zwischen Prin-
zip und Verwirklichung: , Nur wenn es protestantisch ist, denjenigen
Protestantismus preiszugeben, fiir den die proletarische Situation un-
zuginglich bleibt, kann der unbedingte und universale Charakter der
protestantischen Verkiindigung behauptet werden.“'* Diese Méglich-
keit erlaubt es Tillich, von einem protestantischen Prinzip zu spre-
chen, das jenseits jeder seiner Verwirklichungen steht. Er sieht es
durch die proletarische Situation bestitigt, die protestantische Ver-
wirklichung aber durch sie widerlegt.

Zu den Formen der Verwirklichung des protestantischen Prinzips
zdhlt Tillich die offene oder versteckte Neigung des Protestantismus
zur Zusammenarbeit mit den Nationalsozialismus. Seine Kritik am
Protestantismus fafit er in den ,Zehn Thesen* von 1932 zusammen.
In These 5 heiBit es dazu: ,,Der Protestantismus ist in schwerster Ge-
fahr, diesen fiir ihn auf weite Sicht verderblichen Weg zu gehen. Thm
fehlt seit seinen Anfingen eine von den weltlichen Méchten und na-
tionalen Trennungen unabhéngige tragende Gruppe. Ihm fehlt ein
prophetisch begriindetes, gesellschaftspolitisches Prinzip. [hm fehlt
auf lutherischem Boden der Wille, die Wirklichkeit nach dem Bilde
des Reiches Gottes zu gestalten. Er ist in Deutschland soziologisch
fast nur noch getragen von den Gruppen, die hinter dem Nationalso-
zialismus stehen, und ist dadurch ideologisch und politisch an sie
gebunden.” Der Protestantismus hat aber seinen prophetischen Cha-
rakter darin zu bewéhren, ,.daB er dem Heidentum des Hakenkreuzes
das Christentum des Kreuzes entgegenstellt.“ ,Er hat zu bezeugen,

¥ In die Nihe von Tillichs Begriff , Erscheinung® kommt Wilhelm Genazinos
poetologischer Begriff der Epiphanie, den er im AnschluB an James Joyce
und Virginia Woolf als , Profanisierung der {iberzeitlichen géttlichen Idee*,
als ,Aufscheinen des Gottlichen in nichtgottlichen Dingen*, freilich als
»poetischen Effekt” und ,,Augenblick einer gttlichen Eingebung” deutet.
Seine Theorie der Poetik basiert auf solcher Deutung der Epiphanie. Im
Unterschied zu Joyce will Genazino Epiphanien nicht erwarten: ,,Wir Heu-
tigen wissen, dass wir die Dinge mit unseren Bedeutungen anschauen, die
ohne die Mitwirkung der Dinge zustande kommen. Denn wir kénnen nicht
schauen ohne den Drang nach Bedeutung. Wir kénnen aber wissen, dass
Bedeutungen kommen und gehen, dass sie aufsteigen und wieder ver-
schwinden, das heifit wir wissen, dass die Bedeutungen selber Epiphanien
sind, Momente der Lebendigkeit unseres Bewusstseins® (W. Genazino, Die
Belebung der toten Winkel. Frankfurter Poetikvorlesungen, Miinchen /
Wien 2006, 92f.).

Protestantisches Prinzip und proletarische Situation (1929), in: M III,
219-248, 220f.
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daB im Kreuz die Nation, die Rasse, das Blut, die Herrschaft in ihrer
Heiligkeit gebrochen und unter das Gericht gestellt sind* (M III, 270).

Im Jahr 1936, im Exil in den USA, sieht Tillich*® das ,Ende der
protestantischen Ara“, ,,das Ende der Verwirklichung des Protestan-
tismus in Massenkirchen und einer vom Protestantismus durchdrun-
genen Kultur” (GW VII, 151). Das Ende des Protestantismus bringt er
in einen Zusammenhang mit der ,Desintegration der Massen“. Die
kapitalistische Wirtschaft hat in Europa und mit Verzogerung auch
in den USA die amorphe Masse der Industriearbeiter geschaffen. Sie
ist der Arbeitslosigkeit und den Gesetzen des Marktes ausgeliefert.
Die alten Traditionen und Symbole haben ihre Macht verloren. Das
charakteristische Kennzeichen dieser spiitkapitalistischen Periode
ist der Verlust von Lebenssinn. Die heranwachsende neue Generation
ist noch verzweifelter als die &ltere Generation. Sie ersehnt als einzige
Hoffnung Revolution und Krieg. Dies ist das Bild, das Tillich Mitte
der 30er Jahre in den USA vor Augen hat.

Zu dieser Lagebeschreibung gehort aber auch die Tatsache, daB
sich die bisher amorphe Masse fortentwickelt zu einem autoritér ge-
leiteten zentralistischen und kollektivistischen System. Die Massen
formieren sich neu. Die Formen politischer Pluralitit verschwinden.
Es kommt zur Bildung einer einheitlichen Ideologie mit einheitlichen
Symbolen. Man sehnt sich nach einem Fiihrer, nach einer Idee, nach
der Gelegenheit, sich zu begeistern und sich zu opfern. Autonomes
Denken und Handeln wird abgelehnt.

Tillich setzt nun das protestantische Prinzip mit dieser in der
westlichen Welt durch den Kapitalismus geschaffenen Lage in Bezie-
hung. Die Lehre von der Rechtfertigung allein durch die Gnade wird
als prophetischer Protest gedeutet: Kein einzelner und keine Gemein-
schaft kann géttliche Unbedingtheit beanspruchen. Gott allein kom-
men Unbedingtheit und Heiligkeit zu. Jeder Anspruch menschlicher
Uberheblichkeit wird verworfen. ,Dieser Protest, auch gegen sich
selbst, dem das Erlebnis von Gottes unbedingter Majestit zugrunde
liegt, konstituiert das protestantische Prinzip“ (163). Aus der Recht-
fertigung des Zweiflers ist der Protest gegen den Unbedingtheits-
anspruch jeder endlichen GréBe geworden, aus dem sola gratia das
soli Deo gloria, konkret: der Protest gegen die autoritdren und totaliti-
ren Tendenzen der Gegenwart.

Diese Neuinterpretation des protestantischen Prinzips miilite ei-
gentlich eine Chance fiir den Protestantismus sein. Er kénnte seine
genuine Kraft unter Beweis stellen. Tillich ist aber skeptisch. Er hilt
die ihres Lebenssinnes beraubten Massen fiir unfiihig, persinliche
Entscheidung und Verantwortung im Sinne des Protestantismus zu
iibernehmen. Der Protestantismus als ,,héchst intellektualisierte Reli-
gion“ bietet den aufgeldsten Massen geistige, nicht sakramentale Au-
toritdten an. Seine Geistlichen sind Gelehrte im Professorengewand
des Mittelalters, nicht Priester. Ihre Predigten wenden sich an den
Intellekt. Die Massen aber brauchen Symbole, ,.die unmittelbar ver-
stindlich sind ... Sie brauchen heilige Wirklichkeiten, die von der
subjektiven Eignung des Geistlichen unabhéngig sind“ (165). Solche
heiligen Wirklichkeiten (Bibel, Dogma, Heilige, Feiertage, die Kirche
und ihre Amtstrager) sind im Protestantismus nahezu verschwun-
den. An ihre Stelle ist durch den EinfluB der Laien ,eine Rationalisie-
rung der Lehre, ein verniinftiges Verstehen getreten, ,,und das reli-
giose Mysterium schwand mehr und mehr* (165). Bei der Erziehung
der Massen habe der Protestantismus villig versagt. Im Sozialen und
Politischen mache sich das Fehlen einer ,unabhéngigen Hierarchie”
bemerkbar. Wihrend die katholische Hierarchie eine soziale und po-
litische Unabhéngigkeit garantiere, sei der Protestantismus immer
vom Staat oder von bestimmten gesellschaftlichen Gruppen abhiin-
gig. Dies gelte nicht nur fiir den deutschen, sondern auch fiir den
amerikanischen Protestantismus. Das Gefihrliche daran sei die
Fremdbestimmung der Kirche durch bestimmte Gruppen.

Die drei groBen zentralistischen Systeme, aber nicht der Pro-
testantismus sind in der Gegenwart bemiiht, die desintegrierten Mas-
sen neu zu ordnen: der Kommunismus, der Faschismus und der r6-
mische Katholizismus. Tillich sieht fiir den Protestantismus nur drei
Maglichkeiten:

1. Der Protestantismus mub ,seine Botschaft neu formulieren, so
daB sie von einer aus den Fugen geratenen Welt, die Heilung sucht,
angenommen werden kénnte® (166). Seine Fiihrer miissen den Ernst
der Situation erkennen. Verfassung, Ritus, Individual- und Sozial-
ethik miissen umgestaltet werden. Ein neues Verstdndnis der Sym-
bole und der ,heiligen Wirklichkeiten* muB geschaffen werden.

'® P. Tillich, The End of the Protestant Era?, Vortrag vom 27, 3, 1936 in Chicago,
deutsche Ubersetzung in: GW VII, 159-170.
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Kurzum: Der Protestantismus muB zu ,irgendeiner Art von Katholi-
zismus" (166) iibergehen.

2. Gleichsam als Gegengewicht nennt Tillich zwei weitere Mag-
lichkeiten fiir den Protestantismus: die Profanitét, die allerdings die
Gefahr der volligen Profanisierung in sich schliefit, und die propheti-
sche Kritik. Zur Profanitdt gehért, daB nur Gott heilig ist, nicht aber
die Kirche oder ein bestimmtes Gesellschaftsmodell. Die Kirche ist
lernende Kirche, ohne den Anspruch zu erheben, das Reich Gottes
Zu repréasentieren.

3. Notiger als je seit der Reformation sei aber der prophetische Pro-
test gegen jede Macht, die gottliche Macht fiir sich beansprucht. Die-
ser Protest fordere Zeugen und Mértyrer: ,,ohne sie war der propheti-
sche und protestantische Protest nicht lebendig und wird es auch in
Zukunft nicht sein® (167).

Tillich fragt, ob der Protestantismus diese drei Elemente mitein-
ander verbinden kann oder ob er sie drei verschiedenen Gruppen
tiberlassen muf: der katholischen Kirche, der profanen Welt und Ein-
zelpersénlichkeiten. Kann der Protestantismus die drei Moglichkei-
ten nicht realisieren, ist das Ende der protestantischen Ara gekom-
men. Oder der Protestantismus wird weiter bestehen, aber in der
Form eines Riickzugs auf einen eigenen Bezirk, ohne die Moglichkeit,
Einflufl zu nehmen auf die Gestaltung der Welt. Tillich denkt aber
auch an einen , dritten Weg*, den Weg des protestantischen Prinzips,
d.h. des prophetischen Geistes, der weht, wo er will, im Katholizis-
mus, im Faschismus, im Kommunismus in der Form des Widerstan-
des gegen die ,,Verzerrung des Menschen und des Géttlichen® (170).
Der Protestantismus ist also nicht angewiesen auf die Gestalt einer
Konfession oder Kirche, er griindet sich auf das protestantische Prin-
zip. Das erinnert an Hegels ,,Geist des Protestantismus*. Tillich weiB
aber auch, daf} dieser Geist eines Tragers bedarf, will er geschichtlich
wirksam sein. Er denkt dabei an ,,eine Art Orden oder Bund* — ein fiir
Tillich typischer Gedanke, der sich immer wieder bei ihm findet und
den er in seiner Ekklesiologie zur Idee einer ,,Spiritual Community*
weiterentwickelt (ST III, 176—190).

In einem weiteren, 1937 publizierten Beitrag mit dem Titel The
End of the Protestant Era'® fordert Tillich einen ,nachprotestanti-
schen“ oder ,evangelischen Katholizismus® (GW VII, 152;157). Ex
fragt, welche Bedeutung in der nachprotestantischen Ara das pro-
testantische Prinzip haben kann. In dem ,,Chaos der gegenwirtigen
Transformation* féllt ihm eine Antwort schwer, immerhin nennt er
einige Postulate. Das prophetisch-protestantische Prinzip miisse
auch in der nachprotestantischen Ara erhalten bleiben, aber als Kor-
rektiv und nicht als kirchengriindendes Konstitutiv. Dies ist im Be-
griff des ,Nachprotestantismus* bereits vorausgesetzt. Die nachpro-
testantische Verwirklichung des Christentums miisse ein ,evangeli-
scher Katholizismus* sein, ,,d.h. eine Kirche mit der Kraft, Massen
zu integrieren durch anerkannte Autoritéit, wirkungskriftige Symbole
und sakramentales Handeln® — dieses alles aber ,,unter der Kritik des
protestantischen Prinzips“. Dieses Christentum werde ,nachpro-
testantisch®, aber nicht ,unprotestantisch” sein (157f.). Der Triiger
einer solchen ,evangelischen Katholizitit“ miisse sich vom Pro-
testantismus als Kirche zuriickziehen und als Bewegung, Bund oder
Orden die Struktur des Kommenden vorbereiten.

6. Katholische Substanz und protestantisches Prinzip

In seinem 1941 publizierten Aufsatz The Permanent Significance
of the Catholic Church for Protestantism®’ fiihrt Tillich den katho-
lisch-protestantischen Gegensatz auf die polare Typologie von
Priester und Prophet zuriick, die sich in jeder Religion aufzeigen
1a8t und hinter der die ontologische Differenz von Sein und Sollen
steht: Der Mensch erfahrt das Heilige als Heiligkeit des Seins und
Heiligkeit des Sollens. Der Katholizismus verkorpert die Prisenz des
Heiligen und damit den sakramental-priesterlichen Religionstypus,
der Protestantismus das Heilige als Forderung und damit den pro-
phetisch-eschatologischen Religionstypus. Das ist gewil eine grobe
Typologie, die Tillich abschwicht, indem er im Blick auf die ge-
schichtliche Wirklichkeit jeweils dem einen Element, das vor-
herrscht, das andere Element unterordnet. Vor allem aber sieht er im
sakramentalen Typus die Grundlage fiir den prophetischen Typus.
Die Differenz zwischen beiden Typen ist also die Differenz von Fun-
dament und Kritik, von Ja und Nein. Damit sind die Weichen fiir die
Bestimmung des Verhéltnisses von Katholizismus und Protestantis-
mus gestellt.

8 Deutsch in: GW VII, 151-158.
7 Vgl. Anm. 2.

So ist fiir Tillich der Katholizismus die ,Mutter”, ohne die der
»Vater”, der Protestantismus, ,,wurzellos* wire (GW VII, 126): ,,Der
Protestantismus braucht das stindige Korrektiv des Katholizismus
und den immerwihrenden Zustrom seiner sakramentalen Elemente,
um am Leben zu bleiben. Der Katholizismus mahnt durch seine bloBe
Existenz den Protestantismus an seine sakramentale Grundlage, chne
die seine prophetisch-eschatologische Haltung weder Fundament
noch Substanz, noch schépferische Kraft hat. Der Katholizismus
reprasentiert die Wahrheit des Faktums, daB die ,Heiligkeit des Seins’
der ,Heiligkeit des Sollens‘ vorangehen mub [...]“ (126) Ohne dieses
Korrektiv des Katholischen ,.artet er [der Protestantismus] leicht in
kulturellen Aktivismus und moralischen Utopismus aus. Er hort auf,
prophetisch zu sein, und gleitet ab ins Politische oder Pédagogische
oder Wissenschaftliche. Er verliert seinen religitsen Charakter und
wird zu einer profanen [...] Bewegung® (ebd.). Der Katholizismus
bewahrt den Protestantismus ,,vor dem Absinken in einen oberflich-
lichen, mit religiser Phraseologie durchsetzten Sikularismus*
(ebd.).

Tillich beklagt vor allem das fehlende Verstindnis des modernen
Protestantismus fiir das Wesen der Kirche. Im Protestantismus werde
unter der Heiligkeit der Kirche personliche Frémmigkeit, religiose Er-
fahrung und moralische Vollkommenheit verstanden. Es bedarf aber
eines neuen Verstindnisses fiir die sakramentale Grundlage der Kir-
che, wie sie in der gesamten katholischen Tradition und auch in den
lutherischen Kirchen nie verloren gegangen sei, also die Auffassung,
.dab die Kirche die Gegenwart des Gottlichen reprisentiere, die gege-
ben ist, noch ehe der Einzelne das Géttliche erfihrt im personlichen
Erleben und Handeln* (127). Die Ausarbeitung dieses Gedankens sei
eine der dringendsten Aufgaben des Protestantismus.

Tillich wendet sich allerdings gegen die rémisch-katholische
» Verzerrung und Damonisierung der sakramentalen Idee der Kirche*,
d.h. ,die Identifizierung von organisierter Kirche mit der Gegenwart
des Gottlichen* und den daraus sich ergebenden Absolutheits-
anspruch (127), die ,,unfehlbare Autoritdt” der Hierarchie, den staat-
lich-politischen Herrschaftsanspruch des Katholizismus und das ent-
sprechende ,,diplomatische Verhalten* des Vatikans ,,in der heutigen
Weltsituation“ (1941!), womit er wohl das Schweigen Papst Pius XII.
zu den Verbrechen des Nationalsozialismus kritisiert.

Angesichts des Verlangens der Massen nach Autoritit, Lebens-
sinn und Symbolen sieht Tillich eine Chance fiir alle autoritiren
Systeme. Thm ist fraglich, ob auch fiir den Protestantismus eine
Chance besteht. Seine Antwort: ,Nach dem so langen Vorherrschen
der kritisierenden und trennenden Gewalt des protestantischen Prin-
zips mull man seine aufbauende und einigende Kraft wieder heraus-
arbeiten“ (129). Bei dieser Aufgabe kionne der Katholizismus ,die

- mahnende und hinweisende, wenn auch nicht die fithrende Rolle

iibernehmen* (ebd.). Tillich denkt dabei an den Kultus und das Sym-
bolsystem der rémisch-katholischen Kirche, an die Mystik, aber auch
an die Rationalitdt der katholischen Theologie. Die protestantische
Theologie ,,mit ihrer Neigung zur Unbestimmtheit, Volkstiimlichkeit
und Willkiir* kénne sehr viel von der philosophischen Klarheit und
Genauigkeit der katholischen Theologie lernen (131). Inshesondere
hebt er den Versuch der katholischen Theologie hervor, Vernunft
und Offenbarung in eine Korrelation zu bringen. Der Protestantismus
habe entweder die Vernunft von der Offenbarung abgetrennt, was zur
ungestorten Sicherheit sowohl der Theologie als auch der autonomen
Kultur fithre. Oder er habe die Offenbarung in Vernunft aufgelést und
damit einen Humanismus geschaffen, in dem die inneren Widersprii-
che der menschlichen Existenz auller acht gelassen werden. Dies
habe zur Schwiche des Protestantismus in der profanen Welt in den
theoretischen und praktischen Problemen beigetragen. Die Lisung
dieser Probleme kénne der Protestantismus nicht vom Katholizismus
tibernehmen, wohl aber das Verstdndnis fiir die Wichtigkeit des Pro-
blems der Korrelation von Vernunft und Offenbarung.

7. Das protestantische Prinzip in katholischer Perspektive

Der amerikanische Theologe Gustave Weigel, S. J., hat 1950 auf der
Basis des bis dahin erschienenen Schriften Tillichs, vor allem der
Aufsatzsammlung ,, The Protestant Era“ (1948), Tillich als den fiihren-
den protestantischen Theologen der damaligen Zeit gewiirdigt.'® , Es

'® Gustave Weigel, S.J., Contemporaneous Protestantism and Paul Tillich, in:
Theological Studies 11, 1950, 177—202; vgl. ders., Current Theology. Recent
Protestant Theology, in: Theological Studies 14, 1953, 568-594, ders., The
Theological Significance of Paul Tillich, in: Gregorianum 37, 1956, 3454,
auch in: Thomas A. O’Meara, O.P., Celestin D. Weisser, O.P. (eds.), Paul Til-
lich in Catholic Thought, Dubuque 1964 / London 1965, 3—24.
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ist etwas Thomistisches in diesem brillanten Denker, nicht in dem
Sinne, dass er die charakteristischen Thesen des Thomas unter-
schreiben wiirde — er widerspricht manchen von ihnen entschie-
den —, aber in dem Sinne, dass er in seiner Wirklichkeitsschau von
dem gleichen Gefiihl der Einheit und Vollstandigkeit durchdrungen
ist. (185)"° Tillichs Denken gebe dem Protestantismus, der jede
Kohdrenz vermissen lasse, eine ,rationale Kohédrenz®. , Tillich war
es, der alle Elemente der protestantischen Tradition zu mehr als einer
bloBen Zusammenstellung von Behauptungen verbinden konnte. Er
hat sich konzentriert auf die entscheidende protestantische Lehre,
die Pflicht zum Protest. Von diesem Ausgangspunkt aus hat er alle
fritheren Gehalte des Protestantismus vorsichtig zurechtgestutzt und
sehr schén in ein System eingebracht, das dem protestantischen Prin-
zip verpflichtet ist.“ (198) Dies ist es, was Weigel bei Tillich an den
Aquinaten erinnert und was fiir ihn Tillich zu einem hervorragenden
theologischen Gespriachspartner macht.

Weigel beschreibt Tillichs , protestantisches Prinzip* als ein Prin-
zip, dem zufolge der Mensch Gott als das Unbedingte und sich selbst
als begrenztes Wesen begreift, das standig auf seine eigenen Grenzen
geworfen wird. Dieses Verstindnis Gottes mache es unmoglich, an
die Stelle Gottes oder in seinem Namen etwas anderes als unbedingt
anzuerkennen. ,,Der Protestantismus als Prinzip ist explizit Protest
gegen jeden Gotzendienst und implizit villige Hingabe an Gott als
den Grund aller Wirklichkeit.” (187) Die Klarheit, Einfachheit und
Tiefe dieses Gedankens halt Weigel fiir iiberzeugend. Tillich selbst
habe aber darauf hingewiesen, so betont er, daBl das protestantische
Prinzip nicht mit der Wirklichkeit des Protestantismus identifiziert
werden kann. Tillich wisse aber auch und habe dies auch gegen Karl
Barth zum Ausdruck gebracht, dabB jeder Protest von einem voraus-
gesetzten Ja lebe, daf} ein bloBer Protest also unmdglich sei. ,,Jede Ver-
neinung ist eine Bejahung. Hier scheint Tillich tiber die Neu-Ortho-
doxie hinauszugehen, die die Wurzeln ihres Protestes nicht genug er-
fasst hat.” (188)

Tillich wisse aber nur zu gut, daB das protestantische Prinzip in
der katholischen Kirche nicht unbekannt sei. Aber er habe recht,
wenn er behaupte, daB es im Katholizismus nie absolut gelten konne.
,+Es scheint seine Hoffnung zu sein, dass es im katholischen Leben
eine aktivere Form annehmen koénne und dass eine Verbindung
(,combination‘) von Katholizismus und Protestantismus die Losung
fiir die Zukunft des Christentums sein werde* (195)

In der katholischen Kirche gebe es eine lange Geschichte des Pro-
testes. ,,Grofle Heilige haben das Volk, die Priester, die Bischife und
die Pépste kritisiert.“ Alle Reformbewegungen in der Kirche seien die
Frucht des Protestes und des Glaubens an den Kairos gewesen. Oft sei
die Kirche erschreckend allein, wenn sie protestiere. Die katholische
Kirche lebe aus dem Protest heraus. Der Protest miisse aber so sein,
dab er die Kirche nicht in Gestaltlosigkeit versinken lasst. ,,Er muss
ein Prinzip des Aufbaus sein und nicht der anarchischen Zersto-
rung.“ (195) Weigel fragt: ,Ist nicht Tillichs halbherzige Erkenntnis
der Tatsache, dass der Katholizismus die Substanz des Christentums
besser bewahrt hat als der Protestantismus, ein Protest gegen den un-
begrenzten Protest? (195)

Man kann fragen, ob Weigel die Radikalitdt und Reichweite von
Tillichs protestantischem Prinzip gentigend erfaBt hat. George H.
Tavard hilt Weigels Interpretation des protestantischen Prinzips fiir
zu positiv.?® Es sei bei Tillich negativer als in Weigels Beschreibung.
Aber das Negative sei bei Tillich die andere Seite des Positiven. Das
protestantische Prinzip verneine den absoluten Wert jedes Geschaffe-
nen, also auch der Kirche, der H1. Schrift und der Sakramente. Das Ja,
aus dem das Nein sein Recht und seine Kraft bekommt, ist die Recht-
fertigung sola fide, ohne die Werke.

Tillich sei der Auffassung, Luther sei mit seiner Beschrankung der
Rechtfertigung auf die Stindenvergebung nicht weit genug gegangen.
Die neuere Geschichte des Katholizismus seit dem Vaticanum I
(pédpstliche Unfehlbarkeit!) und den Lehrentscheidungen von Papst
Pius IX. und Papst Pius XII. zeige, daB der Katholizismus nicht nur
im Bereich des Handelns, sondern auch des Denkens ,,absolut” sei.
.»Das wiirde dem Protestantismus erlauben, die Rechtfertigung durch
Glauben in einer so tiefen Weise zu verstehen, dass er sie auf den
ganzen Bereich des Intellekts ausdehnt.” (87) Keine Lehre und kein
Credo, wie alt und universal sie auch seien, kénne ein notwendiges

' Gustave Weigel, Contemporaneous Protestantism and Paul Tillich (vgl.
vorige Anm.), 185 (Ubersetzung von mir).

0 George H. Tavard, The Protestant Principle and the Theological System of
Paul Tillich, in: Thomas O’Meara and Celestin D. Weisser O.P., (eds.), Paul
Tillich in Catholic Thought, Dubuque 1964, London 1965, 85—96.

Mittel der Gotteserkenntnis sein. Das Unbedingte falle niemals unter
die Herrschaft menschlicher Worte, auch nicht kirchlicher Worte. Ge-
nau dies sei unter Tillichs protestantischen Prinzip zu verstehen. Es
sei aber nicht auf den christlichen Glauben beschréankt, es finde sich
auBerhalb wie innerhalb des christlichen Glaubens. Es hat univer-
salen Charakter.

Ronald Modras stellt die Frage, ob das protestantische Prinziip fiir
Tillich wirklich ein Korrektiv ist oder nicht doch konstitutiv.** ,Ist
das ,Schon jetzt’, das Sakramentale und der immanente Aspekt des
Reiches Gottes in Tillichs Theologie so evident wie das ,Noch nicht’,
das Prophetische und Transzendente?“ (266) Modras weil, daB hinter
dem Nein Tillichs das Ja zu Gottes Absolutheit steht, das Bekenntnis
zur Rechtfertigung durch Glauben allein, zur zentralen Bedeutung
des Kreuzes. Aber das Problematische sieht Modras darin, dafi das
protestantische Prinzip fiir Tillich zu dem exklusiven Prinzip der
Theologie, insbesondere der Theologie der Kirche wird. Wenn der
Protest die Substanz des Protestantismus sei, hdnge der Protestantis-
mus von der Existenz dessen ab, gegen den der Protest sich richte:
dem Katholizismus. Modras hat nichts gegen den prophetischen Pro-
test und gegen eine radikale Kirchenreform einzuwenden. Doch: ,My
criticism is against protest on principle, against protest as central.”
(267) Tillich beschreibe das protestantische Prinzip als Korrektiv,
nicht als konstitutiv, de facto aber sei es in einigen Teilen seiner
Theologie ein starkeres Element als die katholische Substanz.

Modras fragt, ob das protestantische Prinzip mit seinem Insistie-
ren darauf, daB Gott allein absolut ist, wirklich so unverwechselbar
christlich, ob es nicht eher fiir das Judentum und den Islam charakte-
ristisch sei. Fiir Tillich sei das Kreuz das zentrale Symbol, es symboli-
siere den Sieg Jesu iiber die Versuchung der Selbsterhebung und be-
stitige, daB Gott allein Unbedingtheit zukomme. Es konne aber, so der
Einwand von Modras, auch zum Idol werden. Wir haben es hier, so
Modras, mit einem Reduktionismus zu tun, der immer dann unver-
meidlich sei, wenn man ein Symbol oder eine Lehre tiberbetont und
zum articulus stantis et cadentis ecclesiae erkldrt. So wirft er Tillich
vor, er sei ,mehr Protestant als Katholik, mehr negativ-protestierend
als positiv-zustimmend®“. In der Theorie habe Tillich dem priester-
lichen Element, in der Praxis aber dem prophetischen Element Prio-
ritdt eingerdumt. Aber, so wendet Modras selbst ein: Angsichts unerer
Endlichkeit und der Zweideutigkeit unserer Situation ist eine per-
fekte Balance zwischen dem priesterlichen und dem prophetischen
Element niemals moglich. ,Konnte die katholische Theologie zu Til-
lichs Zeiten oder die katholische institutionelle Praxis heute den An-
spruch erheben, etwas mehr dialektisch und etwas mehr ausbalan-
ciert zu sein? Der Katholizismus hat seine eigene Einseitigkeit.” (274)
Modras pléadiert mit Tillich fiir eine ,,evangelische Katholizitat”, in
der das katholische ,Und“ und das protestantische , Allein“, die
Fille mit der Reinheit, eine spannungsvolle Einheit bilden.

Diese Vision von Modras teilt Leo Scheffczyk keineswegs.?* Er zi-
tiert Tillich: ,,Das protestantische Prinzip allein geniigt [...] nicht; die
katholische Substanz, die konkrete Verkorperung der Gegenwart des
gottlichen Geistes ist ebenso notwendig, aber sie ist dem Kriterium
des protestantischen Prinzips zu unterwerfen.“ (ST III, 281) Fiir
Scheffczyk bleiben die beiden , Prinzipien® so in Geltung, sie stehen
sich weiterhin so unvermittelt gegeniiber, , dass auch ihre mogliche
Vereinigung in einem hoheren Dritten nicht erkennbar ist. Das Ganze
kann somit nicht als ein mogliches Modell der Einigung ausgegeben
werden. Die Dialektik des Ja und Nein ist nicht zu einer Synthese ge-
bracht.” (258) Tillichs Vorschlag laufe auf ,,ein Wechselverhiltnis ge-
genseitiger Korrekturen* hinaus, ,,das den Fortbestand des konfessio-
nellen Programms formlich zur Voraussetzung hat* (259). Es komme
nicht das Bild einer Einigung in Sicht, sondern das ,,eines Nebenein-
anders unter Dominanz des ,protestantischen Prinzips‘“ (259).

Tillichs protestantisches Prinzip decke Tiefenschichten der heuti-
gen okumenischen Problematik auf. Es lasse erkennen, ,dass die
heute vorgeschlagenen ,Losungen’ der ,versohnten Verschiedenheit'
oder der ,Komplementaritdt’ keine Wiedervereinigung intendieren,
sondern nur eine ,Anerkennung’ der einen durch die andere ,Kirche’
anstreben.” Dabei verschaffe sich die Dominanz des protestantischen

! Ronald Modras, Paul Tillich’s Theology of the Church. A Catholic Apprai-
sal, Detroit 1976.

*2 Leo Scheffczyk, Das Wesen des katholisch / protestantischen Gegensatzes
und der Versuch seiner Uberwindung in der Theologie Paul Tillichs, in:
Forum Katholische Theologie 16, 2000, 241-259; vgl. auch ders., Symbol
und Sakrament in der Theologie Paul Tillichs, in: K. Krdmer und A. Paus
(Hg.), Die Weite des Mysteriums. Christliche Identitdt im Dialog. Fiir H.
Biirkle, Freiburg / Basel / Wien 2000, 118-144.
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Prinzips auch wieder Geltung, wenn z.B. die gemeinsame Kom-
munion gefordert werde. Das protestantische Prinzip vergebe sich da-
bei nichts; denn es verstehe die Lehre als etwas Offenes und Unabge-
schlossenes, ,,wihrend das im Dogma konkretisierte und verleib-
lichte Katholische hier Abstriche an seinem Wesen machen miiBte®
(259).

Das sind vier katholische Stimmen zum protestantischen Prinzip
Tillichs. Sie lassen sich wohl kaum zu einer einheitlichen Stimme
zusammenfassen. Tillichs Vision einer , evangelischen Katholizitit“
kommt wohl Modras am néchsten. Scheffczyk nennt die harten Pro-
bleme, vor denen eine solche Vision steht. In seiner Interpretation der
Tillich’schen Idee einer ,evangelischen Katholizitat® sieht er ,das
Bild [...] eines Nebeneinanders unter Dominanz des ,protestanti-
schen Prinzips‘ “ (259). Er stiitzt sich dabei auf den deutschen Text
in ST III, 281: ,,aber sie (= die katholische Substanz, die konkrete Ver-
kdrperung der Gegenwart des gottlichen Geistes) ist dem Kriterium
des protestantischen Prinzips zu unterwerfen®. Der Originaltext lau-
tet jedoch: ,,[...] it [= the Protestant principle] is the criterion of the
demonization [and profanization] of such embodiment.*?* Dalh die
~konkrete Verkorperung der Gegenwart des gbttlichen Geistes* vor
einer Ddmonisierung bzw. Profanisierung bewahrt werden muB und
daB das protestantische Prinzip als Manifestation des prophetischen
Geistes das Kriterium fiir die Démonisierung bzw. Profanisierung ist,
bedeutet nicht schon eine ,Dominanz“ des protestantischen Prin-
zips gegeniiber der katholischen Substanz. Sodann: In dem hier vor-
liegenden Zusammenhang erinnert Tillich ausdriicklich daran, daB
das protestantische Prinzip ,weder auf die Kirchen der Reformation
beschrénkt ist noch auf irgendeine andere Kirche®. Als ,, Ausdruck
der Geistgemeinschaft* transzendiert es jede einzelne Kirche, aber es
ist in jeder Kirche wirksam ,,as the power which prevents profani-
zation and demonization from destroying the Christian churches
completely*.** Der géttliche Geist ist also in den christlichen Kirchen
wirksam, indem er sie zwar in der noch nicht erlésten Welt, in der wir
leben, nicht vor der Démonisierung und Profanisierung véllig be-
wahrt, wohl aber indem er sie vor ihrer vélligen Zerstérung durch
die Dédmonisierung und Profanisierung bewahrt. Tillichs Worte erin-
nern an die VerheiBung (Mt 16, 18), daB die Pforten der Holle die Kir-
che als Geistgemeinschaft trotz aller Bedringnis nicht iiberwinden
werden.

8. Das protestantische Prinzip und die Paradoxie
der vollkommenen Offenbarung

Wir kénnen von zwei Paradoxa Tillichs sprechen: dem christolo-
gischen Paradox der Fleischwerdung des Logos und dem daraus ab-
geleiteten Paradox des Christentums als der vollkommenen Offenba-
rung. Das Paradox des Christentums ist die »Erscheinung dessen, der
die Existenz unter den Bedingungen der Existenz iiberwindet.
Fleischwerdung, Erlésung, Rechtfertigung usw. sind in diesem para-
doxen Ereignis eingeschlossen.“ (ST, 7 1)

Die christliche Theologie kann fiir Tillich die Vollkommenheit
oder Letztgiiltigkeit der Offenbarung in Jesus als dem Christus nur
darum behaupten, weil Jesus der Versuchung widerstanden hat, fiir
sein endliches Sein Unbedingtheit zu beanspruchen. Die Michte,
die im Neuen Testament durch seine Jiinger représentiert werden,
wollten ihn zum Gegenstand der Gotzenverehrung machen. Sie woll-
ten, dabB er Leiden und Kreuz vermeide. ,Der Anspruch einer end-
lichen Gréle, von sich aus letztgiiltig zu sein, ist ddmonisch. Jesus
verwarf diese Méglichkeit als satanische Versuchung [...] Er blieb
transparent fiir das gottliche Geheimnis bis zu seinem Tode, der die
vollendete Manifestation seiner Transparenz war.“ (ST I, 161)

Der entscheidende Zug des Bildes Jesu als des Christus ist fiir
Tillich ,,die stindige Selbstpreisgabe des Jesus, der Jesus ist, an den
Jesus, der der Christus ist“ (ebd.). Das protestantische Prinzip be-
stimmt also die Christologie.

Es bestimmt auch die Auffassung des Christentums als vollkom-
mene Offenbarung. Als religigse, geschichtliche, gesellschaftliche
GroBe ist das Christentum nicht letztgiiltig. Aber das, was es bezeugt,
das Neue Sein in Jesus als dem Christus, ist letztgiiltig. ,,Ohne selbst
etwas Letztgiiltiges zu sein, bezeugt das Christentum die letztgiiltige
Offenbarung.“ (161)

In seiner in Dresden 1925 bis 1927 gehaltenen Dogmatik-Vor-
lesung bestimmt Tillich die ,vollkommene Offenbarung® als eine
Offenbarung, ,,die wesensmiBig der Dédmonisierung widerstrebt” (E

** Systematic Theology, Vol. III, Chicago 1963, 245.
* Ebd.

X1V, 45). Offenbarung ist immer zugleich Grund- und Heilsoffenba-
rung. ,,Vollkommen ist die Offenbarung, die in sich selbst die Vernei-
nung ihres Heilsweges hat.” (53) Die vollkommene Offenbarung ver-
neint den eigenen Absolutheitsanspruch, sie bejaht die anderen Reli-
gionen, sofern auch sie ihren Absolutheitsanspruch verneinen. In der
»Systematischen Theologie“ wird dieser Gedanke christologisch fun-
diert. Der Trager der letztgiiltigen Offenbarung miisse seine Endlich-
keit aufgeben, ,nicht nur sein Leben, sondern auch seine endliche
Macht, seine Erkenntnis und Vollkommenheit*. Indem er dies tue,
erweise er sich als Tréger der letztgiiltigen Offenbarung. Er wird vol-
lig ,transparent fiir das Geheimnis, das er offenbart“. Dies kénne er
aber nur, wenn er sich véllig besitze. ,,Und nur der kann sich véllig
besitzen — und deshalb sich aufgeben —, der mit dem Grunde des
Seins und Sinns ohne Entfremdung und ohne Entstellung verbunden
ist.“ (ST I, 160). Im Bilde Jesu als des Christus sehen wir das Bild
eines solchen Menschen.

Die katholischen Theologen Jean Richard®® und Claude Geffré*®
sehen in Tillichs Idee der vollkommenen Offenbarung eine Méglich-
keit, im interreligiisen Dialog den von John Hick vorgeschlagenen
Theozentrismus im Sinne eines Pluralismus zu vermeiden, chne der
religiosen Hybris des Exklusivismus zu verfallen. Kriterium fiir die
Begegnung und den Dialog zwischen den Religionen miisse die voll-
kommene Offenbarung sein, nicht aber ein bestimmter Heilsweg als
solcher.

9. Das protestantische Prinzip als Ausdruck des Sieges
iiber die Religion

Das protestantische Prinzip ist Ausdruck des Sieges des gbtt-
lichen Geistes iiber die Religion. Der géttliche Geist tritt sozusagen
an die Stelle der Religion, die immer bedroht ist durch ihre innere
und &ubere Profanisierung und Dimonisierung. Wo der gbttliche
Geist wirkt, da wirkt das protestantische Prinzip. Zur inneren Pro-
fanisierung der Religion kommt es, wenn die Religion sich zu einem
»heiligen Mechanismus mit hierarchischer Struktur, Lehre und
Ritual“ verwandelt (ST III, 280). Die #uBere Profanisierung ist die
Folge. Der géttliche Geist durchbricht diese Mechanisierung, er iiber-
windet auch die Damonisierung, die sich tiberall da ereignet, wo ein
Endliches sich im Namen des Heiligen zu einer géttlichen GréBe er-
hebt. ,Das trifft auch auf eine Kirche zu, die behauptet, in sich selbst
die Geistgemeinschaft unzweideutig zu repriisentieren.” (280) Das
gleiche gilt auch von Individuen. Wo der géttliche Geist wirkt, ist
der Anspruch einer Kirche oder eines einzelnen, ausschlieBlich im
Besitz der Wahrheit zu sein, zunichte gemacht.

Statt vom Wirken des gottlichen Geistes kann Tillich auch vom
Neuen Sein oder Neuen Aon sprechen. Jesus der Christus hat dieses
Neue Sein gebracht. Er ist nicht der Schépfer einer neuen Religion,
sondern der Bringer des Neuen Seins, an dem alle teilhaben kénnen.
Religion ist eine Last, ein driickendes Gesetz, das Menschen uns
auferlegen: Eltern, Erzieher, Pfarrer, innerhalb und aufierhalb der Kir-
che. ,Sie verlangen moralischen Gehorsam, Selbstzucht und Askese,
Hingabe an Menschen, Dinge und Pflichten weit iiber unsere Kraft,
absolute Selbstkontrolle und uneingeschrinkte Vollkommenhsit.
Das Gesetz der Religion verlangt Endgiiltiges in jeder Hinsicht. Und
unser Gewissen sagt ja dazu.“*” Jesus der Christus ist das Ende der
Religion.

In seinem 1965, kurz vor seinem Tode, gehaltenen Vortrag The
S1'gni'ﬁcance of the History of Religions for the Systematic Theolo-
gian®® spricht Tillich von einem »Kampf Gottes gegen die Religion
innerhalb der Religion®. In dieser Formel sieht er den Schliissel zum
Verstindnis der ,4uBerst chaotisch erscheinenden Religionsge-
schichte” (E IV, 151). Anders als in den beiden oben zitierten Texten
hat Tillich hier die Religionsgeschichte im Blick. Drei Elemente der
Religion sind an diesem Kampf beteiligt: das Sakramentale als die
Grundlage der Religion, der Widerstand der Mystik gegen die Démo-
nisierung des Sakramentalen und der prophetische Protest. Die
Einheit dieser drei Elemente nennt er ,.die Religion des konkreten
Geistes". Das innere telos, auf das sich die Religionsgeschichte zube-

* Jean Richard, La révélation finale d’apres Paul Tillich: une voie théologique
pour la rencontre du christianisme avec les religions du monde, in: Etudes
théologiques et religieuses 64, 1989, 211-224.

*® Claude Geffré, O.P., Paul Tillich and the Future of Interreligious Ecume-
nism, in: Raymond F. Bulman / Frederick J. Parrella (eds.), Paul Tillich: A
New Catholic Assessment, Collegeville 1994, 268-288.

*” P. Tillich, In der Tiefe ist Wahrheit. Religitse Reden, 1. Folge, Stuttgart 1952,
93.

% M VI, 432-446, deutsch in: E IV, 144-156.
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wegt, ist die ,,Religion des konkreten Geistes“. In Jesus dem Christus
sehen wir Christen den entscheidenden Sieg in diesem Kampf. Auch
Christus wird wiederum im Sinne des protestantischen Prinzips
gedeutet. Sein Sieg am Kreuz ist der Sieg iiber die ddmonischen
Michte und den Kosmos (vgl. E IV, 151). Gott selbst siegt iiber die
Religion.

So kann Tillich auch Bonhoeffers Religionskritik aufnehmen.
Wenn die evangelische Theologie der Gegenwart es ablehne, das
Christentum eine Religion zu nennen, so entspreche dies dem Neuen
Testament. Das Kommen des Christus begriinde nicht eine neue Reli-
gion, sondern die Verwandlung dieses Aons in einen neuen Aon (vgl.
ST I, 279).

Das protestantische Prinzip bekommt in Tillichs Denken also sehr
unterschiedliche geschichtliche Ausprigungen und Akzentuierun-
gen. Es verbindet sich mit dem Kairos der Gegenwart. Immer aber ist
es Ausdruck einer radikalen Theozentrik — mit erheblichen Folgen
fiir die Christologie. Das gilt fiir seine Interpretation der Rechtferti-
gung als Rechtfertigung des Zweiflers ebenso wie fiir seine Definition
der Rechtfertigung (und Offenbarung) als Durchbruch und Realisie-
rung, fiir seine Idee der ,,Gestalt der Gnade* wie fiir seine Kritik des
Protestantismus, fiir sein Postulat einer nachprotestantischen, aber
evangelischen Katholizitét, fiir seine Paradoxie der vollkommenen
Offenbarung wie fiir seine Idee der Uberwindung der Religion durch
Gott selbst.

Allgemeines / Festschriften / Universallexika

Deutsche Erinnerungsorte. 3 Biénde, hg. v. Etienne Francgois / Hagen
Schulze, — Miinchen: C. H. Beck 2003. 724, 739 und 784 S., pb € 59,70
ISBN 3-406-50990-8.

Erinnerung und kollektives Gedédchtnis haben derzeit Hochkon-
junktur. Die sieben Bde der ,lieux de mémoires®, die unter der Agide
von Pierre Nora von 1984 bis 1992 fiir Frankreich erschienen sind,
versuchten die Erinnerungsorte bzw. Topoi (Orte, Personen, Ereig-
nisse, Bauwerke, literarische Texte, Lieder, Symbole, etc.) zu sichern,
welche die nationale Identitdt der grande nation ausmachten und in
Vergessenheit zu geraten drohten. Auch wenn die Idee der deutschen
Erinnerungsorte von dort stammt, verfolgen die Hg. nicht das Ziel
einer deutsch-nationalen Selbstvergewisserung. Vielmehr ,geht es
darum, die Geschichte der Art und Weise zu schreiben, in der unsere
Gesellschaft [...] ihre Vergangenheit erlebt und deutet* (12). Denn
Gedéchtnis produziert ,Identitit und Kontinuitdt* (14). Von der
~Geschichte-als-Wissenschaft” als , kritisch-distanzierte Anwendung
fester Regeln fiir die Interpretation und Analyse von Quellen und
Uberresten aus der Vergangenheit” sei ,,Geschichte-als-Geddchtnis®
zu unterscheiden, die den existentiellen Bediirfnissen von Gemein-
schaften im Sinne der historia magistra vitae und damit der Identi-
tatssicherung diene (ebd.).

Die deutschen Erinnerungsorte werden in 18 Gruppen mit jeweils
fiinf bis sieben einzelnen ,loci” prasentiert. Die Oberbegriffe lauten:
Reich, Dichter und Denker, Volk, Erbfeind, Zerrissenheit, Schuld, Re-
volution, Freiheit, Disziplin, Leistung, Recht, Moderne, Bildung, Ge-
miit, Glaube und Bekenntnis, Heimat, Romantik und Identitdten. Die
insgesamt 121 Einzelbeitrdge tragen naturgeméal recht unterschied-
lichen Charakter, sie reichen von glinzend geschriebenen Essays bis
zu trockener lexikalischer Information. Was leider nicht konsequent
durchgehalten werden konnte, ist neben der Beschreibung des realen
historischen Ortes die Rekonstruktion des Erinnerungsprozesses
selbst, der sich im Lauf der Zeit mit diesem Ort verband, sowie der
Grad der Aneignung oder Ablehnung im kollektiven Gedichtnis.
Dal es sich insgesamt um ein sehr verdienstvolles Werk handelt, ist
in zahlreichen Rezensionen hervorgehoben worden und soll hier aus-
driicklich unterstrichen werden. Hg., Autoren und Verlag verdienen
in der Tat héchste Anerkennung. Die vorliegende Sonderausgabe als
fiinfte Auflage nach nur drei Jahren zeigt, daBf die deutschen Erinne-
rungsorte inzwischen zu einem ,, Volksbuch* geworden sind.

Aus kirchenhistorischer bzw. theologischer Perspektive seien je-
doch einige Bemerkungen angebracht, die mit der von den Hg.n in
ihrer Einleitung deutlich gemachten Standortgebundenheit zusam-
menhéngen. Hier wird eine ,,weitgehend bildungsbiirgerliche, west-
liche und auch berlinische Prégung* als ,,Sitz im Leben“ des ganzen
Unternehmens beschrieben (22). Dies bedeutet, daB religiése, genauer
christliche Erinnerungsorte in dem Bd unterbelichtet sind. Die kon-
fessionelle Spaltung Deutschlands wird iiberdies so gut wie iiber-
haupt nicht beriicksichtigt. Wenn religiése Themen angesprochen
werden, dann vorwiegend solche, die fiir eine (kultur-)protestanti-
sche Leitkultur stehen. Die konfessionelle Prigung der Erinnerungs-
kultur ist aber gerade fiir Deutschland nach wie vor von zentraler Be-
deutung. Fiir Katholiken sind nun einmal andere Erinnerungsorte
wichtig als fiir Protestanten. Und insgesamt ist die christliche Tradi-
tion im Land wichtiger als es die groBstadtisch-bildungsbiirgerliche
Tradition wahrhaben will, auch wenn sie das Etikett wirklich nicht
immer explizit auf der Stirn trégt. Nicht umsonst ist das Sdkularisie-
rungsparadigma, das bei zunehmender Modernisierung der Gesell-
schaft von einer zunehmenden éffentlichen Marginalisierung und In-
dividualisierung von Religion ausgeht, in den letzten Jahren an seine
Grenzen gelangt.

So werden unter dem Stichwort ,,Zerrissenheit” zwar die Erinne-
rungsorte Weilwurstidquator, Heine, Nietzsche, die Junker, Rapallo
und die Mauer, nicht aber der Augsburger Religionsfrieden von 1555,
der die konfessionelle Spaltung reichsrechtlich sanktionierte, gebo-
ten. Dabei hat diese bis in die siebziger Jahre des 20. Jh.s etwa im Hin-
blick auf die Mischehenproblematik fiir das Alltagsleben und das kol-
lektive Geddchtnis der Deutschen mindestens so viel bedeutet wie
der WeiBwurstiquator.

Folgende christentumsgeschichtliche Orte kommen vor: der Pie-
tismus, die Reformation, die Wartburg (als Freiheitssymbol), Weih-
nachten, das evangelische Pfarrhaus, das StraBburger Miinster und
Oberammergau. Sie sind — wie gesagt — zumeist protestantisch be-
stimmt. Fonleichnamsprozession, Altétting, Bonifatius, Koélner
Dom(baufest), Allerheiligen (mit Grdberbesuch), Erstkommunion,
MeBdiener, Wallfahrten, Jesuiten, Katholische Soziallehre, Index der
verbotenen Biicher, Inquisition, Petrusgrab, Lateinische Messe, Kon-
zil von Konstanz — das sind nur einige Erinnerungsorte, die fiir Katho-
liken von zentraler Bedeutung sind. Und vielleicht noch grundsiitz-
licher: Erinnerung, Gedéchtnis, Memoria, Anamnese sind urspriing-
lich keine bildungsbiirgerlichen, sondern genuin christliche Katego-
rien. Die Erinnerung an die einmalige , Heilstat Jesu Christi stellt ein
konstitutives Moment in Selbstvollzug und Selbstverstindnis des
Christentums als geschichtlich begriindeter Offenbarungsreligion
dar” (so Arno Schilson, in: LThK® 1, 1993, 591f.). Sie wird kollektiv
begangen und subjektiv mitvollzogen durch Wortverkiindigung,
gelebte Nachfolge und Eucharistiefeier, in der das , Tut-dies-zu-mei-
nem-Gedéchtnis® als Einlosung des Auftrags Jesu im Mittelpunkt
steht. Das Christentum ist daher eine Erinnerungsreligion, bei der
die kollektive Vergegenwirtigung und Memoria des Christusereignis-
ses konstitutiv im Zentrum steht. Diese kann allerdings durchaus
auch zur ,,gefdhrlichen Erinnerung* fiir die Kirche und ihre Glieder
(J. B. Metz) werden. Daher wére es mehr als angemessen, wenn den
verdienstvollen deutschen Erinnerungsorten ein christliches Pen-
dant an die Seite gestellt wiirde, das der konfessionellen Realitét
Deutschlands und der christlichen Grundprigung zahlreicher anam-
netischer Topoi gerecht wird. Christliche Erinnerungsorte konnte
man sich bei C. H. Beck durchaus vorstellen.

Miinster Hubert Wolf

Miiller-Doohm, Stefan: Adorno. Eine Biographie. — Frankfurt a. M.: Suhrkamp

2003. 1032 S., Ln € 36,90 ISBN: 3-518-58378—6

DaB die Kultur der Erinnerung in den letzten Jahren eine kaum zu
iibersehende Konjunktur erfahren hat, ist nicht zuletzt an den zahl-
reichen Biographien beriihmter geistiger GréBen zu ersehen, die der
Leserschaft in der Regel ptunktlich zu jubilédumstrichtigen Terminen
mithilfe einer werbewirksamen Verkaufsstrategie priisentiert werden.
So ist auch die vorliegende volumindse Biographie aus der Feder des
Oldenburger Soziologen Stefan Miiller-Doochm anléBlich des hun-
dertsten Geburtstages Theodor W. Adornos im Jahr 2003 erschienen.
Analog zu der Gadamer-Biographie Jean Grondins' handelt es sich
bei dieser iiberaus ausfiihrlichen Lebensbeschreibung Adornos um
das Werk eines ehemaligen Schiilers, der aus dem zeitlichen Abstand
von Jahrzehnten mit der offenkundigen Haltung persénlicher Ver-
ehrung die Lebensgeschicke und Gedanken seines Lehrmeisters
nachzeichnet.

Um es gleich vorwegzunehmen, sei bereits eingangs festgehalten,
dab sich das hier besprochene Werk nicht allein durch seinen Um-
fang, sondern dartber hinaus v.a. durch seine ausgesprochen griind-
lichen Recherchen, seine wohltuend sachliche Sprachform und seine

! Grondin, Jean: Hans-Georg Gadamer. Eine Biographie, Tiibingen: Mohr Sie-
beck 1999.
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enorme Materialfiille auszeichnet. Ferner ist der Verzicht auf jede —
gerade in Biographien héufig zu beobachtende — Sensationsliistern-
heit und Effekthascherei hervorzuheben; so werden beispielsweise
Adornos aufiereheliche Beziehungen zwar angedeutet, aber in takt-
voller Diskretion nicht fiir publikumswirksame Anekdoten ausgebeu-
tet. BegriiBenswert ist ebenfalls die persénliche Zuriickhaltung des
Autors, der sich in seiner faktenreichen Darstellung an keiner Stelle
ostentativ in den Vordergrund dréngt, sondern sich vielmehr bei aller
persénlichen Bewunderung fiir die Person und das Werk Adornos um
eine wohltuende Objektivitit bemiiht.

Die Gliederung des immensen Materials folgt weitgehend dem Prinzip der
Chronologie: Die vita Theodor W. Adornos wird in vier groBe Lebensabschnitte
unterteilt, denen jeweils ein Teil des Werkes gewidmet ist. Im ersten Teil
(13-99) geht der Vf. mit historischer Prizision dem familidren Umfeld, der
Kindheit und Jugend Adornos in Frankfurt am Main nach; dabei werden die
genealogischen Linien bis zu den beiden GroBvitern des Philosophen gezogen.
Besonderes Interesse verdient hier die Verbindung zweier recht unterschied-
licher Familientraditionen und -sozialisationen, die in einigen Details an die
familidren Urspriinge Thomas Manns erinnert: das kiinstlerisch-musische
Erbe miitterlicherseits und die biirgerlich-kaufménnische Welt viterlicherseits.
Der zweite Teil (101-253) thematisiert die Studien- und frithe Dozentenzeit des
jungen Intellektuellen in Frankfurt und Wien in den Jahren der Weimarer Re-
publik. Im Vordergrund stehen dabei die musiktheoretischen Ambitionen
Adornos sowie seine freundschaftlichen Beziehungen zu Alban Berg, Siegfried
Kracauer und Walter Benjamin. Im dritten Teil (255-489) wird das Schicksal
des Emigranten Adorno, der in England und den USA die Phase der national-
sozialistischen Herrschaft gemeinsam mit seiner Ehefrau und dem Freund Max
Horkheimer iiberlebt hat, beschrieben. Zweifelsohne stellt die Genese und
Vollendung des Werkes ,Dialektik der Aufklarung® den philosophischen
Héhepunkt dieser Jahre dar; zu den wichtigsten intellektuellen Beziehungen
darf in diesem Zusammenhang die Freundschaft mit Thomas Mann, der sich
wihrend dessen Arbeit an dem Roman ,,Doktor Faustus® auf die musiktheoreti-
sche Kompetenz Adornos stets verlassen konnte, gezihlt werden. Der abschlie-
Bende vierte Teil (491-729) nimmt Adornos Wirken in der Bundesrepublik
Deutschland der 50er und 60er Jahre ins Visier. Die mit der ,,Frankfurter Schu-
le* unlasbar verkniipfte Kritische Theorie gewinnt in dieser Phase aus ihrer
spannungsreichen Reibung mit den herrschenden Tendenzen und Strukturen
der Nachkriegsgesellschaft ihre philosophischen und soziologischen Kon-
turen. Werkgeschichtlich steht hier die ,Negative Dialektik* Adornos im Vor-
dergrund der Darstellung. Nach dem Dafiirhalten des Rez.en diirfen v.a. M.-D.s
Ausfiihrungen hinsichtlich des Verhilinisses Adornos zur Studentenrevolte
als besonders gelungen bezeichnet werden, da es ihm gelingt, den schwierigen
Balanceakt, den Adorno in dieser Zeit zustande zu bringen versucht hat, mit
der nétigen Differenziertheit zu thematisieren: Einerseits konnte sich die Stu-
dentenbewegung inhaltlich mit Recht auf Elemente der Kritischen Theorie
Adornos berufen, andererseits mubte sich Adorno als Philosoph von dem irra-
tionalen Aktionismus der rebellierenden Studenten entschieden distanzieren.
Sein Pochen auf den Eigenwert der Theorie, die sich nicht unmittelbar in eine
blinde politisch-gesellschaftliche Praxis umsetzen 1aft, hat angesichts der ge-
genwirtigen Theoriefeindlichkeit nichts von ihrer Aktualitit eingebiiBt.

Neben einem dreiBig Fotografien enthaltenden Abbildungsteil wird das an-
gezeigte Werk durch einen umfangreichen Anmerkungsapparat (744—920) und
Anhang (921-1032) mit einer familidiren Genealogie, einer Chronik, einer
Stadtkarte Frankfurts, Verzeichnissen der akademischen Veranstaltungen und
der Musikkompositionen Adornos und der obligatorischen Bibliographie so-
wie einem Personen- und Schriftenregister abgerundet.

AbschlieBend sei die wissenschaftliche Qualitit dieser Adorno-
Biographie hervorgehoben, deren akademischer Tonfall manchem
Leser ein wenig trocken und langatmig erscheinen diirfte. Dies kann
jedoch auf keinen Fall die Verdienste des Autors relativieren, der auf
diesen gut tausend Buchseiten seine akribischen Forschungen in eine
lesbare Form gegossen hat und damit den interessierten Leser zum
Werk und Leben eines groBen Intellektuellen des 20. Th.s hinzufiihren
vermag. Es wire zu wiinschen, daB auch andere bedeutende — von der
philosophiehistorischen Forschung der Gegenwart zu unrecht stark
vernachléssigte — Philosophen des letzten Sikulums wie etwa Max
Scheler, Karl Jaspers oder Oswald Spengler einen #hnlich zuverlissi-
gen Biographen finden kénnten.

Steinfurt Robert Jan Berg

Exegese AT

Fokkelman, J. P.: The Psalms in Form. The Hebrew Psalter in its Poetic Shape,
— Leiden: Deo Publishing 2002. 172 S. (Tools for Biblical Studies, 4), geb. €
29,95 ISBN: 90-5854-017—-0
Das Buch ,The Psalms in Form' visualisiert die Ergebnisse Fokkel-

mans langjéhriger Forschung an den Psalmen. Vorausgegangen sind

ausfiihrliche und prézise Analysen der Sprachgestalt der Psalmen,
die F. in den Biichern Reading Biblical Poetry: An Introductory Guide

(Louisville: Westminster John Knox 2001) und Major Poems in the
Hebrew Bible (3 Bde, Assen: Van Gorcum 1998-2003) dargelegt hat.
Die Ausfiihrungen in diesen Veroffentlichungen liefern die theoreti-
schen Grundlagen und konkreten Analysen, auf denen die Art und
Weise der Prisentation des hebridischen Psalters in diesem Buch be-
ruhen.

In einer kurzen Einfiihrung (Fiinf Seiten) stellt F. seine Absicht
und anhand weniger Beispiele die Gestaltungsprinzipien von Kolon,
Vers und Strophe vor (Ps 78,56; 44,2-3; 51,16—17; 69,36—37:
103,17-18; 13,4; 42,9-10). Danach présentiert er die Psalmen in ihrer
poetischen Gestalt visuell ohne Zusétze im Layout, gewissermalfien
»as free from contamination as possible” — so seine eigenen Worte
(9), d.h. es ist nur der hebréische Text abgedruckt. Dieser richtet sich
nach der BHS, wobei kleine Anderungen méglich sind. Die sehr
wenigen textkritischen Anderungen sind in einem Anhang kurz er-
lautert und betreffen Entscheidungen v.a. zwischen Ketib und Qere,
sowie kleine MiBgeschicke (,,small mishaps®) wihrend der Uberliefe-
rung der Texte.

Der Ubersichtlichkeit wegen hat das Buch DinA4-Format, so daB
moglichst jeweils ein Psalm jeweils auf einer Seite Raum findet —
von Ausnahmen bei sehr kurzen oder sehr langen Psalmen abge-
sehen. F. gliedert die Psalmen jeweils nach Kola, Versen und Stro-
phen, die er durch grofziigige Zwischenrdume von einander ab-
grenzt, um dieses Gestaltungsmerkmal hebrdischer Poesie deutlich
sichtbar zu machen. Er geht davon aus, daB die Dichter der Psalmen
nicht nur dem inhaltlichen Aspekt groBte Aufmerksamkeit ge-
schenkt haben, sondern genauso der formalen Gestaltung bis hin
zur Ebene genau ausbalancierter Silbenzahlen. Die Prisentation des
Psalters ,in its poetic shape* macht auf einen Blick sichtbar, daB
Psalmen poetische Texte sind, denen eine komplexe literarische
Struktur innewohnt. Die Seiten sind ansprechend gestaltet und
riicken die sprachliche Dichte dieser Poesie in den Mittelpunkt.
Diese Gestaltung kann sich allerdings nicht auf die Gestalt der Psal-
men in den antiken Handschriften berufen, da dort die Texte wie
Prosa wiedergegeben werden. F.s Prisentation konfrontiert die Leser
und Leserinnen mit der poetischen Seite der Psalmen und macht sie
auf die hohe Sprachkunst hebriischer Dichtung aufmerksam — aller-
dings nach der literaturwissenschaftlichen Analyse F.s. Diese mar-
kiert gleichzeitig auch die Grenze der hier vorgestellten visuellen
Prisentation der Psalmen.

Bochum Ulrike Bail

Abschied vom Jahwisten, Die Kompositon des Hexateuch in der jiingsten Dis-
kussion, hg. v. Jan Christian Gertz / Konrad Schmid / Markus Witte.—
Berlin / New York: de Gruyter 2002. XI, 345 S, (BZAW, 315), Ln € 98,00
ISBN: 3-11-017121-X

Der orginelle Titel des Bdes hat inzwischen Schule gemacht: So
wurde im Mai 2006 am Erscheinungort des Rezensionsorgans in der
Antrittsvorlesung von Ulrich Berges der Abschied von Deuterojesja
ausgerufen — mit dem Unterschied allerdings, daB sich dort allein
von der Person, dem Autor Deuterojesaja verabschiedet wurde und
nicht von der literarischen Schicht.

Der ,Jahwist*, der im vorliegenden Bd beleuchtet wird, ist ein
teuer und liebgewonnener Zeuge unter den Alttestamentlern in den
letzten Jahrhunderten geworden. Entsprechend dokumentiert der
Sammelband eine angemessene Abschiedsparty fiir diesen. SchlieB-
lich befindet sich besagter Sammler, Autor, Erzihler, Theologe und
Histoariker, auf solch unterschiedliche Weise wurde er charakterisiert,
bereits seit ein paar Jahrzehnten in nicht allerbester Verfassung
(20-23.63.120f). Einige Highlights der Abschiedsreden sollen hier
zu Gehor gebracht werden.

Doch wie sich von jemand verabschieden, der allein in den Aus-
legungen der Wissenschaft lebte? StandesgemiB verabschiedet man
sich von einer Konstruktion mit neuen Konstruktionen. Nicht zuletzt
ist das Verdienst des Buches in dieser Doppelsinnigkeit zu finden. Im
Abschied wird nochmals die volle Prisenz sichtbar, Zugleich wird
in den Beitrigen deutlich, wozu die Konstruktion diente, was der
»Jahwist* erhellte und was eben nicht. So wird von der Erfindung
des Jahwisten gesprochen, auch wenn dies in Anfiihrungszeichen ge-
schieht (2). Der Bd eroffnet mit einem Riickblick auf die Entstehungs-
prozesse der Urkunde im 18. und 19. Jh., die erst im Gefolge von Hup-
felds ,,Yhwh-ist“ und wohl unabhéngig voneinander von Abraham
Kuenen und Julius Wellhausen den Namen ,Jahwist* (J) erhielt
(3—11). Die Linien werden bis zur gegenwiirtigen Diskussion ausgezo-
gen: die Zukunft des ,Jahwisten®, so das Urteil, liegt in den Hénden
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seiner Beobachter, es hingt davon ab, ob es ihnen gelingt Kohérenz
seines Themas und Stils zu beschreiben (23).

In den Artikeln geht es immer wieder um die Verhiltnisbestim-
mung zum alter ego P, der sog. Priesterschrift. Der Bd untersucht
nicht nur, wie der durchaus innerhalb eines literarkritischen Paradig-
mas formulierte Untertitel umschreibt, die Hexateuchkomposition, er
stellt sich auch der grundlegenden Frage nach der Form des Penta-
teuchs. Denn die Quellentheorie konnte die Einteilung in die fiinf
Biicher der Torah bislang nicht hinreichend erkldren. Und doch der
»eigenstindige Charakter der einzelnen Biicher ist in der Tat struktu-
rell und inhaltlich leicht zu erkennen” (220-221). Neben literari-
schen und theologischen Erkldrungen werden dann im Gefolge aber
auch literarkritische geboten (222—-224). Die Forderung nach Differen-
zierung der Modelle fiir die einzelnen Biicher wird laut (231).

Die schon andererorts gemachte Einsicht, daBl die Joseph-
geschichte eine eigenstindige Novelle iiberliefert, die in der (Nord-
reichs-) Diaspora eine alternative Vision entwickelt, wie ein Leben
in Agypten ohne Exodus méglich ist, wird hier als Zeichen des Ab-
schieds vom Jahwisten gelesen. Es wird versucht diese Erkenntnis in
ein verdndertes literarkritisches Gefiige einzuordnen. Wenn die
Josephsgeschichte weder von vornherein als Briicke zwischen den
Erzeltern und dem Exodus, ,,noch als bloBe Fortschreibung der Viter-
geschichten” (114) zu verstehen ist, so bleibt zu fragen, wie bzw. was
sich (theologisch, heilsgeschichtlich) durch ihre redaktionelle Ein-
fiigung als vorpriesterliche antideuteronomistische Schrift vollzog.

Zwischen den Zeilen kommen damit auch Leser/innen, die sich
nicht vom Jahwisten verabschieden muBten, auf ihre Kosten. Wenn
die Verwendung des Tetragramms und elohim nicht allein der Quel-
lenscheidung dienstbar gemacht wird, sondern wenn literarische,
literarkritische, religionsgeschichtliche und religionstheologische
Uberlegungen miteinander verbunden werden, wird der Blick frei
fiir neue Einsichten. Die These ist, daB sich in der Verwendung von
elohim als Gottesnamen ein universales, interreligtses Gotteskonzept
von P verbirgt (33—40.46).

Wie es sich fiir Beerdingungsreden gehort, wird kein abschliefen-
des, zumal negatives Urteil iiber den von uns Gegangenen geféllt:
»We have no right to pronounce a final sentence on J's fate. But we
can certainly conclude, after hearing the different parties, is that the
debate depends mostly on methodological questions. [...] The basic
problem, which is not always discussed with the required accuracy,
is that of the literary nature of]. [...] The future of ] depends mostly on
our ability to discover J's plot, to define J’s style, to list his composi-
tion, devices and patterns [...].“ (23). Nicht zuletzt 140t jedoch gerade
die Zusammenschau (selbst-) kritisch und skeptisch fragen, ob wir
iiber solch eine Fahigkeit verfiigen.

Kampen Dorothea Erbele-Kuester

Kessler, Rainer; Die Agyptenbilder der Hebriischen Bibel. Ein Beitrag zur
neueren Monotheismusdebatte. Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 2002.
176 S. (Stuttgarter Bibel-Studien, 197), kt € 21,90 ISBN: 3-460-04971—5
Mit gutem Grund spricht der Titel des Buches vom biblischen

Agyptenblld im Plural. Die Formuherung impliziert bereits den Ver-
such einer Antwort auf die Imagination einer Agyptenperspektwe n
der Bibel, die leicht auf einen Nenner zu bringen wire. Der Untertitel
markiert zugleich die seit einigen Jahren gefiihrte Kontroverse um die
bekannte These der ,,Mosaischen Unterscheidung” Jan Assmanns,
deren Relevanz von dem bekannten Agyptologen zwischenzeitlich
mehrfach modifiziert worden ist. Biblischer Monotheismus und
dgyptischer Kosmotheismus sollten nach Assmann in eine Dissonanz
gestellt werden, die auf Seiten der ,abrahamitischen Religionen’ die
Tendenz u.a. zu exklusiver Intoleranz, zu gewalttdtiger Ausdehnung
und zu einem internen SiindenbewuBtsein eigener Art geﬁihrt habe.
DabB hier Differenzierungen nétig sind, ist nicht zuletzt im Blick auf
die Art und Weise gerechtfertigt, wie biblische Texte mit Agypten
umgehen. So gesehen, hat Assmanns These immerhin die Aufmerk-
samkeit der Exegese auf ein scheinbar vernachldssigtes Gebiet der
interdisziplindren Arbeit gerichtet. Agypten ist gerade auch fiir die
biblische Theologie wieder interessant geworden.

Der Durchgang durch die biblisch relevanten Textsammlungen beginnt
bezeichnender Weise bei der prophetischen Literatur (Hosea, Jesaja, Jeremia,
Ezechiel), da hier das zeitgenossische Agypten sukzessiv der direkte Adressat
einer kritischen und heftigen Auseinandersetzung wird. Kessler sieht bei
Hosea den Beginn einer losen Verbindung des ,,Agyptendiskurses” mit dem
»Exodusdiskurs®, d.h. der Bezug auf den Exodus gehért zum Argumentations-
bestand gegen eine fehlgeleitete Biindnispolitik. In dhnlicher Weise wird bei
Jesaja ein Bild von Agypten als eines unzuverldssigen und hilflosen Koalitions-

partners vermittelt, auch bei Jer 2 steht diese Perspektive noch an, wihrend
dann in Jer 46 die militdrische Niederlage bei Karkemisch thematisiert wird,
die wie eine Folge der ,Rachelust JHWHs® aussieht. Der Pharao gewinnt das
Profil eines imperialistischen Despoten, der sich gegen JHWH positioniert,
dhnlich das negative Urteil iiber Agypten in Jer 46,13-24, wo die Eroberung
Agyptens durch die Babylonier anvisiert wird. Die Konfrontation weitet sich
zu einem Gegeniiber des Gottes Israels und der Gotterwelt Agyptens aus. Noch
die Erzdhlung von der dgyptischen Gola (Jer 41-44) kennt trotz ihrer deutero-
nomistischen Bearbeitung keinen Bezug auf den Exodus. Auch bei Ezechiel
wird Agypten in den Bildreden und Geschichtsreflexionen als chnméchtige
Nation présentiert, gerdt dazu in den zahlreichen Agyptenspriichen (29-32)
mit seinem hybriden Pharao unter massive Kritik, ja radikale Vernichtungs-
ansage, erstaunlicherweise wiederum ohne ausdriicklichen Bezug auf den
,Exodusdiskurs®. Im _,_,Agyptendiskurs“ der Prophetie geht es v.a. um den
Kontrast JHWH gegen Agypten, bei dem gewil keine Antithese Monotheismus-
Polytheismus gilt, wenn auch das Urteil K.s, dali der Gegensatz ,im engeren
Sinn kein religivser sei (90), etwas zu apodiktisch ausfillt. Der, Exodusdis-
kurs®, obwohl »im puhtlschen Agyptendiskurs so randstéindig®, findet dann
seinen eigentlichen Ort in den narrativen Traditionen des Nurd.relchs wo er
auch beheimatet zu sein scheint. Mit Recht wird der deuteronomisch/deutero-
nomistischen Darstellung ein besonderes Gewicht zugemessen, da hier Agyp-
ten als ,,Sklavenhaus* tituliert wird und eine Erinnerung an die Unterdriickung
in Agypten vorweist. Dafiir soll allerdings dem vordeuteronomistischen Be-
stand der Salomogeschichten in 1K&én 1-11 kein genuiner Agyptenbezug zu
eigen sein, obwohl sich hier weiterhin Erinnerungen an dgyptische Kontakt-
zonen greifen lassen, die ein durchaus positives Geprége anzeigen, womit die
spezielle Charakteristik Salomos als ,,Pharao® in Jerusalem nicht von vorneher-
ein auf fiktiven Konstellationen beruhen muB. Die deuteronomische Kritik
(etwa im Konigsgesetz) kann sich nach wie vor am ehesten als Antwort auf
eine historische und in der Erinnerung verbliebene Agyptenrezeption unter
Salomo begreifen lassen; das Gegenteil mull wohl erst erwiesen werden. Die
Negativsicht Salomos spiegelt sich, wie hinwieder zu Recht vermerkt wird, be-
reits in dem friithesten Bestand der Exodustradition, deren theologische Inten-
tion in einem ,Machtkampf* zwischen JHWH und dem ,,Pharao” gesehen wer-
den darf. Doch auch im Bereich von Ex 1-15 sind narrative Ziige fafibar, die,
wie etwa der Grundbestand von Ex 2,1-10 ein menschenfreundliches Agypten-
bild vermitteln, wie dies schon P. Weimar (1977) mit vollem Recht gesehen hat.
Auf eben dieser Linie bewegt sich die bekannte Josefsgeschichte, die mit K.
nicht erst einer literarischen Initiative zur Ptoleméerzeit zuzuschreiben ist,
sondern m. E. noch immer primér jenen Tendenzen der fortgeschrittenen Ko-
nigszeit zur Seite gestellt werden sollte, die, wenn auch ohne prophetischen
Beifall, angesichts der assyrisch-babylonischen Bedrohung den Weg nach
Agypten empfohlen haben miissen. Selbst die erste der sogenannten Ahnfrau-
geschichten (Gen 12) kann den Erzvater Abraham mit dem ,,Pharao” zu einem
positiven Arrangement zusammenfiihren, so daB die Uberlieferung schon in
diesem Kontext eine dgyptenfreundliche Perspektive wahrnehmen lafit (vgl.
wiederum Weimar 1977).

So gesehen ist Agypten nicht nur ,,Projektionsfldche” fiir eine interne Zeit-
kritik am Gebaren des Konigtums in Juda/Israel, sondern auch Wunschbild fiir
eine respektable Beziehung mit einer altehrwiirdigen Nation, wie dies K. beim
Versuch einer Zusammenschau von Exodus- und Josefsiiberlieferung bestétigt,
wenn auch weiterhin den Trégern der beiden Traditionsbereiche von Haus aus
eine differierende Provenienz zugesprochen werden darf.

Die abschlieBenden Erwdgungen K.s zur ,Mosaischen Unterschei-
dung” (J. Assmann) verdeutlichen mit gutem Grund, daB ,mosaische
Unterscheidung im biblischen Sinn die Unterscheidung ist ,zwi-
schen einer Aufienpolitik, die auf JHWH vertraut, und einer Politik,
die ihre Sicherheit aus dem Biindnis mit Agypten sucht” (155). Uber
alles positive Potential der allméhlichen Konzentration auf den einen
und einzigen Gott hin, dem nicht alles Irritierende im Erscheinungs-
bild des Gottesglaubens Israels und des Judentums angelastet werden
darf, wire v.a. noch die schépfungsbezogene Elohim-Theologie der
frithen Priesterschrift zu gewichten, die mit ihrer Kennzeichnung
des Menschen als ,,Gottesbild* und ihrer Offnung des Humanen auf
die Vilkerwelt immerhin der Vorstellung einer gottlichen ,Einheit in
Vielfalt’ zuarbeitet und damit wiederum Agypten niher steht.

Die Bibel ist eben zu spannungsreich, um der rigiden Zuspitzung
eines Urteils Vorschub zu leisten. K.s Buch hat die kritische Betrach-
tung scheinbar griffiger Nomenklaturen der Gegenwart nachhaltig be-
reichert und verdient weiterhin eine aufmerksame Lektiire.

Miinchen Manfred Gorg

Exegese NT

Gauger, Hans-Martin: Vom Lesen und Wundern. Das Markus-Evangelium. —
Frankfurt a. M. : Suhrkamp 2005. 134 S., geb. € 15,00 ISBN: 3-518-41729-0
H. M. Gauger ist Emeritus fiir Romanische Sprachwissenschaften.
Der Titel ,,Vom Lesen und Wundern. Das Markus-Evangelium* mar-
kiert exakt das Programm. Es geht um das Lesen des Mk-Ev von vorn
nach hinten, ohne vorwirts und riickwiirts zu springen oder gar vom
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Ende her zu lesen, wie die alte Redaktionsgeschichte forderte. ,,Wun-
dern“ ist doppeldeutig gemeint. Es geht um die Wahrnehmung der
Dominanz der Wunder und gleichzeitic um das sich ,Wundern®
tiber die Knappheit, die Leerstellen und die Widerspriiche des Mk-Ev.

Die Verfahrensweise ist originell und anregend. Wie die urspriing-
lichen Kodizes bleibt das Buch ohne Verfasser-Uberschrift, Kapitel-
und Verseinteilung. G. setzt mit einer Bestimmung des eigenen
Standortes als Leser ein: ,Kann man Wichtigeres lesen? Niemand, zu-
niéchst, hat die Weltgeschichte so bestimmt wie der Mensch, von dem
diese vier Schriften, die auch Biographien sind, berichten (7). G.
und seine Leser sind Glaubende oder ernsthaft Interessierte, auf kei-
nen Fall Vertreter von ,,Gleichgiiltigkeit” (7). Denn mit dieser kommt
es zu keinem verstehenden Leseakt. Es folgt ein kurzer Vergleich des
anonymen Mk-Ev als erstem Evangelium mit Pl, der ,wenig oder
nahezu nichts® iiber Jesus erzahlt (8f.). Dann setzt das kommentie-
rende Lesen ein: ,,Wir wollen ja einfach lesen — genau, aber unbe-
schwert® (9). G. fithrt den Leser, der ebenfalls einfach und unbe-
schwert den daneben liegenden Mk-Text mitlesen sollte, ziigig und
amiisant durch die Lektiire.

Die einzelnen Hiirden des Prologs werden in ihren Anspriichen deutlich
wahrgenommen und anschliefend elegant iibersprungen. Der ,,Prophet Jesaja“
fiihrt iiber , fiinfhundert Jahre* zuriick. Ein Bindestrich kénnte auch ,,-700* an-
zeigen; denn ,,unser Mann“ (Markus) wuBte nichts vom ,,zweiten und dritten
Jesaja“ und ,, man muss das [...] nicht wissen“. In der Sache hat G. Recht, doch
mit dieser Gleichsetzung von ,Markus* mit dem heutigen Leser zeigt sich ein
hermeneutisches Problem, das im ganzen Buch ungeklirt bleibt. Geht es
darum, das Wissen des anonymen Autors und seiner Gemeinde zu rekonstru-
ieren, also intertextuell zu arbeiten? Dann miifiten préziser die als bekannt vor-
ausgesetzten Quellen benannt werden, die immer wieder am Rande anklingen:
heilige Schriften Israels (spéteres AT), Josephus, Philo. Die antike Literatur
fehlt véllig, auBer Tacitus. Wenn aber AT, Josephus und Philo als bekannt oder
als zugdnglich vorausgesetzt werden, dann lassen sich einige Leerstellen leich-
ter auffiillen, als G. meint. Der Jordan Mk 1,5 wird in der Tat nicht niher erldu-
tert, doch jeder Juden- und Heidenchrist kennt Jos als Fortsetzung der Tora. In
Jos steht der Jordan im Mittelpunkt als der heilige Strom Israels von Dan bis
zum Schilfmeer (Totem Meer). Und er ist der Strom des Propheten Elija (1-2
Kon), der spéter namentlich genannt wird und mit dem T#ufer identifiziert
wird (Mk 9).

Kann das rekonstruierte Wissen der damaligen, urspriinglichen Autor-
Leserschaft mit dem Wissen des heutigen Lesers gleichgesetzt werden: ,,Seine
Voraussetzung muss nun aber auch unsere sein“ (14)? Der heutige Leser hat
weder im Unterschied zur Urgemeinde das AT im Kopf, noch die judenhelle-
nistischen Schriftsteller (Josephus, Philo...) und die antike Literatur. Mein Ein-
druck ist, daB G. stirker den heutigen Leser im Blick hat, der die Bibel neben
sich liegen hat und zusétzlich zum Mk-Ev alle weiteren Stellen nachschlagen
kann, als den schemenhaften, anonymen Markus mit seiner gemischten Ge-
meinde. Diese Differenz hitte deutlicher herausgearbeitet werden miissen. Es
ist der heutige Leser, der an den vielen Leerstellen, die G. aufzeigt, stoppt und
mehr oder minder plausible Auffiillungen ausprobiert. Also nur fiir den heuti-
gen Leser existieren die meisten Leerstellen. G. kommt ihm mit Auffiillung der
Realien entgegen. Mit theologischer Auffiillung hilt er sich zuriick. Dieses Vor-
gehen ist wohltuend, weil es den heutigen Leser zu eigenen Stellungnahmen
zwingt.

Die Taufe Jesu wird leider nur aus einer Perspektive erzihlt: ,,Wusste Johan-
nes, wen er taufte? Der Mann Markus sagt es uns nicht“. Die Perspektive Jesu
fehlt. Jeder Leser kann aber aus der vorhergehenden Darstellung des Tdufers
erschliefien, daB Jesus auch fiir sich die Umkehrtaufe fiir notwendig hilt. Rich-
tig ist von G. herausgestellt, daB die Vision erst nach der Taufe und nur privat
fiir Jesus erfolgt. Die Spannung zwischen Wunsch nach Umkehr und Einset-
zung zum Schn Gottes ist aufgebaut und kann erst im Verlauf des Mk-Ev vom
Leser gelost werden.

Nun durchbricht G. seine theologische Zuriickhaltung beim ,.Schn Got-
tes“-Titel, den er nach der altkirchlichen, griechischen Dogmatik interpretiert.
Es kennt aber das AT den ,,Sohn Gottes“-Titel in unterschiedlichen Facetten
und gerade nicht in der singuliren, trinitarischen Einzigartigkeit der spiteren
Okumenischen Konzile. Den Sachgehalt der theologischen Einzigartigkeit Jesu
sieht G. zu Recht zum ersten Mal im ersten Streitgespréich mit ,Menschensohn®
(Mk 2,10) (22) und dann in der ersten Leidensvoraussage gegeben (Mk 8,31-33)
(62). Beim ,,Menschensohn® hitte G. mit seinem trinitarischen Anliegen blei-
ben sollen.

Im Hinblick auf den heutigen Leser gelingt es G., trotz der vielen Leerstellen
und unaufgekldrten Widerspriiche im Sohn-Gottes-und-Wunder-Geheimnis
dem Mk-Ev eine dramatische Kohérenz zu geben. Durch stindige und offent-
liche Niederlagen entsteht bei den Gegnern ab Mk 2,1 wachsender ,,Groll* (26).
Sabbat und David sind selbstverstindlich nur fiir den heutigen Leser unbe-
kannt, aber nicht fiir den damaligen Heidenchristen. Juvenal macht sich in
den Satiren iiber den Sabbat und die Speiseverbote lustig. Und Griinderkonige
wie Saul, David und Salomo wuBte u.a. Josephus den heidnischen Griechen
und Rémern schmackhaft zu machen, wihrend er den allgemein bekannten
Herodes I, dessen Sohne in Rom am Kaiserhof erzogen wurden, kritisch zeich-
nete. Die Regenbogenpresse gab es auch damals, zundchst miindlich, dann
schriftlich tradiert in der biographischen, pathetischen Geschichtsschreibung,

Die weiteren Rollen differenzieren sich mit der Auswahl der ,,Zwolf* aus
(Mk 3,13-19): Zwolfer-Kreis, Begleiter inklusive Frauen, Volk, Angehorige
(30f.). Schliissig wird die Argumentation des anschliefenden Beelzebub und
Satans-Vorwurf aufgelistet. Nur Beelzebub ist kein ,,Oberteufel” (32). Das my-
thische Weltbild wird zwar von G. hinsichtlich der Besessenenheilungen
scheibchenweise eingefithrt und in der Differenz zum heutigen Weltbild er-
klart, aber die falsche, frithmittelalterliche Gleichsetzung der Démonen mit
Teufeln wird unaufgeklart weitertradiert. Das ,,unverstindliche* Jiinger-Unver-
standnis wird in der Gleichnisrede auch fiir den heutigen Leser durchschaubar.
Die Jiinger, die ja die Tradenten sind, zeichnen sich selbst als ,,eher unbedarft,
als kleinmiitig und angstlich® (37). Und diese Selbstcharakterisierung hilt G.
zu Recht fiir die wirksamste Gegenposition zum heutigen Konzept der Selbst-
verwirklichung. Markus ist also spannend, auch wenn der Leser wenigstens bis
zur Gleichnisrede lesen und sich dann stiirker auf Jesaja mit Hilfe seiner Bibel
einlassen muB, als G. es tut.

Die allegorische Erklérung des Sémann-Gleichnisses hilt G. fiir eine unpro-
blematische Weiterfiihrung: ,,Und wieder ist da der konkrete und in diesem
Fall auch psychologisch scharfe Blick® (37). Wohl wahr, nur hat Markus die
eschatologische Spitze des Sdmann-Gleichnisses abgebrochen und 146t erneut
zwei eschatologische Gleichnisse folgen. Lernt erst der Pro-Seminar Student,
diese Spannung zu erkennen und die Allegorie als nachrangige Aktualisierung
in der Krisensituation zu akzeptieren und einzukapseln, oder kann auch dem
heutigen Leser diese Autor-Strategie erschlossen werden?

Die Notwendigkeit des Glaubens als Voraussetzung von Wundern kann der
Leser spétestens beim Nazaret-Besuch Jesu erkennen (Mk 6,1-6) (48). Die Hin-
richtung des Tédufers ist ,eine wild suggestive Geschichte” (49). Sehr iiberzeu-
gend wird Jesus bei der Heilung der Tochter der Syrophénizierin® (Mk 7,24-30)
als hart und gleichzeitig die Frau erprobend dargestellt (56f). Der Ortswechsel
Mk 8,27 leitet auch sprachlich etwas Neues ein: die ,entscheidende Frage* Jesu
in ,,Wort-Geschichten” (61-65). Hier entwickelt G. allerdings eine veraltete
Apologie: Die Erfindung der Worte ist nicht beweisbar, also kénnen sie histo-
risch sein (64). Das Differenzkriterium oder das neuere Plausibilitdtskriterium
fehlen vollig.

Sehr schon werden die anschliefenden indikativen und imperativen Sen-
tenzen Jesu als , Keulensitze“ charakterisiert (65-75). Ab Kap. 11 wird Markus
~nun einfach besser (83). Leider greift auch hier die Begriindung von G. zu
kurz: ,Geschichte, wenn das Erzdhlte nicht erfunden ist und einen direkten,
abbildenden Bezug zur Wirklichkeit hat* (83). Nun bearbeitet jede realitits-
bezogene Geschichte mit narrativen Mitteln die Wirklichkeit, und umgekehrt
kann eine Erfindung die Realitit besser darstellen als eine fingierte Abbildung.
Dieser literarische und historiographische Streit wird bereits in der Antike ge-
fithrt und geht bis auf den heutigen Tag weiter.

Markus als ,.,gebunden an die Tradition und Markus als Erfinder wider-
sprechen sich also nicht (130), sondern sind zwei Seiten des narrativen Ge-
schifts. Die Neuartigkeit der Gestaltung der Tradition, z.B. durch das ,Evan-
gelium® als zeitgendssische Biographie (7), kénnte durch den hier fehlenden
Vergleich mit zeitgendssischen Gattungen nachgewiesen werden. So erstaunt
das abschliefende Urteil in dem knappen Resiimmee von G. (129-131): Litera-
rische Texte haben ,ihre suggestive und immer wieder neue Offenheit [...]
Ganz anders bei Texten wie diesen, die nicht oder kaum literarisch sind [...]
Da kommen wir, sooft wir sie auch lesen, von einem bestimmten Punkt an nicht
weiter* (131). Das alte Vorurteil von den nicht literarischen Evangelien verstellt
den Blick fiir das Geleistete, von dem hier nur einige wenige Kostproben gelie-
fert werden konnten.

Ich habe mit Vergniigen G.’s Leseprozefl mitverfolgt und im Unter-
schied zu ihm (oder mit ihm und gegen seine theologischen Berater)
die literarische Kraft und immer wiederkehrende ,,Offenheit”, auf die
ja G. bestdndig hingewiesen hat, sehr genossen.

Selbstverstidndlich fithrt das Mk-Ev immer wieder an die Schwel-
le, sich mit Vertrauensglauben und letztlich mit Bekenntnisglauben
der in Jesus angebrochenen Konigsherrschaft Gottes anzuvertrauen.
Bedeutet dieser Unterschied zu fiktionaler Literatur poetischer oder
historiographischer Art aber die Nicht-Literarizitdt des Mk-Ev, wie
sie ab dem Ende des 19. Jh.s behauptet wurde?

Die von G. immer wieder eingestreuten methodischen und herme-
neutischen Bemerkungen beruhen auf einem tiberholten Forschungs-
stand. Doch von ihnen sollte sich der geneigte Leser nicht abhalten
lassen, ,,genau” und (nicht ,aber” 9) ,,unbeschwert” gemeinsam mit
G. das Mk-Ev zu lesen.

Dortmund Detlev Dormeyer

Die Apostelgeschichte und die hellenistische Geschichtsschreibung. Fest-
schrift fiir Eckhard Pliimacher zu seinem 65. Geburtstag, hg. v. Cilliers
Breytenbach /Jens Schriter. — Leiden / Boston: Brill 2004. X, 379 S.
(Ancient Judaism & Early Christianity. Arbeiten zur Geschichte des Antiken
Judentums und des Urchristentums, 57), Ln € 159,00 ISBN: 90 04 13892 7

Der Berliner Neutestamentler Eckhard Pliimacher hat seit seiner
Diss. (Lukas als hellenistischer Schriftsteller. Studien zur Apostel-
geschichte, Gottingen 1972 [StUNT 9]) iiber Jahrzehnte die Acta-For-
schung durch altphilologische Vergleichsarbeit bereichert und ihre
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Einsicht in historiographische Wahrnehmungs- und Darstellungs-
muster (z.B. ,narrativer Episodenstil®, , Septuaginta-Mimesis") im-
mer wieder vertieft. Das Thema fiir die vierzehn Beitrége dieser inter-
national zusammengesetzten Festgabe ist daher passend gewihlt. Sie
stellt ihrerseits eine Bereicherung der Acta-Forschung dar.

Die beiden ersten Aufsdtze widmen sich philologischen Themen, die im
exegetischen Alltag allzu oft an den Rand treten, obwohl sie allen exege-
tischen Entscheidungen vorausliegen. L. Alexander (1-26) untersucht im
AnschluB an die Pionierarbeit von Albert Wifstrand in diachron differenzie-
render Weise den soziallinguistischen Code des lukanischen Doppelwerks
und kldrt das Verhiltnis zwischen Attizismus, Klassizismus, Septuagin-
tismus, Soziolekt, Stilregister, Diglossie, Imitatio, Fachprosa und code
switching. Tm Ergebnis erscheint die lukanische Koine als gegeniiber dem
klassizistischen Anspruch abfallende, aber lebendig gepflegte, also mittels
Sozialisation erworbene Prestigesprache diaspora-synagogaler Kreise, in ihrer
statusdefinierenden Funktion dem Attizismus des zweiten Jh.s vergleichbar.
U. Victor (27-57) weist an vielen Textbeispielen, gerade auch aus Apg, auf,
daB beim Wechsel der Erzdhltempora der Aspekt (also nicht die Aktionsart
wie Punktualitdt und Dauer/ Wiederholung) in dem Sinne entscheidet, daB
der Aorist aus der Erzihlerperspektive zeitliche Ferne markiert, wihrend das
Imperfekt das Ereignis in seinen Umstédnden vergegenwirtigt, also den durch
Aoriste gesetzten Rahmen ausfiillt; das Erzdhlpridsens zeigt Hohe- und Wende-
punkte an.

Es folgen Einzelstudien: G. J. Steyn (59-81) widmet sich der Vorlage und
der lukanischen Reinterpretation der Amos-Zitate in Apg. D.-A. Koch (83-107)
zeigt, wie bei der an Juden gerichteten Jerusalemer Petrus-Rede (vgl. Apg
2,14-39) Proselyten (2,11) den Welthorizont 6ffnen und bei der Paulus-Rede
im pisidischen Antiochien (vgl. Apg 13,16—41) ,Gottesfiirchtige” die Briicke
zum Heidentum bilden. A. Lindemann (109-133) stellt den dthiopischen Eunu-
chen (Apg 8,26-40) als einen im Pridludium zur Durchsetzung der Heidenmis-
sion kompositorisch sinnvoll eingesetzten Individualfall vor: Dieser Suchende
veranschaulicht paradigmatisch das religiose Interesse als Ankniipfungspunkt
fiir die Missionspredigt. F. W. Horn (135—156) setzt bei der Kollektenthematik
in Apg einen eigenen Akzent, indem er den {iblichen Quellenprimat des Gal
nicht unbesehen akzeptiert und die lukanischen Angaben sorgsam wiirdigt
(vgl. Apg 11,27-30; 12,25). C. Breytenbach (157-169) zeigt an dem Erzdhlschar-
nier Apg 16,6f. mit topographischer Akribie, wie die historische Erfolglosigkeit
der Missionare sich ins lukanische Gefiige Paulus — ,Juden” — Rom fiigt. Ein
wenig aus dem historischen Rahmen des Bdes fillt der Beitrag von F. Vouga
(171-191), der, inspiriert von Jean Calvin, eine ,existentiale Interpretation
der Areopagrede (Apg 17,22—-31) in Anlehnung an die ,,humanistisch-reforma-
torische Tradition“ (vgl. 171 Anm. 1) vorlegt. D. P. Moessner (193-221) ver-
gleicht den von dem Universalhistoriker Diodorus Siculus (1. Jh. v. Chr.) entfal-
teten Erzdhlplan und sein apévow-theologisch verankertes Ideal einer narrati-
ven Konsistenz mit dem Erzéhlende der Apg.

Die folgenden Betrige wenden sich dem Doppelwerk als Ganzes zu: W.
Schmithals (223—251) kritisiert die bei Pliimacher (Lk / Apg), M. Wolter (Pasto-
ralbriefe) und E. GraBer (Hebr) wirksame Erkldrungsfigur einer urgemeind-
lichen ,Identitdtskrise” als Reprojektion aus heutiger Krisenerfahrung, nimmt
aber das wissenssoziologisch ganz anders als von ihm gefaBte Beschreibungs-
modell nicht recht wahr und iiberzeugt keineswegs. Mit dem Beitrag von M.
Wolter (253—284) erreicht der Bd seinen Hohepunkt: Das lukanische Doppel-
werk ist als Geschichte einer Epoche zu lesen, die auf einen abgeschlossenen,
einmalig konfigurierten Geschehenszusammenhang zuriickblickt und durch
den TrennungsprozeB zwischen “Tovdator und Xpuwmiavoi gekennzeichnet ist.
Eingangszdsur dieser Epoche ist Gottes neue Heilsinitiative (vgl. Lk
1,8—-20.26-38). Die SchluBbegegnung (Apg 28,17—31) ist retrospektiv angelegt,
liegt also bereits jenseits der Epochenschwelle und setzt die zuvor geschilderte
Scheidung voraus. So gesehen erreichen die im Doppelwerk zu berichtenden
npdypate mit der Rede des Paulus vor Agrippa II. (vgl. Apg 26,1-29) ihren
definitiven AbschluB, so daB die dramatische Seereise nach Rom (Apg
27,1-28,16) v.a. die Zdsur narrativiert. Insofern nun der Trennungsprozef
eine Epoche der Geschichte Israels ist, arbeitet Lukas zwar im Bemiihen um
die christliche Selbstaffirmation die Alteritdt der ,Juden® heraus, nimmt
jedoch durchgehend die Binnenperspektive des Gottesvolkes ein. Ein wichti-
ger Aufsatz, der geeignet sein diirfte, das Gesamtverstdndnis des Doppelwerks
nachhaltig zu beeinflussen! Daran fiigt sich passend der Beitrag von . Schroter
(285-308), der mit Blick auf den Zusammenhang der einerseits davidisch,
andererseits prophetisch geprigten Christologie mit der Gottesvolkthematik
die Kontinuitit im lukanischen Geschichtsentwurf unterstreicht: Bleibt der
theologische Primat Israels sachlich bestehen, so treten die Heiden doch
aufgrund der Verweigerung der jiidischen Mehrheit zeitlich in das sp@Tov
Israels ein, bis das gottliche Heilshandeln auch die Verstockung der ,Juden®
aufhebt.

Im letzten Durchgang stellen F. Bovon und B. Bouvier (309-331) das Marty-
rium S. Stephani (BHG 1649C; Vaticanus graecus 679, f. 187%-191", 11. Jh.) vor
und dokumentieren den bislang unedierten Text; H.-G. Bethge (333-343) teilt
unbekannte koptische Fragmente v.a. der Apg-Uberlieferung aus der Univer-
sitdtshibliothek zu Cambridge mit. Eine vollstdndige Bibliographie stellt das
(Euvre des Jubilars vor Augen; umfassende Schlagwort-, Stellen- und Autoren-
register beschliefen den sorgfaltig redigierten Sammelband.

Zeitnah zu dieser Festschrift haben J. Schréter und R. Brucker die
gesammelten Aufsidtze von E. Pliimacher zu Apg und den Johannes-
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akten herausgegeben und dessen Forschungsleistung eingehend ge-
wiirdigt®.

Miinchen Knut Backhaus

Rothschild, Clare K.: Luke-Acts and the Rhetoric of History. An Investigation
of Early Christian Historiography. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2004. XVI, 371
S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament NT, II/175),
kt € 64,00 [SBN: 3-16-148203—4

Die couragierte Arbeit zieht aus, jenen gréfilichen Graben zwi-
schen Geschichtsschreibung und Theologie zu liberwinden, der die
Acta-Forscher so oft auf tote Nebenpfade zwingt. Sie vergilit dieses
Ziel, und am Ende sehen wir sie in diesen Graben hineingestiirzt.
Aber der Weg, den sie bis dahin auf dem einen Ufer — dem der Ge-
schichtsschreibung — zurtickgelegt hat, ist alles andere als ein toter
Nebenpfad: Er bietet uns so lehrreiche Ausblicke und erfrischende
Einsichten, daB wir selbst das andere Ufer — das der Theologie — aus
dem Blick verlieren kénnten, ldge da nicht diese Briicke, die die Ar-
beit uns zeigt, aber doch nicht betritt.

Von der Bild- zur Sachhilfte: Diese Untersuchung des ,rhetori-
schen Historiographen® Lukas (,Luke-Acts” bezeichnet das luka-
nische Doppelwerk®) entstand als Diss. an der Uni. von Chicago auf
Anregung von H. D. Betz. Ihr geht es um den rhetorischen Modus der
Erzdhlung, die im agonistischen Kontext hellenistisch-reichsromi-
scher Geschichtsschreibung das lukanische Gedichtnisbild der
christlichen Urspriinge zur Geltung zu bringen sucht.

Die Kritik der Vf.in setzt an der , bifurcation® zwischen Lukas dem Histori-
ker und Lukas dem Theologen an, die zweifellos der theologischen Aufklarung
(man denke an den Hiat Geschichte / Dogma) manchen Impuls gegeben hat,
aber der hellenistisch-reichsrémischen Historiographie insgesamt nicht ge-
recht wird, in der die erzdhlten Geschehensablédufe stets in einem Deutungs-
rahmen stehen, zu dem religitse Sinnmuster selbstverstdndlich und unablés-
bar gehéren. Der ForschungsabriB (24-59) zeichnet entsprechend die wech-
selnden Akzentsetzungen bei der historiographischen oder theologischen
Wirkabsicht des Doppelwerks nach sowie die Versuche, eine Synthese zu erar-
beiten. Schwerpunkte werden im Bereich der , Klassiker” bei F. Overbeck, M.
Dibelius und H. J. Cadbury gesetzt, in der jiingeren Forschung bei der Kontro-
verse um die ,institutional history“ (H. Canick vs. M. Reasoner) sowie bei Gre-
gory Sterling, dessen differenziertem und behutsam abgesichertem Textsorten-
postulat der ,apologetic historiography* die Vf.in eine sich allzu blaB in All-
gemeinheiten aufhaltende Kritik entgegensetzt.

In enger Fithlungnahme zu T. P. Wisemans wertvollen Studien und mit be-
sonderem Blick auf Cicero, Quintilian und Lukians Quomodo historia conscri-
benda sit zeichnet die Vf.in das Selbstverstindnis hellenistisch-reichsromi-
scher Historiographie nach (60-98). Von den ,,Schulen® (etwa ,aristotelisch*
vs. ,,isokratisch*) nimmt sie mit Recht Abstand. Die Grenzen zwischen ,,mime-
tisch” (,,tragisch®, ,sensationalistisch®), ,rhetorisch” und — nur noch in Spuren
wirksam — ,,pragmatisch” sind seit hellenistischer Zeit flieBend. Geschichts-
schreibung versteht sich forcierter als persuasiv, appellativ, argumentativ: Sie
wird zum Plddoyer fiir die je eigene Vergangenheitskonstruktion.

Dieser Hintergrund ldft einige miteinander verwandte und ineinander
iibergreifende historiographische Darstellungsmodi des lukanischen Doppel-
werks literarisch und wirkpragmatisch als Verifizierungsstrategie (,,authentica-
tion*“) verorten: Rekurrenzmuster beruhen auf der Uberzeugung, daBl Ge-
schichte charakteristischen — und die Handlungstréger charakterisierenden! —
Gesetzmadligkeiten unterliegt, die Einzelgeschehnisse in der Vorvergangenheit
oder in der im Doppelwerk erzéihlten Handlungsabfolge selbst verankern, sie
miteinander verkniipfen und als plausible Entsprechungen verstehen und da-
her nachvollziehbarer werden lassen (99-141). Die Vorhersage durch himm-
lische oder irdische Wesen umgibt ein Geschehen mit Bedeutungstiefe, sank-
tioniert es und befreit es von dem Verdacht der Zufilligkeit und Willkiir
(142—184). Die im Verbum &¢i faBbare Denkfigur der notwendigen Bestimmung
stiftet gerade schwer zu vermittelnden Geschehensablédufen eine tibergeordnete
Logik ein (185-212). Zur Steigerung autoritativer Beweiskraft dient schlieflich
die Vermehrung der Zeugen nach Zahl und Rang und die (zumindest suggerier-
te) Epitomisierung breiteren Quellen- und Traditionsguts, die — etwa in den
Summarien — den Eindruck weckt, aus darstellungstechnischen Griinden um-
fassende Evidenz abzukiirzen (213-290). So ist die von Lukas bevorzugte Ge-
schichtsversion iiber die Urspriinge des Christentums am Ende (1) charakteri-
stisch, (2) vorhergesagt, (3) notwendig und (4) breit bezeugt — kurzum: iiberzeu-
gend.

Die Rhetorisierung der Geschichtsschreibung in der hellenistisch-
reichsromischen Zeit ist eine duBerst fruchtbare Entdeckung der jiin-

! E. Pliimacher, Geschichte und Geschichten. Aufsitze zur Apostelgeschichte
und zu den Johannesakten, Tiibingen 2004 (WUNT 170), in dieser Zeit-
schrift besprochen von D. Dormeyer (ThRv 101 [2005] 300f.).

Anders als die Vfin — einem verbreiteten Irrtum folgend — notiert (38),
wurde diese heute iibliche Wendung nicht von H. J. Cadbury geprégt, son-
dern findet sich bereits 1900 in B. W. Bacons ,,Introduction to the New Testa-
ment*; vgl. dazu jetzt S. Shauf, Theology as History, History as Theology.
Paul in Ephesus in Acts 19, Berlin 2005 (BZNW 133}, 1 Anm. 1.
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geren Altertumswissenschaft. Indem die sorgfdltige Arbeit hierauf
den Blick lenkt, treibt sie die Kontextualisierung des lukanischen
Doppelwerks mit Schwung voran. In der komparativen Methode liegt
ihre deutlichste Stirke, auch wenn die Belegstellen mitunter —
schmerzhaft bei Cicero und Quintilian und ermiidend in Kap. 7 —
eher katalogisiert als analytisch durchdrungen scheinen. Das von
der Vi.in oft betonte ,holistische” Ziel (16f., 22 Anm. 77, 27, 59 u.
6.), die rhetorische Funktionseinheit von historiographischem und
theologischem Geltungsanspruch zu dokumentieren, ist in der Tat
aller Anstrengung wert. Aber gerade von der alten Dichotomie ver-
mag sie sich letztlich nicht zu l6sen, wenn sie auch — um beim Bild
der ,bifurcation” zu bleiben — die eine Gabelzinke nach unten biegt,
um nur mit der anderen zuzustechen.

So sind die narrativen Elemente, die die Forschung den ,theologi-
cal beliefs* des Lukas zugeschrieben hat?, fiir die Vf.in ,,actually, first
and foremost, historiographical techniques* (291). Entsprechend
wird fiir das Darstellungsmuster der Vorhersage zwischen der histo-
riographischen Technik und dem biblisch-theologischen Inhalt
(.gottlicher Plan“) getrennt (vgl. 143,148f): ,Properly understood,
prediction in history, therefore, reflects not theology, but rhetoric*
(12). Dem 8¢l der ,thetoric of necessity” wird abgesprochen, daB es
die gottliche Kontrolle iiber die Geschichte zur Geltung bringe, da es
historiographische Konventionalitit sei (185.189); ,.purely [!] thetori-
cal interests” werden gegen ,.the religious ideal of divine control of
history“ ausgespielt (145 Anm. 15). Gottliche Intervention ist ,,a mat-
ter of the stylistic imitation of literary forerunners, independent [!] of
an individual author’s theological beliefs® (7). Die Konventionen
historiographischer Rhetorik spiegeln ,theologische oder andere In-
teressen” allenfalls ,secondarily” (2) wider. So setzt die Vf.in blei-
bend eben jene Diastase voraus, die zu tiberwinden sie aufgebrochen
ist. Nicht ,,sekundér” hinter der Rhetorik liegt die Theologie, sie liegt
im Modus von Rhetorik selbst.

Mein Haupteinwand gegen diese kraftvolle Untersuchung lautet
daher, daB sie zwar iiberzeugend literarische conventions (293 u. 6.)
erarbeitet, doch davon absieht, den Umstand zu wiirdigen, daB histo-
riographische Sinnanspriiche durch die Verbindung von rhetorischer
Konventionalitét mit (philosophisch, politisch, religits) deutender
Innovation entstehen. Die rhetorischen Standardelemente, die sie
aufzeigt, sind gerade keine leeren kompetitiven Techniken, sondern
je eigene Bedeutung tragende und dezidiert sachbezogene Darstel-
lungsstrategien. So leidet die Arbeit an einem recht mechanistischen
Begriff von rhetorischer Strategie, und der Hinweis auf den agonisti-
schen Kontext greift wohl doch zu kurz. Die Briicke zwischen histo-
riographischem Erzidhlen und religiésem Sinnanspruch scheint mir
vielmehr dort begehbar zu werden, wo die jiingere althistorische / alt-
philologische Forschung in Anlehnung an das Modell des sozialen
Funktionsgeddchtnisses von ,intentionaler Geschichtsschreibung®
spricht.

Miinchen Knut Backhaus

Shauf, Scott: Theology as History, History as Theology. Paul in Ephesus in Acts
19. — Berlin / New York: de Gruyter 2005. X, 377 S. (Beihefte zur Zeitschrift
fiir die neutestamentliche Wissenschaft, 133), Ln € 98,00 ISBN:
3-11-018395-1

Diese Dissertation (Emory University 2004, Director: C.R. Holla-
day) halt mehr, als sie verspricht. Auf den ersten Blick wirkt sie wie
eine der iiblichen Feldstudien, mit denen ein noch unterbelichtetes
Kap. der Apostelgeschichte ausgelegt wird. Doch die Lektiire fiihrt zu
der Einsicht, daB der Vf. sein Feld bravourds genutzt hat, um an
einem heuristisch anregenden Text grundsitzlich zur Methode der
Acta-Forschung Stellung zu nehmen. Dabei konzentriert er sich auf
die narrative Grunddynamik: Theologie nimmt den Modus von Er-
zéhlung an, ist also in der Erzdhlung, nicht hinter oder iiber ihr zu
suchen. So léBt sich das - in jiingster Zeit mit erweiterten Perspekti-
ven neu diskutierte — Verhiltnis von Geschichtsschreibung und
Theologie im lukanischen Doppelwerk angehen. In welcher Weise
also erhebt die lukanische Historiographie einen theologischen bzw.
die lukanische Theologie einen historiographischen Anspruch?

Das Grundlegungskapitel (4-84) etabliert die Problemkonstellation: Im
Ausgang von Conzelmanns redaktionskritischem Entwurf mustert der VE. die
jiingere Forschungsgeschichte, die sich, auch wenn die meisten exegetischen
Annahmen Conzelmanns kritisch anfgenommen wurden, doch noch (gerade

% Ob hier ,religious beliefs* oder ~theological interpretation” gemeint ist, &6t
der Kontext nicht entscheiden, wie denn auf dieser Seite des Grabens die
Beschreibungssprache der Vf.in insgesamt recht undifferenziert bleibt.

im deutschsprachigen Raum) im Widerspruch elementar von ihm bestimmt er-
weist: Die lukanische Theologie ist Deutung des Kerygmas in Form der redak-
tionellen Historisierung des Traditionsguts, namentlich angesichts der ,,Paru-
sieverzodgerung”. Die jiingeren narrativen und komparativ-literarischen Stu-
dien nehmen demgegeniiber den Erzdhlcharakter des Doppelwerks ernst, fin-
den aber keinen Zugang zu dessen theologischer Sinngebung. Daher definiert
der Vf. ,, Theologie“, und zwar im weitesten Sinn als ,,Reflexion (etwa auch im
Modus der Erzidhlung) iiber Gott / Gotter”. Dies wirkt gewif nicht aufregend, ist
aber ein Befreiungsschlag, da Exegeten den Begriff in der Regel fiir geklirt hal-
ten, so dab antike Theologie , kerygmatisch” vorstrukturiert wird, im Fall neu-
testamentlicher Literatur oft in paulinischem Sinn, bzw. pagane Theologie erst
gar nicht als solche wahrgenommen wird. Fiir die ErschlieBung der luka-
nischen Theologie ergibt sich daraus, daB nicht bestimmte dogmatische Basis-
motive aus der erzdhlerischen Sequenz zu l6sen sind, sondern diese Sequenz
als solche nachzuvollziehen ist: , The proof is in the pudding®. Gegeniiber an-
deren einschldgigen Losungsvorschligen besitzt dieser Ansatz den Vorzug, dahl
die Wahrnehmung des narrativen (bzw. rhetorisierten) Grundzugs der Ge-
schichtsschreibung gerade nicht von deren Inhalt — der Charakterisierung der
Aktanten angesichts des Divinum — fortfiihrt, sondern — auf den Spuren des
historiographischen Erzéihlers — zu ihm hin. Die Fokussierung auf die Erzihlse-
quenz (statt auf die Gedankenwelt des ,Lukas" oder die Situation seiner postu-
lierten ,,Gemeinde*) gibt dem V{. die Méglichkeit, die ,, Theologie der Apostel-
geschichte eigenstindiger zu behandeln, als es heute meist iiblich ist. Unpro-
blematisch scheint mir dies wegen der zahlreichen Erziéhlbsgen im Doppel-
werk keineswegs, aber der Vf. vermeidet auf solche Weise jedenfalls die allzu
geléufige Methode, sich aus dem dritten Evangelium theologische Themen vor-
geben zu lassen, als deren Bestdtigung dann Apg zu dienen hat. Ohne sich in
der Gattungsdebatte niher festzulegen, bestimmt der V£. schliefilich Apg als
Historiographie und versteht diese als imaginative Erzahlkonstruktion (,,em-
plotment®) mit dem Zweck sozialer Identititstiftung. Dies erméglicht es, die
Frage nach dem historischen Dokumentationsanspruch gesondert zu behan-
deln, was in der Tat dringend geboten ist.

Das zweite Kap. (85-122) begriindet die Auswahl des Textguts. Apg 19
dient als Lackmus-Test fiir die skizzierte Methode, weil diese bewegte Episo-
denfolge an einer kompositorischen Schaltstelle steht und (im oben definierten
Sinn) theologisch von hohem Gewicht scheint, von der Exegese (die ,, Theo-
logie* eben anders versteht) mit Ausnahme der VV. 1-7 indes kaum néher be-
achtet wurde. Kap. IIT (123-270) widmet sich eingehend der Detailanalyse und
bleibt dabei nahe am religionsgeschichtlich priizise situierten Text, im regen
Gespréch v.a. mit der historisch orientierten Forschung, gerade auch der
deutschsprachigen, und aufmerksam fiir bislang iibersehene Nuancen. Die
oben skizzierte theologische Perspektive erweist sich dabei als iiberaus frucht-
bar. VV. 1-7 etwa bieten keinen Traktat lukanischer Tauftheologie. Akribisch
bemiiht sich der Vf. zu VV. 13-17 um die phéinomenologische Deskription an-
tiker Magie und weist die (,kerygmatische“) Abhebung paganer Magie vom
christlichen Wunder zuriick. Auch bei der Auslegung von VV. 23—40 tritt der
Aspekt des Erfolgs des Christengottes gegen die ,,groBe Artemis® hervor und
verdriingt den (,kerygmatisch” weniger peinlichen) Gesichtspunkt politischer
Apologetik. Nicht um tauftheologische, antimagische oder politische Tenden-
zen geht es hier jeweils, sondern um den Status des Paulus als Mandatar eines
tiberlegenen Gottes. Insgesamt entsteht das Bild eines gottgewollten, dramati-
schen Erfolgs des Missionars Paulus in einem kompetitiven multireligitsen
Milieu.

So kehrt das vierte Kap. (271-317), am Erzihltext reich belehrt, zur Aus-
gangsproblematik zuriick. Es nimmt die historiographische Prisentation des
Ephesus-Aufenthalts des Paulus in ihren summarischen Verdichtungen und
episodischen Entfaltungen in den Blick, die ein retrospektives Gesamtbild der
Jahre in Ephesus vor dem Hintergrund des Paulus-Wirkens in Apg insgesamt
entwerfen. Dabei geht es in den unmittelbar religiosen wie scheinbar lebens-
weltlichen Geschehnissen um einen dramatischen Erfolg. Entscheidend ist,
daB sich auf solche Weise in der Erzahlfigur des Paulus mit deren mannig-
fachen Rollen, Taten und Widerfahrnissen das gottliche Geschichtshandeln
macht- und eindrucksvoll zur Geltung bringt: Gott handelt zu Ephesus fiir den
christlichen ,,Weg“ in seinem ,auserwihlten Werkzeug" Paulus (vgl. 9,15).
Menschliches Handeln trégt in sich religiése Bedeutung, weil es einen Rich-
tungssinn hat, der in der Erzéhlung zum Vorschein tritt. Eingebettet in die
Schliisselgeschehnisse von Christi Auferstehung, pfingstlicher Geistgabe und
Pauli Berufung und dargestellt vor dem prophetischen Hintergrund der Schrif-
ten wird das Geschehen transparent: ,,So wuchs mit Macht das Wort des Herrn
und wurde stark!“ (V. 20). Dieses Leitmotiv zeichnet Apg in betont biblischer
Weise, um den Lesenden Kontinuitit zu vermitteln, und mit gezielt helle-
nistisch-heroischen Formen, um ihnen Ankniipfung zu erméglichen. Historio-
graphisches Erzihlen wird hier zum Gestus religitser Sinnmitteilung und
dient gerade so der wissenssozialen Selbstaffirmation der Lesegemeinschaft.

Die Stérken dieses Entwurfs sind hoffentlich sichtbar geworden.
Mit aller Konsequenz werden hier Historiographie und Theologie un-
ter dem Gesichtspunkt identitédtstiftenden Erzdhlens im Kontext
reichsromischer Religiositit zusammengefiihrt. Das Risiko dieses
Verfahrens liegt darin, daB die Reserve gegeniiber Systematisierungen
der lukanischen Theologie deren Auslegung letztlich auf erklérenden
Nachvollzug reduziert und die Aufgabe iibersieht, iibergreifende Er-
zihlzusammenhinge und Motivverbiinde, an den Erziihlsequenzen
kontrolliert, herauszuarbeiten. Aber welcher konsequente Neuansatz
ist schon risikofrei?
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Nicht ganz selten nennt sich in der US-amerikanischen Exegese
.fresh approach®, was man in der europdischen eher ,,blanker Unfug*
nennen wiirde. Diese Erstlingsarbeit (hoffentlich nicht die letzte Ar-
beit dieses Autors) nennt sich nicht ,.fresh approach”. Aber sie ist es —
im besten Wortsinn, und dies in einer auch im Detail vorziiglichen
Qualitat,

Miinchen Knut Backhaus

Schewe, Susanne: Die Galater zuriickgewinnen. Paulinische Strategien in Ga-
later 5 und 6. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2005. 215 S. (For-
schungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments,
208), Ln € 62,00 ISBN: 3-525-53072-2

Die Vf.in untersucht in ihrer Diss. (Ev. Theol. Uni. Miinster, Prof.
Dr. Jens-W. Taeger) die Kapitel 5 und 6 des Galaterbriefs und deren
iibliche Auslegung unter der Frage, wie sie mit ihren Aussagen die
in den Kapiteln 1—4 des Briefes zutage tretende Absicht weiterfiihren,
ndmlich die Galater von der Annahme eines ,anderen” Beschnei-
dung und Gesetzesgehorsam fordernden ,Evangeliums® abzuhalten
und fiir das paulinische Evangelium zuriickzugewinnen, obwohl
Exegese und Kommentare zu Gal 5,13-6,10 gewohnlich mit einer
weiteren, nicht von dieser Intention bestimmten Aussageabsicht
rechnen. ,Ziel der Untersuchung ist es, ein Verstdndnis des Galater-
briefes vorzulegen als eines Schreibens, das vom ersten bis zum letz-
ten Vers mit den Adressaten nur um diese eine Sache ringt: um ihren
Stand als mvevuauikol (Gal 6,1)* (11). Textwissenschaftlich gesehen,
werde eine Auslegung des Gal, der es gelinge, den Text anndhernd
als thematische und pragmatische Einheit durchsichtig zu machen,
eine hohere Plausibilitat fiir sich beanspruchen kénnen (16).

Unter dieser Pramisse untersucht die Vf.in einem ersten Teil bisherige Ent-
wiirfe zur literarischen Einheit bzw. Disposition des Gal. Unter der Uberschrift:
»Das ,dogmatische’ Modell“ setzt sie sich mit der Behandlung von Gal
5,13-6,10 als auf einen lehrhaften und aktuellen Teil folgende, mehr oder we-
niger situationsunabhéngige Parénese in den Kommentaren von J. Becker und
F. Mufiner auseinander. Bei diesem Verstdndnis bleibe der briefliche Charakter
des Gal auBer acht, die Tatsache, daf} es sich bei dem Text um einen Teil einer
konkreten Kommunikation handle (19 vgl. 24). Unter der Uberschrift ,,Das rhe-
torische Modell“ werden dann der Galaterkommentar von H. D. Betz und an-
schlieBende rhetorische Klassifizierungsversuche vorgestellt (26—48). Die rhe-
torische Analyse wolle der durch eine ,,Verabsolutierung der semantischen
Textdimension” entstandenen ,,Schieflage in der Textwahrnehmung® begeg-
nen, indem sie die Texte als ,funktionale Kommunikationseinheiten unter-
suche (26). Die von Betz bestimmte Gesamtfunktion des Galaterbriefes als Apo-
logie und die Einzelfunktion des SchluBteils als Ermahnung wiesen indes in
unterschiedliche Richtungen und lieBen sich nicht sinnvoll aufeinander bezie-
hen (29). Wenn man, um diesem Dilemma zu entgehen, mit B. H. Brinsmead
den SchlubBteil als exhortatio bezeichne, bleibe dies ein reines, nicht am Text
verifizierbares Postulat (33). Auch den Versuchen, den Gal als deliberative
Rede aufzufassen (G. A. Kennedy, R. G. Hall, R. Brucker), gelinge es nicht, Gal
5,13-6,10 als integralen Teil der paulinischen Riickgewinnungsstrategie gegen-
liber den Galatern aufzuweisen. Das Auslegungsverfahren der rhetorischen
Analyse tendiere dazu, mit den Gattungsfragen an den Einzeltext heranzuge-
hen und nicht umgekehrt (41). Einen dritten Auslegungstypus charakterisiert
Schewe als ,,das historische Modell“ (49-58) — ,,Auslegungen, die unter Bezug
auf die historische Adressatensituation Auskunft iiber Sinn und Funktion® des
Gal bzw. seines SchluBpassus gewinnen wollten (49). Auch Betz erweise sich
in der Einzelauslegung von 5,13-25 als Vertreter des historischen Modells, da
er die Funktionsbestimmungen des Abschnitts von der historischen Adressa-
tensituation und damit von einer textexternen GroBe ableite (42—48). . M. G.
Barclay habe in Anlehnung an Betz vermutet, daf} eine entscheidende Wurzel
der galatischen Krise in einer fundamentalen ethischen Verunsicherung der
Galater gelegen habe (53). So ziele der Abschnitt 5,13ff darauf, die paulinische
Ethik als tragfihiges Gegenkonzept zum Gesetzesgehorsam im Umgang mit
dem Fleisch stark zu machen, die VL.in hélt aber dagegen, das entscheidende
Gegensatzpaar in 5,13-26 sei Geist und Fleisch, nicht Geist und Gesetz (54f).
Der Ausweg aus diesen Schwierigkeiten kénne darin bestehen, daBl man der
Schwiiche des rhetorischen Analyse-Ansatzes — stirkere Orientierung am Gat-
tungstypischen als an der individuellen Textgestaltung — ,mit einer kon-
sequenten textpragmatischen Analyse des Einzeltextes” begegne (59).

Diesem Programm folgt der zweite Teil der Arbeit (60-182), indem er Gal
5-6 Vers fiir Vers thematisch und pragmatisch analysiert. Die Entscheidung
fiir den weiteren Verlauf der Arbeit bzw. fiir die Frage des Verhéltnisses von
5,13-6,10 zum Corpus des Briefes fillt mit der Interpretation von 5,13. Die
Viin vergleicht die Imperative von 5,1¢c pn wdhwv Luy® dovkelog évéxeobe und
5,13b pévov pn mv g Ehevleplov dpopuiyy tf oapkl, dAha Sut Tijg dydmng dovhetete
dhihoig und faBt ziemlich {iberraschend letzteren als Wiederaufnahme des er-
steren auf. Noch in 5,12 werde ja vor der Beschneidung gewarnt. Der Appell
von 5,13b, der erneut vor dem Joch der Knechtschaft warne — wo und wie ei-
gentlich? —, ziele also sachlich auf den Gedanken: ,Sich mit dem Joch der
Knechtschaft belasten zu lassen®, denn ,sich beschneiden zu lassen und im
Gesetz gerecht werden zu wollen, ist nichts anderes als ,der oépE Gelegenheit
zu geben® (84). Zur Absicherung dieses interpretatorischen Gewaltaktes folgt

dann ein Exkurs ,,Zur Verwendung von adp& in Gal 1,1-5,12“ (87-94). ZépE fun-
giere semantisch als ,,umbrella term*®, der unterschiedliche Dinge und Sachver-
halte in sich fassen kénne. Diese hétten urspriinglich weder untereinander eine
semantische Beziehung noch einen unmittelbar semantisch-logischen Zusam-
menhang zu der Sache, die durch oapg bezeichnet werde. Erst der Verfasser
stelle einen solchen Zusammenhang her und verwende oépE als Interpreta-
tionskategorie (94), d.h. doch wohl, der Verfasser, hier Paulus, bediene sich
einer fiir diesen Brief entworfenen Kunstsprache. Ein weiterer unterstiitzender
Gedanke: oapE in 5,13 diirfe nicht von 5,16—21 her ethisch-moralisch verstan-
den werden. ,Die realen Adressaten [...], die den Text lesen oder héren, kénnen
bei Vers 5,13 nicht wissen, was in Gal 5,16—24 kommen wird. Vom vorderen
Kontext her ist odpE jedoch bislang keineswegs ethisch-moralisch gefiillt,
sondern bezeichnet das, was nur menschlich ist” (98). Im Lasterkatalog
5,19a-21 werde die Zuordnung des gemeinschaftszerstrenden Verhaltens als
Aspekt der Akzeptanz jiidischer Lebensweise, eingeschlossen der Vorwurf der
eidwhoharpeio und qappokeio (1), zur oapE-Kategorie bekriftigt (128.130). In the-
matischer Sicht lasse der Verfasser den galatischen Konflikt aufgehen in den
kosmischen Kampf zwischen odp€ und nvetpa (143), aber auch bei mopantopa
in 6,1 sei vom Kontext her v.a. an die ,,Akzeptanz von Gesetzesgehorsam und
Beschneidung” zu denken (147). Zu 6,7-10: ,,Unter pragmatischem Gesichts-
punkt warnt der Verfasser seine Adressaten nachdriicklich vor der eschatologi-
schen Konsequenz ihres derzeitigen Vorhabens, Gesetzesgehorsam und Be-
schneidung zu akzeptieren“ (182). In pragmatischer Hinsicht bilde Gal
5,13-6,10 den Hohepunkt des Briefes, hier komme die Riickgewinnungsstrate-
gie zu ihrem rhetorischen Ziel (190).

Die von Sch. vorgelegte Interpretation von Gal 5-6 fordert zum
Widerspruch heraus. Der Fehler liegt wohl weniger in dem Versuch,
den Text pragmatisch zu analysieren, als in der durch keine Beobach-
tung am Text zu irritierenden vorausgehenden Uberzeugung von ei-
ner einzigen, die gesamte Textgestaltung bestimmenden Aussage-
absicht. Der Gal ist nicht nur ein , Text“, sondern auch ein histori-
sches Dokument, dessen Begrifflichkeit nicht nur durch den Verfas-
ser, sondern auch durch dessen geistiges und religioses Erbe geprégt
ist. Zwar kann die Erinnerung an die Gegenwart des mvetua wie Sch.
eingangs festhilt eine Briicke zwischen Gal 1—4 und 5-6 bilden, aber
die Auseinandersetzung mit dem Streben der Galater zu einem Leben
unter der Tora in 1—4 und die Gegeniiberstellung von mvetpe und odpE
in 5,13-6,10 haben je ihre eigene begriffliche und konzeptuelle Vor-
geschichte und lassen sich nicht auf einen Nenner bringen. Dazu war
auch ein Paulus nicht in der Lage. Die Behandlung des Gal einzig als
»Text” unter Absehung von der geschichtlichen Situation hat auBer-
dem die unangehme Nebenwirkung, daB wieder einmal nebenbei
und unbeabsichtig ein Zerrbild jiidischen Gesetzesgehorsams evo-
ziert wird.

Gielfien Gerhard Dautzenberg

Dogmatik

Moretto, Daniele: Il dinamismo intellettuale davanti al Mistero. La questione
del Sopranaturale nel percorso speculativo di J. Maréchal. — Rom: Pubblica-
zione del Pontificio Seminario Lombardo 2001, XX u. 399 S. (Dissertatio
Series Romana 33), kt € 23,24 ISBN: 88-7105-131-9

Die unter Leitung von J. M. McDermott SJ erstellte und von ihm
mit ausfiihrlichem Vorwort versehene Diss. will zu einer ,,relecture”
Maréchals hinfiihren und die vorherrschende Interpretation kritisie-
ren. Eine ,neue hermeneutische Methode® soll die Vorbehalte der
»~modernen Wissenschaften gegeniiber der traditionellen Philoso-
phie und Theologie eingehen.

Der Vf. wendet in sieben Kap.n, die das Gros der Arbeit ausmachen, kon-
sequent die werkgenetische Methode an. Er sieht schon in den ersten Ver-
offentlichungen Maréchals groBes Interesse fiir Biologie (Kap. 2). Maréchals
Entwicklung von ,Présence” (1908—1938) ist bereits von ,gnoseologischem
Dynamismus®, von der Aufmerksamkeit fiir die Mystik und von der Spannung
zwischen dem Natiirlichen und dem Ubernatiirlichen gekennzeichnet (Kap.
3). Im Zusammenhang mit dem Projekt ,,Cahiers“ (entstanden 1913-1920, rea-
lisiert von 1922 an) befaBt sich Maréchal speziell mit der Gotteserkenntnis
nach Kant und mit der intuitiven Gotteserkenntnis nach der christl. Mystik
(Kap. 5). Das Studium der Mystiker in den Jahren der ,,Cahiers* hilft Maréchal,
die Kompetenzen der empirischen Wissenschaften und der Metapysik zu kli-
ren; die gnoseologische Diskussion wird durch Beachtung der traditionellen
Gnadenlehre erweitert. Entsprechend dem damaligen Stand der Gnaden-
theologie thematisiert Maréchal die Frage, ob es auBerhalb des Christentums
mystische Gnade gebe, wobei seine Aufmerksamkeit dem Islam gilt, da der
Koran so stark aus biblischem Gedankengut lebt (Kap. 6). Stirker systematisch
als rekonstruierend sind Maréchals Ausfithrungen iiber den Ausgangspunkt
der Metaphysik. Die Auseinandersetzung mit anderen Auffassungen erfolgt
hier wie auch sonst in den FuBnoten; deutsche Autoren werden beigezogen
(ab S. 279: E. Coreth, J. B. Lotz, O. Muck, E. Przywara, H. Holz, Je de Vries, A.
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Guggenberger). Die traditionelle Lehre vom Desiderium naturale visionis bea-
tificae darf nicht zum Konzept einer in sich selbstindigen, sich selber genii-
genden Natur fiihren, wie auch die Lehre vom lumen gloriae zeige (361; Kap.
7). Auf eine Bilanz des bisher zuriickgelegten ideengenetischen Weges (Kap. 8)
folgt eine ,Konklusion“ Maréchals Kritik an Kant und konzentriert sich auf
dessen Verstindnis von verum und bonum. Den hermeneutischen MabBstab
zum Verstédndnis Maréchals gibt die Frage nach der Beziehung des Natiirlichen
zum Ubernatiirlichen (377f). Der umfangreiche Anhang enthilt Verzeichnisse
der Abkiirzungen (379-382), der Arbeiten Maréchals (383—388) und der Werke
iiber Maréchal (388-399).

Es versteht sich, dab kiinftige Ausfithrungen zum , Kantianismus*
innerhalb der katholischen Theologie und zu einer ,,Maréchal-Schu-
le* diese subtile Untersuchung des Denkwegs Maréchals beriicksich-
tigen miissen.

Miinster Herbert Vorgrimler

Pera, Marcello / Ratzinger, Joseph: Ohne Wurzeln. Der Relativismus und die
Krise der européischen Kultur. — Augsburg: Sankt Ulrich 2005. 160 S., geb.
€ 16,90 ISBN: 3-936484-57-0
Gibt es verpflichtende Werte, oder ist alles relativ — ins Belieben

gestellt? Darum geht es in diesem Buch. Darin findet sich zuerst ein
Vortrag des Philosophen und italienischen Staatsprisidenten (und
bekennenden Atheisten) Marcello Pera, den dieser 2004 in der Late-
ranuniversitit unter dem Thema ,,Der Relativismus, das Christentum
und der Westen” gehalten hat (10-60). Darin heiBt es u.a., daB alle
geschichtlichen Kulturerscheinungen des 2. Jahrtausends in Europa
nicht ohne das Christentum denkbar seien. Das aktuell vorherr-
schende westliche Denken hingegen habe keine universale Geltung
und Bedeutung.

Am Tag nach dem Vortrag von Marcello Pera sprach Joseph Kardi-
nal Ratzinger im Kapitolsaal des Senats. Gedanken seiner Rede sind
in dem Vortrag aufgenommen, den er kurz vor seiner Erwahlung zum
Papst in Subiaco gehalten hat und der als nichster in dem vorliegen-
den Buch erscheint: ,Europa und die Krise der Kulturen® (61—84).
Ratzinger skizziert die gegenwértige Situation: Emanzipation von
Gott — der ja auch in der européischen Verfassung fehlt; wachsende
Macht menschlichen Koénnens — sie wird zum Mafstab seines Han-
delns. Ohne Verantwortung vor Gott gibt es schreckliche Gefahren —
wie der Terrorismus als Krieg ohne Grenzen zeigt. Die neue Auffas-
sung von ,,Freiheit und Unabhéngigkeit (Ungebundenheit) als héch-
stem Wert fithrt zu ernsten Problemen: Darf der Mensch alles, was er
kann? Er kann klonen, auch Menschen ,,montieren® — also tut er es; er
kann Atombomben bauen — also tut er es und wendet sie auch an. Was
ist, wenn diese und wenn biologische Waffen in die Hinde von
Terroristen gelangen? Damit das nicht geschieht, miissen die sog.
freiheitlichen” Staaten Sicherheitssysteme und auch Methoden an-
wenden, wie es sie friither nur in Diktaturen gab; absolute Sicherheit
léfit sich jedoch nicht erreichen. — Die moralischen Kréfte sind mit
dem Fortschritt der Wissenschaft leider nicht mitgewachsen, haben
sogar eher abgenommen. Das MiBverhiltnis zwischen technischem
Kénnen und der ethisch-moralischen Kraft ist nach Ratzinger die ei-
gentliche Gefahr in unserer Welt. Christen miissen sich daher neu be-
sinnen: Wir brauchen Menschen, ,,die durch einen erleuchteten und
gelebten Glauben Gott glaubwiirdig machen in dieser Zeit“ (82). Den
Nicht-Glaubenden legt Ratzinger nahe, was bereits Blaise Pascal gera-
ten hat: So leben, als ob es Gott gibe.

Man gibt vor, aus Toleranzgriinden Gott nicht in die europiische
Verfassung aufgenommen zu haben: Gott kénne man nicht intolerant
den Muslimen und Juden zumuten. Doch — wie Ratzinger schreibt —
werden Muslime keineswegs durch das christliche Gottesverstindnis
abgeschreckt, vielmehr durch einen iiberhand nehmenden Sikularis-
mus, durch unchristlichen Sexualismus und durch Verherrlichung
der Homosexualitit,

Nach der Lektiire ihrer gegenseitigen Ausfiihrungen erkannten die beiden
Vortragenden Marcello Pera und Joseph Ratzinger die , teils villige Deckungs-
gleichheit ihrer Bedenken gegeniiber der geistlichen, kulturellen und politi-
schen Lage des Westens. Marcello Pera schrieb einen umfangreichen Brief an
Kardinal Ratzinger, in dem das zum Ausdruck kommt (85-113). Dieser ging in
seinem Beitrag , Eine nichtkonfessionelle christliche Religion?“ auf den Gedan-
ken Peras ein (116—145). Kardinal Ratzinger dankt zunichst Marcello Pera fiir
dessen genaue und griindliche Analyse des Grundproblems der westlichen
Welt und bestiitigt die gemeinsame Sicht. Einen Pazifismus lehnt er ab: . Denn
wo alle recht haben, hat niemand mehr recht".

DabB Freiheit nicht chne Glauben auskommt — wie Ratzinger mit Alexis von
Tocqueville betont —, wird an der Demokratie in Amerika deutlich, die christ-
lich-protestantische Uberzeugungen als geistliche Grundlage hatte: ,Die
amerikanische Gesellschaft wurde wesentlich von Gruppen aufgebaut, die aus
dem europdischen Staatskirchentum flohen®, von Freikirchen also (119). Diese

wubBten sich alle durch einen gemeinsamen Grund getragen. Einwanderer
katholischen Glaubens haben sich in diese Gemeinschaft integriert und daran
beigetragen. (Das Dekret iiber die Religionsfreiheit des Zweiten Vatikanums ist
nach Ratzinger weitgehend von amerikanischen Bischéfen geprigt). So gibt es
nach ihm in Amerika eine ,christliche Zivilreligion* (122). Er erwiigt dann
Uberlegungen zur Frage einer nichtkonfessionellen Religion in Europa.

Schlieflich fragt er, warum der christliche Glaube in Europa derart zuriick-
geht, Gegeniiber einem bloBen Vertrauen auf die Naturwissenschaft fordert er
dazu auf, sich mehr der Frage zu stellen: ,Was ist es, was die Welt zusammen-
hilt? Schafft die Materie die Vernunft, der Zufall den Sinn, oder geht der Geist,
der Logos, die Vernunft voraus, so dass Vernunft und Freiheit, das Gute schon
zum Bauprinzip der Wirklichkeit geh6ren?* (136f). Darauf zu antworten, ist
nach Ratzinger eine groBe gemeinsame Herausforderung. Es sei ,wichtig, eine
philosophische Ethik zu entwickeln, die zwar mit der Glanbensethik in Harmo-
nie steht, aber doch ihren eigenen Bereich und ihre denkerische Stringenz ha-
ben muss* (140). AbschlieBend nimmt Ratzinger zum Personsein des Men-
schen vom Augenblick der Empfingnis an Stellung, ferner zu Problemen der
kiinstlichen Befruchtung.

Das Buch stellt Anforderungen an den Leser. Es verlangt eine zu-

kunftsweisende Debatte zwischen Christen und Nicht-Glaubenden
iiber die Voraussetzungen menschlichen Existierens im 21. Jh.

Paderborn Heinz Schiitte

Ratzinger, Joseph: Gott und die Welt. Die Geheimnisse des christlichen Glau-
bens. Ein Gespréch mit Peter Seewald. Miinchen: Deutsche Verlagsanstalt,
unverdnderter Nachdruck 2005. 395 S., geb. € 14,00 ISBN: 3-421-05911-X

Nach dem Buch ,,Salz der Erde“, in dem ein Interview Joseph Rat-
zingers mit Peter Seewald veroffentlicht ist, legen beide einen zwei-
ten Bd von Gesprachen vor, die in verstdndlicher Form in den christ-
lichen Glauben einfiihren. Die Fragen wie die Antworten sind zu-
gleich spannend und provozierend. So weicht Ratzinger Dunklem in
der Kirche nicht aus, wenn er bemerkt: Napoleon habe einmal gesagt,
er werde die Kirche vernichten. Darauf habe ihm ein Kardinal geant-
wortet: ,,Das haben nicht einmal wir fertiggebracht* (55).

Seewald war aus der Kirche ausgetreten. ,,Die Kirche zu verlassen,
die mir vor vielen Jahren ausgehéhlt und reaktionir vorkam, ist nicht
ganz einfach, zuriickzukehren aber ist noch viel schwieriger,
schreibt er im Vorwort. Als aber Kardinal Ratzinger ,mir geduldig
das Evangelium erzihlte, den Glauben des Christentums von der Ent-
stehung der Welt bis zu ihrem Ende, da war von Tag zu Tag deutlicher
etwas von dem Geheimnis zu spiiren, das im Innersten die Welt zu-
sammenhalt.“ (12): Ein treffendes Urteil iiber dieses Buch!

In einem Prolog ,,Glaube, Hoffnung, Liebe* (13-62) kommen Grundfragen
zur Sprache, u.a. wie Gott zu denken ist (Jesus sagt: ., Wer mich sieht, sieht den
Vater®); wie die Gréuel in der Welt und Millionen von Kriegstoten mit einem
guten Gott zu vereinbaren sind (Ratzinger weist auf die Unbegreiflichkeit Got-
tes hin, aber auch auf den Gekreuzigten, der alles Leid der Welt erlitten hat); ob
Wunder Wirklichkeit sind.

Das erste Kap. ,Von Gott* umfaBt die Unterabschnitte 1. Vom Menschen
(63—82), 2. Von Gott (83-96), 3. Von der Schépfung (97—118), 4. Von der Ord-
nung (119-124), 5. Von den Testamenten (125-136), 6. Vom Gesetz (137—156),
7. Von der Liebe (157—168) Darin erorterte Probleme bzw. Fragen sind u.a.
Schopfung und Evolution; das richtige Verstindnis des ersten Kapitels der Ge-
nesis; das Bose in der Welt; ist Gott Mann oder Frau?; Himmel und Hélle; die 10
Gebote; wie lernt man lieben?

Das zweite Kap. ,,Von Jesus Christus® hat die Unterabschnitte 8. Von der
Offenbarung (175-181), 9. Vom Licht (182-192), 10. Vom Weg (193-223), 11.
Von der Wahrheit (224—-236), 12. Vom Leben (237—251), 13. Von der Mutter Got-
tes (252—277), 14. Vom Kreuz (278-292).

Daraus sei einiges wenigstes angedeutet: Das beeindruckende Grabtuch von
Turin; das alte und das neue Gottesvolk; die Evangelien; Geschwister Jesu?;
Jesus und die Frauen; Trinitit — Gottes Sohn; das GroBartige der Bergpredigt:
Maria — die Mutter Gottes; die (von der Glaubenskongregation und vom Papst
abgelehnte) Forderung eines neuen Dogmas ,Miterloserin®; Kreuz und Auf-
erstehung.

Das dritte Kap. ,Von der Kirche“ hat die Kap. 15. Vom Geist
((296—311), 16. Vom Charisma (312—340), 17. Von den Sakramenten
(341-378) und 18. Von der Zukunft (379-395).

Hier merkt man an den Fragen denjenigen, der aus den Kirche aus-
getreten war. Die von Peter Seewald gewihlten Uberschriften sind
teilweise unscharf. In dem Kap. geht es u.a. um Wesen und Auftrag
der Kirche, um Auseinandersetzungen mit liberalen Positionen, auch
um tkumenische Fragen — etwa um das Petrusamt, um einige bedeu-
tende Heilige wie Franz von Assisi und Benedikt von Nursia, Volks-
kirche oder Minderheitenkirche, um die Einheit der Christen. Die
Kirche ist ,nichts Gestriges“, ihre Lehre ist wichtig fiir das Leben
des einzelnen wie fiir die Gesellschaft.

Paderborn Heinz Schiitte
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Roth, Cornelius: Discretio spirituum. Kriterien geistlicher Unterscheidung bei
Johannes Gerson. — Wiirzburg: Echter 2001. 403 S. (StSSTh, 33), pb € 29,80
ISBN: 3—429-02287-8

Immer wieder neu wird als Desiderat der theologischen Wissen-
schaft formuliert, eine schopferische Verkniipfung von Lebenserfah-
rung und Glaubenswissen vornehmen zu sollen. Dazu bedarf es der
Erkundung und Durchdringung dessen, was in der Tradition als
Weisheitswissen iiber die Jh.e hin bewahrt worden ist. In ihm lagern
ein Gotteswissen und eine Lebensweisheit, die einen Resonanzboden
fiir heutige Erfahrungen abgeben und zudem ein kritisches Korrektiv
bieten kénnen, wenn sie systematisch erschlossen und iibertragen
werden. Die Frage der geistlichen Unterscheidung gehort zu den The-
men, die viel versprechend wirken und mit grofier Aufmerksamkeit
aufgenommen werden.

Die vorliegende, im Jahre 2000 in Freiburg als theologische Diss.
angenommene Studie geht der Frage der geistlichen Unterscheidung
bei Johannes Gerson (1363—1429), den man , Doktor Troster” genannt
hat, nach. Sie wihlt einen viel zitierten Gewédhrsmann in diesem The-
ma, dessen spezifischer Beitrag zur Unterscheidungslehre jedoch bis-
lang noch nicht detailliert untersucht wurde.

Der Aufbau der Arbeit ist iibersichtlich angelegt und verheibt eine trans-
parente und konsequente inhaltliche Darstellung. Die Einleitung (1-7) um-
schreibt das Gewicht der ,,Discretio spirituum® in der christlichen Frommig-
keitsgeschichte und fragt darin nach dem eigenen Beitrag Gersons in der Ge-
schichte der geistlichen Unterscheidung. Die zweigeteilte Einfithrung (8-60)
schreitet einen langen Anweg ab. Zunédchst wird der Stand der Gerson-For-
schung kritisch skizziert, um das Thema neu zu verorten. Sodann folgt eine
informierte und pointierte Darstellung der Lehre von der Unterscheidung der
Geister in der christlichen Tradition bis hin zu J. Gerson. Der erste Teil (61-124)
ist in 2 Kap. untergliedert und widmet sich dem biographischen wie auch dem
theologischen Hintergrund von Gersons Unterscheidungslehre. Das erste Kap.
(61-75) bettet die Biographie Gersons in die entsprechende geistige Situation
und die Zeitumstdnde ein, wihrend das zweite Kap. (76—124) die discretio auf
dem Hintergrund damaliger theologischer Stromungen und kirchlicher Aus-
einandersetzungen verortet und in einer Doppelfunktion als Tugend (im Kon-
text nominalistischer Stromungen) und als Geister-Unterscheidung (in Beein-
flussung und Absetzung von Konservativismus und Reform) bestimmt. Im
zweiten Teil (126-333) wird in vier Kap.n der Begriff der ,Discretio spirituum*
in seinen konkreten Kriterien in allen Bereichen theologischer Rede wie auch
pastoraler Verkiindigung ausgearbeitet. In Kap. 1 (126-162) wird eine ,All-
gemeine Kriteriologie® entfaltet, die einerseits an Gersons differenziertem Ge-
setzesverstandnis als der objektiven Seite orientiert ist und andererseits in
ihrer subjektiven Seite auf die grundlegenden psychologischen Gegebenheiten
(z.B. Freude / Traurigkeit) schaut. Die unterschiedlichen Anwendungsgebiete
der Unterscheidung sind das Gliederungsprinzip fiir die folgenden Kap.: Kap. 2
(163-215) im Blick auf die Visionen und Offenbarung unter Einschlufl von Ma-
gie, Astrologie und Aberglauben, Kap. 3 (216-266) im Blick auf den Prozel von
Anfechtung und Entscheidung fiir Gott, den sog. geistlichen Kampf, Kap. 4
(267-333) im Blick auf ekklesiale und pastorale Fragen. Die Ausarbeitung die-
ser Kap, ist von einer Aspektfiille geprigt. Sie stammt teilweise aus der Lebens-
geschichte Gersons, teilweise aus umsichtigen Seitenblicken und Vergleichen
des Vf. Im abschliefienden , Ergebnis und Ausblick® (334—378) werden Tradi-
tion und Innovation von Gersons Lebensarbeit gesichtet (334—339). ,,Neu [...]
ist jedenfalls nicht, daB er irgendein besonderes Kriterium in die Lehre geist-
licher Unterscheidung eingebracht hétte. Neu ist, daB er den Adressatenkreis
umfassend erweitert: Nach <unten> zu den einfachen Menschen hin, und
nach <oben> zu den Kénigen und Pépsten® (338). In dieser ErschlieBung theo-
logischer Inhalte auch fiir einfache Christen und damit fiir alle gleichermafien
zeigt sich in der Lage der Unterscheidung der Geister ,,die Offnung eines spezi-
fisch monastischen Themas auf alle Stinde der Christenheit” (339), letztlich
werden alle Getauften, und zwar als einzelne nachdriicklich in das Kraftfeld
des Geistes verwiesen, der an Jesus Christus bindet. Im Ausblick, dem zweiten
Abschnitt (339-378), wird schlieflich das Verhiltnis von Gerson und Ignatius
von Loyola kenntnisreich, differenziert und erhellend ausgeleuchtet.

Die Arbeit iiberzeugt durch ihren Aufbau und die konsequente
Aufnahme der Sachfrage, die als thematischer roter Faden bestim-
mend bleibt. Auch die nachhaltige Literaturkenntnis und -verarbei-
tung, der Riickgriff auf zahllose Quellentexte und die Einbeziehung
des biographischen und geistesgeschichtlichen Umfeldes von J. Ger-
son dienen deutlich dem spezifischen Profil seiner discretio spiritu-
um, ihrem vertrauten Ort und ihrer Moglichkeit zur Innovation. Der
sachliche Ertrag, daf} eben alle getauften Christen Adressaten fiir die
Praxis geistlicher Unterscheidung sind — nicht nur die Ménche —, 6ff-
net freilich die Tiir zu manchen Fragen, etwa wie weit die Arbeit sich
der Aufnahme anthropologischer und sozialgeschichtlicher Frage-
stellungen hatte verpflichten konnen, die zum Problembereich der
Entdeckung und ,Erfindung des inneren Menschen® (Jan Assmann)
hinfithren. Auch ekklesiologische Fragen sind in diesem Hauptergeb-
nis eingeschlossen: Wie muiBite — gerade im Angesicht der kirchlichen
und politischen Positionen von Johannes Gerson — eine Kirchen-

gestalt aussehen, wenn die ErschlieBung theologischer Inhalte allen
Getauften zukommt und zukommen soll? Zur fraglosen Leistung die-
ser Studie gehort die Bereitstellung von Aspekten, die das Weiterfra-
gen ermoglichen. Gelegentlich wire eine Straffung des Textes wiin-
schenswert. Nicht immer ist die eigene Position des Vf.s ersichtlich,
wenn er sich als ,,wir” (3.5.6.30 u. 0.) vorstellt.

Miinster Paul Deselaers

Vinzent, Markus: Der Ursprung des Apostolikums im Urteil der kritischen
Forschung. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2006. 480 S. (Forschun-
gen zur Kirchen- und Dogmengeschichte, 89), geb. € 79,90 ISBN: 3-525-
551975

Langere Forschungsberichte als denjenigen, den Vinzent auf 480
Seiten iiber den Ursprung des Apostolischen Glaubensbekenntnisses
vorgelegt hat, diirfte es wenige geben. Er hat sich der Miithe unterzo-
gen, obwohl er mit de Ghellinck davon iiberzeugt ist, dafi er ange-
sichts der Fiille der wissenschaftlichen Untersuchungen, der Kom-
plexitit des Gegenstandes und der Diskrepanz der Lésungen nur er-
reicht, ,.d’égarer le lecteur” (9). Warum er sich trotzdem der erheb-
lichen Arbeit angenommen hat, macht V. in seinem (lesenswerten)
Vorwort deutlich. Zum ersten beobachtet er in der seit einiger Zeit
neu aufgelebten Diskussion um das Apostolicum, an der er selbst
malfigeblich beteiligt ist (vgl. W. Kinzig / Ch. Markschies / M. Vinzent,
Studien zur sogenannten Traditio Apostolica, zu den Interrogationes
de fide und zum Rémischen Glaubensbekenntnis = Arbeiten zur Kir-
chengeschichte 74 [Berlin 1999]; V. lieferte darin den monographisch
dimensionierten Beitrag: Die Entstehung des romischen Glaubens-
bekenntnisses, ebd. 185-410, der ,als Anhang der diesen Passus
nicht enthaltenden publizierten Version der Habilitationsschrift be-
gonnen wurde® [314f]), daB sie sich bei ihren Riickblicken auf die
neueren und ,weniger verldBlichen“ Forschungsgeschichten von
Kattenbusch (protestantisch) und de Ghellinck (katholisch) verlidBt
und wichtige Ergebnisse der dlteren Symbolforschung nicht zur
Kenntnis nimmt. .

Zum anderen sieht er die Uberfiille der Forschungsarbeiten, die
sich mit dem Apostolicum beschéftigt haben und in die H. von Cam-
penhausen zufolge ,,Schneisen“ geschlagen werden miissen, wenn
die zukiinftige Forschung iiberhaupt noch zuverldssig an die vorher-
gehenden wissenschaftlichen Bemithungen ankniipfen soll und sich
nicht mit Zufallserkenntnissen begniigen will (10f). V. macht damit
seine Arbeit zur Pflichtlektiire fiir alle, die sich in Zukunft mit Tauf-
und Glaubensbekenntnissen beschéftigen wollen. Sie ist aber auch
lesenswert fiir jene, die sich von den enormen Anstrengungen, die
sich auf einzelne historische Fragen gerichtet haben und von den
Umwegen und Riickschritten, die sich im nachhinein herausstellen,
faszinieren lassen wollen.

V. erkldrt und begriindet im Vorwort, das ebensogut als Zusammenfassung
ihrer Ergebnisse gelesen werden kann, den Aufbau seiner Arbeit, in der zu-
néchst in einem ersten Teil die vorkritische Phase beleuchtet wird, in der das
Apostolicum als das Bekenntnis der zwolf Apostel betrachtet worden ist. Sie
1aft sich schnell und problemlos darstellen, auch wenn sie mehr als die Hilfte
der Kirchengeschichte in Anspruch genommen hat (22-30).

Der zweite Teil fithrt durch die Zeit der Reformation und Gegenreforma-
tion, in der die ersten kritischen Fragen hinsichtlich Autorschaft, Entstehungs-
zeit, Text und theologischer Stellung des Apostolicum auftauchen. Die Beto-
nung des Schriftprinzips forderte Fragen nach der Herkunft z.B. des descen-
sus-Artikels geradezu heraus und fiihrte die protestantische Forschung auf die
Spur antihdretischer Absichten. Erste kritische Stimmen zum Apostolicum im
Umkreis von Trient und der katholischen Theologie des 17. Jh.s werden nicht
iibergangen (31-59).

Der dritte Teil verfolgt den Beginn einer historischen Untersuchung der stu-
fenweisen Entwicklung des Apostolicum von einem ersten, biblische Autoritiit
besitzenden Symbolum zu einem ausgewachsenen liturgischen Bekenntnis.
Um ihm allgemeinkirchliche Autoritdt abzusprechen, bemiihte sich die pro-
testantische Forschung kurioserweise darum, seinen rémischen Ursprung
nachzuweisen, wodurch unbeabsichtigterweise die zentrale Stellung Roms in
der Herausbildung zunachst lokaler Glaubensbekenntnisse geboren wurde —
eine Meinung, die lange Zeit vorherrschte (60-83).

Der vierte Teil (84—97) referiert die mit der Aufklirung einsetzende Unter-
scheidung zwischen ,,Glaubensregel® (regula fidei), ,Symbol“ und ,,Schrift;
Bekenntnisformulierungen der Heiligen Schrift und friihchristlicher Autoren
werden von liturgischen und synodalen Summarien unterschieden. Da die auf-
klérerische Skepsis sich nicht nur gegen von Menschen formulierte Glaubens-
bekenntnisse richtet, sondern nunmehr auch das ebenfalls von Menschen ver-
faBte Neue Testament erfafit, wird in radikaler Form eine aus christlichem Be-
wuBtsein entstandene Glaubensregel als fiir die Seligkeit hinreichende Glau-
bensiiberzeugung postuliert (z.B. Lessing, Herder [84—88]). V. betrachtet das
18. Jh. als Héhepunkt der Symbolforschung, demgegeniiber das 19. und 20. Jh.
trotz iiberbordender Detailforschung und Quellenanhéufung ,,sich eher als im-
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mer besser geordneter und systematisierter Reliquien- und Antiquitétenladen
darstellt, der v.a. im 19. Jahrhundert noch klare konfessionelle Regale besitzt,
die im 20. Jh. schlieBlich skumenisch neu sortiert werden* (13). (Vorhergehen-
des Zitat mag als Beispiel vinzentinischer Formulierungskunst gelten, die in
der Regel allerdings sehr viel niichterner daherkommt).

Trotz dieser kritischen Einschitzung nimmt der fiinfte Teil, welcher die
historiographischen Untersuchungen des 19. und 20. Jh.s behandelt, umfang-
méBig den gréften Raum ein wegen der Fiille der vorzustellenden Funde und
Untersuchungen (u.a. von A. Hahn, C. P. Caspari, F. Kattenbusch, A. von Har-
nack, A. E. Burn) in diesem Zeitraum (98—193). Sie sind nach V.s Urteil iiber-
wiegend apologetisch, historisch und konfessionell ausgerichtet, gehen auf die
voraufkldrerischen Positionen einer Romzentrierung und Friihdatierung des
Apostolikums zuriick und halten auch an einer engen Verbindung zwischen
Glaubensbekenntnis und Taufsymbolum fest. Das kritische Referat der vor-
genannten Autoren wird im sechsten Teil mit einem Bericht der auf sie folgen-
den Reaktionen fortgesetzt (u.a. von J. Kunze, L. Lemme, K. Holl, C. H. Turner),
die zwar immer neue ,Monographien auf den Gabentisch der Gelehrtheit* (15)
legen, aber bei vorsichtiger Kritik und moderaten Neuvorschldgen doch in Ehr-
furcht vor den wissenschaftlichen Leistungen ihrer Vorganger verharren
(194-218). Auch der siebte Teil bleibt im vorhergehenden zeitlichen Rahmen
und fiihrt in die ,Entdeckung des Romanum* und in die nicht abreiBenden
Bemiihungen um die Entdeckung seiner Vorformen ein (219-66). Man unter-
scheidet zwischen trinitarischen und christologischen Formeln und sucht
nach der Verschmelzung beider Teile, bis sich ein zwar nicht ,,apostolisches®
aber doch rémisches Bekenntnis ergibt, dessen Vorform in der Traditio Aposto-
lica Hippolyts vorliegen kénnte — wenn nicht gar noch éltere oder andere Texte
zu beriicksichtigen sind. Aus interrogativen Tauffragen werden deklamatori-
sche Taufbekenntnisse mit einem jeweils verschiedenen Sitz im Leben. Be-
kannte und weniger bekannte Namen stehen fiir diese Versuche —R. H. Conolly,
K. Holl, A. von Harnack, H. Lietzmann, R. Seeberg, P. Feine, C. H. Dodd, die
Elite der Dogmenhistoriker, aber auch viele weniger bekannte Autoren werden
ausgiebig vorgestellt.

Aus dem ganzen bisher angehéuften forschungsgeschichtlichen Material
wird im achten Teil die heutige opinio communis iiber die Entstehung der in-
terrogativen und deklamatorischen Bekenntnisse erhoben (267-311). V.s Refe-
rat konzentriert sich dabei auf]. N. D. Kelly, Altchristliche Bekenntnisse in der
dritten Auflage von 1972 (zuerst erschienen 1950), das der Forschung schon
bald als Standardwerk der Symbolforschung galt — man vgl. die S. 278f in
Anm. 92 und 94 dokumentierte {iberwiltigende Zahl zustimmender Rezensio-
nen und positiver Aufierungen in der theologischen Literatur. Nach Kelly ist
eines der frithesten Glaubensbekenntnisse das der rémischen Kirche, das sich
mit einiger Zuversicht noch iiber die Traditio Apostolica hinaus bis zumindest
in die letzten Jahrzehnte des zweiten Jh.s zuriickverfolgen lasse. Das Apostoli-
cum wird auf diese Weise zu einem der vielen Abkémmlinge des Romanum
(276f). Weiter fiihren lediglich Uberlegungen von P. Smulders und H. von Cam-
penhausen, die von L. H, Westra und A. M. Ritter aufgegriffen werden.

Lief sich der breit angelegte Forschungsbericht schon bis hierher dank der
exzellenten Darstellungsgabe des Vf.s mit Interesse lesen, wird es im neunten
und letzten Teil regelrecht spannend, wenn die bisher geleistete immense Vor-
arbeit der Symbolforscher und die sich am Ende ergebende opinio communis in
Frage gestellt und das Romanum als ,ein markellisch-photinisches Produkt*
présentiert wird (312—395). Was nicht bedeutet, daB nach bereits Bekanntem
nun Neues kommt. Der Forschungsbericht geht weiter, nur behandelt er jetzt
nicht mehr die Ergebnisse anderer, sondern die der eigenen bereits publizierten
Arbeiten, erweitert um einen Bericht {iber die Umsténde und Wege, die den VF.
zu seinem Vorschlag gefiihrt haben, und ein fortfithrendes Gesprich mit den
inzwischen erschienenen Stellungnahmen.

Auf 8. 316f wiederholt V. noch einmal wirtlich die Griinde, die ihn zu sei-
ner These gefiihrt haben, daB Markell von Ankyra sein Glaubensbekenntnis im
Brief an den rémischen Bischof Julius, das spéter zuerst zum romischen und
spdter zum apostolischen Glaubensbekenntnis avancierte, ,nicht im Riickgriff
auf eine schon bestehende feste lokale rémische Taufbekenntnistradition for-
muliert hat, [...] vielmehr deutlich die Hand dieses [eines] antieusebianischen,
nizinischen Bischofs erkennen 148t (315). Falls diese These stimmt, so folgert
V., ,dann hat uns die westliche Kirche das Bekenntnisstiick eines Bischofs des
Ostens bewahrt, das dieser in seinem westlichen, rémischen Exil nieder-
geschrieben hat“, Pikanterweise ergibt sich daraus, daB die Gléubigen im sonn-
tiglichen Gottesdienst und in der Tauffeier das Glaubensbekenntnis eines
Theologen rezitieren, ,der fiir sie an den hohen Feiertagen im Gottesdienst
durch das Bekenntnis des Nizino-Konstantinopolitanum als Héretiker vor
ihnen steht. Denn in diesem Bekenntnis wird gegen Markell mit dessen eigenen
Worten bekannt, dass Christi Reich ,ohne Ende sei‘“ (317).

Falls die These stimmt! Die Kritik an der opinio communis iiber den rémi-
schen Ursprung des Apostolicum hatte sich weithin an der allein auf der Tradi-
tio Apostolica aufruhenden schmalen Textbasis festgemacht, Trifft V.s These
nicht die gleiche Unsicherheit, selbst wenn er Markell noch um Photinus er-
ginzen kann? Der VY. stellt sich zum SchluB seines Buches dieser Kritik, womit
er zugleich eine Weiterfiihrung seiner bisherigen Uberlegungen verbindet,

V. Drecoll (Rez. Theologische Literaturzeitung 125 [2000] 772—778), hatte
nach ausfithrlicher Wiirdigung von V.s wissenschaftlicher Leistung einge-
wandt, die enorme Wirkungsgeschichte von Markells Bekenntnis spreche
eigentlich gegen eine perséinliche Verfasserschaft, denn je eigenstidndiger die
Formulierung des Textes, desto schwieriger seine Rezeption als eine Urkunde
romischer Herkunft; da die lokalen rémischen Traditionen nur schwer fafbar
seien, ergebe sich die Frage, wieviel Romanum und wieviel Marcellianum am

Ende der als Apostolicum weiterlebende Text enthalte. In einer eingehenden
Antwort (319-329) glaubt V. die Einwinde widerlegen zu kénnen.

Mehr bewegte V. nach eigenem Eingestindnis die Frage, wie der liturgisch
genutzte 6konomisch-trinitarische Mittelteil zu erkléren ist, wenn nicht bereits
fiir Markell eine Vorlage angenommen werden kann. Den Schliissel fiir die Ant-
wort auf diese Frage verdankt V. —nach eigenem Bekunden — einem Hinweis in
der Rezension (Journal Eccl. History 51 [2000] 119f) von W. Léhr, nach Rufinus
von Aquileia sei Markells Schiiler Photinus diesem ,,in writing a commentary
on the ,Apostolic Creed* gefolgt (329). V. greift diesen Hinweis auf und ver-
sucht in einem ausgreifenden Exkurs: ,Die Entdeckung des éltesten Kommen-
tars zum Altrémischen Glaubensbekenntnis — eine iibersehene Schrift des Pho-
tin von Sirmium*“ den photinischen Beitrag néher zu beschreiben (330-360).
Ohne den Wortlaut von Photins Text rekonstruieren zu wollen, glaubt er doch
die in seiner Studie von 1999 verbliebene Schwierigkeit geldst zu haben, den
Ubergang von einem ausfiithrlicheren Briefbekenntnis zu einer knappen, dko-
nomisch zugespitzten Formulierung und vom Synodentext eines ostlichen Bi-
schofs zu einer fiir Liturgie und Katechese brauchbaren Vorlage im Westen er-
klaren zu kénnen.

Noch ausfiihrlicher fillt V.s Auseinandersetzung mit L. H. Westra, The
Apostles’ Creed = Instrumenta Patristica et Mediaevalia 43 (Turnhout 2002)
aus (360-394), dem er neben einer fairen summarischen Darstellung seiner Po-
sition im einzelnen doch etliche MiBiverstindnisse und unkorrekte Wieder-
gaben vorwirft. Die von Westra als Zeugnis fiir das Apostolicum angefiihrten
Beispiele (die Taufe des Victorinus [vgl. Augustinus, Confessiones 8,2,5], die
Libelli de symbolo des Nicetas von Remesiana, Ambrosius’ Explanatio Sym-
boli, Priszillians Petition an Damasus von Rom und zwei Stellen bei Augusti-
nus [vgl. 372] vermag V. nicht zu akzeptieren. Die weiteren Auseinandersetzun-
gen scheinen deutlich zu machen, daB Westra auf Kinzigs und V.s Forschungen
— letzterer hatte ihm Einblick in seine unverdffentlichte Habil. gewihrt [vgl.
315, Anm. 9] — erst eingehen konnte, als die Ergebnisse seiner eigenen For-
schungen in Grundziigen schon festlagen. Auf die langen, von einem Geflecht
englischer Zitate durchzogenen und daher miihsam zu lesenden Repliken V.s
soll hier nicht weiter eingegangen werden.

Die Arbeit wird durch zahlreiche Anhéinge bzw. Register erschlos-
sen. Der erste Anhang listet die einschldgigen Bekenntnis-Texte in
den verschiedenen Auflagen des BSGR auf (396-408), eine Bibliogra-
phie verzeichnet in einem ersten Abschnitt die benutzten Quellen-
ausgaben (409—415), im zweiten Abschnitt die umfangreiche Sekun-
dérliteratur (415-462). Sechs Register (463—480) erschlieBen die her-
angezogenen alt- und neutestamentlichen Stellen, #ltere und neuere
(bzw. moderne) Autoren und Texte, Begriffe, Namen und Orte und
abschlieBend ein zwdlf Worte umfassendes Register griechischer Be-
griffe, die mehrheitlich nur einen einzigen Eintrag aufweisen, dessen
Nutzen uneinsichtig ist. Die duflere, drucktechnische und stilistische
Gestaltung der Arbeit ist vorbildlich; Druckfehler oder unverstind-
liche Satze (vgl. z.B. 272; 313) sind duBerst selten.

Ob sich V.s These von der markellinisch-photinischen Gestalt des
Romanum bzw. Apostolicum durchsetzen kann, wird die nachfol-
gende Forschung zeigen. An V.s Vorgaben wird sie nicht vorbeikom-
men, auch nicht an seinem hier vorliegenden und gleichsam nach-
gelieferten Forschungsbericht, der mit seiner Konzentrierung auf das
Apostolicum zudem zeigt, wie spannend die Dogmengeschichte des
vierten Jh.s immer noch sein kann. DaB die Forschung iiber Entste-
hung und Entwicklung der Glaubensbekenntnisse weitergehen wird,
kann getrost angenommen werden, denn ein in Sitze gefaBtes und
breit ausgefiihrtes Credo stellt ein wesentliches Spezifikum der christ-
lichen Kirche dar, das sie von allen anderen Religionen unterscheidet.

Bonn Ernst Dassmann

Fundamentaltheologie

Appel, Kurt: Entsprechung im Wider-Spruch. Eine Auseinandersetzung mit
dem Offenbarungsbegriff der politischen Theologie des jungen Hegel, —
Miinster: LIT-Verlag 2003. 208 S. (Religion — Geschichte — Gesellschaft.
Fundamentaltheologische Studien, 31), pb € 29,90 ISBN: 3—8258-6605-X
Seit Hans Kiings ,,Einfiithrung in Hegels theologisches Denken als

Prolegomena einer kiinftigen Christologie” von 1970 ist es um Hegel,

zumal um Hegels Jugendschriften, in der Theologie immer ruhiger

geworden, ja man geht wohl kaum fehl mit der Feststellung, zur Zeit
werde Hegel, anders als etwa Fichte oder Nietzsche, in der Fun-
damentaltheologie, wenn iiberhaupt, nur am Rande wahrgenommen.

Schon von daher ist es um so verdienstvoller, nach doch relativ lan-

ger Zeit auf die nach wie vor in ihrer Bedeutung fiir die Geschichte

der Theologie von Kant bis heute kaum zu iiberschiitzenden Texte des
jungen Hegel zuriickzugreifen und sie fiir die Gegenwart nutzbar zu
machen. Kommt dann hinzu, daB der Riickgriff auf die Geschichte
nicht nur eine theologiegeschichtliche Liicke schlieft, sondern wich-
tige Aspekte und Probleme der gegenwirtigen theologischen Diskus-
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sion sichtbar macht und vertiefend erschlieBit, kann bzw. muf von
einer in der Sache wichtigen Arbeit gesprochen werden. Kurt Appel
hat mit seiner bei J. Reikerstorfer (Wien) angefertigten Diss. eine sol-
che Arbeit vorgelegt. Sie fillt insofern aus dem Rahmen gegenwirti-
ger Debatten, als sie explizit weder von transzendentaler , Letzt-
begriindung” noch von praxisorientierter ,Daseinshermeneutik®
spricht, ist aber gerade so auch im Blick darauf um so wichtiger und
somit aktueller. Der Vf. will ndmlich aufzeigen, daB und wie bereits
der junge Hegel die durch Kant (und Fichte) unhintergehbar
gewordene Wende zur Autonomie des Subjekts einerseits aufgreift,
andererseits aber durch Einholung des Lebendigen, Gesellschaft-
lichen und Geschichtlichen aus ihrer individualistischen Verengung
herausholen, beide Dimensionen also verbinden und somit radikali-
sieren und konkretisieren mochte. Er spricht in diesem Sinn vom
.»Christentum als Weltbegegnung® beim jungen Hegel, das als solches
»immer schon eine Gottesbegegnung oder besser noch, um Gott nicht
allzu bruchlos in der Welt zu verorten, was gerade die Welthaftigkeit
des Glaubens unterliefe, eine Gottes-Entgegnung voraussetzt” (13).
So ansetzend scheut sich der Vi. nicht, kritisch auf heutige positivi-
stische und transzendentalphilosophische Zuginge zur Gottesthema-
tik und v.a. auf die damit verbundenen MibBverstindnisse hinsicht-
lich der Theodizeeproblematik hinzuweisen. Hier wiren an der einen
oder anderen Stelle ausfiihrlichere und vertiefende Erdrterungen
hilfreich, was aber noch einmal eher fiir als gegen die Qualitdt der
sehr konzentrierten Arbeit spricht, deren systematische Vertiefung
um so wiinschenswerter erscheint. Da} der Vf. zudem dem jungen
Hegel selbst, also seinem eigentlichen Gegenstand gegentiber kritisch
bleibt und so bei aller intensiven Beschiftigung mit den durchaus
suggestiven Texten der Versuchung nicht erliegt, sich unkritisch da-
mit zu identifizieren — er spricht an einer Stelle sogar kritisch vom
»Verhingnis des jungen Hegel, aus dem wir freilich unsere Lehre zie-
hen kénnen [...] sich tendenziell zu stark einem Vereinigungsmythos
(und damit einer subtilen Art von Weltflucht!) hinzugeben (14) —
zeigt, wie entschieden es ihm um die Sache , Gottes-Begegnung als
Welt-Begegnung® (22 u.a.) geht. Das schlieBit gerade nicht aus, und
der V{. weist darauf hin, und zwar durchaus zu Recht, dal er gerade
so auch einen Beitrag dazu liefert, die Hegelschen Jugendschriften als
»Einstieg in eine mdoglichst unverstellte Sichtweise des hegelschen
Denkens*“ (16) neu zu entdecken und fruchtbar zu machen.

Der V{. gibt selbst einleitend einen formal und inhaltlich erhellenden Auf-
1if seiner sieben Kap. umfassenden Arbeit :

.Im Einzelnen werden wir im ersten Kapitel Hegels Kritik an einer Position,
die das Christentum lediglich auf einer abstrakten Verstandesebene zu verorten
mag, nachzeichnen, im zweiten Kapitel soll dessen Auseinandersetzung mit
einer sich als christlich verstehenden Gesellschaft, deren Glieder nicht mehr
in lebendigem Austausch und Zusammenhang stehen, zur Sprache kommen.
Das dritte Kapitel soll sich mit der Diagnose Hegels, dass unsere neuzeitliche
Welt durch einen Erinnerungsverlust, der sukzessive den Zerfall politischer (im
Gegensatz zu einer abstrakt individualistischen) Freiheit nach sich zieht, ge-
kennzeichnet ist, beschiftigen. Im vierten Kapitel wird uns schliefflich anhand
des Fragments ,Der Geist des Judentums’ das Einholen der Geschichtlichkeit in
die Philosophie und Theologie und die massive Kritik am neuzeitlichen priva-
tistischen Herrschaftsdenken begegnen. Im fiinften Kapitel sollen anhand eini-
ger Fragmente Hegels ein Denken aus der Liebe und ein abstrakies Verstandes-
denken in seinem Herrschaftscharakter gegenitbergestellt werden. Das sechste
Kapitel will anhand der Schrift ,Der Geist des Christentums* einerseits zwei
zentrale Begriffe des jungen Hegel, ndmlich den ,positiven‘ Gesetzesbegriff
und den Schicksalsbegriff gegeniiberstellen und andererseits Hegels Abrech-
nung mit einem weltverneinenden und gesellschaftsvergessen-apolitischen
Christentum nachzeichnen. Im anschliefienden siebenten Kapitel soll schlief3-
lich im Anschluss an einen Exkurs itber Dostojewski, insbesondere dessen Ro-
man ,Schuld und Siihne‘, und in Explikation und Weiterfithrung des Hegel-
schen Liebesbegriffs das die Geschichte und das Schicksal unterbrechende
und die Gesellschaft verwandelnde Handeln Gottes in Jesus Christus als Ort
SEINER Offenbarung herausgearbeitet werden*

Dieser AufriD zeigt, daBf der VI, einerseits nicht mit einer vorgefaB-
ten Idee an die komplexen Texte Hegels herangeht, sondern sich von
diesen selbst leiten 146t und dem entsprechend in geschickter Aus-
wahl die unterschiedlichen Themen und Fragefelder bearbeitet, die
er bei Hegel findet. Andererseits arbeitet er auf dieser Grundlage
jene ihm von der Sache her fiir die Theologie heute zentral wichtig
erscheinende Thematik heraus, die sich durch Hegels Jugendschrif-
ten wie ein roter Faden hindurchzieht bzw. dort immer deutlicher
zum Vorschein kommt, ndmlich daB eine addquate Gottesrede immer
die geschichtlichen, gesellschaftlichen und politischen Briiche der
menschlichen Realitét reflektieren muf, und zwar so, daBl das Wort
Gottes als das die heillose Geschichte iiberwindende Schépfungs-
wort, als der gottliche Wider-Spruch hierzu, zum Tragen kommt.

Hier wird deutlich erkennbar, daB der Vf. nicht zuletzt von der poli-
tischen Theologie J. B. Metz’ stark geprégt ist und deshalb versucht,
deren Anliegen spekulativ zu vertiefen und zu durchdringen. Ge-
schickt greift er hierzu aber nicht direkt auf Metz, sondern auf Dosto-
jewskis Roman ,,Schuld und Siihne“ zuriick, dem er ,erstaunliche
Parallelitdt zu Hegels Gedanken“ (178) bescheinigt, um mit dessen
Hilfe Hegels Ansatz weiterzufiihren und in dem Sinn zu prézisieren,
daB eindeutiger als bei Hegel selbst Jesus Christus als der geschicht-
liche Ort der Offenbarung der das Unheilsschicksal des Menschen
aufhebenden Liebe Gottes erscheint.

Mag man auch hinsichtlich des methodischen Zugriffs auf die ein-
zelnen Hegeltexte das eine oder andere Bedenken hegen bzw. hitte
man sich auch eine explizitere Methodenreflexion gewiinscht, der
kaum zu iiberschitzende Wert der Arbeit liegt nicht zuletzt darin, daB
sie paradigmatisch zeigt: Die gegenwartigen fundamentaltheologi-
schen Debatten um Transzendentalphilosophie, Hermeneutik und po-
litische Theologie kénnen sich nur zum eigenen Schaden von fundier-
ter Auseinandersetzung mit der klassischen Philosophie, einschliel-
lich des Deutschen Idealismus und nicht zuletzt Hegels, dispensieren.

Dresden Albert Franz

Kutzer, Mirja: In Wahrheit erfunden. Dichtung als Ort theologischer Erkennt-
nis, — Regensburg: Friedrich Pustet 2006. 366 S, (ratio fidei, 30), kt € 39,90
ISBN: 3-7917-2010—4

Der Stellenwert von Dichtung im theologischen und philosophi-
schen Diskurs ist umstritten. Ein schon in der Antike geduBerter Ver-
dacht: Ist Fiktionalitdt nicht per se ein Zeichen von Liige, die der
Suche nach Wahrheit im Wege steht? Diese Fragestellung greift die
vorliegende systematisch-theologische Diss. — betreut von Bertram
Stubenrauch in Wien — auf, um sie systematisch und grundlegend
zu beleuchten. Wie kann das gelingen, etwas ,,in Wahrheit zu erfin-
den®, so der Titel? Wie 14Bt er sich bestimmen, der hermeneutische
Ort von Dichtung fiir die Theologie?

In umfassender Sichtung der bisherigen Forschungsansitze aus dem Be-
reich von Theologie und Literatur nihert sich die Vf.in ihrem Thema in vier
Schritten. Zunéchst zeichnet sie den Weg nach, wie von der antiken Literatur-
theorie iiber mittelalterliche Verschmelzungen bis hin zu heutigen Ansédtzen
einer , Literaturtheologie® die Position von Dichtung im christlichen Kontext
bestimmt wurde. Im zweiten Teil arbeitet sie im Dreischritt ,,Wort* — ,,Satz* —
»Text* die semiotischen, sprachphilosophischen und hermeneutischen Cha-
rakteristika literarisch-fiktionaler Texte heraus. Als auBergewohnliche Gattung
derartiger Texte untersucht sie im dritten Teil ,biblische Fiktionalitat®. V. a.
anhand der Schopfungserzihlungen, des Buches Jjob und der Gleichnisse Jesu
zeigt sie auf, daB und wie die Bibel selbst literarische Fiktionalitét als Offenba-
rungsmedium nutzt. Unter dem eher poetischen als systematisierenden Titel
»Sehnsuchtsgriinde” zeigt sie abschlieBend auf, daB die Theologie durch die
Beachtung literarischer Texte v.a. , Zeitgenossenschaft” gewinnen kann.

Gerade die ,Nihe von Religion und Dichtung” habe — so die Vermutung der
Viin — immer wieder die Abgrenzung in ihrer Vehemenz provoziert (21). Nach
heute vorherrschenden Vorstellungen gehe man freilich eher davon aus, dafl
~gerade die poetischen Texten eigene Struktur sie zu Medien der Wirklichkeits-
erschliefung und Maéglichkeitsandeutung® (84) mache. Als Ziel dieser Arbeit
angesichts dieses Forschungsstandes legt es sich so nahe, ,.die weitgehend aus-
stehende Begriindung fiir die genannten ,Gewinndimensionen® [zu] liefern®
(84). Poetische und fiktionale Texte konnen, so ein Zwischenergebnis, , Bezie-
hungen herstellen” und ,,eine bessere Welt sehen lassen“. Gerade deshalb kén-
nen sie ,zum Medium der Selbstmitteilung Gottes” werden (176). Interessant
und ungewdhnlich: Die Uberpriifung dieser These wird an den exemplarischen
biblischen Texten vollzogen. Die spezifische Offenbarung, die durch fiktionale
Texte erfolgt, nennt Gott in analogen Sprachspielen, die offen, aber keineswegs
beliebig sind. Sie versuchen eine andere Lebenspraxis vorzustellen, die mo-
dellhaft das Mégliche vor Augen stellt.

Im Sinne einer , literarischen Anthropologie® (277) wird der Mensch ab-
schlieBend als homo fictionalis verstanden, als das einzige Wesen, das sich mit-
tels Fiktion Wirklichkeit und Moglichkeit selbst vor Augen stellen kann. Ge-
rade darin steht er ,zwischen Gottesebenbildlichkeit und Erbsiinde“ (293).
Als homo interpretans (319) steht dem die Fihigkeit und Verpflichtung zur
Seite, sein eigenes Schicksal zu lesen, sich durch Interpretieren die Welt zu
erkldren und zu gestalten. Anhand von Bertolt Brechts ,Die Heilige Johanna
der Schlachthéfe” wird dann die ,erarbeitete Hermeneutik [...] verdeutlicht®
(323) und durch ein energisches Pladoyer fiir die enge Verwiesenheit von Theo-
logie und Dichtung abgerundet.

Die vorliegende Arbeit verringert tatsichlich — wie angestrebt —
die Liicke der theoretisch-hermeneutischen Absicherung des Arbeits-
feldes von Theologie und Literatur. Die Auseinandersetzung mit phi-
losophischen und hermeneutischen Texttheorien wird griindlich,
iiberzeugend und in sich geschlossen durchgefiihrt, ohne dabei frei-
lich postmodern-intertextuelle Theorien einzubeziehen. Hier 6ffnet
sich eine weitere, kiinftig noch zu schlieBende Liicke. Dabei entsteht
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keine neue, eigene Hermeneutik, es geht eher um eine nachgelieferte
Begriindung des heute weithin iiblichen Verfahrens im Dialogfeld
von Theologie und Literatur. Diese Zielsetzung gerdt am Ende der Ar-
beit freilich ein wenig aus den Augen. Neben poetisch-kreativen Aus-
filhrungen wire hier eine strukturierte Biindelung der Ergebnisse
wiinschenswert gewesen. Zwei weitere Wiinsche schliefen sich an
die Arbeit an, ohne damit die Leistung schmilern zu wollen. Zum
einen erfolgt die Anbindung an andere neuere Arbeiten im Dialogfeld
nur zum Teil. Sie werden in bibliographisch weiter Erfassung ge-
nannt und kurz im ersten Teil charakterisiert, fiir den Ertrag werden
sie aber kaum fruchtbar gemacht. Gerade die Arbeit von Jérg Seip
(,,Einander die Wahrheit hintiberreichen. Kriteriologische Verhiltnis-
bestimmung von Literatur und Verkiindigung*, Wiirzburg 2002) geht
ganz ahnliche Gedankengéinge, bezieht sich zum Teil auf die gleichen
kulturellen Zeugen, aber eben von der Warte der Praktischen Theo-
logie aus. Hier wéren spannende Verschriinkungen und Unterschiede
durch die jeweiligen Pragungen der theologischen Disziplinen még-
lich gewesen. Auch die ,Asthetische Theologie” (Stuttgart, 3 Bde,
2000-2004) des Evangelischen Systematikers Klaas Huizing hitte
mehr als eine Fullnote verdient, zielt doch auch Huizing am Ende
auf eine vergleichbare Korrelation (oder Verschmelzung?) von Litera-
tur und Theologie zum Ziel der erlesenen und gedeuteten , Zeitgenos-
senschaft” ab. Der SchluBteil der Arbeit hitte ein noch stirkeres Ei-
genprofil entwickeln kénnen, wenn die Ergebnisse anderer jiingerer
Forschungsansitze und -ergebnisse konstruktiv-kreativ mit einbezo-
gen worden wiéren.

Hauptanfrage jedoch: Die Vf.in sichtet und analysiert ihr For-
schungsfeld im theoretischen Diskurs auf hohem Niveau. Die prakti-
sche Uberpriifung ihrer These vollzieht sie jedoch v. a. auf dem Gebiet
biblischer Fiktionalitdt. Der Bogen hin zum leidenschaftlichen Pli-
doyer fiir ,Zeitgenossenschaft” spannt sich so weit aus. Was fehlt,
ist die breite Uberpriifung anhand von fiktiv-literarischen Texten un-
serer Zeit. Brechts ,Johanna“ — am Ende ausfiihrlich, aber chne enge
Beziige zu den vorherigen Ausfiihrungen gedeutet — ist auch schon
tiber 70 Jahre alt. Und Wilhelm Genanzinos Erzéhlung ,Ein Regen-
schirm fiir diesen Tag“ ~ der zweite etwas genauer angefiihrte litera-
rische Text — fithrt zwar in die Gegenwart, wird aber nur in knappen
Ziigen gedeutet. Schade: Die Arbeit tiber ,,Dichtung als Ort theologi-
scher Erkenntnis* 146t der Dichtung und ihrer Interpretation selbst
fast keinen Raum. Der praktische Ertrag dieser Arbeit harrt also noch
der Verifikation. Dafl dieser Ertrag méglich ist, daB die Vf.in diesen
Ertrag iiberzeugend anhand weiterer Beispiele darstellen konnte,
14Bt sich dabei vom hohen Niveau dieses Buches leicht prognostizie-
ren. Ein Programm fiir kiinftige Aufsitze!

Augsburg Georg Langenhorst

Unwin, Stephen D.: Die Wahrscheinlichkeit der Existenz Gottes. Mit einer ein-
fachen Formel auf der Spur der letzten Wahrheit. Aus dem Englischen von
Max Delius, — Hamburg: discorsi 2005. 287 S., geb. € 24,00 ISBN:
3-9807330-7—-6

In dieser Publikation (englisch 2003) prasentiert der Autor, der
theoretischer Physiker und Risikoanalytiker ist, in zehn Kap.n an-
hand einer mathematischen Wahrscheinlichkeitstheorie den Ansatz
einer ,mathematischen Theologie“. Das Bayes’sche Theorem be-
trachtet er dabei als probates Mittel, um Wahrscheinlichkeiten auf
der Basis von Indizien zu bestimmen. Weil die Frage des Glaubens
an die Existenz Gottes von ,,brennendem Interesse” (15) ist, verfolgt
Unwin mit seinem Buch das Ziel, den Grad der Wahrscheinlichkeit
zu berechnen, der fiir die Existenz Gottes spricht. Dabei soll auch die
besondere Art der Beziehung zwischen dem Grad dieser Wahrschein-
lichkeit und dem theologischen Glaubensakt geklirt werden. Es geht
um die Frage, in welchem Verhiltnis der personliche Glaube und die
begriindete Wahrscheinlichkeit stehen, um eine Gesamtiiberzeugung
von der Wahrheit einer Aussage zu gewinnen. Der religitse Glaube
und die Feststellung einer begriindeten Wahrscheinlichkeit messen
unterschiedliche Formen von Uberzeugung. Sie kénnen als elemen-
tare, einander erginzende Komponenten einer Gesamtiiberzeugung
gesehen werden.

Dem Vf. geht es in seiner Untersuchung nicht um den pantheisti-
schen Gott Spinozas, Einsteins oder den abstrakten Gott einer ande-
ren ausgefallenen philosophischen Schule, sondern um den persona-
len Gott der groBen Religionen. (Wenn der Ubersetzer hier statt von
~Religionen“ von , Konfessionen* spricht, bringt er damit zum Aus-
druck, daB er mit theologischen termini nicht besonders vertraut ist.)
Eine bloBe Erkldrung der physikalischen und biologischen Ordnung

(prima causa) wiirde — so die These des Autors — die Wahrscheinlich-
keit fiir einen personalen, d.h. mitfithlenden, sorgenden, gerechten
und gnédigen Gott der groBen Religionen kaum beeinflussen. Nach
U. liefern die physikalischen und biologischen Gesetze des Univer-
sums und die mit thnen verbundenen Erscheinungen keinen stich-
haltigen Beweis fiir oder gegen die Existenz Gottes. Der V{. benennt
sechs Evidenzbereiche, die im Hinblick auf die Behauptung der
Existenz Gottes relevant sind: die Erkenntnis des Guten, die Existenz
des moralisch Bisen, die Existenz der natiirlichen Ubel, ,,innernatiir-
liche* (so der Ubersetzer) Wunder, iibernatiirliche Wunder und reli-
giose Erfahrungen.

Der personliche Glaube an Gott basiert — so U. — auf Argumenten
intellektueller und spiritueller Provenienz. Fielen die Argumente
einer dieser beiden Ebenen vollstindig aus, so wiirde dadurch der
Grad der GlaubensgewiBheit erheblich sinken. U. bewertet den Grad
seiner Gesamt-Uberzeugung von der Existenz Gottes mit 95 Prozent:
67 Prozent beruhen auf einer sog. begriindeten Wahrscheinlichkeit,
die restlichen 28 Prozent auf seinem persénlichen Glauben.

Anhand teilweise humorvoller Beispiele und zahlreicher Beziige
zum aktuellen Stand naturwissenschaftlicher Forschung wihlt der
Autor einen ungewthnlichen Zugang zur Gottesfrage. Wie weit seine
»mathematische Theologie“ iiberzeugen kann, ist dem kritischen Ur-
teil der Leserschaft zu iiberlassen. Die Lektiire des Buches hinterlaBt
iiber weite Strecken einen etwas eigenartigen Eindruck. Was will der
Verlag damit erreichen, daB er auf dem Umschlag des Buches gegen
das ,unverstindliche Geraune® zeitgendssischer theologischer
Schriften wettert? Die oft ungenaue Ubersetzung des Werkes beein-
trichtigt die Argumentationskraft U.s zusitzlich.

St. Pélten Josef Kreiml

Kirchengeschichte / Patrologie

Gott mehr gehorchen als den Menschen. Christliche Wurzeln, Zeitgeschichte
und Gegenwart des Widerstands, hg. v. Martin Leiner / Hildigund Neu-
bert / Ulrich Schacht / Thomas A. Seidel. — Géttingen: V&R unipress
2004. 358 S., pb € 39,90 ISBN: 3-89971-195-5

Tagungsbinde sind hdufig hybride Gebilde, zumal dann, wenn sie
wie im vorliegenden Fall auch noch aus unterschiedlichen Tagungen,
ndmlich einer iiber christliche Wurzeln, Geschichte und Zeitge-
schichte des Widerstandsrechts im Landtag von Thiiringen und einer
iiber christlichen Widerstand in zwei deutschen Diktaturen in der
Evangelischen Akademie Thiiringen, hervorgegangen sind. Sie doku-
mentieren durchweg lesenswerte und aufschluBreiche Beitrige und
schaffen Schnittstellen zwischen Forschern ganz unterschiedlicher
Disziplinen. Aber sie stellen kein kohdrentes Ganzes dar, auch wenn
die ordnende Hand der Hg. im Nachhinein versucht, durch Einteilun-
gen und Einleitungen zu gruppieren und zuzuordnen. Was bei der
Planung und Durchfiihrung einer Tagung von Vorteil sein mag — nam-
lich Abwechslung in der Auswahl der Exempel, im Radius der Ereig-
nisse (regional, national, international), im Fokus der Aufmerksam-
keit, in der Zielsetzung (systematisch, historisch, komparatistisch,
selbstkritisch, ikonographisch, pidagogisch), in den jeweiligen Me-
thoden und Zugéngen und selbstverstédndlich auch in grundlegenden
Positionierungen — persistiert im gedruckten Endprodukt bestenfalls
als Facetten- und Aspektreichtum, der nur dann nicht stért, wenn
man die Beitrdge nicht in Folge, sondern jeweils fiir sich liest.

Tut man Letzteres, dann kann man in diesem Bd auf viel Lohnenswertes
stoBen. Dazu gehort zweifellos der dichte staatsphilosophische Uberblick von
Klaus Dicke iiber Ideengeschichte und Systematik des Widerstandsrechts. In
ganz anderer Weise fasziniert die Auseinandersetzung des Alttestamentlers
(Uwe Becker) mit der Frage, ob es eine prophetische Opposition gegen das K&-
nigtum gegeben habe, die des Neutestamentlers (Thomas A. Seidel) mit der Fra-
ge, ob die Auslegung von Rémer 13 ,schuld” sei an der Tradition einer Ethik
des unkritischen Gehorsams gegen die Obrigkeit, sowie die diversen Beitrige
tiber theologische Bestimmungen des Verhiltnisses von Glaube, weltlicher Ob-
rigkeit und Recht auf Widerstand bei Luther und im Luthertum (Volker Stiim-
ke, Ulrich Schacht, Volker Leppin), bei Calvin (Frangois Dermange) und — da
fernab von den tiblichen Aufmerksamkeitskanilen —in den freikirchlichen Tra-
ditionen (Andrea Striibind).

Es zeugt von einigem Geschick der Hg., dab sie auch an den Anfang des
zweiten Teils des Bdes, der Beitrdge zum christlichen Widerstand in der NS-
Zeit und in der DDR versammelt, eine Uberblicksdarstellung plaziert haben,
in der Hans Maier das Phédnomen der politischen Religion, der Verfolgung von
Christen und die Formen von Widerstand unter nationalsozialistischer und
kommunistischer Herrschaft darlegt, typologisiert und analysiert. Martin Lei-
ner und Hans Joachim Ramm gehen den religiésen und ethischen Motiven im
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evangelischen und katholischen Widerstand gegen das Dritte Reich nach und
heben ihn deutlich von anderen Beweggriinden (etwa politischen und nationa-
len) ab. Das Ringen Bonhoeffers von der pazifistischen Position bis zur Befiir-
wortung des Attentats von 1944 zeichnet Theodor Strom nach. (Wie wichtig
dessen Theologie und Spiritualitdt spéter gerade fiir oppositionelle Christen
in der DDR geworden ist, erfihrt man in einem spéteren Beitrag von Ehrhart
Neubert 243ff., hier: 271-273.) Zwei vergleichsweise umfangreiche Beitrige be-
fassen sich mit dem Verhalten der evangelischen Kirche in der DDR und ihren
,Gratwanderungen® gegeniiber dem Widerstand in ihren eigenen Reihen.
Beide geben nicht nur interessante Einblicke in eine erst in Teilstiicken greif-
bare Kirchengeschichte von Thiiringen beziehungsweise der DDR, sondern be-
miihen sich auch merklich um eine differenzierte Bestandsaufnahme, die nicht
nur das Couragierte und Rithmliche (die Kirchen als letzter verbliebener 6ffent-
licher Rechtsraum: 255) prédsentiert, sondern auch die kleinen Zugesténdnisse,
Selbstverzichte und Ambivalenzen beleuchtet.

Noch stérker als die Gruppierung des ersten und des zweiten Teils unter
den Uberschriften ,,Christliche Wurzeln des Widerstands® und ,,Christlicher
Widerstand in zwei deutschen Diktaturen® kann man die Ausbildung des drit-
ten Teils und seine Charakterisierung mit , Aktuelle Fragen des Widerstands-
rechts® als Verlegenheitslosung empfinden. Denn die Heterogenitédt der Sujets
ist hier besonders grof. Freilich sind auch diese Beitrége je fiir sich genommen
spannend und die in ihnen behandelten Probleme andernorts nur schwer greif-
bar. Der protestantische afrikanische Theologe Nunga Khal-Tambwe berichtet
iiber den Widerstand gegen den Diktator Mobutu in den christlichen Kirchen
des Kongo. Immerhin gab es dort zwischen 1990 und 1997 fiinfzig kirchliche
Erklarungen, die gegen das Regime gerichtet waren (287). Walter Lesch stellt in
gewohnt souverdner Weise die ethische Problematik des Kirchenasyls im Kon-
text der Migrationsproblematik vor, nachdem Jean-Daniel Strub die Ubertrag-
barkeit der Kriterien des sog. gerechten Kriegs auf Formen des Widerstands
erdrtert hat. Wie der Beitrag von Lesch der einzige ist, der fiir die doch sehr
ergiebige Tradition der Reflexion des Widerstandsrechts innerhalb der katho-
lischen Theologie steht (auch dies ist eine durch die Entstehungsanlésse erklar-
bare Einseitigkeit), ist der letzte Beitrag von Michael Wermke ein ,,praktischer”:
Er befaBt sich sowohl mit der Rolle des Religionsunterrichts in der freiheitli-
chen Demokratie als auch mit dem Widerstand als Thema des Religionsunter-
richts.

Widerstand ist in Verbindung mit Religion, mit Glaube an den ei-
nen Gott und mit der in der biblisch-christlichen Tradition dieses
Glaubens tief verankerten Uberzeugung von der Verantwortung des
Menschen fiir sein personliches und sein politisches Handeln nie
nur und vielleicht nicht einmal in erster Linie ein historisches The-
ma. Vielmehr ist Widerstand unausweichlich eines der Themen, an
denen sich der Streit {iber Wahrheit und Unwahrheit des Glaubens,
tiber Wesen und Unwesen der Religion, tiber Glaubwiirdigkeit und
Schuld der Kirchen als der dem Ursprung verpflichteten Uberliefe-
rungs-, auf Verdnderung ausgerichteten und ihren Glauben auch
praktisch ausdriickenden und feiernden Gemeinschaft immer wieder
entziindet. Denn tiberall dort, wo die staatliche Macht die allem
Menschlichen eigene Begrenztheit nicht anerkennen will, er6ffnet
sich eine Stelle, wo Widerstand zu einem Ausdruck christlichen
Glaubens und des Bekenntnisses zu Gott werden kann. Und das Fest-
halten an der Eigenstdndigkeit des Glaubens und der um ihn herum
entstehenden Gemeinschaft bleibt die Voraussetzung fiir die Mog-
lichkeit, den Allmachtsanspriichen des totalitir werdenden Staats
zu widersprechen. Deshalb kann auch der Systematiker tiber das hin-
aus, was er hier tiber die historischen Wurzeln des Widerstandsrechts
erfdhrt, vielfachen Gewinn aus diesem Buch erzielen. Beispiele sol-
chen Gewinns konnten sein: die Typologie der Fallkonstellationen
von Widerstand (31-33), die fundamentale Bedeutung der Dualitéat
von religioser und politischer Ordnung und deren wechselseitige Be-
grenzung (186-189), die Hochschétzung der ,kleinen” Formen des
Widerstands im Alltag (Fiirbitte fiir Verfolgte im Gottesdienst, Kan-
zelerkldrung zur politischen Entwicklung, MiBachtung eines Predigt-
verbots) (210f.), die Vergewisserung iiber die groben und feinen Me-
chanismen, die Menschen verfithren, korrumpieren und zu willigen
Helfern machen (234), die Fortentwicklung der Theologie der Befrei-
ung zu einer Theologie des Wiederaufbaus in der schwarzafrikani-
schen Theologie (291f.), die Notwendigkeit der Entwicklung einer
Ethik des Gesetzesgehorsams unter den verdnderten gesellschaft-
lichen und weltpolitischen Bedingungen (317-319) wie auch die
Ubernahme fiktiver Rollenbiografien als Methode zur Reflexion der
tatsdchlichen Entscheidungs- und Handlungsspielrdume in histori-
schen Konfliktsituationen (342f.).

Miinchen Konrad Hilpert

Reinhardt, Volker: Der unheimliche Papst. Alexander VI, Borgia 1431-1503. —
Miinchen: C. H. Beck 2005. 277 S., geb. € 22,90 ISBN: 3—406-44817-8
Das Renaissancepapsttum geniefit bei Kirchen- wie Allgemein-
historikern in der Regel keinen guten Ruf. Ungeachtet seiner miize-

natischen Leistungen in der Forderung von Kunst und Musik gilt es
vielfach als Inbegriff von Reformfeindlichkeit, Verweltlichung und
skrupelloser Machtpolitik — vermeintliche Folgen familidr-klienteld-
rer Patronagepolitik mit sprichwértlich gewordenem Nepotismus.
Als ersten Hohepunkt dieser Entwicklung betrachteten schon viele
Zeitgenossen den Pontifikat des spanischen Borgia-Papstes Alexan-
der VI. So kann es kaum verwundern, dall gerade dieser so ganz und
gar nicht geistlich erscheinende Oberhirte immer wieder zum Gegen-
stand heftigster, oft religits oder politisch motivierter Kritik und kon-
troverser Auseinandersetzungen geworden ist, nicht zuletzt in Folge
von Reformation und Risorgimento.

Der in Fribourg lehrende Historiker Volker Reinhardt schldgt als
ausgewiesener Kenner der italienischen Geschichte, insbesondere
der frithneuzeitlichen Kurie, einen anderen Weg ein. Sein Motto lau-
tet: ,,Verurteilen oder freisprechen ist nicht die Aufgabe des Histori-
kers“ (11). Dementsprechend weil er sehr differenziert zwischen der
Person und dem Amt des Papstes, dessen Selbstdarstellung und
Auflenwirkung sowie den verschiedenen Tendenzen der zahlreichen
zusammengetragenen Quellen zu unterscheiden. Seine an Detail-
informationen duflerst reiche, durchgehend fesselnde Monographie
ist in einen Pro- und Epilog sowie vier Kap. gegliedert, die einzelnen
Lebensetappen von der Geburt bis zum Tod gewidmet sind. Buchtitel
und Kapiteliiberschriften versprechen eine spannende Lektiire, die
sich dann jedoch nicht durch jene Enthiillungstechniken einstellt,
wie Bestseller-Autoren sie gemeinhin anwenden. Vielmehr tiberzeugt
das Buch durch eine fein austarierte, alle entscheidenden Quellen
auch ohne groBen Anmerkungsapparat auffiihrende, gewichtende
und wertende Darstellung.

Der Untertitel des Prologs ,,Gift in marmornen Sérgen* (7—14) greift gewitzt
die zuweilen schon zum Klischee erstarrte Vorstellung von den Borgia als den
Giftmischern des Papsthofs auf. Im Prolog selbst wird dann jedoch explizit das
Ziel ,,der historischen Wahrheit“ gesteckt, an deren Erkenntnisprozef die Lese-
rinnen und Leser dergestalt beteiligt werden sollen, daf sie auch zu anderen
Ergebnissen kommen kénnen (12f.). Diesem Anspruch wird der Autor durch-
weg gerecht. Das erste Kap., das die Jahre 1378 bis 1458 beleuchtet (,,Von Jétiva
nach Rom*, 15-34), fithrt in seinen beiden Abschnitten (,Der Aufstieg des
Onkels* und ,Lehrjahre der Macht*) die Urspriinge des spéteren Patro-
nage-Systems vor Augen. Das folgende, in Variation von Marcel Prousts Haupt-
werk betitelte Kap. (,,Auf der Suche nach der verlorenen Macht“, 35-83), laBt
die Hohen und Tiefen der Kurienkarriere des von der Familie geforderten
Papstnepoten bis hin zum Konklave von 1492 erkennen, aus dem er selbst als
Kirchenoberhaupt hervorgehen sollte. ,Macht und Ohnmacht® der Jahre
1492-1497 (84-151) verdeutlicht das dritte Kap.: die allmihliche Durchset-
zung gegeniiber den Sforza, die Abwehr des invasiven franzosischen Konigs
Karl VIIL., die unerbittlich betriebene Sicherung des eigenen Machtanspruchs
gegeniiber der Fundamentalkritik Savonarolas, schlieBlich die systematische
Begiinstigung des Nepoten Giovanni (Juan) und die nach heutigen Mafistaben
mehr als fragwiirdige Heiratspolitik mit seiner Tochter Lucrezia. Das letzte Kap.
schlieBlich (,Der entfesselte Papst”, S. 152—-246) fiihrt den Pontifex maximus
auf der Hihe seiner Macht bis zu seinem Tod vor Augen (1498-1503). Das Au-
genmerk gilt dabei einerseits den in ihre Schranken gewiesenen Gegnern Karl
VIII. und seinem Nachfolger Ludwig XII., der Stadtrepublik Venedig sowie den
Sforza und Orsini, andererseits seinem kriegerischen Nepoten Cesare, der Er-
oberung nach aufilen und Abschreckung im Innern miteinander zu verbinden
wuBite, und seiner heiratspolitisch immer wieder instrumentalisierten Tochter
Lucrezias — iibersteigert noch durch das im Jahre 1501 (einer freilich fraglichen
Quelle zufolge) in Form eines Kopulationsturniers zum ,,Allerhurenfest” per-
vertierte Allerheiligenfest (211).

Abgesehen von unbedeutenden Kleinigkeiten — wie z. B. die regel-
mébige Verwendung des nicht naher erlauterten Ausdrucks ,,Gegen-
kirche“ fiir die reformerischen Krifte an der Kurie und die Wieder-
gabe des Wortes ,.archypapa“ mit dem Ausdruck ,,Uberpapst” (61)
statt wortlich ,Erzpapst’ — iiberzeugt R.s Monographie auf ganzer
Linie. Die gezielt auf sozialhistorische Fragestellungen, insbesondere
Netzwerkanalyse, ausgerichtete Studie hat ihren Wert nicht zuletzt
darin, daB sie zur weiteren Beschéftigung mit Papsten und Papsttum
anregt und zahlreiche Ankniipfungsmdoglichkeiten fiir je eigene Fra-
gestellungen von Spétmittelalter-, Renaissance- und Frithneuzeitfor-
schern der unterschiedlichsten Disziplinen bietet.

Miinster Jorg Bolling

Sobiech, Frank: Herz, Gott, Kreuz. Die Spiritualitit des Anatomen, Geologen
und Bischofs Dr. med. Niels Stensen (1638-86), — Miinster: Aschendorff
2004. X, 392 S. (Westfalia Sacra. Quellen und Forschungen zur Kirchen-
geschichte Westfalens, Bd. 13), Ln € 64,00 ISBN: 3—-402-03842-0
Der Dédne Niels Stensen gehort aufgrund einer Reihe von Ent-

deckungen auf dem Gebiet der Anatomie, Geologie, Paldontologie

und Kristallographie zu den bedeutenden Naturwissenschaftlern
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des 17. Jh.s. Nach seiner Konversion zum Katholizismus (1667) und
seiner Priesterweihe in Florenz (1675) gab er diese wissenschaftliche
Betiitigung weitgehend auf und widmete sich der Seelsorge. Als
Apostolischer Vikar der Nordischen Missionen und Weihbischof
wirkte er anschliefend in Hannover, Miinster, Hamburg und Schwe-
rin. Sein vorbildliches christliches und priesterliches Leben fand
bereits bei seinen Zeitgenossen iiber die Konfessionsgrenzen hinweg
Anerkennung. In seiner asketischen Lebensfiihrung und seinem
pastoralen Einsatz orientierte er sich am tridentinischen Bischofs-
ideal. Trotz hiufiger MiBerfolge gilt Stensen als herausragender Ver-
treter der kirchlichen Reform. 1988 erfolgte seine Seligsprechung
durch Papst Johannes Paul II.

Die zahlreichen Verdffentlichungen iiber Stensen, unter denen der
Biographie von Gustav Scherz (Leipzig 1987/88) besondere Bedeu-
tung zukommt, legten den Schwerpunkt auf seine naturwissenschaft-
lichen Arbeiten. Demgegeniiber wurden seine theologischen Vorstel-
lungen, insbesondere seine Spiritualitit vernachlissigt.

Frank Sobiech unternimmt in seiner von der Kath.-Theol. Fak. der Uni.
Miinster im Sommersemester 2003 angenommenen kirchengeschichtlichen
Diss. den Versuch, Stensens Schriften und Briefe auf ihren theologischen Ge-
halt hin zu analysieren. Dabei stiitzt sich der V£. nicht nur auf die verschiede-
nen Editionen der Werke Stensens, sondern zieht auch unverdffentlichte
Schreiben aus einer Reihe von Archiven, wie den Bistumsarchiven in Miinster
und Osnabriick, dem Hauptstaatsarchiv in Hannover und dem Archiv der Pro-
pagandakongregation in Rom, heran. Aufgrund einer umsichtigen Auswertung
dieser Quellen weist S. nach, wie die persénliche Lebenserfahrung Stensens,
der als Theologe Autodidakt war, EinfluB auf seine theologischen Anschau-
ungen ausiibte. V. a. die anatomischen Entdeckungen bewirkten eine Intensi-
vierung seines Glaubens an den persénlichen Schépfergott, woraus nach der
Konversion die ,vollstindige Selbsthingabe in der Nachfolge Christi (345)
und im Dienst am Heil der Menschen erwuchs. Das Priestertum stellte nach
Stensens Ansicht eine besondere Maglichkeit zum Dienst fiir Gott und den
Néchsten dar. Mit den Begriffen ,,Schépfungs-“ und , Kreuzesspiritualitit* um-
schreibt S. die beiden Schwerpunkte der Theologie Stensens und seiner per-
sonlichen Frommigkeit (240).

S.s Untersuchung stellt eine Bereicherung der Stensen-Forschung
dar. Dies nicht zuletzt wegen der Hinweise auf Anschauungen Sten-
sens, die durchaus zukunftsweisend anmuten. Dazu gehéren seine
Empfehlung zu haufigem Kommunionempfang (288-291) und seine
Aulerungen iiber die apostolischen Aufgaben der Laien (303—305).
Auch nach seiner Konversion bewahrte Stensen seine tolerante
Grundhaltung; dies schlofi die Ablehnung jeglicher staatlicher
Zwangskonversionen, wie sie im Revokationsedikt von Fontaine-
bleau 1685 zum Ausdruck kamen, sowie die Achtung vor der pro-
testantischen Glaubensgemeinschaft ein, die ihm die Taufe vermittelt
und den Weg zum Glauben bereitet hatte.

Hannover Hans-Georg Aschoff

Weihs, Alexander: Pietas und Herrschaft. Das Bild Ludwigs des Frommen in
den Vitae Hludowici, — Miinster: Lit-Verlag 2004, 207 S. (Theologie 65), pb
€ 17,90 ISBN: 3-8258—-7450-8
Das ,.Bild Ludwigs des Frommen*, spitestens mit dem Oxforder

Kolloquium von 1986 in seiner geradezu klassisch gewordenen

Negativzeichnung zumindest entscheidend relativiert!, ist in dieser

bereits 1995 vorgelegten, nun versffentlichten Miinsteraner Ab-

schluBarbeit erneut in einer Quellenanalyse zum Gegenstand ge-
nommen. Die angesichts der quantitativen wie qualitativen Fiille
der Thematik sowie des Anspruchs der Qualifikationsarbeit selbst —
es handelt sich eben nicht um eine Diss. oder gar Habil.schrift — er-
forderliche Beschrankung wurde sinnvoll gewihlt und in zweierlei

Hinsicht auferlegt: inhaltlich auf zwei zeitnahe, biographische Quel-

len, thematisch auf den Aspekt der pietas und deren Implikationen

fiir das Personlichkeits- und v.a. Herrscherbild Ludwigs des From-
men.

Sowohl die inhaltliche wie die thematische Biindelung haben
auch im Umfeld der vorliegenden Arbeit neues Augenmerk gewon-
nen: zum einen durch die gerade 1995 erschienene Neuedition der
beiden hier untersuchten Vitae Hludowici, derlenigen des sog. Astro-
nomus und des Trierer Chorbischofs Thegan® zum anderen durch
neuere Arbeiten insbesondere von Philippe Depreux, unter denen
eine 1998 publizierte Studie zu Ermoldus Nigellus, in dessen Lobge-

' Siehe Peter Gopman/Roger COLLINS (Hg.), Charlemagne’s Heir: New per-
spectives on the reign of Louis the Pious (814—840), Oxford 1990.

# Neuedition: Theganus, Gesta Hludowici imperatoris; Astronomus, Vita
Hludowici imperatoris MGH SS rer. Germ. in us. schol. [64], ed. Ernst
TrEMP, Hannover 1995 [zweisprachige Ausgabe lat.-dt.].

dicht auf Ludwig den Frommen er die pietas geradezu als das Leitmo-
tiv bestimmen konnte, ausdriicklich zu nennen ist®,

In diesem Rahmen l4Bt sich die Arbeit von Weihs in der For-
schung verorten, was angesichts der oben schon angedeuteten Fiille
und Bandbreite einschligiger Arbeiten zur Epoche und Herrschaft
Ludwigs des Frommen zunéchst durchaus schwierig erscheint. So
kann W. z.B. in der Charakterisierung und Beurteilung der beiden
Viten und ihrer Verfasser (Kap. 2) zu keinen neuen Erkenntnissen ge-
langen. Auf die schon in der Einleitung geduBerte Kautel, daB beide
Werke ,,nicht zweckfrei [sind], sondern auf Wirkung zielen® (Einlei-
tung, 15), wird unten noch néher einzugehen sein.

Nach den schon erwahnten grundsétzlichen Ausfiihrungen zu den Viten
und ihren Verfassern erdffnet W. die Behandlung der Thematik mit ,,Voriiber-
legungen zum Begriff und zum Inhalt der pietas* (Kap. 3). Den Ursprung des
Begriffs verortet er im rémischen Sprachgebrauch zur GroBfamilie und zur
Blutsverwandtschaft und bietet von hier aus ein reiches Tableau zur Verwen-
dung bei verschiedenen antiken Autoren. Die hauptsichlich doppelte Deutung
des pietas-Ideals — erga deos und erga homines — wird hier deutlich und ge-
winnt in dieser Form mit Blick auf die Thematik durchaus Relevanz, wenn
auch diese Urspriinge etwas zu breit behandelt erscheinen und eine stirkere
Konzentration auf die christliche Umformung und v.a. dann Verwendung des
Begriffs wiinschenswert gewesen wiire. Dennoch treten in dem Durchgang zum
Gebrauch in der Vulgata, bei den Kirchenvétern, im Ménchtum und in der
Volksirommigkeit diese Aspekte klar vor Augen. Die Verchristlichung fiihrte
zu einer weiteren, vielschichtigen Ambivalenz des pietas-Begriffs und seiner
Inhalte, die u.a. im Zusammenhang des Dynastiewechsels von 751 auch die
Begriindung einer Herrschaftslegitimation implizierte. Entscheidende Ent-
wicklungsstufen sieht W. bei Smaragd von Saint-Mihiel und bei Jonas von Or-
léans, damit also im unmittelbarsten zeitlichen Vorfeld der Autoren der beiden
Vitae Hludowici.

Im Folgenden analysiert W. auf der geschaffenen terminologischen Grund-
lage die Verwendung und Sinngebung bei diesen, zunichst beim sog. Astro-
nomus (Kap. 4) und anschliefend bei Thegan (Kap. 5). Methodisch sehr gelun-
gen ist hier der vergleichende Ansatz, der im Wesentlichen auf der Beurteilung
der Herrschaftsleistungen des Kaisers aus Sicht der beiden durchaus unter-
schiedlich intendierenden und konzipierenden Autoren einerseits und dem
von ihnen gezeichneten Tugendbild Ludwigs andererseits beruht. Wihrend
der Trierer Chorbischof die Akzente auf eine persénliche Schilderung legt und
bspw. dem Verhéltnis zur Kirche wenig Beachtung zumifit, manifestiert der sog,
Astronomus gleichsam einen Tugendkatalog, in den auch die kirchenreforme-
rischen Malinahmen Ludwigs eingepaBt sind. Auch mit Blick auf die pietas als
der zentral behandelten Tugend arbeitet W. ,, deutliche Akzentverschiebungen
(113) zwischen den beiden Autoren heraus. Beim sog. Astronomus umfaft die
pietas ein breites Spektrum, das sich auch auf Ménchstugenden erstreckt und
dort ein besonderes Gewicht legt; bei Thegan dagegen stehen wiederum per-
sonliche Momente im Vordergrund, was in der Herrschaft Ludwigs fast
zwangsldufig zu einer Verdichtung auf ,innenpolitische’ Aspekte fiihren muf
— gerade hier aber erhebt der Trierer Chorbischof vorsichtige Kritik an der
(persénlichen) piefas des Kaisers, da diese durch zu ausgedehnte Ubung der
Frémmigkeit klare Linien, insbesondere bei Personalentscheidungen, ver-
schwimme.

Die hier nur grob skizzierten Unterschiede in der Darstellung und Bewer-
tung der pietas bei den beiden Autoren veranlassen W. in einem zusammenfiih-
renden Kap. zu einer direkten Gegeniiberstellung der jeweiligen Bilder Lud-
wigs des Frommen. Gemeinsam, offensichtlich aber voneinander unabhiingig,
ist beiden die Verankerung der pietas als der hauptsiichlichen Verhaltenskate-
gorie Ludwigs, die von ihnen auch grundsétzlich positiv bewertet wird. So
kommen beide trotz unterschiedlicher christlicher Geschichtsauffassungen
und trotz unterschiedlicher Grundkonzeption — der sog. Astronomus von einer
Tugendtypik ausgehend von der Vorstellung eines Idealkaisers, Thegan von ei-
ner auffallend individuellen Perspektive her — zu einem vergleichbaren Ergeb-
nis: Die pietas befdhigt Ludwig den Frommen zu guter und gottgefilliger Herr-
schaft.

Wenn W. im abschlieBenden Kap. 7 aus diesem zwar gewichtigen,
aber doch deutlich eingegrenzten Befund dann aber auf das Gesamt-
bild zur Person und zur Herrschaft Ludwigs des Frommen schliefen
méchte, so sind hiergegen Bedenken anzubringen. Zwar beherrscht er
den bisherigen Forschungsgang zu dieser iibergeordneten Frage mit
einem fundierten, kenntnisreichen Uberblick, und seiner Feststel-
lung, daB der oben angedeutete, aktuelle Forschungsstand der Hal-
tung und Wertung des sog. Astronomus und Thegans — also zweier
zentraler Quellen zu Ludwig und seiner Zeit — weit mehr entspricht
als die dltere Forschung, wird man nicht grundsétzlich widerspre-
chen. Die Frage bleibt allerdings, ob das Herausgreifen eines Schliis-
selmotivs, der pietas, den Blick nicht wiederum zu sehr einengt und
vor allem zu einseitig in eine Gegenrichtung lenkt. Der Umstand, daB
W. gerade im Resiimee mit der Gesamtbewertung dem von ihm selbst,

® Siche Philippe DEprEux, La pietas comme principe de gouvernement
d’aprés le Poéme sur Louis le Pieux d’Ermold le Noir, in Joyce HrLr/Mary
Swan (Hg.), The Community, the Family and the Saint. Patterns of Power in
Early Medieval Europe, Turnhout 1998, 201-224.
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und dies véllig zu Recht, erhobenen Postulat zu vorsichtiger, behut-
samer — und relativierender! — Interpretation von so offensichtlich
zweckgebundenen und zielgerichteten Quellen, wie sie die beiden
Viten darstellen, nicht (mehr) nachkommt, verstirkt diese Zweifel
weiter.

Ein Quellen- (, Priméarliteratur®) und Literaturverzeichnis, das die
umfangreiche Forschung auf die behandelte Thematik in angemesse-
ner Breite fokussiert und das auch die lange Zeitspanne zwischen
dem AbschluB und der Publikation der Arbeit iiberbriickt, runden
das Buch von W. ab — ein Buch, dessen Stdrken in der Analyse, weni-
ger aber in der Interpretation von Quellen liegen.

Miinster Thomas Bauer

Liturgiewissenschaft

Der Sakristanendienst. Das Handbuch fiir die Praxis, hg. v. der Arbeitsgemein-
schaft der Sakristanenverbidnde des deutschen Sprachgebiets ADS, — Frei-
burg: Herder 2005. 384 S., pb € 19,90 ISBN: 3—451-28313-1
Das von der Arbeitsgemeinschaft der Sakristanenverbdnde des

deutschen Sprachgebiets herausgegebene und von einem Autoren-
kollegium verfafite Werk ersetzt das vergriffene, Werkbuch ,,.Der Sa-
kristan“ (1983). Das Buch stellt in klarer und einfacher Sprache eine
Fiille von niitzlichem Material zusammen.
_ Nach einer Einfithrung in den Beruf des Sakristans gibt es einen langen
Uberblick iiber die Liturgie (einer Kurzfassung von Sacrosanctum Concilium
und Informationen zu liturgischen Feiern, dem Jahreskreis, Gewéndern, Geré-
ten, Biichern etc.). Der zweite, etwas kiirzere Uberblick beschreibt den Kirchen-
raum und deutet die Geschichte seiner Gestaltung an. Das Werk wird durch
eine Erklarung der kirchlichen Berufe und ehrenamtlichen Dienste, sowie
niitzliche Informationen zu den Sakristanenverbénden und christlichen Sym-
bolen vor Hinweisen auf weiterfilhrende Literatur und einem Index abge-
schlossen. Wichtige Passagen, die direkt den Dienst des Sakristans betreffen,
sind durch einen grauen Balken gekennzeichnet — z. B. welche Dinge fiir die
Feier eines Begrdbnisses fiir Priester und Assistenz vorzubereiten sind, oder
eine Ermahnung, daB sich der Sakristan mit dem Organisten gut verstehen
moge. Der deduktive Ansatz der Darstellung ist begriiBenswert. Das Buch
vermittelt zuerst ein Grundverstidndnis eines Elements der Liturgie und gibt
darauf aufbauend konkrete Hinweise fiir die Praxis. Der Sakristan wird da-
durch ermuntert, aus seiner Kenntnis der Zusammenhénge und lokalen Situa-
tion zu entscheiden und zu handeln und nicht eine fremde Checkliste abzuar-
beiten. Wer die hier vermittelten Kenntnisse aufnimmt, wird in Wiirde, Gelas-
senheit und Freude seine Arbeit in der Kirche ausfithren und von der Ge-
meinde die geschuldete Anerkennung erlangen.

Ein paar Punkte laden zur Revision ein. So ist zu fragen, welchen
Nutzen es fiir das Verstandnis der Funktion hat, dass man den Dienst
der Sakristane auf die Leviten im AT und die Ostiarier der alten Kir-
che (18) zuriickfiihrt. Der Sakristan ist Kenner aller materiellen (und
nach der Lektiire des Buchs auch vieler theologischer) Hintergriinde
von Feiern der Kirche. Das Problem, daB seine Rolle wahrend der Li-
turgie darin besteht, nicht selbstvergessen in sie einzutauchen, son-
dern abseits zu stehen und den Ablauf der Liturgie zu kontrollieren,
gegebenenfalls méglichst unsichtbar darauf einzuwirken, daB er un-
gestort bleibt, wird wohl gesehen (32f). Vielleicht sollte man den
Sakristan in diesem Kontext nicht nur ermahnen, in der Routine
nicht die Kniebeuge beim Betreten der Kirche auszulassen (etc.), son-
dern einen Ansatz seiner Spiritualitdt gerade aus der tiefen Vertraut-
heit mit allen Details des Gebidudes, den Biichern, Paramenten und
Brauchen der Kirche zu entwickeln. Die Bemerkung tiber den Dienst
der Ministranten (bzw. des Sakristans, wenn keine Ministranten an-
wesend sind) reflektiert ein eigenartiges Gemeinde-, Funktions- und
Feierverstandnis: ,,Jhr [ndmlich der Ministranten] aktives Mittun in
der Liturgie ist auch als ein stellvertretendes Handeln fiir die ganze
Gemeinde zu sehen” (327). Der Text suggeriert, daB die iibrigen Mit-
feiernden nicht ,aktiv® mittun, weil sie aufgrund des Platzmangels
im Altarraum (!), wie er gleich darauf feststellt, nicht alle daselbst
eine , Funktion iibernehmen* kénnen. Wer anwesend ist, muB sich
jedoch nicht vertreten lassen. Auch die Menschen, die in der letzten
Bankreihe stehen, ,,tun“ selbst und unvertretbar , aktiv mit*.

Miinster Clemens Leonhard

Das Geheimnis lasst uns kiinden. Liturgie zwischen Wissenschaft und pasto-
raler Wirklichkeit, hg. v. Nadine Baumann / Martin Stuflesser, — Miin-
ster: dialogverlag 2005, 212 S. zuitzlich 3 ungez. S. Tabula Gratulatoria,
geb. € 12,80 ISBN: 3-937961-12-7

So gleicht sich alles aus! Der Name des Rez. fehlt aus unerfind-
lichen Griinden in der Tabula Gratulatoria von Klemens Richter. Viel-

leicht darf er deshalb dieses handliche, schon gestaltete Bandchen
von gut 200 Seiten hier vorstellen. Die Autorinnen und Autoren sind
alle Schiiler des bekannten Miinsteraner Liturgiewissenschaftlers
Prof. Dr. Klemens Richter, die ihm zu seinem 65. Geburtstag und zu
seiner Emeritierung Ende des SS 2005 eine kleine Dankesgabe wid-
men wollten. In der offiziellen FS der Kollegen und Freunde zu die-
sem AnlaB haben sie wegen deren Vielzahl wohl keinen Platz mehr
gefunden. Dafiir haben sie die Nase vorn mit der Herausgabe. Die
offizielle FS kam erst einige Monate spéter. Die Jugend lauft halt
schneller. So gleicht sich alles aus!

Liturgie als Feier des Paschamysteriums Jesu Christi stellt das
Grundthema der Festgabe dar. In dem ersten Teil , Liturgietheologi-
sche Themen" finden sich sechs meist profunde Beitrdge. Der zweite
Teil mit ebenfalls sechs Beitrigen versucht eine ,,Mystagogische Er-
schlieBung” dieses Grundbegriffs auf verschiedenen Feldern der
Pastoralliturgie. Der dritte Teil mit vier Beitrdgen buchstabiert das
Paschamysterium als ,,Gottes Heilshandeln in der Welt und fiir die
Welt“. Die Vf. wollen mit ihren Beitrdgen zeigen, wie viel sie von Kle-
mens Richter gelernt, wie sie seine Denkansitze weiterverfolgt und in
der eigenen Lebenswelt umzusetzen versucht haben (vgl. 8). Diese
Lebenswelten weisen eine groBe Bandbreite auf. Sie reichen von den
neuseeldndischen Maori tiber Themen zu karitativem Engagement,
Krankheit, Sterben und Tod, Kinderliturgie, Ministrantenpastoral,
die oft stréflich vernachldssigte , Liturgische Bildung", Gottesdienst-
iibertragungen im Hérfunk, Beten mit Bits und Bites, bis zu zwei Bei-
trdgen tber den Kirchenraum. Natiirlich sind die Beitrdge unter-
schiedlich ausgefallen. Den Rez. haben die sensiblen Ausfiithrungen
von Alexander Berger zur Sprache der Liturgie besonders beein-
druckt. Das Biichlein belegt die Vielfalt der Themen, zu denen Kle-
mens Richter als Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft in Miinster
Stellung bezogen, derzeitige Auffassungen mitgeformt und Anstéfe
fiir die Zukunft der Liturgie gegeben hat. Jeder/jede an der , Liturgie
zwischen Wissenschaft und pastoraler Wirklichkeit” interessierte
Leser oder Leserin wird das Biichlein mit Gewinn lesen.

Vallendar Manfred Probst

Buchinger, Harald: Pascha bei Origenes. 2 Binde, — Wien: Tyrolia 2005. 1038 S.
(Innsbrucker theol. Stud., 64), pb in Schuber € 98,00 ISBN: 3-7022-2542—0

Das Werk, das als Dissertationsprojekt bei Hans Jorg Auf der Maur
begann und nach dessen Tod in Zusammenarbeit mit Lothar Lies
vollendet wurde, wird langfristig die mafigebliche Studie zu seinem
Thema und seinem liturgiewissenschaftlichen und theologiege-
schichtlichen Kontext bleiben. Die Vollstindigkeit der analysierten
Texte aus dem groBen und schwer zugéanglichen (erhaltenen) Gesamt-
werk des Origenes (im folgenden O.) niitzt jedem, der sich zwar fiir
die hier diskutierten Themen interessiert, nicht aber die Materialfiille
analysieren kann.

»Pascha bei Origenes” ist in 2 Bde gegliedert. Der erste beschreibt das Ma-
terial in einem chronologischen Durchgang durch das Gesamtwerk des O. (ent-
lang von Belegen von Lexemen wie ,,pascha“ und von Anspielungen oder Be-
sprechungen von fiir das Pascha bedeutsamen Bibeltexten) und faBt die Einlei-
tungsfragen zu den Werken des O. zusammen. Ein wichtiger Teil des Textes ist
der Analyse der beiden Schriften ,,Uber das Pascha®, die in der Mitte des 20. Jh.
neu entdeckt wurden (140-335; zur Differenzierung der beiden Schriften:
306-319) gewidmet. In Bd 2 wird dasselbe Material nach systematischen Ge-
sichtspunkten neu geordnet und sowohl im Rahmen der friihen Geschichte
des Christentums als auch in bezug auf jiidische Texte analysiert. Dort werden
auch alle Zeugnisse zum Pascha vor der Zeit des O. ausfiihrlich diskutiert (vgl.
Traditionsgeschichte, 630ff). Die Redundanz der Darstellung erschliefit die
Daten fiir verschiedene Leserinteressen. Wer an das Gesamtwerk von O. eine
spezifische Frage hat (z.B. nach dessen Meinung iiber die Pentekoste), moge
direkt die jeweilige Passage nach Durchsicht des Inhaltsverzeichnisses studie-
ren (812-817). Das Fehlen eines Sachindex wird durch interne Verweise, ein
ausfiihrliches Inhaltsverzeichnis und Stellenregister weitgehend wettgemacht.

Voraussetzung fiir ein Verstandnis der Liturgie im Werk von O. ist
dessen methodische Verschrankung der Auslegung von Bibel und Li-
turgie, die besonders im Pesach / Pascha als atl. und ntl. Text, sowie
als christliches und jiidisches Fest noch einmal anspruchvoller wird.
0. interpretiert in der Bibel enthaltene Festgesetze und deren (als
selbstverstindlich angenommenen) Vollzug in der Praxis Israels als
irdisches Abbild der himmlischen Wahrheit (60-62). Das wertet
»judische® (biblische) Liturgie ab. O. kann aber dem atl. Kult so viel
Anziehungskraft abgewinnen, daf er die Zerstérung des Tempels als
Voraussetzung fiir die Existenz des Christentums versteht (128). Wére
der Tempel nicht zerstort worden, hétte das Christentum keine
Chance gehabt, sich durchzusetzen. Die Tatsache der Tempelzersto-
rung ist schon vor O. Teil der antijiidischen Polemik im Christentum
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(vgl. 679, 702ff). Sie verleitet zur Behauptung, daB ein Kult, der nicht
mehr stattfinden kann, auch nicht mehr stattfinden soll und deswe-
gen eigentlich immer defizient war. Gott habe die tatsdchliche Erfiil-
lung der Opfergesetze nicht gewollt. Mose, der die Wahrheit geschaut
hatte, habe dieselbe fiir die Fassungskraft des Volkes in an und fiir
sich wertlose Gesetze iibersetzt (122f, 696f, vgl. aber 306 zum #gyp-
tischen Pesach).

Die ,Wahrheit“, die Mose geschaut hat, ist auch nicht der christ-
liche Gottesdienst. Im Gegensatz zu anderen Exegeten konstruiert O.
nur selten Typologien entlang der Geschichte — ,Erfiillung® des AT
durch NT, Christus oder die Kirche (vgl. 112, 205ff, 436f, 444, 507
und 650f, 721f zu anderen Autoren). Er entkommt damit manchmal
(bei der Betrachtung der Gesetze von Ex 12; trotz Jo 19,36, das selbst
auch nicht in diesen Kategorien denkt, 72 Anm. 334; 757—761) einem
substitutionstheoretischen Antijudaismus (70£f) — allerdings nicht
immer, vgl. 98, 107, 113, 119, 373-376, 418, sowie 101 und 697, wo
die Juden (gegen Rém 2) als aus ihrem Heilszustand herausgefallen
betrachtet werden (702-707). Irdische, christliche Liturgie ist wie
biblische Liturgie des Tempels ebenfalls nur ein Abbild himmlischer
Wahrheit. Deswegen konnen Christen auch das Sukkotgesetz einhal-
ten, ohne daB es im Christentum ein Fest gibe, das das biblische
Laubhiittenfest aufgenommen hiitte (vgl. 127). In der Ewigkeit wer-
den Christen die Wahrheit der in der Bibel als Schatten angedeuteten
Feste wie Pesach, Versohnungstag und Sukkot wirklich begehen kén-
nen (135, vgl. 341).

Ist christliche Liturgie damit ebenfalls obsolet? Rituale der christ-
lichen Liturgie (Kniebeuge beim Gebet, Eucharistie, Taufe) hilt O. in
Hochachtung, sieht sie aber wie die Rituale des atl. Festgesetzes als
Verschleierung der Wahrheit, die auf jene Wahrheit hin durchschaut
werden mub (123, vgl. 133, 520f). Er spricht dennoch gegen die Ab-
schaffung von Liturgie (819), obwohl er Festpraxis als typisch heid-
nisch entlarvt (vgl. 109 und 121, 494 Anm. 660, 520f). Feste haben
ndmlich immer noch einen beschréiinkten Nutzen fiir die geistig oder
geistlich Schwicheren, die etwas sinnenfilliges brauchen (256, 786),
oder darin, daB man anléBlich des Festes die Texte der Schrift zu Ge-
hor bekommt (659). Ein liturgisches ,Gedenken* ist von marginaler
Bedeutung und nur fiir unvollkommene Menschen gedacht (786;
vgl. 894f zur Anamnese als Teil der Ethik).

O. nimmt das Gesetz des AT dennoch ernst — besonders das iiber
das Pesach — so ernst, daB die gesetzlichen Passagen (fast nur Ex
12,1-11, 494), die er meist wortlich zitiert und genau auslegt, sogar
fiir die Textkritik des Bibeltexts bedeutsam sind (Ubersicht 598—-601).
Der narrative Kontext des dgyptischen Pesach (Ex 12) interessiert ihn
kaum. Das Gesetz von Ex 12 verpflichtet jeden Christen in all seinen
Details (69). Wer das Gesetz wirklich einhalten will, darf es aber nicht
~irdisch” einhalten, ndmlich als Ritual vollziehen, wie es im Bibel-
text steht (283f). An dieser Stelle kommt 1 Kor 5,7 als hermeneuti-
scher Schliissel zu Ex 12 hinzu. Nachdem Christus ,,unser wahres
Pascha” ist, miissen die Christen ihn opfern. Das tun sie nicht in der
Eucharistiefeier, die keine Assozitation an das ,Essen des Pascha® als
» Leilhabe an Christus® hervorruft (845f). Die Erfiillung des Pesachge-
setzes durch die Christen hat nichts mit einer Jahresfeier von Ostern
zu tun.

O. stellt fest, daf das Paschalamm des AT auf Christus verweist,
nicht aber auf die Passion (Ansatz von Peri Pascha Buch 1, 190-194;
anders akzentuiert in Buch 2, vgl. 316-318 u.a., 348, 441f, Kap. 2.7
bes. 750f und 754-770). Mit der Volksetymologie, die das aramiische
»pascha” mit einen griechischen / lateinischen ,,pathein® / .passio”
sehen wollte, hat sich O. vielleicht sogar selbst einmal gegeniiber
Juden blamiert (153, 169). O., der weder Hebriisch konnte, noch
dasselbe von Aramiisch zu unterscheiden vermochte (170 Anm.
946, 398, 405 Anm. 61; 523 Anm. 839) argumentiert hier mit der pho-
netischen Gestalt von ,,pesach® / ,,pascha®, was implizieren kénnte,
daf er Leute getroffen hat, die es ihm vorsprachen. Solche Informa-
tion kann aber immer reines Buchwissen sein (397 Anm. 8). Der V£,
hitte in diesem Kontext auch die Ubertreibung von Clements, die in
Peri Pascha einen Beleg fiir 6ffentliche christlich-jiidische Disputa-
tionen sehen wollte, deutlicher in Zweifel ziehen kénnen (154).

Das ,,Pascha®, das schon seinem Wortsinn nach nicht auf die Pas-
sion (Christi) verweist, tut dies auch seiner theologischen Bedeutung
nach nicht. O. erklért daher, wie man das atl. Gesetz des Pesach als
Christ halt: durch das tagliche Lesen und die existentielle Aneignung
der HI. Schrift. Die Christen opfern, braten und ,essen die Fleisch.
teile des [wahren] Lammes®, indem sie das Wort »tiglich” zu sich
nehmen (109, 1291, 168, 205{f, 229ff, 240ff, 659f, 823-867). Nur einem
kleinen Bruchteil des Volkes traut O. (wohl in rhetorischer Ubertrei-

bung) allerdings zu, daB sie diesen Weg der Vollkommenheit so weit
zu gehen vermdgen (826). Nachdem das Pascha der Christen Christus
ist (1 Kor 5,7), schenkt das Essen des Pascha die Teilhabe am Logos.
Das ist ein lebenslanges Programm der Selbstbildung und einer aske-
tischen Ethik, kein billiger Abschied von der Teilnahme an Liturgien.
Die Kehrseite des Ansatzes ist die Vorstellung, daB die Juden im
Unglauben ihrer Gesetzesbeobachtung Christus verfehlt und auf-
grund ihres defizienten Schriftverstindnisses getiitet haben (vgl.
294ft; systematischer Uberblick 304ff).

Die Opposition gegeniiber dem Fest 18t schon erwarten, was der
VI tatsiichlich feststellt, daB nidmlich zur Feier des Jahrespascha aus
den Schriften des O. fast nichts zu erheben ist (790-809). Ostern ist
das einzige zur Zeit des O. im Jahresthythmus begangene Fest (146
auch 353ff) — ausgedehnt auf 50 Tage (zur Pentecoste 133, noch nicht
Termin der Gesetzesgabe: Anm. 701, 812-817). ,,[...] das Pascha als
Jahresfeier von Ostern kommt so gut wie nie in den Blick* (422, vgl.
783-785) und ,,an keiner dieser Stellen, an denen O. vom Pascha als
Fest spricht, meint er das Pascha der Christen® (423). Der V. verzich-
tet auch zu recht darauf, die Spekulation des O., daB Jesus im Januar
getauft worden sein soll, zur Rekonstruktion eines Festtermins zu
miBbrauchen (104 Anm. 537). Verschiedene Klischees lassen sich
durch die detaillierten Beobachtungen ebenfalls auflésen, wenn der
V£, z.B. zeigt, daB O. den Exodus nicht immer und nicht unbedingt
paschal deuten mub (412).

Die christliche Initiation betreffend unterstiitzt der Vf. die Ana-
lyse von Paul Bradshaw (1993), der gezeigt hat, daB die Verbindung
von Initiation und Ostern nie iiberall und als Grundparadigma nur
kurze Zeit en vogue war. In der Gemeinde des O. wurde wahrschein-
lich zu Ostern nicht getauft (137, 488, 807ff, 818, 868f).

O. interpretiert z.B. den Wassertriiger nach Mk 14,13par. nicht auf Taufe
oder Ostern hin, sondern als ,Mose, den Gesetzgeber, der die geistige Lehre in
leiblichen Geschichten tréigt" (644; zu Mose 701 Anm. 1702). Das hindert ihn
nicht, die christliche Initiation mit Interpretamenten aus dem Pesach zu deu-
ten (175-180; 401, 455—458, 466f, marginal auch 558, 795). Initiation ist Erfiil-
lung des Pesach-Gesetzes. O. findet sogar ein Echo der Abfolge des Initiations-
rituals in Ex 12 (implizit 256f). Dennoch bleibt er auch an dieser Stelle bei der
Allegorie. Die ,,Salbung® (der Tiirpfosten mit dem Blut des Pesachlammes) ist
sder Glaube an ihn“ (Christus, obwohl Origenes hier auch die Leiber der
Christen mit den Tiirpfosten vergleicht, 226f — vgl. aber zu Peri Pascha Teil 2:
275; 483—488). Die Allegorie war schon vor O. bekannt (529 Anm. 884). Die
Terminologie um ,,Siegel” / ,Versiegelung* beniitzt O. wahrscheinlich nicht
im Kontext der Taufe (485). Den Auszug aus Agypten realisieren die Christen
ethisch (im Lebenswandel), liturgisch (in der Taufe) und eschatologisch (in der
Auferstehung des Fleisches, 409). In Peri Pascha 1.18 erscheint schon Rém 6
als Interpretament der Taufe (187) — ein Text, der sonst erst im 4. Jh. in den
Taufinterpretationen wichtig wird und (bis zu den Reformen im Zug des Vati-
canum II) in den euchologischen Texten der Initiation praktisch keine Rolle
spielt.

DabB es bereits standardisierten, liturgischen Text gegeben hat, ist aus dem
Werk des O. generell nicht abzuleiten (vgl. 529f Anm. 885, aber 372 Anm. 2064
fiir das Echo eines Einsetzungsberichts), Auch die ,Nacht" (innerhalb derer das
Pesachlamm nach Ex 12 verzehrt werden muB) bringt ihn zu Uberlegungen
tiber das Eschaton, nicht zur Assoziation einer Osternacht (243, 276f, 301,
410, 485, 494, 505{f, 548f — mit einem Hinweis auf die Auferstehung Christi
»um Mitternacht” im allerdings unsicheren Fragment zu Mt nr. 500; 798). Q.
erwidhnt auch keine Vigilfeier und kein Fasten. Zur Quadragesima hat V£, eine
gesonderte Untersuchung verfaBt, die demnichst erscheinen wird. Eine Erwih-
nung der ,,Quadragesima® durch O. ist sehr unsicher (800, 811f). O. sagt nicht,
dafl Ex 12 zum Pascha vorgelesen wurde (801, vgl. aber 146). Der Tura Papyrus,
der Peri Pascha (die beiden groBen Auslegungsginge von Ex 12) enthalt, ist
keine Festhomilie, so daB aus Existenz und Thematik des Textes nicht auf
eine Lesung aus Ex 12 geschlossen werden kanmn.

Die Spiritualisierung des Pascha als etwas, das zu jeder Stunde
im Leben des Christen vollzogen werden muB, marginalisiert jede
Frage nach einem ,Wochenpascha” systemimmanent (vgl. 353f).
Die Begriindung des christlichen Wochenfastens (Mittwoch und
Freitag, das allerdings bei O. nicht mit Liturgie verbunden ist, 51
Anm. 193 iiber die UnverldBlichkeit der Ubers. von Rufin) mit der
Passionschronologie in einem Katenenfragment ist wahrscheinlich
nicht O. zuzuschreiben (51, 374f). Dazu ist zu bemerken, daB jegli-
che Verbindung von Passionsereignissen mit einem Wochentag ein
dominikales Osterfest voraussetzt. Wer immer dem 14. des Mond-
monats folgt, kann aus der Liturgie keine Typologien fiir Wochentage
entwickeln. Die Abwesenheit der Vorstellung eines »Wochenpa-
scha® fiir O. tritt noch mehr darin hervor, daB er ein wochentliches
Passionsgedéchtnis (Freitag und Sonntag) kennt, aber nicht mit dem
Pascha (422 Anm. 182) verbindet, obwohl seine Gemeinde wahr
scheinlich ein dominikales und kein quartodezimanisches Pascha
feierte (787).
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Das Verhiltnis des O. zum ,,Judentum® ist schwer zu bestimmen,
weil sich fast alle Belege einer Auseinandersetzung mit den Juden
tiber das Pesach auf die ,,Juden” des AT beziehen. Eine terminologi-
sche Differenzierung in ,Juden® (der Gegenwart) und ,,Hebréder” (der
Bibel) wird von O. nicht konsequent angewendet (vgl. 668 zum
Nisan).

Zu dieser Frage setzt sich der Vf. mit der Diss. von Ruth Clements (Harvard
1997 ,Peri Pascha: Passover and the Displacement of Jewish Interpretation
Within Origen’s Exegesis“) auseinander. Er bewertet (neben der Beobachtung,
daB Clements wichtige Belegtexte nicht bringt und die deutschsprachige u.a.
Sekundarliteratur ignoriert, 28f) die Moglichkeit, aus dem Werk des O. dessen
Beziehungen zum Judentum zu erheben, weniger optimistisch als Clements
(vgl. 667, 402 Anm. 36, 473 Anm. 530). Insofern die jiidische Interpretation
bei O. von Clements als ,rhetorische Konstruktion® identifiziert wird, ist sie
zweifellos ein ,,Schliissel der Paschatheologie des Origenes®. Die Elemente je-
ner rhetorischen Konstruktion diirfen allerdings nicht voreilig als Echo rabbi-
nischer Traditionen vereinnahmt werden. Der V£. spricht zwar (34) von der ~ge-
legentlichen Integration nachbiblischer jiidischer Halakha und Theologie in
die Rekonstruktion biblischer Praxis“ durch O. An verldBlichen Belegen bleibt
davon allerdings aulier der Tatsache, daB O. vielleicht die auch in der Mischna
reflektierten Traditionen der Suche nach dem Sauerteig (96, 365, 673) und die
Widmung des Pesachtieres fiir die Teilnehmer am Mahl (58, 204, 675) kennt,
kein Detail tibrig.

Die Suche nach dem Sauerteig ist in jedem Fall eine bemerkenswerte, iiber
die Bibel hinausgehende Information, die O. bringt (673). DaB ein Jh. friiher
iiber Polykrates berichtet wird, dal er das Fortschaffen des Sauerteigs bei den
Juden beobachtet, kann fiir O. in jede Richtung — als Argument fiir die An-
nahme von reinem Buchwissen oder fiir tatsichliche Beobachtungen von Juden
der Stadt — interpretiert werden. Die prizise wirkende Auskunft ist aber keine
ebenso prizise Reflexion der rabbinischen Regeln, die von der Suche nach
Sauerteig am Vorabend des 14. Nisan ausgehen — O. am Morgen (674, cbwohl
die verwendeten Worte in ihrer Etymologie dhnlich sind). Dem V£, ist in diesem
Fall zuzustimmen, daB Kenntnisse aus erster Hand fiir O. méglich waren und
daher nicht ausgeschlossen werden diirfen.

Die Widmung des Pesachtieres (675-677) ist notwendigerweise histori-
sches Wissen und kann aus einer literarischen Quelle — freilich auch aus einer
Diskussion mit einer Person oder Gruppe — stammen. Zur Zeit des O. wurden
schon lange keine Lammer mehr geopfert. Der Beleg kann nicht beweisen, daB
O. rabbinische Traditionen gekannt hat. Eine Beobachtung von Vf. 1dBt auf-
horchen (2111). O. fiihrt im Kontext dieser Bestimmung auch eine Regel zum
Ritual an, die mit rabbinischer Halakha nichts zu tun hat. Die Zusammenstel-
lung kénnte ,jiidische” — eben nicht-rabbinische — , Halakha* zum Pesachritual
sein. Auch Philo (676) hat dhnliche Informationen. Es ist daher methodisch
nicht unproblematisch, dem rabbinischen System éhnliche Realia aus dem
Text von O. herauszuziehen, damit seine Begegnung mit dem rabbinischen
Judentum zu belegen und eine widerspriichliche oder schlicht absurde Notiz
in deren Kontext zu iibergehen.

Unter den Beobachtungen des VEs findet sich viel dariiber, was O, an Infor-
mation fiber das rabbinische Judenum nicht gehabt hat (vgl. Kap. 2.6). Dariiber
hinaus wire anzumerken, dafi die Rabbinen z.B. aufgrund ibrer eigenen Ge-
schichtsanalyse die historische Bruchlinie in der Liturgie des Pesach nicht
mit der Zerstérung des Tempels ansetzen, sondern nach dem Vollzug des #gyp-
tischen Pesach (Ex 12). Fiir sie waren nur wenige Gesetze von Ex 12 fiir die
gesamte Geschichte Israels bestimmt. Das meiste galt ausschlieBlich und nur
einmal in Agypten. Ex 12 ist nach 70 fiir die Gestaltung des Rituals theoretisch
(und praktisch) irrelevant. O. ist diese Vision fremd. Er rekonstruiert die Gestalt
des Pesach vor 70 aus Ex 12 und geht davon aus, daB auch nach 70 ein Pesach
immer so aussieht oder aussehen miifite. Alle Hinweise auf eine ,jiidische
Praxis, die mit Ex 12 iibereinstimmt, sind wertlos fiir die Rekonstruktion der
tatsdchlichen Praxis der jiidischen Zeitgenossen von O. Es ist nicht wahr-
scheinlich, daB ,die Juden” von Gésarea ,;in ihren Hiusern® am 14. Nisan Lim-
mer opferten (vgl. 678-681). Die Behauptung, dabB ,die Juden“ jedes Jahr ein
Schaf opfern (174, 419) kann bestenfalls auf fehlende Vertrautheit mit jiidi-
schen Brauchen schlieBen lassen. Der Vf. macht allerdings (364 Anm. 2040)
auf die Relativitit der Terminologie aufmerksam. Wenn ,,Pesach feiern* mit
»Lamm schlachten® schlicht identisch ist, kann Ex 12 ins zeitgendssische Ju-
dentum hineingelesen werden, ohne daB daraus auf Kenntnisse oder Unkennt-
nisse des O. iiber irgendein Ritual geschlossen werden kann. Im hermeneuti-
schen Ansatz des O. ist es dann moglich zu sagen, daB ,,die Juden das Pascha
roh essen®, was bedeutet, dali sie das Gesetz nicht verstehen und die Schrift
nur ,leiblich”, nicht ,geistlich* deuten (698-702). Daraus kann nicht der
Schluf gezogen werden, daB die Juden Caesareas am Pesach rohes Lamm-
fleisch zu essen pflegten — die Christen aber gebratenes (weil sie die Schriften
korrekt verstehen). Der Vi, weist auch auf die in jeder méglichen Rekonstruk-
tion von Brauchtum am 2, Tempel unplausiblen Vermutung des O., daB beim
Pesachmahl das Fleisch eingetaucht wurde, hin (681). Wenn O. Gespriche mit
rabbinischen Juden iiber das Pesach gefiihrt haben soll, dann hat er deren in
mehreren Texten deutlich zum Ausdruck gebrachten Ansatz nicht verstanden.
Theoretisch hitte er sich der Position der Rabbinen nihern kénnen. Er meinte
ja, daB das dgyptische Pesach damals das konkrete Heil der Hebréer bewirkte
(306), die folgende Einhaltung des daraus abgeleiteten Gesetzes aber das Unver-
stindnis der Schrift voraussetzte.

Noch mehr hitte eine echte Auseinandersetzung zwischen O. und den Rab-
binen auch aufkliren kénnen, daB beide ein sehr dhnliches Verstindnis tiber

die Rolle der Bibellektiire haben. Sowohl fiir die zur Zeit des O. redigierte
Tosefta (tPes 10) als auch fiir O. selbst ersetzt das Studium der Opfergesetze
das Ritual, so daB Schriftstudium zur Erfiillung der Ritualvorschrift wird. Es
gibt aber keinen Hinweis auf eine Beeinflussung (in jede mégliche Richtung).
Mit dem in der Antike oft anzutreffenden Unverstindnis begegnet O. auch der
Sabbat-Ruhe (223f).

O. diskutiert die Erwdhnung des Wassers in Jo 7 (231). Auch hier assoziiert
er nicht die in der Mischna breit geschilderten Rituale mit Wasser um Sukkot
incl. der Feier der , Freude des Brunnenhauses®, die die Mischna in glithenden
Farben schildert, obwohl fiir ihn klar ist, daB es in Jo 7 um Sukkot geht (636)
und er Sukkot auch analog zum Pesach interpretiert (894f). O. behauptet, daf
gelegentlich ungesduerte Brote aus dem Getreide der neuen Ernte gemacht wur-
den. Das konnte er aus Jos 5,11 (587) und Dtn 16.1 LXX geschlossen haben. O.
diskutiert auch die Bezeichnung des ,,Monats der Neuen“ (LXX, 94) fiir , Friih-
lingsmonat“. Solange der Tempel noch stand und gemiB dem, was man aus
rabbinischer Halakha erschlieBen kann, konnten zumindest zum Pesach selbst
nie Mazzot aus neuem Getreide gegessen werden, weil die Ernte erst mit dem
Abschneiden des Omer nach dem Pesach beginnen konnte. Die in der Pesach-
nacht gegessenen Mazzot miissen aus altem Getreide hergestellt werden. Die
Behauptung von O., dafi Juden gelegentlich Mazzot von neuem Getreide essen,
setzt nicht das Postulat eines jiidischen (aber irgendwie nicht-rabbinischen)
Informanten voraus (vgl. 77 Anm. 363).

Dal das Pesach im Nisan gehalten wird, kann ein , Element der Allgemein-
bildung® (668, vgl. 77 Anm. 364, allgemein 686: ,.ein gewisses Kulturwissen®;
692) sein und beweist keine Kenntnis jiidischer Kalender. Die zwei Jahres-
anfinge, die sich aus der Bibel ergeben, sind O. bekannt (104, 669). Die rabbi-
nische Vorstellung von vier Neujahrsterminen kennt er aber gerade nicht. An-
gesichts von Ez 40,1 (auch LXX) und der folgenden Betonung des 10. Tages des
Monats liegen Gedanken zu mehreren Neujahrsterminen nahe.

Ahnlich entfaltet O. die Bedeutung der Bitterkrduter (102, 130, 495ff), ohne
auf einen Realienhinweis zu kommen, dab nach der Mischna die Bitterkréuter
ein wichtiges mimetisches Ritualelement, das den Seder mit Ex 12 verbindet,
darstellen. Auch das, was im Hochmittelalter zur vom Schn gestellten Frage
»Wodurch unterscheidet sich diese Nacht...” im Seder wurde und was in der
Mischna als Textbeispiel fiir den Vater, der seinen Sohn belehrt, wenn dieser
keine selbst formulierte Frage zusammenbringt, erscheint, assoziiert Q. nicht.
Er legt die 4 Stellen der Tora, die zu seiner Zeit bereits als ritualisierte Frage
eines Kindes in der rabbinschen Exegese behandelt werden, nicht aus (534).

O. schldgt offenbar v.a. gegen ,,das Judentum* aus, wo sich aus
dem christlichen Interesse am AT Reibungspunkte mit dem AT erge-
ben oder wenn die Praxis von Christen einer Gesetzesobservanz dhn-
lich ist (z.B. 369, 378, 695). Frauen der Gemeinde des O. halten in
nicht ndher geschilderter Weise Regeln zu den ungesduerten Broten
ein (101, 693ff). Das ist nicht nur ein jiidischer, sondern auch ein atl,
Brauch, was auch fiir Sabbat und Verséhnungstag (vgl. 767, normaler-
weise nicht systematisch mit dem Pascha verbunden) gilt. Daraus ist
nicht sicher zu schlieBen, daB diese Christen die griechischen Juden
Caesareas imitierten oder sich ihnen anschlossen. Sie kénnen auch
versucht haben, das AT einzuhalten — freilich auch beides.

Aus den vom Vf. vorgelegten Analysen zeigt sich am Beispiel der
Frage nach einem Triduum Paschale in der Gemeinde des O., wie das
Vorurteil dariiber, daB Theologie als Folge von Ritual entsteht, zur
Rekonstruktion von Ritualen durch die moderne Forschung fithren
kann. Der Vf. erfafit im Gegenzug zu dieser Vorstellung z.B. die Aus-
fithrungen des O. tiber die Taufe als erstes Erscheinen eines Zusam-
menhangs von Exodus, Christusereignis und Initiation. Ein Jh. spiter
wird aus einem Stiick Theologie eine Sequenz von Ritualen. Darin
liegt eine wegweisende Erkenntnis fiir die Rekonstruktion von Ele-
menten der Liturgie aus Texten fiir die Zeit vor dem vierten Jh.

Zu sagen, was sich bei O. findet, ist wichtig. Sagen zu kénnen, was
sich im erhaltenen Werk nicht findet, ist besonders in bezug auf die
Rekonstruktion der Liturgieentwicklung fiir diese mindestens ebenso
wichtig. Dem Vf. gelingt es dadurch, anachronistische, durch unzu-
verldssige Hinweise auf Texte von O. gestiitzte Riickprojektionen von
Institutionen des vierten Jh.s in das dritte abzuwehren.

Der Umgang mit dem alttestamentlichen Gesetz durch O. ist kein
Modell zur direkten Ubernahme. Bald nach O. hat sich das Christen-
tum vom AT als Gesetz und auch weitgehend als Text der eigenen
Tradition verabschiedet. Was bedeutet es, wenn ein christlicher
Autor nach Paulus ein Programm entwirft, wie Christen das Pesach-
gesetz einhalten konnen, weil sie es miissen? Ist das ein heils-
geschichtlicher Riickschritt oder ein ehrenwerter Versuch, die Bibel
ernst zu nehmen? Gerade das, was man als ,,Zeremonialgesetz* be-
zeichnet hat, mag auch Freunden des AT als schlicht obsolet gelten.
Wer nach der Schnittstelle zwischen Liturgie und AT sucht, kann an
den kultischen Vorschriften der Bibel nicht vorbei. Liegen diese Ge-
setze ausschlieBlich im Interesse des Judentums, auf deren Umgang
damit Christen mit Respekt und Sehnsucht, aber immer aus einem
grofien Abstand hiniiberschielen? Wenn sie auch Texte des Christen-
tums sind (ohne dadurch weniger Texte des Judentums zu werden),
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sollten sich Christen mit ihnen auseinandersetzen. O. muf als for-
male Warnung immer dort mitgelesen werden, wo praktische und
theoretische Ansdtze der Theologien aller Epochen behaupten, es
ginge ihnen um ,,die H1. Schrift®, sie aber tatsidchlich nur eine kleine
Testimoniensammlung itberhaupt wahrnehmen und diese aufgrund
der Tatsache, daf sie sie standig zitieren, vorlesen und erkldren, fiir
wichtig halten.

Fiir jede moderne Rezeption sind auch die Versuche des O. anre-
gend, die Relation der atl. Opfer und des Todes Christi zu bedenken.
Seine Abneigung gegen die platte Identifikation der Passion Christi
mit dem Pascha fithrt ihn zu weiten hermeneutischen und theologi-
schen Uberlegungen (die ihrerseits wieder Probleme schaffen). Der
Vf. analysiert mit reichen Belegen das Verstindnis des O., der z.B.
eine differenzierte Analyse der verschiedenen Hinweise auf , Lim-
mer” im NT vorlegt, dabei Jo 1,29; Jer 11,19 und Jes 53,7 kombiniert,
ohne das Pascha zu erwihnen (735). Nachdem O. sich den Weg ande-
rer Theologen, ,Pascha“ einfach als ,Passion® (Christi) zu deuten,
versperrt hat, entwickelt er den groBen Bogen der Vorstellung des
»Ubergangs” — ebenfalls aus einer Volksetymologie von ,.Pesach®.
Der Vf. dazu (522): , [...] das umfassende, von O. entworfene Konzept
der OnépPaoic, welches Ab- und Aufstieg Christi in einen universalen
kosmischen und soteriologischen Rahmen stellt, gehort aber zu den
genialsten Einféllen altkirchlicher Paschatheologie iiberhaupt und ist
die reife Frucht eines langen Theologenlebens.“

Die Auseinandersetzung mit dem Werk des O. ist heute nicht nur
notwendig, um die ihm folgende Theologiegeschichte zu verstehen.
Sie lohnt sich, wie oben angedeutet, auch inhaltlich. Als Ausleger
von Schrift und Liturgie ist O. kompromiBlos, unbestechlich und ori-
ginell. Er hat ein groBes Vorwissen, schreibt aber seine Vorgiinger
nicht einfach ab. Es ist das groBfe Verdienst des Vf.s, die Analyse
des Pascha bei O. einem breiten Publikum zugiéinglich gemacht zu

haben.

Miinster Clemens Leonhard

Eicker, Thomas: Einsden der Ewigkeit ins Lebendige. Impulse der Asthetik
Franz Rosenzweigs fiir eine Theologie gottesdienstlicher Musik. — Pader-
born: Schoningh 2004. 357 S. (Studien zu Judentum und Christentum), kt
€ 46,90 ISBN: 3-506—-71684—0
Nach einer theologischen Grundlegung der Kirchenmusik sucht

man in den neueren Dokumenten der katholischen Kirche vergebens.

Auch das Basisdokument, das Kirchenmusikkapitel der Liturgiekon-

stitution (,,Sacrosanctum Concilium® 1963), enthélt einleitend ledig-

lich einige allgemeine Grundsitze iiber das Zueinander von Liturgie
und Musik. Dieser vage formulierte Artikel 112 verrit bereits den

KompromifBicharakter des gesamten Kapitels. Die Instruktion ,,Musi-

cam sacram® (1967) als Ausfithrungsbestimmung dieses Kapitels

hatte ein Einleitungskapitel iiber theologisch-musikalische Perspek-
tiven erhalten sollen; doch man konnte sich in der zustdndigen Ar-
beitsgruppe auf den Entwurf von Joseph Gelineau nicht einigen und
fand auch keinen adédquaten Ersatz. Andere Dokumente kommen
iiber Ansitze einer Theologie der Kirchenmusik ebenfalls nicht hin-

aus (siehe Allgemeine Einfithrung in das rémische MeBbuch 1969,

Nr. 19; Allgemeine Einfithrung in das Stundengebet 1971, Nr. 270).
Thomas Eicker (Priester der Ditézese Aachen), der Autor der vor-

liegenden Studie, die 2003 als Diss. an der Kath.-Theol. Fak. der Uni.

Bonn angenommen wurde, versucht diese Liicke zu schliefien. Wohl

wissend um katholische und evangelische Autoren (z.B. Philipp

Harnoncourt und Oskar Séhngen), die sich eingehend mit der theo-

logischen Bestimmung der Musik befaft haben, sucht E. doch neue

Inspirationen bei einem jiidischen Philosophen: Franz Rosenzweig

(1886-1929). Dieser hat in seinen Schriften die gesamte jiidische Ge-

danken- und Glaubenswelt ausgelotet und sich auch intensiv mit

dem Christentum befaBt. Eine zeitweise erwogene Konversion hat er
dann aber definitiv nicht vollzogen.

Das Buch gliedert sich in fiinf Teile. Teil 1 (23-83) stellt eine ausgewogene
Diagnose der liturgisch-musikalischen Situation im Kontext eines vom II. Vati-
kanum angestoBenen erneuerten Liturgieverstandnisses. Es werden verschie-
dene Konzepte von Kirchenmusik entfaltet, wobei sich als Dauerproblem die
Spannung zwischen Tradition und Fortschritt zeigt, einschlieBlich der Frage
einer angemessenen Asthetik.

Teil 2 (84—160) bietet einen Gesamtiiberblick der Philosophie Franz Rosen-
zweigs, eingeordnet in die geistes- und kulturgeschichtlichen Stromungen um
1900. Zundchst wird entlang seiner biographischen Entwicklung sein spezi-
fischer Denkansatz dargelegt: als Schiiler von Friedrich Meinecke mit einer
Studie tiber Hegels Staatsverstindnis promoviert; dann aber stéirker vom spiiten
Schelling beeindruckt. Es folgen die groBen Themen, dargelegt anhand von
Franz Rosenzweigs Hauptwerk ,Der Stern der Erlésung“ (1919/20). Franz

Rosenzweig verwirft das geschlossene System des vereinheitlichenden Idealis-
mus und setzt stattdessen anthropologisch-geschichtlich an: Er betont die le-
bendige Vielfalt der Individuen, die sich als Angerufene und Antwortende er-
fahren. Aus dem Eingehen des Einzelnen auf den Anderen, sich erstreckend in
gebiihrender Zeit, ergibt sich eine Empfanglichkeit fiir Offenbarung im wei-
teren Sinn, fiir Selbstmitteilung Gottes im engeren Sinn. Wirklichkeitsniher
als der erklarende Idealismus ist auch die Sprachform des Erziihlens. Fiir das
gemeinschaftliche Agieren im Gottesdienst steht der Begriff ,,Chor*; wichtiger
als das Was des Gesangs ist das DafB. So wird kiinftige Vollendung (Schweigen,
Erlésung) vorweggenommen.

Teil 3 (161—234) behandelt das Kunstverstindnis von Franz Rosenzweig.
Dieser versteht das Judentum als ahistorisches, zeitenthobenes, ewiges Volk.
Das Christentum hingegen sei die Religion vieler Individuen unterwegs. Die
Christen brauchten daher die Kunst, um sich weiterzuentwickeln hin auf das
Ziel der schweigenden Begegnung mit dem Géttlichen. Liturgisch vollziehe
sich diese Entwicklung in drei Bereichen angewandter Kunst: 1. Architektur:
der Kirchenraum als heiliger Raum fiigt Vereinzelte ahnungsvoll zu einem Gan-
zen zusammen; 2. Musik: erklingendes Wort wird innerhalb liturgischer Zeit
zum sakralen Geschehen, wobei der Einzelne aus seinem Welt-Verhaftetsein
auf die einigende Ewigkeit verwiesen wird; 3. Gebiirde: im Tanz als Weiterfiih-
rung der Dichtkunst wird Erlgstsein am deutlichsten spiirbar, weil Kérperlich-
keit mit Schweigen verbunden wird.

Teil 4 (235-322) sucht die Asthetik Franz Rosenzweigs fruchtbar zu
machen fiir eine Theologie der Kirchenmusik. Kirchenmusik verbindet die
drei Zeitebenen — Vergangenheit, Gegenwart, Zukunft — miteinander: im Er-
klingen komponierter Texte wird Lob und Bekenntnis erneut prisent und
weist zugleich auf die erhoffte Vollendung voraus. Musik verstirkt, was
dem Menschen schon im Alltagsleben und dann verdichtet im Kult gegeben
und aufgetragen ist: Kontakt zum Transzendenten und persénliche Lebens-
gestaltung miteinander zu verbinden. Durch das Klangwerden des Wortes
im Musizierenden und Hérenden wird Géttliches zugénglich. Auf diese Er-
fahrung hin antwortet der Mensch, indem er sich in der Gemeinschaft arti-
kuliert. Die Stimmen vieler Einzelner vereinigen sich im chorischen Gesang.
Singen und Musizieren geschieht also weniger eigenméchtig, sondern ver-
dankt sich der gespiirten Prisenz Gottes. DaBh an den Ansichten von Franz
Rosenzweig aus heutiger Sicht auch Kritik geiibt werden darf, rdumt E.
durchaus ein (263ff.).

Teil 5 (323—334) zieht ein Fazit in zwolf Thesen mit Desideraten und Postu-
laten. Zunéchst wird der Gehalt des Titels ,Einsden der Ewigkeit in das Leben-
dige* erklart, sodann wird dargelegt, wie Kirchenmusik in Theorie und Praxis
besser begriffen und gestaltet werden kann. Erwihnt sei hier nur der im ganzen
Buch immer wieder erténende Ruf nach mehr Gegenwartsmusik (Neukomposi-
tionen, Improvisation).

Eine kleine Unstimmigkeit fillt auf: Joseph Gelineau hat ein theo-
logisches Geleitwort nur fiir die Instruktion ,,Musicam sacram® (rich-
tig: 56) geschrieben, nicht aber fiir das Kirchenmusikkapitel der Litur-
giekonstitution (falsch: 79). Ferner sei ein Hinweis erlaubt: Das mehr-
fach zitierte Buch ,,Gott feiern in nachchristlicher Gesellschaft be-
steht aus zwei Teilen mit je eigener Seitenzihlung. Wiinschenswert
wiren Register gewesen, zumindest ein Personenindex.

In formaler Hinsicht besticht diese Studie durch ihre hermeneuti-
sche Leistung. E. ist es gelungen, die antiquierte, abgehobene, fremd-
artige Sprache von Franz Rosenzweig nicht nur besser verstdndlich
zu machen, sondern dessen Gedankenwelt auch in ein plausibles
System einzuordnen - freilich um den Preis einer gewissen
Redundanz (Wiederholungen). E. neigt dazu, Themen so weit aus-
greifend darzulegen, daB der Bezug zum Hauptthema (zur These)
nicht immer ersichtlich ist. Inhaltlich gesehen {iberzeugt die These,
daB den bisher vorgelegten Kirchenmusikkonzepten noch etwas
fehlt. Von Franz Rosenzweigs Kunstverstdndnis her wiire v.a. zu er-
ginzen, daB es noch nicht geniigt, Liturgie und Musik als eigenstin-
dige GroBen in respektvoll-fruchtbarer Spannung zueinander zu hal-
ten. Es ist auch stets die Frage nach dem ,sittlichen Nahrwert* von
flexibel tonendem Gottesdienst zu stellen.

Wer die Anstrengung der Lektiire dieses Mammutwerks scheut,
dem sei eine Miniaturfassung empfohlen, die auch Appetit auf mehr
erzeugen mag: Thomas Eicker: , Einsden der Ewigkeit ins Lebendige*
— Impulse einer Theologie der Kirchenmusik im Dialog mit Franz
Rosenzweig, in: Albert Gerhards (Hg.): Kirchenmusik im 20. Jh. Erbe
und Auftrag, Miinster 2005, 153-168.

Sankt Augustin Eckhard Jaschinski

Hahn, Scott: Das Mahl des Lammes. Die Messe als Himmel auf Erden. — Augs-
burg: Sankt Ulrich 2003. 173 S., geb. € 16,90 ISBN: 3-929246-94-5

In einem Punkt hat der Autor zweifellos Recht: Dieses Buch ist
»keine Bibelstudie* (12). Argerlich daran ist, daB} Scott Hahn — Pro-
fessor fiir Theologie und Bibelwissenschaft an der Franziskanischen
Universitét in Steubenville/Ohio — seine assoziative wie spirituelle
Lektiire jeder wissenschaftlichen Analyse der Johannes-Offenbarung
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gegeniiberstellt und iiber Einsichten wie Ertriige des exegetischen
Diskurses sorglos hinweggeht'.

Der Vi findet in der Messe den Deutungsschliissel zum Verstidnd-
nis der Offenbarung. So lautet die Grundthese der Schrift: ,Ich
mochte behaupten, daB das biblische Buch der Offenbarung den
Schliissel zum Verstdndnis der Messe enthélt, und daBl umgekehrt
die Messe der einzige Weg ist fiir uns Christen, den wirklichen Sinn
der Offenbarung zu verstehen.” (1011, dhnlich 16) Letztlich geht es
damit um die Wirkungsgeschichte und den Einflufi der Offenbarung
auf die Gestalt, die Texte und die Feier der Liturgie.

Im ersten Teil des Buches (9-59) stellt der Autor seine persénlichen Erfah-
rungen mit der Liturgie dar, bietet einen groben Einblick in die Geschichte des
biblischen Opferverstandnisses, zeichnet einzelne liturgiegeschichtliche Ent-
wicklungsstadien nach und erkldrt den Aufbau wie Inhalt der Messfeier. Der
zweite Teil (61-111) widmet sich der Schrift des Sehers und sucht, einzelne
Bilder — wie das Lamm, die beiden Tiere oder die Engel — zu entschliisseln
und fiir das Verstindnis der Liturgie fruchtbar zu machen. Im dritten Teil
schlieBlich (113-160) strengt der Vf. eine Synthese an und legt den Schwer-
punkt auf die praktisch-religiose Dimension seiner Ausfiihrungen fiir die per-
sonliche Mitfeier des Gottesdienstes.

Unbestreitbar wird damit dem bereits andernorts herausgestellten
liturgischen Charakter® — gerade des SchluBteils der Offenbarung
(vgl. Offb 22,16—21) — Rechnung getragen. Die gottesdienstliche Ver-
sammlung ist Adressat der Schrift, einer Schrift, die ihrerseits die Li-
turgie nachhaltig geprigt und beeinfluBt hat. Oder anders: Die Litur-
gie greift auf Wendungen, Bilder und Motive der Offenbarung aus.
Einzelne Verbindungslinien werden im Verlauf des Buches umfas-
send behandelt und tiberraschende — teils etwas zwanghaft durch-
buchstabierte (vgl. etwa 117-118) — Parallelen zwischen der Schrift
des Sehers und dem Inhalt der Messfeier deutlich. In verstindlicher
und anschaulicher Weise erklart H. Teile des Gottesdienstes auch von
ihrem biblischen Hintergrund her (43-59) und leitet so zum reflek-
tierten Mitvollzug der Gldaubigen an. Soweit wiire dem Anliegen und
den Ausfiihrungen des Autors nichts entgegenzusetzen: zu deutlich
und zu stark sind die Bande und Beziige der Messfeier zur Schrift des
Sehers —seien sie textueller, motivischer oder ganz praktischer Natur.

Unbefriedigend jedoch bleibt an der Studie die Einseitigkeit des
angewandten Interpretationsschliissels. Die Offenbarung ist weit
mehr als ein Speicher liturgischer Wendungen. Auch die Liturgie
ihrerseits ist mehr als der Nachhall eines kosmischen Kampfes (vgl.
128). Das ausschlieBlich liturgische Verstehen der Offenbarung wie
das ausschlieBlich apokalyptische Verstehen der Liturgie verzerrt
letztlich beides ihrem Wesen und ihrer Funktion nach. Daran dndert
auch der einschrinkende Hinweis des Vf.s nichts, sein Buch handle
-nur von einem Aspekt der Offenbarung des Johannes“ (12). Die
Frage ist nicht in erster Linie, wie viele Aspekte behandelt werden,
sondern ob die behandelten Aspekte — und damit die Darstellung —
dem Gesamt der Johannes-Offenbarung Rechnung tragen und gerecht
werden. Aus exegetischer Sicht fehlt dem gewéhlten Zugang die kon-
sequente Beriicksichtigung des historischen Ursprungs: Die Offenba-
rung entstammt einer geschichtlich einmaligen — kulturellen, gesell-
schaftlichen und politischen — Situation des ausgehenden 1. Jh.s.
Dem V1. entgeht jede sinnvolle Moglichkeit einer Ubertragung, wenn
er die Sendschreiben am Beginn der Schrift (Offb 2,1 — 3,22) — und
damit die Verstehensbasis und den historischen Boden — génzlich
auBer Acht 1aBt. Die Bilder und Zyklen wie der gesamte dramatische
Verlauf der Offenbarung sind fest mit der Lebenswirklichkeit der
christlichen Minoritédt Kleinasiens verbunden und entfalten erst vor
diesem Hintergrund ihre Aussage und transformatorische Kraft.
Kurzum: Ein stdrkerer Bezug auf die historische Dimension der Of-
fenbarung und die Funktion im Leben der Gemeinden wiire neben
allen liturgischen Gesichtspunkten erforderlich.

Mit Vorsicht ist zudem der aktuellen Gesellschaftsanalyse des Vf.s
zu begegnen, die recht oberflachlich die Flucht zu , Liebesromanen
und Computerspielen” neben ,,Drogen und Alkohol* (128) stellt. Die
besondere sprachliche Vermittlung der Johannes-Offenbarung wird
nicht gentigend wahrgenommen, wenn Plagen und Zornesschalen
einfach mit der Bemerkung in die Gegenwart {ibertragen werden,
daB Gott eingreife, ,,indem er Wirtschaftskrisen, Fremdherrschaften
oder Naturkatastrophen zulésst“ (109). Die Sprache wirkt generalisie-
rend, wenn traditionsreiche Begriffe unverbunden nebeneinander
gestellt sind, deren Beziehung zueinander nicht ohne weiteres klar

* Vgl. etwa die durchgéingige Gleichsetzung der Autoren von Johannes-Evan-
gelium und Johannes-Offenbarung: 21, 67, 74-75.

* Vgl. etwa Vanni, U, L’Apocalisse. Ermeneutica — esegesi — teologia (SRiv-
Bib 17), Bologna *2001, 63-97, besonders 84—86.

wird: ,Mit den Augen des Glaubens [...] wollen wir jetzt sehen, daB
die Offenbarung uns zu einem himmlischen Mahl einlddt, zu einer
liebenden Umarmung, zum Zion, zum Gericht, zum Kampf. Zur
Messe.” (127, ferner 136)

Wie also das Buch lesen und verstehen? Es bleibt ein persénliches
Zeugnis — kurzweilig geschrieben, mit bewegenden Einblicken in den
spirituellen Weg und die Konversion des Vf.s angereichert (vgl. etwa
14-19), den Zeigefinger stark erhoben (vgl. 137, 139-141, 156-158)
und —leider — in einem despektierlichen Unterton gegeniiber der wis-
senschaftlichen Arbeit gehalten (vgl. 12, 74-75, 80).

Zwanzig Jahre lang habe der Autor vergeblich versucht, einen Zu-
gang zum Buch der Offenbarung auf wissenschaftlichem Wege und
durch die Auseinandersetzung mit ,allen modernen und unmoder-
nen Interpretationstheorien® (11) zu finden. Erst der Besuch der
Messe hitte ihm die Tiefen der Schrift eroffnet (vgl. etwa 18). Traurig,
dafl H. dies einander gegeniiberstellt und zu keiner konstruktiveren
Synthese von wissenschaftlichem Studium und spiritueller (Aus-
legungs-)Praxis gelangt. Denn so bewegend wie personlich die Erfah-
rungen des Autors sind, die exegetische Erforschung der Schrift wird
damit nicht hinfillig, eher — auf den Ertrag der Studie geblickt — nur
noch bedeutsamer. Als Einfithrung in die Johannes-Offenbarung oder
in die Feier der Messe ist das Buch ob aller Engfiihrung und Einseitig-
keit kaum zu empfehlen. Man wende sich besser den Originalen
selbst zu, sprich: der Offenbarung (nebst der exegetischen Fachlitera-
tur) und der Messe.

Miinchen Hans-Georg Gradl

Philosophie / Religionsphilosophie

Subjektivitit im Kontext. Erkundungen im Gesprdch mit Dieter Henrich, hg. v.
Dieter Korsch / Jérg Dierken.— Tiibingen: Mohr Siebeck 2004. X, 240 S.
(Religion in Philosophy and Theology, 8), kt € 44,00 ISBN: 3-16-148207-7
Der Philosoph Dieter Henrich wurde in den vergangenen sieben

Jahren gleich dreimal mit der Doktorwiirde honoris causa geehrt, be-

zeichnenderweise noch vor der Philosophie (Jena 2005) durch die

Theologien (Miinster 1999 und Marburg 2002).

Ausgezeichnet und in ihrer Bedeutung fiir die Theologie unter-
strichen wurde so nicht allein eine herausragende wissenschaftliche
Leistung, sondern insbesondere Henrichs grundlegende Einsicht: In
und vor allem Weltverhéltnis ist der Mensch Selbstverhaltnis, unmit-
telbares, unhintergehbares und doch so fragiles Vertraut-Sein mit
sich. Der Theologie erdfinet die kritisch produktive Auseinanderset-
zung mit diesem Denken des SelbstbewuBtseins eine Maglichkeit des
vernunftgemédBen Erweises der Sinnhaftigkeit des Glaubens — gegen
die ihr eigenen Tendenzen antimoderner Subjektvergessenheit bzw.
postmoderner Subjektfeindschaft. Diese Offenheit auf die Theologie
entspricht durchaus Henrichs Intention: Sein Mithen um eine Selbst-
deutung des Menschen, die Wahrheit will, sein Ausgriff auf Integra-
tionsgedanken des Lebensganzen wie dessen Riickbindung in einen
JInnen-Grund‘ des BewubBtseins und nicht zuletzt seine Gedanken
zur Dankbarkeit sind philosophische Fassung theologischer Grund-
anliegen. An die Funktionsstelle der Religion tritt hier, was Henrich
deutendes Denken nennt. Anders gesagt: ,,Henrichs Theorie letzter
Gedanken ist in Wahrheit eine Religionsphilosophie®, so der Theo-
loge Ulrich Barth im vorliegenden Bd (207) — was Dieter Henrich
selbst zum Abschlufi des hier dokumentierten Gespriichs bekriftigt:
»Ich habe keinen Einwand dagegen, daB als ,Religionsphilosophie* be-
zeichnet wird, wenn ich ,letzte Gedanken® im Leben der Menschen zu
verstehen und zu begriinden versuche. Der Terminus mutet mir sogar
als zu schwach, aber nicht als befremdlich an. Denn Religion ist, wie
gesagt, nicht nur Thema, sondern Sache eines Denkens, das mit der
Vernunft im Bunde steht, aus der sich nicht nur die Wissenschaft, son-
dern die Selbstverstindigung des Menschen ausbildet.“ (219)

Der ProzeB der Selbstverstindigung des Menschen ist kein Ge-
schehen in freiem Raum und von reiner Form. Sie ist historisch und
kulturell verwurzelt; symbolisch vermittelt, vollzieht sie sich in
Weltverhiltnissen — weshalb eine Annéherung an das Phinomen
Subjektivitat der Hilfe aus verschiedensten Epochen und Lebenskon-
texten bedarf.

Diese Einsicht bestimmt die Anlage des vorliegenden Bdes ,,Sub-
jektivitdt im Kontext. Erkundungen im Gesprich mit Dieter Henrich®,
eine Dokumentation des Symposions anléBlich der theologischen
Ehrenpromotion Henrichs an der Philipps-Universitit Marburg am
15. und 16. November 2002.
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Zu Beginn setzt sich Arbogast Schmitt mit der durch Jacob Burckhardt zu
Ruhm gelangten These der Entdeckung des Individuums in der Renaissance
auseinander, einer These, die noch immer repetiert wird, allen gegenldufigen
Erkenntnissen zur vorneuzeitlichen Subjektivitéit zum Trotz — seien sie wie hier
von Seiten der Philologie bezogen auf die Individualitit im Werk Homers und
Platons (verstanden als im rationalen Unterscheidungsvermégen gegriindete
Selbstdndigkeit), seien sie seitens der Theologie konzentriert auf den Subjekt-
gedanken in Altem und Neuem Testament oder der mittelalterlichen Mystik.
Die (Vor-)Geschichte der Subjektivitét steht anschliefend bei Walter Sparn im
Mittelpunkt. Erhellend wirkt sein Ansatz beim Begriff ,Seele’, der als Zentrum
eines Wortfelds rund um das menschliche ,Selbst' (mit Vernunft, Geist, Be-
wubtsein, Gewissen, Empfindung etc.) Phanomene beschrieben habe, die neu-
zeitlich teils naturwissenschaftlich aufgelost und psychologisiert, teils im Be-
griff Subjektivitit gebiindelt worden seien. Im Zuge des Ubergangs vom Seelen-
zum Subjektivitdtsparadigma sei jedoch — so Sparns Kritik des neuzeitlichen
Subjektdenkens — der ,Reichtum der Seele” hinsichtlich empirischer Einzel-
heit, Leibhaftigkeit und Kontingenziiberwindung beschnitten worden. Dieser
habe sich in ,poetische und musikalische Imagination® (48) gerettet, habe in
der Weise des ,,Als-ob* iiberlebt — und ist, so méchte ich hinzufiigen, von heu-
tigem Subjektdenken wieder einzuholen.

Nach dem so breiten wie hermetischen , Versuch® Wilhelm Liitterfels’, die
Henrich’sche Rekonstruktion Hegelscher Dialektik ,vielleicht zu ergénzen®
(49), tibernehmen es die Hg. Dieter Korsch und Jérg Dierken, Aspekte der Sub-
jektivitatstheorie Henrichs herauszuheben und variierend fortzuschreiben.
Korsch geht es dabei um Grundméglichkeiten von Subjektivitit — den Selbst-
vollzug des BewuBtseins als dialektisch-verniinftiger Gang in den Grund bzw.
vom im Gefiihl gegebenen Grund aus —, die er exemplarisch an der Dritten und
Fiinften Cartesischen Meditation bzw. an Fichte und Schleiermacher verdeut-
licht. Dierken hingegen fragt nach der Kausalitit des Grundes, die doch keine
Fremdkonstitution sein darf, bzw. dem monistischen All-Einheitsgedanken,
der doch Differenz aus sich entlassen kinnen soll. Er fragt also nach der Frei-
heitsfahigkeit des subjekttheoretischen Ansatzes beim SelbstbewuBtsein. Ob
diese Frage zu bejahen ist, wie Dierken es tut, entscheidet sich insbesondere
am Anspruch des vorausgesetzten Freiheitsbegriffs und bleibt zu diskutieren.
Deutlich starker noch gilt dies fiir den Versuch Michael Murrmann-Kahls, der
Luhmannschen Systemtheorie Subjektivitit und Freiheit einzulesen.

Besonders anregend sind die folgenden ,fremden Stimmen' im Gesprich
um das Subjekt aus Kunst (Wilhelm Grib), Recht (Horst Folkers) und Medizin
(Thomas Fuchs): Grib geht Henrichs Hinweis nach, die Deutungswelten der
Kunst seien an die Stelle der Religion getreten, und konkretisiert ihn am Bei-
spiel verschiedener Installationen der 11, Documenta aus der Kasseler Martins-
kirche. Kunst symbolisiere hier das immanent Transzendente des bewuBten Le-
bens, vertiefe und orientiere jenes und habe damit ,religionsbildende Kraft*
(139) —freilich eine Kraft ohne Bindungscharakter, ohne Geschichtlichkeit, Ge-
meinschaft und Ethos. Folkers Religionshegriff hingegen ist geradezu zentriert
auf Gerechtigkeit: Er legt den iiberpositiven Sinn des positiven Rechtssatzes der
Unantastbarkeit der Menschenwiirde (GG Art. I, Abs. 1) aus. Dieser beschreibe
»das verldssliche, geborgene Innensein, Insein des Menschen, das man Tiefe der
Subjektivitdt nennen konnte* (169), einer Subjektivitit, die im Grundgesetz zu-
gleich als gemeinsame Objektivitit aller Einzelnen festgehaltenen wird. Nicht
qua Vernunftgebrauch oder Teilhabe an der Menschheit werde dem Menschen
hier Wiirde zugeschrieben, sondern als einzelnes empirisches Sinnenwesen.
Dies sei, so der Kern des durchaus Kantischen Gedankengangs, ein dem Men-
schen nicht vollziehbares Urteil. Es stelle Gleichheit zwischen Téter und Opfer
her. Doch miisse diese Gleichheit faktisch unterbrochen werden: Ein Urteil von
Menschen iiber Menschen, ob sie der Wiirde wiirdig seien, sei so notwendig wie
unmdglich. Dies Paradox fithre eine deutende vertrauende Vernunft zur An-
nahme eines Endgerichts, die das unmégliche Urteil vorliufig und dadurch er-
tréglich mache. Der Psychiater Fuchs konfrontiert die Selbstvertrautheit, die
Subjektivitat ist, schlieBlich mit ihrer grundsitzlichen Stérung in Depression
und Schizophrenie. Problematisch werde bei diesen Krankheiten nicht die Re-
flexion — diese nimmt in der Schizophrenie vielmehr noch zu —, problematisch
werde die Selbstaffektion, das Empfinden der Meinhaftigkeit (,,Bin ich der vor
oder hinter dem Spiegel?“) und Deinhaftigkeit (,,Da geht jemand wie meine
Frau.”) bestimmter Akte bzw. Kognitionen. So klagt Fuchs iiberzeugend von
medizinisch-empirischer Warte ein, was auch aus theologischen Griinden an-
gezeigt ist: eine theoretische Stirkung der Empfindungsbasis der SelbstgewiB-
heit des Subjekts, wie sie leibphanomenologisch beispielhaft in Saskia Wendels
Studie zum Subjektdenken der deutschen Mystik durchgefiihrt wurde.

Diese im Detail aufschlufreiche Sammlung von Subjekt-Phino-
menen aus verschiedenen Kontexten fiigt sich nun leider nicht wie
im Titel versprochen zu einem Gespriach zusammen. Hier hitte eine
auf Verbindungslinien bedachte und Redundanz vermeidende Re-
daktion das Lesen erleichtern und die Einsicht beférdern kénnen.
Das wire nicht zuletzt einem auf Einheit bedachten Subjektdenken
wie dem Henrichs angemessen gewesen. Unverstindlich ist zudem,
dab der Erkenntnis des Vollzugscharakters von Subjektivitit und der
wesentlichen Kontextualitét ihrer Theorie zum Trotz hier einmal
mehr die gelehrte Ménnerwelt unter sich bleibt.

Ausgenommen von erstgenannter Kritik sind die das Symposion
wie das Buch abschlieBenden und eingangs zitierten Beitrége Ulrich
Barths und Dieter Henrichs: Barth entwickelt hier aus einer luziden
werkgeschichtlichen Rekonstruktion der Henrich’schen Rede von

sletzten Gedanken® Anfragen zur Werkinterpretation (entfaltet Hen-
richs Philosophie im Kern religidses Deutungswissen?), zur Subjekt-
fahigkeit des Christentums (trifft Henrichs These von der Gegenliu-
figkeit christlicher Lebensdeutung und neuzeitlicher Subjektivitit?)
und zum epistemischen Status der letzten Gedanken (bediirfen sie
einer ontologischen Dimension?). Der soeben theologisch Geehrte
nutzt diese zu einer Grenzziehung zu Barths sinntheoretischem An-
satz —,,Sollten wir nicht bei der Erkldrung letzter Gedanken, die doch
den Status einer religiésen Lebenssumme haben, jeden Rekurs auf
Ontologie und Metaphysik vermeiden, sollten wir nicht Deutung aus-
schlieBlich aus Sinn verstehen und dabei auch auf das Insspielbrin-
gen von Wahrheit verzichten?” (223) — v.a. aber zu einer so freund-
lichen wie klaren Grenzziehung gegeniiber christlicher Theologie:
Der Entdeckungszusammenhang von Subjektivitit sei nicht allein jii-
disch-christlich, sondern ermoglicht von bestimmten Denk- und Fra-
gewelten, wie der hellenistischen, und dem Gang der Profange-
schichte, wie zur Zeit der Reformation. Wenn das Christentum gegen-
wirtig bleibe, so nur, wo es von der Jesuanischen BuBpredigt, den
» Versprechungen eines kommenden jenseitigen und ewigen Lebens*
(219) und seiner Verfassung als Kirche Abstand gewinne und aus den
iiberpersénlichen Stromungen seines ,.Gottessinns* dem bewubBten
Leben zu Klarheit und Tiefe verhelfe (215).

Die Versuchung ist groB, das Gesprdch hier theologischerseits
noch einmal aufzunehmen: Ist die Skepsis gegeniiber der befreienden
Kraft der Botschaft Jesu tatsichlich berechtigt? Anders gewendet: Ist
dem Grund im BewuBtsein nur zu trauen oder auch etwas zuzutrau-
en? Braucht wahre Lebensdeutung nicht die Zusage eines Anderen?
Wer trégt die Leidenden, die, die ihr Leben nicht in freiem Dank erin-
nernd zusammenfassen kénnen? Dieter Henrich konnte dies aller-
dings noch einmal so kontern wie er auch den vorliegenden Bd
schlieBt: ,,In dieser Sache kann die Philosophie das Leben nur den-
kend begleiten, um es gegen Verformungen von aufien zu verteidigen
und vor Selbstverstellungen in seinem eigenen Gang zu bewahren.
MuB nicht auch die christliche Theologie weithin in diesem Sinne
gerade dann Philosophie sein, wenn sie sich von einer Verstandigung
iiber Subjektivitdt und Religion her aufbaut?* (230f)

Ludwigsburg Katrin Bederna

Schértl, Thomas: Theo-Grammatik. Zur Logik der Rede vom trinitarischen
Gott, — Regensburg: F. Pustet 2003. XI u. 626 S. (ratio fidei, 18), kt € 49,90
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»Wie soll ich das verstehen?* (IX) — diese aus der Alltagssprache

bekannte hermeneutische Frage platziert der Vf. an den Anfang sei-

nes Vorwortes. Er markiert damit treffend das Ziel seiner unter der

Moderation von Peter Hiinermann verfafiten Diss.: Logik und Gram-

matik der Rede von Gott sollen verstindlich werden. Der V1. weil au-

Berdem, daB sich mancher Leser seiner Arbeit diese Frage stellen

wird, da nicht gerade wenig abverlangt wird, wenn das sprachanaly-

tische und spekulative Hochgebirge dieser Arbeit erstiegen werden
soll. Die ganze Anlage der Diss. — die Lust an sachbezogener

Differenzierung, historischen Exkursionen, vertiefenden Zwischen-

iiberlegungen (durch Kleindruck vom Haupttext abgehoben) und um-

fangreichen Anmerkungen sowie ihre Intention, namlich dazu bei-
zutragen, eine bislang im deutschen Sprachraum ungeniigend er-
folgte Aufnahme der analytischen Philosophie seitens der Theologie
zu iiberwinden — muB den an theologischem fast food Interessierten
in der Tat abschrecken. Abschrecken lassen sollte man sich allerdings
nicht von des Vf.s Rezeption logischer und mathematischer Symbole

zur Darstellung von Aussagen; These und Syllogismen werden im-

mer normalsprachlich gedolmetscht.

Der Vi. reiht sich ein in die vielfiltigen Bemiihungen der letzten Jahrzehn-
te, die darauf abzielen, daB das Zentralmysterium des christlichen Glaubens,
das Geheimnis des dreieinigen Gottes, zum Konstruktionspunkt der Theologie
avanciert. Wie aus dem ersten (1-67) der insgesamt fiinf Kap. zu entnehmen ist,
das unter der Uberschrift ,Sprache und Gott" die theologisch-methodischen
Leitlinien der Arbeit auszieht, stellt diese Diss. den bemerkenswerten Versuch
einer selbstreferentiellen Trinititstheologie dar. In der Tradition G. W. F. Hegels
und durch die angesprochene Rezeption der analytischen Philosophie wird
das Mysterium der Trinitit als exklusives Lasungspanorama der formalen
Frage nach der Moglichkeit von Theologie als Rede von Gott erschlossen. Der
Vi. delegiert also weder an die Fundamentaltheologie noch an einen dogmati-
schen Traktat De Deo Uno die Aufgabe, remoto Christo die Méglichkeit von
Theologie als Wissenschaft philosophisch auszuweisen. Gegeniiber jeder Tren-
nung von Fundamentaltheologie und Dogmatik sowie der Traktate De Deo Una
et De Deo Trino insistiert er auf der inneren Verbindung der beiden Disziplinen
und Traktate. Seine , Kernthese“ lautet: Diese ,,Studie will nicht nur eine Ver-
bindung von philosophischer Gotteslehre und Trinititstheologie sein, sondern
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die Darstellung einer Wechselwirkung: Von Gott kann nur gesprochen werden
[...], wenn wir ihn als trinitarischen Gott ansprechen. Die Trinitétslehre ist der
einzige Schliissel, um die Aporien, in die unser menschliches Von-Gott-spre-
chen-Wollen immer wieder zu geraten scheint, zu tiberwinden.” (62) Der
Grund dieser Aporien sei eine Standpunktfrage: das Verhdltnis von Gottes-
standpunkt und menschlichem Standpunkt. Oder: wie iiberwindet man L.
Wittgensteins These, daf} sich , metaphysische Gegenstéinde® der Identifikation
von Denkform und Realitét verdanken. In der Inkarnation erkennt der Vf. das
Potential einer Vermittlung von Gottes und menschlichem Standpunkt. Hegel,
dessen religionsphilosophische Uberlegungen in der Phdnomenologie des
Geistes dem Inkarnationsparadigma folgen, bilden den geistesgeschichtlichen
Hintergrund dieser These des Vf.s: Menschliches Sprechen von Gott griindet in
der Selbstvermittlung Gottes in Logos und Pneuma, und zwar et ad intra et ad
extra. Die Rede von Gott kénne nicht sozusagen auBerhalb von Gott geklért,
sondern allein durch Gott selbst begriindet werden. Zur Selbstkundgabe Gottes
gehort laut VE. ebenso die Rezeptionsgeschichte; deshalb sei die beabsichtigte
Rekonstruktion der Rede von Gott nur in Form einer dialogischen Hermeneutik
moglich, die klassische Positionen der Dogmen- und Geistesgeschichte auslegt
als Momente der Selbstauslegung Gottes. Des Vi.s Rezeption der analytischen
Sprachphilosophie zwecks Kldrung sinniger und unsinniger Gottespradikatio-
nen — Gegenstand des zweiten Kap.s — gehort folglich selber zum Moment die-
ser geschichtlichen Selbstvergegenwirtigung der Trinitét.

Die rationale Logik der Trinitédtstheologie werde laut Vf. durch das Kon-
venienzargument ausgezeichnet. Denn eine Gottesrede, die in der Kontingenz
der Geschichte griindet, kénne sich nicht die Form notwendiger Griinde und
Deduktionen geben. Dennoch bezieht der Vf. sein Konvenienzkonzept auf die
Maglichkeit, ausschliefilich heilsgeschichtlich begriindete Eigenschaften Got-
tes als Fortbestimmungen philosophisch faBbarer Gottesattribute zu erschlie-
Ben. Die heilsgeschichtliche ,Selbstattribution” Gottes — z.B.: Gott will der
Vater aller Menschen sein — stelle sich dar als rational nachvollziehbare Fort-
bestimmung der philosophischen Einsicht in die allesbegriindenden Ur-
sprungs— und Grundlosigkeit des Absoluten (58, 61). Insofern partizipiere das
heilsgeschichtliche Attribut an der Notwendigkeit, mit der dem Absoluten
bestimmte Eigenschaften zugesprochen werden. Mit dieser Konzeption der
Gottesattribute schwenkt der V. einerseits auf Hegels Begriff des sich ge-
schichtlich zu sich bestimmenden Absoluten ein; andererseits grenzt er sich
entschieden — der thomasischen Tradition folgend — durch die konvenienz-
theoretische Qualifikation der geschichtlichen Fortbestimmung der Attribute
Gottes von Hegels deduktiver Verbindung philosophischer und offenbarungs-
theologischer (Selbst-) Pradikationen Gottes ab.

Der Vf. positioniert seine Arbeit im Kontext trinitdtstheologischer Typen
der Gegenwart: Wie der oben gegebene Hinweis auf Hegel und das Stichwort
»Selbstvermittlung® schon andeuten mdgen, weil} sich der Vf. nicht ganz dem
trinitdtstheologischen Mainstream verpflichtet, der durch ein Remake des lie-
besphilosophischen Trinitdtsarguments des Richard von Sankt Victor einen so-
zialen Typus ausprigt. Unter den Stichworten ,Selbstvermittlung” und
»Selbstbestimmung* (63) subsumiert der Vf. hingegen seinen Ansatz in Verbin-
dung mit diskurstheoretischen Elementen trinitarischen Denkens. In einem tri-
nitarischen Schema scheut sich der Vf. deshalb nicht, das géttliche Wesen als
Gréfie vor den Personen vorzustellen (402f, durchaus auch 322). Auch hinter
iiberschwiingliche Profilierungen der gottlichen Personen in ihrer Subjektivitit
und die personalistische Umdeutung der Wesenseinheit Gottes zur reinen
Perichorese setzt der Vf. markante Fragezeichen (380f). Thm zufolge wider-
spricht die drohende ,Moralisierung” der géttlichen Einheit (qua Resultat per-
sonaler Einigung) der philosophisch notwendigen Identifikation des Absolu-
ten mit eminenter Einheit. Andererseits kann der Vf. keiner unitaristischen
Deutung des Absoluten ein Recht einrdumen — sein Ansatz bréche in sich zu-
sammen. Anders als Plotin, der das Ureine Absolute noch jenseits der Diffe-
renz-Einheit von Erkennen und Erkanntem positioniert, dechiffriert der Vf. im
philosophisch gedachten Einen und Absoluten bereits eine pritrinitarische
Struktur in Form von Selbsterkenntnis und Selbstvermittlung (183). Folglich
kann ganz im Sinn der Kernthese der im kontingenten Offenbarungsereignis
griilndende Trinitédtsglaube als plausible und legitime Explikation der vernunft-
begriindeten Konzeption des Absoluten qualifiziert werden.

Im zweiten Kap. (69-166), das die Ebene der Sprache im Zusammenhang
der Gottesrede abschreitet, beansprucht der Vf., eine ,gottliche Losung® fiir
die angesprochene Aporie der unterschiedlichen Standpunkte der Gottesrede
zu entwickeln. Ausgehend von der Semiotik des Charles Sanders Peirce, nach
der im Prozeli des Verstehens die Triade Zeichen-Objektreferenz-Interpretant
(Interpretant = Interpret plus dasjenige, was im Geist des Interpreten an die
Stelle des das Objekt reprasentierenden Zeichens tritt) weder auseinander zu
reifen noch auf eine bloBe Zweiheit von Zeichen-Objekt zu reduzieren ist, pri-
sentiert der Vf. eine trinitarische Semiose, um die mit jenem Standpunktpro-
blem verbundene Grundfrage nach begrifflich exakter oder nur metaphorischer
Gotteslehre anzugehen. Aus dem , Korsett der uneigentlichen Rede“ von Gott
(75) befreie Gott selbst, der an seinem eigenen semiotischen ProzeB der Selbst-
vermittlung Anteil gebe: Im Sohn werde die im Vater gegebene géttliche Wesen-
heit zum Logos-Zeichen; im Geist finde sie ihren Interpretanten; der Mensch
sei durch die Selbstmitteilung Gottes in diese vollkommene Selbst-Bezeich-
nung Gottes hineingenommen, weshalb das Ankommen Gottes im mensch-
lichen Geist den Ubergang von uneigentlicher zu eigentlicher Gottesrede er-
mogliche. Der Vf. wendet sich entschieden gegen , weiche Trinititstheologien,
die sich vor der Priagnanz des Begriffs in rein metaphorische Rede oder Mytho-
logie fliichten (,,Gott ist wie eine dreifache Beziehungswirklichkeit", 76). Seine
Kritik trifft sowohl den postmodernen Rettungsversuch des Trinitdtsdogmas im

Zeichen der Metapher als auch den Abgesang auf den realistisch verstandenen
Inkarnations- und Trinitétsglauben, wie ihn die Pluralistische Religionstheo-
logie zwecks interreligidser Friedfertigkeit anstimmt.

Das dritte Kap. (167—455) reflektiert die Ebene der Sprecherwirklichkeit. In
verschiedenen Wendungen wird die Relevanz der negativen Theologie unter-
sucht, die nach Auskunft des Vf.s ,der Motor der vorliegenden Studie* (567)
sei. Ergebnis: Negative Theologie, die nicht zum Selbstwiderspruch tendieren
soll, ist trinitdtstheologisch zu operationalisieren. Wiederum an Hegel ankniip-
fend fithrt der Vf. den Begriff der , bestimmten Negation®” ein und implemen-
tiert ihn in den Gedanken gottlicher Selbstvermittlung und der aus ihr ermég-
lichten gott-menschlichen Kommunikation. Danach sind die divinen Eigen-
schaften im Modus , bestimmter Negation” und via eminentiae zu verstehen,
was sprachlich mit dem Préfix , Super-X“ signalisiert werden kinne (Gott ist
»Super-Gegenstand*, ,Super-Subjekt usw. 404). Auf diesem Weg sieht der Vf.
eine Form negativer Theologie tiberwunden, die mit einer unbestimmten Nega-
tion operiert, wodurch aber die Gott zugesprochenen Eigenschaften konturen-
los im unendlichen Meer der gittlichen Substanz verschwimmen. Die Termini
,Gott* und ,géttlich” kénnen jedoch aufgrund géttlicher Selbstvermittlung,
Lebendigkeit und Kommunikation-begriindender Selbstvergegenwiirtigung im
Horizont von Welt, Geschichte und menschlichem Geist durch eine Pluralitit
von Attributionen im Modus eigentlicher Rede bestimmt werden.

Unter dem von Wittgenstein entlehnten Stichwort der Grammatik erdrtert
der Vf. im vierten Kap. (457-561) in diskurstheoretischer Ausrichtung das Re-
gelsystem der Gottesrede. Formal grundlegend fiir die Gottesrede sei das mit
der Selbstmitteilung Gottes konstituierte Anerkennungsverhiltnis, das ins-
besondere im Gebet seinen Ausdruck finde. Die daraus resultierende Diskurs-
moglichkeit sei inhaltlich bestimmt durch eine dreifache, auch philosophisch
zu erfassende Verwiesenheit des Menschen, die sich zugleich auf die trinitari-
sche Wirklichkeit Gottes beziehen kénne. Die Rede vom géttlichen Vater und
von dessen Selbstbesitz ratifiziere die Kontingenz menschlichen Daseins hin-
sichtlich dessen Herkiinftigkeit; das Bekenntnis zum Sohn bestiitige die viel-
schichtige Angewiesenheit des Menschen auf den Anderen; das Geistbekennt-
nis bezeuge des Menschen Wissen um seine eschatologische Befreiung zu kon-
kretem Subjektsein in Freiheit (469). Im fiinften Kap. (563-571) restimiert der
Vf. seine Thesen in Form einer Skizze, deren Verstindlichkeit weitgehend an
die Lektiire der resiimierten Kap. gebunden bleibt.

Der Vf. bekundet die Uberzeugung, daB die von ihm begriindete Form der
Rede von Gott universalisiert werden kann, was an das religionsphilosophi-
sche Programm erinnert, das Nikolaus von Kues in seiner Schrift nach dem
Fall Konstantinopels De pace fidei ausfiihrt: Danach liegt im trinitarischen Got-
tesbegriff der Schliissel fiir eine religionsiibergreifende Verstdndigung. Es be-
darf nicht viel Phantasie, dali gerade diese These nicht nur auf ungeteilten Bei-
fall treffen wird. Das kénnte sie aber umso interessanter machen, kann inter-
religiGser Dialog doch nicht mit dem Eingestédndnis beginnen, in Sachen ,,Gott*
vollstiandig im Nebel herumzustochern.

Dem Vf. ist zweifellos ein Glanzstiick genuiner Theologie gelun-
gen. Miihelos vermag er klassische und moderne Autoren ins Ge-
sprach miteinander zu bringen. Offenkundige Gelehrsamkeit dient
niemals der Zurschaustellung, sondern ganz dem ,Super-Gegen-
stand“. Interessant wird auch sein, inwieweit diese eher westlich—
idealistisch profilierte Trinitdtstheologie rezipiert wird, die fiir sich
ebenso in Anspruch nimmt, die Stérken sozialer Trinitdtsmodelle in
sich zu integrieren. Zukunftsweisend ist die innere, trinitarische Ver-
flechtung klassisch metaphysischer und heilsgeschichtlicher Gottes-
attribute. Wichtig sind die ekklesiologischen Konsequenzen der
These des Vi.s: Gott existiert als Trinit4t gemeindlich, denn ohne die
gelingende pneumatische Selbstvergegenwirtigung im Geist der an
Christus Glaubenden ist Gott nicht zu denken. Wie es eine bleibende
Bedeutung der menschlichen Natur des Sohnes fiir das Gottesverhélt-
nis gibt (K. Rahner), so ist auch eine ungebrochene Bedeutung der
pneumatischen Interpretation des Christusereignisses in der commu-
nio sanctorum anzunehmen, die auch von der eschatologischen
Selbstvermittlung Gottes in Wort und Geist nicht mehr abzutrennen
ist.
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Was in der Sammelrezension zu aktueller Schelling-Literatur in
4/2002 (98. Jahrgang) dieser Zeitschrift zur Historisch-kritischen GA
der Werke Schellings insgesamt gesagt wurde, gilt in besonderer
Weise auch fiir den 2005 in zwei Halbbdnden erschienenen Band zu
Schellings System des transzendentalen Idealismus von 1800: Es
handelt sich um eine kritische Edition von unbestreitbarer wissen-
schaftlicher Exzellenz. Die Neuedition basiert diesmal auf dem von
Schelling selbst verfiigten Erstdruck von 1800 und sdmtlichen seit-
dem erschienenen Ausgaben. Beigegeben ist ein entsprechend aus-
fithrlicher editorischer Bericht, ein nicht weniger ausfiihrlicher Re-
gisterteil mit genauer Bibliographie der von Schelling in den edierten
Texten benutzten Literatur, ein Verzeichnis aller vorkommenden geo-
graphischen Namen, aller genannten Personen, der wichtigen Sach-
begriffe sowie der von Schelling benutzten Siglen, Zeichen und Ab-
kiirzungen. Zugleich ordnet der editorische Bericht ,das System,
wie Schellings Schrift von 1800 kurz genannt wird, in den Entwick-
lungsgang seines Denkens ,zwischen Transzendentalphilosophie
und Identititssystem* ein, entfaltet die Entstehungsgeschichte des
Textes und beschéftigt sich unter der mehr als bescheidenen Uber-
schrift ,Hinweise auf die frithe Rezeption® ausfiihrlich (auf 40 Sei-
ten!) mit dem veritablen Wirbel, den der Schellingtext unmittelbar
nach seinem Erscheinen bei Philosophen und Romantikern ausgelést
hat. Sind schon dies wahre Fundgruben fiir alle an Schelling und sei-
ner Zeit Interessierten, so gilt dies beinahe noch mehr fiir die 144
Druckseiten umfassenden ,erklirenden Anmerkungen®, in denen
die sachlichen Beziige des Textes zu den fritheren Texten Schellings
selbst, zu Fichte, zur Philosophie und Asthetik allgemein sowie zu
den diesbeziiglichen damals aktuellen Debatten, einschlieBlich da-
mals kursierender, aber nicht publizierter Texte, dokumentiert und
herausgearbeitet werden. Wer sich ein lebendiges Bild jener bedeut-
samen Zeit um 1800, also der Jahre zwischen Kant und den grofien
Werken des Deutschen Idealismus, verschaffen méchte, dem seien
diese ,erkldrenden Anmerkungen* besonders empfohlen. Daff somit
mit diesem neunten Bd der groBen Schellingausgabe nicht nur diese
um einen wesentlichen Teil vervollkommnet und ein Desiderat der
Schellingforschung erfiillt wird, liegt auf der Hand.

Davon abgesehen ist Schellings ,,.System® von 1800 und mithin
dessen kritische Edition von besonderer Bedeutung fiir die Theo-
logie, nicht zuletzt auch im Kontext gegenwirtiger fundamentaltheo-
logischer Debatten.

Schelling verfolgt mit seiner Schrift von 1800 namlich den ,Zweck®, den
»iranszendentalen Idealismus®, soweit ihn ,,der Erfinder der Wissenschaftsleh-
re,“ also Fichte, sowie er selbst bisher entwickelt haben, nun ,,in der ganzen
Ausdehnung darzustellen” und so iiber die ,Untersuchung” der ,ersten An-
fangsgriinde des Systems* hinauskommen ,,durch die wirkliche Ausdehnung
seiner Prinzipien auf alle moglichen Probleme in Ansehung der Hauptgegen-
stinde des Wissens® (24; Zitate aus Bd 9/1, Schreibeweise der aktuell gingigen
Grammatik angepaBt). Anders gesagt: Schelling will die Stellung und Bedeu-
tung der Transzendentalphilosophie innerhalb der Philosophie als ganzer er-
mitteln und so den ,.inneren Zusammenhang* des ,,Systems des gesamten Wis-
sens” aufweisen, denn erst dies entspricht dem , Eigentiimlichen des transzen-
dentalen Idealismus®, ndmlich ,,alles Wissen [Hervorhebung A. F.] von vorne
gleichsam entstehen zu lassen” (24f.). Schelling kommt zu dem Ergebnis: Die
Notwendigkeit transzendentalen Denkens, die Kohirenz des Gesamtsystems
des Wissens herzustellen durch die Sicherung eines unhintergehbaren Aus-
gangspunktes, eines ,.absolut hichsten Prinzips* (44), ist gerade keine objek-
tive bzw. gar absolute, sondern eine relative Notwendigkeit, namlich eine je
und je neu zu bewiltigende Notwendigkeit fiir die Kohirenz von Wissen: ,,Der
Transzendentalphilosoph fragt nicht: welcher letzte Grund unseres Wissens
mag aufer demselben liegen? sondern: Was ist das Letzte in unserem Wissen
selbst, tiber das wir nicht hinauskénnen? — Er sucht das Prinzip des Wissens
innerhalb des Wissens“ (45). Es geht bei der Frage nach der Letztbegriindung
des Wissens also um ein ,erstes Wissen®, das als Wissen subjektiv ist und
bleibt: ,Da der Transzendentalphilosoph iiberall nur das Subjektive sich zum
Objekt macht, so behauptet er auch nur, dass es subjektiv, das heift, dass es fiir
uns irgend ein erstes Wissen gebe* (ebd.). Ausdriicklich wehrt Schelling damit
das bei der Rede von einer , Letztgegebenheit” kaum vermeidbare MiBverstind-
nis ab: ,,Die Behauptung: es gibt ein hichstes Prinzip des Wissens, ist nicht wie
die: es gibt ein absolutes Prinzip des Seins, eine positive, sondern eine nega-
tive, einschrinkende Behauptung, in der nur so viel liegt: es gibt irgend ein
Letztes, von welchem alles Wissen sich anfingt, und jenseits dessen kein Wis-
sen ist” (ebd.). Transzendentales Wissen, Wissen des Wissens um sich selbst,
ist fiir Schelling somit von Grund auf subjektives Wissen und als solches weder
in der Lage, seine Grenzen auf ein wie auch immer zu verstehendes objektiv
Reales, etwa auf die Natur bzw. auf ein transzendentes Absolutes hin zu iiber-
steigen, noch ist es ihm méglich, und hier diirfte der entscheidende Punkt fiir
Schelling liegen, innerhalb seiner selbst ein absolutes ,Ich* als unhintergehbar
letzten Ausgangspunkt zu ermitteln. Fiir Schelling ist das ,Ich* gerade keine
Letztgegebenheit, sondern der freie Proze des Denkens selbst: ,Das Ich ist
nichts von seinem Denken Verschiedenes, das Denken des Ichs und das Ich

selbst sind absolut Eins; das Ich also [ist] iberhaupt nichts aufer dem Denken,
also auch kein Ding, keine Sache, sondern das ins Unendliche fort Nichtobjek-
tive“ (57), kurz gesagt: ,,Das Ich ist nichts anderes als ein sich selbst zum Objekt
werdendes Produzieren* (61). Dieses Sich-Selbst-Produzieren des Ich ist, inso-
fern es in diesem vielschichtigen Spannungsfeld statt hat, kein absoluter
Schépfungsakt, theologisch gesprochen keine ,creatio ex nihilo‘, und doch ist
es als der schipferische Vollzug von Freiheit, ein ,,absolut-freies Wissen® (59),
das zugleich ,,absolut freies Handeln* (61), jedoch gerade so zugleich das Tun
eines kontextbezogenen, also in concreto eines jeweils endlicherweise frei sich
entfaltenden und realisierenden Ich ist. Schelling spricht von der ,notwendi-
gen Koexistenz einer freien, aber begrenzten, und einer unbegrenzbaren Titig-
keit in einem und demselben identischen Subjekt“ (70). Dieser Vollzug von
Freiheit als Realisierung des selbstbewuBten Ich kann nach Schelling ,nicht
demonstriert”, d.h. aus einem vorgegebenen Sein mit Notwendigkeit abgelei-
tet, sondern nur , gefordert werden* (61).

Die Implikationen und Konsequenzen dieses Fichtes Transzendentalphi-
losophie kritisch weiter fiihrenden Schellingschen , transzendentalen Idealis-
mus*” fiir die (Fundamental-)theologie kénnen hier nicht ausgelotet werden.
Schelling selbst liefert im vorliegenden Text Ankniipfungspunkte. So bezeich-
net er ,Religion* als ,,System der Vorsehung”, das als solches der Raum der
innergeschichtlich nie abschlieBbaren Verwirklichung, d.h. der Offenbarung
des Absoluten, Gottes, als (Grund von) Freiheit ist (300ff), d. h. er synthetisiert
transzendentales und geschichtliches Denken in seinem Begriff von Religion,
Und er verkniipft am Ende die transzendentale Vernunft mit der dsthetischen,
verkniipft also Philosophie, Religion und Kunst, um im Kunstwerk die objek-
tive, freilich ebenfalls endlich verbleibende Erscheinung der theoretisch nie
erreichbaren Synthese von Absolutem und Bedingtem zu erkennen.

Dies diirfte gentigen, um zumindest anzudeuten, daB in Schel-
lings ,System“ von 1800 ein Potential an Denkansitzen enthalten
ist, das die Theologie von heute nur zum Schaden ihrer selbst iiber-
sehen bzw. iibergehen kénnte. Noch immer scheint die Theologie
ndmlich nicht aus jener geradezu sterilen Selbstblockade heraus zu
finden, in der sie so lange wohl verbleiben wird, als sich einerseits
die fundamentaltheologische Debatte um Sinn und Zweck christ-
lichen Glaubens im Pro bzw. Contra ,transzendentale Letztbegriin-
dung” (im an Fichte angelehnten Sinne) erschpft und dabei weithin
— kaum anders als nach Fichtes, Hegels und Schellings Tod — mit
Schlagworten operiert (,Monismus®, ,,Monotheismus®, , Postmoder-
ne“, ,postmetaphysisches Denken” etc.), andererseits aber die {ibrige
Theologie diese Debatte bzw. die darin enthaltenen Fragen und Pro-
bleme praktisch so gut wie gar nicht zur Kenntnis nimmt und sich auf
ihr jeweiliges Fachgebiet wie in ihre Nische zuriickzieht. Kaum weni-
ger als damals scheint infolge dessen heute zuzutreffen, was Schel-
ling 1831 in der ersten Vorlesung seiner Philosophie der Offenbarung
im Blick auf das philosophische und theologische Denken seiner Zeit
sagt, ndmlich daB es ,,in einer abstrakten Welt, die mit der Wirklich-
keit in keiner Beriihrung steht, [...] existiere.”

Wertvolle Hilfe, um die gewiB sprachlich nicht leicht zu erschlie-
Benden Texte Schellings zu verstehen, aber auch um, weit dariiber
hinaus, deren Potential fiir die hier angedeuteten heutigen Frage-
stellungen, aber auch fiir zeitiibergreifend grundlegende Sachpro-
bleme im Bereich von Philosophie und Theologie explizit bewuBt zu
machen und so zum Tragen zu bringen, bieten die drei zuletzt — sozu-
sagen im Umfeld der kritischen Schellingausgabe — erschienen Sam-
melbédnde der Reihe Schellingiana. Sie befassen sich, ausgehend von
Schelling, mit unterschiedlichen, gleichwohl im ,,System® von 1800
angesprochenen und allesamt gerade heute zentral wichtigen Pro-
blemfeldern.

Thematisch dem ,,System” von 1800 am nichsten liegt der von H. Zabo-
rowski und A. Denker 2004 als Bd 16 dieser Reihe herausgegebene Sammel-
band: ,System — Freiheit — Geschichte*, und das obwohl er nicht explizit Bezug
nimmt auf Schellings ,,System“ von 1800, sondern auf die Einleitung in die
Philosophie von 1830, einem fiir die Entwicklung des Schellingschen Denkens
sowie fiir die Philosophie- und Theologiegeschichte des 19. Jh.s nicht weniger
zentralen Text. Wer sich durch die Beitrdge hindurcharbeitet, entdeckt, daB der
Schelling von 1830 die wesentlichen und fiir die Theologie zentralen Fragestel-
lungen von 1800 weiter entwickelt und vertieft hat: Die Frage nach Gott, das
Verstédndnis von Schépfung, das Verhéltnis von Vernunft und Natur sowie von
Vernunft und Religion (Christentum) etc.

GewissermaBen als Gegenstiick hierzu kann der 2005 von Th. Bach und O.
Breidbach als Bd 17 der Schellingiana herausgegebene Sammelband zur
»Naturphilosophie nach Schelling” bezeichnet werden, insofern mit dem
Thema ,Natur” eine Seite des Denkens Schellings aufgegriffen wird, die auch
im ,System* von 1800 eine zentrale Rolle spielt. Schelling war eben auch Na-
turphilosoph, die Naturphilosophie ist fiir ihn, wie er im ,,System* konstatiert,
»die Eine notwendige Grundwissenschaft der Philosophie® (31), die Transzen-
dentalphilosophie ist , die andere notwendige Grundwissenschaft der Philoso-
phie® (32), und es gilt, daB beide ,niemals in Eins ibergehen kénnen® (25). Vor
diesem Hintergrund versammelt der vorliegende Schellingiana-Bd 29 Pro-
tagonisten der naturphilosophisch-naturwissenschaftlichen Diskussion nach
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Schelling aus dem deutschen Sprachraum. Es handelt sich hierbei um die
Friichte eines entsprechenden Sonderforschungsbereiches an der Universitét
Jena (SFB 482 ,,Ereignis Weimar-Jena. Kultur um 1800). Das mag auf den ersten
Blick fiir die Theologie von eher relativer Bedeutung erscheinen. Nimmt man
allerdings ernst, dali wir uns derzeit in einer durchaus heftigen Debatte um
,Natur” befinden — erinnert sei nur an die ,, mind-brain*“-Diskussionen und an
die Auseinandersetzungen um die Stammzellenforschung —, dann diirfte kaum
zu bezweifeln sein, daB} wir uns nicht zuletzt um die Geschichte unseres Ver-
stindnisses von ,Natur® differenziert bemithen miissen. Es wird auf Dauer
wohl kaum gentigen, mit einem eher verschwommen scholastischen Naturver-
stdndnis zu operieren, sei es, um daran anzuschlieBen, sei es um sich davon zu
distanzieren. Der vorliegende Bd konnte dabei wertvolle Hilfestellung leisten.
Im Vorwort wird die Bedeutung Schellings fiir diesen Bereich hervorgehoben:
»Schellings Naturphilosophie ist nicht als spekulative Konstruktion eines eige-
nen Reichs einer idealistisch konturierten Natur, sondern als Naturwissen-
schaftslehre zu lesen. Denn sein Konzept einer reinen Naturwissenschaft kata-
pultiert die Philosophie nicht aus den Diskussionen der Naturforscher heraus,
sondern liefert den Wissenschaftlern einen verfeinerten begrifflichen Apparat*
(VII). DaB begriffliche Klarheit hinsichtlich des Verstindnisses von ,Natur” ein
von Seiten der Theologie immer wieder an die Naturwissenschaften herange-
tragenes, aber auch fiir sie selbst unverzichtbares Desiderat darstellt, macht die
Bedeutung dieses Bdes fiir theologische Forschung heute deutlich.

Als aus theologischer Perspektive besonders interessant und wichtig, ja ge-
radezu kostbar, ist der 2004 als Bd 11 der Schellingiana-Reihe erschienene, von
R. Adolphi und J. Jantzen herausgegebene Sammelband ,,Das antike Denken in
der Philosophie Schellings* zu bezeichnen. Es handelt sich um durchweg hoch-
kardtige Beitrige zu einer Schelling-Fachtagung in Mailand, die allesamt zei-
gen, wie stark die Stréme antiken Denkens, v.a. Platons und seiner Tradition,
in Schelling gegenwirtig sind, zu den Voraussetzungen seines Philosophierens
gehoren und von ihm fruchtbar gemacht worden sind. Behandelt werden als
Hintergriinde fiir Schelling Platon selbst und der Neuplatonismus, im Strom
platonischen Denkens zu verortende Kirchenviter sowie der Riickgriff auf Pla-
ton in der Philosophie und Theologie der Renaissance. Auch Aristoteles und
seine Rezeption bei Schelling — Schelling hat sich ein Leben lang mit Platon
und erst relativ spdt mit Aristoteles befaBt — kommt angemessen zur Geltung.
Von kaum zu tiberschitzendem Gewinn ist somit dieser Bd sowohl fiir den an
Schelling Interessierten, als auch, unabhingig von Schelling, im Blick auf die
Geschichte der Platon- und Aristotelesrezeption, sowie schlieBlich hinsichtlich
der Bedeutung des antiken, v.a. des platonischen Denkens fiir heute. Daf hier
der Theologie manchmal ein ausgeprigteres DifferenzierungsbewubBtsein und
-vermogen zu wiinschen wire, als dies derzeit nicht selten zum Vorschein
kommt, etwa wenn ,,platonisch® ochne weiteres mit ,,dualistisch® oder gar , leib-
feindlich” identifiziert und Platon darauf reduziert wird, diirfte kaum zu be-
streiten sein. Die vertiefte Lektiire in diesem Sammelband kénnte hierzu we-
sentlich beitragen. Als fiir die Theologie besonders wichtig seien eigens genannt
die Beitréige von Xavier Tilliette: Schelling im Gespréch mit den Alten; von Mi-
chaela Boenke: ,,In den Netzen der Vernunft“, Schellings reinrationale Philoso-
phie; von Lidia Procesi: Der Prolog des Johannesevangeliums in Schellings Phi-
losophie der Offenbarung; von Christian Danz: ,Der Vater ist nicht wirklich
ohne den Sohn“. Erwigungen zu Schellings Auseinandersetzung mit Athana-
sius von Alexandrien; von Peter L. Oesterreich: ,Der umgekehrte Gott*. Augu-
stinus’ Einflufl auf Schellings Rede vom Bosen; und (wegen der Frage des Ver-
héltnisses Schellings zu Esoterik und Theosophie) von Tonino Griffero: ,,Wie
die Alten sagen. ..” Bemerkungen zum Verhiltnis von Schelling zu Oetinger.

GewiD ist die Beschéftigung mit Schellings Philosophie kein un-
verzichtbares Mub fiir alle Theologinnen und Theologen. Schelling
ist kein Kirchenvater. Aber er gehort auch nicht in die philosophische
oder theologische Asservatenkammer oder gar in die esoterische
Ecke. Die hier vorgestellten Neuerscheinungen zu Schelling stehen
jedenfalls dafiir, daB die von Schelling ausgehenden Impulse es wert
sind, aufgegriffen zu werden. Riidiger Bubner, einer der Altmeister
der Idealismusforschung, beendet in dem zuletzt besprochenen Sam-
melband seinen Beitrag ,,Platon im Denken Schellings® mit dem Hin-
weis: ,Schelling wie Hegel erkldren sich als Freunde Platons. Sie
beuten jedoch die Sympathie mit Platon auf ihre eigene Weise aus
und versichern uns, darin der hoheren Wahrheit zu dienen. Das
macht die Spannung der Frage aus, wie der Idealismus sich der plato-
nischen Lehre bedient habe.“ Bubner schlieBt dem die Frage an:
»Und wir?”, um darauf zu antworten: ,,Wir diirften uns in einer ver-
gleichbar spannungsreichen Lage befinden, wenn wir unsere Sym-
pathien fiir Hegel und Schelling priifen mit dem Ziel, der Wahrheit
die Ehre zu geben, die der Wahrheit gebiihrt“ (50).

Dresden Albert Franz

Religionsgeschichte

Religion und Nation. Nation und Religion. Beitrdge zu einer unbewiltigten Ge-
schichte, hg. v. Michael Geyer / Hartmut Lehmann. — Géttingen: Wall-
stein 2004. 474 S. (Bausteine zu einer Europiischen Religionsgeschichte im
Zeitalter der Sikularisierung, 3), kt € 30,00 ISBN: 3-89244-668—7

In den letzten 25 Jahren hat sich in der Geschichtswissenschaft
die Erforschung von Nationsvorstellungen zu einem wichtigen Ar-
beitsfeld entwickelt. Anders als in der dlteren Forschung wird Nation
in der neueren Historiographie unterschiedlich stark konstrukti-
vistisch betrachtet. Entstehung und Wandel von Nationsvorstellun-
gen sowie das Zusammenspiel mit anderen Identitdtsbestandteilen,
beispielsweise Geschlecht, werden intensiv erforscht. In diesem Kon-
text hat sich die Geschichtswissenschaft auch dem Wechselspiel von
nationalen und religidsen Identitdten zugewandt. In diesen Kontext
gehort der zu besprechende Sammelband, der auf eine Reihe von
Treffen deutscher und amerikanischer Nachwuchswissenschaftler
zuriickgeht, die ab 2000 stattfanden. Auf dem Stand der Jahrtausend-
wende befinden sich fast alle Beitrdge des 2004 erschienen Bdes.
Wichtige Neuerscheinungen der letzten Jahre konnten — die Einlei-
tung bildet eine Ausnahme — nicht mehr eingearbeitet werden. Da8}
zwei Drittel der Beitrdge in englischer Sprache sind, ist nur in Teilen
den unterschiedlich intensiven Forschungsaktivitdten in Deutsch-
land und den USA geschuldet.® Aufgebaut ist der Bd in fiinf GroB-
kapitel, die zusammen 18 Beitrage enthalten, hinzukommen eine Ein-
fithrung und eine kurz Nachbetrachtung.

Michael Geyers anregender Einleitungsessay befragt die sehr heterogenen
Beitrdge nach der Existenz einer wiederkehrenden Panreligion der Moderne,
nach deren Verhiltnis zu Nationsvorstellungen und zu europédischen multireli-
gidsen Gesellschaften und diskutiert Interpretationsansitze aus den historio-
graphischen Debatten iiber Sdkularisierung der Gesellschaft, Sakralisierung
der Nation und Konfessionalisierung des Zeitalter. Fiir historisch Forschende
enthédlt dieser Beitrag viele Anregungen, iiber Interpretationsperspektiven
nachzudenken. Ein Religionssoziologe oder Dogmatiker mag sich einen syste-
matischeren Zugriff erhofft haben.

Auf diesen einfiihrenden Essay folgen fiinf Themenblocke, deren erster un-
ter der Uberschrift ,Ein zweites konfessionelles Zeitalter?* steht. Die vier Ein-
zelbeitrdge lassen sich allerdings — anders als der Titel des Themenblocks sug-
geriert — allenfalls implizit als Beitréige zu den kontroversen Debatten iiber die
Thesen von Olaf Blaschke tiber ein zweites konfessionelles Zeitalter lesen.

Kevin Cramer untersucht fiir den deutschen Sprachraum des 19. Jh.s kon-
fessionell aufgeladene nationale Geschichtsbilder und arbeitet mit Blick auf
Deutungen von Ereignissen des dreifigjahrigen Krieges iiberzeugend die Ver-
schmelzung von nationalen und religiGsen Vorstellungen heraus.

Robert F. Hogg beschreibt in seinem Beitrag Reaktionen des Breslauer Erz-
bischofs und der entstehenden katholischen Presse Schlesiens auf Versuche,
im Kriegsjahr 1866 die schlesischen Katholiken als antipreufiisch und landes-
verrdterisch aus der deutschen Nation auszugrenzen. Hétte Hogg seine katho-
lischen Quellen stirker auf die immer wieder durchscheinenden Staats- und
Nationsverstindnisse befragt und mehr kulturelle, nicht auf einen Einheits-
staat abzielende Nationsvorstellungen konfessioneller wie nichtkonfessionel-
ler Farbung bei der Interpretation berticksichtigt, hétte er nicht nur einen sehr
interessanten Beitrag zur Geschichte des schlesischen Katholizismus und zu
den konfessionellen Beziehungen geschrieben, sondern auch noch mehr zum
Verhéltnis von Nation und Religion herausarbeiten kénnen.

Doris L. Bergen beleuchtet in ihrem Essay an Beispielen aus der deutschen
Geschichte des 19. und 20. Jh.s ihre These, daB die Verdnderungen des Verhélt-
nisses von Christentum und Vorstellungen von deutscher Nation zwischen
1800 und 1945 auf Interaktionen basiert, die kurzfristig zu gegenseitigen Stir-
kungen, langfristig jedoch zu einer dauerhaften Schwichung fiihrten.

Tamara Neumann wendet sich der israelischen Gesellschaft der 1990er
Jahre zu und arbeitet am Beispiel des Goldstein-Massakers die strukturellen
Ursachen in Gesellschaft und politischer Kultur dieses von einem nationalreli-
giosen Siedler veriibten Anschlags heraus.

So differenziert die Argumentation dieses Beitrages auch ist, so stellt sich
hier wie auch an anderen Stellen des zu besprechenden Sammelbandes die
Frage nach der zugrundeliegenden Gesamtkonzeption des Buches, dessen Bei-
trdge thematisch, methodisch, zeitlich und &rtlich kaum zusammengehalten
werden. Eine engere thematische Verkniipfung wiire beispielsweise durch wei-
tere Beitrdge zum Verhiltnis von Nation, Religion und Gewalt méglich gewor-
den, die vielfiltige Vergleiche erméglicht hétten.

Im ersten Beitrag des zweiten Themenblocks ,Konfessionsinterne Kon-
flikte” ndhert sich Thomas Schulte-Umberg mit dem sehr anregenden Ansatz,
Ultramontanismus als Deutungskultur einer imagined community aufzufassen,
dem Verhiltnis Ultramontanismus und Nation. Leider verbaut er sich viele
neue Erkenntnisméglichkeiten, da er Ultramontanismus sehr weitgehend mit
einer Auffassung von katholischem Milieu, wie sie der Miinsteraner Arbeits-
kreis fiir Katholizismusforschung vertritt, parallelisiert. An manchen Stellen —
aber nicht durchgehend — behélt Schulte-Umberg die alte Dichotomie pro-
testantisch-deutsche Nation versus Ultramontanismus bei und verliert so un-
terschiedliche Formen nationalen Denkens innerhalb des Ultramontanismus
aus den Augen, z.B. solche, die nicht auf einen nationalen Einheitsstaat abziel-
ten.

' Vgl. den vorziiglichen, fast zeitgleich entstandenen Sammelband von
Heinz-Gerhard Haupt / Dieter Langewiesche (Hg.), Nation und Religion in
der deutschen Geschichte, Frankfurt / New York 2001, der nur einen Beitrag
eines im angloamerikanischen Raum Lehrenden enthilt.
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Keith Pickus arbeitet fiir hessische Gebiete der 1870er und 1880er Jahre
heraus, wie religiose Minderheiten aus der deutschen Nation ausgegrenzt wur-
den und darauf reagierten. Die vorherrschende katholische Reaktion, Riickzug
und Sammlung in der eigenen Gruppe, fiihrte, so Pickus, langfristig zur Integra-
tion, wihrend der vorherrschende jiidische Weg der Akkulturation die natio-
nale Ausgrenzung langfristig nur verstirkte. Diese langfristigen Unterschiede
begriindet Pickus mit einem den christlichen Konfessionen gemeinsamen Vor-
rat religioser Symbole, die das Judentum nicht teilte. Zu betonen ist aus Sicht
des Rez., dafi Pickus nach Grenzen der nationalen Ausgrenzungsdiskurse fragt
und politische und gesellschaftliche Realitit und Diskurs nicht gleichsetzt. Im
Hinblick auf seine Interpretation der Unterschiede zwischen Katholiken und
Juden wire nach Ansicht des Rez. jedoch zu kléren, ob nicht neben den christ-
lichen Symbolbestinden auch andere Faktoren, z.B. dhnliche Vorstellungen
von den Staat-Kirche Beziehungen bei Katholiken und konservativen Pro-
testanten weitere Briicken bildeten.

Lisa Swartout analysiert fiir das wilhelminische Deutschland ,,die Univer-
sitdtskultur, die ihr zufolge protestantisch geprégt sei und im Duell ihre sym-
bolische Dramatisierung finde. Besonderes Charakteristikum dieser Univer-
sitdtskultur sei, so Swartout, dal sie zwar die Studierenden davon abhalte, pro-
testantische Religion zu praktizieren, ihnen aber zugleich starke protestan-
tische Prdgungen vermittle. DaB Katholiken in der Binnenlogik dieser
Vorstellungswelt eine Herausforderung darstellten, die mit nationaler Ausgren-
zung zu beantworten sei, kann Swartout schliissig aufzeigen. Im Hinblick auf
die Ausgrenzung von Juden kénnen die Erklarungen der Autorin nicht véllig
tiberzeugen. Welche Reichweite die von ihr untersuchten Vorstellungen hatten,
fragt Swartout nicht. Doch sowohl die Ergebnisse der #lteren Studenten-
geschichtsschreibung als auch neue Forschungsergebnisse berechtigen zu star-
ken Zweifeln an einer so starken Betonung konfessioneller Grenzen in der Stu-
dentenschaft, wie dies Swartout tut.

Im folgenden Beitrag, der anders als die drei vorangegangenen sehr gut zum
Titel des Themenblocks , Konfessionsinterne Konflikte* paBt, fithrt Genevidve
Zubrzycki den Leser in das Polen der 1990er Jahre und zeigt am Beispiel der
Diskussionen um die Aufstellung von Kreuzen auf dem Gelinde des Vernich-
tungslagers Auschwitz die Pluralitit katholischer Diskurse iiber Nation im
postkommunistischen Polen und die zunehmenden Spannungen und Spaltun-
gen innerhalb des polnischen Katholizismus.

Dem Thema , Ethnizitit, Nationalitét und religiose Zusammengehorigkeit*
widmen sich die folgenden drei Aufsitze. James Bjork nimmt in einem sehr
lesenswerten Beitrag den Oberschlesischen Katholizismus fiir die Zeit von
1890 bis 1922 in den Blick und kann fiir viele katholische Geistliche zeigen,
dali sie sich einseitigen und ausschlieBlichen Vereinnahmungsversuchen fiir
die deutsche oder die polnische Nation widersetzten und eine eigenstiandige
oberschlesische Identitit und eine religiose Praxis behaupteten, die durch
Zweisprachigkeit in der religitsen Praxis geprégt war.

Wie der kroatische Klerus sich im 20. Jh. vom jugoslawischen Gedanken ab
und dem kroatischen Nationalismus zuwandte, beschreibt Klaus Buchenau in
einem komprimierten Uberblick.

Fiir Ungarn in der Zwischenkriegszeit analysiert Paul Hanebrink, wie es zu
einer zunehmenden Verbreitung der Vorstellung einer christlichen ungari-
schen Nation kam. Dabei unterscheidet Hanebrink nicht nur verschiedene kon-
fessionelle Spielarten, sondern arbeitet auch ungarische Spezifika beziiglich
nationaler Multiplikatoren heraus, indem er die ungarischen Verhiltnisse mit
denen in Polen und Deutschland vergleicht.

Sarah Abrevaya Stein untersucht vergleichend am Beispiel jiidischer Min-
derheiten im Zarenreich und im Osmanischen Reich fiir die Zeit um 1900 mog-
liche Zusammenhinge von Sprachwah! und nationaler bzw. religigser Identi-
tdt. Jenseits der Alternative Assimilierung der Minderheit an die Mehrheit oder
Nationalisierung der Minderheit arbeitet sie dritte Wege der Identitiitsbildung
heraus, schérft so die Sensibilitt fiir innerjiidische Vielfalt und warnt vor zu
schnellen Schliissen von Sprachwahl auf nationale Identitét.

Einem Aspekt der deutschen Geschichte der Zwischenkriegszeit wendet
sich Roland Loffler zu und untersucht das protestantische Engagement fiir Deut-
sche im Ausland und dessen enge Verflechtung mit der deutschen Kulturpoli-
tik. Bei der Vorstellung Volkstheologischer Konzepte zeigt er auf, wie sich Theo-
logie durch das Einschreiben nationaler Gedanken wandelte. Gerade dieser Bei-
trag, der wie die benachbarten unter dem Obertitel »Religion als supranationale
Kraft* lauft, macht deutlich, wie problematisch das iiblicherweise gebrduchli-
che Verstindnis von supranational im Sinne von {iber Grenzen des National-
staates hinweg ist. Denn fiir die Protestanten, die sich in der Zwischenkriegszeit
um das ,, Auslandsdeutschtum® kiimmerten, war ihre Arbeit Einsatz fiir die ei-
gene Nation und alles andere als supranational. DaB die imagined community
Nation nicht einfach durch staatliche Grenzen zu definieren ist, verdeutlicht
auch ein Blick auf die deutsche oder italienische Geschichte des 19. Jh.s.

Mit politischen Vorstellungen in der CDU/CSU der 1950er und 1960er Jahre
beschiftigt sich Ronald . Granieri und arbeitet fiir Konzepte der Westbindung
und der Europapolitik deren religitse Priigungen heraus. Dem aufenpoliti-
schen Richtungsstreit zwischen Atlantikern und Gaullisten liegen, so seine
These, ganz unterschiedliche Vorstellungen iiber Nation, Europa, Wirtschafts-
politik und Kultur zugrunde, wobei die Lagerbildung zu guten Teilen entlang
der konfessionellen Grenzen verlaufe.

# Vgl. den alteren Forschungsstand bei Konrad Jarausch, Deutsche Studenten
1800-1970, Frankfurt 1984, Als neue Arbeiten vgl. z.B. Martin Biastoch,
Tiibinger Studenten im Kaiserreich, Sigmaringen 1996; Christopher Dowe,
Auch Bildungsbiirger, Gottingen 2006.

Die Aufsitze des letzten Themenblocks mit ,Politische Religionen in
Deutschland® zu iiberschreiben, bedeutet, wenn diese Uberschrift denn zutref-
fen soll, den Religionsbegriff sehr weit zu fassen. Ingo Wiwjorra beschreibt pré-
gnant fiir das 19. Jh. die Entwicklung von Germanenmythos und Altertumswis-
senschaft als Mythologisierung der Wissenschaft und Verwissenschaftlichung
mythischer Inhalte.

Richard Steigmann-Gall pladiert in der kontroversen Debatte iiber die Ein-
schétzung des Nationalsozialismus als politische Religion aufgrund einer Ana-
lyse von Selbsteinschétzung fiihrender Nationalsozialisten dafiir, von religious
politics zu sprechen, ein Ergebnis, das mit Blick auf die Uberschrift des The-
menblocks zumindest ein Fragezeichen nahe gelegt hiitte.

Der Jugendweihe in der DDR wendet sich Sigrid Schiitz zu. Die flichen-
deckende Verankerung der Jugendweihe, so ihre These, habe zentrale Bedeu-
tung fiir die Durchsetzung einer sozialistischen (und atheistischen) Gesell-
schaft in der DDR besessen. Schiitz macht dariiber hinaus deutlich, daB die Ju-
gendweihe zugleich Mittel im Kampf gegen die Evangelische Kirche war und
der SED als Instrument dazu diente, gesamtdeutsche Orientierungen in DDR-
nationale Identitét zu iiberfiihren.

David Bates schliefilich untersucht wissenschaftsgeschichtlich Staatsvor-
stellungen der Zwischenkriegszeit u.a. bei Carl Schmitt und Maurice Harriou.
Leider verzichtet er darauf, Religion fiir seine Argumentation analytisch frucht-
bar zu machen.

Die groBe zeitliche, thematische und methodische Vielfalt dieses
Sammelbandes ist zugleich Vorzug wie Schwiche dieser Publikation.

-Was einerseits als fehlender Zusammenhalt wahrgenommen werden

kann, 16t sich ebenso als forschunganregendes Panorama lesen. Aus
dieser Perspektive lassen sich nach Lektiire der iiberwiegend sehr an-
regenden Beitrige dieses Sammelbandes, aber auch unter Beriick-
sichtigung der Forschungsergebnisse der letzten Jahren, die in die-
sem Bd keinen Niederschlag mehr fanden, fiir die Erforschung des
Verhéltnisses von Nation und Religion folgende stirker zu beriick-
sichtigende Punkte und zu erforschende Themen benennen: Nation
und Nationalstaat sind nicht als deckungsgleich anzusehen, weder
im 19. noch im 20. Jh. Kulturelle Nationsvorstellungen unterschied-
lichster Spielart sind genauer auf religitse Pragungen hin zu befra-
gen. Fiir das Verhéltnis von nationalen und regionalen Identititen
wiren religiose EinfluBfaktoren genauer heraus zu arbeiten. Gerade
im deutschen Falle kénnten dariiber hinaus Vergleiche zwischen Po-
sitionen konservativer Protestanten und Katholiken strukturelle Ge-
meinsamkeiten jenseits konfessioneller Grenzen erkennbar werden
lassen. Ahnliche Erkenntnisse versprechen Untersuchungen, die da-
nach fragen, wie Zugeharigkeit zu einer Nation und einer supranatio-
nalen Institution oder Bewegung zusammengedacht wurden. Als Ver-
gleichsobjekte boten sich neben religiésen Gruppen auch die Frauen-
und Arbeiterbewegung oder die Freimaurer an. SchlieBlich sollte der
Titel des hier besprochenen Sammelbandes ,Religion — Nation. Na-
tion — Religion“ sehr ernst genommen werden. Es ist nicht nur die
Bedeutung von Religion fiir die Nationsforschung zu betonen, son-
dern auch umgekehrt genauer zu analysieren, wie sich Religion,
Theologie und Frommigkeit durch Nationalisierung verinderte. Fiir
die Vielfalt méglicher thematischer und methodischer Zugriffe auf
die Themen Nation und Religion und Religion und Nation zu werben
und neue Fragestellungen anzuregen, ist ein grofies Verdienst dieses
hier vorgestellten Sammelbandes.

Karlsruhe Christopher Dowe

Okumene

Fenski, Matthias: Klaus Hemmerle und die Okumene, Weggemeinschaft mit
dem dreieinen Gott, — Paderborn: Schoningh 2002. 317 S. (Paderborner
Theologische Studien, 32), kt € 54,00 ISBN: 3-506—76280-X
Klaus Hemmerle, Religionsphilosoph und Fundamentaltheologe,

Bischof von Aachen, hat durch sein wissenschaftliches Werk ebenso

wie durch seine zahlreichen spirituell und pastoral ausgerichteten

Schriften, v.a. aber durch seine Personlichkeit weit in den Gkume-

nischen Bereich hineingewirkt. Die Diss. von Matthias Fenski, ange-

fertigt unter der Leitung von Aloys Klein, des friiheren Direktors des

Johann-Adam-Mghler-Instituts, geht diesen Wirkungen nach. Die

Leitfrage lautet: ,Ist der Glaube an den dreieinen Gott bedeutsam fiir

die aktuelle 6kumenische Methode und Praxis?*

Diese Leitfrage ist in der heutigen Situation von besonderem Ge-
wicht, da sie die Tiefendimension der kumenischen Problematik
wieder aufreiBit, die in den aktuellen konfessionellen Auseinander-
setzungen und bei einem weithin zu konstatierenden Erlahmen éku-
menischer Dynamik aus dem Blick zu geraten droht.

Der V1. gliedert seine Arbeit in drei groBe Teile. Der erste Teil bictet eine
Annédherung an die leitende Frage aus einer breitflichigen Ubersicht iiber die
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Tendenzen im okumenischen Dialog. Die Erorterung der Bedeutungsvielfalt
des Wortes Okumene lduft aus in eine Definition des VEs: Okumene ist ,.die
vom Heiligen Geist angelegte Weggemeinschaft der Kirchen und Christen auf
der Suche nach sichtbarer Einheit der Kirche in Glauben, Leben, Dienst und
Zeugnis®.

Damit gehoren fiir den Autor zur Okumene von vornherein ,,spirituelle Pra-
xis, theologische Reflexion, praktische Zusammenarbeit, gemeinsames Zeug-
nis und zeugnishafter Dienst in der Welt auf lokaler, regionaler und globaler
Ebene, bei Kirchenleitungen, Theologinnen und Theologen, Gruppierungen
und Gemeinden*.

Damit ist Okumene vom Vf. als umfassendes Beziehungsgeschehen zwi-
schen den Kirchen und den ihnen angehorigen Personen gesehen. In einem
néchsten Schritt fragt der Vf. nach der Bedeutung der Trinititslehre auf dem
tkumenischen Weg und analysiert — auf dem Hintergrund des Stellenwertes
der Trinitétstheologie in Theologie und Glaubenspraxis wie der Relevanzpro-
blematik theologischer Lehrgespriche — die Trinitdtslehre in den Skume-
nischen Dialogdokumenten auf Weltebene. Zur Sprache kommen insbesondere
das sogenannte ,,Lima-Papier und mehrere Konsensdokumente und Studien,
die dem Dialog mit den orientalischen Kirchen gewidmet sind. Wirklich wei-
terfithrend scheint dem Rez. der dritte Abschnitt des 1. Teiles. Er behandelt den
Begriff der Koinonia, der trinitarisch geprégt ist, als gemeinsamen Grundbegriff
von Kirche und die kumenischen Grundaussagen dazu. Von diesen Analysen
her wird die Griindung der Sendung der Kirche in der trinitarischen Koinonia
entfaltet. Der Vf. faBit die Grundaussagen, die er aus einer breiten Fiille von Do-
kumenten erhebt, in 14 Thesen zusammen und reflektiert sie dann im Blick auf
die ,gemeinsame Sendung®. Es wird im grofen Umfang auf die unterschied-
lichen Dialogdokumente, vornehmlich aus dem Bereich der Missionsproble-
matik und aus dem Bereich des konziliaren Prozesses fiir Gerechtigkeit, Frie-
den und Bewahrung der Schépfung zuriickgegriffen.

Die Konklusion des Vf.s aus diesen Analysen und Reflexionen auf die tri-
nitarische Koinonia lautet verkiirzt: Nur, wo das Verstindnis von der trinitari-
schen Koinonia als Grundlage ékumenischer Theologie wie Spiritualitit und
Praxis aufgegriffen wird, eréffnet sich die Moglichkeit einer Riickkehr ,,zu den
Wurzeln christlicher Identitét wie das Wagnis, sich je mit dem je Anderen in
seinem Anliegen auf den 6kumenischen Weg zu begeben®. Damit hat sich der
Vi. den Weg erarbeitet, um Klaus Hemmerle als ,, Weggefidhrten auf dem ékume-
nischen Weg* vorzustellen.

Der zweite Teil des Buches trigt den Titel: ,Klaus Hemmerle auf dem Weg
zum Dreieinen”. Dieses groBe 2. Kap. gibt eine Ubersicht iiber die Biographie
Hemmerles, charakterisiert seinen Denkweg bis 1975 und wendet sich dann
Hemmerles Thesen einer trinitarischen Ontologie zu, die er 1975 verdffentlicht
hat.

Der zwanzigseitige Abriff der Biographie legt den Akzent stark auf die
geistig-geistliche Entwicklung Hemmerles, speziell auf sein Suchen nach Stim-
migkeit des Glaubens und Einheit, die eine Antwort in der Begegnung mit der
Focolarbewegung findet. Der Denkweg Hemmerles wird — leider — lediglich
von seinen ,Lehrern und Dialogpartnern“ her charakterisiert. Weite, Franz
von Baader, Schelling, zeitgendssische Philosophen wie Heinrich Rombach
und Theologen werden genannt. DaB Klaus Hemmerle in alle diese Begegnun-
gen und Auseinandersetzungen von Anfang an kraftvolle eigene Akzente ein-
gebracht, eigene Einsichten und Gedanken entwickelt hat, tritt auf diese Weise
in den Hintergrund. Die Analyse von Hemmerles Thesen zur einer trinitari-
schen Ontologie, die den letzten Abschnitt dieses 2. Teiles bildet, entbehrt da-
mit in gewisser Weise der in den voraufliegenden Publikationen und Reflexio-
nen Hemmerles ausgearbeiteten Plausibilititsstruktur. Die knappen Ausfiih-
rungen Hemmerles stehen damit in der Gefahr, als Skizze einer neuen ,Meta-
physik” verstanden zu werden, die beansprucht, eine neue gemeinsame Basis
von Philosophie und Theologie zu bieten und damit auf eine neue ,,Onto-Theo-
logie* hinauszulaufen.

Der VF. sieht diese Gefahr durchaus. Er distanziert sich vom Klappentext
des im Johannes-Verlag erschienenen Biichleins, wo die Thesen Hemmerles
als ein Beitrag ,,zur problematisch gewordenen christlichen Philosophie® pri-
sentiert werden (136). Er sucht durch eine knappe Skizze der Verhéltnisbestim-
mung von Theologie und Philosophie bei Hemmerle und einer anschlieBenden
Reflexion tiber die Notwendigkeit einer Ontologie fiir Theologie und Philoso-
phie (136-143) diesem MiBverstindnis zu wehren. Die Frage bleibt fiir den
Rez., ob trotz der durchaus treffenden Verhéltnisbestimmung von Theologie
und Philosophie die Leser die Formeln Hemmerles verstehen kénnen, ohne
zu wissen, daB sie aus einer tiefgriindigen Auseinandersetzung mit dem Seins-
denken Heideggers hervorgegangen sind, aus dem Ringen um eine ,,Verwin-
dung der Metaphysik® und ,transzendental-phénomenologischen* Analysen
des Glaubens, wie sie bereits in Hemmerles Diss. iiber Franz von Baader vorlie-
gen und von da ab ausgearbeitet werden. Nicht zuletzt gibt die im Kontext zi-
tierte Literatur zur Rezeption der Thesen Hemmerles AnlaB zu dieser kriti-
schen Anfrage.

Der drifte und letzte Teil des vorliegenden Werkes charakterisiert die ,,6ku-
menisch relevanten Wegmarken im Spatwerk Hemmerles®,

Treffend sind bereits die hermeneutischen Bemerkungen zum Spétwerk, in
denen der Vf. die unlgsbare Einheit von philosophisch-theologischen Arbeiten
und den Lebensformen Klaus Hemmerles herausstellt. Denn fiir Hemmerle
sind Theorie und Praxis bei aller Unterschiedlichkeit nicht zu trennen, Denken
ist wesentlich Ausdruck des Lebens, theologisches Denken Ausdruck glaubi-
gen Lebensvollzuges. Aus dieser inneren Zusammengehérigkeit ergibt sich fiir
ihn die Bedeutung des Spitwerks Hemmerles — Werk hier verstanden als Le-
benswerk — fiir die Okumene. Obwohl kein ,professioneller Okumeniker*,

kein Spezialist kumenischer Kontroversen, hat Hemmerle nicht nur zahlrei-
che Impulse in der Okumene ausgelést, sondern durch seine gedankenreiche
trinitarische Theologie entscheidende Denkanstofe zum ckumenischen Weg
der Christen gegeben. Diese Aussagen verbergen sich oft hinter dem Anschein,
es wiirden lediglich Texte des vatikanischen Okumenismusdekrets wiederholt.
»Auf den zweiten Blick zeigt sich jedoch, dass Hemmerles Gedankengang nicht
einfach bestimmte Aussagen des Okumenismusdekrets wiederholt, sondern
sie von einer charismatischen Erfahrung her aktualisiert, indem er sie kon-
sequent auf die Mitte des Christlichen hin liest — das in Jesus Christus erschlos-
sene Leben des dreieinen Gottes — und von daher der Communio des Gottes-
volkes und dessen Leben aus dem Geist eine entscheidende kumenische Be-
deutung zumisst*.

Der Vf. entfaltet diese genuinen Beitrige Hemmerles in einem tiefgriindigen
Kap. iiber die ,Methodologie eines trinitarischen Lebens- und Denkstils*.

In einem ersten Schritt charakterisiert der Vf. Denken ,in und als Weg-
gemeinschaft mit dem dreieinen Gott“, entsprechend dem Grundansatz von
Hemmerles Einsicht in die Zusammengehongkelt von fides qua und fides quae,
die sich im Denken als Ausdruck des Lebens zu bewihren hat. Fiir die Oku-
mene bedeutet dies: ,So lernen die Weggefihrten sich und ihre bisher zuriick-
gelegten Wege nicht nur von sich selbst her, sondern durch das Wort, durch den
dreieinen Gott vom Anderen her kennen. Dieses gegenseitige Kennenlernen
durch das gelebte und nicht nur gesprochene Wort erméglicht mehr als ein in-
tellektuelles Kennenlernen, es umfasst Leben, Glauben und Denken® (185),
und daraus erwiichst die Hoffnung und die Zuversicht, daB hinsichtlich der
offenen Fragen weiterer Weggestaltung die nédchsten Etappen gemeinsamen
Weges erschlossen werden.

In einem zweiten Schritt erschlieBt der Vf., wie von der Bedeutung und
dem Gebrauch des Terminus Koinonia in kumenischen Dokumenten und der
christologischen bzw. trinitatstheologischen Fundierung und Tiefendimension
dieses Begriffs sich Konvergenzlinien und Ubereinstimmungen mit Hemmerles
Verstandnis von Relationalitdt und seiner christologischen bzw. trinititstheo-
logischen Auslegung von Communio ergeben. Das néchste Stichwort lautet
Perichorese, das Hemmerle als ,miturspriingliches, gegenseitiges Innesein*
von Vater, Sohn und Geist versteht und das die konsumtive Kategorie zum Ver-
stehen des Menschseins bietet. In bezug auf die Okumene bedeutet dies, daB es
durch die , perichoretische Existenz® ermoglicht wird, den Anderen, seinen
Glauben und seine Kirche von innen her zu verstehen. Dies gilt ebenso fiir das
Gesprich zwischen den christlichen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften
wie fiir die Beziehung zum Judentum. Zu diesem Verstehen gehort das Aushal-
ten und das Heilen der Wunden des Anderen in sich selber, die Kenosis als
»Weg und Schliissel zur Einheit®. — Es ist gerade von diesem Schritt her nicht
recht einsichtig, warum der Vf. im voraufgehenden Schritt anmerkt, Hemmerle
integriere ,die ,Erbsiinde‘ und ihre Folgen zu wenig in seine Reflexion” (197,
Anm. 2).

Unter dem Stichwort ,, Geschichtlichkeit” thematisiert der V{. schlieBlich,
wie sich in der Kenosis des menschgewordenen Gottessohnes Einheit in der
Geschichte und Einheit der Geschichte ergeben und - je neu — geschehen.
,Hemmerle versteht Jesus Christus als Ort der Geschichte, wo ,unsere Zeitlich-
keit zur Lebensform Gottes® wird und in dem ,Gleichzeitigkeit des Ewigen mit
uns in der Zeit‘ geschieht, die uns vor dem drohenden Selbstverlust in der Zeit
bewahrt*,

Alle diese Momente werden auf die Okumene, ihren Vollzug und ihr Ver-
stehen hin ausgelegt und konkretisiert. Daraus resultiert als letzter Schritt der
,Dialog der Liebe und der Dialog der Wahrheit* als ein perichoretisch-kenoti-
sches Geschehen.

Diesem zentralen Abschnitt — der von Hemmerles Konzept her notwendi-
gerweise methologische mit zentralen inhaltlichen Fragen verkniipft — hingt
der Vf. nochmals einen eigenen Paragraphen an, der ,inhaltliche Aspekte éku-
menischen Dialogs” behandeln soll. Behandelt werden in diesem Abschnitt die
Rezeption der Communio-Ekklesiologie des II. Vatikanums und das Konzept
der Weggemeinschaft in Lernfeldern trinitarischer Communio. Es handelt sich
hier um Applikationen im Hinblick auf Fragen des Dogmas von Amt und Cha-
risma, Kirche und Welt.

Die Uberschrift dieses letzten Abschnittes scheint auf den ersten Blick eine
Erginzung zum voraufgehenden Paragraphen tiber die Methodologie zu sein.
Da sich aber bei Hemmerle grundsitzlich der Inhalt, die Sache, im Zugang auf
die Sache, d. h. durch methodologische Vollziige erschlieBt, die in sich von der
Sache her bestimmt sind, so stellen sich hier gewisse Probleme. Der V{. leitet
diesen Abschnitt ein mit den Worten: ,.Die inhaltlichen Aspekte skumenischen
Dialogs haben im Lebenswerk Hemmerles eindeutig geringere Aufmerksamkeit
gefunden als seine methodologischen Reflexionen iiber den Weg der Christen
zur trinitarischen Einheit” (245). Diese Bemerkung erstaunt etwas, da die gro-
Ben Inhalte des Glaubens ja gerade im voraufgehenden Kap. zur Sprache kom-
men, ndmlich der Glaube an den dreifaltigen Gott ebenso wie die sich vom tri-
nitarischen Glauben her erdffnende Einsicht in das Wesen von Kirche und
christlichem Dasein.

Analysiert man etwas néher, was der Vf. in den nachfolgenden Erérterun-
gen dieses Kap.s thematisiert, so erkennt man die relative Berechtigung seiner
Aussage vom Mangel Hemmerles, sich mit ,inhaltlichen Aspekten des 6kume-
nischen Dialogs“ auseinander zu setzen. Dieser Mangel héngt aufs Engste mit
der Art und Weise zusammen, wie Klaus Hemmerle von der Geschichtlichkeit
spricht und darunter Einheit in der Geschichte und der Geschichte versteht.
DaB die Einheit in der Geschichte und die Einheit der Geschichte in sich eine
»geschichtete” Wirklichkeit ist, in der es die unterschiedlichsten Ebenen gibt,
Ebenen, die je verschiedenen Tiefgang haben, Perspektiven, die sich weit-
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gehend in AuBerlichkeiten erschopfen und dementsprechende, sehr unter-
schiedliche Wahrnehmungen von Geschichte, wird bei Hemmerle ebenso
wenig im Rahmen seines gesamten Lebenswerkes thematisiert wie er der in
solchen Vielfiltigkeiten sich manifestierenden Zeit in ihrem Auseinander,
Nebeneinander, den unterschiedlichen Formen des Vergehens keine Aufmerk-
samkeit schenkt. Dies macht sich bereits in seiner Diss. iiber Baader ebenso
bemerkbar wie in der Habil.schrift iiber Schelling. In bezug auf die tkume-
nischen Kontroversen bedeutet dies, daB die zahlreichen, in der Geschichte
der Reformation und der nachreformatorischen Zeit auftauchenden Detailpro-
bleme fiir Hemmerle wenig Bedeutung haben, wihrend sie fiir die Mitglieder
der unterschiedlichen Kirchen wie fiir ihre Kirchenleitungen erhebliche Pro-
bleme darstellen. Hemmerle antwortet auf diese Problematik jeweils mit einer
Riickbesinnung auf die trinitarische Koinonia und die damit gegebene Verbun-
denheit wie der festen Zuversicht, daB sich daraus auch Lésungen fiir faktisch
vorhandene Differenzen zwischen den Kirchen und Kirchengemeinschaften er-
geben werden.

Es liegt auf der Hand, daB sich gerade im Blick auf die hier vorwaltende
Problematik auch eine Differenz zwischen den Aussagen Hemmerles und den
Texten des II. Vatikanischen Konzils ergibt, die in einer breiten Weise die Tra-
ditionsgeschichte der katholischen Kirche wie die historischen Eigenheiten
der Kirche und kirchlichen Gemeinschaften der Okumene reflektieren.

Die Diss. von Matthias Fenski schlieBt mit einem SchluBwort, in
dem er Bilanz und Perspektiven aufzuweisen sucht, die sich aus dem
trinitarischen , Lebens- und Denkstil“ Hemmerles als eines Beitrages
zur 8kumenischen Weggemeinschaft ergeben. Diese von hoher Empa-
thie gekennzeichnete Zusammenfassung 1Bt nochmals eindringlich
die Bedeutung Hemmerles fiir die Okumene unserer Tage aufleuch-
ten und die Leitlinien erkennen, die sich im Blick auf eine schwierige
Zukunft ergeben.

Man darf dem Vf. sehr dankbar sein, daB er in der gegenwértigen
tkumenischen ,.GroBwetterlage” die Bedeutung des Ansatzes von
Klaus Hemmerle in so eindrucksvoller Weise herausgearbeitet hat.

Rottenburg-Oberndorf Peter Hiinermann

Schwambach, Claus: Rechtfertigungsgeschehen und Befreiungsprozess. Die
Eschatologien von Martin Luther und Leonardo Boff im kritischen Ge-
sprich, — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2004. 397 S. (Forschungen
zur systematischen und 6kumenischen Theologie, 101), geb. € 64,00 ISBN:
3-525-56239-X
Vom Standpunkt eines an Luther orientierten Denkens aus will

der Autor zur lateinamerikanischen Befreiungstheologie einen kriti-

schen Zugang gewinnen; von diesem Gesprich erwartet er wichtige
gegenseitige Impulse und Anfragen. Das Ziel grenzt er in doppelter

Weise ein. (1) Zwei reprédsentative Theologen werden ausgewihlt:

Martin Luther und Leonardo Boff. (2) Die thematische Untersuchung

richtet sich auf beider ,Eschatologie”, die der Autor im breitesten

Wortsinn, als eine zentrale und alles pragende Perspektive von beider

Denken ansetzt; konkret geht es um Rechtfertigung und Befreiung. In

operationaler Hinsicht ist dieser Zugriff bestechend, die Vergleichs-

effekte aber sind (wie sich zeigen wird) nicht ungefiahrlich, da Aus-
tausch und Wechsel der Perspektiven keinen Stein auf dem andern
.lassen.

Der Aufbau des anspruchsvollen und gut lesbaren Buches ist
transparent und unmittelbar plausibel. Einer Darstellung von M. Lu-
thers Eschatologie (Teil I, 19-167) folgt eine vergleichbar strukturierte
Darstellung von L. Boffs Eschatologieverstédndnis (Teil II, 169-285).
Dann werden die Ergebnisse beider Teile miteinander ins Gesprich
gebracht (Teil 111, 287-359). Ein gut versorgtes Quellen- und Literatur-
verzeichnis schlieBt die Verhandlung ab. In den laufenden Text wer-
den zu dessen Entlastung insgesamt neun Exkurse mit thematischen
Vertiefungen eingestreut, davon sechs zu Luther und drei zu L. Boff.
Verstindlicherweise bringt der Lutherteil auch einen umfassenderen
Fubnotenapparat mit sich: Reflex einer weit intensiveren Aus-
legungsgeschichte, die der Autor bei Luther zu bewiltigen hatte. Bei
der Lektiire der darstellenden Teile imponieren nicht nur genaue
Strukturierung und eine offene Gedankenfiihrung, sondern auch die
niichtern sachliche Wiedergabe von Positionen, so daB man sich auf
die Auseinandersetzung des dritten Teils gut und vorurteilslos vor-
bereitet weib. Leider wird (wohl aus Platzgriinden) das , kritische Ge-
sprach” des dritten Teils vorzeitig abgebrochen, so daB fiir ein
SchluBwort nur noch neun Zeilen iibrig blieben. Vielleicht 1Bt sich
das Vorenthaltene in einer weiteren Verdffentlichung zugdnglich
machen.

Teil I: Fiir den Kenner bringt die Darstellung von Luthers Eschatologie m. E.
keine neuen Erkenntnisse. Auch sollen hier keine neuen Forschungsergebnisse
dargestellt werden, aber die Absicht der Interpretation ist unverkennbar: Zu-
riick zu Luther selbst, auch und gerade zu seinen unzeitgeméBen Positionen,
also auch dort, wo er durch die Aufklirung oder die Aktualisierungsschiibe

des 19. und 20. Jh.s weichgespiilt, durch exegetische oder historisch kritische
Impulse relativiert wurde. Fiir Fragen der ,Eschatologie” — ein Begriff, den
Luther noch nicht kannte — ist das wegen ihrer teils sperrigen Inhalte (Gericht,
Holle, Ewiges Leben) von besonderer Bedeutung. Der Autor legt Wert darauf,
dab keine Schriftaussage und deren Lutherinterpretation auszuklammern ist,
daB man Luthers ,effektives® Wortverstindnis ernst nimmt und siduberlich
von einer blofien ,Signifikationshermeneutik” unterscheidet und daB Luther
die Fragen der Eschatologie (in ihren perfektischen, prisentischen und futuri-
schen Dimensionen) streng von der Glaubensgerechtigkeit (Rém, 3,28) her ent-
schliisselt.

Vom , mittelalterlichen* Begriff der Gerechtigkeit Gottes nimmt Luther, wie
man weili, entschieden Abstand. Dies fiihrt dazu, daB er die présentische
Eschatologie deutlich akzentuiert, die Dialektik von Gericht/Gesetz und Evan-
gelium als Gewissenserfahrung konsequent ins Spiel bringt, daB der siindige,
in dieser Weise auf Gott bezogene Mensch gerade in seiner Bezogenheit auf Gott
zum bleibenden Bezugspunkt wird. Die Menschheit ist, so Luther in vielfalti-
gen Variationen, der Macht des Bosen verfallen und in ihrer Freiheit gebro-
chen; verheiBen ist ihr dennoch das Heil. Vor diesem Hintergrund liBt sich
die gesamte Christologie und Erlésungslehre als Eschatologie entfalten. Knapp
behandelt der Autor die perfektische Dimension: Gott ist in Christus zu unse-
rem Heil auf die Erde gekommen. Aus dieser Perspektive stellen Kreuzestod
und Auferstehung eine Einheit dar, die Zwei-Naturen-Lehre wird zum ,fréh-
lichen Wechsel und Streit“. Ausfiihrlicher wird die prisentische Dimension
verhandelt. Gottes Reich kommt in Wort und Glaube zu uns. Dabei sind Welt-
handeln und Heilshandeln Gottes streng zu unterscheiden; Luthers Frontstel-
lung gegen Chiliasmus, linke Reformation und politischen Aufstand ist zu ver-
teidigen. Da das Gewissen die eigentliche ,Instanz des Einbezogenwerdens ins
Esachaton® ist, wird im Menschen die gesamte Eschatologie in ihrer umfassen-
den Dramatik Gegenwart: Gericht und Hélle werden existentiell aktualisiert,
im rechtfertigenden Glauben wird das Endgericht vorweggenommen, die Ret-
tung aus dem Gericht zugesagt, die Hoffnung griindet allein in dieser Zusage.
So hat Luthers Rechtfertigung allein aus dem Glauben fiir den Autor geradezu
eine ,ontologische” Bedeutung, die er streng von einer ,metaphysischen“ un-
terscheidet. Das hat seine Folgen fiir die Wertung von (ethischem) Handeln und
(geschenkter) Heiligung, fiir Taufe und Abendmahl, fiir die eschatologische
Dimension der Kirche, fiir den individuellen Tod, fiir Christi Wiederkunft, die
Hélle als endgiiltige Verdammung und den Himmel als endgiiltige Gottes-
gemeinschaft.

Man hilt bei diesem Parcours durch Luthers Theologie den Atem an und
mag staunen, da sich Luthers Gesamtkonzept auf 140 Seiten ohne wichtige
Liicken zusammenfassen und auch noch konsequent belegen laBt. Offensicht-
lich ist das mdglich; man kénnte diese Seiten als eine erste Einfithrung in
Luthers Denken allen Interessierten empfehlen. Doch hat eine solche Darstel-
lung ihren hohen Preis. Sie priisentiert mehr Resultate als Wege, liest sich mehr
als anspruchsvoller Katechismus denn als Problementfaltung. Die geschicht-
liche Situierung Luthers sowie der Blick auf grundlegend verianderte Kontexte
und Fragestellungen werden intensiv abgeblendet, wenn nicht gar vergessen.
Zudem kiirzt der Autor durch die strategisch durchdachte Auswahl von Ge-
wihrsleuten die notwendigen Diskussionen zur Lutherauslegung drastisch
ein. Eine solche Lutherauslegung droht zur ungeschichtlichen Positions-
bestimmung zu werden. Ob sich die Einschrankungen im Blick auf die Gesamt-
thematik verantworten lassen, mub sich im dritten Teil zeigen. 2

Teil I: Weniger Allgemeingut und weniger reprisentativ fiir eine Kirchen-
gemeinschaft ist die Theologie von L. Boff, als dessen Interpret der brasilia-
nische Autor die besten Voraussetzungen mitbringt. Er spricht Boffs Mutter-
sprache, kennt aus eigener Anschauung die soziopolitische Situation Brasi-
liens. Er weill, was dort Armut heiBt, und ist sich des kulturellen Kontextes
bewuBt, in dem Boffs theologisches Denken entstanden ist. Zu Recht benennt
der Autor auch die europdischen Wurzeln von Boffs begrifflicher Systematik.
Gewiihrsleute sind: K. Rahner, J. B. Metz, J. Moltmanns Theologie der Hoff-
nung, ferner (in einer spéateren Phase) Teilhard de Chardin. Auch beim katho-
lischen Theologen Boff wird ein umfassendes Eschatologieverstindnis zu-
grunde gelegt. Wie es bei Luther dessen Rechtfertigungslehre expliziert, so bei
L. Boff dessen theologischen Befreiungsgedanken, verstanden als Reflexion
iiber die Hoffnung. Sie gibt allen theologischen Traktaten eine neue Grundfir-
bung und wird in den klassischen Dreischritt der auf gesellschaftliche Verhalt-
nisse bezogenen Methodik der Befreiungstheologie eingefiigt: ,,Sehen — urtei-
len —handeln®; d. h. wissenschaftliche Analyse, hermeneutische Interpretation
im Licht der Schrift, sachorientierte Tat in Solidaritit mit den Armen.

Fiir den Autor zeigen sich gegeniiber Luther jedoch deutliche Differenzen:
Boffs Quellen der Eschatologie seien nicht die in der Schrift gegenwirtige
Offenbarung Gottes, sondern (zunéchst jedenfalls) die menschliche Existenz
und eine Geschichte, innerhalb derer — im Rahmen eines transzendentalen
Denkens — die Zeichen gottgeschenkter Hoffnung erkannt werden. Orte dieser
Hoffnung sind eine , konvergierende Evolution® (vgl. T. de Chardin), Vertrauen
in das Leben, das Fest, der Humor sowie die menschlichen Utopien (vgl. E.
Bloch). Dabei geht es immer um das Neue und Unbegrenzte, um Uberschrei-
tung, VerheiBung, Antizipation und Hoffnung. In diesem Rahmen erscheinen
viele Welterfahrungen und die Religionen als Hoffnungsquellen; Jesus Christus
erweist sich als Quelle aller Hoffnung. Unerwartet mag fiir manchen Leser sein,
daB Boff dieser umfassenden Heilsgeschichte einen universalen, schépfungs-
und zugleich intensiven trinitétstheologischen Hintergrund gibt. Im Plan des
dreifaltigen Gottes ist die gesamte Schépfungsgeschichte vorgingig zur
Menschheitsgeschichte, als geschichtlich zu konkretisierende Idee enthalten.
Alles ist von Gott, im Sohn durch den Geist geschaffen; so wird prinzipiell alles
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zum Bild und Gleichnis Gottes. Wie man in der Lutherdarstellung nichts
grundlegend Neues entdeckt, so zeigt sich auch in dieser Darstellung (wenn
man so will) nicht viel mehr als ein klassisch katholisches Denken. Hohe Affi-
nitdt dazu hat auch Boffs ,sakramentales Denken“ (man denke etwa an J. Rat-
zinger), in dem der Autor einen Grundimpuls von Boffs Theologie iiberhaupt
entdeckt. Boffs universaler, geradezu kosmischer Ansatz fiihrt zu einem escha-
tologisch offenen Schopfungsbegriff, der das Einzelne und das All gleicherma-
Ben umfaft. Nicht nur (und nicht erst) im Menschen, sondern schon im Kos-
mos verwirklicht sich Eschatologie als ein ProzeB, der einst im ,,Punkt Omega“
sein Ziel der Vollendung erreichen wird. So kam Christus (einer alten Konzep-
tion geméf) auch nicht (nur) um der Siinden der Welt willen zu uns, sondern
als Vollendung und Krénung der Schépfung. In Jesus wird die eschatologische
Wirklichkeit von Mensch und Kosmos offenbar.

Vor diesem Hintergrund legt der Autor dar, wie der Befreiungstheologe Boff
das Reich Gottes nicht (nur) als Geschehen der Rechtfertigung, sondern als um-
fassenden geschichtlichen BefreiungsprozeB, als die geschichtlich unumkehr-
bare Wirklichkeit eines prozeBhaft entstehenden Reiches Gottes versteht. Zwar
ist (gemdl einem klassisch katholischen Ansatz) dieses Reich den Menschen
geschenkt, als vorgéngiges Angebot also unverdient. Da es aber einen Angebots-
und Vorschlags-, an unsere Freiheit appellierenden Charakter hat, wird Gottes
Reich in der Menschheit nur dann Wirklichkeit, wenn sich der Mensch positiv
und aus freien Stiicken in den ProzeB von Umkehr und Befreiung hineinbegibt.
Gabe und Aufgabe (Indikativ und Imperativ) sind nicht voneinander zu tren-
nen; in der menschlichen (auf sich selbst, auf Mitmenschen, auf Gesellschaft
und auf die Welt bezogenen) Praxis bilden individuelle und kosmische Escha-
tologie eine komplexe Einheit. Nicht (wie bei Luther) das Faktum der Siinde,
die schon immer Freiheitsverlust bedeutet, sondern die immer offene, aber un-
gebrochene menschliche Freiheit bringt es mit sich, dafi dieser Prozel von ei-
ner tiefen Dialektik geprédgt ist. Sie ist Befreiung und / oder Unterdriickung. Das
daraus folgende Bose ist — fiir den Befreiungstheologen von primérer Bedeu-
tung — in seinen gesellschaftlichen, sozialen und politischen Erscheinungsfor-
men wahrzunehmen.

Das fiithrt zur Frage, wie und wo sich das transzendente Reich Gottes in
unserer Geschichte hier und jetzt vergegenwirtigt. Zur Beantwortung hat Boff
verschiedene Modelle entwickelt. Sie laufen alle darauf hinaus, daB sich in der
aktuellen Geschichte immer schon Antizipationen, Vorbereitungen, Vermitt-
lungen oder Konkretisierungen des definitiven Reiches entdecken lassen. Fiir
die Situation Lateinamerikas heilit das: die Bande der Briiderlichkeit, der Ein-
tracht, der Teilhabe und der Achtung vor der unverletzlichen Wiirde des Men-
schen sind wiederherzustellen. Wo das Herr-Knecht-Verhiltnis iberwunden
wird, bricht die Morgenréte des Reiches Gottes an. Der Autor interpretiert diese
Perspektiven (mit welchem Recht?) als rein ethische Werte und Vorstellungen;
bis heute gelte in Lateinamerika (anders natiirlich als bei Luther) die sozial-po-
litische Befreiung als wichtigstes Zeichen der Heilsgegenwart. GroBer Nach-
druck wird auf die (bei uns oft iibersehene) Tatsache gelegt, daB Boff seit den
neunziger Jahren okologische Aspekte stark in sein Konzept mit einbezieht.
Bekannter ist — jedenfalls fiir die katholische Leserschaft — Boffs Theologie
einer Kirche, die man als die anfang- und zeichenhafte Verwirklichung des Rei-
ches Gottes beschreiben kann. Die Kirche realisiert sich in Lateinamerika als
eine Kirche der Armen, die von klerikalen Strukturen Abschied nimmt. Es
sind die Basisgemeinden, die ihren Einsatz fiir die Verdnderung der Gesell-
schaft leisten.

Teil III: Damit hat der Autor zwei Konzepte présentiert. Sie unterscheiden
sich in ihrem Inhalt, ihrer historischen Funktion, ihrem gesellschaftlichen
Kontext, ihrer weltanschaulichen Konfrontation und in ihrem theologischen
Gesprichsprofil. Auf welcher Ebene sind sie miteinander zu vergleichen?
Gute Vorarbeit ist geleistet, denn die klaren Positionen der beiden ersten Teile
lassen sich jetzt gut aufgreifen und miteinander konfrontieren. Ein ebenso ein-
deutiges Ergebnis ldBt sich erwarten. Zur Uberraschung der Adressaten er-
scheint ein klassisch kontroverstheologisches Gesprachsprofil. Luthers soterio-
logischer, von Rechtfertigungsfrage und Kirchenkritik bestimmter Ansatz steht
Klar der ,natiirlichen Theologie* Boffs mit ihrem metaphysischen Universalis-
mus und ihrer Relativierung der Schrift gegeniiber. Unverséhnlich sind Lu-
thers Bestehen auf der alles zerbrechenden Siinde des Menschen und Boffs
Analogiedenken, das in klassisch katholischer Weise von Metaphysik und ei-
ner harmonisierenden Weltsicht geprégt ist. Boff nimmt die Offenbarung der
Schrift in ihrer Unmittelbarkeit also nicht ernst, wie Luther es tut; die Schrift
wird hermeneutisch (d.h. fiir den Autor: durch eigene Vorurteile) vereinnahmt
und relativiert. Auch hélt Boff dem Anpassungsdruck in der Gerichtsfrage
nicht stand. Entgegen Luther wird die Hélle, wenn auch durch eine Hintertiir,
aufgehoben. SchlieBlich bricht die notwendige strenge Unterscheidung zwi-
schen Gottes Welt- und Heilshandeln zusammen, so daB der eschatologische
Charakter von Befreiungsprozessen unhaltbar, weil mit politischen Prozessen
identifiziert wird. Luther gewinnt die Weite der Theologie, indem er sich auf
die Offenbarung in Jesus Christus konzentriert. Boffs universaler Ansatz ist im
Grunde anonym (weshalb auch von anonymen Christen und einer anonymen
Kirche die Rede ist). Die christliche Botschaft wird von einer vorgegebenen
Hermeneutik verstellt, die den Kontexten eine unangemessene Prioritiit ein-
rdumt. Bei aller Rede von den christlichen Glaubensinhalten komme es so zu
»Substanzverlusten der biblischen Botschaft, zu deren Reduktion. Boff ver-
fillt dem Zauber eines Kontinuitétsdenkens, das die Entfremdung zwischen
Gott und Mensch verkennt.

Bewertung: Erst jetzt, angesichts des fiir Boff katastrophalen Er-
gebnisses, zeigt sich der Pferdefull von Schwambachs Strategie. Ein

Gespriich kann ja gar nicht zustande kommen, denn die ergebnisori-
entierten Teile I und II bieten nur Positionen, keine gespriachsfahigen
Tiefenstrukturen, keine historischen Einordnungen, kontextuellen
Beziige oder theologischen Frontbeschreibungen an. Luther wird (im
besten Sinn des Wortes) konservativ, aber auch nach dem Buchsta-
ben, L. Boff nicht gem&l seinen Intentionen und Frontstellungen,
sondern nach den Regeln Luthers interpretiert. Die Positionen blei-
ben einander so duBerlich, dafi ein katholischer Theologe aufgrund
des erarbeiteten Materials einen parallelen Vergleich anstellen
konnte — mit exakt dem spiegelverkehrten Ergebnis. Bis in ausdriick-
liche Formulierungen hinein erkennt das kritische Gespréch als Mal-
stab nur an, was Luthers, und weil es Luthers Lehre ist. Wie will man
einen Theologen des 16. Jh.s (den rémischer Machtanspruch und
eine spdtmittelalterliche Aszetik im Rahmen des damaligen Biirger-
tums zur Neuentdeckung der Schrift bringen) so duflerlich mit einem
Theologen des 20. Jh.s vergleichen, der unter gegenwértigen Bedin-
gungen (also angesichts der damals unbekannten gesellschaftspoliti-
schen Probleme und véllig verdnderter innertheologischer Diskussio-
nen) die Schrift ebenfalls neu entdeckt und die Anspriiche der Kirche
ebenfalls relativiert. Diese héchst unterschiedlichen Kontexte wer-
den auch nicht ansatzweise in Anschlag gebracht oder einer Gegen-
priifung unterzogen. Wer Boff etwa eine Politisierung der Heilszusage
vorhilt, muB sich auch zu Luthers Umgang mit den Rotten der Bauern
dubern. Jetzt erkennt mancher in lutherischem Gewande ein Verfah-
ren wieder, unter dem Boff innerhalb seiner eigenen Kirche leiden
mubBte. Das ist bedauerlich.

Dieses Scheitern des Vergleichs ist nicht einfach dem Autor anzu-
lasten, sondern der tiefgreifenden und vielfachen Asymmetrie der zu-
grundeliegenden Forschungsfrage, die Unvergleichbares vorschnell
einem akademischen Vergleich zufiithren mochte. Es wire Aufgabe
der Begleiter des Forschungsprojekts gewesen, ihren Schiiler frithzei-
tig vor der Dynamik zu warnen, die ihn im Verlauf der Arbeit erfafit
hat. Vielleicht wird die Unversohnlichkeit der Ergebnisse durch die-
jenigen Teile der Promotionsarbeit abgemildert, die im Druck wegfal-
len mubten, denn auf den letzten Seiten der Publikation bahnen sich
selbstkritische und vermittelnde T6ne an. Die gut versorgte und den-
noch angenehm zu lesende Arbeit geht auf eine Promotionsarbeit aus
Erlangen zuriick. Der ungekiirzte Dissertationstext liegt in der Univer-
sitdtsbibliothek Tiibingen und bei der Theol. Fak. Erlangen vor.

Tiibingen Hermann Hiring

Religionspidagogik

Baumann, Ulrike / Englert, Rudolf / Menzel, Birgit / Meyer-Blanck, Michael /
Steinmetz, Agnes: Religionsdidaktik. Praxishandbuch fiir die Sekundar-
stufe I und II. — Berlin: Cornelsen 2005. 256 S., kt € 19,95 ISBN:
3-589-22119-4

Autoren katholischer wie evangelischer Provenienz beschiftigen
sich in diesem Buch mit der Frage, wie Religion im Sekundarschul-
bereich zeitgemdB unterrichtet werden kann. Dabei behalten sie
insbesondere Aspekte wie mangelnde religiGse Sozialisation und
zunehmende Kirchenferne als Ausdruck des unter Jugendlichen
herrschenden Zeitgeistes und Lebensgefiihls im Auge. Nichtsdesto-
trotz betonen die Vf., daB bei den jungen Menschen nach wie vor
das Bediirfnis der Anndherung an Fragen vorhanden ist, die von
ihrer Grundstruktur her religits ausgerichtet sind und die nach
dem fragen, ,was die Welt im Innersten zusammenhilt, was uns
Menschen letztlich bindet und verpflichtet, und was uns Hoffnung
gibt“ (7).

Der erste Teil des Buches beinhaltet fachwissenschaftliche und theoreti-
sche Annédherungen, indem er beispielsweise beschreibt, welche Zugénge Ju-
gendliche zu Religion und Glauben haben, wie die Situation von Religionsleh-
rern heute ist oder welchen Stellenwert das Fach Religion im Kanon der ande-
ren Ficher einnimmt,

Der zweite Hauptteil beinhaltet Kap., die sich exemplarisch mit religions-
pidagogischen Themen auseinandersetzen. So finden sich Artikel zu Themen
wie ,,Was ist Gliick? Theologisieren mit Jugendlichen®, ,Wie finde ich Aner-
kennung? Christologie elementar” oder , Fragen nach Kirche und Sakrament:
konfessionell — kooperativ®. Dieser wesentlich umfangreichere Abschnitt des
Werks beschaftigt sich ferner in jeweils eigenen Aufsitzen mit dem Bereich
Wundergeschichten, religivsen Ritualen, dem Lernen in Projekten, dem ge-
schichtlichen Lernen anhand von Christen, die sich im Dilemma befinden,
dem fachiibergreifenden Lernen und dem Gottesglauben im Kontext interreli-
gitsen Lernens.

Ein umfangreiches Literaturverzeichnis und Stichwortregister runden das
Praxishandbuch ab.
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Insgesamt ist dieses religionsdidaktische Kompendium sehr zu
empfehlen, gerade weil es Studenten, Referendaren und Lehrern glei-
chermaBen eine wissenschaftlich fundierte Orientierung gibt und zu-
dem mit Materialien und Ideen fiir die konkrete Praxis aufwartet. Be-
sonders erfreulich ist, daBl dies aus dkumenischer Perspektive be-
trachtet wird. Denn dadurch kristallisiert sich heraus, da} zwischen
dem evangelischen und katholischen Religionsunterricht letztend-
lich mehr Verbindendes als Trennendes existiert. Und in Bereichen
der Kirchengeschichte — allen voran die Reformationszeit —, der
Sakramentenlehre oder der Kirchenarchitektur liefe sich ein konfes-
sionell-kooperativer Religionsunterricht vielleicht sogar fruchtbar
umsetzen, um Unterschiede herauszustellen.

Tecklenburg Bjorn Igelbrink

Judentum

The Jerusalem Talmud. Third Order: Nasim, Tractate Ketubot, Sixth Order:
Tahorot. Tractate Niddah, Edition, Translation, and Commentary by Hein-
rich W.Guggenheimer. —Berlin / New York: de Gruyter 2006. XIII u. 727
S. (Studia Judaica, 34), Ln € 178,00 ISBN: 3—11-019033—8
Der dritte und damit vorletzte Bd zur Ordnung Nashim (,,Frauen®)

enthélt zunéchst den Traktat Ketubbot zu den Ehevertrdgen (1-599),

der alle mit Ausstellung und Inhalt dieses Dokuments verbundenen

Fragen des Ehe- und Zivilrechts behandelt. Danach bietet dieser Bd

auch den Traktat Nidda (S. 601-714), der eigentlich zur sechsten Ord-

nung Toharot (,,Reinheiten®) gehért, aber als einziger Traktat dieser

Ordnung im Yerushalmi Gemara hat (und dies auch nur teilweise,

nidmlich bis zum Anfang des vierten Kap.s). Offenbar wegen seiner

Hauptthematik, der Reinheit und Unreinheit der Frau im Zusammen-

hang von Menstruation und Geburt, findet er hier im Rahmen der

Ordnung Nashim Aufnahme.

Begriilenswert ist v.a. die Ubersetzung und Kommentierung von
Ketubbot, da bisher nur die oftmals ungenaue Ubersetzung Neusners
dazu konsultiert werden konnte. Zu Nidda hingegen erschien fast
gleichzeitig die kommentierte Ubersetzung von Matthias Morgen-
stern in der bei Mohr Siebeck herausgegebenen Reihe ,,Ubersetzung
des Talmud Yerushalmi“ (Bd VI/1), die zum wissenschaftlichen Ge-
brauch vorzuziehen ist. Wer auf den bei Guggenheimer gebotenen,
vokalisierten Text von Mishna und Gemara zuriickgreifen méchte,
sei darauf hingewiesen, daB dieser (entgegen der Ankiindigung im
Vorwort) im Verhéltnis zur Handschrift Leiden emendiert und er-
génzt ist. Zu manchen Stellen sind ihm gar , textkritische* Apparate
aufgrund von Parallelversionen innerhalb und auBerhalb des Yeru-
shalmi beigegeben. Dafi deren Abweichungen auf derselben Ebene
wie die echten Lesartenvarianten aus Geniza-Fragmenten dargeboten
werden (z.B. 701), leistet der Vermischung von Text- und Literarkritik
Vorschub. Der Kommentar, der hier u. a. viel stirker auf die Beziehun-
gen zum rémischen Recht hétte eingehen kénnen, ist nicht auf der
Héhe der aktuellen Forschung, die von Guggenheimer nach wie vor
kaum rezipiert wird (man vergleiche nur den ,author index* [723],
der kurioserweise neben Josephus, Rashi, Alfasi u.a. auch die weni-
gen herangezogenen ,,modernen” Autoren, wie J. N. Epstein und S.
Lieberman, auflistet).

Gottingen Hans-Jirgen Becker

Kontinuitét und Unterbrechung. Gottesdienst und Gebet in Judentum und
Christentum, hg, v. Albert Gerhards / Stephan Wahle. ~ Paderborn:
Schoningh 2005. 285 S. (Studien zu Judentum und Christentum), kt 39,90
€ ISBN: 3-506-71338-8
Noch bis in die jiingere Vergangenheit hinein widmete die litur-

giewissenschaftliche Forschung den wechselseitigen Abhingigkeiten

von jiidischer und christlicher Liturgie nur wenig Aufmerksamkeit.

Aus einem gemeinsamen Ursprung hervorgehend, entwickelten die

friihen Christen und zeitlich parallel dazu die Juden nach dem Ende

des Jerusalemer Tempels eigene Liturgien, die sich in ihrem theologi-
schen Kosmos, ihren Gottespridikationen, in ihrer Gebetsstruktur
und ihren sozialen Funktionen teils voneinander abgrenzten, teils
aber auch voneinander beeinfluBt wurden. Auch wenn inzwischen
anerkannt wird, daB die Wurzeln und theologischen Charakteristika
jidischer und christlicher Liturgie weit mehr Parallelen aufweisen
als bislang angenommen, steht die Erforschung der Konstituierung

frithchristlicher Liturgie im Umfeld sich entwickelnder judischer Li-

turgie weiterhin am Anfang. Deshalb herrscht ein Bedarf an ,,Grund-

lagenforschung” (7), die zunéchst bei der Entstehung und Ausdiffe-

renzierung der Liturgien ansetzen muBi. An einschlégiger Literatur zu
einzelnen Fragestellungen zur Typologie der Liturgie und darin auch
des Gebetes herrscht auf beiden Seiten aus exegetischer oder histori-
scher Sicht kein Mangel. Neu und noch weiterzufiihren ist allerdings
eine Hermeneutik, die eine vergleichende Zusammenschau ermog-
licht und darin Interdependenzen aufweisen kénnte.

Der vorliegende Aufsatz-Sammelband, entstanden im Rahmen
eines Sonderforschungsprojektes am Lehrstuhl fiir Liturgiewissen-
schaft an der Uni. Bonn, leistet in acht Einzelbeitriigen einen detail-
und perspektivenreichen Beitrag zu diesem bleibenden liturgietheo-
logischen Desiderat. Zwei systematisch voneinander abgegrenzte
Teile gliedern den Sammelband. Sie geben allein schon in der Formu-
lierung ihrer Uberschriften die beiden zentralen Themenfelder vor,
innerhalb derer sich die Forschung notwendigerweise bewegen
muB: Entwicklung und Rezeption.

Die Autoren in Teil I ,Jiidisches und christliches Beten® (15-139) stellen
sich der Aufgabe, jiidische und frithchristliche Gebete, wie sie in den Quellen
belegt sind, textanalytisch durchzugehen, um so ein umfassendes Bild syste-
matisch-theologischer Inhalte, historischer Genese und soziologischer Funk-
tionen der Texte zu erheben. In Teil I ,,Rezeption und Konflikt* finden exem-
plarisch einzelne Konfliktfelder Beachtung, welche aus einer fehlgeleiteten Re-
zeption v.a. der jiidischen Seite innerhalb der christlichen Liturgie zu einem
verhingnisvollen Verhiltnis von Juden und Christen fithrte. Richtigerweise
und fiir eine liturgiewissenschaftlich gute und sachgerecht fachiibergreifende
Methodik nicht anders zu erwarten, werden fiir die Analysen neben theologi-
schen auch rhetorische, philologische und geschichtswissenschaftliche Krite-
rien angewandt.

Andrea Doeker weist in ihrem Beitrag ,,Das Gebet als gepriigte Sprache. Jii-
disches und christliches Gebet als Konstituierung von Identitit* (15-61) an-
hand ausgewdhlter jiidischer und frithchristlicher Gebete auf die Rolle des Ge-
betes in identititsbildenden Prozessen hin. Die Anrede Gottes, die Rede des
Betenden von sich selbst, von seiner Glaubensgemeinschaft und ihrer Tradition
sowie Handlungsaufforderungen innerhalb des Gebetes bestimmen die Konsti-
tuierung von Identitit. Sie schaffen eine Einheit des Betenden mit der tiberlie-
ferten Tradition, bestimmen das spezifische Verhiltnis von Betendem und Gott
und fiigen den Einzelnen in die Gemeinschaft der Betenden ein. Neben paralle-
len Strukturen der Identititsbildung in Judentum und Christentum gibt es
allerdings auch eigene Akzentsetzungen: Wihrend das Judentum mehr die
Segensthematik aufgreift, verwenden die christlichen Gebete eher die Katego-
rie des Dankes; wihrend die Gebete im Judentum sich durch eine Gottesunmit-
telbarkeit auszeichnen, sind die christlichen Gebete ganz auf Jesus Christus als
Mittler fokussiert. Von zentralem Belang fiir die Identititsbildung diirfte der
theologische Unterschied der Bezeichnungen ,Volk Israel' und ,Kirche' sein.
Die Rezeptionsgeschichte zeigt, dal gerade an dieser Stelle ein umfangreiches
Konfliktpotential vorliegt. Ob in den frithchristlichen Gebeten tatséichlich der
Begriff Kirche' substituierend an die Stelle des Begriffs ,Volk Israel tritt, wie es
A. Doeker thetisch darstellt, wird man einer kritischen Diskussion unterziehen
kénnen.

Das Gebet besitzt jiidisch wie christlich die Funktion, die Betenden in ein
spezifisches Verhiltnis zur Zeit zu setzen, was Peter Ebenbauer in seinem Auf-
satz ,Eingekehrt in Gottes Zeit. Gebetstheologische Beobachtungen zu Lobpreis
und Danksagung in biblischen und nachbiblischen Kontexten® (63—106) an-
hand detailreicher Textuntersuchungen nachweist. Die Differenzen liegen v. a.
in der unterschiedlichen Gewichtung in der Semantik von Lob und Dank, von
Epiklese und Anamnese und wurzeln in der eschatologischen Zuspitzung
christlichen Betens.

Der Beitrag ,,,Als ob sie mir ein Opfer dargebracht hitten’. Erinnerungen an
den Tempel in der Liturgie der Synagoge (107—122) von Clemens Leonhard
erginzt die These einer Ersetzung jiidischer Tempelliturgie nach der Zersto-
rung des Tempels durch die Synagogenliturgie. In den Gebeten der Synagogen-
liturgie erhélt der Tempel einen eschatologischen Rang und wird darin zu ei-
nem anzustrebenden Ideal, das freilich weit auBerhalb menschlicher Zugriffs-
moglichkeiten liegt. Synagogenliturgie und Tempelliturgie bleiben in einem
unlésbaren Spannungsverhiltnis aufeinander hezogen.

Den ersten analytischen Teil des Sammelbandes beschlieBt Albert Gerhards
mit ,Geschichtskonstruktionen in liturgischen Texten des Judentums und
Christentums*” (123-139). Nochmals kommt die Zeitdimension in den Gebeten
zur Sprache. Die Gebetstexte spiegeln beiderseits ein Zeit- und Geschichtsver-
stindnis, das v.a. in der Uberzeugung von der Gleichzeitigkeit der vergangenen
Heilsgeschichte Gottes und des noch ausstehenden Heils parallele Linien be-
sitzt. Wiederum liegen die trennenden Tendenzen in der christologischen Pri-
gung christlicher Eschatologie. Allerdings sieht Albert Gerhards darin keine
grundlegende Differenz, weil selbst christliche Soteriologie das Heil Gottes
nicht présentisch, sondern in der Schwebe zwischen angebrochenem und
noch ausstehendem Heil ansiedelt.

Den rezeptionsgeschichtlichen Teil II des Sammelbandes eréffnet Clemens
Leonhard: ,Die Pesachhaggada als Spiegel religioser Konflikte" (143-171).
Ausgangspunkt ist die These, daB sich in liturgischen Texten religitse Ausein-
andersetzungen zwischen Juden und Christen, Tendenzen zu Abgrenzungs-
bemiihungen und zu Identititsvergewisserungen niederschlagen. Diese Kon-
flikte héingen allerdings stets eng mit iiberlieferungsgeschichtlichen Kontexten
zusammen, was der V{, anhand der einzelnen Entwicklungsstufen und Textfas-
sungen der Pesachhaggada nachweist. Abgrenzungen und die Rezeption tat-
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sichlicher theologischer Konflikte finden sich in dlteren Belegen kaum und
treten erst in spédteren Fassungen dieses Gebets auf.

Eine Studie an der Schnittstelle von jiidischer und christlicher Liturgie
kann tiber den prominentesten Konflikt nicht hinwegsehen: Vornehmlich die
Improperien der Karfreitagsliturgie spiegeln eine Abgrenzung vom Judentum,
die kulturgeschichtlich verheerende Konsequenzen besitzt. Stephan Wahle
geht der Rezeption der Improperien in Passionsspielen nach und schaltet sich
in einen aktuell geflihrten Diskurs {iber deren adéquate Inszenierung ein: ,,0
liebes folgk, sage mir an: was han ich dir zu leide getan. Auf der Spurensuche
einer Wirkungsgeschichte der Improperien in spétmittelalterlichen Passions-
spielen® (173—212). Der V{. deutet die Spiele als Geschehen, das zwischen reli-
gitsem und bewuBt der Liturgie entlehntem Ritual einerseits und Theaterkul-
tur andererseits oszilliert und gerade darin einen problematischen spétmittel-
aterlichen Antijudaismus spiegelt. Der Vi, liefert einen ausgezeichneten An-
stoB dafiir, daB heutige Inszenierungen von Passionsspielen sich keinesfalls
mit dem Argument der Treue zur historischen Textvorlage begniigen diirfen.

Neben den in der liturgiewissenschaftlichen Forschung bisher verwandten
liturgischen Quellen geben Aufzeichnungen in autobiografischen Schriften ei-
nen eigenen Aufschluf iiber liturgische Realitéten und deren Rezeption in ei-
ner bestimmten Zeit und Region. Fiir eine Stirkung dieses Ansatzes stehen die
Forschungen von Friedrich Lurz, der bereits an anderer Stelle auf die unerldB-
liche Erweiterung des liturgiewissenschaftlichen Instrumentariums hingewie-
sen hat. Im vorliegenden Sammelband analysiert er in ,,Gottesdienst und Gebet
in den Aufzeichnungen der Glikl Hameln (1646-1724)" (213-268) die autobio-
grafischen Schriften einer jiidischen Frau. In ihnen spiegeln sich die in ihrer
Zeit vorgegebenen jidischen Traditionen, Weltsichten und Rituale, gehen
allerdings mit ihrem subjektiven Erleben und ihrer eigenen Biografie ein span-
nungsreiches Geflecht ein, das nicht in der blofen Adaption des Vorgegebenen,
sondern in der persénlichen Einfiigung in und Abgrenzung vom Vorgegebenen
besteht. Friedrich Lurz leitet daraus das zutreffende Desiderat ab, an der
Schnittstelle von christlicher und jiidischer Liturgie verstirkt auf diese beson-
dere Textgattung zuriickzugreifen, um auf beiden Seiten die Liturgie nicht iso-
liert, sondern in einem gréBeren soziokulturellen Umfeld stehend zu begreifen.
Gerade in diesem Beitrag sehe ich deshalb eine innovative Richtungsvorgabe
fiir die weitere Forschung.

Den Abschluff des Sammelbandes bildet Albert Gerhards mit , Theologi-
sche und sozio-kulturelle Bedingungen religitser Konflikte mit dem Judentum.
Beispiele aus der katholischen Liturgie und ihrer Wirkungsgeschichte®
(269-285). Er zeichnet zusammenfassend die wichtigsten Stationen religitser
Konflikte in der Kar- und Osterliturgie und die Wirkungsgeschichte liturgi-
scher Texte auBerhalb der Liturgie nach und benennt abschlieBend als offenen
Arbeitsauftrag: , Die Geschichte des christlichen Antisemitismus hat auch ein
liturgiegeschichtliches Kapitel, das freilich groftenteils erst noch zu schreiben
ist“ (283).

Fazit: Insgesamt liegt hier eine ausgezeichnete Sammlung von
Einzelthemen an der Schnittstelle von jiidischer und christlicher
Liturgie vor, die die Liturgiegeschichte und mit ihr die Liturgiesyste-
matik auf ein bisher zu wenig beachtetes Terrain fiihrt. Die Beitrige
werden den im Vorwort aufgezeigten Desiderat der Grundlagenfor-
schung (7) in jeder Weise gerecht. Die Autoren leisten mehrere Auf-
gaben in einem: eine fundierte vergleichende Zusammenschau von
Prozessen jiidischer und christlicher Identitatsbildung tiber die Litur-
gie; Aufweise von theologischen Parallelen und von Faktoren, die
Konflikte beglinstigten; die Herausstellung von noch zu bearbeiten-
den Themenbereichen, die zu einem differenzierteren Verstehen der
zeitlich zusammenfallenden Konstituierung der beiden Liturgien un-
abdingbar sind. Beinahe nebenbei und scheinbar nur im Voriiberge-
hen legen die Autoren eine breite liturgiewissenschaftliche Methodik
vor, die diszipliniibergreifend ansetzt und darin zu beweisen vermag,
dafl die vielfach benutzten Deutungsmuster von einer unabhéngigen
Entwicklung von jiidischer und christlicher Liturgie zugunsten eines
wechselseitigen Spannungsverhiltnisses korrigiert werden miissen.
Es gab immer beides: ,,Kontinuitdt und Unterbrechung” (vgl. Titel).
Als Lesehilfe nimmt man dankbar die Literaturverzeichnisse am
Ende der einzelnen Beitrige zur Kenntnis. Der Sammelband ist eine
innovative Arbeit, der iiber den Rahmen der Liturgiewissenschaft
hinaus eine weite Beachtung und eine groBe Leserschaft zu wiin-
schen ist.

Erfurt Stefan Béntert

Kurzrezensionen

Bauman, Zygmunt: Verworfenes Leben. Die Ausgegrenzten der Moderne, —
Hamburg: Hamburger Edition 2005. 196 S., geb. € 20,00 ISBN:
3-936096-57-0
Hinter der wirkméchtigen Metaphorik des polnischen Soziologen

steht wie so oft der niichterne und skeptische Blick eines renommier-

ten Modernekritikers. Zygmunt Bauman, der in seinen Werken dem

gesellschaftlichen Stand des Fremden unablidssig Aufmerksamkeit
geschenkt hat, verhandelt die sozialen, politischen und kulturellen
Schieflagen des globalen Zeitalters gegenwirtig unter der tristen wie
beschaulichen Rede vom ,Abfall* der spatmodernen Kultur. Trotz des
ihr inzwischen abhanden gekommenen telos und trotz der ihre Le-
benswelt umfassend durchwirkenden Kontingenz ist die Moderne
noch immer Grenzzivilisation. Die ,Abladeplatze‘ fiir Migranten und
politische Fliichtlinge, die im Vakuum des gesetzlich bislang ungere-
gelten globalen Raums verharren, sind jedoch knapper geworden. So-
ziale ,Miillhalden in GroBstddten entwickeln sich derweil zuneh-
mend zu Hyperghettos, zu Sammelbecken fiir Menschen, denen ge-
sellschaftliche Integration fiir immer (!) versagt sein wird. Welche
Griinde bleiben diesen verworfenen Existenzen noch — man ist hier-
bei an die erst kiirzlich erneut zutage getretenen Missstinde inner-
halb der franzdsischen banlieus erinnert —, die demokratischen Spiel-
regeln nicht zu unterminieren?

Die von Bauman behauptete neue Qualitit (welt-)gesellschaft-
licher Exklusionen verweist auf das Erfordernis grenziibergreifender
Solidarititen. Hoffnungen auf einen starken Sozialstaat will und
kann uns der Soziologe jedoch nicht machen: Das einzige Feld, auf
dem sich die Politik der westlichen Gesellschaften offenbar noch pro-
filieren kann, ist das der inneren Sicherheit. Kr.

Di Maio, Andrea: Il concetto di comunicazione: saggio di lessicografia filoso-
fica e teologica sul tema di ,communicare’ in Tommaso d'Aquino. prefa-
zione di Roberto Busa. Analecta Gregoriana. Roma: Editrice Pontificia Uni-
versita Gregoriana 1998. 544 p., kt Lit 60000 ISBN: 88-7652—778—8
Diese umfangreiche detaillierte Studie sammelt und analysiert

alle Verwendungen des Begriffs communicatio samt aller Formen

und Varianten, wie beispielsweise excommunicatio, incommunica-
tio, bei Thomas von Aquin unter eingehender Verwendung der CD-

ROM-Datenbank Index thomisticus. Erschépfende lexikographische

Untersuchungen stellen eine reichhaltige Vielfalt heraus, die bis

zum metaphysischen Gebrauch reichen. Im Unterschied zum heuti-

gen Begriff hat , Kommunikation“ fiir Thomas vor allem die Bedeu-
tungen von ,gemeinsam haben®, , gemeinsam geben“ oder auch ,,in

Gemeinschaft sein“. Er wird linguistisch wie auch sozial verwendet.

Es gibt Kommunikation durch Duplikation und durch Unifikation.

Als analoger Begriff kann er dem innertrinitarischen Leben Gottes

und der Inkarnation priadiziert werden. Beziiglich der gittlichen Oko-

nomie kennt Thomas eine Kommunikation des Seins (was am mei-
sten kommunikabel ist) und des Guten (das sich vom Wesen her kom-
munizieren will) sowie eine geistige Kommunikation der Weisheit.

Ewiges Leben ist schlieBlich eine Kommunikation des gottlichen We-

sens. Das Buch ist sehr tibersichtlich und mit hdufigen Zusammenfas-

sungen versehen. W.J.H.

Solidaritit in der Krise, hg. v. Cédric Fischer / Pascale Rondez / Esther
Straub, — Ziirich: Theologischer Verlag 2004. 151 S., pb € 17,50 ISBN:
3-290-17310-0
Die Herausbildung des Solidarititsbegriffs ist bekanntermaBen

eine Antwort auf krisenhaft erfahrbar gewordene Erosionen des ge-
meinschaftlichen Zusammenhalts im Kontext sich entfaltender Mo-
dernitdt. Die in spdtmodernen Zeiten geduBerte Annahme, Solidaritét
selbst stecke nunmehr in einer Krise, muB demgegeniiber mit Sorge
zur Kenntnis genommen werden.

Wie der vorliegende Bd zeigt, kommt ein christlich-theologischer
Beitrag zum Thema nicht ohne das Freilegen biblischer, inshesondere
evangelischer Solidaritdtsquellen aus. In sieben Aufsitzen, verfaBt
von Theologinnen und Theologen sowie von einer Orientalistin, wer-
den so Fragen zu ethischen Potentialen etwa der johanneischen oder
lukanischen Schrifttexte eroffnet, weiterfithrend aber auch zur Soli-
daritdt im binnenchristlichen Raum oder zu solidarititsspezifischen
Ressourcen innerhalb tribaler Gefiige der arabisch-islamischen Tradi-
tion. Die im Bd dokumentierten Resultate des hermeneutisch-inter-
dispziplinér angelegten Forschungsprojektes der Universititen Zii-
rich, Neuchétel und Lausanne zielen gewill nicht auf ein umfassen-
des strategisches Krisenmanagement in Sachen Solidaritit. Sie sind
jedoch anregend fiir die theologische Auseinandersetzung mit einem
ethisch dringenden Problem unserer Zeit. Kr.

Der Gast bringt Gott herein. Eucharistische Gastfreundschaft als Weg zur vol-
len Abendmahlsgemeinschaft, hg. v. Joachim Hake. — Stuttgart: Kohlham-
mer 2003. 127 8., kt € 18.00 ISBN: 3—-17-017892-X
Der Bd enthélt gesammelte Aufsdtze von Theologinnen und Theo-

logen aus beiden groBen Konfessionen zur Frage der eucharistischen
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Gastfreundschaft. Das Werk zeichnet sich dadurch besonders aus,
daB sowohl aus kulturphilosophischen und hermeneutisch-theologi-
schen (M. Eckholt unter Bezugnahme auf Derrida und Riceeur), litur-
giewissenschaftlichen (M. Stuflesser; K. H. Bieritz; H. G. Link), femi-
nistischen (B. Enzner-Probst) und systematisch-theologischen Per-
spektiven (D. Sattler) das Thema der Abendmahlsgemeinschaft
bedacht wird. Allen Autoren ist das Anliegen gemeinsam, eucharisti-
sche Gastfreundschaft weder als Duldung eucharistischer Gemein-
schaft aus Gewissensgriinden noch als theologisches Ideal zu begrei-
fen. Vielmehr weisen alle Autorinnen und Autoren auf den zugleich
viatorischen und gebrochenen Charakter kirchlicher Communio im
Vorletzten hin, dem eine begrenzte sakramentale Gemeinschaft eignet
(vor allem Eckholt). Allerdings unterscheidet Eckholt nicht deutlich
genug zwischen der durch die irdische Zeit allgemein bedingten Vor-
laufigkeit von kirchlichen Strukturen und den vor allem durch unter-
schiedliche Wahrheitsanspriiche verursachten historischen Tren-
nungen der sichtbaren kirchlichen Gemeinschaft. Weiterfithrender
ist hier der Ansatz von D. Sattler, die neben dem Kriterium der Ortho-
doxie fiir kirchliche Gemeinschaft eine authentische, gemeinsam be-
zeugbare Orthopraxie hervorhebt, die hiufig quer zu den bisherigen
konfessionellen Grenzen steht. Sattler pladiert dafiir, die ,bestehende
Neigung zur Existentialisierung des christlichen Glaubenslebens als
Chance der Okumene zu ergreifen” (127). Dies wiire tatsdchlich ein
Gewinn fiir die Okumene, PE

Hallacker, Anja: Es spricht der Mensch. Walter Benjamins Suche nach der lin-
gua adamica. — Miinchen: Wilhelm-Fink 2004. 207 S., kt € 24,00 ISBN:
3-7705-3877-3
Die Viin untersucht Walter Benjamins Sprachtheorie mit Bezug

auf dessen Rezeption der sogenannten ,lingua adamica®, der Sprache

Adams, in der er, so die Bibel, die Tiere benennt. Hallacker will am

Beispiel Benjamins der Frage nachgehen, inwiefern sich die Theorie

der , lingua adamica®“ in die aktuellen philosophischen und literatur-

thearetischen Diskurse einfiigt. Dabei geht sie auch auf die christliche

Rezeption der ,lingua adamica“ ein sowie auf deren Kritik bei

Jacques Derrida und Umberto Eco. S. W.

James, William: Pragmatismus und radikaler Empirismus, hg. v. Claus Lang-
behn, — Frankfurt am Main: Suhrkamp 2006. 200 S. (suhrkamp taschen-
buch wissenschaft, 1775), pb € 10,00 ISBN: 3—-518—29375-3
Peter Sloterdijk hat sicher Recht, wenn er William James’ Aversion

gegen das Absolute als amerikanisch charakterisiert, denn sie duBert

sich in spezifisch anderer Art, als es etwa bei seinem Zeitgenossen,
dem Europder Friedrich Nietzsche der Fall ist, auf den jener bezeich-
nenderweise das Attribut ,poor anwendet. Interessant ist nun, daB
dem Aufkldrer des Gottesmords in der Theologie weit mehr Aufmerk-
samkeit geschenkt wird als dem Verfasser der ,Varieties of Religious

Experience’. Da J. kein philosophisches opus magnum verfaBt hat,

das etwa seinen ,Principles of Psychology' an die Seite zu stellen

wiire — sicher auch eine Ursache fiir die geringe Rezeption —, ist der

Rezipient im hohen MaB gezwungen, James’ philosophisches Welt-

bild anhand verstreuter Aufsitze zu konstruieren. Daher sei in einem

theologischen Rezensionsorgan auf die Neuerscheinung hingewie-
sen, in der acht wichtige Aufsiitze des Pragmatisten erstmals in deut-
scher Ubersetzung vorliegen. Der Hg, erliutert im Nachwort hilfreich
die titelgebenden philosophischen Konzepte und bindet die Texte in
das Denkuniversum James’ ein. Im Einzelnen: Gibt es ein BewuBt-
sein? Eine Welt der reinen Erfahrung; Das Ding und seine Beziehun-
gen; Wie sich zwei Geister eines Dings bewuBt sein kénnen; Huma-
nismus und Wahrheit; Die Bedeutung des Wortes ,Wahrheit’; Die
pragmatistische Darstellung der Wahrheit und ihre Fehldeutungen;
Die Philosophie und ihre Kritiker. Jo.B.

Klein, Christoph: Das grenziiberschreitende Gebet. Zugiinge zum Beten in un-
serer Zeit. —Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2004, 222 8. (Forschungen
zur systematischen und 6kumenischen Theologie, 105), geb. € 54,00 ISBN:
3-525-56334-5
Der Vi, war Theologieprofessor und ist Bischof der Evangelischen

Kirche Augsburgischen Bekenntnisses in Sibiu (Hermannstadt), Ru-

ménien. Das Buch ist eine gleichermaflen systematisch- und prak-

tisch-theologische Arbeit zur Problematik des Gebets, in der Klein zu-
ndchst auf allgemein-menschliche Hindernisse im Gebetsleben ein-
geht. Hier handelt es sich vor allem um die Bewiiltigung der eigenen

Lebensgeschichte. Es folgen Abschnitte iiber den Menschen und den

Gott des Gebets, iiber die Quelle und Welt des Gebets, iiber seine Wei-

sen, Typen und Wege, iiber Praxis und Dimension des Gebets. Diese
treffende Systematik greift weit aus — bis zur Bewéhrung des Beters
im Alltag und in der Gemeinde.

Grenziiberschreitendes Gebet wird konkret im Zugang zum ,,mo-
dernen Menschen® und im Gespriach mit orthodoxer Theologie. Ge-
rade hier ist Klein, der in einem orthodoxen Land lebt, ein kompeten-
ter Gesprichspartner. Grenziiberschreitung ist nicht Authebung der
Grenzen, sondern Praxis des Betens in ihnen. Es ist also ,,versthnte
Verschiedenheit“. Grenziiberschreitend ist das Gebet schlieBlich als
Vorwegnahme des Endes, d. h. als eschatologische GréBe.  K.-F. W.

Kulawik, Cornelia: Die Erzihlung iiber die Seele (Nag-Hammadi-Codex I1,6), —
Berlin: Walter de Gruyter 2006. 351 S. (TU, 155), geb. € 98,00 ISBN:
978-3-11-018672-7
Vorliegende Studie (Diss. Berlin 2004 [Bethge / Markschies]) bie-

tet eine griindliche Auseinandersetzung mit der koptischen ,Erzih-

lung iiber die Seele* (ExAn), einem — so die Vf.in — auf einer Predigt
beruhenden exegetischen Traktat (5), der vermutlich Ende des zwei-
ten bzw. Anfang des dritten Jh.s entstanden ist (6). Die Erzéhlung
selbst schildert in ihrem ersten Teil das irdische Schicksal der aus
dem Himmel gefallenen, urspriinglich androgynen, jetzt aber weib-
lichen Seele. Der zweite Teil nutzt das erzihlte Geschick der Seele

zur Belehrung der Zuhérer bzw. Leser. Nach der Einleitung (1-29)

wird der koptische Text, er umfaBt nur 10 Papyrusblétter, prisentiert

und mit einer deutschen Ubersetzung versehen (32—59). Fiir Koptolo-
gen ist der sich anschlieBende Index mit seinen philologischen Aus-
fithrungen sicher ein Gewinn (61-94). An den konkreten Inhalten der

Erzéhlung Interessierte werden sich auf den synchron ausgerichteten

Kommentar konzentrieren (97—-273) und die Ausfithrungen zu den in

ExAn verarbeiteten Quellen und Traditionen nutzen (275-318). Die

in den Text eingeflossenen Traditionen (u. a. aus Homer und Platons

Symposion) weisen dabei den Autor wie das intendierte Publikum

der ExAn als am hellenistischen Bildungsmilieu partizipierend aus

(6). M. La.

Lauer, Rolf: Der Schrein der Heiligen Drei Konige, — Koln: Kolner Dom 2006.
103 S. (Meisterwerke des Kélner Domes, 9), pb € 16,00 ISBN:
3-922442-53-6
Mit dieser Publikation des Kolner Dom-Archivleiters liegt erst-

mals seit léngerer Zeit wieder eine monographische Gesamtdarstel-

lung des groBten der mittelalterlichen Reliquienschreine vor (nach

einem schmalen Heftchen von Walter Schulten aus dem Jahr 1975).

Der Intention der Reihe gemiB ist der Bd fiir Leser gedacht, die sich

durchaus ein wenig mit kirchlicher Kunst und ihrem Umfeld aus-

kennen oder willens sind, den einen oder anderen Begriff nach-
zuschlagen (was ist etwa Kapitelsliturgie oder der Ptolemierkameo?)

Der Autor erklart das Bildprogramm, erértert die Frage nach dem

Meister Nikolaus von Verdun bzw. seiner Werkstatt, berichtet iiber

Untersuchungen der im Schrein vorhandenen Reliquien und iiber

frommigkeitsgeschichtliche und reichspolitische Aspekte der Drei-

konigsverehrung. Fast 150 Abbildungen (darunter zahlreiche vorziig-
liche Fotos der ,Hausfotografen Reinhard Matz und Axel Schenk)
vermitteln Uberblicke und Details, die dem Touristen und dem Pilger
sonst meist verborgen bleiben. Allein das Literaturverzeichnis hitte
etwas ausfiihrlicher sein kinnen; leider werden einige Hinweise auf

Literatur oder Forschungsergebnisse, die sich im Text finden, dort

nicht aufgegriffen.

Summa summarum: Eine gegliickte Darstellung, die nicht nur fiir
Kolsche lesens- und anschauenswert ist.

(Eine sehr ambitionierte, mehrbindige wissenschaftliche Unter-
suchung des Dreikinigenschreins ist z. Zt. beim Deutschen Verein
fiir Kunstwissenschaft in Arbeit; vgl. bisher: Zwierlein-Diehl, Erika:
Die Gemmen und Kameen des Dreikénigenschreins, Kéln 1998.).

Jo. B.

Lauth, Bernhard / Sareiter, Jamel: Wissenschaftliche Erkenntnis. Eine ideen-
geschichtliche Einfithrung in die Wissenschaftstheorie. — Paderborn: Men-
tis 2005. 296 S., pb € 24,80 ISBN: 3—89785-555—0
Karl Rahner hat kurz vor seinem Tod auf der beriihmten Freibur-

ger Tagung zu seinem 80. Geburtstag von der gelinden Panik gespro-

chen, die ihn befalle, wenn er sich mit den Forschungsergebnissen
der modernen (Natur-)Wissenschaften befasse. Wie geht es zusam-
men, dall der Theologe von Gott als dem Schépfer des Universums
redet, ihm die Astrophysiker aber sagen miissen, was das iiberhaupt
ist, das Universum, er dieses aber in keiner Weise wirklich verstehen
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kann? Ohne Zweifel: Eigentlich miiBte der Theologe — auch und ge-
rade unabhéngig von apologetischen Ambitionen — ein Universalge-
lehrter sein. Echte Universalgelehrte freilich hat es nie gegeben. Was
aber fiir Theologen unbedingt zu empfehlen ist, ist die Kenntnis der
theoretischen Voraussetzungen der empirischen Wissenschaften, de-
ren alltdgliche und weltanschauliche Geltungskraft schlicht nicht
ignoriert werden kann und, in einem ganz positiven Sinne fiir die
Theologie, zur Kenntnis genommen werden mub.

Der anzuzeigende Bd kann in dieser Hinsicht als Lehrbuch auch
fiir Theologen warmstens empfohlen werden. Die Autoren fithren
ideengeschichtlich in die theoretischen Voraussetzungen der empiri-
schen Wissenschaften ein und vollziehen in allgemeinverstéindlicher
Weise die historische Entwicklung der wissenschaftstheoretischen
Reflexion — Galilei, Newton, Hume, Popper, Kuhn, Lakatos usw. —
nach. Ein SchluBkap. beriihrt allgemein-erkenntnistheoretische und
wissenschaftsethische Fragen, ein Anhang mit mathematischen und
logischen Hilfsmitteln sowie die {iblichen Verzeichnisse sind vorhan-
den. Jo. B.

Religion - Christentum — Gewalt. Einblicke und Perspektiven, hg. v. Wolfgang
Ratzmann. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2004. 296 S., pb €
16,80 ISBN: 3—-374-02225-1
Der Bd dokumentiert die Vortrédge einer Ringvorlesung der Theol.

Fak. Leipzig im Wintersemester 2003/04. Wie auch die Erfahrungen

der Miinsteraner Fakultdt zeigten, die ein Jahr spéter ihre traditio-

nelle , Theologische Arbeitswoche“ dem gleichen Thema widmete,
notigt die Aktualitdt des Gewaltthemas sowie der offenkundige Zu-
sammenhang von Terror, Krieg und fundamentalistischer Religion
die Theologie von neuem dazu, ihren Beitrag zum Verstindnis von

Hintergriinden, aber auch zur Unterscheidung der Geister zu leisten.

Im Unterschied zum Miinsteraner Konzept der ,,Theologischen Ar-

beitswoche®, deren Zeitrahmen zu thematischer Konzentration und

exemplarischen Schwerpunkten zwang, ist die Palette der Leipziger

(Ringvorlesung) breiter und umfaBt von alttestamentlichen Beitrdgen

(R. Lux, C.-P. Mirz) tiber klassische kirchenhistorische Topoi (Kreuz-

ziige, Hexenprozesse, ,gerechter Krieg“) bis zu systematisch-theo-

logischen (z.B. M. Wohlrab-Sahrs ,Uberlegungen zu den sozialen

Voraussetzungen einer Wahlverwandschaft“) und religionspidagogi-

schen Perspektiven das gesamte Spektrum der theologische Diszipli-

nen. Es wird ergénzt um den heute unverzichtbaren Blick auf den Is-
lam (J. Malik), sowie einzelne interessante ,Miniaturen (Predigtext,

Meditation, Bildbetrachtung u.a.). Das fiir eine Ringvorlesung fast

unvermeidliche Gefille des Theorieniveaus und der thematischen

Stringenz der Beitridge erschwert eine einheitliche Bewertung des

Bdes. H. St.

Roose, Hanna: Eschatologische Mitherrschaft. Entwicklungslinien einer ur-
christlichen Erwartung, — Gottingen/Fribourg: Vandenhoeck & Ruprecht/
Academic Press 2004. 376 S. (NTOA, 54), Ln € 54,00 ISBN: 3-525-53955-X/
3-7278-1464-0
In diesem leicht iiberarbeiteten zweiten Hauptteil ihrer Heidelber-

ger Habil.schrift (G. TheiBen) verfolgt Roose traditionsgeschichtliche

Hauptlinien einer urchristlichen Selbstvergewisserung iiber die Fra-

ge, wer an der Herrschaft Christi in der vollendeten Basileia Gottes

Anteil erhalten wird. Thren Ausgangspunkt nimmt sie (nach einlei-

tender Anndherung an das Thema, 11-29) beim Logion Mt 19,28%,

das wahrscheinlich auf den historischen Jesus zuriickgeht und den
Zwolf ohne Vorbedingungen Teilhabe an der eschatologischen Herr-
schaft verheiBt (30-95). Nach Ostern teilen sich die Linien, und eine
Vielfalt der Erwartungen wird wirksam: In einigen christlichen Grup-
pen wird die Mitherrschaft mit Christus zum Lohn fiir Mértyrer (Offb
20,4-6; 22,5; Lk 22,28-30; 2 Tim 2,12a), was in Mk 10,3545 eine
deutliche Kritik erfahrt (96-231). Polykarp ,demokratisiert” spiter
den Lohngedanken, indem er ihn an ethische Bedingungen, die allen
Gemeindegliedern gelten, kntipft (PolPhil 5,2; 231-249). In einigen
gnostisch beeinflufiten Texten (EpJak; POxy 654, ThEv 2, HebrEv)
wird die eschatologische Mitherrschaft zum Lohn fiir die wahre Er-
kenntnis (240-259). Paulus hingegen versteht eschatologische Mit-
herrschaft als Geschenk an alle, die durch die Taufe Teilhabe an
Christus erlangt haben (Rém 6,1—4), und sieht sie mit dem eschatolo-
gischen Leben verbunden (R6m 5,17); der Eph entwickelt diese Vor-
stellung weiter (1,23; 2,6) (260-309). Eine Ertragssicherung schlieBt
die Arbeit ab (310-320). SteSch.

Schiwy, Giinther: Birgitta von Schweden. Mystikerin und Visionérin des spé-
ten Mittelalters. Eine Biographie. — Miinchen: C. H. Beck 2003. 431 S., 84
Abb., Ln € 29,90 ISBN: 3—406-50487—6

Das umfangreiche Werk will Leben und Schriften Birgittas in den
historischen Kontext ihrer Lebenszeit stellen. ,,Dabei sollen sich ihre
Lebenssituationen und die entsprechenden Passagen ihrer Offenba-
rungen wechselseitig erhellen und zugleich ihre bewegte Zeit spie-
geln“ (12). So kommen die ,, Offenbarungen Birgittas ausfiihrlich zu
Wort und die Geschichte des 14. Jh.s wird als zeitgeschichtlicher
Kontext eingehend entfaltet. Die umfassende Bebilderung macht
einen besonderen Reichtum des Buches aus. Leider findet der Autor
kaum einen inneren Zugang zu Birgittas Denken und zu mittelalter-
licher Religiositdt tiberhaupt. Deshalb werden dem Leser die Tiefe
der Personlichkeit Birgittas und die ihr Leben prigende Kraft ihres
Glaubens und ihrer personalen Gottesbeziehung nicht vermittelt.
Am Ende ist Birgitta eine Art ,Menschenrechtsaktivistin‘, die sich
fiir die , weltweite Anerkennung und Durchsetzung von Gerechtig-
keit und Gleichberechtigung” und die ,,Fundierung der Menschen-
rechte” eingesetzt habe (405). StZ.

Woschitz, Karl Matthédus: Parabiblica. Studien zur jiidischen Literatur in der
hellenistisch-romischen Epoche: Tradierung — Vermittlung — Wandlung. —
Miinster / Wien: LIT 2005. 908 S., geb. € 69,90 ISBN: 3-8258—-8667—0

Parabiblica, also jiidische Schriften jenseits des biblischen Ka-
nons, sind das Thema der vorliegenden voluminésen Studie. Sie
nimmt unter der Perspektive ,, Tradierung — Vermittlung — Wandlung®
Literatur jiidischer Provenienz aus dem Zeitraum der hellenistisch-
romischen Epoche in den Blick und bietet handbuchartig eine Fiille
von Informationen. Exemplarisch seien aus der Vielfalt des Gebote-
nen im zweiten Teil des Buches (73—906) nur die folgenden Gattun-
gen und Themenkreise genannt: Apologetische Literatur (3. Kap.),
weisheitliche Bildungstraditionen (6. Kap.), Testamentenliteratur (9.
Kap.), Apokalyptik (13. Kap.). Wer sich mit jiidischer Literatur jen-
seits des Kanons beschéftigen will, der wird hier sicher fiindig. DaB
der Bd im Ubrigen ohne die fiir ein solches Opus eigentlich notwen-
digen Register auskommt, kann im Blick auf das ausfiihrliche Inhalts-
verzeichnis verschmerzt werden. M. La

5 Theologische Literatur
Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Sammelbdnde, Festschriften und Zeitschriften

Allgemeines / Festschriften / Zeitschriften

Buailey, Kenneth E.: Der ganz andere Vater. Die biblische Geschichte vom ver-
lorenen Sohn aus nahostlicher Perspektive in Szene gesetzt. — Schwarzen-
feld: Neufeld 2006. 189 S., kt € 14,90 ISBN: 3-937896-23-6.

Biblica Vol. 87 Fasc. 3, hg. v. Pontificio Istituto Biblico. — Roma: 2006. 600 S., €
50,00 pro Jahr ISSN 0006-0887: 305—318: McGeoucH, K.: Birth Bricks, Pot-
ter's Wheels, and Exodus 1,16; 319-337: Berces, U.: ,Ich gebe Jerusalem
einen Freudenboten“. Synchrone und diachrone Beobachtungen zu Jes
41,27; 338-357: Bopa, M. J.: Freeing the Burden of Prophecy: Maséa and
the Legitimacy of Prophecy in Zech 9—14; 358-370: FLYNN, S. W.: Where Is
YHWH in Isaiah 57,14-157; 371-386: Biguzzi, G.: Is the Babylon of Revela-
tion Rome or Jerusalem?; 387—-394: DaLrYMPLE, R.: The Use of xai in Revela-
tion 11,1 and the Implications for the Identification of the Temple, the Al-

tar, and the Worshippers; 395-401: Isnai-Rosensoim, D.: Is '11 D1 (the Day of
the Lord) a Term in Biblical Language?; 402—411: LERNER, Px.: Redefining
nR2M. An Assurance of Israel’s Return to the Land in Jethro's Covenant;
412—417: LEucHTER, M.: Tyre's ,,70 Years” in Isaiah 23,15-18; 418-420:
BorTo, A. E: pr in the Bible, a Re-evaluation.

Corti, Renato: Der neue und ewige Bund Gottes mit uns Menschen. Die Exer-
zitien des Papstes. — Leipzig: Benno 2005. 229 S., geb. € 14,50 ISBN:
3-7462-1987-6.

Endref8, Gerhard: Der Islam in Daten. — Miinchen: Beck 2006. 157 S. (Beck’sche
Reihe,1678), pb. € 9,90 ISBN: 3—406-54096—1.

Fertig, Bernd: EinSichten. — Karlsruhe: Info 2005. 95 S. pb € 7,90 ISBN:
3—-88190-403-4.

Fronius, Hans/ Balthasar, Hans Urs von: Konig David. — Neuausgabe Einsie-
deln / Freiburg: Johannes 2004. 89 S. geb. € 21,00 ISBN: 3-89411-389-9.

Von guten Midchten wunderbar geborgen. Die 100 schonsten geistlichen Lieder
und Gedichte, hg. v. Dirk IrPEN. — Miinchen: C. H. Beck 2005. 175 S., geb. €
12,00 ISBN: 3—406-53582-8.
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Jingjiao. The Church of the East in China and Central Asia, ed. Roman Ma-
Lek. — Sankt Augustin: Monumenta Serica o. J. 701 S. pb. € 65,00 ISBN:
3-8050-0534-2: 11—14: HOFRICHTER, P. L.: Preface; 15-19: MALEK, R.: Edi-
torial Introduction; 23—44: NicoLINI-ZANT, M.: Past and Current Research
on Tang Jingjiao Documents: A Survey; 45-53: BarrerT, T. H.: Buddhism,
Daoism and the Eighth Century Chinese Term for Christianity. A Response
to Recent Work by Antonino Forte and Others; 57—-92: ESkiLDSEN, St.:
Parallel Themes in Chinese Nestorianism and Medieval Daoist Religion;
93—114: Huaryu, C.: The Connection between Jingjiao and Buddhist Texts
in Late Tang China; 115-132: Dggc, M.: Towards a New Translation of the
Chinese Nestorian Documents from the Tang Dynasty; 133-142: Wushu, L.:
Additional Notes on the Authenticvity of Tomioka's and Takakusu’s Manu-
scripts; 143—-148: MIkkeLSEN, G. B.: Haneda's and Saeki’s Editions of the
Chinese Nestorian Zhixuan anle jing. A Comment on recent Work by Lin
Wushu; 149-162: Ding, W.: Remnants of Christianity from Chinese Central
Asia in Medieval Ages; 163—174: CHENGYONG, G.: The Live Style of Nesto-
rian Preachers and Their Cultural Innfluence on China during the Tang
Dynasty; 175-180: TubacH, J.: Deuteronomistic Theology in the Text of the
Stele of Xi’an; 181-194: VERMANDER, B.: The Impact of Nestorianism on
Ccontemporary Chinese Thjeology; 197—208: L1aNGx1A0, Z.: Chinese Nesto-
rianism in the Jin and Yuan Dynasties; 209—242: Rujr, N.: Nestorian Inscrip-
tions from China (13" — 14™ Centuries); 243—256: Survin, G.: Reexamina-
tion on the Nestorian Inscription from Yangzhou; 257—-276: BisHEN, X.: The
History of Quanzhou Nestorianism; 277-292: Ligu, S. N. C.: Nestorian
Remains from Zaitun (Quanshou) South China; Franzmann, M. / Ligu, S.
N. C:: A New Nestorian Tombstone from Quanzhou: Epitaph of the Lady
Kejamta; 303-320: HaLBeErRTSMA, T.: Some Notes on Past and Present Field
Research on Gravestones and Related Stone Material of the Church of the
East in Inner Mongolia, China. With 21 Illustrations of the Hulsewe-Waz-
niewski Project in Inner Mongolia; 321-340: Parry, K.: The Art of the
Church of the East in China; 341-346: Ziemg, P: A Cup of Cold Water.
Gfolios of a Nestorian-Turkic Manuscript from Kharakhoto; 347-348:
BorBoNE, G.: Princess Sara’s Gospel Book. A Syriac Manuscript Written in
Inner Mongolia?; 349-356: Li, T.: Sorkaktani Beki: A Prominent Nestorian
Woman at the Mongol Court; 357-373: Paoriiro, M.: A Nestortian Tale of
Many Cities. The Problem of the Identification of Urban Structures in
Onggiit Territory during the Yuan Dynasty according to Chinese and
Western Sources; 377—384: MURRE-VAN DEN BErG, H.: The Church of the
East in Mesopotamia in the Mongol Period; 395-402: RoTT, PH. G.: Christian
Crosses from Central Asia; 403—424: KLEIN, W. / Rortt, PH.: Einige pro-
blematische Funde von der Seidenstralie: Novopokrovka IV und V,
Issyk-Kul-Gebiet, Chotan; 425-444: van EsBROECK S, M.: Caucasian
Parallels to Chinese Cross Representations; 445-474: BAUMER, CH.: Survey
of Nestorian and of Ancient Nestorian Architectural Relics in the Iranian
Realm; 475—484: Baum, W.: Shirin — Christian Queen of Persia. History
and Myth; 485-497: THEKEPARAMPIL, |.: Vestiges of East Syriac Christianity
in India.

Kittel, Cdcilia: Sei stille dem Herrn. Tmpulse zur eucharistischen Anbetung, —
Miinchen: Don Bosco 2006. 80 S., kt € 8,90 ISBN: 3—7698—1544-0,

Kulle, Stephan: Warum wir wieder glauben wollen. — Frankfurt am Main:
Scherz 2006. 256 S., geb. € 18,90 ISBN: 3-502-15055-9.

Magrius, Goerg: ... denn die Liebe ist von Gott. Liebesgeschichten aus der Bibel.
— Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2005. 159 S., geb. € 12,80 ISBN:
3-374-02298-7.

Interkulturelle Verstrickungen. — Kulturen und Religionen im Dialog, hg. v.
Volker Ladenthin / Gérge K. Hasselhoff / Susanne Hucklen-
broich-Ley. — Wiirzburg: Ergon 2006. 221 S. (Studien des Bonner Zen-
trums fiir Religion und Gesellschaft, 2), geb. € 35,00 ISBN: 3-89913-518-0:
11-15: LADENTHIN, V.: Die Relationen der Varietiten. Kultur, Bildung und
Religion in der nachtheologischen Gesellschaft; 19-28: Kinzig, W
Christentum und Zivilgesellschaft — (k)ein européischer Tagtraum; 29-40:
HutTer, M.: Was sind ,,Weltreligionen“?; 41-51: GERHARDS, A.: Dem Licht
entgegen — gerichtetes Gebet in Judentum, Christentum und Islam; 55-72:
Kinzig, W.: Nihe und Distanz: Auf dem Weg zu einer neuen Beschreibung
der jiidisch-christlichen Beziehungen; 73-84: GERHARDS, A.: Absolutheits-
anspruch der Christen? Liturgiewissenschaftliche Anmerkungen zur ge-
genwirtigen Verhiltnisbestinmung von Judentum und Christentum;
87-97: MEYER-BLANCK, M.: Religionsunterricht in der pluralistischen
Gesellschaft. Eine praktisch-theologische Standortbestimmung; 99-108:
Mever-BLaNck, M.: Tradition — Integration — Qualifikation. Die bildende
Aufgabe des Religionsunterrichts an Europas Schulen 109-120: LApEN-
THIN, V.: Terrorismus und Bildung. Uber Ursachen des Neuen Terrorismus
und die Aufgabe von Elternhaus, Schule und Hochschule; 121-130: MEYER-
BLanck, M.: Aufgeklirte Gewissheit — christliche, islamische, staatsbiirger-
liche Identitéit als schulische Bildungsaufgabe; 133-149: GEpHART, W.: Reli-
gion, Kultur und Gesellschaft. Grenzgiinge zwischen Soziologie und Theo-
logie bei Comte, Weber, Troeltsch und Luhmann; 151-157: MayEr, T.: Kul-
turwissenschaftliche Herausforderung der Politikwissenschaft. Eine
Werkstattbericht; 159—172: Meyer-BLack, M.: Postmoderne und Praktische
Theologie; 175-186: HurTter, M.: Tamilische Hindus in Interaktion mit
»fremder” Kultur. Vergleichende Beobachtungen zu Singapur und Nord-
rhein-Westfalen; 187-201: LanenTHIN, V. Was ist und warum schétzt eine
Gesellschaft Pluralismus?; 203-213: LADENTHIN, V.: Kultur und nationale
Identitit — eine Verhéltnisbestimmung.

Krieg der Zeichen. Zur Interaktion von Religion, Politik und Kultur, hg. v.
Michael Meyer-Blanck / Gorge K. Hasselhoff, — Wiirzburg: Ergon

2006. 274 S. (Studien des Bonner Zentrums fiir Religion und Gesellschaft,
1), geb. € 42,00 ISBN: 3-89913-490-7: 9-21: MEYER-BLaNCK, M. / HASSEL-
HOFF, G. K.: Einfithrung: Zur Interaktion von Religion, Politik und Kultur;
25-34: STAGL, ].: Wie Religionen interagieren und was sich daran wissen-
schaftlich beobachten ldsst; 35—43: Korsch, D.: Ein Gott: Der christliche
Glaube in der Begegnung mit den Muslimen; 45-56: Kavriscu, M. S.: Ein
Gott? — Der islamische Glaube in der Begegnung mit anderen Religionen;
57—74: KORNER, E.: Historisch-Kritische Koranexegese? — Hermeneutische
Neuansitze in der Tiirkei; 75-88: HuTTer, M.; Deutsche Muslime: Inter-
akteure zwischen ,,zwei Welten*; 91-100;: D1 Fasio, U.: Der Gott der Verfas-
sung und die Gétter der Biirger; 101-133: Kmvzic, W.: Die Gétter der Politi-
ker: Zur religiésen Grundierung politischen Handelns; 135-151: MEYER-
Branck, M.: Kreuz und Kopftuch: Christen und Muslime in Schule und
Offentlichkeit; 155-180: ScHRODER, R.: Christentum und Gewalt: 181-188:
Maveg, T.: Zeichen des Krieges — Krieg der Zeichen: Die islamistische Pro-
vokation; 189-217: ScHMOECKEL, M.: Carl Schmitts Begriff des Partisanen:
Fragen zur Rechtsgeschichte des Partisanen und Terroristen; 219-226:
ZimMERMANN, M.: Religion, Medien und Terror; 229-238: GERHARDS, A.:
Sakralbauten im sikularen Umfeld: Auf der Suche nach einer Kriteriologie
fiir den Umgang mit ,,liberfliissigen Kirchenrdumen; 239-268: LADENTHIN,
V.: Wie und was lernt man bei religiéser Interaktion? Bildungstheoretische
Uberlegungen fiir multikonfessionelle Gesellschaften.

Anonymi auctoris saeculi XII. Expositio in epistolas Pauli (Ad Romanos —II Ad
Corinthios 12), hg. v. Rolf PEPPERMULLER. — Miinster: Aschendorff 2005. 449
S. (Beitrdge zur Geschichte der Philosophie und Theologie des Mittelalters,
NF 68), pb € 6,00 ISBN: 3—402-04019-0.

Peiffer, Ilse . H.: Einheit trotz der Vielheit. Gedanken — Gedichte — Essays. —
Karlsruhe: Info Verlag 2006. 83 S. (Lindemanns Bibliothek, 30), pb. € 9,80
ISBN: 3—88190—428-x.

Prochdzka, Stephan: Altithiopische Studiengrammatik. — Fribourg / (Gttin-
gen): Academic Press / (Vandenhoeck & Ruprecht) 2004. 109 S. (Orbis
Biblicus et Orientalis Subsidia linguistica, 2), brosch. € 22,00 ISBN:
3-7278-1521-3 (3-525-26409-7).

Reichelt, Bettine: Max Reger. Ein biographischer Roman. — Leipzig: Evangeli-
sche Verlagsanstalt 2005. 275 S., pb. € 12,80 ISBN: 3—374—02210-3.

Schmidt, Korbinian: Mystische Erfahrung: Einheit oder Vielfalt? Miinster: Lit
2006. 158 S. (Pontes, 32), pb € 15,90 ISBN: 3-8258-9423—1.

Schumacher, Thomas: Christliche Existenz. — Miinchen: Institut zur Férderung
der Glaubenslehre 2004. 92 S. (Wortmeldungen, 4), kt. € 7,00 ISBN:
3-936909-04-0.

Stecher, Reinhold: Der GletscherhahnenfuB. Hoffnung und Ermutigung durch
eine kleine Blume. — Innsbruck / Wien: Tyrolia 2005. 111 S., geb. € 17,90
ISBN: 3-7022-2701-6.

Theologie der Gegenwart 49, 3/2006, hg. v. der Katholisch-Theologischen Fa-
kultdt der Universitéit Erfurt. — Kevelaer; Butzon & Bercker 2006. € 30,00
pro Jahr. ISSN: 0342—1457: 162—174: GRESHAKE, G.: Was trennt? Uberlegun-
gen zur konfessionellen Grunddifferenz: 175-186: SCHNEIDER-FLUME, G.:
Amt und Ordination in der Kirche des Wortes. Uberlegungen zum skume-
nischen Gespréch aufgrund der kirchenamtlichen Verlautbarungen seit der
Gemeinsamen Erklirung zur Rechtfertigungslehre; 187-197: PADINJARE-
kuTTy, L: Ursprung, Briiche und Entwicklung des Christentums in Indien.
Ein historischer Uberblick; 198-201: WANKE, ].: Multilaterale Okumene. Die
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland; 202-205: KinN,
U.: Zur 6kumenischen Situation in Ostdeutschland; 206-214: HouN, H.-J.:
»~Biirgerinitiative des Heiligen Geistes”. Kirche in der Zivilgesellschaft;
215-223: SauEr, R.: Die franzosische Kirche im Zeichen des Laizismus:
224-233: TrereNsEE, E.: Auf der Suche nach den Suchenden. Areligiositit
in den neuen Bundeslindern als Herausforderung und Chance.

Twomey, Vincent D.: Benedikt XVI. Das Gewissen unserer Zeit. Ein theologi-
sches Portrait. — Augsburg: Sankt Ulrich Verlag 2006. 168 S., geb. € 16,90
ISBN: 978-3-936484—86—1.

Van Damme, Dirk: Altarmenische Kurzgrammatik. — Fribourg / (Gottingen):
Academic Press / (Vandenhoeck & Ruprecht) 2004. 150 S. (Orbis Biblicus
et Orientalis Subsidia linguistica, 1), brosch. € 24,60 ISBN: 3-7278—1462—4
(3-525—-26408-9).

Wagner, Fritz: Philologia Sacra Cisterciensis. Untersuchungen zur mittelalter-
lichen Dichtkunst der Zisterzienser und ihrer Tradition. — Langwaden: Ber-
nardus-Verlag 2005. 176 S. (Quellen und Studien zur Zisterzienserliteratur,
IX), brosch. € 18,00 ISBN: 3-937634—47-9.

Zeitschrift fiir katholische Theologie 128 (2006) Heft 2-3, hg. v. d. Professoren
SJ der Kath-Theol. Fak. Der Univ. Innsbruck. — Wien: Herder 2006, kt €
20,00 / 75,00 pro Jahr ISSN: 0044-2895: 153-168: NeureLD SJ, K. H.: Ein-
facher Dienst; 169-182: Lerrner 5], S.: Ignatius von Loyola. Seine Spiritua-
litdt und Bedeutung; 183—204: Neurerp S, K. H.: Kirche und Jesuiten;
205-236: LiEs 5], L.: Jakob Laynez und andere Jesuiten in der Ordo-Diskus-
sion von Trient; 237-252: KerreL, J.: Exerzitien. Hinfithrung Hugo Rahners;
253-267: ZOLLNER 5], H.: Das Werden eines Zeugen.

Altes Testament

Prekdre Zeitgenossenschaft. Mit dem Alten Testament in Konflikten der Zeit.
Internationales Bibel-Symposium Graz 2004, hg, v. Joachim Kiigler. —Ber-
lin: Lit 2006. 278 S. (bayreuther forum TRANSIT. Kulturwissenschaftliche
Religionsstudien, 6), brosch. € 19,90 ISBN: 6-8: K{iGLER, J.: Mit dem Alten
Testament in Konflikten der Zeit?; 9-22: Becamann, U.: Monotheismus in
der Kritik. Eine religionswissenschaftliche Debatte und ihre Relevanz fiir



521 2006 Jahrgang 102 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 522

den interreligitsen Dialog; 23—38: ESTERBAUER, R.: Wenn es einem die
Sprache verschldgt. Zum Verhidltnis von Gewalt und Verstummen; 39-49:
Baumann, G.: Der gnéddige Gott ist zornig. Micha 7,18-20 und Nahum 1,2 f.
als Beispiel inneralttestamentlicher Gewaltbearbeitung; 50-66: EpEg, S.:
»Tu mir keine Gewalt an, denn so handelt man nicht ... (2Sam 13,12).
Wie und wozu biblische Gewalttexte heute lesen; 67-80: AiGNER, M.E.:
»Ein Griff“... Gewalt und Geschlechterkonstruktionen in der bibliodrama-
tischen Anndherung zu Ri 4,17-23; 81-94; KoHLER-SPIEGEL, H.: Schuld-
fahig. Verschnungsfdahig? — Biblische Einsichten und religionspddagogi-
sche Aussichten; 95-114: Rapp, U.: Ablehnung als Empathie des Lesens.
Zum Problem der Geschlechterrollenkonzeptionen bei Jesus Sirach;
115-133: Gunpa, M. R.: Leviticus 18:22, Africa and the West. Towards
Cultural Convergence on Homosexuality; 134-149: BerNer, U.: Erwih-
lungsglaube und Rassismus. Das Alte Testament und die Entstehung der
Apartheid-Ideologie; 150-168: Herr, CH.: Die Absonderung Israels von
Siindern und Heiden; 169-192: Fuchs, O.: Das Problem der Erwihlung.
Zum Verhiltnis von Wahrheitsanspruch und Ebenbiirtigkeit; 193-209:
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mentlicher Hintergrund; 210-223: Forsr, .: Eschatologische Praxis an der
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digung der ,Nekrophilie“. Wissenssoziologische Befunde und Gedanken
zur Unhintergehbarkeit der historisch-kritischen Exegese; 247-278: GROEN,
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Porak, E H.: Sociolinguistics and the Judean Speech Community in the
Achaemenid Empire; 629-646: BLENKINOPP, ].: Benjamin Traditions Read
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zum Neuen Testament. 2. Reihe, 207), kt € 64,00 ISBN: 3—16—148750-8.
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Segalla, Giuseppe: Teologia biblica del Nuovo Testamento. Tra memoria esca-
tologica di Gesii e promessa del futuro regno di Dio. — Leumann (Torino):
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88-01-03325-7.

Thomas, John Christopher: The Spirit of the New Testament. — Leiden: Deo
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CHiroN, J.-F.: L’institutionnalisation de 1'universel chrétien dans le catho-
licisme; 91-110: FortE, B.: La mission de 1'Eglise comme manifestation
théologale de I'universel chrétien; 113—122: HiLBerATH, B. J.: La possibilité
d'un discours universel sur la Trinité dans la culture contemporaine ;
123-134: Hovzer, V.: L'universel chretien, passage de la christologie & la
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Kettl, Silvia: Ist Gott wahrnehmbar? William P. Alstons Epistemologie religié-
ser Erfahrung in ,,Perceiving God” und ihre Rezeption im religionsphiloso-
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3-417-24206-1.

Hardt, Peter: Genealogie der Gnade. Eine theologische Untersuchung zur Me-
thode Michel Foucaults. — Miinster: Lit 2005. 404 S. (Religion — Geschichte
— Gesellschaft. Fundamentaltheologische Studien, 34), pb € 34,90 ISBN:
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Larcher, Gerhard: Anndherungsversuche von Kunst und Glaube. Ein fun-
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Chenaux, Philippe: ,Humanisme intégral” (1936) de Jacques Maritain, — Paris:
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16,00 ISBN: 2—204-07870—0.
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lic Literature and Catholic Libraries in Denmark from the Reformation to
Vatican II, 1536-1962. — Gopenhagen: Catholic Publishers 2006. 345 S., kt
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Frost, Stefanie: Nikolaus von Kues und Meister Eckhart. Rezeption im Spiegel
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und Theologie des Mittelalters, NF 69), kart. € 45,00 ISBN: 3—402—-04030-1.

Heim, Manfred: Kirchengeschichte in Daten. — Miinchen: Beck 2006. 192 S.
(Beck’sche Reihe 1704), kt € 9,90 ISBN: 3-406—54145-3.

Hoover, Peter: Feuertaufe. Das radikale Leben der Tédufer — eine Provokation. —
Berlin: Down to Earth 2006. 330 S., kt € 14,80 ISBN: 3-935992-23-8.

Papia di Hierapolis: Espositione degli Oracoli del Signore. I Frammenti. — Mai-
land: Paoline 2005. 596 S. (Letture Cristiane del Primo Millennio, 36), geb.
€ 34,00 ISBN: 88—315-2752-5.
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SeebaB, Gottfried: Geschichte des Christentums III. Spitmittelalter — Reforma-
tion —Konfessionalisierung. — Stuttgart: Kohlhammer 2006. 359 S. (Theo-
logische Wissenschaft, 7), kt. € 24,80 ISBN: 978—3-17—-018780—1.

Vatican IT Sous le regard des historiens. Colloque du 23 septembre 2005. — Paris:
Médiasévres 2006. 157 S. (Théologie, 136), pb € 11,00 ISBN: 2-900388—
77-5: 3—-23: THEOBALD, Chr.: Mise en perspective; 25—48: ALBERIGO, G.:
L’Histoire du Concile Vatican II: Problémes et perspectives; 49-82:
LecranD, H.: Relecture et évaluation de I'Histoire du Concile Vatican II
d'un point de vue ecclesiologique; 83-93: FourLLoux, E.: Des missions 2 la
mission; 95-126: RouTHIER, G.: Une histoire aui témoigne du reflux du
théme du laciat?; 127-135: Hourticq, Chr.: La place de la vie religieuse;
137-127: Fépou, M.: La Concile Vatican II: un enjeu d’interpretation.

Liturgiewissenschaft

Mésch, Caroline F: ,Daz disiu geburt geschehe”. Meister Eckharts Predigt-
zyklus Von der éwigen geburt und Johannes Taulers Predigten zum Weih-
nachtsfestkreis. — Fribourg: Academic Press 2006. 456 S. (dokimion, 31), kt
€.48,00 ISBN: 3-7278-1523-X

Schwark, Christian: Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte. Konzepte und Per-
spektiven. — Wuppertal: Brockhaus 2006. 391 S. (Systematische Monogra-
phien, 17), kt € 16,90 ISBN: 3-417-29497-5.

Christliche Sozialwissenschaften

Entwicklungszusammenarbeit im Zeitalter der Globalisierung, hg. v. Martin Joe
IBEH / Joachim WiEMEYER. — Paderborn: Schéningh 2006. 302 S. (Paderbor-
ner Theologische Studien, 44), kt € 39,90 ISBN: 3-506—71380—9: 13-28:
LancHoRrst, P.: Entwicklungsforderung in der kirchlichen Sozialverkiindi-
gung; 29-41: Marx, R.: Ethische Herausforderungen der Globalisierung;
43-50: KLOcknER, J.: Entwicklungszusammenarbeit — ethische Verpflich-
tung und politische Notwendigkeit; 51-65: ANGeL, H.-G.: Allianzen der So-
lidaritat. Kirchliche Hilfswerke als Integrationsressourcen fiir die Kirche in
Deutschland; 69-86: WALLACHER, ].: Die Finanzierung von Entwicklung:
Herausforderungen und Strategien fiir die &rmsten Lénder; 87—104: SAYER,
J.: Entschuldung der armen Lénder; 105-124: DaBrowsk1, M.: Das Insol-
venzrecht fiir Staaten als wichtiger Losungsvorschlag zur Uberwindung
der internationalen Schuldenkrise. Eine Beurteilung aus institutionenéko-
nomischer Sicht; 125-139: Reuk, L.: Die deutsche Entwicklungspolitik im
Spiegel der Entwicklungsfinanzierung; 143—-163: WIEMEYER, J.: Oko-soziale
Marktwirtschaft als Leitbild der globalen Ordnung; 165-189: Vocr, M.:
Agrarpolitik als Priifstein globaler Solidaritdt; 191-209: HERRMANN, B.:
Das Recht auf Ernéhrung in der Verantwortung der Staaten. Implikationen
fiir internationale Wirtschaftsabkommen; 213—-232: Icaoxu, H. E.: The Eco-
nomics of Development Aid. Perspectives on a New World Economic Or-
der; 233-244: TiNTeLoTT, H.: Nichtregulierungsorganisationen und Ent-
wicklungsprojekte — Probleme und Aussichten; 245-253: EzZEOKANA, J. /
OxekE, C.: Development Aid and its Effect on the Culture and Psychology
of Recipients; 255-273: BoHRMANN, TH.: Massenmedien und Entwicklung:
Ethische Uberlegungen zur Medienférderung in Entwicklungslindern;
275-300: IBeH, M. ].: Von der wirtschaftlichen Entwicklungshilfe zur umfas-
senden sozio-kulturellen Entwicklungspolitik. Ein Pladoyer.

Wie viel Caritas braucht die Kirche - wie viel Kirche braucht die Caritas?, hg. v.
Hejo MANDERSCHEID / Joachim HAKE. — Stuttgart: Kohlhammer 2006. 123 S.,
kt € 15,00 ISBN: 3-17-019035-0: 13-32: Bucher, R.: Vom Aschenputtel
zum Imageretter. Die Caritas in der Transformationskrise der katholischen
Kirche; 33—44: Lenmann, K. Krp.: Kirchliches Profil eines Rechtstrigers
und seiner Einrichtungen und Dienste — Erwatungen und Herausforderun-
gen aus Sicht der Kirche; 45-79: MANDERSCHEID, H.: Modernisierungsstra-
tegien und Organisationsentwicklung innerhalb der verbandlichen Caritas;
81-94: LEHNER, M.: Caritas als Sozialunternehmen und Grundfunktionen
der Kirche; 95-106: Marcus, H.-J.: Unterwegs zwischen Scylla und Charyb-
dis — die Caritas zwischen Kirchen- und Sozialstaatskrise; 107-121:
Kusere, F.: Caritas — Vorhof der Kirche. Gliicksausgleichsfonds zwischen
Arm und Reich.

Kirchenrecht

Graulich, Markus: Unterwegs zu einer Theologie des Kirchenrechts. Die
Grundlegung des Rechts bei Gottlieb Séhngen (1892-1971) und die Kon-
zepte der neueren Kirchenrechtswissenschaft. — Paderborn: Schéningh
2006. 438 S. (Kirchen- und Staatskirchenrecht, 6), kt € 44,90 ISBN:
3-506—72924-1.

»Strafrecht" in einer Kirche der Liebe. Notwendigkeit oder Widerspruch? hg. v.
Ludger MiLLER / Alfred E. HigroLb / Sabine DemeL / Libero GErosa / Peter
KrAMER. — Miinster: Lit 2006. 211 S. (Kirchenrechtliche Bibliothek, 9),
brosch. € 24,90 ISBN: 3-8258-9272-7: 9-22: KrAMER, P: Strafen in einer
Kirche der Liebe; 23—44: Kéry, L.: Canonica severitas und amor correctionis.
Zur Ausbildung des kirchlichen Strafrechts im Spannungsfeld zwischen
Strafanspruch und Besserungsverlangen; 45-60: SciuLz, M.: Strafe Gottes
— Strafe der Kirche. Dogmatische Uberlegungen zum kirchlichen Strafrecht;
61-79: Hicpert, K.: Schuld und Verantwortung in moraltheologischer
Sicht; 77-86: PAHUD DES MORTANGES, R.: Das Schuldprinzip im CIC; 87-90:
Lipicke, K.: Rechtsschutz gegen kirchliche Sanktionen; 91-96: AHLERS, R.:
Amtsenthebung — Strafe und / oder DisziplinarmaBnahme?; 97—110;
GErosA, L.: Communio und Excommunicatio. Ein Streitgesprich; 111-116:
RembARD, H.: Communio und Excommunicatio. Ein Streitgesprich. An-

fragen an Libero Gerosa; 117-140: DemEL, S.: Exkommunikation bei Ab-
treibung — eine frauenfeindliche Bestimmung? Zur Interpretation von c.
1398 CIC / 1983; 141-170: LEDERHILGER, S.: Illegitime Weihen — Bruch der
kirchlichen Communio. Bemerkungen zu unerlaubten oder ungiiltigen
Weihehandlungen im Kontext der ,Ordination” von Frauen; 171-181:
HieroLp, A.: Padophilie und Ephebophilie: Rechtsschutz fiir Opfer und
Beschuldigte; 183-202: MiLLER, L.: Warum und wozu kirchliche Sanktio-
nen.

Pastoraltheologie und Religionspédagogik

Altmeyer, Stefan: Von der Wahrnehmung zum Ausdruck. Zur édsthetischen Di-
mension von Glauben und Lernen. — Stuttgart: Kohlhammer 2006. 421 S.
(Praktische Theologie heute, 78), kt € 35,00 ISBN: 3-17-019116-0.

Kuschel, Ulrike: ,Ich find’s einfach gut, dass ma’ auf der Erde ist!* Eine empi-
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2006. 379 S. (Jugend in Kirche und Gesellschaft, 2), brosch. € 34,90 ISBN:
3-8258-9390-1.

Schmitz, Stefan: Schulpastoral kontrovers. Ein kritischer Blick auf ungeklirte
Verhiltnisse zwischen Religionsunterricht, Schulseelsorge und Gemeinde-
pastoral. — Berlin: Lit 2006. 115 S., brosch., € 14,90 ISBN: 3—8258-9708—7.
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Diising, Edith: Nietzsches Denkweg. Theologie — Darwinismus — Nihilismus. —
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