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rGegenlied vom Freundlichsein
| Hommage zum 50. Todestag von Bertolt Brecht (1898—1956)

ngﬁ Christoph Gellner

»Bert Brecht hat das dichterische Antlitz Deutschlands ver-
dndert*, stellte Herbert Ihering bereits 1922 heraus, als er dem Augs-
burger Biirgerschreck fiir sein desillusioniertes Kriegsheimkehrer-
stiick ,, Trommeln in der Nacht* — der skandalumwitterte ,Baal®
konnte erst 1923 uraufgefiihrt werden — den renommierten Kleist-
Preis zusprach. ,,Mit Bert Brecht ist ein neuer Ton, eine neue Melodie,
eine neue Vision in der Zeit.“* Auf den Biihnen ist Brecht der nach
Shakespeare meistgespielte Autor, der das moderne Theater weltweit
vielfiltig und nachhaltig inspiriert. Lange in erster Linie oder gar aus-
schliefilich als Dramatiker eingestuft, zihlt Brecht heute neben Gott-
fried Benn und Rainer Maria Rilke zu den groBen Lyrikern des 20.
Jh.s?. Ja, vielleicht wird Brecht erst nachdem der Kommunismus hin-
fillig und der intellektuelle Traum von ihm fragwiirdig geworden ist,
als Dichter erkannt’, Ist es jetzt doch méglich, jenseits der Zustim-
mung oder Ablehnung fiir oder wider den ,,politischen Ideologen®,
das spezifisch Asthetische seines (Euvres zu wiirdigen, ohne den
Dichter gegen den Marxisten auszuspielen, wie dies die westliche
Brecht-Diskussion immer wieder getan hat.

Der Wegfall allzu emphatischer Brecht-Identifikation — wie sie die
68er Studentenbewegung kennzeichnete, deren Wortfiihrer vielfach
erst durch Brecht zur Beschiftigung mit dem Marxismus und dem
Anspruch einer gesellschaftsverandernden Praxis in Bertihrung ka-
men — vermag einem unverstellten Blick auf die Vieldimensionalitit
seines Denkens und Schreibens, vor allem den #sthetischen Mehr-
wert seiner Stiicke, Gedichte und Prosa nur dienlich sein®. Noch im-
mer werden neue Dokumente gefunden®, doch zeigen Rezensionen
zeitgendssischer Brechtauffiihrungen — unter ihnen rangiert nicht
von ungefihr ,Mahagonny“, die radikale Entzauberung der kauf-
lichen Ilusionen unserer kapitalistischen Warenwelt®, ganz oben —,
wie wenig der durch die 30bindige Werkausgabe verfiighare For-
schungsstand bislang breiter rezipiert wurde’.

Am 14. August 1956 starb Brecht im Alter von nur 58 Jahren in
Ostberlin. So blieben dem marxistischen Dissidenten, dessen Leben
und Werk beinahe alle Widerspriiche dieses so wenig menschlichen
Jh.s und eines schwierigen Vaterlands spiegelt, fiir die Modellinsze-
nierung seiner Stiicke nur mehr wenige Jahre — nicht wenige seiner
heute weltberiihmten Arbeiten entstanden ja zundchst nur ,fiir die
Schublade® im skandinavischen oder amerikanischen Exil. Trotz
erster internationaler Anerkennung infolge von Gastspielen in War-
schau, Amsterdam und Paris blieb Brechts Werk in der DDR Anfein-
dungen linientreuer Partei- und Kulturfunktionire ausgesetzt, wih-
rend es westliche Biihnen regelrecht boykottierten. Das Frankfurter
Theater unter Harry Buckwitz, das 1952 den ,Guten Menschen von
Sezuan® herausbrachte, blieb lange die wichtigste Brecht-Bithne der
Bundesrepublik. Damals sprach der CDU-Fraktionsvorsitzende im
Stadtparlament von einem ,,Propagandastiick eines sich zum Kom-
munismus bekennenden sogenannten Dichters®, in dem , das Gétt-

! Zit. n. Brechts Dramen. Neue Intepretationen, hg. v. Walter Hinderer, Stutt-

gart 1984, 7.
Neuerdings Simon Karcher, Sachlichkeit und elegischer Ton. Die spéte Lyrik
von Gottiried Benn und Bertolt Brecht — ein Vergleich, Wiirzburg 2006.
Daraufhin wiren insbesondere die neuesten Verdffentlichungen zu befra-
gen: Heinz. L. Arnold (Hg.), Bertolt Brecht. Dritte Auflage Neufassung Miin-
chen 2006; Reinhold Jaretzky, Bertolt Brecht. Reinbek bei Hamburg 2006;
Tom Kindt / Hans-Harald Miiller / Frank Thomsen, Ungeheuer Brecht. Eine
Biographie seines Werks, Géttingen 2006; Jan Knopf, Bertolt Brecht. Leben,
Werk, Wirkung, Frankfurt / M. 2006; Anna Kugli / Michael Opitz (Hg.),
Brecht-Lexikon. Stuttgart / Weimar 2006.

Grundlageninformationen: Werner Hech t, Brecht-Chronik. 1898-19586,
Frankfurt / M. 1997; Giinter Berg / Wolfgang Jeske, Bertolt Brecht. Stuttgart /
Weimar 1998; Jan Knopf (Hg.), Brecht-Handbuch in fiinf Binden, Stuttgart /
Weimar 2001-2003,

Bertolt Brecht, Geschichten vom Herrn Keuner. Ziircher Fassung, hg. v. Erd-
mud Wiszila, Frankfurt / M. 2004.

Bertolt Brecht / Kurt Weil, Aufstieg und Fall der Stadt Mahagonny. Hg. v.
Fritz Henneberg u. Jan Knopf, Frankfurt / M. 2006; Gerd Koch / Florian
Vaaflen / Doris Zeilinger (Hg.), ,Kénnen uns und euch und niemand
helfen*. Die Mahagonnysierung der Welt — Bertolt Brechts und Kurt Weills
wAufstieg und Fall der Stadt Mahagonny*, Frankfurt/M. 2006.

Zitiert wird Bertolt Brecht, Werke. GroBe kommentierte Frankfurter und Ber-
liner Ausgabe, hg. v. Wetner Hecht u. a., Frankfurt/M. 1988-2000,
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liche in schamloser Weise lécherlich gemacht” werde. Anders als
seine scharfsichtige Kritik gesellschaftlicher Verhiltnisse im Kapita-
lismus ist Brechts kiinstlerisch-dsthetischer Rang mittlerweile unbe-
stritten. Umso wichtiger, seine spannungsreichen Beziehungen zur
christlichen Religion auf dem Stand heutigen literaturtheologischen
ProblembewuBtseins herauszuarbeiten®.

Deine Bibel ist kalt!

Unter den Schriftstellern des 20. Jh.s hat sich kaum ein anderer so
entschieden vom christlichen Gottesglauben distanziert und zugleich
das biblische Erbe des Christentums (vor allem der Lutherbibel) so
extensiv seinem literarischen Schaffen amalgamiert wie Brecht. Er
war keine 16 Jahre alt, da erschien im Januar-Heft 1914 der Augsbur-
ger Schiilerzeitschrift ,Die Ernte®, als deren wichtigster Macher, Her-
ausgeber und Autor der junge Brecht fungierte®, sein Erstlingsdrama
»Die Bibel“. Noch benutzt er das Pseudonym Berthold Eugen, doch
anders als die meisten seiner frithen Schiilergedichte, die lediglich
die Vorbilder seines Augsburger Religions- und Konfirmandenunter-
richts variieren, ldBt dieser Bibel-Einakter schon deutlich Brechts
christentumskritische Haltung erkennen.

Schauplatz dieses keine acht Druckseiten fiillenden Bibel-Ein-
akters ist eine wihrend des Freiheitskampfs gegen Spanien von Ka-
tholiken belagerte protestantische Stadt in den Niederlanden. Ulti-
mativ fordert der feindliche Feldherr die Konversion der ganzen
Stadt und von der Biirgermeistertochter eine Liebesnacht: ,, Wir sind
hier und kénnen nicht helfen. Wir kénnen Gott nur um Hilfe bitten.
Lasst uns beten! Wir wollen Trost suchen in der Bibel“, sagt der Grof-
vater. Darauf das Madchen: ,Erzihle mir anderes, GroBvater! Deine
Bibel ist kalt. Sie redet von Menschen, die stirker waren als wir. Er-
zdhle etwas von Not und Tod, aber von der Hilfe Gottes*, beharrt das
Madchen. ,Erzihle etwas von dem guten, rettenden Gott. Deine Bibel
kennt nur den strafenden!“ Darauf der GroBvater: , Dieses Buch ist so
schén. Weil es stark ist. Die Menschen sollten es mehr lesen. (I,10)
Zielsicherer kann man die Folgenlosigkeit eines zur passiven Gott-
und Schicksalsergebenheit erstarrten Bibelglaubens kaum entlarven!
Brechts dramatischer Erstling enthielt damit bereits das Arbeits-
muster fiir spdter: Wie schon der Augsburger Penniler seine Christen-
tumskritik in der Sprachtradition der Bibel inszenierte, so stritt der
Stiickeschreiber zeitlebens mit der Bibel wider ihre Benutzung als
Machtinstrument der Herrschenden im Dienst von Vernunftfeind-
lichkeit, Moralismus und frommer Ergebenheit. Ein Leben lang
kémpfte er wider die Unfihigkeit eines solchen Bibelglaubens zur
mitmenschlich-sozialen Praxis. ,Schweig, du alter Narr!“, entfihrt
es dem Bruder des Madchens. , Mit deiner Bibel, die so kalt und ge-
recht ist, wie du. WeiBt du, GroBvater, ist leicht bekennen, wenn man
satt ist. Und in Friedenszeiten, in der guten Stube.* (I,13)

Brecht und die Bibel: ,,Sie haben nichts als ein Buch iiberliefert,
das haben sie verkritzelt und Kochrezepte und Medizinen iiber die
Weisheit geschmiert“, notiert der 22jihrige in sein Tagebuch. ,, Aber
gewisse Bibelworte®, hilt er nach dem Besuch eines Volkspassions-
spiels fest, seien trotz des elenden Textes und der geschmacklosen
Aufmachung einfach ,nicht totzukriegen. Sie gehen durch und
durch. Man sitzt unter Schauern, die einem, unter der Haut, den
Riicken lang herunter streichen, wie bei der Liebe.” (XXVI,153) Aus
dem schriftstellerischen Kosmos dieses Autors ist denn auch die Viel-
zahl christentumskritisch neu-, fort- und umgeschriebener biblischer
Stoffe, Figuren und Motive nicht wegzudenken. Griff Brecht doch aus
der Bibel (wie nahezu der gesamten Weltliteratur) alles auf, was sich

® Vgl. Erich Garhammer / Georg Langenhorst (Hg.), Schreiben ist Toten-
erweckung. Theologie und Literatur, Wiirzburg 2005; Georg Langenhorst,
Theologie & Literatur. Ein Handbuch, Darmstadt, 2005, insbesondere das
von Georg Langenhorst und mir herausgegebene Brecht-Themenheft der
Zeitschrift Religionsunterricht an héheren Schulen 41 (1998) 279-331.
Bertolt Brechts Die Ernte. Die Augsburger Schiilerzeitschrift und ihr wich-
tigster Autor, hg. v. Jiirgen Hillesheim u.a., Augsburg 1997; Eberhard. Rohse,
Der friihe Brecht und die Bibel. Studien zum Augsburger Religionsunter-
richt und zu den literarischen Versuchen des Gymnasiasten, Gottingen
1983; Hans-Harald Miiller / Tom Kindt, Brechts friihe Lyrik. Brecht, Gott,
die Natur und die Liebe, Miinchen 2002; Jitzgen Hillesheim, ,Ich muss
immer dichten“, Zur Asthetik des jungen Brecht, Wiirzburg 2005,
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ihm fiir eine ideologiekritische Umfunktionierung empfahl. So sind
die Werke des marxistischen Stiickeschreibers randvoll mit Bibli-
schem. Biblische Sprachformen und Redeweisen begegnen auf
Schritt und Tritt: der Dialog Galileis mit dem kiinftigen Papst besteht
nur aus Bibelzitaten, die sie einander um die Ohren schlagen, alle
sieben sind den ,Spriichen Salomonis“ entnommen'®. ,Der Gute
Mensch von Sezuan“ beruht, trotz seines chinesisch-fernostlichen
Kolorits, auf einer Bibelkontrafaktur: auf der Erzidhlung vom Besuch
Gottes bei Abraham in Gestalt dreier Médnner und der Hiobnovelle;
der ,Kaukasische Kreidekreis“ stellt Brechts Version des salomo-
nischen Urteils dar. Als Schriftsteller benutzte Brecht die Bibel in
erster Linie als Stoff, als poetisch verfiighares Material, ja, als eine
der scharfsten Waffen seiner literarischen Religionskritik. Bei kaum
einem anderen Autor ldft sich die tiefgreifende Sékularisierung des
biblischen Erbes eingehender beobachten®!,

Nirgendwo wird dies deutlicher als in ,Bertolt Brechts Haus-
postille“, die polemisch an die vertraute Sprachtradition der Bibel,
des christlichen Andachts- und Kirchgesangbuchs ankniipft, um
ihren Inhalt mittels Kontrafaktur, Travestie und Parodie zu verkeh-
ren. So griff Brecht auch auf religios vorgeprégte Sprachformen und
Sprechhaltungen wie die Psalmen zuriick, um sie durch Verkehrung
ihres Inhalts, mittels bewuBter Profanierung und mit Spaf an der Pro-
vokation zu Antipsalmen umzufunktionieren'®. So sehr Brecht sich
vom biblischen Psalter dessen Ton und Form aneignete, seine stark
rhythmisierte Sprache und stilisiert-poetische Prosa aufgriff, ging es
ihm vor allem um die Umkehrung des biblischen Vorbilds, um damit
den Kontinuitdtsbruch des Ersten Weltkriegs zu signalisieren. Gerade
in ihrer antipathetisch betonten Sachlichkeit markieren Brechts
Psalmen tiberdeutlich den Bruch mit dem iiberkommenen Gott- und
Schépfungsvertrauen seiner christlich-biirgerlichen Herkunft ebenso
wie mit der Psalmenfrommigkeit der Generation der Expressionisten.
Lediglich die im Psalter und Kirchenlied beklagte Verganglichkeit,
Finsternis, Nacht und Kalte ist bei Brecht gewahrt, ja, gegenchristlich
intensiviert:

1 Wie erschreckend in der Nacht ist das konvexe Gesicht des
schwarzen Landes!

2 Uber der Welt sind die Wolken, sie gehéren zur Welt. Uber den
Wolken ist nichts.

3 Dereinsame Baum im Steinfeld muss das Gefiihl haben, dass alles
umsonst ist.
Er hat noch nie einen Baum gesehen. Es gibt keine Baume.

4 Immer denke ich: wir werden nicht beobachtet.
Der Aussatz des einzigen Sternes in der Nacht, bevor er untergeht!
(X1,30)

Der Kontrast von Brechts ,Der 1. Psalm® (1920) zum beriihmten
Psalm 8 der Hebriischen Bibel — einem Lobpsalm auf den Schépfer-
gott, der hymnisch die wunderbare Ordnung alles Geschaffenen be-
schreibt, in der dem Menschen eine herausgehobene Stellung ,,nur
weniges geringer als Gott selber zukommt — kiénnte kaum gréBer
sein! Wo der biblische Psalmist angesichts der grenzenlos iiber den
Himmel ausgebreiteten Hoheit Gottes fragt: ,Herr, was ist der
Mensch, dass du dich seiner annimmst, dass du ihn so achtest?”,
gibt es fiir Brecht nach dem , Tode Gottes* niemand mehr, der uns
beobachtet. So wird im zweiten Vers, im Gegensatz zum biblischen
Parallelismus, nicht Transzendenz und kosmische Fiille ausgedriickt.
Statt der zu erwartenden Uberbietung im zweiten Versglied unter-
bricht Brecht vielmehr die Klimax und 14Bt eine Enttduschung folgen:
»iiber den Wolken ist nichts“. Wie vor allem Brechts ,,Baal®, der spite
Nachfahre des assyrisch-altorientalischen Fruchtbarkeitsgottes und
schon in der Bibel geradezu der Inbegriff des Heidnischen, zeigt, er-

% Gerhard Bauer, Weisheit, zerpfliickt, verbraucht, zur Kenntlichkeit entstellt.
In: Bertolt Brecht (1898-1956). Hg. v. Walter Delabar u.a., Berlin 1998,
31-57.

Zur Einordnung: Christoph Gellner, Schriftsteller lesen die Bibel. Die Hei-
lige Schrift in der Literatur des 20. Jahrhunderts, Darmstadt 2004.

Arnold Stadler, Das Buch der Psalmen und die deutschsprachige Lyrik des
20. Jahrhunderts. Koln / Wien 1989, 89-95; Josef P. Mautner, Psalmen. In:
Brecht-Handbuch (Anm. 4), Bd. 2, 84-96; Inka Bach / Helmut Galle, Deut-
sche Psalmendichtung vom 16. bis zum 20. Jahrhundert. Berlin / New York
1989, 324-346; Cornelius Hell / Wolfgang Wiesmiiller, Die Psalmen — Rezep-
tion biblischer Lyrik in Gedichten, in: Die Bibel in der deutschprachigen
Literatur des 20, Jahrhunderts, Hg. v. Heinrich Schmidinger, Mainz 1999,
Bd. 1, 158204, hier 175-179; Susanne Gillmayr-Bucher, ,Jch muss noch
einmal Psalmen schreiben®. Psalmgedichte von Bertolt Brecht, in: ZKTh
121 (1999) 269-280.
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lebte der kaum 20jahrige Augsburger dies als Befreiung von aller tran-
szendenten Bedrohung und darauf abgestiitzter repressiver Moral: als
Befreiung zum diesseitig-sinnlichen Lebensgenuf. Sichtlich inspi-
riert von Walt Whitmans ,Leaves of Grass“ deutet ,Der 2. Psalm*
das religitse Vorbild im erotisch-sexuellen Sinne um und unterlauft
den hohen Ton biblischer Psalmen durch bewufite Anklédnge an den
»schmutzigen“ Slang einer ,niedrigen* Sprache:

1 Unter einer fleischfarbenen Sonne, die vier Atemziige nach Mit-
ternacht den ostlichen Himmel hell macht, unter einem Haufen
Wind, der sie in St6Ben wie mit Leilich [einem Leintuch CG] be-
deckt, entfalten die Wiesen von Fiissen bis Passau ihre Pro-
paganda fiir Lebenslust [...]

4 Denn Gott hat die Erde geschaffen, dass sie Brot bringe, und uns
die Braunbriistigen gegeben, dass es in die Migen komme, ver-
mischt mit der Milch der Kiihe, die er geschaffen hat. Aber fiir
was ist der Wind da, herrlich in den Baumwipfeln?

5 Der Wind macht die Wolken, dass da Regen ist auf die Acker, dass
das Brot entstehe. Lasst uns jetzt Kinder machen aus Liisten fiir
das Brot, dass es gefressen werde |...]

7 In den Hiitten ist das Licht der Nichte wie Lachs. Man feiert die
Auferstehung des Fleisches. (XI,31)

Ganz auf der von Heinrich Heine vorgezeigten Linie emanzipato-
risch-sensualistischer Religions- und Gesellschaftskritik ging es
Brecht um die Losung des sozialen Gliicksproblems. Brechts Hinwen-
dung zum Marxismus Ende der zwanziger Jahre war insofern nur
folgerichtig. Den Gottesglauben konnte Brecht dabei nur als ,Ver-
trostung” und ,, Verfithrung®, ja, als Betrug'am menschlichen Gliicks-
verlangen sehen. Nichts war ihm am spiritualistisch , halbierten® Kir-
chenchristentum seiner Zeit mehr verhalBt als seine gesellschaftlich
»folgenlose Giite” und ,unmerkliche Gesinnung"“. Dagegen richtete
sich seine ,Heilige Johanna der Schlachthéfe, die bei Brecht, auf
der Hohe der Weltwirtschaftskrise, kaum zufillig als Leutnant der
Heilsarmee auftritt und einem blofien Alibi-Gott, der nur zur Recht-
fertigung bestehender Ungerechtigkeiten dient, eine entschiedene
Absage erteilt'’: , Anstatt nur giitig zu sein, bemiiht euch / Einen
Zustand zu schaffen, der die Giite erméglicht, und besser / Sie iiber-
fliissig macht!*“ (II1,222)

Neuansatz eines theologischen Gespriichs heute

Der neuzeitlichen Religionskritik gab der marxistische Stiicke-
schreiber dadurch eine seit Heine kaum gekannte provozierende
Schiirfe, die um vieles realer und politischer anmutet als die klassi-
schen Positionen philosophischer Religions- und Ideologiekritik.
Hans Pabst hat denn auch Brechts Dramen eingehend auf den herr-
schaftsstabilisierenden MiBbrauch von Bibel und Religion unter-
sucht und zugleich deren herrschaftskritische Verdnderungsimpulse
herausgestellt'*. Und doch ist dies motivgeschichtlich letztlich wenig
originell. Brechts eigentliche Herausforderung, die schriftstellerische
Originalitdt seines bleibend vom Christlichen wie auch der radikalen
Kritik am Christentum geprdgten Denkens und Schreibens liegt m. E.
ganz woanders: in Brechts eigentiimlicher Verschrinkung von alter
und neuer Weisheit. Ist doch Brechts literarisches Schaffen — das be-
legen die ,,Geschichten vom Herrn Keuner*, das ,,Buch der Wendun-
gen®, ,.Der gute Mensch von Sezuan® und der , Kaukasische Kreide-
kreis" — ohne die Beschéftigung mit fernéstlicher Philosophie, Dich-
tung und Theaterkunst nicht vorstellbar. Ja, in seiner Ausrichtung auf
alltagspraktische Probleme der Lebensfiithrung und der Ordnung des
Zusammenlebens wie in der kritischen Wendung gegen die Folgen-
losigkeit selbstgeniigsam-kontemplativer Weisheitslehren aktuali-
siert Brecht eine in der westlichen Moderne weithin verschiittete Tra-
dition verhaltensbezogenen Philosophierens, fiir die er in der Weis-
heitsiiberlieferung des alten China ein kiinstlerisch inspirierendes
Vorbild fand, das sich ihm schon durch die Einheit von Belehrung
und Unterhaltung, von Pddagogischem und Artistischem empfahl.

Im Riickgang wie in der schipferischen Weiterfithrung alter, halb-
vergessener Traditionen der Ethikgeschichte stellt Brecht Grundfra-
gen des menschlichen Verhaltens und des gesellschaftlichen Zusam-
menlebens neu zur Diskussion, zu denen sich strukturelle Entspre-
chungen zum biblischen Weisheits-, Gliicks- und Gerechtigkeitsden-

'* Vgl. Hans Peter Hermann, ,Die Heilige Johanna der Schlachthife®. (Ther
Vielfalt und Reichtum von Brechts realistischer Schreibweise, in: ,,Anmut
sparet nicht noch Miihe® Zur Wiederentdeckung Bertolt Brechts, hg. v.
Riidiger Sareika, Iserlohn 2005, 27-52.

'* Eingehend Hans Pabst, Brecht und die Religion. Graz 1977.
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ken aufweisen lassen. Gerade diese gemeinsame Frageebene macht
Brechts Weisheitsdenken — ohne selber irgendwelche religiésen Bot-
schaften zu affirmieren — theologisch relevant und aktuell®®. Ver-
mochte Brecht dadurch doch dem abendlindischen Weisheitsdenken
signifikante Neuakzentuierungen, ja, neue zeitgendssische Brisanz
und Vitalitdt zu geben. DaB hier ein lohnender Neuansatz eines theo-
logischen Gespréchs mit Brecht vorliegt, bestiitigt ein mit den Be-
ziigen zum Ostasiatischen bestens vertrauter Brecht-Forscher wie
Antony Tatlow, der meiner von Karl-Josef Kuschel, Hans Kiing und
Dietmar Mieth begleiteten Diss. (,,ein groBer Wurf*) einen ,,bedeuten-
den Vorsprung gegentiber fritheren, thematisch analogen Monogra-
phien* bescheinigte, , himmelweit entfernt von den ex cathedra ab-
kanzelnden, schauermérchenhaften Traktaten, mit denen selbst-
gerechte Moralisten frither und bis in die Gegenwart anhand einer
theologisch oder moralisch maskierten politischen Ideologie Brechts
Werk regelméBig bedacht haben“*®,

Innerhalb der facettenreichen Fernostbegeisterung in der deutsch-
sprachigen Literatur des 20. Jh.s gewinnt Brecht ein eigenes Profil,
indem er bewufBt andere Traditionen asiatischer Geistigkeit aufgriff
als etwa Hesse oder Déblin'’, So fand er vor allem im Mchismus
eine bewahrte sozialethische Gegentradition, die sich trefflich gegen
die Gesellschafts- und Gliicksvergessenheit biirgerlich-christlicher
Ethik ins Feld fiihren lieB. Wurde in ihr doch die Ethik in engstem
Zusammenhang von Politik und Okonomie behandelt. Im Horizont
der euddmonistischen Frage nach dem ,guten Leben® und der best-
moglichen Ordnung der Gesellschaft, die sowoh] bei Marx als auch
bei Brecht den Grundimpuls ihrer Kapitalismuskritik bildeten. Wich-
tig ist, dafl bereits Mo-tzu die Ethik als Teil der Staats- und Gesell-
schaftslehre thematisierte, wihrend ,die abstrakte, individuelle
Ethik“'® bei ihm keine besondere Behandlung erfuhr. Im Zentrum
der mehistischen Sozialphilosophie stand vielmehr die Frage, wie
Moral und Sittlichkeit durch die bestmégliche Ordnung des Gemein-
wesens allererst ermoglicht und befordert werden kénnten, Hohe-
punkt von Brechts Auseinandersetzung mit dem Mehismus ist das
~Me-ti. Buch der Wendungen*, in dem die in der westlichen Moderne
tiberbetonte Individualethik eine gesellschaftliche Umwendung er-
féhrt: nicht das Verhalten des Einzelnen steht mehr im Zentrum der
Ethik, sondern die mannigfachen gesellschaftlich-geschichtlichen
Verhiltnisse, die das sittliche Handeln des Einzelnen faktisch er-
schweren oder gar verunméglichen.

Folglich liegt der Schwerpunkt im ,,Buch der Wendungen® weni-
ger in der Aufstellung einer neuen Ethik als vielmehr im vergniiglich-
provokanten Aufweis der Entbehrlichkeit heroischer Tugenden. Der
Schliisselgedanke lautet: ,Sind die Institutionen gut, muss der
Mensch nicht besonders gut sein. Freilich ist ihm dann die Maglich-
keit gegeben, es sein zu kénnen.* (XVIIL,150) Die Erfahrung zeige ja,
daB Tugenden immer dann in besonders hohem Kurs stehen, wenn
durch die Aktivierung auBerordentlicher individueller Leistungen
gesellschaftliche MiBstinde kompensiert oder gar kaschiert werden
sollen, die alles andere als sittlich sind. Wo Miéngel herrschen, muB
an die Opfer und Leidensbereitschaft appelliert werden: ,, Wenn ich
hére, dass ein Schiff Helden als Matrosen benétigt, frage ich, ob es
morsch und alt ist. Wenn jeder Mann die Arbeit von zwei Ménnern
leisten muss, ist die Rederei entweder bankrott oder will zu schnell
reich werden. Wenn der Kapitin ein Genie sein muss, sind seine In-
strumente wohl unzuverldssig.“ (XVIII,141f) Me-tis Fazit? »Ganz all-
gemein sollte gelten, dass jedes Land, in dem besondere Sittlichkeit
notig ist, schlecht verwaltet ist, (XVIIL,55)

Wie sehr es anstrengt, bise zu sein

Als vergniiglich-provokante Gegeniibertreibung stellt Brecht denn
auch dem in der Welt des Christentums durch Augustin und Luther
malfigeblich gewordenen anthropologischen Pessimismus den sozia-
lethischen Optimismus der alten Chinesen, ihr Vertrauen in die na-

'° Christoph Gellner, Weisheit, Kunst und Lebenskunst. Fernostliche Religion
und Philosophie bei Hermann Hesse und Bertolt Brecht, Mainz 1997 (darin
ein kurzer Abriff iiber die bisherige theologische Rezeption 272ff).

Antony Tatlow, Brecht und Ostasien: Drei Perspektiven. In: Brecht-Yearbook
25 (2000), 442448, hier 442f. Noch immer das Standardwerk zum Thema:
Antony Tatlow, The Mask of Evil. Brecht’s Response to the Poetry, Theatre
and Thought of China and Japan, A Comperative and Critical Evaluation,
Bern u.a. 1977; ders., Brechts Ostasien. Ein Parallog, Berlin 1998.

Hierzu jetzt Christoph Gellner, Hermann Hesse und die Spiritualitit des
Ostens. Diisseldorf 2005,

'* Alfred Forke, Me Ti. Des Sozialethikers und seiner Schiiler philosophische

Werke, Berlin 1922, 51.

16

17

tirliche Giite, Hilfsbereitschaft und Freundlichkeit des Menschen ge-
geniiber, die nur unter dem Zwang der entfremdenden Verhiltnisse
zum Bosen verkehrt wiirden. Gutsein, Hilfsbereitschaft, praktische
Freundlichkeit erscheinen so als urspriinglich spontanes Bediirfnis
des Menschen, das eigentlich keiner besonderen Tugendanstrengun-
gen bedarf. Gegeniiber dem christlichen Erbsiindenpessimismus
bringt Shen Tes ,,Lied vom Freundlichsein® diese Grundiiberzeugung,
die gewissermaBen den ,Wédrmestrom® in Brechts marxistischem
Denken und Schreiben bildet, pointiert zum Ausdruck:

Den Mitmenschen zu treten

Ist es nicht anstrengend? Die Stirnader

Schwillt ihnen an, vor Miihe, gierig zu sein.

Natiirlich ausgestreckt

Gibt eine Hand und empféngt mit gleicher Leichtigkeit. Nur
Gierig zupackend muss sie sich anstrengen. Ach

Welche Verfithrung, zu schenken. Wie angenehm

Ist es doch, freundlich zu sein! Ein gutes Wort

Entschliipft wie ein wohliger Seufzer. (VI,247)

Die bestehenden Verhiltnisse so zu verdndern, daB Giite, Freund-
lichkeit und Hilfsbereitschaft nicht linger die heroischen Tugenden
einzelner, sondern die Grundlage des Zusammenlebens aller sind:
darauf kam es Brecht an. Damit kniipft Brecht unverkennbar an die
Chinarezeption der Aufkldrung an. War es doch nicht zuletzt die kon-
fuzianische Vorstellung, daB alle Menschen potentiell gut seien und
durch entsprechende Erziehung zur Entfaltung des in ihnen angeleg-
ten Guten gebracht werden kénnten, die entscheidend dazu beitrug,
dab China fiihrende Aufklirungsphilosophen wie Leibniz, Wolff,
Voltaire oder die Enzyklopédisten in seinen Bann zog. In dem Ge-
dicht , Die Maske des Bésen” (1942) entziindet sich Brechts Assozia-
tion an den verzerrten Gesichtsziigen eines altjapanischen Ddmons:

An meiner Wand héangt ein japanisches Holzwerk
Maske eines bésen Ddmons, bemalt mit Goldlack.
Mitfiihlend sehe ich

Die geschwollenen Stirnadern, andeutend

Wie sehr es anstrengt, bése zu sein. (XII,124)

»Dass das ,Bése’™, kommentiert Antony Tatlow, ,weitgehend
durch die gesellschaftlichen Verhiltnisse verursacht wird, ist eine
Uberzeugung, mit der Brecht einerseits auf den verlogenen Hirtekult
der Nazis reagiert, andererseits auch Thema in seinen Stiicken aus
jener Zeit”. Im Gegensatz zur westlichen Tradition galt es in Ostasien
»schon immer als selbstverstindlich, dass das menschliche Verhalten
gesellschaftlichen Zwingen unterliegt und deshalb absolute mora-
lische Forderungen unrealistisch sind. Die Gesellschaft war folglich
so verniinftig zu organisieren, dass sich das natiirliche Bediirfnis
nach Giite entfalten konnte.“'?

Gesellschaftliche Umwendung des Weisheitsdenkens

Wer wollte bestreiten, daB Freundlichkeit, Giite und Hilfsbereit-
schaft im alltdglichen Konkurrenzkampf zu marginalen Verhaltens-
formen zu verkiimmern drohen, daB die Unféhigkeit zu sittlichem
Handeln oft nicht dem Einzelnen, sondern der Ubermacht entfrem-
dender Verhdltnisse anzulasten ist, die individuell nur schwer zu
kompensieren sind? DaB die Herbeifiihrung gerechter, solidarischer
Lebensformen die unerldfliche institutionelle Voraussetzung fiir das
Gliicken und Gelingen menschlichen Lebens ist, wird eine christliche
Ethik nicht bestreiten, die davon ausgeht, daB ethisches Handeln
nicht nur vom guten Willen und vom sittlichen Vermégen des Einzel-
nen abhéngt, sondern auch von der richtigen Einrichtung gesell-
schaftlicher Strukturen. ,Gerade in unserer modernen Lebenswelt*,
stellt Dietmar Mieth heraus, ,,ist die Eingangstiir zur ethischen Ver-
antwortung eher die Institutionenethik als die traditionell iiber-
betonte Individualethik“*’. Letztere wird dadurch nicht iiberfliissig,
vielmehr sozial erméglicht: ,Wenn die Institutionen®, die Rechts.,
Gesellschafts- und Wirtschaftsverhéltnisse, ,gut und richtig sind,
konnen sie den einzelnen Menschen, die unter ihren Rahmenbedin-
gungen handeln, moralischen Heroismus ersparen. Es ist zwar mog-
lich, auch unter schlechten Bedingungen ethische Verantwortung zu
tibernehmen, aber dieses Handeln ist mit hohem Risiko verbunden,

2 Antony Tatlow, Die Maske des Bosen. In: Brecht-Handbuch (Anm. 4), Bd. 2,
364-366, Zitat 366,

*® Dietmar Mieth, Ethik der Gerechtigkeit. Ansiitze, Prinzipien, Kriterien, in:
Vision Gerechtigkeit? Konziliarer Prozess und Kirchliche Jugendarbeit, hg.
v. Dietmar Mieth u. a., Diisseldorf 1991, 12—32, Zitat 12.
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und die Erkenntnis des Richtigen unter schlechten Bedingungen ist
ebenfalls auferordentlich erschwert.

Mag Brecht diesen instifutionenethischen Priorititswechsel auch
kritisch-polemisch gegen ein spiritualistisch ,halbiertes” Christen-
tum eingeklagt haben, das den Gliicksanspruch des Einzelnen zu ver-
sperren schien: Eine strukturelle Analogie zu den sozialhumanitiren
Kernelementen biblischen Gliicks- und Gerechtigkeitsdenkens ist
dennoch nicht zu iibersehen. Ja, in ihrer aktiv ,,eingreifenden® Partei-
lichkeit bildet die von Brecht so nachhaltig betriebene gesellschaft-
liche ,,Umwendung” des Weisheitsdenkens gewissermalien den si-
kularen Endpunkt jener fortschreitenden Aufwertung der vita activa
gegeniiber der vita contemplativa, wie sie gegeniiber der bis weit in
die Neuzeit hinein einfluBreichen antiken Philosophietradition maB-
geblich durch das jiidisch-christliche Ethos der Bibel angestofien
wurde®'. Herrschte in ihr doch ein am Primat der Kontemplation
orientiertes, selbstgeniigsam-weltabgewandtes Weisheitsverstdndnis
vor, dem das Ideal der interesselosen Theoria, das Gliick des rein
schauend der Wahrheit gewidmeten philosophischen Lebens als
Ziel und Gipfel humaner Lebenserfiillung galt. Demgegentiber 1aBt
sich in der Geschichte der christlichen Spiritualitdt eine fortschrei-
tende Aufwertung des Handelns gegeniiber der kontemplativen Got-
tesschau beobachten. Diese Wende des Religisen zur Praxis hatte
denn auch weitreichende Folgen. Steht sie doch gleichsam an der
Wiege eines neuen, nicht langer dem Primat der ,,scientia contempla-
tiva“ verpflichteten Weisheitsverstandnisses, einer praktischen Weis-
heit der Aktion. Kein Wunder, wenn diese fortschreitende Aufwer-
tung der vita activa mit dem Heraufkommen der Moderne in der Auf-
kldrung und dem ,,Praktisch- und Weltlichwerden der Philosophie”
im Marxismus schlieBlich gegen ein Christentum eingefordert wurde,
das dem diesseitig erfahrbaren Gliick des Menschen nur im Wege zu
stehen schien. In diesem Zusammenhang ist insbesondere an Francis
Bacon (1561-1626) zu erinnern, der mit dem Schritt von der Kontem-
plation zur Aktion im Dienste der Verdnderung der gegebenen Ver-
hiltnisse die Grundlage des neuzeitlichen Wissenschaftsideals legte.
Berief sich Bacon doch fiir seine an der Erleichterung der mensch-
lichen Existenz und der Verbesserung seiner Gliicksmoglichkeiten
ausgerichtete, neue ,scientia activa“ auf das biblisch-christliche
Ethos der Nachstenliebe, der caritas und der benevolentia, denen er
im Bereich der Wissenschaften zum Durchbruch verhalf.

Wenn sich Brecht im , Kleinen Organon fiir das Theater” (1948)
fiir seine gesellschaftlich ,eingreifende Kunst im Dienste der
menschlichen Lebenserleichterung (wie vor ihm bereits Karl Marx)
ausdriicklich auf Francis Bacon berief®?, legt er selber diese Verbin-
dungslinien offen: ,Es treffen sich aber Wissenschaft und Kunst dar-
in, dass beide das Leben der Menschen zu erleichtern da sind, die
eine beschéftigt mit ihrem Unterhalt, die andere mit ihrer Unterhal-
tung", wobei auch diese Differenz aufgehoben wird, wenn ,,in dem
Zeitalter, das kommt“, die unterhaltssichernde ,,Produktivitidt” For-
men annimmt, in denen der Unterschied zwischen einer Betitigung
fiir den ,,Unterhalt* und einer Betdtigung fiir die ,,Unterhaltung” ver-
loren geht (XXIII,73). Der Marxismus verstand sich insofern als ,, Voll-
strecker” jener erstmals von Francis Bacon zur Verbesserung des ma-
teriellen Wohls aller Menschen formulierten Synthese von Wissen-
schaft, Ethik und Sozialreform®?. Gekniipft an die von Brecht geteilte
Erwartung, zusammen mit der 6konomisch-technologischen Produk-
tivitdtsentfaltung lasse sich auch die gesellschaftlich-soziale Emanzi-
pation bef6rdern, gewann dadurch die traditionell subjektzentrierte
Weisheitssuche ,.eine ganz neue Dimension“**: einen neuen, welt-
und gesellschaftsverandernden, ja, partenschen Zug®®. Diese Wende
im Weisheitsdenken seit der Antike scheint mir — bei aller berechtig-
ten Kritik an der von Bacons Optimismus befliigelten ,promethei-
schen Hybris" marxistischer Zukunftsutopie — unhintergehbar zu
sein: Weisheit muB in der Tat gesellschaftspolitisch reflektiert wer-
den, will sie nicht die sozio6konomischen Verhélinisse aus den Au-

2! Dietmar Mieth, Gotteserfahrung und Weltverantwortung, Uber die christ-

liche Spiritualitit des Handelns, Darmstadt 1984, 311f.

Eingehend Helmuth Kiesel, Geschichte der literarischen Moderne. Sprache,

Asthetik, Dichtung im zwanzigsten Jahrhundert, Miinchen 2004, 359-393.

Vgl. Lothar Schifer, Das Bacon-Projekt. Von der Erkenntnis, Nutzung und

Schonung der Natur, Frankfurt/M. 1993; Ottfried Hdffe, Bacon oder die

ambivalente Modernisierung. In: ders., Moral als Preis der Moderne. Ein

Versuch iiber Wissenschaft, Technik und Umwelt, Frankfurt/M. 1993.

** Milan Machovec, Die Riickkehr der Weisheit. Philosophie angesichts des
Abgrunds, Stuttgart 1988, 191.

5 Ernst Bloch, Uber den Begriff der Weisheit. In: ders., Philosophische Auf-
sitze zur objektiven Phantasie. Frankfurt/M. 1969, 355-395.
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gen verlieren, die die Gestaltung des Lebens, die individuelle Lebens-
kunst ebenso wie das gesellschaftliche Zusammenleben der Men-
schen faktisch erschweren oder gar verunméglichen.

Arbeit am Gliick

Zwischen dem technisch-wissenschaftlichen und dem gesell-
schaftlichen Fortschritt stellte Brecht indes eine fatale Scherenent-
wicklung heraus. Die Dialektik gesellschaftlich ,halbierter” Aufkld-
rung, die den méglichen ,,Fortschritt aller” zum ,,Vorsprung weniger®
verkiirzte: Statt der Befriedigung des menschlichen Gliicksverlan-
gens zugefiihrt zu werden, wurde das mit der wissenschaftlichen Re-
volution geschaffene Freiheitspotential unter dem Diktat konomi-
scher Verwertungsinteressen zur Herstellung gewaltiger Zerstérungs-
moglichkeiten pervertiert. So entwickelte sich die , Beherrschung der
Natur® statt ,,zu einer Quelle des Gliicks fiir die Menschheit* immer
mehr zu einer ,Quelle des Ungliicks” (XXII,549). Unter dem Ein-
druck der Moglichkeit der Kernspaltung lieB Brecht ,Galilei” in der
ersten, ddnischen Fassung (1938) davon schwéirmen, daB gerade
~Entdeckungen” gemacht wiirden, ,,welche die Gliicksgiiter der Men-
schen unermesslich vermehren miissen® (V,106). Noch das in der
Schweiz geschriebene ,Kleine Organon® ist von der Hoffnung getra-
gen, daB der technische dem sozialen Fortschritt zugute kommen
konne, obwohl nicht verschwiegen wird, daB der letzte Héhepunkt
des wissenschaftlich-technischen Fortschritts iiberschattet wird von
Hiroshima. Unter dem Eindruck des ersten Atombombenabwurfs ist
die dritte Fassung des ,,Galilei“, die 1953 in Ostberlin entstand, dann
nicht mehr von der Zuversicht getragen, daB durch wissenschaftlich
ermdglichte ,Maschinen“ die Erde endlich ,bewohnbar” werden
konne, sondern durch die von Galilei selbst formulierte Furcht, daB
der wissenschaftlich-technische Fortschritt ,ein Fortschreiten von
der Menschheit weg®, ja, daB jeder ,Jubelschrei iiber irgendeine
neue Errungenschaft von einem universalen Entsetzensschrei beant-
wortet werden konnte (V,282ff). , Die Friichte des Wissens®, notierte
Brecht 1954 in Ostberlin, ,,sind tédlich geworden, um so mehr als die
groBe Menge hilflos gemacht wird durch neue Unwissenheit, die von
den Besitzern aller Mittel der Information (der Presse, des Radios, des
Film, der Schulen und Universititen) aufrechterhalten wird.“
(XXIII,281)

Man wird Brechts iiberaus spannungsvolles Verhdltnis zum
Christentum nur verstehen, wenn man sieht: Wie keiner der grofen
Autoren des 20. Jh.s war Brecht weit entfernt vom Christentum und
ihm - trotz seiner kompromifilos atheistischen Religionskritik —
zugleich ganz nah. Ja, es diirfte kaum zuviel behauptet sein, wenn
Reinhold Grimm feststellt, die Enttduschung am Christentum bilde
den verborgenen Grund, aus dem Brechts Hinwendung zum Marxis-
mus erwuchs?®. So radikal sein kompromifBlos-atheistischer Antimo-
ralismus auch anmuten mag, bricht Brecht ja aus dem biblisch-christ-
lichen Uberlieferungszusammenhang keinesfalls aus. Vielmehr 146t
sich im Denken und Schreiben des marxistischen Stiickeschreibers
eine im Raum der deutschsprachigen Literatur des 20. Jh.s wohl ein-
zigartige Metamorphose und Transformation des Christlichen beob-
achten. Die ins Auge fallende Verwandtschaft zwischen der Giite,
Hilfsbereitschaft und Freundlichkeit zahlreicher Brechtgestalten mit
der christlichen Nachstenliebe und Barmherzigkeit ist mit Recht im-
mer wieder herausgestellt worden, auch wenn diese Kernelemente
des biblischen Ethos im Werk des Stuckeschrmbers ganz einge-
bunden sind in unbedingte Diesseitigkeit*”. Gerade Brechts grofie
Frauengestalten, die Heilige Johanna, Shen Te (im ,,Guten Menschen
von Sezuan“), Grusche (im ,Kaukasischen Kreidekreis®) und die
stumme Kattrin (in der ,.Mutter Courage") tragen unverkennbar Ziige
einer barmherzigen Samariterin. Mit ihnen stellt Brecht in zahlrei-
chen Variationen immer wieder die Passionsgeschichte eines hilfs-
bereiten Individuums vor Augen, das an der ,.schrecklichen Verfiih-
rung” zur Giite und Selbstlosigkeit zugrunde geht in einer Welt, die
nur riicksichtslosen Eigennutz und Ubervortellung belohnt, Hilfs-
bereitschaft und Freundlichkeit aber zu einem Verlustgeschift macht.
Gerade darum hat Brecht in seinen Stiicken — angefangen bei seinem
Erstling ,,Die Bibel“ bis hin zum , Kaukasischen Kreidekreis“ — immer

*% Reinhold Grimm, Portrait mit biblischen Ziigen. In: ders., Brecht und
Nietzsche oder Gestédndnisse eine Dichters. Frankfurt 1979, 77-105.

*7 Walter Hinck, Die ,groBe Helferin“. In: ders., Theater der Hoffnung. Frank-
furt 1988, 107-138. Dies bestitigt jiingst noch einmal Wolfgang Emmerich,
Verkappte Religionen. Eschatologischer Marxismus in den 20er Jahren und
die Position Bertolt Brechts, in: Brechts Glaube. Religionskritik, Wissen-
schaftsfrommigkeit, politische Theologie (Brecht-Dialog 2002), hg. v. Seba-
stian Kleinschmidt / Therese Hérnigk, Berlin 2002, 25-43, bes. 40f.
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wieder die Passionsgeschichte Jesu eingeblendet und dem Biihnen-
geschehen als erkenntniskritische Deutefolie unterlegt. Nicht von un-
gefihr formuliert Brecht im berithmten Exilgedicht ,An die Nach-
geborenen® (1938) seine Vision einer neuen und anders strukturier-
ten Gesellschaft, die endlich zur Freundlichkeit in den zwischen-
menschlichen Beziehungen imstande wire, in der Sprachtradition
der Bibel:

Thr, die ihr auftauchen werdet aus der Flut

In der wir untergegangen sind

Gedenkt

Wenn ihr von unsern Schwichen sprecht
Auch der finsteren Zeit

Der ihr entronnen seid [...] Ach, wir

Die wir den Boden bereiten wollten fiir Freundlichkeit
Konnten selber nicht freundlich sein.

Thr aber, wenn es soweit sein wird

Dass der Mensch dem Menschen ein Helfer ist
Gedenkt unsrer

Mit Nachsicht. (XIL,87)

Dabei wufite Brecht nur allzu gut, daB die Einlosung dieser Ge-
schichtshoffnung ,,in groBer Ferne“ lag. ,,Es war deutlich sichtbar,
wenn auch fiir mich / Kaum zu erreichen.” (XIL,86) Bedingungen zu
schaffen, die das Gliick der Menschen befordern, so dall wir nicht
langer lernen miifiten, schlecht zu sein, um zu iiberleben: Darauf war
Brechts kiinstlerisches Schaffen bezogen. Gegentiber dem tiberkom-
menen weltabgewandt-kontemplativen Weisheitsverstandnis hat er
sich unmifBverstdndlich distanziert. Die Ablehnung solcher Beschei-
denheits- und Geniigsamkeitsweisheiten — asiatische wie antike Phi-
losophen und Dichter hat er dabei ebenso vor Augen wie die Hebréi-
sche Bibel: ,Man sagt mir: I§ und trink du!®, heifit es in Anspielung
an den Prediger Salomo, ,,Sei froh, dass du hast!* (XIL85) — konnte
nicht schirfer sein:

Ich wire gerne auch weise

In den alten Biichern steht, was weise ist:

Sich aus dem Streit der Welt halten und die kurze Zeit
Ohne Furcht verbringen

Auch ohne Gewalt auskommen

Boses mit Gutem vergelten

Seine Wiinsche nicht erfiillen, sondern vergessen

Gilt fiir weise.

Alles das kann ich nicht:

Wirklich, ich lebe in finsteren Zeiten! (XII,86)

Kaum zufillig fand man in Brechts Exemplar der Lutherbibel
neben der Titelseite das Bild eines abgekliirt lachelnden Buddha ein-
geklebt, der in Brechts Augen jene passiv- duIdende Schicksalserge-
benheit, Weltflucht und Statusquobestatlgung versinnbildlicht ha-
ben diirfte, wie er sie schon in seinem Jugenddrama ,,Die Bibel” mit
dem Kirchenchristentum seiner Zeit verband. Und doch gibt es in
Brechts (Euvre auch ein Stiickprojekt, fiir das der lachelnde Buddha
Pate stand. 1941 erwarb Brecht im Chinesenviertel von Los Angeles
eine kleine Figur des zu Tausenden auf den Markt geworfenen chine-
sischen Dickbauchbuddha, die ihn zu dem Opernprojekt ,, Die Reisen
des Gliicksgott” inspirierte. Mit vor Sinnenfreude empor gestreckten
Armen und vorgewolbtem Bauch verkorpert dieser freundlich la-
chende Fettwanstbuddha Gliick, Wohlergehen und Wohlstand in die-
ser Welt. ,,Ein ganz und gar materialistisches Werk” schwebte Brecht
bei seinem Gliicksgottprojekt vor, ,,preisend ,das gute Leben‘ [in dop-
pelter Bedeutung]. Essen, Trinken, Wohnen, Schlafen, Lieben, Arbei-
ten, Denken, die groBen Geniisse.” (XXVIL,159) In diesem ,,mythisch
restituierten Baal“*® lebt denn die Freude am derb Erotischen und
genuBvoll Epikureischen weiter, wie sie im weisen-,,asozialen® Az-
dak, in Kragler und Fatzer, im Puntila wie im den Fleischesfreuden
zugewandten und zugleich denkend genieBenden Galilei in vielerlei
Gewindern wiederkehrt im literarischen Kosmos dieses Autors.

Kunst und Lebenskunst

»Es ist unmoglich, das Gliicksverlangen des Menschen ganz zu
toten®, fafite Brecht selber, 1953 in Ostberlin, den Grundgedanken

*8 Helmuth Kiesel, Brechts Reaktion auf Déblins Konversion, in: Brechts Glau-
be. Religionskritik, Wissenschafts-frommigkeit, politische Theologie (Anm.
27, 52f), stellt zu Recht heraus, daB Brecht zeitlebens blind blieb fiir die
emanzipatorisch-humanisierende Bedeutung der christlichen Religion.

9 Friedrich Dieckmann, Brechts Utopia. In: ders., Wer war Brecht? Erkundun-
gen und Erorterungen, Berlin 2003, 29-80, Zitat 77.

beider Stiicke zusammen. Als er zu Beginn des Jahres 1956 seine
friithe Lyrik neu zusammenstellte, schrieb er ein ,Gegenlied” zu ei-
nem friithen Augsburger Gedicht, das unter dem Titel ,Von der
Freundlichkeit der Welt" in der zweiten Lektion (,Exerzitien“) der

,Hauspostille* Aufnahme gefunden hatte. In der Gegenﬁberstellung
dieser beiden lyrischen Texte laBt sich wie in einem Brennspmgel
Brechts geistig-kiinstlerische Entwicklung Revue passieren. In der
Tradition barocker Weltverachtungsliteratur beschwort das ganz im
Schatten des Ersten Weltkriegs stehende Gedicht des 23jdhrigen im
archaisierenden Ton der Lutherbibel und in kontrafaktischer Anleh-
nung an das Kirchenlied eine kalte Welt der Gleichgiiltigkeit, Verlas-
senheit und Ablehnung. Ein trostloses Jammertal und einen Ort der
vanitas, der in seiner Kérglichkeit zwischen Geburt und Tod kaum
mitmenschliche Zuwendung kennt. Polemisch-parodistisch gegen
die zitierte christliche Vorstellungswelt, vor allem gegen jegliche reli-
giose Vertrostung auf ein illusionires Jenseitsgliick gewendet, ent-
wirft es ein Leben ohne jede Transzendenz. Und doch hindern Kilte,
Fremdheit und Unfreundlichkeit die Menschen nicht, die Welt zu
lieben, wie die spitestens 1927 fiir die ,,Hauspostille” neu hinzuge-
fiigte vierte Strophe iiberraschend vor Augen fiihrt, fiir die es in der
Erstfassung von 1921 noch keine Entsprechung gab:

1 Aufdie Erde voller kaltem Wind
Kamt ihr alle als ein nacktes Kind.
Frierend lagt ihr ohne alle Hab
Als ein Weib euch eine Windel gab.

2 Keiner schrie euch, ihr wart nicht begehrt
Und man holte euch nicht im Gefihrt.
Hier auf Erden wart ihr unbekannt
Als ein Mann euch einst nahm an der Hand.

3 Und die Welt, die ist euch gar nichts schuld:
Keiner hilt euch, wenn ihr gehen wollt.
Vielen, Kinder, wart ihr vielleicht gleich.
Viele aber weinten iiber euch.

4 Von der Erde voller kaltem Wind
Geht ihr all bedeckt mit Schorf und Grind.
Fast ein jeder hat die Welt geliebt
Wenn man ihm zwei Hidnde Erde gibt. (XI,68)

In dem gut 30 Jahre spéter, in Brechts Todesjahr entstandenen
»Gegenlied” befragen die fiktiven Adressaten die in dem fritheren Ge-
dicht beschworene scheinbar unabédnderliche Naturgegebenheit
menschlicher Existenz. Der Zustand der Welt erscheint jetzt als ver-
#nderbar, uniiberhérbar werden die Gliicksanspriiche bekréftigt, die
der frithere Text abwies. So verweist das Bild der ,,grofien Kélte“ jetzt
auf durchaus iiberfliissiges Elend, auf unnétiges menschliches Leid
und vermeidbares soziales Unrecht, dessen Urheber dieser lyrische
Text konkret zu benennen weil}:

Soll das heiBen, dass wir uns bescheiden

Und ,,s0 ist es und so bleib es“ sagen sollen?
Und die Becher sehend, lieber Diirste leiden
Nach den leeren greifen sollen, nicht den vollen?

Soll das heifien, dass wir drauBen bleiben
Ungeladen in der Kélte sitzen miissen

Weil da grofie Herrn geruhn, uns vorzuschreiben
Was da zukommt uns an Leiden und Geniissen?

Besser scheint’s uns doch, aufzubegehren

Und auf keine kleinste Freude zu verzichten

Und die Leidenstifter kréftig abzuwehren

Und die Welt uns endlich hduslich einzurichten! (XV,296)

Die Welt uns endlich hduslich einzurichten: An dieser marxistisch
radikalisierten Vision aufklirerischer Humanitdt hat Brecht, allen
Widerstinden, Schwierigkeiten, Konflikten und Enttduschungen
zum Trotz, beharrlich festgehalten. Ja, aus dieser Leidenschaft fiir
eine Welt ohne Mangel bezog Brechts kiinstlerisches Schaffen seinen
kiimpferischen Grundgestus. So sehr heute angesichts der ckologi-
schen Krise und der knappen Ressourcen eine radikale Anderung un-
serer bisherigen ruintsen Naturnutzung erforderlich ist, eine ,Riick-
kehr zum menschlichen MaB* (E. F. Schumacher) hinsichtlich der in
den reichen Industriestaaten vorherrschenden Art zu leben und zu
konsumieren, so wenig konnen wir die Vorstellung einer besseren
Zukunft fiir alle aufgeben, solange noch Hunger, Krankheit und mate-

% Vel. Klaus-Dieter Krabiel, Von der Freundlichkeit der Welt / Gegenlied. In:
Brecht-Handbuch (Anm. 4), Bd. 2, 99-101.
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rielle Not groBe Teile der Menschheit peinigen. Geht es dabei doch
um das im biblischen Gliicks- und Gerechtigkeitsdenken wurzelnde
Leitbild einer Humanitét, die nicht auf das Wohlergehen weniger un-
ter AusschluB gerade der am meisten Benachteiligten eingeschrinkt
werden kann. Die in Brechts (Euvre antizipierte Umorientierung der
Eigentums- und Produktionsverhéltnisse auf die Mehrung des Bene-
fits aller Menschen anstelle des ,unproduktiven” Profits fiir nur
wenige Einzelne bleibt daher ein ethisch anstiftendes Leit- und Ziel-
bild, auch wenn die Pramissen von Brechts Produktivititsethos nach
dem Zusammenbruch des Staatssozialismus, dessen zwangsldufiges
Scheitern unter dem Zwang kommums’{ischer Parteidiktatur Brecht
womdoglich selbst geahnt haben mag®', mehr als problematisch ge-
worden sind**

In der DDR war es vor allem Heiner Miiller (1929-1995), der sich
intensiv mit Brecht auseinandersetzte, dem er eine ,vorsitzliche
Blindheit fiir die dunklen Seiten der Aufklarung?® vorwarf. Inspi-
riert von Beckett und Artaud fiithrte Miillers eigene Theaterarbeit
denn auch in drastischer Deutlichkeit das MiBverhéltnis zwischen
gesellschaftlichen Heilsversprechungen und individuell zu gewérti-
gendem, ja, korperlich zu erleidendem Unheil vor Augen: die Ver-
schrankung von Aufkldrung und Barbarei, von Utopie und Terror ge-
rade auch im Raum des alles andere als ,,real existierenden Sozialis-
mus. Fiir Miiller, der 1992 (Mit-)Direktor des ,Berliner Ensemble®
wurde, war das angeblich unzerstorbare menschliche Gliicksverlan-
gen im ,,Duell zwischen Industrie und Zukunft“** substantiell gefihr-
det, ja, durch den , Imperialismus der Besetzung von Phantasie und
der Abtétung von Phantasie durch die vorfabrizierten Klischees und
Standards der Medien“®® zur Unkenntlichkeit entstellt. ,Wenn die
Chancen vertan sind“, kommentierte er seinen Versuch einer Fort-
schreibung von Brechts ,Reisen des Glucksgott®, die ihn bis zu sei-
nem Tod beschéftigten, , beginnt, was Entwurf neuer Welt war, anders
neu: als Dialog mit den Toten“?®. Immer stérker Walter Benjamin ver-
pflichtet®”, ging es Heiner Miiller um das erinnernde Eingedenken
ihrer unabgegoltenen Verdnderungshoffnung: das, was an Zukunft
mit ihnen begraben wurde, miisse man wieder und wieder ausgraben,
nur durch die Verdeutlichung dieser unverwirklichten geschicht-
lichen Moglichkeiten konne das Kontinuum der Katastrophen-
geschichte aufgesprengt werden.

Das beriihrt sich mit George Steiners Wort von der Karsamstaglage
aller groBen Kunst, 1nsofern sie einer Unermeflichkeit des Wartens
und Erwartens entspringt®®: Sie weil um Ungerechtigkeit und unend-
liches Leid, das Christen mit dem Karfreitag verbinden. Sie weil} aber
auch — Nichtchristen oder Ungldubige haben dafiir analoge Bilder
und Begriffe — vom Sonntag, von Auferstehung, der Hoffnung auf Be-
freiung von Unmenschlichkeit, Entfremdung und Unterdriickung.
Diese spannungsreiche Dialektik wire gerade in der poetischen Kom-
plexitit von Brechts (Euvre neu zu entdecken, das ja nicht auf seine
geschichtsphilosophischen Annahmen zu reduzieren ist — der nicht
verdringte Schmerz an den unverschnten Widerspriichen dieser
Welt und die bis heute uneingeléste Sehnsucht nach einem Mehr an
Menschlichkeit, Giite und Freundlichkeit. So sehr sich Brechts
Asthetik auf eine maglichst prizise Erfassung der modernen gesell-
schaftlichen Wirklichkeit ausrichtet: Sie zeigt in der Tat nicht einfach
,»die vorhandene Welt“. Vielmehr ,.die Wiinschbarkeit einer anderen
und nichtvorhandenen Welt”, mit einem Wort: ,,Poesie**?

Auch wenn Brechts Negative Didaktik einen gegenstdndlich-kon-
kret ,,ausgepinselten” utopischen Gegenentwurf bewulit ausspart
und sich insofern mit Adornos bilderlos-ikonoklastischem Utopie-
verstandnis trifft, als der Grundgestus seiner Asthetik in der Negation
dessen, was der Fall ist, besteht®, richtete sich sein Denken und
Schreiben doch auf eine Zukunft menschlich entfesselter Produktivi-
tit, der allseitigen Entfaltung menschlichen Gliicksverlangens, die
nicht nur iiber die kulinarisch-konsumistische Immanenz eines
Mahagonny*' weit hinaus weist. Gerade so schlédgt es den Funken
der Erinnerung an das, was der Fall sein konnte, hélt es die Hoffnung
auf das Andere humaner Lebensverhéltnisse wach, die die schein-
bare Unabinderlichkeit des Gegebenen griindlich in Frage stellt! Ge-
wiB, gemessen an den hohen politisch-gesellschaftsverdndernden
Anspruchen hat Brechts Asthetik die erhoffte ,eingreifende” Wir-
kung nur in einem sehr geringen Ausmal erreicht. Doch gerade in-
dem Brecht die Mdglichkeitsbedingungen einer wirklichen Lebens-
kunst zum Thema der Kunstkommunikation selber machte, behalt
die seinem Werk eingeschriebene Utopie eines erfiillten Lebens im
Zeichen der Freundlichkeit weiterhin herausfordernde Giiltigkeit
und Aktualitit*®: ,,Alle Kiinste®, formulierte Brecht in den , Nachtri-
gen“ zum ,Kleinen Organon® (1954), ,tragen bei zur grobten aller
Kiinste, der Lebenskunst® (XXIIL,290).

Johannes Evangelist von Kuhn (1806?1887) zum 200. Geburtstag

Vpﬁ Franz Wolfinger

In dem an Jubilden reichen Jahr 2006 ist auch eines Theologen zu
gedenken: Der katholische Tiibinger Dogmatiker Johannes Evangelist
(von) Kuhn wurde vor 200 Jahren geboren. Im Stil der Bild-Zeitung
wird wohl mancher Zeitgenosse — auch unter den Kirchenleuten —
fragen: ,Johannes — bitte WER?“. Ein langes Vergessen und Tot-
schweigen war das Schicksal dieses Mannes; iiber die Griinde wird
noch zu berichten sein. Nur in den sechziger und siebziger Jahren
des 20. Jh.s haben Tiibinger katholische Theologen wie J. R. Geisel-
mann, R. Reinhardt, L. Scheffczyk, W. Kasper oder H. Fries und ihre
Schiiler die Erinnerung wachrufen wollen; sie sahen in Kuhn u. a.
einen ,,Wegbereiter heutiger Theologie“ (vgl. die von H. Fries heraus-

3 Vgl, Theo Buck, Leben im Widerspruch. Bertolt Brecht in der DDR, in: Lite-
ratur in der Diktatur. Schreiben im Nationalsozialismus und DDR-Sozialis-
mus, hg. v. Giinther Riither, Paderborn u.a. 1997, 342—-355.

# Vgl. die eingehende Kritik von Michael Brie, Von der Unméglichkeit, Befrei-

ung als Freiheit als zu denken. Bertolt Brechts politische Philosophie einer

entfremdeten Emanzipation, in: Brechts Glaube. Religionskritik, Wissen-

schaftsfrommigkeit, politische Theologie (Anm. 27), 205-221.

Heiner Miiller, Krieg ohne Schlacht. Leben in zwei Diktaturen: eine Autobio-

graphie, Erweiterte Neuausgabe Kéln 1994, 205. Vgl. Florian Vaafen, Die

Vertreibung des Gliicksgotts. Gliicksverlangen und Sinnlichkeit: Uberlegun-

gen zur Mikrostruktur bei Bertolt Brecht und Heiner Miiller, in: ,Anmut

sparet nicht noch Miihe“ (Anm. 13), 83-107.

Heiner Miiller, Theater-Arbeit. Berlin 1975, 8.

Heiner Miiller, Rotwelsch. Berlin 1982, 177.

Heiner Miiller, Theater-Arbeit (Anm. 34), 7. Hierzu eingehend Corinna

Mieth, Das Utopische in Literatur und Philosophie. Zur Asthetik Heiner

Miillers und Alexander Kluges, Tiibingen / Basel 2003.

Erdmut Wizisla, Verzicht auf Traumproduktion? Politischer Messianismus

bei Benjamin und Brecht, in: Brechts Glaube. Religionskritik, Wissen-

schaftsfrommigkeit, politische Theologie (Anm. 27), 133-144; ders., Benja-

min und Brecht. Die Geschichte einer Freundschaft, Frankfurt/M. 2004.
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gegebene Reihe). Aber sehr nachhaltig fiir die Gegenwartstheologie
waren diese Bemiihungen offenkundig nicht.

Hingegen gehorte Kuhn zu seiner Zeit — in den dreifiiger bis sech-
ziger Jahren des 19. Jh.s — zu den bekanntesten und besten katho-
lischen Theologen; in dem Jahrzehnt vor dem 1. Vatikanischen Kon-
zil (1869/70) war er neben Ddllinger der Wortfiihrer des katho-
lischen Deutschland. Und noch nach seinem literarischen Ver-
stummen und nach seinem Tod hat er bis in die Zeit des
Reformkatholizismus (vor dem Ersten Weltkrieg) die katholischen
Intellektuellen polarisiert, wie aus den Werken und Aussagen von
F. X. Kraus, Paul Schanz, Linsenmann, Regens Mast hervorgeht.

Johannes Evangelist von Kuhn — ein Theologe fiir seine Zeit und /
oder ein Wegbereiter heutiger Theologie? Der Blick auf sein theologi-
sches Lebenswerk kann zeigen, dab er in ungewdhnlicher Sensibilitét
auf die Fragen und Kontroversen seiner Zeit eingegangen ist, dafi da-
bei aber auch Aussagen zu konstatieren sind, die fiir die Gegenwarts-
theologie anregend gewesen sind.

Leben und Werk Kuhns

P. Godet hat Kuhn zu Recht charakterisiert mit dem Satz : ,,Die
Geschichte Kuhns ist vor allem die Geschichte seines Denkens*
(Kuhn et I'Ecole catholique de Tubingue, 28). Denn das bleibend

%% George Steiner, Von realer Gegenwart. Hat unser Sprechen Inhalt? Miin-

chen / Wien 1990, 301f.

39 Max Frisch, Der Autor und das Theater (1964). In: ders., Gesammelte Werke
in zeitlicher Folge. Frankfurt/M. 1998, Bd. 5, 345.

*0" So Hans Mayer, Brecht. Frankfurt/M. 1996, 282,

*1 Sigrid Weigel, ,Gott in Mahagonny“: Walter Benjamin liest Brecht, in:
Brecht-Yearbook 29 (2004), 253—267.

“% Dies betont Jost Hermand, Der ,arme B. B.* — Brecht nach 1989, in: Brecht
100. Hg. v. Klaus Gehre u.a., Berlin 1999, 216—234.
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Historische dieses Mannes, der iibereinstimmend als der spekulativ
begabteste Kopf der katholischen Tiibinger Schule des 19. Jh.s be-
zeichnet wird, ist seine Theologie. Und auch das erwihnte Vergessen
Kuhns resultiert vorwiegend aus der miBliebig gewordenen Art sei-
nes Denkens. — Aber Theologie ist immer auch Biographie (J. B.
Metz). Auch Kuhns Werk wird letztlich verstehbar im Blick auf seine
Biographie: auf seinen Bildungsgang, auf die geistesgeschichtlichen
Zusammenhinge und Hintergriinde und die (kirchen-)politischen
Umstédnde. Es darf daran erinnert werden, dalBl das 19. Jh. in dieser
Hinsicht sehr reich ist. Es umfaBt die Nachwirkungen der Aufkld-
rung, den Deutschen Idealismus, die Romantik, den Positivismus
und Historismus; die katholische Kirche erlebt die Nachaufklarungs-
zeit mit ihren Konflikten, die Erweckungsbewegung und die Restau-
ration bis zur hochsten Bliite der neuscholastischen Theologie mit
ihrer intoleranten Dominanz alles Denkens. Es wird sich zeigen, daB
Kuhns Theologie von all diesen Umstdnden geprégt ist, weil er an den
entscheidenden Punkten in das Gesprich eingreift, wenn es sein
Standpunkt des gldubigen Christen und kritischen Wissenschaftlers
erfordert. Die Philosophie seiner Zeit, David Friedrich Strauss,
Schleiermacher, aber auch der Ultramontanismus und die Neuscho-
lastik werden so von Kuhn kritisch hinterfragt und beurteilt. Das gilt
es im Folgenden zu belegen.

Johannes Evangelist Kuhn ist am 19. Februar (nach A. Hagen, Ge-
stalten II, 59, hingegen am 20. Februar) 1806 in Wischenbeuren bei
Schwiibisch Gmiind als drittes von 12 Kindern geboren. Der Vater
war Besitzer einer Brauerei und eines Gasthofs. Uber Kuhns Jugend
sind nur seine Gymnasialstudien in Schwibisch Gmiind (1818—1821)
und Ellwangen (1821-1824) und das Abschlufijahr in Rottweil
(1824/25) im neu erdffneten niederen Konvikt bekannt; dann folgt
der Eintritt in das Wilhelmsstift und das regulére fiinfjahrige Stu-
dium der Philosophie und Theologie an der Universitat Tiibingen
(1825-1830). Kuhn geht damit den typischen Ausbildungsweg eines
Priesteramtskandidaten der Didzese Rottenburg. Erste Einblicke in
Kuhns Studienverlauf, seine Interessen und seinen Charakter weist
das Zeugnis des Stiftsdirektors Schénweiler fiir den Ubertritt ins Rot-
tenburger Priesterseminar aus: ,Entschiedenes Talent, regelméaBiger
FleiB, griindliche Kenntnisse in allen Zweigen der Philosophie und
Theologie, besondere Vorliebe fiir Mathematik und Physik [...] Er be-
sitzt eine grofie Leichtigkeit sich mitzuteilen, und einen recht guten
Predigtvortrag [...] Im duBeren Umgang ist er gewandt und, wenn er
will, auch artig. Er hat einen heftigen und nicht ganz gutartigen Cha-
rakter. Eigendiinkel, Ehrgeiz und Leidenschaftlichkeit sind an ihm
merklich vorherrschend. Er suchte sich jedoch in den letzten Jahren
sehr zu méBigen!“ (aus der Registratur des Wilhelmsstifts, zit. nach
A. Hagen, Gestalten II, 60).

Zu Kuhns Lehrern an der damaligen Universitit Tiibingen ge-
horen u.a. A. B. Feilmoser (Neutestamentliche Exegese), ]. S. Drey
(Dogmatik), J. B. Hirscher (Moraltheologie) und J. A. Méhler (Kir-
chengeschichte) an der Kath.-Theol. Fak. und offensichtlich K. A.
Eschemayer an der philosophischen Fakultit, der als Anhanger des
pietistischen Philosophen F. H. Jacobi gilt. — An den entsprechenden
Stellen der Werkinterpretation wird auf den EinfluB dieser Lehrer
hinzuweisen sein. Bemerkenswert ist, daBf der Student Kuhn schon
1828 von der philosophischen (!) Fakultit eine Belobigung erhalt
und fiir seine dort eingereichte Preisarbeit mit dem Titel ,Eine aus
den Quellen dargelegte Entwicklung der inneren Geschichte der
F. H. Jakobischen Philosophie und ihres Verhéltnisses zu den ande-
ren gleichzeitigen Systemen deutscher Philosophie“ im Jahr 1830
zum Dr. phil. promoviert wird. — Es folgen Pastoraljahr (1830/31)
und Priesterweihe 1831 in Rottenburg a. N. Doch nun tritt in Kuhns
Leben erstmals nicht der gewohnte Gang ein. Kuhn wird namlich
ohne jeden Pastoraleinsatz umgehend zum Weiterstudium beurlaubt.

Diese Qualifikation zum theologischen Lehrer erfolgt nicht durch
Habilitation; Kuhn ist ja noch nicht einmal promovierter Theologe.
Vielmehr beginnt Kuhn eine wissenschaftliche Reise.

Drei Stationen werden von den Biographen erwihnt. Kuhn geht
offenbar zuerst nach Miinchen. Erwiihnt wird, daB er in einer 6ffent-
lichen Disputation Schelling gegeniibertritt. Dies geschieht offenbar
so eindrucksvoll, daB sich Schelling noch tiber ein Jahrzehnt spéter
dran erinnert, nicht ohne Kuhn dabei vorzuwerfen, daB er aus seinem
(Schellings) Werk gestohlen habe — was einem MiBverstindnis ent-
springt, wie sich in Kuhns Auslassungen iiber Schelling nachlesen
laft (vgl. ThQ 26 [1844] 57-88; 179-221; 27 [1845] 3-39 gegeniiber
Hochland 9 T [1911/12] 322 f: Brief Schellings an seinen Schn v.
18.5.1844). Die zweite Station seiner wissenschaftlichen Reise wird
von F. X. Kraus in seinen Tagebiichern (hier: Eintrag vom 31.7.1864,

a. a. O., 195) beschrieben: In Ké6ln wird Kuhn an der Tafel des Erz-
bischofs Spiegel in eine Diskussion iiber Mohler verwickelt, der zu-
vor Hermes und seine Schule des Semirationalismus bezichtigt hatte.
Die Gegnerschaft zwischen den Tiibingern und den Hermesianern in
Bonn verhindert nicht nur eine Berufung Méhlers nach Bonn; sie
bringt Kuhn schlieBlich sogar eine erste Anzeige gegen sein ,,Leben
Jesu" in Rom durch die Hermesianer ein.

1. Der Exeget von Gielien und Tiibingen

Die dritte Station seiner wissenschaftlichen Reise wird fiir Kuhn
entscheidend. In Giefien soll Kuhn vor den Studenten der neu ge-
griindeten Kath.-Theol. Fak. einige Vortrdge tiber das Johannesevan-
gelium halten. Er kommt so gut an, daB er nach einigen Verhandlun-
gen als 26jdhriger zum Dr. theol. h. c. promoviert und vom Ministe-
rium zum Ordinarius fiir Neutestamentliche Exegese ernannt wird,
und das, obwohl er bis dahin keine einschlédgige Publikation auf-
zuweisen hat und der damals schon wesentlich bekanntere H. Klee
ein Mitbewerber ist.

Uber Kuhns Vorlesungen gibt es offenbar keine Nachweise. Aber
in den von thm und den Kollegen Staudenmaier, Liift und Locherer
begriindeten ,Jahrbiicher[n] fiir Theologie und christliche Philoso-
phie” (7 Bde in den Jahren 1834—1836) publiziert er in rascher Folge
sieben Aufsitze und 20 Rezensionen. Sie zeigen Kuhns Auffassung
von seiner Aufgabe: Exegetisch auf dem Stand der Zeit (hier wirkt
offenbar die Ausbildung durch seinen Tiibinger Lehrer, ,,den unver-
gesslichen Lehrer Feilmoser®, nach), wollen sie doch eher eine syste-
matisch ausgerichtete biblische Theologie erarbeiten.

Die anfingliche Beschéftigung mit den Paulinischen Briefen ist
mehr als nur Wiedergabe der paulinischen Theologie; es erwichst
eine von der Schrift angeregte Theologie des Glaubens und der Heils-
geschichte, die den Weg von der VerheiBung (die Abrahamsgeschich-
te) zur Erfiillung durchleuchtet und als Wesen dieses Glaubensweges
durch die Geschichte die Heilsvermittlung als Sinn und Ziel hat.

Dann aber sieht sich Kuhn mit dem aufregendsten Buch der Zeit
herausgefordert, dem ,Leben Jesu“ von D. F. StrauB. In dessen These
von der ,,absichtslos dichtenden Sage*, die dem Menschen Jesus die
Messiasidee zusagt und ihm alle Pradikate andichtet, die die alttesta-
mentlichen VerheiBungen der Hoffnungsgestalt ihres Glaubens zuge-
dacht haben, sieht Kuhn (und nicht nur er) den Inhalt der neutesta-
mentlichen Aussagen und damit den christlichen Glauben als unge-
schichtlich in Frage gestellt und als unwahr abgetan. Ganz in diesem
Sinn ist das Werk auch umjubelt oder kritisiert worden. Kuhn fiihrt
seinen Gegenbeweis durch eine Analyse des literarischen Charakters
der neutestamentlichen Schriften, und er sieht alle darin konvergie-
ren: Die Schrift ist in allen ihren Teilen, ob Briefen oder Evangelien,
historisch voll glaubwiirdig; die Apostel konnten und wollten die
Wahrheit sagen; ihre Zeitgenossen hitten sie sonst umgehend der Un-
wahrheit tiberfithrt. Aber ihr eigentlicher Sinn und Zweck ist nicht
Protokoll, Biographie oder strenge Historie. Vielmehr sind sie ,histo-
rische Relationen zum Zweck des Glaubensbeweises”. Deshalb ist
aus der Masse des Historischen nur das ausgewihlt, was Jesu Messia-
nitdt belegt und Grund unseres Glaubens an diesen Jesus werden
kann. Von diesem Messiasheweis aus werden die alttestamentlichen
Verheifungen gedeutet und wird auch das in der Uberlieferung ge-
wachsene Dogma gebildet. — Kuhns Korrektur an Straul} ist nach
dem Urteil von A. Schweitzer (Geschichte der Leben-Jesu-Forschung,
Tiibingen #1913, 109 Anm.) ,das Griindlichste aus katholischer
Feder” zu diesem Thema. Man darf mit H. Fries zu Recht fragen, ob
der katholischen Exegese im 19. und 20. Jh. nicht mancher Umweg
erspart geblieben wire, wire Kuhns Richtungsweisung nicht zu sei-
ner Zeit als heterodox und gefédhrlich totgeschwiegen worden.

1837 kann Kuhn von GieBen nach Tiibingen auf den Lehrstuhl fiir
Neues Testament wechseln. Dadurch wird die Auseinandersetzung
mit StrauB eher noch intensiviert. Als Frucht davon erscheint 1838
die Monographie ,,Das Leben Jesu, wissenschaftlich bearbeitet. — Es
ist fiir die Personlichkeiten beider Kontrahenten bezeichnend, daB
beide trotz dieser Auseinandersetzung zeitlebens in persinlichem
Kontakt bleiben; Strauf ist ja Ttbinger.

2. In der Nachfolge J. S. Dreys: der Dogmatiker in Tiibingen

Im Jahr 1839 iibernimmt Kuhn, 33jihrig, den Lehrstuhl fiir Dog-
matik von J. S. Drey, obwohl dieser noch bis 1846 aktiv bleibt. Alles
deutet darauf hin, daB Drey die Kontinuitét seiner Theologie am be-
sten bei Kuhn gewahrt sieht. Dabei ist Kuhn beileibe nicht bloB
Sprachrohr und Nachbeter Dreys, sondern sehr eigenstidndig in seiner
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Themenwahl und in der Weiterentwicklung des Drey’schen Denkens,
wie sich zeigen wird.

Als Ertrag aus den bibeltheologischen Arbeiten nimmt Kuhn eine
Grundeinsicht mit: Die in der HI. Schrift vorliegende Gestalt der Of-
fenbarung bleibt von nun an norma normans fidei. Der historisch ver-
biirgte Grund unseres Glaubens bildet die sicherste Grundlage fiir die
Verntinftigkeit des Glaubens. — Aber die Beschéftigung mit Straull hat
Kuhn geradezu traumatisiert, wenn es um die Frage nach der mythen-
bildenden Kraft des Volksgeistes geht. — Diese ist ja eine Konsequenz
romantischen Denkens in der Theologie gewesen, die Straub da ein-
gebracht hatte; und Elemente romantischen Denkens finden sich
durchaus auch bei Kuhns Lehrern, besonders bei Hirscher und Méh-
ler. Alles, was theologisch in die Ndhe dazu geraten kénnte, elimi-
niert Kuhn von nun an aus seiner Theologie: lebendige Innerlichkeit,
eine wie immer geartete Form von sensus fidelium sind fiir Kuhn ein
Grduel. In strenger Orientierung an Hegels Geistmetaphysik bekommt
seine Theologie und auch sein Verstindnis von Glaube einen Zug ins
Intellektuelle; sie wirkt dadurch kalt.

Die Konsequenz dieses Umbruchs in der theologischen Orientie-
rung der katholischen Tiibinger Schule, fiir die Kuhn steht, heiBt:
Ihre Theologie steht in Auseinandersetzung und Abgrenzung zur Phi-
losophie des Deutschen Idealismus. Schelling, Hegel, Straufi und in-
nertheologisch G. Hermes sowie Schleiermacher und Bautain sind
kritisch befragte Gesprichspartner. Die Arbeiten Kuhns zwischen
1839 und 1846, gipfelnd in der ersten Einleitung in die Dogmatik
(1846), erweisen sich als eine in sich geschlossene Einheit. Thr Thema
lautet: ,,Der Glaube und die Wissenschaft vom Glauben sind eigen-
stindig und abzugrenzen gegen das sogenannte reine Wissen.“ Es ist
dies ohne Zweifel die Grundfrage der Zeit, die so von der idealisti-
schen Philosophie der Theologie aufgedréngt wird und diese katho-
lischerseits bis zum 1. Vatikanischen Konzil in Atem hélt. Kuhn stellt
sich dem Problem mit einem eigenstéindigen Konzept.

Die von Descartes der neuzeitlichen Philosophie vorgegebene und
von Kant formulierte Frage ist, wie Gott, Freiheit und Unsterblichkeit
— die Grundinhalte von Religion — erkennbar sind. In den Losungs-
vorschlagen der idealistischen Philosophie, insbesondere bei Schel-
ling (in der Periode der Identitdtsphilosophie) und bei Hegel, sieht
Kuhn den Versuch, Glauben in absolutes Wissen aufzulésen. Das
aber ist fiir Kuhn eine doppelte Fehleinschétzung. Zum einen wiére
der Glauben als Grundakt menschlicher Religiositét eliminiert und
damit auch der christliche Glaube obsolet geworden. Zum anderen
ist dies wissenschaftstheoretisch unhaltbar. Und auf diesem Weg ent-
wickelt er seine ,, Apologetik” gegen die idealistischen Theorien; er
tut dies im Riickgriff auf die Philosophie F. H. Jacobis. Reines Wissen,
absolute Logik, exakte Beweisbarkeit gibt es nur, wo das Denken im-
mer streng bewuBtseinsimmanent bleibt. Sobald aber das BewuBtsein
iiber sich hinausgeht auf eine von ihm unabhéngige, reale Wirklich-
keit, ist der Geist darauf angewiesen, daB sich diese Wirklichkeit ihm
erschlieBt. Er kann sie nur in dem MaB annehmen im Vertrauen, als
durch ihre Offenbarung an den Geist sein BewuBtsein einen Eindruck
von ihr bekommt. Kuhn nennt diese Transzendierung des Bewulft-
seins mit Jacobi Glauben, Vernunftglauben, weil der Geist sich ver-
trauend einldBt, die Wirklichkeit so anzunehmen, wie sie sich ihm
erdffnet (vernehmen — Vernunft). Mit Jacobi geht Kuhn davon aus,
daB Anfang und Grundlage aller Erkenntnis ein Glaubensakt ist.
Doch bleibt dieser Glaube nicht im unerweisbaren Vertrauen oder Ge-
fiihl stecken; er hat von Anfang an die Tendenz, verniinftig erweisbar
zu werden (gegen Jacobi und Schleiermacher, mit Hegel). Dieses Wis-
senselement ist nicht im Sinn absolut intuitiver Erkenntnis méglich
(gegen Schellings Identititsphilosophie). Es muBl in einem langen
ProzeB vom bewufiten Anfangsglauben zum gewufiten Erweis seiner
Richtigkeit erhoben werden. Es darf aber auch nicht das am Ende die-
ses Prozesses stehende Wissen, den ,Begriff* als alleinige Wahrheit
gelten lassen (gegen Hegel). Das Wissen, auch das begriffliche Wis-
sen, mufl anerkennen, dafi alles Wissen nur den Anfangsglauben als
richtig erfaBt und gesichert hat.

Was als Grundgesetz menschlicher Wirklichkeitserkenntnis gilt,
gilt in eminentem MabB fiir die Religion. Glaube ist nicht in Wissen
aufzuldsen. Wiirden die Denkvoraussetzungen des Idealismus gelten,
wiirde Gott in die Verfiigungsmacht des Menschen gestellt, was er als
Konsequenz idealistischen Denkens bei L. Feuerbach feststellt.
Schon die Art unserer Erkenntnis zeigt, daBl Gott uns wirkmichtig
und unabhéngig von unserem Zutun gegeniibertritt und unser Dasein
lenkt. Dieses BewuBtsein ist Religion, zu beschreiben als unser
Grundbediirfnis, Gott nahe zu sein mit der Tendenz, um ihn zu wis-

sen zu unserer Sicherheit, und mit dem Willen, sich ihm anheim-
zugeben, um sein Heil zu erlangen.

Solche Religion ist nun das Empfangsorgan fiir den sich offenba-
renden Gott, was sich in der Natur und in der Geschichte zeigt. Kuhn
geht dabei nicht ndher auf das ein, was die Theologie spéter unter
dem Stichwort ,,natiirliche Offenbarung” diskutiert. Vielmehr ist fiir
ihn damit der Boden bereitet, dafi die geschichtliche Offenbarung
Gottes, wie sie die Bibel ausweist, Grund unseres Glaubens sein
kann und bleiben muB. Es ist das Wesen dieser geschichtlichen
Offenbarung, dal} sie in Jesus Christus ihre End- und Héchstgestalt
gefunden hat, im Zeugnis der Apostel und der von ihnen gestifteten
Gemeinschaft der Kirche fortlebt. Ihre Verkiindigung im Auftrag und
in der Autoritdt des Herrn (man beachte den hohen Stellenwert des
Lehramts!), ihr verbiirgtes Zeugnis ist der Inhalt der Uberlieferung
und der Gegenstand des christlichen Glaubens. Die Aufgabe der
Theologie ist, dies zu verifizieren und abzusichern; nicht mehr, aber
auch nicht weniger.

In der systematischen Darstellung der ersten Einleitung von 1846
haben alle Elemente der Theologie nun ihre Zuordnung gefunden.
Kuhns Lehre hat ihre Grundgestalt gefunden. Von diesem Stand-
punkt aus werden andere theologische Entwiirfe wie die von StauB,
Hermes, Bautain unnachsichtiger Kritik unterworfen.

3. Politisches Intermezzo

Erkrankungen um 1846, mehr noch aber eine beginnende politi-
sche Tatigkeit lassen den Theologen Kuhn fiir einige Zeit verstum-
men. Zwischen 1848 und 1852 ist Kuhn Mitglied im Stuttgarter Land-
tag; wohin er als Vertreter der Konservativen Partei fiir den Wahlkreis
Ellwangen-Land gewéhlt wird. Kuhn versteht sich personlich als An-
walt der Freiheit, die die gewordene Ordnung jedoch nicht in Frage
stellt. Er sieht in der gewordenen Ordnung von Staat und Kirche eine
richtige Entwicklung. Sein Hauptanliegen, die Freiheit der Kirche in
enger Kooperation mit dem Staat, ldBt ihn in der Zeit restaurativer
Kirchenpolitik gegen die Macht des zustdndigen Ministers auftreten,
weshalb er der ,romischen” Richtung zugerechnet und 1847 vom
Konig als Bischofskandidat abgelehnt wird. In der Revolutionszeit
von 1848-1850 hingegen steht er z. T. mit nur sieben Landtagskolle-
gen gegen die Revolutionsideen und tritt fiir die Beibehaltung der
Monarchie ein. Dadurch gewinnt er das Vertrauen der Krone: Er
wird 1856 stindiges Mitglied des Staatsgerichtshofs, 1860/61 Univer-
sitdtsrektor und 1868 lebenslanges Mitglied der Kammer der Standes-
herren. Mit der Verleihung des ,Kommenturs des Ordens der
Wiirttembergischen Krone® 1850 ist der personliche Adel Kuhns ver-
bunden. Fortan ist Kuhn enger Berater des Konigs in Fragen der Kir-
chenpolitik (Konkordat), der Universitdtspolitik und der deutschen
Einigung, wobei er fiir die groBdeutsche Losung einritt. Sein beson-
deres Anliegen ist, die Katholiken an den (protestantisch orientier-
ten) Staat heranzufiithren. Nicht zuletzt deshalb wendet er sich vehe-
ment gegen die Errichtung einer katholischen Universitit, wie sie von
der Aachener Katholikenversammlung 1862 beschlossen wurde. Sein
Votum dazu lost einen Jahre (1862—1869) dauernden literarischen
Streit mit C. v. Schizler und den Historisch-Politischen Blittern aus,
was in personlichen Verunglimpfungen Kuhns und in Anzeigen ge-
gen seine Rechtgldubigkeit in Rom und schlieBlich zu seinem Ver-
stummen seit 1869 fiihrt.

4. Der Hohepunkt Kuhnscher Theologie

Seiner schwachen Gesundheit wegen verzichtet Kuhn 1852 auf
sein politisches Mandat und wendet sich wieder der theologischen
Lehre zu, nachdem er 1848 sich mit dem Gedanken getragen hatte,
seinen Lehrstuhl aufzugeben.

Was nun seit 1850 an Publikationen erscheint, hat wenig mit
Kuhns Arbeit bis 1848 zu tun. Sechs sehr umfangreiche Aufsitze in
der Theologischen Quartalschrift iiber Dogmengeschichte, iiber die
Gnadenlehre der vorausgustinischen Véter, die Trinitédtslehre der ro-
mischen Kirche in der ersten Hilfte des dritten Jh.s; ferner iiber Wort
und Sakrament sowie iiber die formalen Prinzipien von Katholizis-
mus und Protestantismus beschiftigen sich mit der Theologie-
geschichte der Patristik. Fiir diesen Wandel in der theologischen Me-
thodenarbeit Kuhns lassen sich Griinde anfiihren. Wie bei Déllinger
und Baur (und bei Newman in England) wirkt sich die von Mahler
initiierte Zuwendung zur Patristik, zur klassischen Friihzeit des Chri-
stentums aus. Man will mit L. v. Ranke wissen, ,,wie es gewesen®. Das
heifit: Die idealistische Philosophie hat ihre prigende und anregende
Kraft verloren; innerkichlich-theologische Fragestellungen werden
dominant. AuBerdem wendet sich Kuhn mehr den kontroverstheo-
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logischen Fragestellungen F. Ch. Baurs an der Schwesterfakultit in
Tiibingen zu (was ihm wegen der Anndherung an den protestantisch
ausgerichteten Staat notig erscheint).

Doch Kuhn ist zu sehr Systematiker, als daff seine Theologie in
theologiegeschichtlicher Arbeit aufginge. Diese ist Mittel zum Zweck:
Mit seinem Lehrer Drey ist Kuhn der Uberzeugung, daB die Theologie
als Beweis fiir den Glauben die positiv-historische Theologie befra-
gen und mit der spekulativen Theologie verbinden muB, wenn sie
den Glauben nach Inhalt und Form verstehen und beweisen will.

Deshalb kulminieren schlieBlich alle Arbeiten in dem heils-
geschichtlichen System, das Kuhn in der zweiten ,Einleitung in die
Dogmatik® von 1859, in der ,Gottes- und Trinitdtslehre® von
1857/1862 und in der Lehre von der gottlichen Gnade (1868) ent-
wickelt.

Dies libt sich so skizzieren: Offenbarung (als theoretische Seite)
und Gnade (als aktives Wirken Gottes an jedem) sind Grund, Ermog-
lichung und Norm des Glaubens nach Akt und Inhalt. Dieses Heils-
angebot gliedert sich in der Glaubenserkenntnis in die Dogmen auf,
als Heilsverwirklichung konkretisiert es sich in den Sakramenten.
Der Glaube ist Anfang des Heils, Hinfiihrung zur Gnade. — Die ge-
schichtliche Situation schafft ein unterschiedliches Interesse an den
Glaubenswahrheiten. Infolge der Verpflichtung, den Anruf Gottes
dem Verstindnis des Menschen in seiner jeweiligen Situation anzu-
passen, entsteht trotz der Abgeschlossenheit der Offenbarung eine
lebendige, fortschreitende Entwicklung des Glaubensverstindnisses
— Dogmenentwicklung und die Frage der rechten Zuordnung von
Schrift und Tradition sind Thema. Die Kirche — hier vornehmlich als
Lehramt verstanden — wird zur Instanz der Glaubensvermittlung, —
Die Grundthemen der ersten Einleitung: Erkenntnislehre und Glau-
bensbegriindung werden vorausgesetzt, nicht mehr thematisiert.
Eine auf der Idee des intentionaliter zu Glaubenden basierende Hier-
archie der Wahrheiten wird entwickelt,

Die Gottes- und Trinitdtslehre orientieren sich an der schon in der
ersten Einleitung entwickelten Anthropologie. Die ,unmittelbare
Gottesidee” beschreibt Kuhn als eine Erfahrung, die den Menschen
als eine von Gott verfiigte und angesprochene Existenz versteht. In-
folge dieses Angefordertseins durch Gott ist Gotteserkenntnis aber
nicht nur méglich; sie ist geradezu Bediirfnis. Diese Gotteserkenntnis
ist aber nicht nur Sache der Vernunft, sondern nur moglich aufgrund
der freien Personwiirde des Menschen, bedarf der Zustimmung des
Willens zur Einsicht der Vernunft. Gewissen, Sinnfrage und das Mit-
einander von Gnade und Freiheit sind Korrelate des Glaubens an
Gott. Gotthegegnung in solchem Dialog — das ist personale Begeg-
nung; Gott kann nur Person sein. Und die Fiille von Gottes Personsein
ist die Trinitdt; denn fiir diese Personalitdt in Vollendung ist das
Heilsschaffen Gottes in den Aktionen, die den drei Personen dieses
einen Gottes zugeschrieben werden, ist die Trinitat der addquate Aus-
druck. — Der einer anderen theologischen Richtung zugehorige M. J.
Scheeben nennt diese Trinitdtslehre ,das Beste und Griindlichste,
was in der neuesten Zeit iiber diesen Gegenstand geschrieben wor-
den” (Ges. Schr. 1., S. 103 Anm. 4).

Kuhns Gnadenlehre ist aufgrund des Gesagten nicht Erginzung
der menschlichen Natur (so die These der Neuscholastik: Gerade
iiber diesem Unterschied entbrennt der unten zu beschreibende Kon-
flikt), sondern dem Menschen begegnende Anregung zum Heil und
tibernatiirliche Hilfe. Sie ist die im Glauben wirkende Liebe Gottes
und insofern tibernatiirlicher Grund des Glaubens und heiligma-
chende Kraft. Als solche tibernatiirliche Kraft ist Gnade nicht zu de-
finieren als Neuschaffung einer iiber natiirliches Vermégen hinaus-
gehenden Erkenntnis und eines vergbttlichten Willens, wie wie-
derum die Neuscholastiker behaupten. Ubernatiirliche Kraft fiir die
Beféhigung des Menschen — das geniigt.

5. Der Konflikt mit der Neuscholastik und Kuhns Verstummen

Aus den Ausfithrungen ist deutlich geworden: Kuhn entwickelt
seine Theologie in ernsthafter Auseinandersetzung mit der Philoso-
phie und Theologie seiner Zeit; er vertritt eher eine personalistische
als eine ontologisch orientierte Theologie; und er denkt geschicht-
lich. Von der Mitte des 19. Jh.s an erstarkt in der katholischen Theo-
logie, ausgehend von Rom und Deutschland, eine Richtung, die der
Scholastik zu neuem Recht verhelfen will; denn sie sei die Wahrheit,
die Gott der Kirche als ,,Bewahrerin der Giiter, die Gott bei ihr fiir das
Menschengeschlecht hinterlegt hat* (J. Kleutgen, Theologie der Vor-
zeit, Miinster 1853, 1, 3-8). Eine Theologie, die sich am Zeitgeist
orientiert, ist also nicht an der Wahrheit orientiert; sie wird dem ver-
kehrten Geist der Gottlosigkeit der Neuzeit verfallen.

Kuhn steht fiir die Neuscholastiker in diesem Verdacht. Ein erstes
Mal entziindet sich der Streit, als Kuhn in der zweiten Einleitung
(254 f.) den von dem Miinsteraner Laien-Philosophen F. ]J. Clemens
als ,sicheres Fundament der wahren Auslegung des Evangeliums*®
behaupteten Satz ,,Philosphiam esse theologiae ancillam* kritisiert.
Er nennt eine solche Unterordnung der Philosophie ,.eine dem An-
spruch der idealistischen Philosophie“ der ersten Jahrhunderthilfte
,korrespondierende Extravaganz der Theologie” und eine ,,Gedan-
kenverwirrung®. Dies lést eine dreijahrige Kontroverse tiber die neu-
scholastische und die Kuhnsche Wissenschaftstheorie aus, die nur
durch den Tod von Clemens (1862) beendet wird. Thre unmittelbare
Fortsetzung erfihrt sie fur Kuhn, als C. v. Schéazler anlaBlich des
Streits um eine eigene katholische Universitit gegen Kuhn zu polemi-
sieren beginnt; der Streit miindet, wie schon angedeutet, in eine
Grundsatzdebatte tiber Glaube und Erkenntnis und tiber Natur und
Gnade ein. Die Grundgedanken sind schon angedeutet, so dall eine
Skizze dieser unsystematischen Kontroverse unterbleiben kann. — Es
sei auch erwéhnt, dal Kontroversen dieser Art zum Thema die
ganzen 1860er Jahre unter den katholischen Theologen ausfiillen:
J. Frohschammer, I. Déllinger, J. B. Heinrich u.a. sind involviert.
Auch an der Kuhn-Schézler-Kontroverse nimmt das katholische
Deutschland regen Anteil.

Fir Kuhn freilich nimmt der Streit ein ungutes Ende. Auf Ver-
anlassung des Kurienkardinals Reisach, der den ihm personlich be-
kannten Kuhn nun als ,Herrn Kithn“ bezeichnet, werden vom Rot-
tenburger Regens J. Mast 44 Thesen aus Kuhns Gesamtwerk zur Prii-
fung der Rechtglaubigkeit an die Indexkongregation eingereicht. Bi-
schof Senestrey von Regensburg schickt eine Anzeige gegen seinen
Amtsvorganger J. M. Sailer, erarbeitet von Schéazler, nach Rom, in
der indirekt unter Nennung Kuhns ,de praesenti (!) statu scientiae
theologicae in Germania“ geurteilt werden soll (1873). — Es kommt
zu keiner Verurteilung Kuhns, wohl in erster Linie deshalb, weil der
St. Gallener Bischof Greith — ehemaliger Schiiler Kuhns — seinen be-
trachtlichen Einfluf in Rom geltend macht. Greith scheint auch Kuhn
zur Vorsicht gemahnt zu haben. Als Konsequenz aus dem Geschehen
legt Kuhn die Feder weg und 146t sich von 1869 bis zu seinem Tod
(1887) durch nichts und niemand mehr zu einer Publikation ver-
anlassen, obwohl er als Professor bis kurz vor seinem Tod aktiv bleibt.
Auch in seinem NachlaB finden sich offenbar keine Auslassungen zu
den Griinden. Deshalb wissen wir auch nichts iiber Kuhns Einstel-
lung zu den Beschliissen des 1. Vatikanums, was bei der reservierten
Haltung seines Freundes und ehemaligen Fakultédtskollegen Bischof
Hefele interessant wire. Bekannt ist nur, dal Kuhn nicht an einer
Kundgebung der Unfehlbarkeitsgegner (25.8.1870 in Niirnberg) teil-
nimmt und auch keinen seiner Tiibinger Kollegen dorthin reisen laft.
Er ordnet sich offenbar unter mit dem Argument, die Professoren hit-
ten das Dogma nicht zu schaffen, sondern es darzulegen. Eine solche
Darlegung freilich liefert er nicht. — Natiirlich mangelt es nicht an
Deutungsversuchen fiir Kuhns Schweigen, auch aus der eigenen Fa-
kultat: Er sei ein ,,GroBpascha®, der sich ,,vor niemandes Siegeswagen
spannen lasse*; er konne ,,sich nie fiir besiegt erkléren® u.a. m.

Andererseits kann man bei etwas Feinfiihligkeit wohl auch erah-
nen, welches Ausmal an Enttduschung und Isolierung den zuvor ge-
feierten und kompetenten Theologen durch die Entwicklung getrof-
fen haben mag.

Kurzer Versuch einer Wiirdigung

Kuhn blieb das Schicksal einer Lehrverurteilung erspart, das von
nun an unter der Dominanz der Neuscholastik in bis dahin unge-
kanntem Ausmall den Umgang Roms mit seinen Theologen kenn-
zeichnet; und es betraf bis 1962 durchaus nicht die Schlechtesten.
Mit Kuhn und seinen Zeitgenossen setzte sich etwas durch, das eine
ungeschichtlich denkende Mentalitit nicht wahrhaben wollte; ndm-
lich daB Theologie vielgestaltig sein kann / muf}, um sachgerecht zu
sein, und daf Vielfalt Bereicherung bedeutet. W. Mattes, ein Schiiler
Kuhns, hat dies auf die Formel gebracht: ,Man mufl mit Rom im Glau-
ben iibereinstimmen, nicht in der Theologie”. Gegen die Immobilitit
und Uniformitét in der Theologie sagt Kuhn selbst, man solle dem hl.
Thomas nach-denken, nicht ihn nachbeten.

Die positiven und bleibenden Merkmale der Kuhnschen Theo-
logie sind deutlich geworden: konsequente Geschichtlichkeit; eine
an den weiterfiihrenden Einsichten der idealistischen Philosophie
(Kant, Jacobi) orientierte Erkenntnislehre, die auch heute noch nicht
iiberholt ist; eine (transzendental anmutende) Religionsbegriindung;
dazu weiterfithrende Einsichten in die Leben-Jesu-Forschung; ein
heilsgeschichtliches System, in welchem bis dahin unbedachte The-
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men wie Dogmenentwicklung und hierarchia veritatum angedacht
sind — Aussagen, die bis heute noch nicht iiberboten sind —: das alles
macht Kuhn zu einem Denker, der nicht nur im 19. Jh. verhaftet
bleibt, ebenso wie seine Gottes- und Gnadenlehre. In der Frage der
mit Geschichte und Geschichtlichkeit zusammenhédngenden materia-
len Suffizienz der Schrift und der sie notwendig auslegenden Tradi-
tion hat Kuhn katholischerseits noch vor aller Okumene ein kontro-
verstheologisches Problem so griindlich geldst, dabB J. R. Geiselmann
es iibernehmen, in die 6kumenische Theologie einbringen und fir
das katholische Verstindnis so fruchtbar machen konnte, daBl es in
der Offenbarungskonstitution des 2. Vatikanums Gestalt gewonnen
hat (Die lebendige ﬁberlieferung als Norm des christlichen Glaubens,
1958; Die Heilige Schrift und die Tradition, 1962).

Bleibt noch, von den Grenzen seiner Theologie zu reden:

Es wurde schon erwédhnt, da Kuhn, bedingt durch die Thesen
von StrauB), alle Elemente einer romantischen Theologie aus seinem
Denken eliminiert: Ein sensus fidelium, ein consensus omnium sind
Kuhn fremd; Mdhler und Kuhns englischer Zeitgenosse ]. H.
Newman sind hier kreativer. — In der zweiten Einleitung verengt
Kuhns Theologie noch mehr: Die Dogmengeschichte ist das Werk
lehramtlicher Verkiindigung und ihrer Vorarbeit und Interpretation
durch die Theologie. Die Theologie ist der addquate Gesprdchspart-
ner des Lehramtes, nie der Gldubigen. — Das hat letztlich fiir Kuhn
selbst Konsequenzen: Als Déllinger versucht, Mehrheiten unter den
deutschen Theologen gegen die vatikanischen Entscheidungen zu or-
ganisieren, bescheidet ihn Kuhn: Das sei illegitim; die Theologie habe
das Dogma auszulegen, nicht es zu hinterfragen. DaB es nach Konzils-
entscheidungen und Dogmatisierungen eine Weiterentwicklung des
Dogmas durch eine gelingende oder verweigernde Rezeptions-
geschichte gibt, ist fiir Kuhn unvorstellbar.

Ferner: Dollinger und Newman geben der Theologie eine prophe-
tische Funktion; sie solle ihre Stimme gegen Verengungen und
Einseitigkeiten erheben, auf Unabgeschlossenheit in der Lehrent-
wicklung hinweisen — ein Gedanke, der in Kuhns Theologie unterent-
wickelt ist.

Déllinger fordert (bei der Miinchner Gelehrtenversammlung
1863), die Theologie solle eine , 6ffentliche Meinung” in dem Sinne
entwickeln, dab sie das zum Tragen bringt, was unter dem Stichwort
»von allen geglaubt” gemeint ist. DaB hier Aufgaben angesprochen
sind, die auch heute innerkirchlich wie zur Welt hin unumgénglich
sind, steht auller Frage.

Man darf vermuten: Ware Kuhn nicht durch sein Verstummen
daran gehindert worden, auch nach den Ereignissen von 1870 aktiv
in die Diskussion einzugreifen, dann wiren solche Fragen unum-
ginglich gewesen. — Dennoch: Mit der vorliegenden Leistung hat
Kuhn seinen bleibenden Platz unter den GroBen der katholischen
Theologie.
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Werke J. E. Kuhns
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Zwischenbetrachtungen - Universitidt und Theologie heute %

Eine Freiburger Tagung zum 100. Geburtstag Bernhard Weltes

Der Freiburger Religionsphilosoph Bernhard Welte (1906-1983)
wire in diesem Jahr hundert Jahre alt geworden. Aufgrund der breiten
Wirkung, die der Schiiler Martin Heideggers und Begriinder des Lehr-
stuhles fiir Christliche Religionsphilosophie an der Universitit Frei-
burg weit iiber die Grenzen seines Faches hinaus entfaltete, veranstal-
tete die Theologische Fakultdt der Albert-Ludwigs-Universitat eine
Tagung unter dem Motto: ,Zwischenbetrachtungen — Universitit
und Theologie heute”. Diese Themenstellung ergab sich nicht zuletzt
aus dem Umstand, daB Welte zeitweise Rektor der Universitat Frei-
burg war.

Die Tagung wurde am 28.4.2006 mit zwei Vortragen eroffnet, die
sich mit der Rolle der Theologie an der Universitdt auseinandersetz-
ten. Der Germanist und Prisident der Alexander-von-Humboldt-Stif-
tung Wolfgang Frithwald vertrat dabei die Sicht anderer Facher auf
die Theologie. Er fiithrte in seinem Vortrag aus, daB die Theologie
»an der Herstellung einer Geddchtniskultur mitarbeitet, die in der
Lage ist, das immer stéirker auf Niitzlichkeit reduzierte Menschenbild
der Moderne selbstbestimmt und unabhéngig zu revidieren®. Friih-
wald entwickelte diese These ausgehend von zwei Beobachtungen:
Der Fortschritt der experimentellen Wissenschaften hohle den Begriff
der unantastbaren Menschenwiirde aus, der die sdkulare Entspre-
chung zum Begriff der Gottebenbildlichkeit des Menschen sei. Damit
sprach sich Frithwald fiir den Erhalt theologischer Fakultdten an den
Universitdten aus. Gleichzeitig forderte er diese zu einem Dialog mit
dem Islam auf. Fiir die Seite der Theologie sprach der Freiburger Fun-
damentaltheologe Magnus Striet. , Theologie als dialogische Lebens-
wissenschaft”, lautete das Thema seines Vortrages, in dem auch er
sich fiir den Verbleib Theologischer Fakultiten an der Universitat
aussprach. Gébe es in Zukunft keine Theologischen Fakultdten an
den Universitdten, so seine These, dann wiirde die verbleibende
Leerstelle fundamentalistisch neu besetzt. ,Eine Universitit, die
keine Theologie mehr im Kreis ihrer Disziplinen mehr will, miiBte
sich unter gegenwiértigen Wissensbedingungen von der Wahrheits-
frage [...] dispensieren®, so Striet. Die Theologie miisse sich ihrer-

seits ohne Angst vor dem Wissen ihrer Zeit, den Menschen und dem
Leben an der Universitdt bewegen. Sie biete die Mdoglichkeit inner-
halb der Universitit, die Frage nach dem Ganzen zu stellen. Eine Fa-
higkeit, die die anderen universitiren Facher aufgrund ihrer eigenen
Vorgaben nicht besédfien.

An die beiden Vortrége schloB sich eine Podiumsdiskussion an,
an der Wolfgang Frithwald, Heinrich Schmidinger, der Rektor der
Universitit Salzburg, Magnus Striet, Peter Hiinermann, Wolfgang
Jager, Rektor der Universitit Freiburg, und Bernhard Casper, Nach-
folger Weltes auf dem Lehrstuhl fiir Religionsphilosophie und Vorsit-
zender der Internationalen Bernhard-Welte-Gesellschaft, teilnahmen.
Rektor Jager sprach sich dabei fiir den weiteren Verbleib Theologi-
scher Fakultiten an der Universitit aus, auch und gerade in den Zei-
ten der Neustrukturierung der gesamten Universititslandschaft. Dem
stimmte sein Salzburger Kollege Schmidinger zu. Er mahnte jedoch
an, daB es Aufgabe der Theologie sei, sich an wissenschaftliche Nor-
men zu halten. Damit spielte er auf die gegenwartige Diskussion um
die ausschlieBliche Neubesetzung bestimmter Lehrstiihle durch Prie-
ster an. Die iibrigen Gespréachsteilnehmer griffen diese Frage auf und
sprachen sich dafiir aus, daB die romischen Vorgaben nicht zu Un-
gunsten der Wissenschaftlichkeit erfiillt werden diirften.

Die Tagung wurde am 29.04. mit fiinf Workshops fortgesetzt, die
in der Katholischen Akademie der ErzdiGzese Freiburg stattfanden.
Die inhaltliche Arbeit der Workshops orientierte sich an wesent-
lichen Aspekten des Werkes von Bernhard Welte. Dabei wurde Wert
auf interdisziplindre Zusammenarbeit gelegt, sowohl innertheo-
logisch, wie auch ficheriibergreifend. Inhaltlich ging es dabei um
das Verhiltnis von Theologie und Phanomenologie, Kirche und Staat,
Medizin und Theologie, Armut und Jenseitsvorstellungen in Juden-
tum und Christentum. Den Abschlufi der Tagung bildete eine Eucha-
ristiefeier in der Universitatskirche Freiburg, dem langjahrigen Wir-
kungsort Bernhard Weltes als deren Rector Ecclesiae.

Freiburg Peter Legnowski

Allgemeines / Festschriften / Universallexika

Profan - sinnlich - religiés. Theologische Lektiiren der Postmoderne. Fest-
schrift fiir Uwe Gerber, hg. v. Susanne Dungs u. Heiner Ludwig. —
Frankfurt a. M. u.a.: Peter Lang 2005. 430 S., pb € 48,80 ISBN:
3-631-53169-9

Das genus litterarium Festschrift hat seine Eigentiimlichkeiten,
die dazu fithren, daB die darunter zu subsumierenden Biicher
schwierig zu besprechen sind. Auf der einen Seite sind sie der nicht
nur den jeweiligen Jubilar erfreuende Nachweis, daB die viel beru-
fene scientific community kein Phantom, sondern auch eine mensch-
lich anriihrende Tatsache ist. Auch Wissenschaftler kénnen feiern,

auf ihre Weise. Auf der anderen Seite bilden sie von Natur aus ein
meist nicht recht iiber einen echten roten Faden verfiigendes Aufsatz-
gemenge, das die verdienstvollen Hg. dann doch mehr oder weniger
auf einen mithsam erstellten Generalnenner zu bringen haben. Es gibt
rithmliche Ausnahmen. Doch sie dienen v.a. der Bestitigung der
Regel.

Die hier anzuzeigende Festgabe zum 65. Geburtstag (2004) des in
Darmstadt und Basel lehrenden Sozialethikers Uwe Gerber liefert ein
priachtiges Beispiel des Normalfalles. Insgesamt 31 ,Lektiiren, wie
die Hg. die Texte nennen, von Freunden, Kollegen, Weggeleitern des
Geehrten aus verschiedenen Disziplinen und Fachgebieten sind zu-
sammengebiindelt unter drei Titel-Adjektiva, die ihrerseits nicht
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eben durch groBe Kohirenz auffallen. In der Tat kann man sich kaum
unterschiedlichere Themen als die der Beitrdger vorstellen. Sie rei-
chen von den Zusammenhingen zwischen Politik und Blasphemie
(A. Portmann) iiber Probleme der Stammzellenforschung (W. Ben-
der), philosophische Reflexionen iiber Kant (G. Bohme), Celan (Chr.
Gremmels) und Sartre (L. Ohly), eine Wiirdigung von ,,Nostra aetate”
(Th. Schreijdck) bis hin zu Bildbetrachtungen (A. Soltau; D. ZilleBen)
und Gedanken zur Qualitit der Unterwiésche von Theologen (A. Sil-
ber). Relativ zahlreich sind, entsprechend der Forschungsarbeit Ger-
bers, Aufsitze zu religionspddagogischen Themen. Von den neun
Sektionen des Werkes ist ihnen eine eigene gewidmet. H. Schmidt
will ,,Impulse fiir ein diakonisches Bildungsverstdndnis“ bieten, K.
Ziller denkt iiber die , Lebenskunst als religionspadagogische Heraus-
forderung® nach, die wichtige Frage der Werterziehung beschéftigt R.
Mokrosch. Uber die Wirkungsgeschichte des Vierten Gebotes unter-
richtet uns R. Biewald. Es ist unmaglich, alle diese Arbeiten zu wiir-
digen, will man tiber eine schiere Inhaltsangabe hinausgelangen.

Ist die Festschrift also ein gewill honoriges Sammelsurium der li-
terarischen Erzeugnisse einer ebenfalls sehr heterogenen, nur durch
die Beziehung zum Geehrten zusammengehaltenen Schar von Wis-
senschaftlern? Man darf den Untertitel nicht vergessen: Postmoder-
nes Theologisieren soll demonstriert werden. Uber die Religiositit
in dieser nur etwas diffus bestimmbaren Periode hat Gerber einmal
geschrieben: ,Der ,rote Faden' 16st sich auf in individuelle Gestaltun-
gen gelebten Glaubens“ (Religiositdt in der Postmoderne, 1998). Dann
wiire das Buch selber ein Exempel der heutigen Situation in der Theo-
logie und diese wire der gesuchte Wanderfiithrer? Vielleicht aber ist
es doch eher und mehr oder weniger allein durch den Jubilar zum Bd
geworden.

Pentling Wolfgang Beinert

Goergen, Aloys: Glaubensisthetik. Aufsdtze zu Glaube, Liturgie und Kunst,
hg. von Albert Gerhards / Heinz Robert Schlette. — Miinster: LIT 2005.
129 S. (Asthetik — Theologie —Liturgik, 34), pb 14,90 ISBN: 3-8258-8385-X

Aloys Goergen, der ,,Charismatiker zwischen Kunst, Religion und
Kirche [...], ein universeller Geist, wie es nur wenige in der Kirche
gibt* (so Christ in der Gegenwart Nr. 15/2005) starb am 1. April 2005
94-jihrig nahezu zeitgleich zur Herausgabe seiner wichtigsten Auf-
sitze. Die geringe Anzahl seiner Veréffentlichungen lafit seinen Ein-
fluB auf das Verhiltnis von Kunst und Liturgie im 20. Jh. nur ansatz-
weise erkennen, denn seine Bedeutung fiir die Entwicklung dieses
Spannungsverhéltnisses v.a. zu Zeiten der Liturgischen Bewegung
wie im Vorfeld des II. Vatikanischen Konzils und in den Jahrzehnten
danach fand in Gespriachen mit Kiinstlern, Theologen und Studieren-
den sowie in konkretem Handeln wirksamen Ausdruck. Der Saarlidn-
der schloB sich schon 1926 der Jugendbewegung unter dem Eindruck
der Schriften Romano Guardinis an und wurde nach der Promotion
zum Dr. phil. und Priesterweihe 1938 dessen Assistent in Berlin.
Zeitlebens galt fiir ihn selbst mehr noch als fiir Guardini, was er iiber
diesen sagte: er wollte ,nie interpretieren, er wollte verdndern*®.

Das mag in der Lebensgeschichte des Architektensohnes begriin-
det sein, in seinen Erfahrungen als Soldat in RuBland, in der Verurtei-
lung wegen Wehrkraftzersetzung durch ein Kriegsgericht, seiner De-
sertion und seinem Engagement in der Wiener Widerstandsbewegung
1945. AnschlieBend erprobte er in Miinchen eine an urkirchlichen
Idealen ausgerichtete Gemeindetheologie, begriindete die , Integrierte
Gemeinde®. Im ,Theologischen Forum“ (Herzogspitalstr. 9) und
mehrnoch in der Landakademie Rattenbach schuf er Raume fiir ganz-
heitliche liturgisch-dsthetische Erfahrungen, so fiir den kultischen
Tanz der ganzen Gemeinde. Liturgie wird als Gesamtkunstwerk ver-
standen. Fiir ihn galt die Aktionskunst der 50er Jahre als beispiel-
gebend fiir heutige Liturgie. In ihr seien Musik, Plastik, Farbe, kurz
die bildenden Kiinste sowie Elemente von Rhythmus und Bewegung,
meditativer Sammlung u.a. m. eins geworden, so wie es einmal bei
der christlichen Liturgie und Kunst zutraf, als die Teilung der Ge-
meinde in Zuschauer und Handelnde noch nicht bestand. Von daher
begriifte G. die Liturgiereform des II. Vatikanums, vermilite aber in
ihrer Umsetzung die Kultur der Gegenwart, wie sie sich in der Kunst
ausdriickt. Thm ging es um das Sichtbarwerden des Unsichtbaren, wie
es sich in einer besonderen ,,Glaubensédsthetik® ausdriickt.

Dab dies alles Beachtung v.a. aulerhalb des kirchlichen Raumes
fand (innerhalb der Kirche stieB G. eher auf Skepsis), zeigt seine Er-
nennung zum Honorarprofessor an der Akademie der bildenden Kiin-
ste in Miinchen 1965, wo er 1969 die Professur fiir ,,Philosophie der
Asthetik und der symbolischen Formen® iibernahm und deren Pra-

sident er war. An der Kath.-Theol. Fak. der Bamberger Universitit
lehrte er seit 1979 Liturgiewissenschaft. So hatte er in Kunst und
Theologie grofien EinfluB auf mafigebende Kreise, die sich nach dem
Konzil um den Dialog zwischen Christentum und zeitgendssischer
Kultur bemiihten.

Das alles spiegelt sich wider in den Aufsdtzen, die unter ,In-
spiriert von Romano Guardini“ (Rothenfels und die Folgen, 15-28;
Guardini und ,die Akademie®, 29-32; Zum Konzept der Landaka-
demie Rattenbach, 33-40; Die Wiederentdeckung des Kults, 41-61)
und ,Interpretationen: Malerei-Plastik-Architektur® (Beckmann und
die Apokalypse, 65—84; Der neue katholische Kirchenbau, 85-106;
Stein und Bewegung, 107—124) geordnet sind.

Ein lesenswertes Biichlein, das Kunst im Blick auf die Liturgie be-
denkt, die Feier der Liturgie als Kunstwerk versteht — ein Aspekt, der
der Liturgie neue Impulse zu verleihen vermag.

Miinster Klemens Richter

Das Heilige im Denken. Ansétze und Konturen einer Philosophie der Reli-
gion. Zu Ehren von Bernhard Casper, hg. v. K. Kienzler / J. Reiter /
L. Wenzler. — Miinster: Lit 2005. 279 S. (Religion — Geschichte — Ge-
sellschaft. Fundamentaltheologische Studien, 23), kt € 45,90 ISBN:
3—8258-5533-3

Dem Freiburger Lehrer widmen Freunde und Kollegen sowie Mit-
glieder des 1975 von ihm begriindeten Arbeitskreises ,,Sprachgesche-
hen und Religion* zum 75. Geburtstag Uberlegungen zum Heiligen
im Denken, womit selbstverstandlich mehr gemeint ist als gedachtes
Heiliges. Genauer war anscheinend von ,Gestalten des Heiligen im
Denken” die Rede (z.B. 63).

Die Aufsiitze sind in zwei Gruppen zusammengefalit. Die groBere
erste steht unter dem Titel ,,Hermeneutik des Begriffs — Bedeutungs-
felder*.

Gleich im ersten Beitrag L. Wenzlers tiber das Heilige in der Korrelation von
Noesis und Noema zeigt das Heilige — Name fiir Ursprung und Sphiére des reli-
givsen Verhidltnisses — sich als ,iberflieBendes” Phinomen, das zur Suche
nach dem orientierenden Zentrum seiner vielen Gestalten ruft. Es wird gelernt,
gefiihlt, in Andacht und Ehrfurcht erreicht. Es bringt den Menschen in die
Situation personlicher Verantwortung. Sein Zentrum sieht W. im ins Dasein
rufenden Bejahen, das der Mensch seinerseits bejaht. (Das 1dBt an Scheler den-
ken — und nach der Tremendum-Dimension fragen?). R. Schaeffler dient der
Klidrung durch Unterscheidung der Begriffe Profanitét, Sakularitat und Verlust
des Sakralen. ,Indem kein Teilbereich der Welt mehr in einem spezifischen
Sinne als das Pro-Fanum der Hierophanie zugeordnet wird, sind zugleich jetzt
erst im vollen Sinne ,alle Lande Seiner Herrlichkeit voll* (60). J. Greisch geht
der Uniibersetzbarkeit des Heiligen nach: unberiihrbar ergreifend, bei allem
Namenreichtum unaussprechbar, ungeheuer{lich] und bergend, unzugénglich,
unverstindlich — verldBlich und unversehrt. Ahnlich setzt sich H. J. Adriaanse
mit einem ,Dilemma*“ auseinander: das Heilige entweder chne Denken oder
ohne Gestaltlen]. Wenn er indes die Hoffnung auf eine Losung in die Worte
von Jes 2,6-8 kleidet, nimmt das dem Ganzen vielleicht doch seinen Ernst. P.
De Vitiis stellt friiheren Apriori-Konstruktionen phdnomenologische Ansétze
gegeniiber: Hessen, Trillhaas, Schaeffler, Schmitz, Wuchterl, Scheler, Heideg-
ger, Welte — mit einer Replik auf F. Wagners Vorwurf, die Phinomenologie biete
nur eine Anthropologie archaischer Gesellschaften. H. J. Gortz bedenkt das
Subjekt und das ,Heilige” im ,,Grundakt* des Erzdhlens. Von Rosenzweig und
Ricceur her zeigt sich die Konstitution des Subjekts unter der Vermittlung von
Selbigkeit und Selbstheit in einer Synthese des Lebens. Hier handelt ein ver-
wundetes Selbst und zeigt sich als ,,Wesen der reziproken Transzendenz": , Da-
sein und geliebt werden wollen“ kehrt sich zu ,.geliebtsein und darum sein®.
Darum ist alles heilig (und im Unterschied dazu das Heilige sowie das Lieben
in selbstvergessenem Lobpreis?). Eine dichte Meditation zu Erfahrung, Geden-
ken und Bedenken des Heiligen legt A. Halder vor. Er spricht von ,.fassender”
Passivitit (was bei R, Lauth ,,Sazienz" hieB; grammatikalisch béte sich ,Media-
litét* an). In umstiirzenden Erfahrungen zeigt das Heilige selbst sich als ge-
schichtlich. So kiime es darauf an, auch andere Aufginge des Heiligen zuzulas-
sen, etwa das philosophische Bedenken, so sehr hier neuzeitlich aus ,Bedacht-
samkeit” kritische ,Bedenklichkeit“ geworden ist, oder auch — gegen Levinas’
verstandliche Konzentration auf die personale Menschenwiirde — die Dinge der
Natur. M. M. Olivetti nimmt die Ernédhrung des Anderen in den Blick. (Ist die
Analogie erst in der Neuzeit oder nicht schon bei Duns Skotus aufgegeben?)
Ausgangspunkt ist die Unmoglichkeit von Selbsterndhrung (als zugleich
Selbstverzehr). (151, Z. 15 v. u. miiite es statt ,brauchen’ ,miissen‘ heilien,
samt Streichung des ,zu‘; und — 154 — die Unterscheidung ,Selbigkeit/ Selbst-
heit* ist auch im Deutschen mdglich.) Lebendige Identitdt (wesentlich im
Wechsel) ist etwas anderes als unlebendige. Die neueren Sprachen haben den
klassischen Unterschied von alter und alius/d verloren (tatsdchlich sucht man
ihn heute durch Anderheit / Andersheit — 155 — wieder aufzunehmen). Den
Lebenssieg bei der Alteration sieht O. im A-dieu des Todes. Um mit Levinas
alle Regression auszuschlieBen, formuliert er schroff: ,Das Adieu ist kein ,Auf
Wiedersehen‘. Wenn aber eine weniger ,erwachsene Religion solche Anti-
thetik in den Uberstieg der Hoffnung ,,aufhébe”? Wie zu erwarten, macht G.
Sauter scharf gegen die ,religionsphilosophische Reise zur unablissigen
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Selbst- und Welterforschung® (161) Front. Hat indes Hiob bloB ,,die unbegreif-
lich geschaffene Welt“ (167) gesehen oder nicht vielmehr Thn selbst, videntem
videns? Durchaus, wie dann wieder zu lesen, im erdffneten Zwischen des
Geistes. Und ebenso volle Zustimmung zu der Frage (169), ob ,,gegen eine, wie
es gern heiBt, ,verkopfte' Theologie“ etwa eine ,gefiihlsselige, gar ,verbauchte’
Frommigkeit” zu statuieren wire.

Die zweite Gruppe der Beitrdge behandelt ,Gestaltgebungen in der Ge-
schichte des Denkens®. H. Verweyen stellt uns Anselm von Canterbury als Den-
ker des Heiligen in einer Zeit des Umbruchs vor Augen. Gleichsam im Gegen-
zug verteidigt J. Simon Kants Bestimmung der Religion innerhalb und auBer-
halb der Grenzen reiner Vernunft. Man kénne eigentlich nicht sagen, ,Kant
habe die Religion und das Heilige auf Moral reduziert; er hat durch seine ,Kri-
tik* auch der praktischen Vernunft die Moral aller Beurteilung nach Wirkungen
in der phidnomenalen Welt entzogen und sie dadurch geheiligt” (213; dhnlich
zum SchluB; 219). G. Moretto tritt fiir Schleiermacher ein, unter einem Novalis-
Wort: ,Er hat einen neuen Schleier fiir die Heilige gemacht.” (,Die Heilige“,
Maria ist mitzuhéren, meint die Religion.) Als ,Poesie des Rigorismus* stellt
J. Reiter ein Denken vor, das hierzulande zu wenig bekannt ist: ,den die Gren-
zen religioser Konfessionalitét sprengende[n] hebréische[n] Humanismus von
Abraham Joshua Heschel. Von den USA zuriick nach Freiburg: Den Abschlufi
bilden Ausfithrungen K. Kienzlers zum Heiligen im Denken Bernhard Weltes
(in voller Lange, nach der Kurzfassung im Welte-Gedenkband Phidnomenologie
der Religion). Welte ging es um eine angemessene Kategorialitdt wie Rationali-
tit im Denken des Heiligen, schlieflich um die gebotene Existentialitét (265):
in seinen Vorlesungen zur Phanomenologie der Religion, in einer Relecture der
fiinf Wege des Aquinaten, in seiner Schrift Heilsverstindnis. Die einldBliche
Nachzeichnung miindet in die SchluBfrage, wie weit dieses Denken heute
noch trage, und den Hinweis auf Wortmeldungen zur Abwesenheit Gottes in
Europa. Vielleicht aber wire nunmehr aus gewachsenem Abstand auch die
Heidegger-Zentriertheit dieses Denkens anzufragen. So etwa zum wie selbst-
verstdndlichen Ineinander von ,,Gott“ und ,,dem Gott“ in Zeit und Geheimnis
275, das Kienzler schlicht kommentarlos reproduziert (hier 277). Erfiillt katho-
lische Theologie ihren Dienst, wenn sie nur mitvermutet, dafi Gott wohl auf
ghnliche Weise warte wie das Sein im Nichts und das Heilige im Sein? Zu Be-
ginn der SchluBbemerkung wird mit dem bekannten Hilderlin-Wort gefragt, ob
»der Fehl Gottes” zum Verstédndnis der Gegenwart ,helfe”. Diese Frage konnte
man rhetorisch nennen, angesichts der religionssoziologischen Erhebungen
zur atheistischen Religionsfreundlichkeit in Europa. Was aber will der Schluf
des Beitrags sagen, der dies Wort nun (doch nicht mehr bloB in diagnostischem
Sinn?) als Antwort zitiert, unter Hervorhebung des ,hilft“?

Offenbach Jorg Splett

Ratzinger, Joseph: Salz der Erde. Christentum und katholische Kirche im 21.
Jahrhundert. Ein Gespriich mit Peter Seewald. — Miinchen: Deutsche Ver-
lags Anstalt, 11. Auflage 2005. 302 S., geb. € 12,00 ISBN: 3-421-05046-5

Das zuerst 1996 verdffentlichte Werk ist 2005 in einem unver-
dnderten Neudruck erschienen. ,Der Kardinal hat mich nie nach mei-
ner Vergangenheit oder einem Status gefragt®, schreibt der Journalist
Peter Seewald. Griinde dafiir wéren gewiB vorhanden gewesen, als
sich thm — der vor Jahren ,,aus der Kirche ausgetreten® war (8) — der
Prafekt der Glaubenskongregation, Joseph Kardinal Ratzinger, zu aus-
fithrlichen Gesprichen stellte. In dem vorliegenden Buch sind die
Fragen und Antworten in drei Kap.n wiedergegeben: I. Zur Person,
II. Probleme der katholischen Kirche, III. An der Schwelle der neuen
Zeit.

Kardinal Ratzinger gibt darin Einblick in sein Leben und Wirken — angefan-
gen von seinem Elternhaus. Er duBert sich differenziert und argumentierend zu
einer Reihe von Themen, u.a. zu Gott und géttlicher Vorsehung (44), zu Gott
und dem Leid (122), zum Menschen als einem Suchenden und Fragenden (43),
zur Befreiung der Frau (141f), zu ethischen Themen wie Gewissen (71f.141),
Freiheit (141), zum heutigen Lifestile (178f), zur Sexualitdt (194ff), zur Emp-
fangnisplanung (216f), zur Kunst und ihrer Bedeutung (50). In genialer Art bie-
tet er Situationsanalysen zu Christentum und Kirche in Léndern West- und
Osteuropas, in Afrika, im Pazifik, in Indien, in China und schlieBlich in
Deutschland (130-173). Beim Eingehen auf Ursachen des Niedergangs in man-
chen Bereichen verschweigt er nicht bestimmte , Fehler der Kirche" (181-192).

Er hebt den ,,drangenden 6kumenischen Impuls® hervor, der Johannes Paul
II. beseelt(e). Dieser Papst hegte ,,die grofie Erwartung, dass auf das Jahrhundert
der Trennungen wieder ein Jahrhundert der Einungen® folgen wiirde und dah
wir nun ,,in einer grofen gemeinsamen Besinnung wieder eine neue Einheit
finden kénnten (253). Ob solche Vision zutrifft, miissen wir ,,natiirlich ganz
in Gottes Handen lassen®, gibt R. zu bedenken und fiigt hinzu, er selbst ,,sehe
es im Augenblick noch nicht so nahe auf uns herankommen* (254), da es in den
Kirchen neben starker Sehnsucht nach Einheit auch gegenteilige Tendenzen
gebe (258). Von grofier Wichtigkeit sei es, ,,dass wir uns in groBem inneren
Respekt, ja, in Liebe gegenseitig annehmen, als Christen anerkennen, und dass
wir in wesentlichen Dingen versuchen, ein gemeinsames Zeugnis in der Welt
abzulegen, sowohl fiir die rechte Gestaltung der weltlichen Ordnung wie fiir
Elie groBen Fragen nach Gott, nach dem Woher und Wohin des Menschen*

259).

Angesichts der Weltsituation am Ende des zweiten Jahrtausends, das der
amerikanische Schriftsteller Louis Begley als ein Inferno von Mord und Tot-
schlag, aus Massakern und Gewaltverbrechen, als ein Kompendium des

Schreckens gekennzeichnet hat (231), betont R., daBi die Welt stets in Gottes
Hinden bleibt. Die nicht zu bestreitende Abwendung von Gott kénne jedoch
dazu fiihren, ,,dass der Mensch ins moralische Trudeln kommt, und dass Welt-
zerstorung, Apokalypse, Untergang vor uns stehen. Auch damit miissen wir
rechnen”. Aber selbst dann gilt, ,.dass Gott die Menschen schiitzt, die ihn su-
chen; die Liebe ist letztlich doch méchtiger als der Hass.* (236)

Am Ende des Gesprdchs stellt Peter Seewald zwei Fragen: ,Was ist die
wahre Geschichte der Welt?” und ,,Was will Gott von uns?“ Darauf antwortet
der Kardinal: ,Die Geschichte ist im ganzen der Kampf zwischen Liebe und der
Unfdhigkeit zu lieben, zwischen der Liebe und der Absage an die Liebe. Was
wir durchaus auch heute wieder erleben, wenn die Unabhéngigkeit des Men-
schen dahin getrieben wird, dass er sagt, ich will gar nicht lieben, weil ich mich
dann abhingig mache, und das widerspricht meiner Freiheit.”

Was Gott wirklich von uns will? ,,Dass wir Liebende werden, dann sind wir
namlich seine Ebenbilder. Denn er ist, wie uns der Heilige Johannes sagt, die
Liebe, und er mochte, dass es Geschopfe gibt, die ihm dhnlich sind und die
dadurch aus der Freiheit ihres eigenen Lebens heraus wie er werden und mit
ihm zusammengehoren und damit sozusagen das Leuchten seiner selbst aus-
breiten.” (301)

R.s Buch ,Salz der Erde“ enthélt redliche Bestandsaufnahmen,
Situationsanalysen und hilfreiche, einleuchtende Wegweisungen.
Christen sind zur kritischen Besinnung veranlaft: Bewdhren wir uns
als ,Salz der Erde®, als ,,.Licht der Welt“ — wie die Bergpredigt fordert.
Christen miissen sich ihrer Sendung bewuBt werden, Aufbruch ,,in
das Licht Gottes hinein zu sein und den Weg frei und offen zu halten,
damit die Atemluft in die Welt hineindringen kann.“ (290)

Paderborn Heinz Schiitte

Ring-Eifel, Ludwig. Der Papst in Deutschland. Unvergessliche Begegnungen
mit Benedikt XVI. — Freiburg i. Br.: Herder 2005. 91 S., iiber 100 Fotos, geb.
€ 9,95 ISBN: 3-451-29102-9

Der Redakteur Ludwig Ring-Eifel, von dem auch ein Buch iiber
Papst Johannes Paul II. stammt, hat mit dem Bildbd ,Der Papst in
Deutschland“ gekonnt unvergeBliche Begegnungen mit Papst Bene-
dikt XVI. wihrend des Weltjugendtags 2005 festgehalten. Die Be-
suchstage von Donnerstag, 18. August, bis Sonntag, 21. August, bil-
den den Rahmen. In diesen Tagen hat Benedikt XVI. die Herzen vieler
Menschen erobert —und das in dem Land, in dem manche Vorurteile
gegen ihn sprachen.

Der evangelische Bundesprisident Horst Kéhler empfing und begriifte ihn
in einer vom Glauben getragenen Ansprache (15-17). Die Jugend der Welt war
begeistert von ,,Benedetto” — wie sie immer wieder skandierte; sie stand in gro-
Ben Scharen am Ufer des Rheins (und sogar im Wasser!), griifite den Papst, als
er auf einem Schiff nach Kéln fuhr und schlieBlich dort eintraf (19-25). Am
Freitag war der Empfang beim Bundesprisidenten in Bonn (26—29). Der Besuch
Benedikts XVI. in der &ltesten Synagoge diesseits der Alpen baute Briicken im
christlich-jiidischen Dialog (30—35). Nach Begegnungen mit Jugendlichen, mit
denen er auch speiste, und mit mehr als 4000 Seminaristen aus aller Welt, die
sich auf den Dienst im geistlichen Amt vorbereiten (36—39), stand am Nachmit-
tag das Treffen mit Vertretern der christlichen Kirchen in Deutschland an, das
in einer freundschaftlichen Atmosphaére verlief. Benedikt XVI. hatte am Beginn
seines Pontifikats betont, daB er dem Miihen um die von Jesus Christus ge-
wollte sichtbare Einheit hohe Prioritét geben wolle — nicht nur mit den Ortho-
doxen Kirchen, sondern auch mit den aus der Reformation entstandenen kirch-
lichen Gemeinschaften (40—43). Die unmittelbar vor dem Weltjugendtag ge-
schehene Mordtat an dem 90-jdhrigen Prior Roger Schutz von Taizé ist auch in
dem Bildband nicht vergessen (44f).

Der Samstag, der vorletzte Tag der Anwesenheit des Papstes in Deutsch-
land, war erfiillt von Begegnungen mit jungen Menschen, mit Politikern und
mit Bischofen (47-61). Dann folgte die Vigil mit etwa 700 000 Jugendlichen
auf dem Marienfeld — von denen viele in einer kalten Nacht aushielten, um
bei dem Hohepunkt des Weltjugendtags, der Feier der Eucharistie mit dem
Papst, dabei zu sein (62—-67). Am Sonntag wurde die Heilige Messe mit iiber
einer Million Teilnehmern gefeiert — der gréBte Gottesdienst in der Geschichte
Deutschlands (70-83). Benedikt machte den Menschen Mut auf dem Weg in
einer Zeit der Gottvergessenheit und Kirchenferne. Nach einem Gespriich mit
den deutschen Bischiéfen (64—87) verabschiedete der Bundesprisident den
Papst auf dem Kéln-Bonner Flughafen. Benedikt XVI. sagte, sein Herz sei er-
fiillt von den Erinnerungen. Er betete fiir Deutschland und wiinschte allen Frie-
den und Wohlfahrt (88f).

Dieser Bildbd mit seinen beeindruckenden Fotos — dem am
Schlub der Lebenslauf des Papstes angeftigt ist — wird seinen Weg
machen.

Paderborn Heinz Schiitte

Schiitte, Heinz: Nicht ich, sondern Gottes Gnade mit mir. Erinnerungen. —
Paderborn: MuNe Verlag 2005. 155 S., kt € 9,00 ISBN: 3-933425-35-2
Heinz Schiitte (Jahrgang 1923) gehort zu den profilierten dlteren

katholischen Okumenikern. Unermiidlich hat er seit Jahrzehnten

seine Stimme erhoben, um v.a. die katholisch-reformatorische Anné-
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herung zu fordern. Davon zeugen viele Biicher mit z. T. groBer Ver-
breitung; weniger offentlich ist seine Mitarbeit an vielen Dialogdoku-
menten gewesen. Von einem wichtigen Teil dieser Arbeit kiindet
auch das vorliegende kleine Buch: Die Vorbereitung des Augsburger
Dokumentes iiber die Rechtfertigungslehre von 1999.

In schlichten, unprétentitsen Sétzen skizziert er nun, am Beginn
des neunten Lebensjahrzehntes, ihm wesentlich erscheinende Statio-
nen eines nicht eben spektakuldren, doch, so darf man guten Gewis-
sens wohl sagen, wissenschaftlich-spirituell erfolggekrénten Lebens-
weges von der ersten Kindheit an bis in die Gegenwart des Erschei-
nungsjahrs. Genauer ist zu sagen: In den letzten Kap.n reicht es
dariiber hinaus in die Zukunft der eigenen Kirche und ihrer pastora-
len Situation und der ganzen Okumene — erlebt als ,,Kreuz der Spal-
tung”. Ein knapper Anhang hilt u.a. den lateinischen Originaltext
eines von Kardinal Ottaviani unterzeichneten Monitums des damali-
gen HI. Offizium fest, in dem 1960 der K6lner Kardinal Frings auf die
Gefihrlichkeit des Buches ,Um die Wiedervereinigung im Glauben*“
mit gestelzten Worten hingewiesen wird. Diesem Dokument folgt die
Reproduktion eines Handschreibens des Préafekten der inzwischen
zur Glaubenskongregation mutierten Behorde von 1998: Ottavianis
spéter Nachfolger Joseph Ratzinger, Sch.s immer wieder zitierter Leh-
rer, bedankt sich mit auBerordentlich freundlichen Sétzen fiir die
iiberzeugende und sachgerechte Darlegung der katholischen Recht-
fertigungsposition. ,Ich werde jedenfalls Thre Texte in der Kongrega-
tion den amtlichen Unterlagen beiftigen [...]“.

Man kann aus diesen Vorgangen lebhaft gewahr werden, welcher
Wandel in der Kirche doch stattfinden kann. Wie notig er auf allen
Ebenen auch war (und ist), machen auch Erlebnisse des Autors nach-
driicklich deutlich, die auf einer ganz anderen Ebene liegen, auf der
des Umgangs bischadflicher Behoérden mit ihren priesterlichen Mit-
arbeitern. Als sich Sch. auf Anraten des seinerzeitigen Kélner Per-
sonalchefs fiir seine erste Stelle ein Motorrad zulegt, wird er vom glei-
chen Personalchef kurz darauf gertigt wegen der durch diesen Kauf
offenkundig gemachten Verschwendungssucht und Leichtfertigkeit.
Ahnlichen Geist hat der V. noch mehrfach erleben miissen.

Die kleine Schrift, der ein Verzeichnis der Buchverdéffentlichun-
gen Sch.s und ein Personenregister beigegeben ist, kann fiir jiingere
Leser Risiken und Nebenwirkungen also sehr wohl bergen; ansonsten
ist sie aber ein treffliches Gemilde eines priesterlichen Professoren-
lebens in mehr als zwei Dritteln des 20. Jh.s — und dariiber hinaus.

Pentling Wolfgang Beinert

Gott und Mensch im Dialog. Festschrift fiir Otto Kaiser zum 80. Geburtstag, hg.
v. Markus Witte. — Berlin / New York: de Gruyter 2004. X, 1076 S. (Bei-
hefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, 345/I+1I), Ln
€ 198,00 ISBN: 3-11-018354-4

Diese international besetzte, in fiinf Sachgebiete untergliederte
Festschrift spiegelt die Weite des wissenschaftlichen Werks Kaisers
und dessen EinfluB wider.

I. Zur Umwelt und Welt des Alten Testaments: Manfried Dietrich, ,.Crea-
turae ad casum, ,Geschopfe fiir einen besonderen Fall’. Tempordrnumina in
antiken syro-mesopotamischen Panthea.“ Dietrich stellt drei derartige Wesen
vor und plidiert dafiir, diese zweckgebunden erschaffenen Wesen kurzer Wir-
kungs- und Lebensdauer nicht den ,, Zwischenwesen” zuzuordnen, sondern als
eigene Gruppe von Numina zu definieren. Martin Metzger, ,,Stinder — Real-
funde aus Kamid el-L6z und Darstellungen auf altorientalischen Bilddokumen-
ten®. Die dem AT vertraute Kombination von Tieropfern mit Libationen ist im
alten Orient bereits im dritten Jt. bildlich bezeugt. John Pairman Brown, ,Ju-
stice as Theme of the Dialogue in Israel and Hellas®“. Die Wurzel p7% soll aus
dem frithen Griechisch entlehnt sein, Eckart Otto, ,Recht und Ethos in der
ost- und westmediterranen Antike. Entwurf eines Gesamtbildes”. Die starke
staatsferne Rationalisierung des ostmediterranen bauerlich-biirgerlichen Ethos
der Barmherzigkeit im AT erméglicht es dem Judentum, sich in eine Weltreli-
gion zu transformieren. Im Dekalog wird ,,die géttliche Vergeltung bis zur drit-
ten oder vierten Generation ausgesetzt, um die Maglichkeit der Umkehr offen
zu halten” (1). Wolfgang Drechsler / Rainer Kattel, ,Mensch und Gott bei Xeno-
phanes”. Diskussion einiger die Gottesvorstellung betreffender Fragmente des
Xenophanes. Christian Wildberg, ,Platons Theologie der Interpersonalitét:
Phaidros 252c3-325c6“. Bemerkungen zu platonischen Konzeptionen beziig-
lich des Verhéltnisses von Eros, Gétterbezug und Denken. Der Monotheismus
verursacht kulturell Verarmung: ,Das Potential zu einer komplexeren, und
moglicherweise auch tiefer blickenden Weltdeutung ist mit der Verarmung der
zur Verfiigung stehenden spirituellen Kategorien und Differenzierungen ver-
loren gegangen.” Erhard S. Gerstenberger, ,,Boten, Engel, Hypostasen: Die Kom-
munikation Gottes mit den Menschen*. Gerstenberger betont die Vielstrangig-
keit der Engelvorstellungen ohne , Standardbilder” und interne Hierarchien im
AT und die durch sie symbolisierte personhafte Struktur der Gotteskommuni-
kation. Jiirgen van Oorschot, ,Die Stadt — Lebensraum und Symbol. Israels

Stadtkultur als Spiegel seiner Geschichte und Theologie*. Nach Zuriickhaltung
gegeniiber religiéser Thematisierung der Stadt bekennt frithestens seit dem
achten Jh. judéische Theologie in antiassyrischer Tendenz JHWH als Gott Jeru-
salems.

II. Zu den Biichern der Tora und der Geschichte. Entsprechend der dispara-
ten Hypothesenbildung in diesem Bereich erlebt der Leser beziiglich der Datie-
rung der jeweiligen Texte ein Wechselbad. Pentateuchquellenkritisch reicht
die Spannweite der Beitrdge von einem salomonischen Jahwisten und einem
revitalisierten Elohisten bis zur Pulverisierung eines ganzen Kapitels in zahl-
reiche nachexilische Bearbeitungsfragmente. Bernd Janowski, ,Die lebendige
Statue Gottes. Zur Anthropologie der priesterlichen Urgeschichte”. Umfas-
sende Interpretation von Gen 1,26—28 samt Beziigen zur Sintfluterzdhlung
und Reflexionen iiber Gefdhrdungen und Chancen des Anthropozentrismus.
Jan Christian Gertz, ,,Uberlegungen zur Entstehungsgeschichte von Gen 2—4*.
Sorgféltiger redaktionsgeschichtlicher Nachweis, daf die literarkritisch berei-
nigte, Schépfung und Fall umfassende, nachunheilsprophetische Paradies-
geschichte ein selbsténdiger Text (bzw. Teil der nichtpriesterschriftlichen Ur-
geschichte) war und erst sekundér mit dem priesterschriftlichen Textbestand
vereinigt wurde. Christoph Levin, ,Jahwe und Abraham im Dialog: Gen 15%.
Levin zeichnet Gen 15,1.3a.5 als nachpriesterschriftlichen redaktionellen Ein-
schub zwischen Gen 13* und 16*. Durch vielfaltigste Bearbeitungen wuchs er
zum heutigen Kapitel heran. Trotz ritueller Einbindung deutet er x-gatal in
15,18 als ,Perfectum propheticum®. Hans-Christoph Schmitt, ,Menschliche
Schuld, géttliche Fiihrung und ethische Wandlung. Zur Theologie von Gen
20,1-21,21* und zum Problem des Beginns des ,Elohistischen Geschichts-
werks “. Schmitt erschlieBt aus Gen 20-22 ein mit Gen 12*.16*.20-22* begin-
nendes, vielleicht bis Num 22-23* reichendes ,Elohistisches Werk*, das dem
wohl erst exilischen Jahwistischen Geschichtswerk vorausging und in dem der
»elohistische Kompositor® auf die Situation der Nordisraeliten nach 722 rea-
gierte. Konrad Schmid, ,Die Riickgabe der Verheiffungsgabe. Der ,heils-
geschichtliche’ Sinn von Gen 22 im Horizont innerbiblischer Exegese®. Schmid
bestimmt in einer ebenso besonnenen wie weitgreifenden innerbiblischen re-
zeptionsgeschichtlichen Analyse Gen 22* als nachpriesterschriftlichen perser-
zeitlichen Text, der sich in Kontinuitét wie kritischer Absetzung (,,die Subordi-
nation des Opfers unter die ,Gesinnung® des Opferherrn und die spirituelle
Aufweitung der Zionstheologie®) v. a. auf priesterliche und chronistische Theo-
logie bezieht. Er erhebt so ,einen der im Vordergrund stehenden Gehalte der
Erzihlung“. Horst Seebass, ,Mose in einem seiner Ausnahmegespriche mit
Gott: Zu Ex 33,12-23". Eine sehr dichte, literarkritisch fundierte, aber vor-
nehmlich synchron interessierte Auslegung. Ex 33,19 wird als krénendes, ab-
schlieBendes Gotteswort der Furbittszene 12-17.19 erwiesen. Ludwig Schmidft,
»Bileam: Vom Seher zum Propheten Jahwes. Die literarischen Schichten der
Bileam-Perikope (Num 22-24)“. Schmidt begriindet in Auseinandersetzung
mit neuerer Literatur die seinem Kommentar in ATD 2004 zugrundegelegten
literarkritischen Entscheidungen, Quellenzuweisungen und Datierungen. Er
rechnet mit einem Jahwisten der Zeit Salomos und einem Elohisten aus der
ersten Hilfte des achten Jh.s im Nordreich. Timo Veijola, ,,,Du sollst daran den-
ken, dass du Sklave gewesen bist im Lande Agypten’ — Zur literarischen Stel-
lung und theologischen Bedeutung einer Kernaussage des Deuteronomiums®.
Diese dtr Begriindung des urspriinglich priesterlichen Sabbatgebotes stammt in
Dtn 5 von dem nachexilischen spétdtr ,,Sabbatgebotredaktor®, der in Dtn 5 das
Sabbatgebot zum Dekalogzentrum gemacht und eine breitere Redaktions-
schicht im Dtn verfaBt hat. Volkmar Fritz, ,Das ,negative Besitzverzeichnis® in
Judicum 1“. Erst DtztN hat aus unbekanntem Material, das aber keine alten
Uberlieferungen enthilt, Ri 1 als Vorspann zum Richter-Buch verfafit und so
das Geschichtsbild des Josua-Buches (véllige Vernichtung / Vertreibung der ur-
spriinglichen Landesbewohner) korrigiert, um die im Richter-Buch erzéhlte Ge-
fahrdung Israels verstindlich zu machen. David Aurelius, ,Davids Unschuld.
Die Hofgeschichte und Psalm 7. Aurelius hebt in der Abschalom-Geschichte IT
Sam 13-18 mit eher leichter Hand mehrere prodavidische Uberarbeitungen ab;
es bleibt ein David {ibrig, der, ohne iiber den Jordan zu fliehen, seinen Schn
dem eigenen Machterhalt opfert. Durch Textinderung bezieht er auch Ps 7,1
auf die Abschalom-Episode. Joachim Conrad, ,Davids Konigtum als Paradoxie.
Versuch zu I Sam 21,2—10". Conrad datiert I Sam 21,2—10* nachexilisch und
legt die Szene moralisierend aus, ohne nachzuweisen, daf bereits der biblische
Autor derartige Bewertungsmalstibe anlegte. Siegfried Kreuzer, ,,Gott als Vater
des Konigs. Die Namen der Thronfolger Abija (I Reg 14,1.31; 15,1.7f.) und das
Selbstverstindnis der frithisraelitischen Kénige (II Sam 7,14)“. Kreuzer riickt
den Kern der Dynastieverheiffung Natans einschlieflich des Vater-Sohn-Ver-
héltnisses zwischen JHWH und Konig an die Zeit Salomos heran und plausibi-
lisiert diese Frithdatierung mit den Namen Abija der Kronprinzen des Siid- und
des Nordreiches. Winfried Thiel, ,.Gebete in der Elia- und Elisa-Tradition®, Ver-
bunden mit einer kurzen Ubersicht iiber Gebete im dtrG, referiert Thiel die Ge-
bete Elias und Elisas.

III. Zu den Biichern der Prophetie. Ernst Axel Knauf, ,,Prophets That Never
Were*“. Kurze spekulative Behauptungen iiber die Heraushildung der Biicher
Jesaja, Amos und Hosea, miindend in zugespitzte theologische Thesen. Willem
A. M. Beuken, ,, The Literary Emergence of Zion as a City in the first Opening of
the Book of Isaiah (1,1-2,5)“. Die Aussagen iiber Zion (= Stadt und ihre Bewoh-
ner) in Jes 1,2-2,5 als vorankiindigende Einleitung des gesamten Jesaja-Buches.
Alexander A. Fischer, ,Der Edom-Spruch in Jesaja 21. Sein literaturgeschicht-
licher und sein zeitgeschichtlicher Kontext. Fischer interpretiert den rétsel-
haften Spruch Jes 21,11-12 im Rahmen des gesamten Kapitels 21 als Reflexion
iiber die ,Heilsverzogerung“, nachdem Edom wenige Jahrzehnte nach Jerusa-
lem unter babylonische und dann persische Herrschaft geraten war. Friedhelm
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Hartenstein, ,,Tempelgriindung als ,fremdes Werk'. Beobachtungen zum ,Eck-
steinwort' Jesaja 28,16-17“. Eindringliche religionsgeschichtlich fundierte
Auslegung des, z.T. mit Qumran, umvokalisierten Textes als Auseinanderset-
zung mit Inhalten der Babyloninschriften Asarhaddons aus der Zeit Manasses.
Ernst-Joachim Waschke, ,Jesaja 33 und seine redaktionelle Funktion im Pro-
tojesajabuch®. Waschke wendet sich gegen das Versténdnis des redaktionellen
Kapitels als eines das gesamte Jesaja-Buch fokussierenden Spiegeltextes und
erweist es als auf die protojesajanische Sammlung bezogenen und diese neu
deutenden AbschluB. Wolfram Herrmann, ,,Die religiose Signifikanz von Jesaja
63,1-6". Apologetische Versuche zu der Schilderung eines gewalttéitigen Got-
tes, die jedoch den Sinn dieses Textes nicht erschlieBen. Werner H. Schmidt,
,Konturen von Jeremias Verkiindigung. Ihre Themen und Einheit”. Schmidt
unternimmt es, aus seines Erachtens authentischen Jeremiaworten die ,innere
Stimmigkeit" und, dieser korrespondierend, die Eigenart der ,Botschaft” Jere-
mias zu ,erspiliren”. Jorg Jeremias, ,Die Sicht der Vélker im Jonabuch (Jona 1
und Jona 3)“. Jeremias kontrastiert Gebet und Gottesverhéltnis der Matrosen in
Jon 1 und der Niniviten in Jon 3 und vertieft die Aussage von der Reue Gottes in
Jon 3 als kiihne Ubertragung der Israel rettenden Reue Gottes in Jes 13; Joel 2
und Jer 18,7f. auf das gewalttétige Ninive. Riidiger Lux, ,,.Die doppelte Konditio-
nierung des Heils. Theologische Anmerkungen zum chronologischen und lite-
rarischen Ort des Sacharjaprologs (Sach 1,1-6)“. Lux geht den Text unter der
altlutherischen Opposition Gesetz vs. Evangelium an, kommt aber, v.a. wegen
der einwirkenden altorientalischen Tempeltheologie, zu dem Ergebnis, dieser
Interpretationsrahmen werde ihm nicht gerecht.

IV. Zum Psalter und zu den Biichern der Weisheit, Renate Egger-Wenzel,
,»»Du Taube mit silbernen Schwingen, mit goldenem Fliigel! (Ps 68,14b.c)“.
Kurze, assoziationsreiche Erorterung. Erich Zenger, ,,.Es segne dich JHWH
vom Zion aus ..." (Ps 134,3). Die Gottesmetaphorik in den Wallfahrtspsalmen
Ps 120-134". Zenger geht der interessanten Frage nach, ob nachexilisch in
den Wallfahrtspsalmen die Volksfrommigkeit zionstheologisch iiberhéht oder
die Zionstheologie in Volksfrommigkeit aktualisierend transformiert wurde.
Anhand der Gottesmetaphorik pladiert er fiir die zweite Alternative. Reinhard
G. Kratz, ,,Das Schema‘ des Psalters. Die Botschaft vom Reich Gottes nach
Psalm 145, Kratz zeichnet, ausgehend von Ps 145, verschiedene Wachstums-
stufen des Psalters nach und betont die Ndhe des Psalms zur friihjiidischen
Schriftgelehrsamkeit. Rainer Kessler, ,Die Welt aus den Fugen. Natur und Ge-
sellschaft im Hiobbuch®. Kessler fragt, ob sich Gott im Hiob-Buch zur Gewalt in
der auBermenschlichen Natur und zur Gewalt in der menschlichen Gesell-
schaft gleich oder verschieden verhélt. Hiob und seine Freunde setzen Gleich-
artigkeit voraus, der Dichter der Gottesreden dagegen nicht; er sieht die Einheit
von Welt und Gesellschaft im Bezug auf Gott gewahrt, der allerdings die Ge-
walttitigkeit nicht endgiiltig iiberwindet, sondern stdndig und erfolgreich be-
kampft. Georg Sauer, ,Der Mensch vor der Aporie des Todes: Gilgamesch —
Hiob®. Holzschnittartiger Vergleich der vielgestaltigen Gilgamesch-Literatur
mit wenigen Satzen des ljob-Buches. Hans-Jiirgen Hermisson, ,,.Ich weil), daB}
mein Erlgser lebt' (Hiob 19,23-27)“. Die eindringende Auslegung fithrt zum
doppelten Paradox: Gott rechtfertigt ljob gegen Gott, und Jjob schaut Gott im
Tod. Die Einheit Gottes bleibt hier (noch) offen. Cheon-Leong Seow;, ,,Job’s go'el,
again®. Statt paradoxaler findet Seow im selben Text ironische Rede. Ironisch
erinnert [job, indem er vom goel spricht, Gott an diese von ihm vernachldssigte
Rolle. Am Buchende nimmt Gott sie dann doch wahr. William McKane, ,, The
Theology of the Book of Job and Chapter 28 in Particular”. Ijob und seine drei
Freunde gelangen, ausgehend von gleichen Pramissen, zu gegensitzlichen Re-
sultaten. Die Reden Elihus und Gottes und das Kap. 28 iiber die Weisheit unter-
minieren diese Pramissen. Markus Witte, ,,Hiobs ,Zeichen’ (Hiob 31,35-37". 10
in Ijob 31,35 ist die frithe Form eines mit Teilen des Dekalogs beschrifteten Phy-
lakterions. Jacques Vermeylen, ,,Pour justifier mon Créateur’ Les discours
d’Elihou (Job 32-37) et leur histoire littéraire”. Ergebnis der minutitsen Literar-
und Redaktionskritik: AuBer verschiedenen Glossen bestehen die Elihu-Reden
aus zwei Redaktionen (um 200 und eine Generation spiter), die jeweils das
Tjob-Buch neu interpretieren und vielleicht Spuren auch in anderen Teilen
des Buches hinterlassen haben. Ingo Kottsieper, ,,,Thema verfehlt!* Zur Kritik
Gottes an den drei Freunden in Hi 42,7-9*. Der Vorwurf Gottes besagt, daB die
Freunde ,,im Gegensatz zu Hiob nicht hinsichtlich dessen, was die eigentliche
Sachlage ist, gesprochen haben”. Sie haben das eigentliche Thema verfehlt,
warum ndmlich Gott dem Menschen Leben schenkt, wenn dieser dann leiden
muf. Irmtraud Fischer, ,,Uber die Integration des .kanonisch‘ gewordenen Dia-
logs zwischen Gott und Mensch in der Weitergabe menschlicher Weisheit”. Er-
wiigungen zum Aufbau des Buchs der Spriiche. Spr 31,10-31 bestimmt Fischer
als ,Rétsel, das die konigliche Mutter ihrer Tochter stellt, und in das sie ein
Beschreibungslied der idealen fihigen Frau einbaut”, das sich als Loblied auf
die Tochter entpuppt. Oswald Loretz, ,Enjambement, versus und ,salomo-
nische‘ Kénigstravestie im Abschnitt Canticum canticorum 3,6-11“. Kolome-
trische Analyse mit literarkritischen Voraussetzungen bzw. Konsequenzen.
Hans-Peter Miiller. ,Zur Frage nach dem ,Wesen* friiher Lyrik — Am Beispiel
des Hohenliedes“. Dichte, hochtheoretische Erwdgungen zur parareligiésen
Funktion der Lyrik. Johannes Marbéck, , Apokalyptische Traditionen im Si-
rachbuch?“ Marbéck weist Kenntnis apokalyptischer Traditionen und ,ein ge-
wisses Interesse daran” bei Sirach nach und findet darin bereits vor Daniel und
Qumran ,.eine gewisse Grenziiberschreitung auch zwischen Weisheit und Apo-
kalyptik“ vollzogen. Friedrich Vinzenz Reiterer, ,Neue Akzente in der Geset-
zesvorstellung: 0 NN bei Ben Sira“. Reiterer untersucht die Verbindungen
von Gesetzestermini und deren Reihen mit einem Ausdruck fiir Leben und in-
terpretiert auf diesem Hintergrund Sirachs Eigenpragung 0N nn. Armin
Schmitt, ,Ein Lobgedicht auf Simeon, den Hohenpriester (Sir 50,1-24)“

Schmitt prisentiert das Faksimile des hebrdischen Textes MS B aus der Kairoer
Geniza vom 11. Jh., dessen Ubersetzung sowie die Ubersetzung des LXX- und
des Peschitta-Wortlautes und weist f01male Anleihen Sirachs am griechisch-
hellenistischen Enkomion nach.

Zur Hermeneutik und zur Theologie des Alten Testaments. Udo Riiterswor-
den, ,Das Alte Testament im Kontext der Naturkunde. Reimarus — und gegen-
wiirtige Versuche.” Riiterswérden diskutiert Details an den Erzéhlungen von
der Sintflut sowie den dgyptischen Plagen und dem Durchzug der Israeliten
durch das Meer. Uwe Becker, ,,,Die élteste Urkunde des Menschengeschlechts®.
J. G. Herders Auslegung der Urgeschichte und die Frage nach dem Spezifikum
der israelitisch-jiidischen Religion“. Becker skizziert in wenigen Strichen das
Verhiltnis von Geschichte und Offenbarung bei Herder, de Wette, Gunkel,
Noth, Alt, von Rad und endet tiberraschend mit einem Pladoyer fiir Kanon in
Kanon. Henning Graf Reventlow, ,,Streit der exegetischen Methoden? Eine her-
meneutische Besinnung®. Der nahezu ausschlieBlich innerprotestantisch aus-
gerichtete Durchgang durch aktuelle exegetische Methoden schlieBbt mit eini-
gen allgemeinen Ausblicken auf deren theologische Relevanz und mit der har-
monisierenden Behauptung;: , Es ist falsch, vom Streit der exegetischen Metho-
den zu reden.” Hans Hiibner, ,Gottes und des Menschen Ich. Ein Beitrag zur
Biblischen Theologie*. Hochrhetorische spekulative Auslassungen zu atl. und
ntl. Texten mit z. T. prekidrem Textbezug; vgl. zu Gen 3: ,Das Du [...] soll belei-
digen, weil dem erwachsenen Angesprochenen das hofliche Sie verweigert
wird.” John Barton, ,Forgiveness and Memory in the Old Testament®. Barton
arbeitet die Dialektik zwischen vergebendem Vergessen Gottes beziiglich
menschlicher Verfehlungen und motivierendem Gedenken Gottes beziiglich
seiner Heilstaten heraus, v.a. aber diejenige: ,God forgets, but we have to re-
member“. Walter Dietrich, ,Vom Schweigen Gottes im Alten Testament“. Ein
wohlbegriindetes Plddoyer, die anthropomorphen Gebetsaussagen vom
Schweigen, Vergessen, Schlafen Gottes nicht aufzugeben. In den anfinglichen
dogmatischen Zitaten kommt zu kurz, daf auch die Gotter der Vélker zu diesen
durch Vorzeichen, Propheten, Gebetserhérungen, Wunderzeichen, militéri-
sche Siege etc. ,sprechen”. Karl-Friedrich Pohlmann, ,,Beobachtungen und Er-
wigungen zur Rede vom ,Zorn Jahwes’ im Alten Testament“. Pohlmann behan-
delt einige Aspekte dieses komplexen Themas mit Nachdruck auf Ez 20 und in
der Tendenz, inneralttestamentliche Einschrinkungen der Rede vom Zorn
JHWHs stark zu machen. James Alfred Loader, , Begegnung mit Gott als Zentral-
begriff der niederlandischen ,Ethischen Theologie'”. Vorstellung einer Rich-
tung innerhalb der niederldndischen Theologie, die von der Mitte des 19. Jh.s
an einflubreich war und der wichtige Alttestamentler angehdrten. Gunther
Wanke, ,Kanon und biblische Theologie. Hermeneutische Uberlegungen zum
alttestamentlichen Kanon“. Wanke skizziert die Frage, wie der die Einheit der
Schrift ,konstituierende Erfahrungszusammenhang einer Glaubensgemein-
schaft methodisch in die Auslegung der Schrift eingebracht werden kann,
bzw. [...], ob das iiberhaupt méglich ist“ und deutet im Hinblick auf die gegen-
wiirtige exegetische Praxis eher Skepsis an.

Tibingen Walter GroB

Exegese AT

Das Deuteronomium zwischen Pentateuch und Deuteronomistischem Ge-
schichtswerk, hg. von Eckart Otto / Reinhard Achenbach. - Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 2004. VIII, 222 S. (Forschungen zur Religion und
Literatur des Alten und Neuen Testaments, 206), Ln € 59,00 ISBN:
3-525-53070-6
Der anzuzeigende Sammelbd vereint insgesamt 10 Beitrédge, die

auf den SBL-Kongressen in Berlin 2002 und Cambridge 2003 in einer

neu gegriindeten und von E. Otto und B. M. Levinson verantworteten

SBL-Sektion ,.Biblical and Ancient Near Eastern Law* gehalten wur-

den, 6 in englischer und 4 sowie die Einleitung in deutscher Sprache.

Nachdem wir aus der Feder E. Ottos schon ,,Das Deuteronomium®

(BZAW 284, Berlin 1999) als Buch und ,,Das Deuteronomium im Pen-

tateuch und Hexateuch® (FAT 30, Tiibingen 2000) entgegennehmen

durften, nun also die — kollegial verstdrkte und durchaus kontroverse

— Betrachtung des Dtn als unbestrittenes Gelenkstiick zwischen Pen-

tateuch und den Biichern Jos — 2 Kén (= DtrGW), also ein Blick auf das

Dtn im Kontext des sog. Enneateuch, des groBien (nach-)exilischen

Geschichtswerkes. Im Kontext der Forschungsgeschichte wire ein be-

sonderer Akzent auf dem letztgenannten Punkt, also der méglichen

Stellung und Funktion des Dtn in einem wie auch immer definierten

DtrGW zu erwarten gewesen; explizit befassen sich jedoch nur drei

Beitrdge (Rémer, Schmitt, Schmid) mit dieser Thematik.

In einer instruktiven ,Einleitung® (1-13) beschreibt R. Achenbach die Pro-
blemlage: Fiir die Entstehung des Pentateuch ist das Din aufgrund der Moglich-
keit zur Korrelierung mit sicher datierbaren auBerbiblischen Texten der ,archi-
medische Punkt“; und fiir das DtrGW steht immer noch die These Martin
Noth's, das Din sei bei der Kreierung des DtrGW um 560 v. Chr. dessen Auftakt
geworden, und deren radikale Bestreitung im Raum. ,Fiir die Entstehungs-
geschichte beider Kanonteile hat das Deuteronomium konstitutive Funktion*
(1). Das ist sicherlich richtig; die Frage ist nur, welche Teile des Din fiir den
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Pentateuch und welche fiir das DitGW diese Funktion {ibernehmen konnen.
Fiir Achenbach ergeben sich daraus folgende vier Fragestellungen: 1. (immer
wieder traktiert, aber nicht mehr neu) die Frage nach der entstehungs- und re-
daktionsgeschichtlichen Korrelation der Gesetzeskorpora Bundesbuch, Deute-
ronomium und Heiligkeitsgesetz: 2. (hochinteressant beziiglich der Funktion
des Buches Genesis im Pentateuch) die Frage nach der Korrelation des histori-
sierenden Dtn-Rahmens zur Exodus- und zur Erzelterngeschichte; 3. die (for-
schungsgeschichtlich [s.0.] vorantreibende) Frage nach der Korrelation der Re-
daktionen und Bearbeitungen im Dtn zu denen der Biicher Jos — 2 Kén; und 4.
,worin liegt die Absonderung des Deuteronomiums von denselben im Rahmen
des Pentateuchs begriindet*?

E. Otto, ,, The Pentateuch in Synchronical and Diachronical Perspectives:
Protorabbinic Scribal Erudition Mediating Between Deuteronomy and the
Priestly Code* (14-35) beginnt mit hermeneutischen Erwégungen: ,.the plot of
the final Pentateuch demanded a reader who did not only differentiate between
narrated time and time of narration and count with several authors of the pen-
tateuchal narrative, but differentiated also between the written Sinaitorah and
its mosa(i)c interpretation in Deuteronomy* (15). Dies gelte gleichermaBen fiir
die Autoren: ,, The authors of Deuteronomy paved the way to making their text
transparent in such a way as to allow it to be readily understandable as app-
lying to the time of narration [...] The ancient authors of the Pentateuch diffe-
rentiated between narrated time and time of narration, their main concern was
the fiction of the narrated time, into which they wove some signals of trans-
parency for the time of narration® (20, 22). Der Pentateuch fithre also gleichsam
eine Selbstreflexion {iber seine Diachronie. Auch wenn Otto immer wieder von
Autoren spricht, entwirft er im Folgenden doch ein dezidiert redaktions-
geschichtliches Modell der Entstehung eines Hexateuch (Gen 1 — Jos 24, evtl.
sogar bis Ri 2,9!, 29) aus frithpersischer Zeit (23—31), an den sich eine Penta-
teuch-Redaktion anschlieBt, die fiir die Separierung von Pentateuch (Gen —
Dtn) und Vorderen Propheten (Jos — 2 Kon) verantwortlich zeichnet.

Auch Reinhard Achenbach geht von der Hexateuch-Perspektive aus. In
.Grundlinien redaktioneller Arbeit in der Sinai-Perikope* (56—80) besteht er
darauf, daB ein Vergleich der Sinai-Erzdhlungen in Ex 24-34 und Dtn 9f zu der
Schlufifolgerung zwingt, ,dass die Entstehung der Sinaiperikope kaum [...]
rein auf der Annahme von zugrundeliegenden Urkunden erkldrt werden kann*
(80) vielmehr ist mit mehreren sukzessiven dir Redaktionen (von denen Hexa-
teuch- und Pentateuch-Redaktion hervorgehoben zu nennen sind) und thema-
tisch orientierten Bearbeitungen zu rechnen. Im seinem zweiten Beitrag ,,Nu-
meri und Deuteronomium® (123-134) wendet er dies auf das literarische und
redaktionsgeschichtliche Verhiltnis dieser beiden Biicher an mit einem beson-
deren Akzent auf die Phasen nach der Pentateuchredaktion.

Molly M. Zahn, ,Reexamining Empirical Models: The Case of Exodus 13
(36-55) setzt, skeptisch gegeniiber ,binnen-textlichen redaktionsgeschicht-
lichen Rekonstruktionen, ein bei Doppeliiberlieferungen, bei denen Quell-
und Zieltexte (= Vorstufe und Neufassung) differenzierbar sind, und an denen
sich bereits innerbiblisch so etwas wie ,Auslegung® nachvollziehen l4Bt.
Ausgehend von ihren einschldgigen Untersuchungen zu den Techniken lite-
rarischer Komposition in der Tempelrolle, weist sie fiir die Mazzot-Bestim-
mungen Ex 13,1-16 nach, dafBl diese bereits alle anderen Mazzot-Vorschriften
im Riicken haben und damit einer letzten redaktionsgeschichtlichen Hand
zugehéren, und gleichzeitig inner-pentateuchisch eine zwischen den ver-
schiedenen Bestimmungen ausgleichende und vermittelnde Funktion haben.
Solche Einzeluntersuchungen sind nicht nur redaktionsgeschichtlich von Be-
deutung, sondern auch notwendig, um iiberhaupt verstehen und eine Krite-
riologie entwickeln zu kénnen, auf welche Weise Rezeption autoritativer
Texte im Frithjudentum (innerbiblisch; Qumran; Apokryphen; LXX) méglich
war.

Der Beitrag von C. Nihan, ,, The Holiness Code between D and P: Some Com-
ments on the Function and Significance of Leviticus 17—26 in the Composition
of the Torah (81-122) ist der umfangreichste des ganzen Bdes. Da das Heilig-
keitsgesetz Lev 17—26 weder inner-priesterschriftlich noch in den Kontext der
Erzeltern-, Exodus- und Landnahmetraditionen eingebunden ist, kann es nur
im Blick auf das Dtn interpretiert werden, und zwar auf ein Dtn vor dem Hinter-
grund der Priesterschrift und deren sekundéren Fortschreibungen, damit aber
nicht Werk des Pentateuchredaktors, sondern ,part of a larger editorial pro-
cess“. Auf dieser Basis vermutet er sogar ein priesterlich geprégtes ,,Dreibuch*
(Gen ~ Lev; sog. ,,Holiness-School“ im AnschluB an Knohl und Milgrom, 116),
wodurch das Buch Numeri zu einer noch spateren Komposition als Briicke
zwischen H (bzw. priesterlicher Ex-Lev-Sinai-Gesetzgebung) und Dtn wiirde.
Damit wird einerseits ein neues Feld eréffnet, andererseits aber auch endlich
die Problematik des Buches Numeri, das sich schon immer erfolgreich jeder
entstehungsgeschichtlichen Hypothese widersetzt hatte, ins Zentrum der
Uberlegungen geriickt.

Diese Diskussion wird fortgesetzt bei Gary N. Knoppers, ,, Establishing the
Rule of Law? The Composition Num 33,50-56 and the Relationships Among
the Pentateuch, the Hexateuch, and the Deuteronomistic History* (135-152).
An dem kurzen Textbeispiel weist er nach, daB es sowohl die dtr Bearbeitung
von Din 12 (137-139) als auch die Sprache dtr und priesterlicher Pentateuch-
Schichten (141-147) voraussetzt und gleichzeitig motivlich mit Jos 13-22
verbunden ist (147—150). Sein Fazit: ,.it stems from a late editor. The work of
this writer attempts to coordinate, harmonize, and supplement earlier traditi-
ons* (150) — damit ist die Tendenz fiir kiinftige Forschungen zur Funktion und
Pragmatik des Numeri-Buches vorgezeichnet. Aus dieser klaren Hexateuch-
Perspektive allerdings im letzten Satz (152) eine Enneateuch-Perspektive zu
postulieren, scheint mir doch iiberzogen zu sein.

William M. Schniedewind, ,, The Textualization of Torah in the Deuterono-
mic Tradition® (153-167) setzt an bei der Verschriftung der Tora im Deuterono-
mium und deren Pridominanz im dtr Bereich, die auf den Sinai-Komplex (Ex
24) iibertragen worden sei. Das ist alles nicht neu und auch zu wenig differen-
ziert (z. B. gottliches und menschliches Schreiben); interessant dagegen ist die
Frage, ,,why does P take so little account of the writing of Torah“ (165)? Dies v. a.
vor dem Hintergrund, daB spédt-nachexilische Schriften (Esr-Neh; Chr; Est [!])
sich wieder explizit auf schriftliche Texte riickbeziehen. Hier kénnten ausfiihr-
lichere und v.a. prizisere Tiefenbohrungen weiterfiihrend sein.

Thomas C. Rémer, ,,Cult Centralzation in Deuteronomy 12: Between Deute-
ronomistic History and Pentateuch” (168—180) plddiert eindeutig fiir einen Vor-
zug der DirGW- vor der Hexateuch-Perspektive; dazu vergleicht er die mehr-
phasige Entstehungsgeschichte von Dtn 12 mit der des Tempelweihgebets Sa-
lomos in 1 Kon 8 und findet ganz analoge Redaktionsschichten. Ahnlich hat
jingst T. Veijola in seinem Dtn-Kommentar (ATD 8,1) argumentiert und geur-
teilt, wenn er die erste, exilische Erweiterung Din 12,8—12 mit dem salomo-
nischen Tempelbau 1 Kon 5,5.18f in Verbindung bringt. Sind Rémers Beobach-
tungen und Argumente bis hierher noch sehr gut nachvollziehbar, bleibt m. E.
seine These von der Bildung eines Hexateuch (!) durch Aussonderung des Deu-
teronomiums aus dem DtrGW und seiner Verbindung mit dtr-kritischer (!)
Tetrateuch-Literatur, die kurzerhand fiir nach-dtr erklért wird, schwierig.

Hans-Christoph Schmitt, ,.Dtn 34 als Verbindungsstiick zwischen Tetra-
teuch und deuteronomistischem Geschichtswerk® (181-192) stellt die These
auf, daB das Mose-Epitaph in Dtn 34,10—12, weil nicht nur auf den Pentateuch
zuriickblickend, sondern auch auf das DtrGW vorausschauend, sich nicht der
kiinstlichen Abtrennung eines Penateuch als Mose-Tora verdankt, sondern
vielmehr — literarhistorisch spiter — diesen Pentateuch als Scharnierstelle mit
dem DtrGW verkniipft (183). Der Grund und die Notwendigkeit fiir eine solche
Verkniipfung liegt in der den Pentateuch prégenden Priesterschrift, an deren
Ende in Dtn 34 dezidiert festgehalten wird, genauso wie an einem DtrGW:
Seine Analyse ,bestitigt [...] im Grundsétzlichen die beiden Thesen Martin
Noths von einem exilischen Deuteronomistischen Geschichtswerk Deuterono-
mium — 2 Kénige und einer mit Dtn 34* endenden exilischen Priesterschrift”
(192). Damit ist die Frage nach dem Grund der Abgrenzung eines Pentateuch
mit dem Ende des Dtn resp. dem Tod des Mose neu eréffnet.

K. Schmid, ,,Das Deuteronomium innerhalb der ,deuteronomistischen Ge-
schichtswerke® in Gen — 2 Kon* (193—211) offnet, nachdem er die klassischen
Problemfelder einer zu kurz greifenden Tetrateuch- und DirGW-Perspektive be-
nannt hat (193-196), den Blick auf eine Enneateuch-Perspektive als Ausgangs-
punkt jeder Hypothesenbildung, in der das Din unbestritten eine eigenstindige
Entstehungsgeschichte hatte. Dieses ist sowohl mit seinem vorlaufenden (Gen
— Num; 198-201) als auch mit seinem nachfolgenden Kontext (Jos — 2 Kén;
201-208) vernetzt. Aufgrund der inneren Uneinheitlichkeit ist jedoch mit meh-
reren dtr Geschichtswerken zu rechnen, deren erstes (Sam — Kon) das Dtn noch
nicht zu kennen scheint, in einer zweiten Phase durch Ex —Jos erweitert wurde
und dekalogisch geprégt ist und erst in einer dritten Phase zu einem nach-
priesterschriftlichen Geschichtswerk Gen — 2 Kén ausgebaut wurde, ,,das be-
reits von der Vorstellung der ,Tora des Mose‘ beherrscht ist, die es in der Ge-
schichte zu beachten gilt, und das literarisch eine GroBinklusion von Joseph
in Agypten auf Kénig Jojachin an der Tafel des babylonischen Kénigs Amel-
Marduks schlégt, mithin eine Diasporatheologie fiir Israel vertritt* (209f).

Zwei SchluBbemerkungen: 1. Im Blick auf das Dtn im Pentateuch
wird das Buch Numeri verstéarkt in den Fokus der Forschung riicken
miissen. Im Blick auf das Dtn in einem (mehreren?) DtrGW gilt das
gleiche fur das Buch Josua. Dieses hat unbestritten literarische Ver-
bindungen zum Ditn und iiber dieses hinweg zum Buch Numeri. Die
Hexateuch-Perspektive bleibt also der ,Stachel im Fleisch® eines
DtrGW (Chr. Frevel). Enthélt Jos daneben aber auch Bestandteile, die
zwingend zum {Grund-)Bestand eines DtrGW gehdren? Kann ein
DtrGW mit einem Beginn im Richter-Buch (vgl. die theologische Pro-
grammatik in Ri 2,11ff), evtl. sogar noch mit Anteilen des Dtn als Auf-
takt, gerettet werden? Oder beschrankt auf Sam — Kén, auch ganz
ohne Din-Anteile?

2. Die Perspektive von Redaktionen bzw. Fortschreibungen
scheint immer gewichtiger zu werden. Aber was verbinden Redaktio-
nen noch, wenn die zu verbindenden Quellen und Urkunden sich
mehr und mehr ins Nichts verfliichtigen? Stattdessen baut sich Re-
daktion auf Redaktion, und Redaktion von Redaktionen auf Redak-
tion von Redaktionen. Und ist der Pentateuch tatsiichlich ein literari-
sches Gebilde, das sich — abgesehen von der Priesterschrift — aus ei-
nem umfangméBig winzigen Nucleus (,,Grundschrift*) allein durch
Fortschreibung zu dem entwickelt hat, was er heute darstellt? Eini-
germafen unumstritten ist noch die Quelle P'*); aber die vor-priester-
schriftliche und vor-dtr Exodus-Sinai-Quelle (unter vélliger Ausblen-
dung der Genesis!) auf ein paar wenige Verse zwischen Ex 14 und 34
zu reduzieren und alles nicht-priesterschriftliche in Gen — Num fiir
nach-dtr oder sogar nach-priesterschriftlich zu erkliren, scheint mir
doch iiberzogen zu sein.

Ein Stellenregister schliefit den Bd, dem ein sorgfiltigeres end-
redaktionelles Korrekturlesen nicht geschadet hitte, ab.

Bonn Ulrich Dahmen
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Veijola, Timo: Das 5. Buch Mose. Deuteronomium, Kapitel 1,1 — 16,17. — Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2004. X, 366 S. (Das Alte Testament
Deutsch 8,1), kt € 56,00 ISBN: 3-525-51138-8

In der Reihe, in der Gerhard von Rad vor iiber 40 Jahren seinen —
wie man heute mehr und mehr erkennt: v. a. fiir die eher synchron am
vorliegenden Endtext ausgerichtete Exegese — wegweisenden Deute-
ronomium-Kommentar verdffentlichte, in seiner Nachfolge eine Neu-
bearbeitung dieses zentralen alttestamentlichen Buches vorzulegen,
ist schon eine bleibende und groBe Aufgabe. Und wenn man, wie in
ATD, wissenschaftliche Forschungsergebnisse allgemeinverstind-
lich fiir ein breiteres Ziel-Publikum vermitteln will, allemal.

Veijola bricht mit seinem hochkomplexen Werk, dessen erster Teil
nun vorliegt, auf mehrfache Weise mit und 16st sich radikal von sol-
chen Vorgaben. Schon der Umfang seiner Deuteronomium-Aus-
legung sprengt alles bisher in ATD Erschienene: Allein der Kommen-
tar iiber die erste Hilfte des Dtn (1,1 — 16,17) erreicht das zweiein-
halbfache des von Rad’schen Gesamtkommentars, und es wiire zu er-
warten, daB der vollendete Dtn-Kommentar etwa das Doppelte der
schon umfangreichen Neubearbeitung des Buches Leviticus durch
E. Gerstenberger (oder des Buches Sirach durch G. Sauer aus der Er-
ginzungs-Reihe) erreicht hitte. In der Analyse des biblischen Textes
ist V. ganz eindeutig dem historischen Paradigma, ndherhin dem der
,Gottinger Schule“ verpflichtet, das er eigenstindig und durchaus
auch eigenwillig weiterentwickelt hat. Das fiihrte dazu, daB seine
Ubersetzung, die ein hohes MaB an Gespiir fiir den hebrédischen Text
und seine Nuancen erkennen la8t, auf der Basis seiner literarkriti-
schen Textanalyse in Einriickungen, die die Redaktionsgeschichte
und die Fortschreibungen kenntlich machen sollen, dargeboten wird.
Die zusitzliche Benutzung unterschiedlicher Drucktypen (vgl. nur
J. Jeremias, Hosea, ATD 24,1) hitte dies noch leserfreundlicher gestal-
ten konnen. Ganz konsequent werden anschlieBend nacheinander
Grundtext, Redaktionsschichten und Fortschreibungen separat aus-
gelegt; der Endtext kommt nur noch ganz am Rande, bei der Einfiih-
rung in die jeweiligen Textabschnitte, in den Blick. Man kann V.s
literarkritische und redaktionsgeschichtliche Kunst, mit der er den
Text scharfsinnig und ganz konsequent analysiert und auslegt, nur
bewundern; ob diese Anwendung literaturwissenschaftlicher Me-
thode und ihre Ergebnisse in der heutigen Forschungslandschaft
noch konsensfihig sind, scheint mir fraglich zu sein. Und schliefilich
erweisen die — fiir die Reihe ATD voéllig uniiblichen — fast 2000 FuB-
noten den hohen wissenschaftlichen Standard und Anspruch, den V.
an sich und seine Leser stellt.

Seit iiber 30 Jahren hat sich V. mit der dtr Literatur beschéftigt und
seine Ergebnisse immer weiter prizisiert und modifiziert. Dall nach
dem den Umfang einer Monographie erreichenden Literaturbericht
zu Dtn und DtxGW in ThRu (67, 2002, 273-327. 391-424; 68, 2003,
1-44) seine Erkenntnisse und Ergebnisse in einen umfangreichen
Kommentar zum Din miinden wiirden, war nur folgerichtig.

Schon im Vorwort (VII) setzt V., um den ,eminent wichtige[n] Rang" her-
auszustellen, der dem Deuteronomium ,innerhalb der biblischen Theologie
zukommt“, programmatisch bei M. Luther und der jiidischen Tradition an,
was in der Auslegung immer wieder durchscheint (vgl. 147. 151f, 199 u. 6.).
Auch moderne jiidische Exegeten sind in erfreulichem MaBe rezipiert worden.
Daneben sind Julius Wellhausen und Martin Noth seine stindigen Wegbeglei-
ter. Immer wieder tauchen Elemente der Neueren Urkunden-Hypothese (Well-
hausen) auf, wenn z. B. (immer noch! — oder wieder?) vom Jahwisten die Rede
ist (z.B. 33. 41 u. 6.); und den Ausgangspunkt , fiir die weitere Entwicklung des
Dtn nach Joschija® stellt dezidiert die These Noth’s dar, der das Deuterono-
mium als Auftakt eines DtrGW aus der Zeit um 560 v. Chr. ansieht (3).

In einer ganz knappen Einleitung (1-6) werden die klassischen Einleitungs-
fragen (Name, Inhalt, Text) angesprochen, aber v.a. das eigene Modell der Ent-
stehungsgeschichte des Din dargelegt. V. versteht ,,das Dtn als eine Sammlung
von Reden® (1), die Mose als seine Abschiedsrede, als sein Testament vor Israel
angesichts der Landnahme gehalten hat. Der Aufrif des Kommentars 146t er-
kennen, daB V. sich im Folgenden (vgl. 7. 122) klassisch an die Unterteilung
des Buches in die vier Mose-Reden hilt, deren Erkenntnis (die Uberschriften
1,1; 4,44; 28,69; 33,1 als System) wir P. Kleinert (1872) verdanken (der nicht
im Literaturverzeichnis genannt wird!); auch wenn nach inhaltlichen Kriterien
deutlich mehr Sinnabschnitte (ca. zwolf) aufgezihlt werden (1). Interessant ist
die an J. Assmann und das ,kulturelle Geddchtnis“ angelehnte Funktions-
bestimmung dieses mosaischen Testaments, im Land ,,und tiberall als ,portati-
ves Vaterland‘ (Heinrich Heine) weiter zu leben und zu wirken* (1), an keinen
Ort und keine Zeit mehr gebunden. An die Stelle von Tempel und Kult ist ein
schriftlicher Text getreten, der andauerndes Lernen, Lehren und Deuten for-
dert. Hier werden die Grundlagen fiir eine Buchreligion gelegt, die im Juden-
tum weiterlebt und deren Erben auch das Christentum und der Islam sind. Hier
schlagen V.s jiingste Forschungen zu den Anfingen des Schriftgelehrtentums
durch. Allein diese Bestimmung einer Pragmatik des Dtn hitte jedoch zu we-
sentlich stérkerer Beriicksichtigung des heute vorliegenden Endtextes geraten

haben miissen! Nicht nachvollziehbar sind fiir mich hingegen die Bemerkun-
gen zur Textgeschichte, die — allein in der ersten Buchhilfte — an 16 Stellen
textkritische Verbesserungen und an vier Stellen sogar freie Konjekturen erfor-
derlich machen sollen. Sie sind groBtenteils unnotig (vgl. nur 128 mit Anm. 33
zu Ditn 6,3), kénnen redaktionskritisch aufgefangen werden (vgl. 29 mit Anm.
115 zu Dtn 1,25 — hier wiinschte man sich von V. eine prizisere terminologi-
sche Differenzierung), und sind dort, wo sie zur Grundlage oder zum Argument
eigener redaktionskritischer Analyse gemacht werden (vgl. 94 mit Anm. 480 zu
Dtn 4,10), in héchstem Male verdachtig.

,Das Buch Dtn ldsst sich in der Endgestalt durchaus als Einheit lesen, die
manche in dsthetischer und theologischer Hinsicht wertvolle Eigenttiimlichkei-
ten aufweist. Sie sollen wihrend der Auslegung wahrgenommen und zur Spra-
che gebracht werden, Um jedoch die Tiefe und Vielfalt des Dtn voll zu erfassen,
gilt es, auch der historisch bedingten Mehrschichtigkeit seiner Texte Rechnung
zu tragen® (2). Dies ist eine Grundsatzentscheidung, die man wohl respektieren
und auf die man sich einlassen muf. Das Hauptaugenmerk liegt fiir V. natiirlich
ganz selbstverstdndlich auf dem redaktionsgeschichtlichen Aspekt. Ein we-
sentliches Merkmal einer lebendigen Buchreligion besteht fiir V. eben darin,
daB ihre heiligen Texte im Laufe der Zeit immer neu und sogar radikal neu aus-
legt werden. Auch dafiir steht das Dtn als paradigmatisches Modell. Es ent-
spricht der Redlichkeit V.s, daB im Folgenden die wichtigsten Etappen dieser
Entstehungsgeschichte auf Dtn 1,1 — 16,17 beschrénkt dargestellt werden, und
eine endgiiltige Stellungnahme zur Literargeschichte des gesamten Din vorerst
sistiert wird. Ausgangspunkt ist ein aus der Joschija-Zeit stammendes Ur-Din,
bestehend aus Dtn 4,45%; 6,4-9* und wenigen Versen der Zentralisations-
gesetze Dtn 12—16* (alles in allem kaum 40 Verse; vgl. 2f. mit Anm. 2-7), dessen
zentrale Forderung die der AusschlieBlichkeit Thwhs und des einen Kultortes
ist. Dies geht einher mit einer klaren Absage an Thesen (z.B. E. Ottos u.a.), das
Ur-Dtn allein in Kap. 13 und 28 finden zu wollen (vgl. 281-283 zu Din 13). Hier
hitte man sich allerdings einen Hinweis darauf gewiinscht, ob dieses Ur-Dtn
mit dem Festkalender endet oder noch durch Verfassungsentwurf (Ditn 16,18 —
18,22) und Sozialgesetzgebung (Dtn 19-25) weiterzufolgen sein wird. Anzufra-
gen ist auch die Zuweisung der Uberschrift Dtn 4,45 zur dtn Grundschicht; Um
bereits das Ur-Dtn als Mose-Rede stilisiert sein zu lassen, braucht es diese Uber-
schrift nicht; sie scheint mir doch eher als Element der Historisierung ins Um-
feld von DtrH zu gehdren.

Fiir die zweite bis vierte Phase der Entstehungsgeschichte des Dtn’s wird
klar Position bezogen zugunsten der Noth’schen These von der Einbindung
dieses Ur-Dtn in ein Deuteronomistisches Geschichtswerk (DtrH in Kap. 1-3;
vgl. 3f.) und damit gegen eine Hexateuch-Perspektive. Danach wurde das Dtn
,zum Gegenstand zahlreicher deuteronomistischer und anderer Uberarbeitun-
gen* (4), unter denen DtrP die Integration des ,,aus Ex 20 bekannten Dekalogs*
(!; vgl. bes. 128 Anm. 34) mit seinem Rahmenwerk zugeschrieben wird und
DuN die Akzentuierung von ,Mose als Ausleger und Lehrer der Tora® betreibt.
Kernstiick dieser Bearbeitungen ist fiir V. im AnschluB an Levin in weiten Text-
bereichen allerdings deren , frithnachexilischer Schiiler, der [...] bundestheo-
logische Deuteronomist (DtrB), der angefangen mit Dtn 4 sowohl die Parénese
als auch das Gesetz tief greifend bearbeitet und dem Dtn seine heute noch pra-
gende Gestalt verliehen hat* (4), dessen Theologie am altorientalischen Ver-
tragsdenken orientiert ist, und der das Erste Gebot prominent in der Pardnese
verankert. Mit der Propagierung dieser Redaktionsschicht hat V. keine Gefolg-
schaft gefunden, und hier wird sich wohl auch der breiteste Widerspruch for-
mieren. Dies gilt gleichermafen fiir die pointierte Position, die hinsichtlich der
Datierung und der literarhistorischen Einfiigung des Dtn-Dekalogs bezogen
wird, zu der es beachtenswerte Gegenargumente gibt und zu der das letzte
Wort sicher noch nicht gesprochen ist, wenn es denn iiberhaupt jemals einen
Konsens geben wird.

Weiterhin ,,hat das Dtn schon wihrend dieser Zeit und noch mehr danach
allerlei spiit- und nachdeuteronomistische Erweiterungen erfahren, die bis in
die spiite nachexilische Zeit, vermutlich nahe an die Kanonisierung des Penta-
teuch um 300 v. Chr, heranreichen“ (5); herausgehoben seien hier eine
herem(Vernichtungsweihe)-Redaktion (in 7,25f; 13,16—18%), eine gnadentheo-
logische Bearbeitung (in 4,36-30*; 7,7-11; 9,1.3-6) sowie ein junger, schon
nachpriesterschriftlicher Sabbatgebot-Redaktor (in 5,12-15; 15,15; 16,12;
24,18.22). Das sind in Summe schon sieben umfangreichere Redaktionsschich-
ten, zu denen sich noch eine Fiille punktueller Ergdnzungen gesellen, so daB
das Ganze im Endeffekt auf die komplexe Kombination eines redaktions-
geschichtlichen Schichtenmodells mit einem Fortschreibungsmodell hinaus-
lauft.

Wenn es richtig ist, daB ein redaktionsgeschichtliches Modell um so plau-
sibler ist, je einfacher (d.h.: mit weniger Schichten und Fortschreibungen) es
daherkommt, dann ist das hier vorgelegte Modell, in dem jede kleinste Inko-
hirenz sofort redaktionsgeschichtlich ausgewertet wird (der einzige grofere
zusammenhéngende Textblock liegt in 11,2-28 DtrB vor!), massiv zu hinterfra-
gen. Daran dndert auch der Hinweis V.s auf das aufkommende Schriftgelehr-
tentum nichts, ,,die manchmal hochkomplizierten literarischen Verhéltnisse
im Dtn zu verstehen, die von intensiver Denkarbeit und scharfsinnigem Um-
gang mit den Texten Zeugnis ablegen® (5f). Ich gestehe zu, dal ich selbst vor
noch gar nicht all zu langer Zeit (nicht ganz so radikal, aber) dhnlich literar-
historisch gearbeitet habe. Inzwischen bin ich allerdings in dieser Hinsicht
viel vorsichtiger und zuriickhaltender geworden, zumal zum einen die Redak-
tionsgeschichte zeigt, daB auch von vornherein inkohérent formuliert werden
konnte (z.B. in Dtn 27,1-8), zum anderen die Textgeschichte aufweist, daf
Fortschreibungen auch géinzlich kohirent eingepalit werden konnten, so daf
eine Redaktionsgeschichte ohne Kenntnis der Vorstufen gar nicht mehr erho-
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ben werden kann. All diese Rekonstruktionen miissen, da literarisches Ver-
gleichsmaterial fehlt, notgedrungen hypothetisch bleiben; und das sollte man
vorab auch deutlich sagen.

Wie sich das im einzelnen auswirkt, sei — rein formal — an wenigen Beispie-
len aus Dtn 1-3; 4 gezeigt: Erst mit fortschreitender Lektiire lassen sich in Dtn
1-3 Fortschreibungen einer DtrH-Grundschicht immer wieder einmal als eine
durchlaufende Bearbeitung im Sinne einer Redaktionsschicht, allerdings be-
schriankt auf einen eng begrenzten Texthlock, ausmachen, wenn Ubereinstim-
mungen und Beziige zwischen diesen Fortschreibungen namhaft gemacht wer-
den. Aber eben ohne daB diese durchlaufende Bearbeitung dann ndher defi-
niert, beschrieben oder benannt wiirde. Immer wieder findet man Ausdriicke
wie ,fritheste Erweiterung®, ,Notiz®, ,jiingster Teil / jiingste Entstehungs-
stufe”, , (punktuelle) Ergdnzung”, , Kommentierung"”, ,erster / zweiter/ spater
Bearbeiter”, ,,Parenthese”, die von der Not des Exegeten zeugen, die (durch die
Analyse) selbst heraufheschworene Vielzahl der Geister der Textentstehung
rein gedanklich und begrifflich zu béndigen und in den Griff zu bekommen,
wenn jede Fortschreibung auflerhalb der oben benannten, breiter belegten Re-
daktionsschichten als eigensténdig angesehen wird und separat auszulegen ist.
Hier wére auch eine eindeutigere und noch konsequentere Differenzierung
durch das Druckbild in der Ubersetzung wiinschenswert gewesen: was in
3,2.6* (vgl. 1,21) erste Bearbeitungsschicht von DtrH ist, war in 2,24.25* zweite
Bearbeitungsschicht, beide Fortschreibungen gehéren aber zu einem einzigen
Redaktor. Und nicht alles, was in den Ubersetzungen der verschiedenen Text-
abschnitte gleichartig eingeriickt ist, gehort auch zu einem einzigen Entste-
hungsstadium: wenn Dtn 4,2a.21.30.32ff drucktechnisch auf einer Stufe einge-
riickt sind, gehoren jedoch nur V.2a und 21 tatsiichlich zur selben Ergédnzungs-
schicht, die iibrigen Verse aber stellen je eigenstindige Fortschreibungen dar.

Uniibersichtlich und verwirrend wird das ganze noch dadurch, daf Zu-
sitze eines einzigen Redaktors einmal — wie oben beschrieben — eingeriickt dar-
gestellt sind, einmal aber auch nur in runden Klammern im Grundtext mitlau-
fen (so z.B. 3,10b mit Ergénzungen in 3,13).

Die Kommentierung der einzelnen Textabschnitte beginnt jeweils mit einer
kurzen Inhaltsangabe, die durchaus den Endtext in den Blick nimmt, aber eben
noch keine Auslegung ist, sondern sofort zur Entstehungsgeschichte tiberleitet
(vgl. nur 210f zu Dtn 8: ,Obwohl in der fertigen Gestalt von Dtn 8 eine kunst-
volle literarische Struktur mit chiastischem Aufbau gesehen werden kann, [...]
kann dies doch nicht iiber die literargeschichtlich bedingte Mehrschichtigkeit
des Kapitels hinwegtduschen®), die dann im Folgenden analytisch dargestellt
wird. Die nachfolgende Auslegung nimmt dann in literarhistorischer Abfolge
jedes einzelne Entstehungsstadium separat in den Blick; eine abschlieBende
Zusammenschau erfolgt nicht mehr. Da sich die literarische und theologische
Gesamtaussage eines Textes nicht in der Summe der Aussagen sukzessiver Ent-
stehungsstadien erschopft, sondern ein substantielles ,Mehr* darstellt, ist die
weitgehende Nichtberiicksichtigung dieses Aspekts besonders bedauerlich.

Die Auslegung besticht durch ihre Fiille an Einzelbeobachtungen, Querver-
weisen und theologischen Einsichten. Beeindruckend bleibt, auch wenn man
den redaktionsgeschichtlichen Ergebnissen nicht zu folgen vermag, die weit-
gehend gleichberechtigte Auslegung wirklich aller (!) Entstehungsstadien des
Textes; das ist Anwendung der historisch-kritischen Methode in Reinkultur
und Idealfall, inshesondere ihres — oftmals iiber die analytische und redaktions-
geschichtliche Faszination vergessenen — theologischen Potentials und An-
spruchs. Einen besonderen Schwerpunkt nimmt hier allerdings die bundes-
theologische Redaktionsschicht DtrB ein, die V. selbstredend besonders am Her-
zen liegt. Selbst ein/e dem historischen Paradigma nicht zuneigende/r Leser/in
kann aus diesem Kommentar noch etwas lernen, weil viele der Einzelbeobach-
tungen auch fiir den eher synchron orientierten Exegeten hilfreich sind.

Untermauert wird die Auslegung durch eine —auch dies ein Novum fiir die
Reihe ATD — Fiille von hebrédischen Ausdriicken, die allerdings unmittelbar in
Ubersetzung geboten werden, so daB auch der/die des Hebrdischen unkundige
Leser/in die Auslegungen einfach nachvollziehen kann.

Das Lesen im / des Kommentar(s) setzt eine enorme Konzentration
und Fahigkeit zum Mitdenken voraus. Vieles, was V. an anderer
Stelle publiziert hat, wird als bekannt vorausgesetzt. Einfach macht
V. es seinen Leser/innen nicht. LaBt man sich aber einmal auf diese
Art des Kommentars ein, wird man an vielen Stellen ,.entschadigt”,
wenn aus dem historisch-kritischen Exegeten ein tiefschiirfender
Theologe wird, der die Textschichten tatsdchlich fiir das Heute zum
Sprechen zu bringen weiB.

In literarhistorischer Hinsicht ist dies ein Kommentar, tiber den
man nicht einfach hinweggehen kann, sondern der zu einer intensi-
ven und sorgféltigen Auseinandersetzung herausfordert. In theologi-
scher Hinsicht wird man auf Dauer nicht an ihm vorbeikommen. In-
sofern ist es tragisch, dafi dieser Kommentar wohl unvollendet blei-
ben wird.

Bonn Ulrich Dahmen

Exegese NT

Jochum-Bortfeld, Carsten: Die zwolf Stimme in der Offenbarung des Johan-
nes. Zum Verhiltnis von Ekklesiologie und Ethik. — Miinchen: Utz 2000.
287 8. (Miinchner Theologische Beitréige), kt € 39,00 ISBN: 3-89675-793—8

Die Studie wirft weit mehr Fragen auf, als sie Antworten zu geben
vermag. Dabei erscheinen das Grundanliegen wie das gesetzte Ziel
der Untersuchung zunédchst durchaus relevant und vielverspre-
chend: Die Vorstellung der zwolf Stimme in der Johannes-Offenba-
rung soll von ihrem alttestamentlichen Hintergrund her analysiert
werden. Die Konzeption vom Zwolfstimmevolk bedingt in der Volk-
werdung Israels ,ein ausgeprigtes FreiheitsbewuBtsein, eine anti-
herrschaftliche Mentalitdt und symmetrisch reziproke Beziehungen®
(1). Mit der Tradition von den zwolf Stimmen iibernimmt der Seher,
so die Grundthese der Studie, deren pragmatische Dimension und
ethische Relevanz und wendet sie auf seine Adressatengemeinden
hin an. ,Die Kirche — als Teil des Zwolfstammevolkes Israel — wird
in ihrer Gestalt und ihrem Handeln von den Werten und Normen der
zwoOlf Stdimme, also von der Tora, gepragt.” (2)

Von daher liegt der Arbeit eine intertextuelle Fragestellung zu-
grunde. Es geht um den EinfluB der friihjiidischen Vorstellung von
den zwolf Staimmen Israels auf die Offb und damit um eine christ-
liche Relecture eines alttestamentlichen Basismotivs.

Die Struktur der Studie ist — neben einer methodischen Grundlegung (1-9)
wie allgemein gehaltenen Beschreibung segmentirer Gesellschaften (10-29)
am Beginn und einer auf die Wirkungsgeschichte der Offb blickenden Biinde-
lung am Ende (239-269) — zweigeteilt: Nach einer geschichtlich ausgerichteten
Analyse der Zwdlfstimmekonzeption anhand einschligiger Texte des Alten
Testaments und des Frithjudentums (30-124) strengt der Vf. eine Ubertragung
der gewonnen Erkenntnisse auf die Offb an (125-238).

In der AuBlenseitersituation der kleinasiatischen Christen gebraucht der Se-
her das alttestamentliche Motiv, um eine konkrete Vorstellung von der Gestalt
gemeindlichen Lebens zu vermitteln und das Verhalten gegeniiber der paganen
Gesellschaft zu regulieren. Die friihjiidische Stammeskonzeption bedingt eine
Gemeinschaft, die ,keine herausgehobenen Positionen unter den Gldubigen®
(227) kennt, und bewahrt die Identitit und , Lebenswelt der Gemeinde im
Kampf mit dem Rémischen Reich” (238).

Den Blick auf die Studie triibt — vor allen inhaltlichen Fragen —
eine erhebliche Menge an Grammatik-, Trennungs- wie Interpunkti-
onsfehlern. Die Fulnoten sind weder einheitlich gestaltet noch
durchwegs sauber gehalten.” Im Inhaltsverzeichnis finden sich fal-
sche Seitenangaben.? Die Haufigkeit orthographischer und teils sinn-
entstellender Fehler (vgl. 138: schuf sich Rom zu Expansionszwecken
einen stehenden ,Herrn* oder ein stehendes Heer?!, ebenso 184:
~scharrt” oder schart sich nicht viel eher das Gottesvolk um das
Lamm?!) im H;sﬂ.t];)tf:ex’(3 und im Literaturverzeichnis®* wirken befrem-
dend.

Wenig iiberzeugend erscheint die durchgéngige Gleichsetzung der
Tora mit der Konzeption vom Zwélfstimmevolk (vgl. 45-52, 53-62).
Die gesamte alttestamentliche Uberlieferung fufit auf den Inhalten
und Werten der Tora. Diese Einsicht ist weder neu noch der Unter-
suchung hilfreich, geht es doch um den besonderen Gehalt der Vor-
stellung von den zwolf Stimmen, die hier — verallgemeinernd bis zur
Unkenntlichkeit — einfach unter der Tora subsumiert wird (besonders
52). Nicht jede sozialethische Forderung der Tora riihrt von der triba-
len Ordnung Israels her. Umgekehrt wird die Konzeption vom Zwolf-
staimmevolk iiberdehnt, wenn und wo sie zum Vehikel jedweder ethi-
schen Forderung des Pentateuchs gemacht wird. Hier wire eine ge-
nauere religionssoziologische Untersuchung wiinschenswert, die
den spezifischen Gehalt der Konzeption aus dem Kontext der Tora
scheidet und die ihr eigens innewohnende pragmatische Dimension
erhebt.

Unscharf und beinahe ausschlieBlich von — zudem einseitiger
(vgl. etwa 137, 193-198) — Sekundaérliteratur abhédngig stellt die Un-
tersuchung die réomische Umwelt der kleinasiatischen Gemeinden
dar. Verallgemeinernd werden grofie Daten der romischen Geschichte
und Kriegsmaschinerie in die konkrete Situation der Christengemein-
den hinein gelesen (vgl. 137-141, ebenso 239-241). Die dadurch ver-
mittelte Vorstellung von einer vehement politisch verfolgten Minder-
heit ist weder von historischen Zeugnissen noch durch den breiten
Forschungskonsens gedeckt.” Anstatt dem Leser die attische Demo-

* Vgl. im jeweiligen Funotenapparat der Seiten 36, 42, 69-70, 72—73, 80, 82,
85, 88, 93, 113, 121, 148, 153, 156, 178, 218, 227, 254.

Vgl. die Gliederungspunkte 8. und 15.1 und die entsprechenden Seitenver-
weise.

Vgl. etwa 16, 47, 55, 61, 106, 108, 160, 166, 176, 210~211, 227, 243, 249.
Vg].. 270, 274-275, 277.

Fiir eine differenziertere Darstellung empfehlen sich: Thompson, L., A
Sociological Analysis of Tribulation in the Apocalypse of John, in: Sem 36
(1986) 147—174; Collins, A. Y., Gegner von auBen: Rom als Prototyp des
Bésen im frithen Christentum, in: Conc(D) 24 (1988) 474—479; Backhaus,
K., Die Vision vom ganz Anderen. Geschichtlicher Ort und theologische
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kratie nach Léngen zu durchmessen (192-202) und dessen freier
Ubertragung zu iiberlassen, wire vielmehr ein differenzierter Blick
auf den duferen wie inneren Zustand der Adressatengemeinden ge-
boten (gewesen). Uber ein Nacherzdhlen der in den Sendschreiben
vorgestellten Konfliktherde (229-238) kommt der Vf. nicht hinaus.

Letztlich erscheint die Gewichtung der Konzeption vom Zwolf-
stimmevolk als der entscheidende Motor fiir die Ekklesiologie und
Ethik der Offb reichlich tiberzogen. Man mochte fast den Eindruck
gewinnen, als ob jedwede Pragmatik der Offb allein von der alten tri-
balen Ordnung Israels herriithre. Damit aber stellt sich die Verkiindi-
gung und Ethik Jesu bzw. des frithen Judenchristentums als spezi-
fischer Neuwert und als Fundament fiir die Botschaft des Johannes
nicht ausreichend gewichtet dar. Das fortwihrende Zeigen des himm-
lischen Thronsaals wie des Lammes und nicht zuletzt die konkreten
ethischen Forderungen aus dem Munde des apokalyptischen Kyrios
sind von einer Christologie durchtrinkt, welche die erfahrbaren
Machtverhdltnisse aus neuer Perspektive verstehen heifit und das
Verhalten der Christen prdgen will. Kurzum: Uber die jiidische Stam-
mesgeschichte und deren Inhalte hinaus ist die Ethik der Offb in ei-
ner Christologie verankert, die der Definition kleinasiatischer Ge-
meinde-Identitdt unter ginzlich gewandelten Voraussetzungen dient
und weit mehr ist als ein blofles Abbild segmentérer Solidaritt.

So laBt die Untersuchung allzu viele Fragen offen. Die Analyse der
ekklesiologischen wie ethischen Dimension der Schrift des Sehers
und die Frage nach dem EinfluB der Konzeption vom Zwolfstimme-
volk auf die Offb wiren fiir die exegetische Forschung durchaus be-
deutsam. Die Studie zeigt auf dieses unentdeckte Land, aber sie
durchmiBt es nicht. Oder anders: Die Lektiire sittigt nicht, aber weckt
umso stirker Appetit.

Miinchen Hans-Georg Gradl

Dogmatik

Ganoczy, Alexandre: Der dreieinige Schipfer. Trinitdtstheologie und Synergie.
— Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2001. VII, 264 S., geb. €
39,90 ISBN: 3-534-11194-X. Ubers. u. Uberarb.: Ganoczy, Alexandre: La
Trinité créatrice. Synergie en théologie. — Paris: Les Editions du Cerf 2003.
321 S. (Cogitatio fidei, 233), kt € 35,00 ISBN: 2-204-07258-3
Zu den vielen trinititstheologischen Entwiirfen der letzten Jahr-

zehnte steuert der langjahrige Wiirzburger Dogmatiker einen eigenen

Entwurf bei, den er als ,,Neuformulierung der Lehre von der ,Trinitas

creatrix' (19) versteht. Das Ziel von Ganoczy ist es, den schépferisch-

synergetischen Charakter des trinitarischen Agape-Gottes heraus-
zuarbeiten. Die Feststellung, daB der Leitgedanke der ,,Synergie® zu
einem zentralen Paradigma des theoretischen (philosophischen und
naturwissenschaftlichen) Weltverstehens wie der praktischen Welt-
bewaltigung geworden ist, nimmt G. zum AnlaB, ,,das Synergie-Para-
digma“ fiir die Interpretation des trinitarischen Gottesverstandnisses
auszuloten (3). Mit Hilfe des Leitgedankens der Synergie will G. eine
differenzierte Monotheismuskonzeption der ,,Pluraleinheit” (4 u. 6.)
entwickeln, welche die Diastase von Einheit und Dreiheit hinter sich
1aBt. Das christliche Verstindnis Gottes als Liebe kann dann mit Basi-
lius dem GroBen als eine Form des Mitseins (,Synontie®) verstind-
lich werden (5 u. &.). In diesem géttlichen Leben des Mitseins ist
jede Art von ,Patrozentrik” (2 u. 6..) zu iiberwinden, insofern jede
der drei géttlichen Personen gleichberechtigt und gleichurspriinglich
ist. Die Kreativitdt des Schopfers ist nicht privativ einer géttlichen

Person zuzusprechen. Sie ist mit Heinrich Rombach formuliert als

»Konkreativitat” zu begreifen. Fiir die systematische Begriindung sei-

ner Intention greift G. auf dieses strukturontologische Denken Hein-

rich Rombachs zuriick, das nicht eine Substanzontologie oder Sub-
jektontologie beansprucht, sondern den ,Mit-Charakter* profiliert,
der Strukturzusammenhéngen eigen ist. G.s zentrale These lautet:

Gott ist synergetische bzw. konkreative Struktur. Dieser formale

Strukturzusammenhang wird von biblischer Offenbarung her inhalt-

lich bestimmt: Die Einsicht, daB Gott Liebe ist, wird zum materialen

Interpretationsschliissel fiir den trinitarischen Gottesbegriff.

Mitte der Johannes-Offenbarung, in: Ders. (Hrsg,), Theologie als Vision. Stu-
dien zur Johannes-Offenbarung (SBS 191), Stuttgart 2001, 10-53, besonders
18-22. Ferner ldBt die Studie schmerzlich vermissen: Aune, D. E., Revelati-
on. 3 Bde. (WBC 52A-C), Nashville 1997, 1998, 1998; Mounce, R. H., The
Book of Revelation (NICNT), Grand Rapids 1998; Beale, G. K., The Book of
Revelation (NIGTC), Grand Rapids 1999.

Sein systematisches Anliegen begriindet G. in zehn Kap.n. Nach der Pro-
blemexposition und den Ertrterungen iiber die Methode (I) versucht er zu-
nédchst, bei ausgewdhlten Autoren der Theologiegeschichte struktural-synerge-
tische Ansitze zu entdecken (II-V), die er produktiv fiir sein Anliegen auswer-
tet. G. findet bei den Kappadokiern, inshbesondere bei Basilius, einen ,struktur-
dynamischen (83; vgl. 5) Gottesbegriff mit synergetischer Ausrichtung. Indem
die Kappadokier Gott als Liebe denken, erheben sie das ,,,Mit-Moment** (21)
zum Angelpunkt ihrer personal-dynamischen Trinitédtstheologie. Die trinitari-
sche Einheit erscheint mithin als eine perichoretische oder ,,,communiale Ein-
heit'“ (31), in welcher das gottliche Wesen konsubstantial zu denken ist. G.
zieht daraus das Fazit, dali die Trinitét hier als ,relationale Struktur® zur Vor-
stellung kommt, ,die sich in drei Momenten ereignet® (31). Diese sind nach
Basilius parititisch ,,zusammenzuzihlen® (30). G. relativiert mit dieser Inter-
pretation das griechisch-patristische Konzept der Ursprungsrelationen, die
das Liebe-Sein Gottes verunmaglichen. Inbegriff dieser positiven und statusbe-
zogen gleichberechtigten Mit-Struktur ist fiir G. das trinitarische Denken von
Marius Victorinus und spéter Richard v. St. Victor und Bonaventura.

Von seinem systematischen Interesse an einem gleichberechtigten Person-
sein ausgehend sowie in bezug auf diese wichtigen theologiegeschichtlichen
Gewdhrsménner unterzieht G. den Hauptstrang der lateinischen Trinitétstheo-
logie, wie sie von Augustinus und der XI. Provinzialsynode von Toledo vertre-
ten werde, einer z. T. harschen Kritik. Sie leide an ,,Substanzbesessenheit**
(52) und stehe daher unter dem Bann der ,,Monotonie' und ,Monergie'* (46).
Dagegen bestimmt Marius Victorinus den drei-méchtigen (tri-potens) Gott als
das Urbild des Menschen: Der Vater ist Bewegung in Ruhe. Der Sohn ist lebens-
erfiillende Bewegung und der Heilige Geist die erleuchtende Bewegung. So un-
terscheidet die Pridominanz einer Dimension des Lebens (Ruhe, Fiille, Er-
leuchtung) die Personen voneinander. Die Identitdt im Wesen ist der Grund
ihrer Ko-Potentialitdt (39—42). Richard von St. Viktor bringt v.a. den trialogi-
schen Aspekt der Agape-Liebe ein. Indem fiir ihn tendenziell jede der drei Per-
sonen die dritte sein kann, nihert er sich deutlich der radikalen Wechselseitig-
keit und Gleichurspriinglichkeit, welche das Strukturdenken auszeichnet,

In seiner Bonaventurainterpretation hebt G. die unendliche Aktualitit der
Gottstruktur hervor. Er spricht von einer ,hyperaktiven Gottesewigkeit” (84),
die nach schopferischer Selbstmitteilung dréingt. Wichtig ist ihm die ,.Entspre-
chung und Synergie zwischen der ,Trinitas fabricatrix’ und ihrem ,Fabrikat**
(87). Die dynamisch-zirkuldre Einheit der Personen wird als relationale Ko-
Ewigkeit und Kon-Substantialitit gedacht. Den franziskanisch geprigten Be-
griff der co-intimitas konkretisiert Bonaventura daher durch eine ganze Reihe
von Mit-Termini: comprincipians, consubstantialitas, configurabilitas, coae-
qualitas, coaeternitas (79f.).

Am Ende der theologiegeschichtlichen Untersuchung steht Nikolaus von
Kues als richtungsweisende Figur des Ubergangs zur Neuzeit. Nach Rombach.
ist er der Erste, der das Strukturmodell konsequent entwickelt hat. Den Grund
dafiir macht G. im trinitarischen Ansatz des Kusaners fest. Die Trinitit ist die
»Urstruktur” (7) und Urkonkreativitit, die sich gemeinsam mit der sich ihr ver-
dankenden geschépflichen Konkreativitit vollzieht.

Im wichtigen VIIL Kap. stellt G. die bereits erkenntnisleitende Strukturon-
tologie Rombachs vor und bespricht kritisch deren theologische Implikationen
und Grenzen. Besonders betont G. die strukturale Gleichzeitigkeit der Momen-
te, der Synergie, der Synontie, der Idemitét usw. im Ereignis. Rombachs Kritik
am Personbegriff wird von G. beiseite geschoben (143). In der franzésischen
Uberarbeitung betont G., daf Rombach christologisch am hypostatischen Ver-
héltnis von menschlicher und géttlicher Wirklichkeit orientiert ist. So sieht
sich G. spéter vor die Frage gestellt, inwieweit Rombachs Strukturontologie
tiberhaupt trinitarisch und nicht binitarisch zu nennen ist (frz. 212). Doch
sind diese Fragen fiir G. nicht so grundsitzlicher Art, daB er dadurch die trini-
tatstheologische Anwendbarkeit des strukturontologischen Denkens gefihrdet
sieht.

Nach der Auseinandersetzung mit der Strukturontologie setzt G. noch ein-
mal bei der Basileiabotschaft Jesu an (VIII) und entwirft eine ,,strukturontologi-
sche Theorie von der schopferischen Trinitit und der fortgesetzten Schopfung®
(165), die sich in den vorangehenden Abschnitten bereits angekiindigt hatte
(vgl. bes. die Zusammenfassungen IV.4 und VI). Das IX. Kap. kommt auf den
interdiszipliniren Ausgangspunkt zuriick, indem es exemplarisch der natur-
wissenschaftlichen Dimension des Synergieparadigmas nachgeht. Das letzte
Kap. (X) biindelt Themen und Thesen, wenngleich teilweise in abgeschwiichter
Form.

In der franzésischen Ubersetzung und Uberarbeitung werden v.a. die Mo-
mente der Gleichurspriinglichkeit, der reziproken Verdanktheit der Existenz
und der dynamischen Zirkularitit akzentuiert, um zu einer wirklich gegensei-
tigen Konstitutionslogik der trinitarischen Personen zu gelangen. Diese iiber-
windet noch die Kennzeichnung des Vaters als ursprungslosen Ursprung (vgl.
z.B. dt. 69 mit frz. 95). Entsprechend bilanziert G. : ,Je me suis permis d’avan-
cer la these de | ,origine réciproque’ (elle rappelle un peu le concept de causa-
lité circulaire en physique). Selon cette thése, le Pére, le Fils et I'Esprit Saint
sont redevables de leur étre-personne analogique I'un 4 I'autre. Penser ainsi
n’est qu'interpréter le principe de consubstantialité dans une optique struc-
turale. Autrement dit, dans une perspective non linéaire, non généalogique,
non unilatérale et finalement supracausale” (305).

Die Fruchtbarkeit von G.s strukturontologischem Riickgriff auf
Rombach zeigt sich darin, dafi dieses Konzept es erméglicht, die re-
lationalen Ansitze konsequent weiterzufiihren und den dreieinen
Gott als radikal korrelativ-dynamisches Ereignis schipferischer , Mit-



305 2006 Jahrgang 102 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4 306

liebe“ (65) zu denken. So fiberwindet G. die Einseitigkeit der traditio-
nellen Lehre von den Ursprungsrelationen. Er kann die géttliche Ein-
heit als , Idemitdt”, d.h. als ungeschiedene urspriingliche Einheit, ja
Ganzheit verstehen, womit der Begriff der Konsubstantialitdt jenseits
des Substanzdenkens neu interpretiert wird. Die gottliche ,,.Idemisa-
tion‘“ (172) setzt konkreative Kréfte frei, die ,nach aullen“ wirksam
werden und die Schopfung als ,,,creatio ex amore (158) verstandlich
machen. Die Bestimmung Gottes als héherer Form der ,.Egoitdt” (184)
setzt Impulse fiir eine christliche Spiritualitidt des Mit-Seins.

Mit diesen innovativen Stidrken des Ansatzes verbinden sich aller-
dings auch kritische Riickfragen. Zum einen ist die von G. bean-
spruchte Gattung des Essays in ihren Begriindungsreflexionen frag-
mentarisch. So wird z.B. nicht hinreichend erkennbar, wie intraper-
sonale Analogien (z.B. bei Marius Victorinus) zur Begriindung eines
dezidiert inter-personalen Trinitdtsdenkens herangezogen werden
kénnen. Dieses Problem verschirft sich im Blick auf das bean-
spruchte philosophische Modell der Strukturontologie und seine se-
lektive Aneignung. G. beschrénkt sich diesbeziiglich im VIIL Kap. auf
wenige Aspekte (,Idemitdt”, ,Konkreativitdt”). Im Unterschied zu
Rombach will G. die Struktur-Momente ausdriicklich als Personen
und die Trinitét als eine Gemeinschaft von Personen verstanden wis-
sen.
Obgleich die Konsistenz der Rezeption des strukturontologischen
Denkens kritisch zu befragen ist, darf G.s Hinweis auf die Chancen
einer strukturontologischen Relecture der Trinitdtslehre selbst posi-
tiv gewiirdigt werden. Sein Essay regt zu einer systematischen Aus-
einandersetzung mit der Philosophie Rombachs aus theologischer
Perspektive an. Das Strukturdenken erméglicht es, Gott als reines Ge-
schehen der Liebe zu denken. Gegeniiber den pantheistischen Beden-
ken G.s (152—160) zeigt sich die Idemitit in seiner Rombachinterpre-
tation als trialektische Struktur von Einheit und urspriinglichem Mit-
sein, die jeden Tritheismus vermeidet und die Liebe als konkreative
Kraft freisetzt. G.s freie Auslegung der Strukturontologie, seine origi-
nelle Sprache (,,Pluraleinheit”, ,,.Synontie usw.) sowie seine kreative
Transformation der Trinitatstheologie empfehlen das innovative
Buch zur problembewuBten Aneignung und zum kreativen Weiter-
denken.

Tibingen Bernhard Nitsche / Dominik Lorenz

Giirtner, Claudia: Gegenwartsweisen in Bild und Sakrament. Eine theolo-
gische Untersuchung zum Werk von Thomas Lehnerer. — Paderborn u.a.:
Schoningh 2002. 327 S. (ikon Bild + Theologie), kt € 36,90 ISBN:
3-506-73788-0

Bekanntermafien spielt die Frage nach dem Verstdndnis und der
Rolle des Bildes in der Theologiegeschichte eine wichtige Rolle. Sie
konkretisiert sich noch einmal in der Frage nach dem Verstéindnis der
Sakramente, die ja als sinnenhafte Zeichen bzw. Zeichenhandlungen
von ihrem Wesen her eine bildhafte und damit dsthetische Dimen-
sion besitzen. Die vorliegende Arbeit von Claudia Gértner, eine leicht
iiberarbeitete Fassung einer 2001 in Miinster vorgelegten Diss., ver-
sucht diese Dimension genauer zu untersuchen, und zwar dadurch,
daB sie sie ins Gesprédch bringt mit einer zeitgendssischen Bildtheo-
rie, wie sie der Kiinstler, Theologe und Kunstwissenschaftler Thomas
Lehnerer (1955—1995) erarbeitet hat.

Nach einer kurzen Einleitung (11-30), die sowohl den persénlichen als
auch den sachlichen Hintergrund sowie den Aufbau der Arbeit umreiBit, wird
in einem ersten Teil ,die Bildtheorie von Thomas Lehnerer” (31—113) dar-
gestellt. Dies geschieht nach einer biographischen Annéherung durch eine aus-
fithrliche Betrachtung dreier Werke Lehnerers, ndmlich der Fleischskulptur
»Jesus Christus®, der Rauminstallation , Hiob” und des , Figurenkreises”. Diese
Werkbetrachtungen werden dann konfrontiert mit der Kunsttheorie Thomas
Lehnerers sowie seinen Studien zu Schleiermacher und seiner ausdriicklich
entwickelten Bildtheorie. Dabei sind es v.a. zwei Punkte, die fiir den weiteren
Gedankengang der Studie von Bedeutung sind: zum einen die Verwendung des
Materials sowie dessen Behandlung, die bei Lehnerer darauf hinzielt, die Bil-
der nicht nur als Abbild und Verweis, sondern als ,,selbstevidente und priisente
Darstellungen zu realisieren® (108), zum anderen der von Lehnerer ange-
wandte Begriff des ,,Spiels, der die Kraft besitzt, ,Freiheit und Grenzen, Viel-
heit und Einheit zusammen zu denken® (112).

Auf diesem Hintergrund wird in einem zweiten Abschnitt ,,Bildtheorie und
Sakramententheologie” (115-265) die Frage nach dem Bildverstindnis inner-
halb der Sakramententheologie untersucht. Der erste, theologiegeschichtliche
Abschnitt geht dieser Frage innerhalb der Debatte um das Verstéindnis der Eu-
charistie nach, wobei sich die Autorin im Wesentlichen auf die einschlidgigen
Studien von Johannes Betz, Alexander Gerken u.a. berufen kann. Der zweite
Abschnitt untersucht breit das Bildverstéindnis in aktuellen katholischen Ent-
wiirfen einer allgemeinen Sakramententheologie. Dabei wird u. a. deutlich, daB
etwa die innerhalb der gegenwiirtigen Sakramententheologie vorherrschende

Bestimmung des Sakraments als Realsymbol faktisch zu einer Unterbestim-
mung des materiellen Elements innerhalb des Sakramentes fiihrt, ein Aspekt,
der in den bisher wohl kaum rezipierten Entwiirfen von Franz Schupp oder
Francisco Taborda eher aufgenommen wird und der ja fiir eine bildtheoretische
Bestimmung des Sakraments von besonderer Bedeutung ist.

Im abschliefenden dritten Teil ,,Perspektiven einer sakramententheologi-
schen Bildtheorie” (267—295) werden die Folgerungen gezogen, d.h. die Vf.in
versucht im Gesprdch mit dem Werk und den Reflexionen Thomas Lehnerers
eine Bildtheorie zu entwerfen, die zu einem besseren Verstandnis der Gegen-
wart Gottes in den Sakramenten beitragen kénnte, ohne dabei auf platonisches
Denken zuriickgreifen zu miissen, wie es in der patristischen Eucharistielehre
der Fall war. Die knapp und prézise formulierte Grundfrage lautet: ,,Wie kann
in dem sinnlich sichtbaren sakramentalen Geschehen Gottes Gegenwart einen
realen Ausdruck finden?* (270). Dabei erweisen sich die im ersten Teil fest-
gehaltenen Gedanken Lehnerers als hilfreich, weil und insofern sie iiber ein
rein abbildhaftes Verstindnis des Bildes hinausgehen. Die am Material orien-
tierte Konzeption der Prdsenz 140t ja die Materialitit und ihren Gehalt, die Dar-
stellung und das, was dargestellt wird, nicht auseinandertreten, sondern kann
es nur zusammen denken. Insofern diese Materialitét fiir Lehnerer auch die Be-
arbeitung des Materials mit einbezieht, kann auch der Handlungscharakter der
Sakramente, der vor allen Dingen in liturgietheologischen Konzeptionen be-
tont wird, noch einmal besser verstanden werden. Einen wesentlichen Unter-
schied macht die Viin allerdings am proleptischen Verstindnis der Sakra-
mente fest, das faktisch in der Bildtheorie Lehnerers und seinem prisentischen
Verstdndnis ausféllt. Diese proleptische Dimension hédngt fiir sie wesentlich
mit der christologischen Fundierung der Sakramente zusammen. ,,Eine unmit-
telbare, unvermittelte Prasenz des an sich Undarstellbaren im Bild ist daher
christologisch ebensowenig wie eine bildtheoretische Vorstellung prasenter Er-
l6sung im Hier und Jetzt mit einer sakramententheologischen Bildtheorie in
Einklang zu bringen® (278). Das zweite Element der Lehnererschen Bildtheorie,
némlich das Verstindnis des Spiels, wird sodann benutzt, um das Verhiltnis,
d.h. die Verbindung und die Differenz von performativem Wort und sakramen-
taler Materie bzw. Handlung zu deuten. Das Sakrament ist ,nicht als Zusam-
menfiigung von an sich getrennten sakramentalen Worten, materiellen Elemen-
ten und Gesten zu verstehen, sondern — analog zu einem aus dem freien Pro-
duktionsprozeb entstandenen Kunstwerk — als unauflésbares, bildlich fundier-
tes Zusammenspiel von Wort- und Bildkategorien zu betrachten® (282). Dalj in
einem so verstandenen Bild nicht nur der Prozel der Produktion, sondern auch
der offene ProzeB der Rezeption mit einbezogen ist, bildet schlieBlich einen
Zugang, um das gesamte sakramentale Geschehen von einer solchen Bildtheo-
rie her zu verstehen und zu deuten. Der Aspekt der Freiheit, d.h. des Nicht-
erzwingbaren, das erst das Gelingen einer kiinstlerischen Arbeit erméglicht,
146t sich schlieBlich als Aspekt jener Gnadenhaftigkeit deuten, die fiir das Sa-
krament wesentlich ist. Die abschliefenden ,,Perspektiven einer sakramenten-
theologischen Bildtheorie* (289-295) fassen diese Ergebnisse noch einmal zu-
sammen und bieten eine erste Skizze einer solchen Theorie, die ausdriicklich
zur Diskussion gestellt wird.

Man kann sicherlich an die ein oder andere methodische Ent-
scheidung dieser Arbeit Anfragen stellen. Es ist von der Fragestellung
her verstandlich, daB der theologiegeschichtliche Abschnitt die Bild-
theorien vor allen Dingen im Blick auf die Eucharistie heranszuarbei-
ten versucht. Wenn die Autorin danach jedoch zur allgemeinen Sa-
kramentenlehre wechselt, so wird das zwar von ihr begriindet, es
wire hier aber sicherlich wichtig gewesen, die dann herausgearbeite-
ten Aspekte soweit als moglich noch einmal mit den jeweiligen Aus-
sagen zur Eucharistie zu konfrontieren und zu schauen, ob hier nicht
ein gleichsam bildtheoretischer Uberhang vorhanden ist, der in der
allgemeinen sakramententheologischen Reflexion nicht eingeholt
wird. Ungeachtet dieser und anderer Fragen (z.B. im Blick auf die
Verfasserschaft von Ambrosius’ De sacramentis, dessen Kommentar
von Josef Schmitz in der Reihe der Fontes Christiani leider nicht be-
riicksichtigt wird [vgl. 127], oder in der m. E. allzu knappen Darstel-
lung der Position Luthers, deren philosophischer Hintergrund dabei
zu kurz kommt [vgl. 148-153]) ist es Verdienst der Arbeit, die dstheti-
sche Dimension der Sakramente deutlich und vor allen Dingen re-
flektiert herausgearbeitet zu haben. Hier wird tatsdchlich ein Defizit
einer Reihe gegenwértiger sakramententheologischer Entwiirfe deut-
lich, die diese Dimension zu wenig beriicksichtigen und von daher
das materielle Zeichen bzw. die Zeichenhandlung der Sakramente
faktisch und entgegen ihrer eigentlichen Intention dann doch zu
Gunsten des Wortes abwerten. Daf} die Vf.in zeigen kann, inwiefern
moderne bildtheoretische Konzeptionen ein Verstdndnis der Sakra-
mente ermoglichen kénnen, das ihrem bildhaften Charakter wesent-
lich besser gerecht wird, macht diese Arbeit fiir die weitere sakramen-
tentheologische Debatte wertvoll. Eine spannende Frage, die gerade
in der Auseinandersetzung mit der hier entwickelten Konzeption ge-
stellt werden miibite, stellt dann natiirlich die 6kumenische Relevanz
dieses Ansatzes dar. Denn es wird so gut wie gar nicht darauf reflek-
tiert, daB Thomas Lehnerer als Kiinstler zugleich evangelischer Theo-
loge ist, wihrend die Autorin ihre Debatte ausschliefilich mit der ge-
genwirtigen katholischen Sakramententheologie fithrt. Im Blick auf
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die besondere Bedeutung des Wortes im evangelischen Raum (auch
und gerade hinsichtlich der Sakramente) wire eine Weiterfithrung
ihres Ansatzes und eine kritische Diskussion mit entsprechenden
Konzeptionen von evangelischer Seite wiinschenswert und kénnte
das ckumenische Gesprach iiber das Sakramentenverstiandnis berei-
chern. Wenn dies geldnge, wire das nicht das geringste Verdienst der
hier vorliegenden Arbeit von Claudia Gértner, der somit nicht nur im
Blick auf die genannten Defizite katholischer Sakramententheologie
eine breite Rezeption zu wiinschen ist.

Paderborn Burkhard Neumann

Fundamentaltheologie

Rohner, Martin: Gliick und Erlésung. Konstellationen einer modernen Selbst-
verstandigung. — Miinster: LIT 2004. 285 S. (Fundamentaltheologische Stu-
dien, 41), pb € 24,90 ISBN: 3-8258-7991—7

In seiner Diss.schrift geht der Vf. der Frage nach, inwiefern die
Fundamentaltheologie heute an die philosophische Frage nach der
Realisationsmoglichkeit der Hoffnung des Menschen auf Gliick und
Versohnung anzukniipfen hat und dementsprechend als soteriologi-
sche Fundamentaltheologie zu formulieren ist.

In einem ersten Schritt skizziert Rohner mit Bezug auf Benjamin und
Adorno den theologischen Frageiiberhang, der aus philosophischen Reflexio-
nen iiber die Hoffnung auf Verséhnung folgt: Sowohl Benjamin als auch
Adorno verstricken sich in der Aporie, einerseits auf Verséhnung und Erlésung
hoffen zu miissen angesichts des Leids der Opfer der Geschichte, jedoch ande-
rerseits diese Hoffnung nur im Modus des ,.als ob* bzw. rein negativistisch for-
mulieren zu kénnen. Fiir die Wirklichkeit dessen, was erhofft werden muB,
kann die Philosophie nicht einstehen, dazu braucht es die genuin theologische
Hoffnung auf die Rettung der Toten (72ff.): ,,Weil das Problem der Rettung (als
Auferweckung der Toten) unabgegolten bleibt, ist die Gottesfrage fiir die Phi-
losophie unaufgebbar, und zwar eben als soteriologische Frage, wie sie weniger
die metaphysischen, sondern gerade die biblischen Traditionen intonieren: als
Frage nach dem ,Gott, der die Toten lebendig macht und das, was nicht ist, ins
Dasein ruft’ (Rém 4,17)“ (74). Der Weg aus der Aporie der philosophischen Re-
flexion fiihrt in eine Theologie, in der die Hoffnung auf Verséhnung auch fiir
die Opfer der Geschichte und die anamnetische Solidaritét mit den ,,Zerschla-
genen“ (Benjamin) im Zentrum steht. R. zufolge steht fiir diese Theologie v. a.
Johann Baptist Metz und dessen Verstindnis der Religion als Unterbrechung
schlechter Unendlichkeit durch das Kommen des Messias am Ende der Zeit.

In einem zweiten Schritt sucht der VI die skizzierte soteriologische Fra-
gestellung in eine hermeneutische Theorie der Moderne einzubetten, in der
der Stellenwert der Religion wieder zum Tragen zu kommen vermag. Nach ei-
nem kurzen Blick auf Jiirgen Habermas’ Analyse der Funktion von Religion in
einer von ihm so bezeichneten ,postsikularen Gesellschaft' widmet sich R. in
diesem Zusammenhang einer ausfiihrlichen Auseinandersetzung mit der
Theorie der Moderne Charles Taylors sowie dessen religionsphilosophischen
Uberlegungen zum Phanomen der religiésen Erfahrung. Denn Taylor, so R.,
werde der philosophischen Aufgabe am ehesten gerecht, den Stellenwert des
Religiosen fiir die Spatmoderne deutlich zu machen. :

In einem dritten Schritt schlieBlich stellt R. eine Skizze einer soteriologi-
schen Fundamentaltheologie vor, die die Herausforderungen der philosophi-
schen Reflexion iiber ,Gliick und Erlésung” annimmt und deren Aporien
durch die Antizipation einer eschatologischen Wiirdigung zu iiberwinden
sucht. Hier gehe es jedoch nicht um Wissen, sondern um eine Haltung verniinf-
tigen Vertrauens, so der VI v.a. im Rekurs auf Werbick, Tillich, Rahner und
Kiing (245).

R. ist zuzustimmen, wenn er die Herausforderung der Fundamen-
taltheologie heute als soteriologische Reflexion des philosophischen
~Frageiiberhangs® begreift, der aus dem Bedenken der Frage nach der
Méglichkeit von Hoffnung auf Gliick und Verséhnung resultiert.
Ebenso zuzustimmen ist seiner konzisen Interpretation der frithen
Kritischen Theorie und der Markierung ihrer Leerstellen. Zu fragen
ist allerdings, ob von theologischer Seite allein Johann Baptist Metz
auf die Herausforderung reagiert hat, die Benjamin und Adorno for-
muliert haben: Helmut Peukert hat m. E. ein philosophisch wie theo-
logisch detaillierteres Konzept vorgelegt als Metz, auf das der V1. lei-
der kaum eingeht. Undeutlich bleibt zudem, weshalb gerade Gharles
Taylors Philosophie fiir eine soteriologische Fundamentaltheologie
so bedeutend sein soll wie von R. behauptet: Welchen Ertrag liefert
dessen Theorie insbesondere fiir den skizzierten ,Frageiiberhang’
nach Gliick und Erlésung? Zuzustimmem ist dem Vf. schlieBlich
auch in seiner abschliefenden These, daB es der Fundamentaltheolo-
gie um die Reflexion der Frage nach der Realisation des Erhofften ge-
hen muf, also um die alte Kantische Frage ,,Was darf ich hoffen?*
Religionsphilesophie wie Fundamentaltheologie stehen damit im
Kontext nicht mehr der theoretischen, sondern der praktischen Ver-
nunft. Zu Recht bemerkt der V1., daB es hier nicht um Wissen geht,

sondern um Glauben im Sinne eines (Grund-)Vertrauens. Allerdings
bleiben gerade im Schlufiteil Fragen offen, die einer detaillierteren
Reflexion bedurft hitten: Welchen epistemischen Status besitzt diese
Form von ,,glauben® im Unterschied zu ,,wissen? Was genau meint
in diesem Zusammenhang der Begriff eines ,verniinftigen Vertrau-
ens'? Wie unterscheidet sich dieses Vertrauen von einem ,,Sprung in
den Glauben“? Was ist dem Projektions- und Absurdititsverdacht
entgegenzusetzen, dem jede Inanspruchnahme des Vertrauens auf
die Wirklichkeit dessen, was erhofft wird, bleibend ausgesetzt ist?
Allein der Rekurs auf die Option des Vertrauens? Und schlieBlich:
Ist der theologische Frageiiberhang nach der Wirklichkeit der Hoff-
nung allein biblisch-theologisch zu beantworten, oder ergeben sich
hier nicht bereits AnschluBmaglichkeiten fiir eine philosophische
Theologie, also fir das, was man traditionell der ,prima philoso-
phia“, der Metaphysik zurechnet? Eine Metaphysik, die im AnschluB
an entsprechende Uberlegungen Kants und Lévinas’ nicht mehr als
Ontologie, sondern v.a. als Ethik zu entwickeln wiére? Antwortver-
suche auf diese Fragen hitten die vorliegende Diss. gerade in ihrem
Schlubteil noch spannender gemacht — aber es zeugt von ihrer Quali-
tat, dal sie zur Diskussion eben jener Fragen einlédt.

Tilburg Saskia Wendel

Kirchengeschichte / Patrologie

Angenendt, Arnold: Liudger. Der erste Bischof von Miinster. —
Miinster: Aschendorff 2005. 196 S., zahlreiche Abb., geb. € 24,80
ISBN: 3—402—-03417—4

»Missionar — Abt — Bischof im frithen Mittelalter” lautet der Un-
tertitel des représentativen Bdes, den Arnold Angenendt aus AnlaB
der 1200. Wiederkehr der Bischofsweihe Liudgers vorlegt. Das in die-
sem Titel angesprochene Profil trifft so auch auf Bonifatius zu. Trotz-
dem fillt ein auffallender Unterschied sofort in den Blick: Wihrend
die Bonifatiusliteratur im 19. und 20. Jh. iiberbordet, fehlt, wie der V¥,
im Vorwort konstatiert, ein Liudger-Buch seit 100 Jahren. Eine eigent-
liche wissenschaftliche Studie fehlt giinzlich. Niemand wird als be-
rufener gelten diirfen als der Verfasser diese Liicke zu schlieBen.

Ein Blick in das Inhaltsverzeichnis macht bis in die graphische
Gestaltung sofort deutlich, daB das Werk aus zwei Hauptteilen be-
steht. Im ersten Teil geht es um die Vorbedingungen und den Zeitrah-
men. Im zweiten Teil wendet sich der Vf. Liudger und seiner Mission
im engeren Sinn zu. Nach der Lektiire meint man, sogar vier beinahe
geschlossene Einheiten auszumachen, die aber durch den Blick auf
die Person und das Werk Liudgers zu einem Ganzen verbunden sind.

Der erste Teil spannt einen gewaltigen Zeitrahmen und fiihrt zuriick zu den
Grundlagen und der Praxis christlicher Mission. Der Missionsauftrag der Evan-
gelien, der autoritative Anspruch auf Wahrheit, die Wende zur Innerlichkeit
und Gewissensverpflichtung sieht der Autor als die entscheidenden Vorausset-
zungen an, die das frithe Christentum ausgewiesen durch die Hinwendung
zum Néchsten und vollzogen durch die Taufe beféhigte, einen erstaunlichen
Weg in die Alte Welt anzutreten. In dem Hinweis auf die neue Sicht der Ver-
wandtschaft, die sich in der Patenschaft andeutet und der an die Stelle der
Blutsverwandtschaft tretenden ,,Geistesverwandtschaft der Glaubenden® (25)
sieht A. einen hervorragenden Charakterzug der altkirchlichen Mission. Liud-
ger erscheint auf diesem Hintergrund ,,gespalten®. Er steht fiir sich selbst in der
Radikalitat der Befolgung neutestamentlicher Forderungen und bleibt der
Wirklichkeit seiner Zeit verhaftet durch die auf der Blutsverwandtschaft beru-
hende Nachfolge von , Liudgeriden® in seinen Amtern.

Die spétantike Reichskirche erscheint als die erste groBe Verwirklichung
eines auf Universalitdt ausgerichteten missionarischen Christentums. Anderer-
seits erfahrt es hier eine nicht gering zu veranschlagende Verdnderung in der
neuen Rolle des Kaisertums als Hiiter der Orthodoxie. A. zeigt diesen Prozef
in einer didaktisch klug durchdachten Weise auf. Der christlichen Mission
wird antithetisch die antike Welt entgegengesetzt, die in der spitantiken
Reichskirche eine Synthese bilden, welche sich neu in der Zeit der Vélkerwan-
derung mit der Welt der ethnozentrischen Vélker auseinanderzusetzen hatte,
deren religiése Vorstellungen die Missionare vor schier , unlésbare Aufgaben®
stellte, weil die vom Krieg bestimmte Gottesvorstellung gegen die Botschaft
vom Frieden stand. Was diese Konfrontation im einzelnen ausmachte wird in
einem eigenen Kap. (,Die Herausforderungen“) an zentralen Themen dar-
gestellt: Kollektivitit, Ethik, Opfer, Grab und Totenkult, Geister und Ddmonen,
Befleckung. Das Ergebnis dieser Darstellung ist der Erweis, daB das Christen-
tum auf Kulturen stieB, die es kaum als mit sich vereinbar erfuhr. Mission
wurde zum religiongeschichtlichen ZusammenstoB, der in seinem Ergebnis
»die spezifisch mittelalterliche Kultur als europaweites Phinomen grund-
gelegt” (46) hat und zur Konstituierung des Abendlandes wesentlich beitrug.
Den historischen Weg dieses Prozesses stellt der V. dann unter der Uberschrift
»Die Christianisierung” vor. Er wihlt dazu vier wesentliche Faktoren aus: Die
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Franken, die Iren, die Angelsachsen und die romische Kirche und schliefilich
das iro-frankische Klosterwesen in Gallien. In der Zusammenschau dieser
Krifte fithrt A. den Leser dann direkt zu Liudger.

Dessen engeren Zeitrahmen und unmittelbares historisches Umfeld stellt
die politisch aufstrebende Zeit der Karolinger und die von ihnen geschaffene
gesellschaftlich-kulturelle Verfassung dar. So beginnt der zweite Teil des
Buches , Liudger und seine Mission® mit einem Kap. iiber die Karolinger, das
eine grofle Geschlossenheit und Eigenstdndigkeit hat und v.a. die kirchen-
geschichtlich relevanten Krifte in diesem ProzeB der inneren Ausgestaltung,
Mission und Transformation beriicksichtigt: Die angelsdchsischen Missionare,
speziell Willibrord und Bonifatius, schufen im Zusammenwirken mit den
Karolingern jene Voraussetzungen, die fiir die Christianisierung der Sachsen
als einem multivalenten ProzeB postuliert werden miissen. Damit gelangt der
Autor dann zur Biographie Liudgers. Liudgers Herkunft und Bildung wird in
den engen Beziehungsgeflechten zu seiner in seinem GrofBvater christlich neu
begriindeten Familie gesehen, die auf der Seite der Karolinger stand, und in das
enge Netz der angelsdchsisch geprégten Bildungstrédger gesetzt, die in Liudger
den singulédr dastehenden EntschluB reifen liel, selbst zur Weiterbildung nach
England zu gehen. Utrecht und York sind die Stdtten, die Liudger bleibend
préagten. Die Frithzeit als Missionar in Friesland 1a6t das Profil seiner Arbeits-
weise, aber auch seiner personlichen Bindung erkennen: In der Phase wechsel-
hafter Arbeit, die durch heftige Einfille der Sachsen immer wieder Riick-
schldge erleidet, stellt Liudger die zerstorte Kirche von Deventer wieder her,
birgt den Leichnam Lebuins und zerstért heidnische Gétzenbilder. Er bleibt
aber auch seinem Kloster Utrecht verbunden und geht schlieBlich nach Rom
und Montecassino. Die Trias von Mission, Bildung und Ménchtum scheint
hier auf, wobei der V{. schon in seiner Einfithrung eine Absage an eine Deutung
Liudgers als Benediktiner zu erkennen gibt. Dagegen ld6t A. die Gestalt des
Bonifatius als wichtige Orientierung und Vorbild fiir Liudger gelten, der im Be-
reich von Dokkum lédngere Zeit auf dem durch das Martyrium des Angelsach-
sen ausgezeichneten Boden wirkte. Weitere Einzelabschnitte untersuchen
Liudgers Mission im Miinsterland, ihren dufieren Verlauf, ihre innere Struktur
und ihre besondere liturgisch-kultische Ausformung durch den Kult der Heili-
gen und Reliquien. Besonderes Interesse bekundet der Vf. den beiden Griin-
dungen Miinster und Werden. Dabei steht die Frage nach deren Verfassungen
im Vordergrund, die traditionell als Kathedralstift mit Kanonikern und als Be-
nediktinerkloster eingeschétzt werden. A. kommt zu dem Ergebnis, daB Lind-
ger weder das Modell des Monchs noch des Kanonikers wihlte, sondern sich
nach dem Vorbild Alkuins fiir einen dritten Weg zwischen oder jenseits der
beiden Typen entschied. Die beiden letzten Kap. dieses Hauptteils sind der
Wirksamkeit als Bischof sowie dem Tod und Nachwirken Liudgers gewidmet.

Eine eigene Einheit stellt der Anhang dar, der in 21 Abbildungen von hoher
Qualitdt Miniaturen aus einer um 1100 entstandenen Handschrift der soge-
nannten zweiten Liudger-Vita aus der Abtei Werden wiedergibt.

Im Vorwort bekundet der V. seine Absicht, forschungsnah und
leserfreundlich zu schreiben. Tatsdchlich bietet das Werk in einer
kaum iiberbietbaren Konzentration Einblicke und Durchblicke in
den vielschichtigen ProzeB der mehrfachen Transformation des
Christentums vom biblischen Missionsauftrag bis zum Werden der
mittelalterlich-abendldndischen Welt. Leserfreundlich ist das Werk
durch die Kraft und Klarheit seiner Sprache, die Vielzahl der Abbil-
dungen und Karten und die hervorragende Gestaltung. Unaufmerk-
samkeiten und nachlassende Konzentration des Lesers duldet das
Buch aber nicht. Zugunsten der Représentation als Festgabe zum
1200. Jubilaum der Bischofsweihe Liudgers hat sich der Autor fiir
eine Anfiigung der Anmerkungen im Anhang entschieden.

Die Deutung der christlichen Mission in mehreren Phasen und die
Konzentration dieser Darstellung in der Person Liudgers ist faszinie-
rend gelungen. Zugleich plddiert der Autor fiir eine Sicht der christ-
lichen Mission, die in einem umfassenden Sinn eine zivilisatorische,
kulturelle und humane Leistung darstellt. Wenn eine solche positive,
ja optimistische Bewertung auch Widerspruch erfahren diirfte, muf
dies angesichts der epochalen und vielschichtigen Prozesse, eher als
Bestdtigung gewertet werden. Mitten in diesen welthistorischen Ent-
wicklungen stand ein Mann, dessen Ausgangspunkt die Orientierung
am Evangelium war.

Fulda Werner Kathrein

Hafner, Johann E.: Selbstdefinition des Christentums. Ein systemtheoretischer
Zugang zur frithchristlichen Ausgrenzung der Gnosis. — Freiburg / Basel /
Wien: Herder 2003. XV, 654 S., kt € 40,00 ISBN: 3—451-28073-6
Bereits innerhalb der ntl. Schriften zeichnet sich der Kampf gegen

die Gnosis ab; er hat das junge Christentum auf Jahrhunderte in Atem

gehalten und zugleich ex negativo kriftig daran mitgewirkt, daf sich
die theologischen wie kirchenrechtlichen Strukturen ausgebildet ha-
ben, die bis zur Stunde nicht nur historisch bedeutsam sind, sondern
auch die gegenwiértigen Diskussionen innerhalb der christlichen

Okumene bestimmen —man denke allein an die Apostolische Sukzes-

sion, deren Verfestigung ein Ergebnis des damaligen Streites ist. Das

Grund- und Hauptproblem war die Identitdtsfindung der neuen Reli-

gion in Abhebung von den jiidischen Urspriingen wie von der heid-
nischen Umwelt. Die 2001 in Augsburg (Betreuer Klaus Kienzler) ge-
fertigte, hier in tiberarbeiteter Form vorgelegte Habil.schrift unter-
sucht das Werden dieser Selbstfindung anhand der Schriften Justin
des Martyrers und des Irendus von Lyon in Abhebung zur valentinia-
nischen Form der Gnosis und mit dem hermeneutischen Instrumen-
tarium, das die Systemtheorie N. Luhmanns bereitgestellt hat. Das Er-
gebnis nimmt Hatner gleich auf den ersten Seiten vorweg: , Die Ent-
stehung von festen GroBen wie Kirche, Kanon, Dogma, Tradition und
systematischer Theologie kann man mit Hilfe der Systemtheorie in
ihrer internen Logik beschreiben und als folgerichtige Entwicklung
hin zu Reflexivitat und Stabilitdt darstellen. Das Christentum erfiillte
im Gegensatz zu konkurrierenden religiésen Formen Systemgesetze,
die Religion zu ihrer Bestform kommen liefien (3).

Die Begriindung dieser These wird auf weit {iber einem halben
Tausend eng bedruckter Seiten vorgenommen. Uber hundert davon
dienen der einldBlichen Beschreibung der Systemtheorie. Sie sind
eine glinzende Einfiithrung in das Denken Luhmanns. Die Beziige
zum theologischen Thema werden dann im weiteren Verlauf der Ar-
beit herausgehoben. Von Anfang an betont der Autor, dabl es ihm da-
bei nicht allein um eine kirchen- oder dogmengeschichtliche Unter-
suchung als art pour I’art gehe, sondern auch um eine Wahrnehmung
gegenwartiger Fragestellungen, wie sie sich etwa durch die Esoterik-
welle in die Debatte bringen. Denn immer geht es bei einer religiosen
Thematik darum, wie sich die Transzendenz, das Gottliche in wel-
chem Sinn auch immer, in der Immanenz identifizieren und kom-
munizieren 14Bt. Das geschieht durch Sprache. Sie kann, wie Gnosis
und Esoterik zeigen, entarten und wuchern, es sei denn, sie wird, wie
im Christentum, riickgebunden an normative und authentische Tex-
te, deren Uherlieferungsgehalt gesichert (Sukzession) und binnen-
systematisch reflektiert wird (Theologie).

Nach den eingehenden Erdrterungen der hermeneutischen
Problematik entwirft der Vi unter Zurkenntnisnahme des Luh-
mann’schen Gedankengutes einen fiinffachen Raster mit den Eck-
punkten Umwelt, Medien, Codierung, Kontingenzformel und Pro-
grammierung, den er dann zuerst allgemein an die Zeit des zweiten
Jh.s, dann in specie an die genannten Protagonisten Justin, Valen-
tin(ianer) und Irendus und die sich daraus ergebenden Interrelatio-
nen anlegt. Eine deutliche Entwicklung ist zu sehen: Justin nimmt
die Gefdhrlichkeit der gnostischen Bewegung kaum wahr, obschon
er zeit- und ortsgleich mit dem Sektenfiihrer (in Rom) lebt. Erst der
Lyoner Oberhirte entwickelt wirksame Abwehrwaffen — und wird so
zum maBgeblichen ,Vater der Dogmatik® der christlichen Religion.
Wie kommt es zu dieser Blickunschirfe bzw. Blickscharfung? Wih-
rend es dem romischen Philosophen um Personen und ihr Verhéltnis
zur Gemeinde geht, geht es dem gallischen Bischof um die Einheit in
der Wahrheit; Einheits- und Wahrheitsgarant aber ist die Ecclesia. Sie
allein ist tiber Amt und Lehrreflexion befugt und in der Lage, das
Geoffenbarte auszulegen und damit die Identitdtsunsicherheit zu be-
heben.

Eine Nachzeichnung der Arbeitsgdnge Hafners ist angesichts der
fast erdriickenden Fiille des Materials und der sublimen Verwertung
desselben hier nicht moglich. Er hat eine geradezu Ehrfurcht er-
weckende Kenntnis der umfanglichen Literatur und weill diese mit
eindrucksvoller Souverinitét in den Dienst seiner Sache zu nehmen.
Sie wird iiberdies mit einer leichtfiifig daherkommenden Eloquenz
stilsicher und informativ fiir die Leser aufbereitet. Wer sich der (an-
gesichts der Beredsamkeit des Autors nicht allzu schweren) Miihe
unterzieht, Seite fiir Seite zu lesen, wird eine Ubersicht iiber sprach-
theoretische Diskussionen, die Kirchengeschichte des zweiten Jh.s
und die theologischen Debatten der Zeit gewinnen, die kaum Liicken
laBt. Hinter allem wird der Situationsbezug nicht vergessen. Die Auf-
gabe einer Selbstdefinition des Christentums angesichts vielfacher
Konkurrenten stellt sich in neuer Weise auch der jetzigen Generation.

Leider bescheidet sich das Buch mit einer bloBen Literaturliste.
Weitere Hilfen, v. a. Register, werden verweigert.

Pentling Wolfgang Beinert

Geistliche und Gestapo. Klerus zwischen Staatsallmacht und kirchlicher
Hierarchie, hg. v. Joachim Kuropka. — Miinster: LIT 2004. 303 S. (An-
passung — Selbstbehauptung — Widerstand, 23), pb € 24,90 ISBN:
3-8258-8115-6

Die Haltung der katholischen Kirche zum NS-Regime gehért nach
wie vor zu den Fragen, fiir die sich die Offentlichkeit stark inte-
ressiert und die sie bei unterschiedlichsten Anldssen wie dem Er-
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scheinen eines Buchs, einer Seligsprechung oder der Geltend-
machung von Entschadigungen fiir Zwangsarbeit innerhalb kiirzester
Zeit in erhebliche und kontroverse Erregung versetzen kénnen, weil
es dabei nie nur um die Klirung der historischen Faktenlage geht,
sondern meist auch um die moralische Beurteilung als Schuld oder
Versagen. Dabei wird haufig unausgesprochen ein Kirchenbild zu-
grunde gelegt, das mehr eine Projektion des damaligen dogmatischen
Ideals darstellt als die empirische Realitiit abbildet: Als ob es sich um
einen Monolith handelte, wird ,die* Kirche je nachdem mit dem
Papst, der vatikanischen Diplomatie, dem deutschen Episkopat oder
einzelnen Bischéfen gleichgesetzt. Daneben fanden im Wesentlichen
nur die Beteiligung von Christen an Aktionen des Widerstands, das
Taktieren des politischen Katholizismus (solange es ihn gab) und das
Wahlverhalten der katholischen Bevélkerung Aufmerksamkeit. Dem-
gegeniiber den Blick stirker auf die Gemeindeseelsorger als den ent-
scheidenden Représentanten und ,,Sprachrohren der Kirche vor Ort
sowie als Autoritdten fiir individuelle Lebensfiihrung und politische
Einstellung zu lenken, ist die Idee, die diesem Bd zugrunde liegt, der
die gemeinsame Tagung der Universitit in Vechta und der Katho-
lischen Akademie in Cloppenburg-Stapelfeld dokumentiert.

Der Rahmen der Forschungsrichtungen und Debatten, in dem die nachfol-
genden Beitrdge zu verorten sind und auf dessen Ergebnisse sie aufbauen, wird
vom Hg. in seiner einleitenden Ubersicht skizziert. Er weist darin auch kritisch
auf Schieflagen in der communis opinio hin, etwa der, , dass der Widerstand
von Seiten der Christen und der Kirchen bestenfalls als ,passiv' eingestuft"
werde, ,nicht als ernst zu nehmende Bedrohung fiir das Regime® (9). Oder
eben, dal es ,,der NS-Fiihrung nicht in erster Linie um die Bischéfe [ging], son-
dern vielmehr um die 21 Millionen Katholiken, von denen etwa 60 % eine en-
gere Bindung an die Kirche hatten” (10), und daB es in dieser Auseinanderset-
zung auf den Seelsorgeklerus ankam. Oder die Tatsache, daB sich durch das
Verbot der katholischen Laienorganisationen die Kristallisationsfunktion des
Pfarrklerus und seiner stark religitsen Ausrichtung noch verstirkte (vgl. 12£.).
Oder die Abgrenzung der ,,als unpolitisch eingestuften Haltung der Kirche, die
lediglich ein ,Storfaktor' gewesen sei (14), von aktivem Widerstand aus politi-
schen Uberzeugungen. Oder auch das Konkurrieren der sich als Religion,
Glaube und Weltanschauung ausgebenden nationalsozialistischen Ideologie
mit dem Christentum (vgl. 21-36).

Dem Nachweis der These, daB sich das nationalsozialistische Regime
durch die Existenz der Kirche, ihren Anspruch und ihr Beharren auf sittlichen
Grundsitzen, die Verkiindigung des Glaubens und die seelsorgliche Begleitung
der Gldubigen in seiner Stabilitit und in seinen politischen Grundlinien ge-
fihrdet sah, was zur aktiven Bekimpfung von Kirche, Klerus und — in erheb-
lichem Umfang (Nach der von U. V. Hehl u.a. verantworteten Dokumentation
gab es in den zwolf Jahren der NS-Herrschaft 38.291 MaBnahmen dieser Art!
Vgl. 52) — Laien gefiihrt habe, dient ein weiterer Beitrag des Ha.s. Uber die Kir-
chen- und Religionspolitik des Regimes informiert Wolfgang Dierker, wobei er
sich hierfiir auf die Aktenbestéinde des Sicherheitsdienstes der SS konzentriert.

Nach einem Beitrag von Thomas Fandel iiber das Verhalten der katho-
lischen und evangelischen Pfarrer in der Pfalz im Dritten Reich und einem wei-
teren von Klemens-August Recker, der die Konflikte zwischen Bischof, Geist-
lichkeit und Gestapo im Bistum Osnabriick beschreibt und insbesondere auf
die Rolle von Bischof Berning und den Hochverratsprozel gegen die Liibecker
Kaplédne eingeht, zeichnen die fiinf folgenden Beitrige von Reinhard Rittner,
Maria Anna Zumholz, Rudolf Wittenborg, Joachim Kuropka und Rainer-Maria
Groothuis das Bild je eines Geistlichen, der bei der Ausiibung seiner seelsor-
gerlichen Aufgaben durch das Regime angefeindet bzw. nachhaltig bedringt
wurde. In ihrer Lebensgeschichte (nicht nur wihrend der zwslf Jahre, sondern
auch davor und danach) verkérpert sich das Konfliktfeld, das sich zwischen
dem totalitdren, das bedeutet auf den Menschen in seiner Génze (einschlieB-
lich seiner Fihigkeit zur Religion) zugreifenden Herrschaftsanspruch und der
bleibenden Notwendigkeit von Verkiindigung und pastoraler Begleitung durch
die Kirche aufgebaut hat, Man bekommt hier am konkreten Beispiel einen leb-
haften Eindruck davon, wie unerschopflich die Méglichkeiten sind, Pressio-
nen auszuiiben, Menschen zu beeinflussen, ihnen Angst einzujagen, sie ein-
zuschiichtern, zu schikanieren und zu demiitigen oder auch bloB bei ihrer be-
ruflichen Arbeit zu stren. Umgekehrt bekommt man auch einen Blick fiir die
zahlreichen Moglichkeiten, mit kleinen Gesten, Worten, Vermeidung vor-
geschriebener Formeln, physischer Prasenz, kluger Rede, symbolischer An-
spielungen, Vermittlung von Einzelhilfen, Zurverfiigungstellung von Amtsrau-
men und Ahnlichem mehr Widerspruch zu uBern und anderen ein Signal zu
geben.

Dafi diese fiinf Geistlichen (ein evangelischer und vier katho-
lische) nicht nur als historische Fallstudien priisentiert werden, son-
dern ihnen damit iiber die lokale Erinnerung hinaus auch ein literari-
sches Denkmal errichtet wird, daran sollten die Leser des Buchs kei-
nen Ansto nehmen. Sie haben es bei aller Kantigkeit und auch Enge,
die da und dort durchblickt, verdient. Auch daB es sich ausschlieB-
lich um Personen aus dem Oldenburger Land handelt, ist nicht illegi-
tim. Aber es 146t Titel und Untertitel dieses (verlegerisch schén aus-
gestatteten) Bdes doch zu groB und die gew#hlten Beispiele als etwas
zufillig erscheinen. Daran @ndert auch der Versuch nichts, zwischen-

durch den Blick auf eine andere Region mit einer villig anderen kon-
fessionellen Situation und Geschichte zu richten. Immerhin: Zum
Besten und Originellsten, was der Bd trotz dieses Vorbehalts bietet,
gehéren die ,sprechenden” Dokumente, die jedem Beitrag angefiigt
sind. .

Miinchen Konrad Hilpert

Renczes, Philipp Gabriel: Agir de Dieu et liberté de ’homme. Recherches sur
l'anthropologie théologique de saint Maxime le Confesseur. — Paris: Les
Editions du Cerf 2003. 432 S. (Cogitatio Fidei, 229), brosch. € 45,00 ISBN;
2-204-07158-7

Die Arbeit des (zum Zeitpunkt der Verdffentlichung) an der Grego-
riana in Rom lehrenden deutschen Jesuiten lag gleichzeitig der Sor-
bonne (université Paris-IV) als Diss. zur Erlangung des Grades eines
Doktors der Religionsgeschichte und dem Pariser Institut Catholique
zur Erlangung des theologischen Doktorgrades vor. Sie ist dem byzan-
tinischen Ménch Maximus Confessor (M. Homologetes [579/80-662])
gewidmet, dessen Schrifttum — dhnlich wie dasjenige Gregors von
Nyssa —, im Westen, namentlich in Frankreich, seit der Mitte des 20.
Jh.s eine regelrechte Renaissance erlebt hat, wihrend es in der von
Byzanz geprigten Gstlichen Orthodoxie dessen nicht bedurfte. Bei
Kennern wie H. U. von Balthasar und A. Grillmeier galt dies Schrift-
tum als untibertroffene Synthese des christlich-griechischen Geistes.
Renczes teilt diese Hochschitzung im wesentlichen und sieht den
~Synthetischen” Charakter der maximianischen Gedankenwelt in
dreierlei Hinsicht gegeben: in , historischem®, in ,,logischem* und in
»essentiellem Betracht (13—16).

Dies vor Augen untersucht er des ndheren Sinn, Gebrauch und In-
halt des évépyewn- (,Wirklichkeit-*, ,Aktlualitat]-“) und des #Eic-
(,[Ge-]Habe“-)Konzepts, deren sorgfiltige Analyse, sowohl fiir sich
genommen als auch in threm wechselseitigen Verhéltnis, den Gegen-
stand des Buches bildet.

Nach einer einleitenden Orientierung iiber £ und . im Denken des Maxi-
mus, ferner iiber den aktuellen Forschungsstand beziiglich dieser beiden Kon-
zepte und endlich iiber &. und é. als aristotelisches Erbe (13—34) wird in einem
ersten Teil (35-194) u. d. T. To elveu (,,Das Sein®) , das évépyewr-Konzept in sei-
nen metaphysischen und heilsgeschichtlichen Dimensionen® (so der Unter-
titel) behandelt; besprochen werden, nach einer semantischen Vorklirung
(35—44), die philosophische Tradition, namentlich Aristoteles und der Neupla- -
tonismus (45-84), die Bibel (85-98), die patristische Tradition bis zu Maximus,
unter besonderer Beriicksichtigung der Kappadokier und des Dionysius Ps.-
Areopagita (99-126) und schlieBlich dieser selbst (127—185). Der zweite Teil
(191-313) behandelt unter der Uberschrift To 0 elveu (,,Das [sittlich] Gut-Sein®)
»die Konzepte von £Ei15 und évépyew in ihren anthropologischen, ethischen und
spirituellen Dimensionen®, beginnend wiederum mit einer semantischen An-
naherung, diesmal an den schwer faB- und iibersetzbaren Begriff &t
(191-194); anschliefend werden dieselben Etappen durchmessen wie im vor-
hergehenden Teil: die philosophische Tradition: Plato, Aristoteles, Stoa, Neu-
platonismus (195-208); die Bibel (209—216), wobei auBer den wiértlichen Vor-
kommen von £ auch die Aquivalenzen bedacht werden; die vormaximianische
Vitertradition (217-265), diesmal, aus gutem Grund, einschlieBlich des Eva-
grius Ponticus und des Diadochus von Photice; schlieBlich Maximus selbst
(267-313). Im abschlieBenden dritten Teil (319-363) geht es unter der Uber-
schrift To dei elvar (,,Das Verharren im [oder: das immerwéhrende] Sein“) um
»die Konzepte € und #vépyewr in ihren christologisch-pneumatologischen
und eschatologischen Dimensionen. Ein erstes Kap. (= Kap. XI des Buches)
behandelt ,,das Geschenk der Vergéttlichung® (0¢woic) als von Gott empfangen®
(Hauptunteraspekte: Die Béwoic als Gabe der gottlichen Gnade; die Verwirk-
lichung [évépyewa] der Vergdttlichung mittels eines neuen habitus [#Eic]: die
Sendungen Jesu Christi und des Hl. Geistes; der Gehorsam als habitus [#Eic]
Jesu Christi; der habitus [£&ic] Jesu Christi in der Vergdttlichung des Men-
schen". Ein weiteres, kurzes Kap. (= Kap. XII) spricht von & und & ,,am Ziel (au
terme) der Vergéttlichung“ (355-363), mit den Unteraspekten: ,Die Vergétt-
lichung als vollendeter Akt*, ,Die eschatologischen Orte: Himmel und Holle",
»Der Zwischenort: das Purgatorium* (nicht zu verwechseln mit der westlichen
»Iegefeuer-Vorstellung, wie sie zum ersten Mal den widerstrebenden Grie-
chen auf dem Unionskonzil von Lyon entgegengehalten worden war. Folgen
noch eine sinnvolle conclusio (365-372), die man vielleicht zum Einstieg lesen
sollte, eine reichhaltige Bibliographie (373—392) sowie alle Indices, die man
sich nur wiinschen kann: ein Verzeichnis der behandelten Maximusstellen,
ein Personenregister, ein griechischer Wortindex und ein Sachregister samt
ausfiihrlichem Inhaltsverzeichnis (393-432).

Ein Werk von grofier Geschlossenheit, wie man sieht. Vertieft man
sich darein, so erkennt man schnell, daB sich der Vf, auf der Héhe der
internationalen Maximusforschung bewegt. Alle relevante Literatur
ist hier nicht nur verzeichnet, sondern auch verarbeitet, in welcher
Sprache sie auch abgefaBt sei. Maximus erscheint hier nicht als der
groBe kirchenpolitische Kdmpfer im Streit um die Ein- oder Zwei-
Willen- und / oder Energien-Lehre — diese Seite seines Wesens und
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Wirkens tritt hier vollig in den Hintergrund —, auch nicht so sehr als
Meister des geistlichen Lebens, als vielmehr in erster Linie als ein
bedeutender Denker des Glaubens, der erstaunlich souveridn mit der
philosophisch-theologischen Tradition umgeht. Ich halte die dazu
vorgelegten Analysen R.s fiir weitgehend iiberzeugend und deren
Lektiire darum besonders fiir alle die empfehlenswert, ja unentbehr-
lich, die sich ein genaueres Bild machen méchten von byzantinischer
Gnadenlehre und Anthropologie.

Ein Schonheitsfehler sind die zahlreichen Versehen in der grie-
chischen Akzentsetzung und die stindige Verwechslung von groBl
Chi und Xi (EXIZ statt EEIZ).

Heidelberg Adolf Martin Ritter

Liturgiewissenschaft

Cornehl, Peter: ,,Die Welt ist voll von Liturgie“. Studien zu einer integrativen
Gottesdienstpraxis, hg. v. Ulrike Wagner-Rau. — Stuttgart: Kohlhammer
2005. 464 S. (Praktische Theologie heute, 71), kt € 30,00 ISBN:
3-17-018794-5
Die Erwartungen sind zu Recht hoch, wenn der durch zahlreiche

Verdffentlichungen und rege Lehr- und Vortragstatigkeit ausgewie-

sene emeritierte Professor fiir praktische Theologie in einem von sei-

ner fritheren Mitarbeiterin Ulrike Wagner-Rau herausgegebenen Auf-
satzbd ,,Studien zu einer integrativen Gottesdienstpraxis” vorlegt. Bei
allen Aufsdtzen handelt es sich um bereits an anderen Orten publi-

zierte, aus den letzten drei Jahrzehnten stammende Beitrdge, die im

vorliegenden Buch neu zusammengestellt worden sind. Die Hg.in rei-

chert die Artikel durch ein einfithrendes Vorwort und durch zwi-

schengeschaltete Ausziige aus den ,liturgischen Tagebiichern® (22)

des Vf.s an.

Die beinahe kosmisch klingende Weite im Titel , Die Welt ist voll
von Liturgie” spiegelt die umfassende thematische Bandbreite der
einzelnen Aufsdtze wider. Der Vf. schldgt mit seinen einzelnen Bei-
trdgen einen weit entgrenzten, facettenreichen Bogen und integriert
darin wesentliche Diskussionslinien zeitgenossischer evangelischer
Liturgiewissenschaft. Er rafft pointiert die wichtigsten Argumente
und zeigt in dankenswerter Einsichtigkeit und Klarheit Problemfel-
der und lohnende Perspektiven auf. Die Einbindung gottesdienst-
lichen Geschehens in ihre soziokulturellen Kontexte, die sich wan-
delnden Wahrnehmungshorizonte und deren Konsequenzen fiir die
gottesdienstliche Wirklichkeit, zivilreligiose Spuren und deren zu-
weilen verbliiffende Parallelstrukturen zur kirchlichen Liturgie kom-
men ebenso zur Sprache wie die Abendmahlspraxis im Spannungs-
feld 6kumenischer Diskurse, theologische Kriterien fiir die Erstellung
von Gottesdienstagenden im Riickgriff auf die Feststrukturen des
liturgischen Jahres sowie die Unabdingbarkeit von liturgischer
Bildung und Kompetenz als Voraussetzung fiir eine fruchtbare
(Mit-)Feier des Gottesdienstes. Bei aller detailreichen Breite bleibt
der Vi, bei dem Thema und Anliegen, das ihn seit langem hauptséach-
lich bewegt und das innerhalb der Liturgiewissenschatft erhebliche
Impulse geben konnte: Die Reflexion iiber den Gottesdienst bendtigt
in ihrer Arbeit stets die Vernetzung mit der ,,psychischen und sozia-
len Wirklichkeit der Subjekte und der kulturellen und politischen
Realitédt der Gesellschaft® (13). Insofern arbeitet der Vf. durchweg
mit einem induktiv-kulturhermeneutischen Ansatz, der belegt, dafi
die Liturgiewissenschaft in ihrer wissenschaftlichen Methodik nicht
im Ghetto der Selbstbeziiglichkeit erstarren darf.

Alle Beitrdge wiren es wert, einzeln vorgestellt und kritisch
gewiirdigt zu werden — als Rez. wird man sich jedoch mit einem
Panoramablick begniigen miissen. Lebendig, meistens von konkret
beschriebenen und analysierten Gottesdiensterfahrungen ausgehend
und ohne im Detail hdangen zu bleiben, korreliert der V1. die Gottes-
dienstpraxis mit zeitdiagnostischen Einschatzungen von einer saku-
laren Kultur. Individuelle wie auch éffentliche Ereignisse und Fra-
gestellungen kommen gleichermalen als Anldsse der Liturgie zur
Sprache. So untersucht der Vf. etwa das interreligise Gebet in New
York nach den Anschldgen vom 11. September 2001 ebenso wie Dar-
stellungen von Liturgien in der Belletristik. In den Dialog bringt er als
Korrektiv die Wirkkraft liturgischer Formen und Texte und biblischer
Beziige mit ein. Mit dkumenischer Selbstverstandlichkeit greifen
seine Uberlegungen auf katholische Autoren und die eigene Beobach-
tung katholischer Liturgien zuriick; sie zeigen sich gesprichsoffen
dazu bereit, differente Denk- und Handlungsweisen in ihrer Span-
nung zuzulassen, ohne aber von Grenzziehungen und kritischen An-
merkungen abzusehen.

Eine eigene Beriicksichtigung des Rez. erfordern die sehr privaten
und durch das kursive Druckbild eigens gekennzeichneten Aufzeich-
nungen des Vi.s aus seinen liturgischen Tagebtichern. Der V{. be-
schreibt teilweise im Telegrammstil, bisweilen assoziativ und emo-
tional aufgeladen, manchmal mit einer Tendenz zur Polemik oder
gar weitschweifig, teils nur mit einer angedeuteten Systematik Ein-
driicke und Gedanken beim Erleben von konkret gefeierten Liturgien:
einen Gottesdienst in Taizé 1974, einen Familiengottesdienst, eine
Messe mit dem Papst in K6ln 1980 (sehr kritisch dargestellt), einen
Konfirmationsgottesdienst, die Hochzeit des britischen Thronfolgers
1981, Gottesdienste im Umfeld der Anti-Atom-Bewegung usw. Trotz
ihres sehr subjektiven Grundtons, der mit personlichen Bemerkun-
gen nicht spart, lesen sich simtliche Gottesdienstbeschreibungen
wie eine Geschichte des Gottesdienstes in den letzten dreiBig Jahren.
Sie kénnen anschaulich belegen, wie eng die Rezeption kultureller,
politischer und personlicher Themenstellungen die Liturgie in ihrer
Gestalt und in ihrem theologischen Gehalt pragt und formt. Daneben
stehen ebensolche subjektiven Analysen von Filmen (z. B. King Kong,
Schindlers Liste) und Phinomenen, die sich durch feste Ritual-
systeme auszeichnen (FuBiballspiel). Auch wenn hier manche Beob-
achtung wiederum eher im Assoziativen bleibt, macht der Vf. richti-
gerweise auf auBerliturgische Ritualisierungen aufmerksam, die eine
lebensorientierende und -gestaltende Wirkkraft entwickeln kénnen.
Auch wenn die personlichen Aufzeichnungen aufschlufireiche An-
haltspunkte enthalten, machen sie einen ambivalenten Eindruck.
Manche Bemerkungen sind sehr personlich gehalten und iiberschrei-
ten die Grenzen dessen, was sich fiir einen Auflenstehenden an pri-
vaten Einblicken eignet. Ob private AuBlerungen aus dem Leben der
eigenen Familie oder von personlichen Trdumen im Sammelbd. auf-
genommen werden muBten, wird man nicht abschlieBend beurteilen
konnen.

DaBl die einzelnen wissenschaftlichen Beitrdge tberwiegend
locker verbunden nebeneinander stehen (was ihren Eigenwert in kei-
ner Weise schmilert) wird man angesichts dessen nachsehen miis-
sen, daB die Absicht ihrer Neuverdffentlichung ganz offenkundig
auch in der Ehrung des umfassenden theologischen Werkes des Vi.
besteht. Das hinfithrende Vorwort der Hg.in trdgt klare Ziige einer
Wiirdigung und personlichen Wertschatzung. Das Personenregister
am Ende des Sammelbd.es ist eine willkommene Lesehilfe. Bei ein-
zelnen Fragestellungen ist die Diskussion schon weiter fortgeschrit-
ten, als sie in den (dlteren) Artikeln niedergelegt ist. Das wirft aller-
dings keinen Schatten auf sie, sondern unterstreicht ihren Wert als
eine wesentliche Wegetappe im liturgiewissenschaftlichen Diskurs.
Manche instruktive Impulse des Vf.s sind dagegen noch langst nicht
angemessen rezipiert. Sie hdngen zusammen mit einem neu erwach-
ten BewubBtsein fiir die ,missionarische Kraft‘ der Liturgie in den Kir-
chen und dem Anspruch, mittels kirchlicher Rituale Lebenshilfe zu
praktizieren. Die liturgiewissenschaftliche Kriterienbildung ist hier
noch wenig ausgeprégt. Der Vf. pladiert wider allen Kulturpessimis-
mus fiir die Beriicksichtigung sozialer und individueller Kontexte so-
wie zivilreligiéser Stromungen als Ankniipfungspunkte des liturgi-
schen Lebens — eine Grundoption, von der die Suche nach angemes-
senen Formen ,missionarischer Liturgie‘ nicht absehen kann.

AbschlieBend erscheint es dem katholischen Rez. durchaus wert,
die im Titel des Sammelbd.es formulierte These, die Welt sei voll von
Liturgie, einer kritischen Diskussion zu unterziehen. Kann man die
fraglos vorhandenen Tendenzen zu Ritualisierungen im auBerreligit-
sen Umfeld als Liturgien verstehen? Selbst wenn man ihre ebenso
fraglosen Parallelen zur christlichen Liturgie zur Kenntnis nimmt,
wird man den Begriff der Liturgie ekklesiologisch weiter iberdenken
kénnen — und miissen.

Erfurt Stefan Bontert

Tagzeitliturgien. Okumenische Erfahrungen und Perspektiven, hg. v. Martin
Kléckener / Bruno Biirki. — Fribourg: Academic Press 2004. 388 S. (Li-
turgie des Heures. Expériences et Perspectives cecuméniques) pb € 39,00
ISBN: 3—7278-1461—6

In der auch derzeit vielgestaltigen Okumenischen Bewegung wird
nicht nur von rémisch-katholischer Seite aus der Ruf nach einer ge-
meinsamen Besinnung auf die spirituellen Wurzeln des christlichen
Glaubens immer lauter. Mit der Veréffentlichung der Ergebnisse eines
im Herbst 2002 in der Verantwortung des Instituts fiir Liturgiewissen-
schaft der Universitédt Freiburg / Schweiz durchgefiithrten mehrtigi-
gen Symposions zu den Tagzeitenliturgien in den einzelnen christ-
lichen Kirchen in der Schweiz ist nicht nur die Liturgiewissenschaft,
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sondern v.a. auch die Okumenische Theologie um einen wertvollen
Einblick in die gottesdienstlichen Traditionen in den Konfessions-
familien bereichert worden. Tagung und Publikation stehen im Kon-
text eines dkumenischen Projektes zur Erforschung der Wandlungen
gottesdienstlicher Feiern vorwiegend im 20. Jh. in der Schweiz (vgl.
zur Dokumentation der beiden vorausgegangenen wissenschaftlichen
Kolloguien zu hermeneutischen Grundfragen und zur Eucharistie-
thematik durch dieselben Hg.: 14, Anm.3): Die dabei aufgegriffenen
Themen haben jedoch iiberregionale Bedeutung, da die ermittelten
Tendenzen analog auch in anderen Liturgierdumen festzustellen
sind. Dies belegt allein die groBe Bedeutung der Tagzeitengebete im
Rahmen des ersten Okumenischen Kirchentags in Berlin im Jahr
2003.

Neben der Ubersicht iiber konfessionelle Eigentraditionen (evan-
gelisch-reformierte, rémisch-katholische, christkatholische und or-
thodoxe) in Geschichte und Gegenwart und der Présentation aus-
gewidhlter Praxisbeispiele fiir Tagzeitenliturgien (wie etwa die Frei-
tagsvesper in der Ziircher Predigerkirche, die Domvesper in St.
Gallen oder einzelne Gebetsgottesdienste im Wallis) bietet der Sam-
melbd wissenschaftliche Reflexionen auf die Besonderheit der Tag-
zeitenliturgien in (sozial-Janthropologischer Hinsicht. Als gemein-
sames Anliegen in allen Ausfithrungen ist das Bemiihen um eine
grundlegende Betrachtung des Wesens des Gebetes zu erkennen. Da-
bei tritt (aus christlicher Perspektive gesehen) v.a. die 6sterliche
Mitte des Gebetshandelns deutlich vor Augen und hildet einen Ge-
genakzent zu der in der rémisch-katholischen Praxis vertrauten Zu-
ordnung der Tagzeitengebete zu den Stunden der Passion Jesu.

Neben den vielen, allesamt konzentriert geschriebenen und daher
informativen Beitrdgen — beispielsweise zu moglichen Konsequenzen
fiir die Kirchenarchitektur bei einer wachsenden Bedeutung der
Tagzeitenliturgien auch im pfarrlichen Gemeindeleben (Johannes
Stiickelberger), zur Geschichte des rémisch-katholischen Stunden-
gebets mit seiner iiber lange Zeit zu beklagenden (Neben-)Wirkung
einer strikten Unterscheidung zwischen Klerus und Gottesvolk
(Angelus A. HauBling) oder iiber das Verhéltnis zwischen Tagzeiten-
liturgie und Gebetstraditionen in der Volksfrommigkeit (Patrick Don-
delinger) — seien besonders die Uberlegungen von Martin Kléckener
fiir die Lektiire empfohlen, da er am Ende (vermutlich auch des Sym-
posions) nicht nur eine Zusammenfassung der besprochenen
Aspekte bietet, sondern sich auch bemiiht, in realistischer Weise An-
regungen fiir die Zukunft der Tagzeitengebete zu vermitteln. Dabei
achtet er besonders auf die skumenischen Mdglichkeiten dieser Ge-
betsform. Gute Aussichten zu einer stéirkeren Akzeptanz der Tag-
zeitengebete auch in Stadt- und Landgemeinden zu verhelfen, sind
demnach dann gegeben, wenn sie die menschliche Bereitschaft zur
Heiligung einzelner Tageszeiten aufgreifen, einfach und transparent
gestaltet sind, regelméBig angeboten werden, eine sinnvolle Verbin-
dung zwischen Kontinuitit und Innovation vorsehen sowie mit Ge-
sten und Symbolen gestaltet sind, in denen die jeweiligen Tagesereig-
nisse Deutung erfahren.

Angesichts der noch nicht méglichen ékumenischen Eucharistie-
und Abendmahlsgemeinschaft und auch im Hinblick auf die wach-
sende Unvertrautheit vieler Getaufter mit eucharistischen gottes-
dienstlichen Feiern bietet es sich an, die Tradition der Tagzeitenlitur-
gien in der Pastoral gemeinsam neu zu entdecken und ideenreich
miteinander zu gestalten. Dazu bietet die Publikation viele hilfreiche
Anregungen.

Miinster Dorothea Sattler

Religionspadagogik

Elementare Bibeltexte. Exegetisch — systematisch — didaktisch, hg. v. Rainer
Lachmann /Gottfried Adam / Christine Reents.— Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2001. 479 S. (Theologie fiir Lehrerinnen und Lehrer, 2), kt
€ 28,90 ISBN: 3-525-61421-7

Lachmann, Rainer / Adam, Gottfried / Ritter, Werner H.: Theologische Schliis-
selbegriffe. Biblisch — systematisch — didaktisch. — Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 2. Auflage 2004. 408 S. (Theologie fiir Lehrerinnen und
Lehrer, 1), kt € 24,90 ISBN: 3-525-61420-9

Lachmann, Rainer / Gutschera, Herbert / Thierfelder, Jorg: Kirchengeschicht-
liche Grundthemen. Historisch — systematisch — didaktisch. — Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 2003. 360 S. (Theologie fiir Lehrerinnen und Leh-
rer, 3), kt € 24,90 ISBN: 3-525-61422-5

Alle, die im schulischen Bereich das Fach Religion unterrichten
oder anderweitig katechetisch titig sind, verfiigen iiber ein im Laufe

des Studiums angehéuftes — vor allem wohl theoretisches — theologi-
sches Wissen, das es spéter auf die altersgeméfBen Bediirfnisse der
Lerngruppe herunterzubrechen gilt. Die didaktische Aufbereitung
beispielsweise theologischer Kernbegriffe, zentraler Bibelstellen
oder wichtiger kirchenhistorischer Ereignisse bereitet mitunter
Schwierigkeiten. Einerseits entdecken Lehrerinnen und Lehrer (LulL)
sicherlich manchmal Wissensliicken bei sich: Nicht immer ist das Er-
lernte so prdsent, wie es noch zu Studienzeiten war, und es ist
schlichtweg unméglich, immer in allen Bereichen den aktuellen
Stand der Forschung im Blick zu haben. Andererseits sehen sie sich
mit der Frage konfrontiert, was von den Inhalten denn nun wirklich
den Schiilerinnen und Schiilern (SuS) vermittelt werden soll. Diesen
Graben zwischen Theorie und Praxis zu iiberbriicken ist Anliegen der
Reihe ,, Theologie fiir Lehrerinnen und Lehrer” (TLL), die sich zum
Ziel gesetzt hat, theologisches Grundwissen in unterrichtspraktischer
Perspektive zu prasentieren.

Diese Linie verfolgen die Hg. und Vf. immer in einem bewihrten
Dreischritt, dessen erster ErschlieBungsweg bei den drei bereits
erschienenen Bden unterschiedlich ist, namlich ,biblisch* (Bd 1),
»exegetisch” (Bd 2) beziehungsweise ,historisch” (Bd 3). Die nich-
sten Anndherungen an die einzelnen Kap. werden konsequent einge-
halten, sind dies doch der ,,systematische und abschlieBend der ,,di-
daktische” Schritt. Auf diese Weise entsteht als Filtrat ein besonders
profiliertes religionspddagogisches Elementarwissen, das den Bogen
spannt vom Allgemeinen hin zum Speziellen, d.h. den tatsichlich
moglichen Umsetzungen im Religionsunterricht. Hinleitungen und
Einfiihrungen runden jedes Werk in sich ebenso ab wie abschlie-
Bende Namen- und Sachregister sowie Literaturhinweise am Ende
eines jeden Kap.s.

Theologischen Schliisselbegriffen widmet sich der erste Bd dieser Reihe.
Nicht nur LuL finden in ihm 33 theologische Schliisselbegriffe, die biblisch,
systematisch und didaktisch insbesondere mit Blick auf die Grundschule und
die Sekundarstufe I erschlossen werden. Die jeweiligen Eintrige ,wollen [...]
eine solide und verstindliche Kurzinformation bieten, die bei Bedarf rasch ab-
gerufen werden kann“ (Bd 1, 8). Diesem Postulat wird der Bd durchgehend ge-
recht, wobei die einheitliche Gestaltung der Nutzerfreundlichkeit entgegen
kommt.

Das Werk beginnt mit Ausfithrungen zum Stichwort ,, Abendmahl, umfaBt
in alphabetischer Reihenfolge beispielsweise wichtige Termini wie ,Gebet",
»Gnade®, ,Gott“, ,Jesus Christus“, ,Mensch®, ,Reich Gottes“, ,Siinde* oder
»Taufe” und endet mit den Ausfithrungen zu ,Wunder”. Dabei variiert die
Lénge der Artikel mitunter erheblich: Die umfangreichsten Kap. umfassen 20
S., wohingegen die kiirzesten Eintrige lediglich sechs S. einnehmen. Zentral
sind sicherlich auch die Ereignisse, denen SuS im Laufe eines Kirchenjahres
begegnen. Diesen Bezug zur Lebenswelt verdeutlichen beispielsweise die Ein-
trdge , Auferstehung / Ostern®, ,,Geburt Jesu / Weihnachten®, ,Heiliger Geist /
Pfingsten* ader ,Kreuz / Kreuzigung Jesu®, das an die Passionsgeschichte ge-
kniipft ist.

»Back to the basics“ bewegt sich Bd 2, der zu den biblischen Quellen und
Erzéhlungen fithren will. Die biblischen Biicher spielen — vielleicht mit Aus-
nahme des Weihnachtsevangeliums, das am Heiligen Abend im Kreise der
Familie vor der mit Spannung erwarteten Bescherung verlesen wird — im Alltag
heutiger Heranwachsender wohl kaum eine Rolle. Dennoch dienen sie nach
wie vor als Schliissel zum Verstédndnis einer noch immer christlich gepriigten
westlichen Kultur. Nicht zuletzt die in ihr auftauchenden Menschen bieten
Kindern und Jugendlichen Identifikationsméoglichkeiten und Gottesbilder, die
sie in ihrem Glauben bestirken kdnnen. So unterstreichen die Hg., dafl elemen-
tare Bibeltexte als Dialogpartner heutigen SuS Halt und Sinn geben kinnen.
Grundsétzliche Ausrichtung der Anregungen zum Bibelunterricht, die in 20
Kap. entfaltet werden, ist das Kriterium der Lebensforderlichkeit der Bibel-
texte.

Anmerkungen der Hg. zum Umgang mit der Bibel folgen Ausfithrungen, die
sich am ,Kanon*“ biblischer Texte und Schriften entlanghangeln. Nicht fehlen
diirfen dabei selbstverstindliche alt. und ntl. Klassiker. So finden sich Eintréige
zu Abraham, Mose und David in den Kap. 3-5 (,,Vitergeschichten®, , Exodus®,
~Konigsgeschichten®) oder zu Wundern und Gleichnissen Jesu. Demgegeniiber
beinhaltet das Buch auch eher seltener behandelte Themen wie ,,Rut* (Kap. 6),
»Weisheit“ (Kap. 9), ,Streitgespriche” (Kap. 13) oder , Paulusbriefe* (Kap. 20),
was sich zum Teil in der Lange der jeweiligen Aufsitze niederschligt.

Besonders praktisch: Gleich im Inhaltsverzeichnis werden iibersichtlich
die zentralen Textstellen zu den entsprechenden Themenkomplexen auf-
gefiihrt, was eine parallele Lektiire in der Heiligen Schrift erleichtert. Teilweise
sind den Artikeln das Verstdndnis erleichternde Schemata und sogar konkrete
Arbeitsblétter und mégliche Tafelanschriebe beigegeben.

Neue Impulse fiir kirchengeschichtliche Themen im Religionsunterricht
liefert das dritte Buch aus der noch jungen TLL-Reihe. Insgesamt 17 bedeu-
tende Ereignisse oder Epochen aus rund 2000 Jahren Kirchengeschichte bein-
haltet Bd 3, der stets die lebensweltlichen Beziige zu den Kindern und Jugend-
lichen im Blick behélt. Dies wird dadurch erleichtert, daf gerade die Perspek-
tive der kleinen Leute, also eine Blickrichtung ,von unten’, Identifikations-
méglichkeiten im verstirkten MaBe einrdumt und schwarze Kapitel der
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Kirchengeschichte verstdrkt auftauchen, wie etwa ,Kreuzziige®, ,Christliche
Judenfeindschaft / Judenverfolgung®, , Hexenverfolgungen“ und , Kirche und
Nationalsozialismus".

Einem hervorragenden Aufsatz zur Einfithrung in das Thema ,Kirchen-
geschichte im Religionsunterricht* schlieBen sich in chronologischer Reihen-
folge Kap. an, die abermals Altbekanntes, was zum Pflichtkanon gehért, sowie
Abschnitte beinhalten, die eher der Kiir zuzuordnen wiren. Zur ersteren
Gruppe zihlen etwa die Eintrdge zum Urchristentum, ,Entstehung und Aus-
breitung des Christentums* (Kap. 1) und ,Die Konstantinische Wende* (Kap.
2), zur ,,Reformation® (Kap. 9) oder zu ,Kirche und Nationalsozialismus* (Kap.
16). Zur letztgenannten Gruppe eher seltener behandelter Themen gehéren
sicherlich die ,Mystik im Mittelalter” (Kap. 7), der ,Pietismus“ (Kap. 11) —
v.a. im Kath. Religionsunterricht —, die , Weltmission in der Neuzeit* (Kap.
14) sowie ,Kirche im Sozialismus® (Kap. 17). Gut stiinde dem Bd sicherlich
noch ein abschlieBender chronologischer Zeitstrahl, der auf erwédhnte Ereig-
nisse nochmals mit Seitenangaben verweist und ggf. Berithrungspunkte zu be-
nachbarten historischen Feldern aufzeigt.

In allen Bden zeigt sich, daB die entfalteten theologischen The-
men nicht so etwas wie ein ,,Reduktionsprogramm fiir Schmalspur-
theologen® oder eine kurzschliissige Anwendungsdidaktik (vgl. Bd
1, 7) darstellen, sondern als ,,didaktische Elementarisierung” (Bd 3,
7) zu verstehen sind. So skizzieren die benannten Facetten insbeson-
dere das, was beispielsweise als — oftmals obligatorischer — Grund-
lagenstoff in den Richtlinien und Lehrplanen der Facher Evangeli-
sche und Katholische Religionslehre angefiihrt wird. BewuBt verfol-
gen die Hg. und V. eine grundsétzlich 6kumenische Richtung eines
christlichen Religionsunterrichts, lenken jedoch in entscheidenden
Fragen wie etwa in den Kap.n ,,Abendmahl” (Bd 1, 13-20), , Paulus-
briefe* (Bd 2, 418-446) oder ,Okumenische Bewegung” (Bd 3,
271-297) den Blick auf konfessionelle Besonderheiten hin.

Insgesamt ist TLL daher eine Reihe, die jedem zu empfehlen ist,
der schnell zugingliches und mit didaktischen Anregungen berei-
chertes Wissen, thematisch kompakt aufbereitet, im Biicherregal ste-
hen haben will. Selbst wenn solchen Vorhaben immer eine gewisse
Exemplaritit und der Mut zur Liicke anhaftet, so konnen diese Werke
iiberzeugen, gerade weil sie Anregungen zur Arbeit in der Primar-
und Sekundarstufe I und oftmals ebenso fiir die Sekundarstufe II be-
inhalten und somit recht umfassende Handreichungen darstellen.
Spezielle Hilfe bietet die Reihe sicherlich fiir Berufsanfanger, Studie-
rende, die Praktika absolvieren, Referendare und Neulehrer, die ge-
zielte Anregungen fiir Stundenvorbereitungen suchen. Auf weitere
Fortsetzungen der TLL-Reihe darf man gespannt sein.

Tecklenburg-Leeden Bjérn Igelbrink

Sozialwissenschaft

Adloff, Frank: Im Dienste der Armen. Katholische Kirche und amerikanische
Sozialpolitik im 20. Jahrhundert. — Frankfurt a. M.: Campus 2003. 381 S.
(Campus Forschung, 853), kt € 43,00 ISBN: 3-593-37271-1
Auf wessen Seite steht die Kirche in gesellschaftlichen Konflikten

und Verteilungskdmpfen? Theologisch scheint diese Frage seit dem
II. Vatikanischen Konzil geklirt zu sein. Insbesondere die von der
lateinamerikanischen Bischofskonferenz formulierte und befreiungs-
theologisch entfaltete ,,Option fiir die Armen® hat dafiir eine analy-
tische wie auch normative Grundlage gelegt. Dennoch offenbart die
weltweite kirchliche Praxis nach wie vor groBe Differenzen in der
theologischen Interpretation wie auch der ihr entsprechenden Gesell-
schaftsanalyse. Diese Unterschiede lassen iiber den theologischen
und sozialethischen Diskurs hinaus nach den Voraussetzungen fra-
gen, unter denen die Kirche in konkreten Auseinandersetzungen in
der einen oder anderen Weise Position bezieht, unter denen sie selber
zum Akteur in gesellschaftlichen Konflikten wird.

Frank Adloff geht diesen Fragen im Blick auf die katholische Kir-
che in den USA nach. Seine bei Campus erschienene Diss.schrift ,,Im
Dienste der Armen. Katholische Kirche und amerikanische Sozial-
politik im 20. Jahrhundert* analysiert die Entwicklung der Sozialver-
kiindigung und des sozialen Engagements der katholischen Kirche in
den Vereinigten Staaten in historischer und sozialwissenschaftlicher
Perspektive.

Als analytischer Schliissel dient ihm dabei das Theorem des ,.kol-
lektiven Akteurs“, das er insbesondere im Riickgriff auf das hand-
lungstheoretische soziologische Modell Amitai Etzionis entwickelt.
A. diskutiert seine Referenztheorie auf der Folie konkurrierender so-
ziologischer Theorien und aktualisiert das Verstdndnis des ,.kollek-
tiven Akteurs” v.a. in der Auseinandersetzung mit neueren organisa-
tionssoziologischen Ansdtzen und mit der Theorie sozialer Bewegun-
gen.

In methodischer Hinsicht ist hervorzuheben, daB A. nicht in erster
Linie Relevanz und politischen Erfolg der EinfluBbnahmen der katho-
lischen Kirche untersucht, sondern den historischen Konstituie-
rungsprozel des kollektiven Akteurs ,Katholische Kirche® und des-
sen gesellschaftliche Voraussetzungen sekundéranalytisch und auf
der Basis eigener Untersuchungen (u.a. Experteninterviews) rekon-
struiert. A. entwickelt eine differenzierte Matrix der Handlungs-
bedingungen und -kontexte der amerikanischen katholischen Kirche.
Als Felder dieser Matrix arbeitet er zum ersten die Entwicklung der
katholischen Soziallehre seit der vatikanischen Auseinandersetzung
mit dem politischen Liberalismus gegen Ende des 19. Jh.s heraus.
Zum zweiten bestimmt er in kritischer Auseinandersetzung mit ver-
schiedenen Positionen zum spezifischen Verhéltnis von Religion und
Gesellschaft in den USA den Charakter der katholischen Kirche als
den einer ,,public religion®, was wiederum auf die Frage nach den
Bedingungen fiir die Teilnahme einer Religionsgemeinschaft am &f-
fentlichen Diskurs verweist. Das dritte Feld bildet die Entwicklung
der amerikanischen Sozialpolitik im 20 Jh., die A. in ihren Grund-
ziigen skizziert und exemplarisch problematisiert.

Auf diese Weise entsteht eine analytische Folie, die das sozial-
politische Handeln der katholischen Kirche eben nicht nur ,,inhalt-
lich* erfabBt, auf der Ebene der eigenen Programmatik oder Normativi-
tit, sondern die es vermag, das Zusammenwirken unterschiedlicher
EinfluBfaktoren darzustellen und kritisch zu diskutieren. Dabei weist
A. plausibel nach, daB zunéchst — durchaus zuféllige — historische
Gelegenheitsstrukturen sukzessive die Herausbildung der organisa-
torischen und programmatischen Voraussetzungen fiir das politisch-
tffentliche Agieren des kollektiven Akteurs , Katholische Kirche* be-
forderten, bis sich im Laufe dieses Prozesses eine distinkte, in sozia-
ler Praxis und Strukturen abgestiitzte und o6ffentlich kommunizier-
bare Wertebasis und Ethik konstituierten — die heute allerdings
ihrerseits angesichts der prekdr werdenden katholischen Sozialstruk-
turen vor neuen Herausforderungen stehen.

So ermoglicht etwa die im Zuge der allgemeinen Mobilisierung im
1. Weltkrieg erreichte kulturelle und politische Integration der katho-
lischen Kirche erst die Herausbildung jener Organisationsstrukturen,
die zur Mitwirkung an sozialpolitischen Reformbestrebungen, zum
praktischen sozialpolitischen Engagement und schliefilich zur eigen-
stindigen Positionierung der Kirche als gesellschaftlichem Akteur
fiilhrte. Indem solche Voraussetzungen differenziert in den Blick ge-
nommen werden, relativiert sich zugleich — vom Autor auch inten-
diert — das hierzulande vorherrschende Bild einer Hegemonie pro-
testantisch geprigter Gesellschaftsmodelle. A. spricht daher mit
Blick auf Gesellschaftslehre und soziale Praxis der katholischen Kir-
che auch von einer ,,gegenkulturellen Gerechtigkeitskonzeption, die
in die Gestaltung der amerikanischen Gesellschaft und des Wohl-
fahrtsstaats einfloss und einflief3it” (13).

Die Leistung der Arbeit A.s liegt zum einen in ihrer Multiperspek-
tivitiat. Sie liefert einen historisch wie soziologisch fundierten und
theologisch informierten Beitrag zur Sozialgeschichte der Kirche,
der sich zugleich als kritische Analyse der Bedingungen und der Ent-
wicklung des gesellschaftlichen Gerechtigkeitsdiskurses in den USA
lesen ldBt. Zum anderen ermdglicht das spezifische sekundéranaly-
tische Vorgehen des Autors die Systematisierung einer Fiille histori-
scher Daten, die erst auf diese Weise — zumal aus einer deutschen Per-
spektive — einer kritischen Betrachtung zugénglich werden.

Nicht zuletzt bringt die Lektiire von A.s Buch auch einen nicht
unerheblichen Erkenntnisgewinn, wenn man den Horizont der Dis-
kussion nicht auf die USA beschriankt. A. weist als eine Quintessenz
seiner Arbeit auf eine zentrale Erfolgsbedingung fiir einen sozialpoli-
tischen kollektiven Akteur hin. Angesichts des zunehmenden Kon-
fliktpotentials zwischen einer distinkten, auf Verankerung in geteil-
ten Normen und kollektiver Praxis angewiesenen Ethik einerseits
und einer mit Autoritédts- und Hierarchiekritik einhergehenden indi-
vidualistischen Religionsausiibung andererseits seien verstirkte
Konsensbildungsprozesse eine notwendige Konsequenz. Das erfor-
dere sowohl neue Organisations- und Vernetzungsstrukturen fir die
zunehmend heterogener werdenden Gruppierungen als auch die Be-
reitschaft zu einer groBeren Responsivitat aufseiten der Hierarchie.
Besonderes Augenmerk sei dabei auf sozial unterprivilegierte Grup-
pen zu richten, die anders als die gut vernetzten Experten-, Lobby-
und ,,Professional“-Gruppen kaum noch Einfluf in sozialpolitischer
Hinsicht besdBen. ,Erst Schichten, Ethnien und Geschlechter inte-
grierende Organisationen konnen auch im wohlfahrtspolitischen Be-
reich vielversprechende Optionen eréffnen, die auf universellere so-
ziale Absicherungen zielen.“ (353)
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Diese Position hat ihre deutschen Entsprechungen m. E. in der
kritischen Reflexion des Konsultationsprozesses zum Gemeinsamen
Wort zur wirtschaftlichen und sozialen Lage in Deutschland. Es ist
allerdings — auch mit Blick auf Charakter und Inhalt des letzten
sozialethischen Papiers der Deutschen Bischofskonferenz ,Das So-
ziale neu denken® — die Frage, inwiefern die ihr zugrunde liegende
Analyse innerkirchlich tiberhaupt wahrgenommen wird. A.s Arbeit
liefert eine Folie, dies iiber kontroverse sozialpolitische Diskussionen
hinaus auch als Anfrage an die Zukunftsfihigkeit der Kirche in der
modernen Gesellschaft zu begreifen.

Miinster Andreas Kampmann-Griinewald

Der Begriff der Menschenwiirde. Definition, Belastbarkeit und Grenzen, hg. v.
Michael Fischer. — Frankfurt a. M.: Peter Lang 2004. 328 S. (Salzburger
Schriften zur Rechts-, Staats- und Sozialphilosophie, 19), pb € 56,50 ISBN:
3-631-51981-8

Der Bd dokumentiert die Referate eines Symposions, das 2003
zum Gedenken an den verstorbenen Salzburger Rechtsphilosophen
Helmut Schreiner in Salzburg organisiert wurde. Die Rede von der
Menschenwiirde wird dabei fiir die vier Bereiche Jurisprudenz, Poli-
tik, Medizin und Kultur untersucht.

Der erste Teil enthdlt u.a. Beitrige von L. Adamovich (fritherer Prasident
des Gsterreichischen Verfassungsgerichtshofes), der die Frage der Ethik in der
Judikatur angesichts der positivistischen 6sterreichischen Tradition erértert. Es
geht um die Menschenwiirde in der EU-Verfassungsdebatte (W. Karl) und im
Strafrecht (O. Lagodny) sowie um argumentationsanalytische Betrachtungen
(G. Kreuzbauer), wobei besonders auf die unterschiedliche Stringenz der auf
den Topos Menschenwiirde bezogenen Argumente hingewiesen wird.

Im zweiten Teil geht es u.a. um die Menschenwiirde in der dsterreichi-
schen Judikatur (S. Augeneder, um Widerstandsrecht, Tyrannenmord, Kant
(W. Donner) (wobei der Schutz der Menschenrechte in der heutigen Zeit einer
»Weltinnenpolitik” auch den , Weltbiirgerkrieg* hervorbringen kinnte), Men-
schenwiirde im Arbeits- und Sozialrecht (K. Firlei). Ob fiir die Grundlegung
der Menschenwiirde ein Gottesbezug in der Verfassung notwendig ist, ist fiir
die EU-Verfassung ausgiebig diskutiert worden (R. Jakob). Die Rolle der Reli-
gion kommt auch in einem Beitrag iiber die papstlichen Enzykliken (R. Knoll)
und tiiber Religion und Terror (H. Kohlenberger) zur Sprache. Schlieflich geht
es um Zivilgesellschaft, biirgerliche Freiheit und Tugend (M. Strasser).

Im dritten Teil (Medizin) geht es um Suizid und Suizidprédvention (R. Farta-
cek), Menschenwiirdige Leben (G. Hacker / R. Harsieber), Menschenwiirde in
der Biomedizin (G. Luf), Menschenwiirde des homo patiens (J. Pichler) und
die Frage ,Verliert die naturwissenschaftlich orientierte Methode ihren ethi-
schen Kontext?“ (K. S. Zadnker). Der Gedanke der Menschenwiirde fithrt hier
iiber eine bloB technisch-naturwissenschaftliche Sicht hinaus in der Forderung
ausreichender Palliativimedizin, aber auch der Offenheit fiir spirituelle Dimen-
sionen (Hacker / Harsieber), der Formulierung von Patientenrechten (Pichler)
und der Betonung der Menschenwiirde auch des vorgeburtlichen Lebens (Luf),
die problematischen Konsequenzen einer anthropotechnischen medizin.

Im vierten Teil (Kultur) wird v.a. die postmoderne, antihumanistische
Skepsis zur Sprache gebracht, die ein Autor (M. Jochum, 292) so formuliert:
»Wenn unsere Gesellschaft nicht mehr an den moralischen WertmaBstéiben
der humanistischen Tradition gemessen werden kann, weil dem Gleichheits-
postulat der kantischen Moral die gentechnische und virtuelle Produktion
von Ungleichheit gegeniibersteht, dann kann auch Risikoforschung unter Aus-
blendung der Ethik erfolgen.“ Noch prignanter ist der von R. Kacianka zi-
tierte Graffito (307; ,,eine Graffiti“ zu sagen kommt mir in einem akademischen
Werk doch etwas befremdlich vor): ,Life is Xerox, I am just a copy.” Dieser Teil
bietet insgesamt viel an Diagnose, aber wenig an Therapie, was wohl auch ein
Licht auf die gegenwirtige Situation wirft.

Die Titelformulierung ist vielleicht etwas zu eng. Wie der Uber-
blick gezeigt hat, finden sich sowohl Ausfiithrungen zum ,Begriff der
Menschenwiirde®, zu Argumentationsstrategien, die sich seiner be-
dienen, als auch Beitrédge, die in einem engeren oder weiteren Zusam-
menhang mit der Idee der Menschenwiirde stehen (zu Suizid, Zivilge-
sellschaft, Widerstandsrecht etc.). Das Thema des Bdes ist gerade fiir
die sterreichische Situation wichtig, da in der dsterreichischen Ver-
fassung selbst keinerlei Wiirdeschutz formuliert ist. Ob das ein Man-
gel ist oder nicht, wird kontrovers diskutiert (vgl. den Beitrag von Luf
2511). Zu solcher Diskussion ist der Bd ein beachtenswerter Beitrag.

Salzburg Werner Wolbert

Philosophie / Religionsphilosophie

Bahr, Petra: Darstellung des Undarstellbaren. Religionstheoretische Studien
zum Darstellungsbegriff bei A.G. Baumgarten und I. Kant. — Tiibingen:
Mohr Siebeck 2004. IX, 332 S. (Religion in Philosophy and Theology, 9),
pb € 59,00 ISBN: 3-16-148179-8

Die Tatsache, dab religitses BewuBtsein an Zeichen und symboli-
sche Formen gebunden ist — so das aktuelle Anliegen dieser Diss. im

Fach Systematische Theologie an der Universitidt Basel —, riicke mehr
denn je ins Zentrum der Aufmerksamkeit. Das Interesse richte sich
zunehmend auf nichtdiskursive Ausdruckspraktiken, die nicht
durch das Sagen, sondern durch das Zeigen bestimmt seien; die
Theologie nehme Teil an einer ,,Wende zum Performativen®. Der ent-
scheidende AnstoBl dazu gehe von Schleiermacher aus, der aber im
Zusammenhang eines Diskurses zu lesen sei, der die zweite Hilfte
des 18. Jh.s prégt. Im Mittelpunkt der Arbeit stehen ,,zwei respektable
Ahnen Schleiermachers” (2); Baumgartens Aesthetica (1750) und
Kants Kritik der Urteilskraft (1790) sollen auf ihre religionstheoreti-
sche Bedeutung hin befragt werden. Teil I behandelt die Theorie der
repraesentatio sensitiva bei Baumgarten, Teil IT die Theorie der Dar-
stellung in Kants dritter Kritik.

Gegen eine verkiirzende Rezeption als Theorie der Kunst arbeitet Bahr das
Anliegen von Baumgartens Aesthetica heraus (1. Kap.: Die Positivierung der
Sinnlichkeit). Es gehe um eine ,,phénomenologische Theorie sinnlicher Repri-
sentationen® (30); das Moment schépferischer Produktivitdt und Wahrneh-
mung werde als eine anthropologische Konstante sui generis herausgestellt
und reflektiert; Gegenstand sei eine Theorie der freien Kiinste und eine Er-
kenntnistheorie der Sinnlichkeit; der Begriff repraesentatio umfasse sowohl
Wahrnehmung wie Gestaltung. Baumgarten wolle mit seiner Asthetik einen
»selbstindigen Rationalitétstypus® begriinden, ,der eigenen Gesetzen und
nicht denen der diskursiv-distinkt operierenden logischen Vernunft folgt (41).
Fir seine Theorie der Darstellung greife Baumgarten auf die Tradition der Rhe-
torik (2. Kap.: Die anthropologische Revision der Rhetorik) zuriick. Dabei sei er
nicht an der Rehabilitierung eines Denkstils interessiert, der nach klaren
sprachlichen Regeln organisiert ist; vielmehr sollen Aufgaben und Mittel der
Rhetorik ,,als anthropologische Tiefenstruktur profiliert werden (48). Der Be-
griff der repraesentatio sensitiva umfasse eine piktorale (Zeichenhandeln) und
eine performante (theatralische) Dimension und sei deshalb mit ,,darstellendes
Handeln® (57) zu iibersetzen.

Paradigma fiir die Methodologie aller Wissenschaften ist um 1700 der mos
geometricus (3. Kap.: Die Depotenzierung des Kalkiils). Der Dichterfiirst Johann
Christoph Gottsched fundiert das &sthetische Urteil im logischen Kalkiil; er ist
der Auffassung, der Geschmack sei durch die Regelkompetenz des Verstandes
grundsétzlich substituierbar. Dagegen fordere Baumgarten eine neue Wissen-
schaft, die nach den eigenstindigen Anfangsgriinden poietisch-sinnlicher Re-
prasentationen fragt, fiir die andere Beschreibungsregeln gelten. Die cognitio
sensitiva ist streng vom Verstand geschieden, aber deswegen in keiner Weise
chaotisch oder anomisch; sie ist vielmehr ein eigenstdndiger Weltzugang ,mit
eigenem Zeichenmodus, spezifischer Evidenzerfahrung und einer eigenen Ur-
teilsform* (74). Der mafgeblichen Orientierung des Wissens an der klaren und
deutlichen Erkenntnis setze Baumgarten die verworrene Erkenntnis des Sinn-
lichen entgegen, die bei Wolff nur als Schwundstufe eine Rolle spielte. Er ent-
decke im Vermogen der Sinnlichkeit eine eigene Form des Selbstbezugs und
mache so ,,das Organ fiirs Sinnliche zu einem ausgezeichneten Ort des mensch-
lichen Selbstverhiltnisses im Gefiihl* (78). Das Kriterium des clare et distincte
werde bei Baumgarten auch unter dem Gesichtspunkt des Verlustes gesehen:
»Was bedeutet Abstraktion anderes als Verlust?“ (92). Das ésthetische Erlebnis
zeigt eine Vollkommenheit auf ein Mal und als Ganzes, wéahrend der Verstand
sie in ihre verschiedenen Elemente analysiert. Sinnliche Reprdsentationen
sind prédgnant; ihnen kommt , Kraft, Wirksamkeit, Stirke und Energie® (101)
zu. Pragnanz und Lebendigkeit sind in der klassischen Rhetorik im Lehrstiick
der evidentia zusammengefaBt; in ihm verbinde sich die aristotelische energeia
mit Quintilians enargeia. ,,In der klassischen Rhetorik ist evidentia der Ober-
begriff fiir eine Reihe von figuralen Techniken, die dazu dienen, dem Leser oder
Hirer einen Sachverhalt so plastisch zu schildern, daB er ihn gleichsam vor
Augen zu sehen vermeint* (109).

Das vierte Kap. ist der Frage gewidmet, weshalb Baumgarten die evidentia
zur Grundfigur seiner neuen Wissenschaft macht. Von den Einfliissen, die B.
herausarbeitet, sei hier lediglich die protestantische ,Rhetorizitdt“ genannt.
.Sie liegt in der schépfungstheologischen Umformung der humanistischen
Rhetorik bei Martin Luther und in der Rhetorisierung der Offenbarung bei
Melanchthon, die zusammengenommen die pietistischen Schrift- und Predigt-
lehren imprégniert haben, in deren Geist und iiber deren Studium Baumgarten
in Halle erzogen wird“ (119f.). Das fiinfte Kap. iiber die Entdeckung der produk-
tiven Einbildungskraft beginnt mit der Darstellung der durch Gottscheds Kritik
an Miltons Verlorenem Paradies ausgeliste Kontroverse iiber die dichterische
Einbildungskraft zwischen ihm und den Ziiricher Theologen Johann Jacob Brei-
tinger und Johann Jacob Bodmer. An einer Welt der Dichter, so Baumgartens
Theorie, solle die Fiille der Welt vorgestellt und die Einheit des Mannigfaltigen
zur Erscheinung gebracht werden. Die Grade der Innovation zwischen den nur
reproduktiven und den produktiven Vollziigen seien dabei flieBend; das Wun-
derbare entstehe meistens aus einer Mischung von Bekanntem und Unbekann-
ten. ,Der schone Geist®, so heifit es in einer Kollegsnachschrift, ,mub die natiir-
liche Anlage haben, etwas Neues zu schaffen, [...] die alten Empfindungen mit
Imagination verbunden mit neuen zusammenzusetzen® (167).

Der Akt der Représentation, so das Ergebnis der Kap. iiber Baumgarten, ist
ein Akt der Interpretation. Sinnliche Darstellungen sind Akte synthetischer
Sinngebung im Medium von Zeichen, die durch Dichte, Prdgnanz und Fiille
ausgezeichnet sind. Wie bei Leibniz sind diese Représentationen streng per-
spektivisch und damit individuell bestimmt. Jeder Akt der in diesem Sinne
subjektiven Weltdarstellung ,ist dabei durch einen sie mitlaufenden Akt der
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Selbstdarstellung charakterisiert, in welchem der innere Sinn des fundus ani-
mae, jener Grund der Seele, und damit die Prignanz des Individuum gewahrt
wird” (169).

Wiihrend Baumgarten sinnliche und intellektuelle Représentationen in ei-
nem graduellen Verhiltnis ansteigender Bestimmtheit sehe, ziehe Kant zwi-
schen beiden eine uniiberschreitbare Grenze; sie entspringen den unterschied-
lichen Erkenntniskriiften Sinnlichkeit und Verstand. Dennoch sei dieser Bruch
innerhalb der Schulphilosophie dadurch vorbereitet, dai Baumgarten die
cognitio sensitiva als eigenstindige Form des Weltzugangs setze. Mittelpunkt
von Teil 11 ist die Interpretation von § 49 (4. Kap.) und § 59 (6. Kap.) der Kritik
der Urteilskraft. Die Intention dieses Werkes, so fiithrt das einleitende erste Kap.
(Kant und die Krise der Reprédsentation) aus,ﬂliege in nichts Geringerem als in
der Uberwindung einer Kluft, iiber die kein Ubergang méglich ist. Sie tue sich
auf zwischen den beiden ersten Kritiken: ,,Aus den zwei Bereichen der kriti-
schen Philosophie drohen zwei Welten zu werden* (184). In der Kritik der Ur-
teilskraft, so B.s These, verschiebe sich die Funktion der Religion , von der Be-
dingung des Seins zur Erméglichung des Sinns, und zwar nicht mehr, wie in der
Kritik der praktischen Vernunft, trotz und jenseits der Sphére des Sinnlichen,
sondern in dieser Sphire, und zwar nicht nur in handlungstrichtiger Bewéh-
rung, sondern auch in bedeutsamkeitsgenerierender, sinnlich-anmutender Ge-
staltung® (190). Diese Sinngebung sei eine Deutung durch das Mittel symboli-
sierender Darstellung. Kants Theorie der symbolischen Darstellung habe not-
wendig religionstheoretische Implikationen; sie diirfe jedoch entgegen einer
einfluBreichen Rezeptionslinie nicht als dsthetische Depotenzierung des Reli-
giosen miBverstanden werden. Das zweite Kap. (Das physikotheologische Deu-
tungssyndrom als polemischer Hintergrund) will den geistigen Hintergrund vor
Augen fiithren, vor dem die Kritik der Urteilskraft entsteht, Sie soll als abweh-
rende Reaktion gegen die teleologische Kosmotheologie in ihren verschiedenen
Gestalten gelesen werden, wie sie sich , zwischen Naturforschung, Poetik, Po-
pularphilosophie, Vermogenspsychologie, Medizin und Metaphysik weit tiber
die Grenzen der Gelehrtenrepublik hinaus etabliert haben® (195). Entsprechend
geht es im dritten Kap. um Kants philosophische Invektiven gegen die theologi-
sche manspruchnahme des Erhabenen. Mit der Polemik gegen die physikotheo-
logische AnmaBung des Schénen und Erhabenen stelle Kant gleichzeitig seinen
konstruktiven Gegenentwurf vor, wie der religiése Sinn im Sinnlichen im Hori-
zont transzendentalphilosophischer Grundannahmen zu sehen sei.

Das vierte Kap." befaBt sich mit § 49 der dritten Kritik, in dessen Mittel-
punkt der Begriff der , dsthetischen Idee* steht. Kant versteht darunter ,dieje-
nige Vorstellung der Einbildungskraft, die viel zu denken veranlaBt, ohne dali
ihr doch irgendein bestimmter Gedanke, d.i. Begriff adédquat sein kann* (B
193f.). Kant kniipfe hier an Baumgarten an, fiir den Prégnanz ein unterschei-
dendes Merkmal der dsthetischen Reprisentation sei. Nirgends sei Kant von
,der Theorie einer ,Darstellung des Absoluten’ [...] weniger weit entfernt als
im § 49 der Kritik der Urteilskraft (257). Das Vermogen der Bildung der ésthe-
tischen Ideen ist die produktive Einbildungskraft (5. Kap.). Sie ist schopferisch
im Sinne eines Umbildungsprozesses. Ihre Ideen iiberschreiten die bislang ge-
machte Erfahrung, und wegen dieser Transzendierungsleistung sind sie ,,inn-
liche Medien fiir die Darstellung von Vernunftideen* (265). Die Tatigkeit der
produktiven Einbildungskraft ist ein bloBes Spiel.

In der Interpretation des § 59 (6. Kap.: Transzendentale Rhetorizitét — Dar-
stellung als ;hypotyposis‘) laufen in einem gewissen Sinn die Faden der Unter-
suchung zusammen. Bisher konnte man fragen, weshalb auch der Kant-Teil
unter dem leitenden Begriff der ,Darstellung” steht. Der Terminus wurde ge-
braucht als Instrument der Interpretation; der einzige bisher (auBer dem Vorver-
weis auf § 59) angefiihrte Beleg bei Kant ist KrV B 741: ,Einen Begriff aber kon-
struieren, heiBt: die ihm korrespondierende Anschauung a priori darstellen®
(176). Jetzt gebraucht und erldutert Kant den Terminus ,Darstellung’: , Alle
Hypotypose (Darstellung, subiectio sub adspectum), als Versinnlichung, ist
zwiefach: entweder schematisch [...] oder symbolisch“ (B 255). Kant iiber-
nimmt die Definition der Hypotypose (evidentia) von Cicero. Das rhetorische
Verfahren der Hypotypose besteht in einer Veranschaulichung, bei der das Dar-
gestellte sich selbst zu représentieren scheint; die symbolische Hypotypose be-
steht darin, dab die reflektierende Urteilskraft ein Besonderes als lebendige
Verkorperung einer Idee vorstellt. B. hebt, ohne daB der Bezug auf den Text
deutlich wiirde, die Momente der Interpretativitit und der Perspektivitét her-
vor. ,,Symbolisieren heiBt: etwas als etwas fiir mich Bedeutsames reflektieren®
(272). Symbole enthalten nach Kant ,.indirekte Darstellungen des Begriffs“. Die
Urteilskraft verrichtet hier ein ,,doppeltes Geschift [... ], erstlich den Begriff auf
den Gegenstand einer sinnlichen Anschauung, und dann zweitens die blofe
Regel der Reflexion {iber jene Anschauung auf einen ganz anderen Gegenstand,
von dem der erstere nur das Symbol ist, anzuwenden® (B 256). Kants Beispiel
ist die Symbolisierung eines monarchischen Staats durch einen beseelten Kor-
per bzw. durch eine Handmiihle. B. interpretiert: ,Im Ubertrag des Symbolisie-
rens tritt die direkte Anschauung, die normalerweise mit der ,Handmiihle kor-
respondiert, in ziindenden Kontakt zu der Anschauung, die dem Begriff ,des-
potischer Staat® unmittelbar fehlt“ (282). Das befriedigt nicht; die Interpretation
miiBte vielmehr kldren, was unter der ,Regel der Reflexion iiber jene Anschau-
ung® zu verstehen ist.

,Wenn man eine bloBe Vorstellungsart schon Erkenntnis nennen darf (wel-
ches, wenn sie ein Prinzip nicht der theoretischen Bestimmung des Gegen-
stands ist, was er an sich, sondern der praktischen, was die Idee von ihm fiir
uns und fiir den zweckméBigen Gebrauch derselben werden soll, wohl erlaubt

1 Die #sthetische Idee als ,ordo inverso' der Vernunftidee*. Miifite es nicht
entweder ordo inversus (lateinisch) oder ordine inverso (italienisch) heifien?

ist): so ist alle unsere Erkenntnis von Gott bloB symbolisch® (B 257). ,,In einer
anthropomorphen Gleichnisrede®, so interpretiert B., ,verschafft sich das Sub-
jekt [...] eine sinnféllige Darstellung seines GottesbewuBtseins” (288). Ist hier
das individuelle oder das transzendentale Subjekt gemeint? Wenn es im folgen-
den heiBt, es gehe um ,,das menschliche Weltverhiltnis in einer bestimmten,
unvertretbaren Hinsicht* (289), so spricht das fiir die erste Lesart. Damit wird
Kants Aussage jedoch um eine wesentliche Dimension verkiirzt. Kant geht es
um ,,den zweckmiéBigen Gebrauch® der Gottesidee. Sie ist erforderlich ,zur
Moglichkeit [...], sich ein moralisch Gesetz zu denken” (KrV A 247). Es geht
also in der symbolischen Darstellung nicht einfach darum, daf das Individuum
,nach dem Modell von Horizont und Perspektive“ sein ,Selbstverstindnis [.. |
in seiner Welt® (289) symbolisch deutet, sondern es handelt sich um zwei
Schritte: Die praktische Vernunft erfordert die Idee Gottes als eines Wesens mit
Verstand und Wille ,,so weit von ihnen ein reiner praktischer Gebrauch gemacht
wird“(KpV A 247), und diese Idee wird nun ihrerseits symbolisch dargestellt.

[Rleligise Darstellungen®, so heiBt es in der SchluBbetrachtung, ,sind 1.
unhintergehbar individuell. Sie sind symbolische Artikulationen der ersten
Person und als solche im Vollzug strikt an den gebunden, der sie vollzieht. Sie
sind 2. perspektivisch. Von einem prizisen Standpunkt erzeugt, entspricht
ihnen eine eigensinnige Sicht der Welt, die nicht mit anderen Perspektiven ver-
rechenbar ist* (302). Das ist als These der Autorin zu respektieren; sollte es das
Ergebnis der Kant-Interpretation sein, so wéren, wie eben gezeigt wurde, wich-
tige Unterscheidungen geltend zu machen.

Der Philosophiehistoriker wird diese gelehrte, material- und per-
spektivenreiche und begriffsgeschichtliche Zusammenhénge heraus-
arbeitende Untersuchung mit grofem Gewinn lesen. Wer sich mit
religionsphilosophischen Fragen beschiftigt, erhélt eine Fiille von
Anregungen; er wird motiviert zu einer religionsphilosophischen
relecture der Kritik der Urteilskraft. Was v.a. der systematisch Inter-
essierte sich gewiinscht hétte, wire eine groBere Nihe zu den inter-
pretierten Texten und deren Aufbau und ein héherer Grad an
Prignanz und begrifflicher Schérfe.

Miinchen Friedo Ricken

Kaufmann, Jean-Claude: Die Erfindung des Ich. Eine Theorie der Identitét. Aus
dem Franzosischen iibersetzt von Anke Beck. — Konstanz: UKV Verlags-
gesellschaft 2005. 333 S., kt € 19,90 ISBN: 3—89669-533—-9
Lingst eingesickert in die Alltagssprache, bleibt Identitdt doch in

den Wissenschaften ein bis heute ,,seltsam magisches Wort" (11), so

der franzésische Soziologe Jean-Claude Kaufmann in der Einleitung
seiner 2004 auf Franzosisch, und nun auf Deutsch vorliegenden

Theorie der Identitit. Der Autor, bekannt geworden v.a. durch seine

beiden Studien Schmutzige Wésche (Konstanz 1995) und Der Morgen

danach (Konstanz 2004), bekennt sich unumwunden zur Faszina-
tion, die von der ,,prickelnden Modernitit” (11) des Identitdtsbegriffs
ausgeht, konstatiert aber zugleich dessen wissenschaftlich inflationd-
ren Charakter und stellt sich daher der Aufgabe, den Begriffsnebel zu
lichten und zu einer moglichst prézisen Bestimmung zu gelangen.

Die zentrale These des Buches: Identifit ist keine festzumachende

Substanz, sondern ein offener, interaktiver Prozef$, in dem das Ego

sich selbst konstruiert. Der Titel sagt es: Das Ich erfindet sein Ich.

Aber dieser Prozef der Selbsterfindung ist selbst nicht frei erfunden,

ist kein zufilliges historisches Ereignis, folgt keinen zufilligen

Mechanismen, sondern ist das ,,Ergebnis einer Umkehrung zwischen

sozialen Strukturen und den Reflexen dieser Strukturen (307). Iden-

titit ist das Resultat einer sozialen Wirklichkeit, in der sich der Reflex
in Reflexion gewandelt hat. ,Die soziale Konstruktion der Realitit er-
folgt durch die individuellen Identitétsfilter hindurch* (307). Fiir die

Religion bedeutet dies, dali sie nach dem Abschied von der vor-

modernen ,holistischen Gesellschaft®, in der sie fiir die Menschen

eine stiitzende Kosmisierung von Welt leistete, ihre Erlosungsbot-
schaft nun an ein strapaziertes, ,erschépftes Selbst” zu richten hat

(vgl. 86). Dabei auf Konterstrategien zur Subjektivitdt des Menschen

zu setzen, mag verlockend sein, ist dem christlichen Glauben vom

eigenen Selbstverstdndnis her aber versagt.

Die, so K., moderne ,,Revolution der Identitdt” laBt uns eintreten
in eine neue, in eine gefihrliche Welt. Denn anders als zu fritheren
Zeiten werden ihre Grundlagen tagtaglich in Frage gestellt, werden
sie permanent auf unvorhersehbare Weise verfliissigt. Fiir die Indivi-
duen heiBt das: ,Ob man will oder nicht, man muss seinem Leben
Sinn verleihen® (82). Dieser lebenswichtige ProzeD ist alles andere
als ein Leichtes. Es ist die ,Herausforderung, die die Moderne dem
armen Subjekt auferlegt” (84). Dabei ist eine gegenldufige Bewegung
im Gange: Die permanente Reflexivitit zertriimmert die Gewilheiten,
,wihrend die Identitiit unaufhérlich die Stiicke wieder zusammen-
klebt“ (84). Offnung und SchlieBung von Sinn sind die zwei konkur-
rierenden Formen des Prozesses der Identitdt mit jeweils weitrei-
chenden sozialen Konsequenzen. ,Hinter dem Begriff, der alles an-
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zieht, zeichnet sich [...] ein gesellschaftliches Problem von betricht-
lichem Ausmale ab. Die Identitit [...] ist die Form, die von nun an
die soziale Frage anzunehmen neigt.” (52)

Das Buch beginnt, noch ganz herkommlich, mit einer Analyse des Begriffs
Identitit und seiner Geschichte. In diesem ersten Teil (17-89) wird die Genese
des modernen Prozesses der Identitit skizziert. Dabei wird von K. nochmals die
verbreitete These entfaltet, dafi das in seine Gemeinschaft integrierte vor-mo-
derne Individuum mit dem Problem der Identitétserfindung in der Regel nicht
konfrontiert war. Thren Aufstieg verdankt die Identitéit der Auflésung der tradi-
tionellen sozialen Beheimatung des Individuums. Dabei tritt Identitdt zu-
néchst, bevor sie zum Begriff wird, als eine verwaltungstechnische Kategorie
auf, Mit der Einfithrung von Ausweispapieren (Carte d'identité!) will der sich
im Entstehen befindliche neuzeitliche Staat angesichts der uniibersichtlichen
gesellschaftlichen Masse Orientierungspunkte gewinnen. Verwaltung erfordert
Identifizierbarkeit. So wird das Wort bekannt, aber erst im 20. Jh. wird es in den
Wissenschaften zum Begriff. AufschluBreich ist die Erklarung K.s, warum aus-
gerechnet Erik Erikson mit seinem Buch Kindheit und Gesellschaft von 1950
den Begriff , praktisch aus dem Nichts“ (28) auf die Tagesordnung setzen konn-
te. Erikson war durch die eigene abenteuerliche Biographie (siehe in Stichwor-
ten S. 29) und die interdisziplindre Offenheit wie geschaffen fiir die Wahrneh-
mung der neuen Situation, mit der sich das Individuum angesichts der histori-
schen Umwilzungen und Katastrophen des 20. Jh.s konfrontiert sieht. Seine
Einsichten zur Identitéitskrise aber sollten, so mahnt K., nicht dazu verleiten,
von ihrer Uberwindbarkeit zu trdumen, so als warte nach durchstandener Krise
die wahre, wirkliche Identitit auf das Individuum. Diese Hoffnung sei triige-
risch. Einmal auf der Bithne, erfreut sich der Begriff dann innerhalb und auBer-
halb der Wissenschaften schnell einer groBen Beliebtheit. Die politischen Lager
bedienen sich seiner aus unterschiedlichen Interessen, sei es (auf der Linken),
um fiir Minderheiten Anerkennung einzufordern, sei es (auf der Rechten), um
eigene Abstammungsrechte gegeniiber anderen zu behaupten. Der Begriff wird
inflationar. Thm schlégt erstes MiBtrauen entgegen. Mit seiner Theorie will K.
verhindern, daB der Begriff sich daraufhin wieder verfliichtigt. Er unternimmt
eine kurze Sichtung seiner Verwendung in der Sozialpsychologie und der So-
ziologie und eruiert so etwas wie einen ,,schwachen Konsens” (41ff.): Identitat
sei ein subjektives Konstrukt, kénne auf , Identititsaufhinger” (E. Goffman) zu-
greifen und geschehe unter den Augen der anderen. Die drohende Verschwom-
menheit und der latente Substanzialismus kénnten damit aufs erste gebannt
werden. Aber K. gibt sich damit nicht zufrieden. Unter der Oberfliche des Kon-
senses stoBen weiterhin Verfechter eines , sozialen und kulturellen Determinis-
mus auf der einen Seite und [...] Verfechter des freien Willens und der person-
lichen Kreativitit auf der anderen Seite“ (43) aufeinander und fithren ein Null-
summenspiel, wihrend K. viel lieber von feinen Uberschneidungen zweier
Prozesse sprechen mdchte. Seine Ambition ist es, die Identitét ,in ihrer Ge-
samtheit“ (50) neu zu untersuchen. Mit klaren Hypothesen will er die Diskus-
sion beleben. Auf dichten dreiBig Seiten (57-87) macht er sich an die ,,giganti-
sche Aufgabe“ (57) einer Theorie der Identitit, will dazu aber nicht mehr als ein
Skizze vortragen. Zweierlei ist ihm dabei wichtig: Die Begriffe Individuum und
Identitit seien prézise auseinander zu halten und das Identititsphdnomen
historisch exakt zu fassen. Individualisierung als gesellschaftliche Erschei-
nung der differenzierten Gesellschaft ist oft analysiert worden, auch K. hat
dazu veroffentlicht. Die sich neu formierende Gesellschaft der Moderne kreiert
das Individuum als neue Ganzheit, das nun beginnt, ,,an sich selbst als bestén-
dige, autonome Wesenheit* (59) zu glauben. , Es muss sich bestindig und ohne
zu zogern selbst darstellen und vom anderen unmittelbar identifiziert werden
kénnen. Mit anderen Worten: Es muss eine Identitit haben.“ (59) Dem indivi-
dualisierten Individuum ist es nicht mehr vergénnt, seine ,Identitit’ als Aus-
druck der Welt, der es zugehirt, zu verstehen, als ,Reflex der Struktur® (71),
die es umfassend bestimmt. Aus dem Reflex wird Reflexion in dem Moment,
wao die Struktur ihre Komplexitit steigert und dem Ich unterschiedliche Bilder
von sich spiegelt. Dabei ist das Ich nicht grenzenlos autonom, denn die Selbst-
bilder gehen hervor ,aus der sozialen Laufbahn, der Geschichte der Person®
(79), sie bilden einen selbstgezimmerten Rahmen fiir die magliche Identitit.
Die verdnderte gesellschaftliche GroBwetterlage wird als Kakophonie unver-
bundener Bedeutungen erlebt. Die Identitiit reagiert darauf mit der Bildung ei-
ner eigenen Sinnwelt, die v.a. die Funktion hat, das fiir das Handeln notwen-
dige Selbstwertgefiihl aufzubauen. Sie ,erfindet eine kleine Melodie, die dem
Leben Sinn verleiht® (82), immer jedach auf prekire, vorlaufige Weise. Identitét
ist fiir K. eine handlungstheoretische Notwendigkeit. Die mit der Revolution
der Identitdt untrennbar verkniipften Kosten lassen die ,Konterrevolution®
(86 u. 6.) auf den Plan treten. Die Suche nach sich selbst ist der Reflexivitit
und Kreativitit miide und wendet sich dem zu, was Erlosung von den Qualen
verspricht: den alten kollektiven Stiitzen Natur, Tradition oder auch Religion.
Zu beobachten ist dies etwa an der Blockadehaltung gegeniiber identitéirer
Kreativitit auf dem Feld der Geschlechtsidentitit. Die Re-Naturalisierung der
Differenz zwischen Ménnern und Frauen soll wieder sichere Zuweisungen er-
moglichen (vgl. 106-111). Néhere Bestimmungen des Wesens der Identitit er-
dffnen den zweiten Teil der Schrift, iiberschrieben mit Die Identitit und ihre
Gegensdtze (93-208). Zunichst ist es K.s Anliegen, die moderne Machtver-
schiebung zugunsten des Subjekts gegeniiber dem Gewicht objektiver sozialer
Kriterien herauszustreichen. Wieder: Dies meint keine Beliebigkeit der Selbst-
erfindung, sondern zielt auf die Tatsache ab, daB das Individuum (sofern es
diese Kompetenz besitzt!) die es konstituierenden Faktoren aus Zwingen in
Ressourcen transformiert. ,,Das Individuum ist das Produkt einer Geschichte,
deren Subjekt es zu werden versucht*, so zitiert K. de Gaulejac (95). Auf dieser
Basis zeichnet K. dann die Wege, die Entscheidungen, die Strukturierungen der

Biographie nach, die dem modernen Individuum abverlangt werden. Material
schopft er aus den Beobachtungen seiner fritheren Studien. Die Darstellung ge-
winnt dadurch eine enorme Anschaulichkeit. Alltdgliches verliert den An-
schein der Belanglosigkeit, und K.s Entschliisselungen fiihren auf unaufdring-
liche Weise zu Erkenntnissen. Der Lesegenul ist erheblich.

Die Bedeutung der Reflexivitdt darf jedoch nicht dariiber hinwegtiduschen,
daB die Identitéit keineswegs blofies Produkt rationaler Bestimmungen ist. Eine
irgendwie geschlossene Vorstellung von sich zu gewinnen, sei viel eher in
Momenten existentieller und elementarer Empfindungen méglich. K. spricht
von den schiitzenden Umbhiillungen des Selbst, von Gefiihlen des ,wirklichen'
Lebens, von Einheit und Fiille. Die Religion war frither dafiir zustindig. Heute
wolle der moderne Mensch ,,auch sein eigener Gott sein“ (119), und also kénne
er sich nicht ,gleichzeitig komplett von auBen kommenden Glaubensiiberzeu-
gungen* hingeben (119). Der Vereinfachung und dem SchlieBen von Sinn, im
Identitdtsprozel erforderlich, dienen aber auch die Formen kollektiver Identi-
fizierungen. Das Ich ist ,nichts ohne die Bedeutungswelten, die es umgeben®
(128), hier gewinnt es Vertrauen, hier werden Handlungsschemata zu Stiitzen
des Selbst. Die vielzitierte Riickkehr des Religiosen wird an dieser Stelle ver-
ortet, sie ist Reflex der Revolution der Identitit. ,,Auf Gedeih, wenn die Glau-
bensiiberzeugungen orientierungslosen Individuen eine besénftigende Moral
zur Verfligung stellen, und auch auf Verderb, wenn die Wiederverwertung des
Gemeinschaftlichen totalitire und kriegsliisterne kollektive Identititen
schafft.“ (137) Und ein Blickwechsel ist méglich: Es ist nicht etwa der Islam
oder diverse Archaismen, die gefihrlich sind, vielmehr die , identitére Energie,
die sich in Sackgassen verirrt und explodiert” (139). Selbst Fundamentalismus,
der die individuelle Autonomie ausléscht, muB in der Moderne durch Akteure
reproduziert werden, er ist nicht reiner Zwang. Jenseits von Zugehérigkeiten
jedoch wird es dem Individuum schwer fallen, Identitit zu bilden. Diese gehért
ihm nicht allein. Nichts anderes erfihrt das Ich in der Liebe, die seine Egozen-
trik aufbricht. Kollektive Identifizierungen bleiben eine notwendige Ressource
der u.a. ethischen Orientierungen, sie tragen zur Selbstachtung bei, liefern
Handlungsenergie. Das Risiko des Autonomieverlustes zeigt, welch schmalen
Grad das Individuum hier beschreitet. Den Absturz verhindern soll die Kon-
struktion von Identitit durch eine Erzihlung, mit deren Hilfe ,,das Individuum
sein Schicksal zu meistern versucht® (159). Ein roter Faden soll die diskontinu-
ierlichen biographischen Sequenzen verbinden. Die Vorstellung, daf dabei
eine klar geschnittene, harmonische Lebensgeschichte zum Vorschein kommt,
ist eher eine Illusion, wenn auch eine niitzliche, insofern sie sinnstiftend sein
kann. Die Diskrepanzen und Fragmentierungen des Lebens werden gekittet,
aber das Ich kann ihnen nicht entkommen. Sie bleiben nebeneinander ste-
hende Elemente der Identitit, die auf verschiedene Weise den Lebensverlauf
prégen und in diesem neu formiert werden kénnen. Auch im Falle der narrati-
ven Identitit gelte es, sich von allem Substanzialismus zu befreien (vgl. 175).
Uberhaupt, so K., bedarf es in Handlungssituationen einer anderen Modalitit
der Identitat als der Erzdhlung. Die flexiblen, fliichtigen Selbstbilder prigen die
unmittelbare Identitét, die zur Bedingung des Handelns wird. Sie ist kontext-
abhingig, momentan und pragmatisch (vgl. 177f.). Damit ist K. bei seinem
zweiten epistemologischen Bruch angelangt (der erste: die Abkehr von sub-
stanzialistischen Konzeptionen). ,Die Identitét als Bedingung des Handelns
ist in der Tat ein historisch neuer Prozess.“ (182) In holistischen Gesellschaften
war der Weg vorgezeichnet, in der Moderne muB das Individuum seinem Han-
deln Sinn verleihen. Dazu mull es wissen, wer es ist. Identitit wird zu , einer
alltdglichen Bedingung des Handelns* (191). K. wére nicht er selbst, wenn er
dabei nicht zugleich die subtilen Mechanismen der inkorporierten Handlungs-
schemata einbeziehen wiirde. Diese machen das Leben ,.einfacher und beque-
mer* (193). Ambivalent ist die Lage auch hier: Routine entlastet, kann aber
auch ersticken. Mit der dann folgenden Wendung kann K. an das hierzulande
v.a. von Axel Honneth entwickelte Anerkennungsdenken ankoppeln.’ Weil die
sténdige Arbeit an der eigenen Identitit die Selbstachtung prekar macht, wird
die Gesellschaft ,,vom Bediirfnis nach Anerkennung iiberflutet* (196). Es folgt
eine der dichtesten Schliisselstellen des Buches: ,Jeder heischt nach Zustim-
mung, Bewunderung, Liebe im Blick des anderen. Im Blick jedes anderen, wie
unbekannt und unbedeutend er sein mag, ,Der Hunger nach Anerkennung
bringt zur Verzweiflung* (Todorov). Er ist grenzenlos. Dieser Abgrund an poten-
tiellen Frustrationen, der nun jedermann umgibt, wurde von der Autonomisie-
rung des Subjekts gegraben (wieder ein Preis, der fiir die individuelle Freiheit
bezahlt werden muB) und von einer zunehmenden Verantwortung, die jedoch
grobtenteils theoretisch bleibt.“ (196f.) Theoretisch, weil das soziale Schicksal
weiterhin, v.a. bei den Armsten, schwer wiegt. Ungleichheit wird durch die
Ideologie der perstnlichen Verantwortung individualisiert und ,in sehr un-
gleich verteiltes Ausgangsmaterial fiir die Bildung von Selbstachtung verwan-
delt“ (198). Die schwindende Selbstachtung unter den anklagenden Blicken
der anderen vergroBert das iiberempfindliche Bediirfnis nach Anerkennung.
Die Verachtung der Gliicklicheren (genitivus subjectivus!) ist ein Affekt, so K.s
Verdacht, dessen Effekte wir zu ahnen beginnen. Das Bediirfnis nach Respekt
wird sich in Wut und HaB Ausdruck verleihen. Ohne Selbstachtung ist es um
den notwendigen Glauben an die eigene Identitiit schlecht bestellt, er droht zu
implodieren. Die Bedingungen fiir diese Selbstachtung sind verschieden und
ungleich verteilt. ,Die Wohlhabenden verfiigen tiber die Triimpfe, die Mittel-
losen iiber Handicaps.“ (206) ,Man ist nicht auf die gleiche Weise man selbst,
je nachdem ob man Obdachloser oder Generaldirektor ist (211). So gelangt K.
zum dritten, innovativsten Teil (211-310), in dem es genau darum geht: die
neue Definition der sozialen Frage durch die Identitdt. Identitéire Implosion

! Zuletzt: Axel Honneth, Verdinglichung, Eine anerkennungstheoretische
Studie, Frankfurt a. M. 2005.



325 2006 Jahrgang 102 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4 326

(Depression?) wie Explosion (Gewalt, Wut) machen aus dem anscheinend pri-
vaten Thema der Identitit ein soziales. Materielle Not wird ,,durch den Filter
des Identititsprozesses” gesiebt (213), d.h. den Armen, den Bediirftigen wird
signalisiert; Ihr tragt die Verantwortung fiir eure Situation. Ein reales Leiden an
mangelnder Selbstachtung wird produziert. Mit drei idealtypischen, sozial un-
gleich verteilten Modellierungen der Identitét will K. das Verstehen der neuen
sozialen Frage anleiten. Besser als mit K.s eigenen Worten ldfit es sich nicht
zusammenfassen: ,Das erste [Modell, S. G.], das besonders in den sozialen
Milieus auftritt, in denen es an Ressourcen mangelt, zeichnet sich durch emo-
tionale Explosionen aus, die es erméglichen, die Selbstachtung wiederherzu-
stellen. Die zweite zeigt, daB es moglich ist, dem Identititsprozel zu widerste-
hen oder aus ihm auszusteigen. Das dritten schlieBlich enthiillt, wie die Betei-
ligung an rechtméBigen Institutionen die Méglichkeit bietet, eine neue Reflexi-
vitit in die Identitétsbildung einzufiihren.” (214) K. leiht sich zur Bezeichnung
dieser Modelle von Albert Hirschmann die Trias Voice, Exit und Loyalty. Aus-
zufiihren, was in diesen Kap.n von K. an Verstehensméglichkeiten freigelegt
wird, wiirde den Rahmen einer Rezension sprengen. Nach der Lektiire wird
die Wahrnehmung der gewdhnlichen wie der erschreckenden Formen der
Identitét eine andere sein als vorher.

K.s Analysen beriihren, sie lassen eine Humanitédt transparent
werden, die sich im moralischen Verurteilen zuriicknimmt und sich
das Sehen und Verstehen neu aneignet. Die in einer so lassigen wie
griffigen Sprache vorgelegte Hermeneutik des modernen Individu-
ums ist wohltuend niichtern, aber nicht perspektivlos. Der ,,unerbitt-
liche historische Aufstieg des Subjekts® (238) werde zwar ,,im All-
gemeinen als ein flammendes Epos beschrieben, das manichéisch
zwischen der dunklen Vergangenheit und der strahlenden Gegenwart
unterscheidet” (ebd.), aber das mit seiner Selbsterfindung beschaf-
tigte Subjekt kann auch ,unter bestimmten Bedingungen zum
Schlimmsten fihig* (ebd.) sein. Eine evolutionistische Fortschritts-
glédubigkeit ist fehl am Platz. Die unbedingt notwendige (Wieder-)Her-
stellung von Selbstachtung verfingt sich zu oft in gnadenlosen Kon-
kurrenzkiampfen, leidet an Anerkennungsdefiziten. ,Ich existiert,
weil ein anderer schlecht ist, weil ein anderer besiegt worden ist.”
(308) Dabei wire die Alternative, daB ,,dieser Mensch heute viel tiefe
Menschlichkeit brancht und Sinn fiir GroBzigigkeit, um dem
schlimmsten Abdriften zu widerstehen, wenn alles ihn dazu zu trei-
ben scheint.“ (293) ,Blicke voll ehrlichen Mitgefiihls loschen aus,
was Verachtung hitte sein kénnen.” (ebd.) Hier theologisch einzufi-
deln, liegt nahe. Und es wird getan. Die zu bezeugende Glaubensaus-
sage von der vorleistungsfreien Anerkennung unserer selbst durch
Gott erweist sich immer deutlicher als die Botschaft, die vielleicht
am unmittelbarsten in leidvollen Identititsprozessen der Selbstach-
tung Energie zufithren kann. DaB dies kein neues religidses Allheil-
mittel ist, lassen K.s Ausfiihrungen ebenfalls erkennen. Die Aus-
drucksweisen der Identitit sind zu verschieden, die Ressourcen zu
ungleich verteilt. Die unheilvolle Dynamik, die sich aus Erfahrungen
der systematischen Verachtung an den Réndern der Moderne — natio-
nal wie international — lingst entwickelt, 1aBt vermuten, daB K.s Buch
sich nicht zuletzt als ein hellsichtiger Beitrag zur (sozial-)politischen
Debatte erweisen wird.

Saarbriicken Stephan Goertz

Missionswissenschaft

Neues erahnen. Lateinamerikanische und européische Kirchen im Gesprich,
hg. von Hadwig Miiller. — Ostfildern: Schwabenverlag 2004. 232 S., pb €
19,50 ISBN: 3—7966—1153—-2
Der von Hadwig Miiller (Missionswissenschaftliches Institut Mis-

sio, Aachen) herausgegebene Bd trigt die Beitrdge und Impulse eines

internationalen Symposions zusammen, zu dem im April 2003 Theo-
loginnen und Theologen aus Stidamerika sowie dem deutsch- und
franzosischsprachigen Europa in Belo Horizonte, Brasilien, zusam-
mengekommen sind. Parallele Ausgaben auf Franzosisch und Portu-

giesisch erscheinen in Frankreich und Brasilien. Der Bd steht im

Kontext einer innereuropiischen Vorarbeit in der Gestalt zweier

deutsch-franzosischer 6kumenischer Kongresse in Freiburg i. Br.

2000 und in Magdeburg 2001 (beide ebenfalls von Hadwig Miiller

u.a. im Schwabenverlag dokumentiert: Sprechende Hoffnung — wer-

dende Kirche, Ostfildern 2001; Freude an Unterschieden — Kirchen in

Bewegung, Ostfildern 2002), auf denen der Brief der franzdsischen

Bischéfe an die Katholiken Frankreichs iiber das ,Vorschlagen des

Glaubens in der heutigen Gesellschaft” von 1996 thematisiert und

? Kaufmann weist auf folgende Studie hin: Alain Ehrenberg, Das erschopfte
Selbst. Depression und Gesellschaft in der Gegenwart, Frankfurt a. M. /
New York 2004.

diskutiert wurde. Die in dem Brief der franzosischen Bischéfe zum
Ausdruck kommende Erfahrung eines immer mehr an Selbstver-
standlichkeit verlierenden traditionellen christlichen Glaubens und
die sich damit immer dringender an die Kirchen richtende Heraus-
forderung, den Glauben in einer sich verindernden gesellschaft-
lichen Realitit ,,vorzuschlagen® (proposer), stellt einen Impuls dar,
der sich nicht nur im innereuropiischen, insbesondere im extrem
sikularisierten ostdeutschen Raum als bedenkenswert erwiesen hat,
sondern auch im stidamerikanischen, speziell brasilianischen Kon-
text virulent ist. Obgleich die gesellschaftlichen und kirchlichen Si-
tuationen in den sakularisierten europdischen Ldndern und im von
immer noch groBer Armut, radikaler ckonomischer Ungleichheit
und der Marginalisierung der afro-brasilianischen und indigenen Be-
volkerungsteile gepragten Brasilien selbstverstindlich nicht einfach
vergleichbar sind, so bieten doch die einschneidenden gesellschaft-
lichen Wandlungsprozesse und Ubergangssituationen auf beiden Sei-
ten des Atlantiks trotz dieser Unterschiede fiir alle Beteiligten die
Chance fiir wichtige wechselseitige Lernprozesse. Die zunehmende
Globalisierung in 6konomischer und sozialer Hinsicht ist dabei auf
der einen Seite Ausldser und Beschleuniger der genannten Probleme,
bietet auf der andern Seite aber auch verstirkte Moglichkeiten eines
echten Dialogs zwischen den verschiedenen Sprach- und Kultur-
gruppen. DaB ein solcher DialogprozeB einerseits in dieser Form bis-
lang unbekannte Situationen und Herausforderungen zum Inhalt hat
und andererseits zum jetzigen Zeitpunkt keine feststehenden Ergeb-
nisse zutage bringt, sondern Zukiinftiges nur andeuten kann, ist in
dem Titel des Bdes ,Neues erahnen“ treffend zum Ausdruck ge-
bracht.

Der Bd gliedert sich entsprechend den Tagen des Symposions in fiinf, bis
auf den letzten jeweils mit einer kurzen Einfithrung versehene Teile; die einzel-
nen Beitrige sind relativ kurz gehalten und stellen manchmal nur knappe Im-
pulse dar, was der Lesbarkeit des Bdes zugute kommt, Nach einem Vorwort
(9-12) bietet das erste Kap. (13—60) grundlegende Ausfiihrungen unter dem
Stichwort ,,In unseren Gesellschaften den Glauben riskieren®, die zum Teil
von einem vorbereitenden Seminar stammen, das im November 2002 in Paris
stattfand. Dieser Teil wird begonnen von zwei grundsétzlichen Referaten aus
brasilianischer Sicht: Der Religionssoziologe Luiz Roberto Benedetti beleuchtet
die sich an die (katholische) Kirche richtende Herausforderung der radika-
lisierten Sikularisierung, wihrend der systematische Theologe Luiz Carlos
Susin die Grenzen des Sakularisierungsparadigmas fiir die Situation in Latein-
amerika aufzeigt. Stattdessen ist die Metapher des Chaos der gesellschaftlichen
und kirchlichen Situation in Lateinamerika und speziell in Brasilien angemes-
sener; dieses Chaos driickt sich z.B. aus in einem Schwund der Institutionen,
die den Einzelnen jedoch weniger in postmoderner Leichtigkeit schweben lalit,
sondern besonders die Armen noch schutzloser macht. Der Theologe Alain
Taillard versucht, Unterschiede und Gemeinsamkeiten zwischen den Situatio-
nen in Europa und in Brasilien sowie die sich daraus ergebenden gemeinsamen
Herausforderungen zu systematisieren.

Das zweite Kap. (61-107) ist der Bestandsaufnahme der sozialen und ge-
sellschaftlichen Situationen in Lateinamerika (José Oscar Beozzo), im Speziel-
len Brasilien (Pedro A. Ribeiro de Oliveira), und in Frankreich (Elena Lasida,
Denis Villepelet) sowie Deutschland und Osterreich (Karl Heinz Ladenhauf,
Werner Tzscheetzsch) gewidmet. Im dritten Teil (109-155) kommen Stimmen
zu Wort, die Theologien zu entwerfen und zu vertiefen suchen, welche auf die
genannten Situationen reagieren. Auch hier sind wieder Autorinnen und Au-
toren aus den beteiligten Sprachgruppen vertreten, doch stellen ihre Beitrige
nur teilweise die Sichtweisen der Kirchen bzw. Theologien eines bestimmten
Landes dar (dies noch eher bei Bischof Claude Dagens, der fiir die Initiative
Proposer la foi dans la société actuelle” federfiihrend war, Agenor Brighenti
und Henri-Jérome Gagey), sondern widmen sich auch bestimmten Perspekti-
ven, z.B. der afro-amerikanischen Bevilkerungsteile (Antonio Aparecido da
Silva) oder der Frauen (Veronika Priiller-Jagenteufel). Das vierte Kap. (157-208)
beleuchtet das kirchliche Handeln und versammelt die Beitrdge aus vier Foren
(Bibelarbeit und Aufbau von Gemeinden, Solidaritdt mit dem Begehren der Ge-
demiitigten, Liturgie und Glaubensbildung sowie Gemeinschaft und ausein-
ander gehende geistliche Lebenswege). Den AbschluB bilden resitimierende
und vorausschauende Stellungnahmen aller Sprachgruppen (209-229).

Ohne auf die vielfiltigen und bedenkenswerten Impulse dieses
Symposions angemessen eingehen zu kénnen, sei nur auf drei Dinge
hingewiesen: Ein deutlicher Unterschied zwischen der europdischen
gegeniiber der lateinamerikanischen theologischen Praxis ist das star-
ker hermeneutisch und martyrial geprdgte Engagement der européi-
schen Theologie, wie es etwa in der Initiative des ,Vorschlagens des
Glaubens® deutlich wird. Dahingegen ist von der Theologie in Latein-
amerika noch stirker ein ,intellectus amoris* gefordert, der die Fa-
higkeit besitzt, die dem christlichen Glauben innewohnende ,.sch6p-
ferische Energie dem sozialen Chaos entgegenzustellen” (Luiz Carlos
Susin, 57). Insofern ist aus brasilianischer Sicht die Formulierung
~den Glauben riskieren* noch angemessener als ,vorschlagen®. Ein
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Zweites: Eines der hervorstechendsten Merkmale der lateiname-
rikanischen und besonders brasilianischen Situation ist aus europii-
scher Sicht der religitse und theologische Pluralismus, der sich zum
einen in der Vielzahl christlicher Konfessionen, v.a. dem Erstarken
der Pfingstkirchen (mit nordamerikanischer Hilfe) ausdriickt, aber
auch in einem ,Makrookumenismus®, der eine Offenheit bezeichnet,
die iiber die Zusammenarbeit der christlichen Kirchen hinausgeht
und einen interreligiosen Dialog anstrebt. V. a. aber ist die Beriick-
sichtigung lokaler und regionaler Kontexte bedeutsam, die besonders
in Ansitzen afro-amerikanischer und indigener Theologien deutlich
wird. In diesem Zusammenhang wird die Frage nach Synkretismus
und multiplen (statt fragmentarischen) Identitdten dringend. Dieser
Pluralismus mit all seinen Chancen und Gefahren macht vielleicht
ein Drittes deutlich: Eine zu vereinfachende Vorstellungswelt vom
jeweils anderen kann den wechselseitigen Dialog eher behindern als
fordern; dies gilt nicht zuletzt auch fiir die Wahrnehmung des immer
komplexer werdenden globalen Zusammenhangs, der die Grenzen
der Dependenztheorie (der Abhédngigkeit der Entwicklungsldnder
von den entwickelten Landern) aufzeigt, denn auch in Europa gibt
es Abhéangige und Unterdriickte, und auch in Lateinamerika gibt es
abhingig Machende und Unterdriicker.

Zum Wagnis internationaler Lernprozesse und zu einem wirklich
wechselseitigen Austausch, der iiber ein blof einseitiges Lernen vom
jeweils anderen hinausgeht und durch das zueinander in Beziehung
Treten dialektische Entwicklungen beider Seiten anzielt, dazu macht
dieses Symposion und der aus ihm hervorgegangene Bd Mut.

Miinster Tobias Kldden

Theologie / Kultur

Grosser, Alfred: Die Friichte ihres Baumes. Ein atheistischer Blick auf das
Christentum.— Goéttingen: Vandenhoek & Ruprecht 2005. 280 S., geb. €
24,90 ISBN: 3-525-56959-9
Der bekannte Politikwissenschaftler, Publizist und Autor schreibt

nach eigenem Bekunden gerne Biicher, und nun hat er eines iiber die

Christen geschrieben. Christen konnen dafiir dankbar sein, denn

Grosser ist ein Mann von Geist und von Welt, ein genauer, kritischer

und zugleich teilnehmender Beobachter. Er, der sich als , jiidisch ge-

borener, mit dem Christentum geistig verbundener Atheist* (5) be-
zeichnet, der seinen ,Atheismus immer ruhig gelebt und gedacht
hat“ (15) und dennoch die letzten Jahrzehnte der kirchlichen Ent-
wicklung aus gréBter Ndhe und mit viel Sympathie begleitet hat, der
sogar das vorliegende Buch ,,allen befreundeten Priestern widmet,
er liefert den Christen eine Aufensicht, wie sie wohl einmalig ist.

Gerne folgt man ihm durch die sechs Kap., in denen in lockerer, eher

journalistischer, zuweilen sprunghafter Manier all die Fragen ange-

sprochen werden, die religios interessierte Menschen zur Zeit bewe-
gen: Das Verhiltnis zwischen den abrahamitischen Religionen, das

Problem der religivsen Gewalt, Vergangenheit und Gegenwart der

christlichen Konfessionen, Grundfragen des Glaubens, Brennpunkte

der Ethik, Lage und Zukunft der Kirchen, das Verhiltnis von Staat
und Kirchen etc. Schier unerschépflich ist die Lebenserfahrung des

Autors, der zu allen diesen Themen Begegnungen, markante Zitate

und eigene Reflexionen beizutragen hat. Scharfsinnig deckt er Wider-

spriiche im kirchlichen Handeln auf, etwa in bezug auf das Jubeljahr

2000, das Pontifikat des letzten Papstes, die ethische Argumentation

der Bischofe. Besondere Aufmerksamkeit findet immer wieder die

katholische Kirche, die G.s humanistischen Atheismus mehr als an-
dere Religionen und Konfessionen herausfordert. Fiir deutsche Leser
sind vielleicht die Einblicke in den franzésischen Katholizismus und
der Vergleich mit den deutschen Verhéltnissen von besonderem Inter-
esse, etwa bei der ausfiihrlichen Rekonstruktion der Abtreibungsdis-

kussion in beiden Landern (232-246).

Etwas fillt ins Auge, das diesem Buch eine Bedeutung iiber alle
Einzelfragen hinweg verleiht. Es ist G.s Unverstindnis und Verhalt-
nislosigkeit gegentiber dem, was aus christlicher Sicht im Zentrum
des Glaubens steht. Da hat er sich doch ein Leben lang intensiv mit
dem Christentum befaBt, hat die kirchliche Lehrverkiindigung auf-
merksam verfolgt und eine Menge theologischer Biicher gelesen,
aber es ist ihm nach eigener Aussage unerfindlich, was mit dem Be-
griff der géttlichen ,Herrlichkeit* iiberhaupt gemeint ist (112). Er ver-
steht nicht, was die Schipfung (74), die Menschwerdung (259), die
Auferstehung (280) eigentlich bedeuten, welchen Sinn die Rede von
Siinde und Erbsiinde (84-91) hat, was der Ausgangspunkt einer
christlichen Moral ist usw. Fiir diese bemerkenswerte und iibrigens

traurige Tatsache bieten sich auf der Basis dieses Buches zwei Erkla-
rungen an. Die eine setzt bei dem Autor an. Dieser steht fest auf dem
Standpunkt des Humanismus und gewinnt daraus den MaBstab fiir
die Beurteilung der Religion. Die ,Friichte des Baumes®, die er von
den Christen erwartet, sind ihr Beitrag zu mehr Menschlichkeit, Tole-
ranz, Menschenwiirde, Gerechtigkeit. Es zeigt sich aber, daf in dieser
Perspektive das Wesentliche des christlichen Glaubens nicht erfaBt
wird. G. hat nicht verstanden, daBl Christen darin fiir den Menschen
streiten, daf sie fiir Gott streiten; daf das Lob der géttlichen Herrlich-
keit der wesentliche Beitrag der Christen fiir die Menschlichkeit ist.
Was G. in Unterscheidung von der ,horizontalen Dimension® iiber
die ,vertikale Dimension® des Christentums schreibt, hat kein Ge-
spiir fiir Gott und endet zumeist in Rithrung (so zur Marienfrémmig-
keit, 134-141) und Betroffenheit.

Die andere Erklarung hat mit dem Zustand der Theologie zu tun. G.
hat sich nun wirklich griindlich mit Theologie (franzésischer und
deutscher!) und den AuBerungen des Lehramts beschiftigt. Er hat aus
dieser Beschiftigung jedoch keine Klarheit iiber den Glauben gewin-
nen konnen. Was ist mit der Theologie los, wenn sie einen interessier-
ten Beobachter ratlos vor der Frage ldBt, was unter der Herrlichkeit
Gottes zu verstehen ist. Wenn sie ihm keinen plausiblen Begriff von
Siinde vermittelt usw.? Dabei fithrt G. durchaus Literatur an, die ihm
hier hétte Klarheit verschaffen kénnen. Aber er hat gewissermalen zu-
viel gelesen, diesen und jenen Standpunkt oder Entwurf, und am Ende
relativiert und verunklart sich ihm alles. So zeigt dieses Buch: Die
Theologie ist von der Postmoderne eingeholt worden. Mit jeder neuen
Klarstellung vergroBert sie die Unklarheit. In ihre gesellschaftliche
Umwelt gibt sie undeutliche, widerspriichliche Signale. Ein weiter,
umfassender Geist wie der von G. mub dadurch verwirrt werden.

G. verheiBit den Religionen Zukunft, wenn sie sich auf einen ,,nou-
vel humanism*® verstdndigen (280). Sie sollen zusammen mit allen
Humanisten einer gemeinsamen Moral zuarbeiten — ,,mit Gott oder
ohne Gott” (280). Christen werden um Gottes Willen zdgern, sich auf
diese Verheiflung einzulassen. Auf welche aber dann?

Dortmund Thomas Ruster

Den Tod tanzen? Tagungsband des Totentanzkongresses Stift Admont 2001, hg.
v. Renate Hausner / Winfried Schwab. — Anif / Salzburg: Miiller-Spei-
ser 2002. 323 S. (Im Kontext. Beitrdge zu Religion, Philosophie und Kultur,
19) kt € 30,00 ISBN: 3-85145-077—-9

Der Totentanz ist — so das Vorwort — ,,eine kulturelle Erscheinung
des ausgehenden Spétmittelalters, die in Bild und Text dem Men-
schen dessen unausweichliche Sterblichkeit vor Augen fiihrt.“ Seit
ca. 25 Jahren kitmmert sich eine Internationale Totentanzvereinigung
um Sichtung und wissenschaftliche Aufarbeitung dieses gesamteuro-
pdischen Phinomens. In diesem Zusammenhang stand auch der
Totentanzkongrel in Admont, der 2001 in Zusammenarbeit mit der
Kulturabteilung des dortigen Stiftes und dem Germanistischen Insti-
tut der Universitdt Salzburg abgehalten wurde und dessen Akten im
vorliegenden Bd wiedergegeben sind. Die iiberaus reiche Vielfalt der
hier anzutreffenden Aspekte verbietet es, in diesem Werk so etwas
wie einen roten Faden zu finden oder gar als Rez. selbst einen solchen
zu ,spinnen”. Vielmehr diirfte gerade darin das Spezifische des vor-
liegenden Buches bestehen, dalB hier eine kaum noch iibertreffbare
Breite und Weite der Aspekte zum Ausdruck kommt. Es haben nicht
nur — was liblich ist — Literatur-, Kunst- und Geschichtswissenschaft
das Wort, sondern es finden sich auch zwei interessante Beitriige zur
Medizin(geschichte), und zwar iiber das Erkennen des Todes in der
spétmittelalterlichen Medizin (D. Schaefer) sowie iiber den kulturel-
len Umgang mit Sterben und Tod in psychoanalytischer Sicht (R.
Danzinger). Etwas Besonderes ist auch der musikwissenschaftliche
Beitrag iiber Todes- und Totenmusik im Mittelalter (St. Engels).
Faszinierend ist der Eingangsessay von G. Bachl ,,Den Tod tanzen?
sowie der letzte aktuelle Beitrag ,Der Ratinger Totentanz. Skizze
einer Gottesdienstfeier am Totensonntag 2001* (A. U. Engelmann /
D. Meyer).

Was ich an diesem ungemein ,reizvollen” Bd mit seinen so unter-
schiedlichen Beitrdgen vermisse, ist eine hier duBerst selten und
dann auch nur ansatzweise aufleuchtende Perspektive: Mir scheint,
daB der Totentanz ,dem Menschen nicht nur dessen unausweich-
liche Sterblichkeit vor Augen fiihrt*, sondern auch Ausdruck dafiir
ist, angesichts des massiven Einbruchs jihen Todes in den spétmittel-
alterlichen Pestepidemien dennoch so etwas wie die eigene Todes-
»Uberlegenheit” zur Geltung zu bringen.

Freiburgi. Br. Gisbert Greshake
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i = In Un modéle de mort? La ,Relation du départ chrétien de Martin Luther*
Splrltualltat (1546) (45ff) untersucht M. Carbonnier-Burkard detailliert den von Justus Jonas

Frommigkeit und Spiritualitdt. Auswirkungen der Reformation im 16. und 17.
Jahrhundert — Piété et Spiritualité. L'impact de la Réformation aux XVI* et
XVII® sidcles, hg. v. Matthieu Arnold /Rolf Decot.—Mainz: Philipp von
Zabern 2002, VIII, 184 S. (Verdffentlichungen des Instituts fiir Europdische
Geschichte Mainz — Abteilung fiir abendldndische Religionsgeschichte,
Beiheft 54), geb. € 29,80 ISBN: 3—-8033-2939-3

Der vorliegende Sammelbd enthélt Beitrdge in franzdsischer und
deutscher Sprache des internationalen Kolloquiums L’impact de la
Réformation sur la piéte et la spiritualité, XVI® — XVII® siécles — Aus-
wirkungen der Reformation auf Frommigkeit und Spiritualitét,
16.-17. Jh., das im September 2000 in Strasbourg stattfand. Die Ver-
anstaltung und damit auch der daraus entstandene Sammelbd zeigen
Untersuchungen, welche ,die durch die Reformation ausgelosten
Verdnderungen in einem Gesamtkontext [...], der kulturelle, gesell-
schaftliche und politische Fragen mit umfassen sollte (VII), zu be-
trachten versuchen.

In der Introduction (1ff) weist M. Arnold auf die lange Zeit vernachléssigte,
aber in letzter Zeit immer stirker untersuchte Frommigkeitsgeschichte in Ver-
bindung mit der Reformation hin. In der Tat, Frémmigkeit spielt eine zentrale
Rolle in der Reformation: ,,Ce faisant, les Réformateurs et leurs adeptes réagis-
saient contre une pieté qui leur apparaissait comme tourneé vers I'acquisition
égoiste de son propre salut® (2).

Im ersten, methodologisch fundierenden Beitrag La piété comme objet
d’étude de I'historiographie (7ff) zeigt M. Lienhard, dafh Frommigkeit als Ge-
genstand der Geschichtsschreibung schwer zu erfassen ist, weil religidse Ge-
fithle einer Untersuchung nicht leicht zugénglich sind. Diese bilden jedoch
einen wesentlichen Aspekt der religiésen Geschichte, denn , [c]'est que c'est
par la piété individuelle ou collective qu'une religion devient un phénomene
historique et s’inscrit dans la durée® (8). Angesichts der Komplexitét frommig-
keitsgeschichtlicher Untersuchungen, sollen sie interdisziplindr angelegt wer-
den (8). Zu den besonderen methodologischen Fragen frommigkeitsgeschicht-
licher Untersuchungen gehéren die Frage nach den Quellen, nach deren nihe-
rer Interpretation und nach der Beziehung zwischen einer Frommigkeitsform
und einer bestimmten Konfession. Hierzu gibt es offenkundige Zusammenhén-
ge, aber auch iiberraschende Systemsprengungen (12). AuBerdem sind zahlrei-
che weitere Parameter zu beriicksichtigen wie soziale Zugehorigkeit, Kultur
und besondere Ausdriicke der Frommigkeit wie das Kirchenlied oder beson-
dere Orte der Devotion. Als Fazit gilt: ,,C’est pour I'historien un objet d’étude
difficile, mais 6 combien passionnant® (14).

Mit dem Beitrag Maria muss ermutigen! Luthers Kritik an spatmittelalter-
licher Marienverehrung und sein Gegenentwurf in seiner Auslegung des
+Magnificat“ (Lukas 1,46b-55) aus den Jahren 1520/21 (15ff) versucht Ch. Bur-
ger am friihen Beispiel Luthers eine evangelische Marienfrommigkeit wieder
ins Gespriich zu bringen, die von den neueren Marien-Dogmen nicht belastet
ist und deswegen von dkumenischer Relevanz sein diirfte (15). In seiner Uber-
setzung und Auslegung des Magnificat von 1520/21 kritisierte Luther die von
ihm gekannte Marienfrommigkeit scharf. Besonders Marien-Verdienste miiiten
ausgeschlossen werden (15). Burger unterscheidet vereinfachend drei Interpre-
tationsstringe, welche die damals geldufige Marienfrommigkeit beeinflufBit
haben: 1) Maria als eine materiell arme Frau, die diese Lage im Vertrauen auf
Gott akzeptiert; 2) Maria als eine hochadelige, reiche, michtige Herrscherin
und 3) Maria als eine gerade durch ihre Demut erhabene Gottesmutter und da-
mit als Antitypos der Eva (16£f). Besonders die Eva-Maria-Typologie hat »sehr
wirksam dazu beigetragen [...], Maria iiber menschliches Mal hinaus zu erhe-
ben* (21). Luthers Ubersetzung und Auslegung des Magnificat ist eine , Erbau-
ungsschrift* mit dem Ziel, Frommigkeit zu fordern und gegebenenfalls zu kor-
rigieren (23). Luther stellt wieder klar, daff Maria sozial wenig galt und Gott lobt,
weil er sie in solcher Niedrigkeit angesehen hat (26£f), Maria steht ,,ganz auf der
Seite der Menschen, die Gottes Gnade empfangen* (29). Fazit: ,, Luthers Protest
gegen die Anpassung auch der Frommigkeit an die gesellschaftliche Entwick-
lung hat in den Kirchen der Reformation dazu gefiihrt, daBl die Verehrung Ma-
rias ganz erheblich abgenommen hat, wihrend sie sich in der rémisch-katho-
lischen Kirche ungebrochen weiterentwickelt hat* (30). Burger verschafft dem
Leser einen guten Einblick in die Voraussetzungen, Umsténde und Intentionen
von Luthers Ubersetzung und Auslegung des Magnificat von 1520/21.

M. Arnold untersucht im Aufsatz Un modéle pour la piété évangélique?
Luther face a la mort des siens dans les Trostbriefe de Mélanchthon (31ff) das
Bild des verstorbenen Luther unter seinen Anhéngern, besonders anhand der
so genannten ,, Trostbriefe Melanchthons. Darin wird das Verhalten Luthers in
der Trauer als Beispiel verwendet. Interessant ist die Fragestellung, ob Luther
mit seiner eigenen Person fiir einen erheblichen Teil seiner Anhéinger das neue,
von ihm befiirwortete Heiligkeitsmodell eingefiihrt hat. Zundchst muf konsta-
tiert werden, daB ,Luther n’a pas rejeté les saints* (32). Gleichzeitig definierte
er die Begriffe ,,Heiliger” und ,Heiligkeit" neu: die Heiligen sind Beispiele fiir
die Gnade Gottes. AuBerdem besteht Heiligkeit nicht in der Weltentsagung,
sondern verwirklicht sich in Familie und Beruf (32). Ein wichtiges Moment in
den Trostbriefen sowohl Luthers als auch Melanchthons ist die Anerkennung,
daB die Trauer um den Tod von Angehorigen etwas Naturelles, Menschliches
und sogar Gottgewolltes ist (40). Fiir Melanchthon ermutigen die Heiligen , les
chrétiens a se confier en la grice divine et a croire, en dépit de leur propre fai-
blesse* (42).

und Michel Ceolius verfaBiten ersten Bericht iiber den Tod Luthers, der ange-
sichts antilutherischer Polemik einem erbaulichen und apologetischen Zweck
diente: ,Le but du récit est de montrer la mort de Luther comme,christlicher
Abschied‘, une,bonne mort’, au rebours de la mort misérable qui signale les
hérétiques” (51). In der Tat ist der Bericht ein Sermon iiber den Tod, den die
Berichterstatter ihren Lesern in die Hand geben, sozusagen die letzte , Predigt”
Luthers. Worte und Gesten dieser letzten Predigt bestitigen die Wahrheit der
Lehre, die er wiihrend seines Lebens gepredigt hat (56). ,La foi seule suffit,
fondeé sur la Parole, libérant le mourant de toute angoisse du salut: tel est I'un
des messages de la scéne de la mort* (57). Obwohl Ziige der traditionellen ,ars
moriendi* im untersuchten Bericht vorhanden sind, zeigt er beispielhaft eine
neue (evangelische) Sterbenskunst und suggeriert damit ein neues Modell von
Heiligkeit (57).

M. Wriedt stellt in Erneuerung der Frommigkeit durch Ausbildung: Zur
theologischen Begriindung der evangelischen Bildungsreform bei Luther und
Melanchthon (59ff) die Bildungsreformansétze Luthers und Melanchthons dar.
Die Durchsetzung bildungskritischer Tendenzen bei radikalreformerischen
und spiritualistischen Gruppen fiihrten in den ersten Jahren der Reformation
zu einer Krise des Bildungswesens (59). Im Gegensatz dazu pladierte Luther in
der Schrift ,An die Ratsherren aller Stidte deutschen Landes, dass sie christ-
liche Schulen aufrichten und halten sollen® (1524) fiir ein neuerliches, ver-
stirktes Engagement zur Erziehung der Jugend: der Kampf gegen den Satan,
die Zuwendung der Gnade Gottes und der Gehorsam gegen Gottes Gebot ver-
pflichten zur Erziehung der Jugend. ,Auch wenn er die Erziehungsaufgabe
letztlich nicht aus der theologisch-kirchlichen Einbindung entlassen will, ist
sie dennoch instrumentalisiert und dient einem bestimmten gesellschaftlichen
Nutzen. Dieser [...] pragmatische Ansatz scheidet den Reformator von anderen
Erziehungs- und Ausbildungsmodellen seiner Zeit. (61). Melanchthon setzte
sich wiederum fiir zahlreiche Schulgriindungen personlich ein. Sein Interesse
galt aber besonders der héheren Bildung in der Universitit und darin v.a. der
philosophischen Fakultdt (62ff). ,Im Vordergrund steht sein humanistisches
Bemiihen um eine durchgreifende Intensivierung und Vertiefung der philologi-
schen Studien®, obwohl sein Reformanliegen theologisch intendiert ist. (65f)
Im Unterschied zu Luther greift Melanchthon bewuBt auf dltere Reformansétze
wie Motive und Elemente der humanistischen Bildungsentwiirfe zuriick (66).
Die spitere Tendenz zu einer ,Intellektualisierung und Akademisierung der
evangelischen Frommigkeit* kann aber nicht allein Melanchthon angelastet
werden (67). Sowohl fiir Luther als auch fiir Melanchthon gilt, daf ,.[a]lle Bil-
dung propédeutisch der Lektiire und Interpretation der Heiligen Schrift [dient],
in der die notwendigen Aussagen zur Erklirung der Wirklichkeit wie der
Orientierung des menschlichen Lebens im Licht der Offenbarung Gottes umfas-
send und letztgiiltig enthalten sind* (68).

In dem Beitrag Obrigkeitliche Versuche zur Erneuerung der Frommigkeit
(am Beispiel des Erzstiftes Mainz) (73ff) zeigt R. Decot, dall die gewohnliche
Begrifflichkeit reformations- und nachreformationsbezogener Kirchen-
geschichtsschreibung in letzter Zeit einen Wandel vollzogen hat. Das betrifft
besonders den Begriff der ,Konfessionalisierung* (74f). Spezifisch untersucht
Decot am Beispiel des Erzstiftes Mainz, wie sich in den geistlichen Staaten ~das
kirchlich-religiose Element in besonderer Weise mit dem landesherrlichen ver-
bindet* (75). In verschiedenen ,Polizeiordnungen des Stiftes ging es v.a. um
die Regulierung der Festkultur: , Viele Brauche und Ausdrucksformen schie-
nen die Herrschaft zu beunruhigen oder zu gefdhrden® (76). Ein anderer Re-
formansatz im 14. und 15. Jh. bezieht sich auf die Erneuerung der kirchlichen
Satzung und Disziplin des Klerus. Hier zeigt sich eine Kontinuitéit zwischen
der Zeit vor und nach der Reformation, wobei reformatorische Einfliisse nicht
auszuschlieBen sind (79ff). Seit der Mitte des 16. Jh.s gesellte sich ein weiterer
Reformaspekt hinzu: die religise Erneuerung, die vom Trienter Konzil aus-
gegangen war. Hier gewann die innere Erneuerung an Gewicht (841f). Exempla-
risch zeigt Decot die Verordnungen des Mainzer Erzbischofs Johann Schweik-
kard von Kronberg aus den Jahren 1615-1617, in die ,bisher getrennte bzw.
parallele Entwicklungen staatlicher, kirchlicher und jetzt auch religiéser Re-
form zusammen|fliefen]* (88). Die Untersuchten Verordnungen ,,stellen gewis-
sermaBen den AbschluB einer fast hundertjihrigen Entwicklung dar”, wobei in
einem geistlichen Territorium wie Kurmainz eine scharfe Unterscheidung von
politischen Absichten und theologisch-religiosen Erfordernissen nicht mag-
lich ist (97).

P. Burschel analysiert im Aufsatz Leid und Heil. Gryphius’ ,,Catharina von
Georgien* in frommigkeitsgeschichtlicher Perspektive (99ff) das von Andreas
Gryphius erstmals 1657 gedruckte ,Mértyrerdrama® mit dem Titel , Catharina
von Georgien. Oder Bewehrete Bestaendigkeit” auf dem Hintergrund des Ver-
stindnisses von ,heroische[m] Welttheater als Instanz der Weltdeutung, als
Antwort auf die Herausforderung von Leid“ (101). Das genannte Werk zeigt
sich als ,Spiel”, das spirituelle und soziale Orientierung vermitteln will, in-
dem der Autor ,,das historisch-politische Geschehen und seine Deutung ,sub
specie aeternitatis' zusammenschlieBt* (105). Die beiden elementaren Motive
von Gryphius’ Werk sind ,,die permanente Folter-Situation des Menschen in
der Welt und die heilbringende Gegenwart Gottes” (114). In diesem Sinne ist
es eine Tragddie, , die beides ist: eine Tragédie der, Transzendenz' und eine Tra-
godie der ,Immanenz‘ (116), die ihren ,,Sitz im Leben* im Schlesien des 17. Jh.s
hat (118).

In L’abolition du culte des saints et de la Vierge dans le Protestantisme et
ses conséquences iconographiques (121ff) untersucht F. Muller die praktischen
Konsequenzen einer ,Entzauberung der Welt* durch die protestantisch moti-
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vierte Beendigung der Heiligenverehrung. Eine solche Entwicklung ist deut-
lich im Wandel der Christusdarstellungen abzulesen: ,[L]es représentations
du Christ de douleur, de la Flagellation, de la Descente de croix, images
saturées de sang et de violence, se raréfient ou plut6t tendent a se concentrer
sur le Christ en croix; mais méme cette représentation évolue dans le sens d’une
moindre insistance sur la douleur” (122). Es ist in diesem Kontext m. E. jedoch
zu fragen, ob Bezeichnungen wie , manifestations masochistes und ,sadique
par essence” (123) bestimmte Manifestationen der vor- bzw. auBerreformatori-
schen Heiligenfrommigkeit angemessen beschreiben.

Ph. Martin untersucht in Réforme catholique et modéle de piété laique: les
devoirs d’états au XVII® siécle (129ff) den Frommigkeitsansatz des 17. Jh.s, der
entgegen der traditionellen Weltflucht und -ablehnung — wie z.B. bei den
Jansenisten — betont, dafi der Laie sein Leben auch in der Welt heiligen kann.
,»A partir des années 1640, une abondante littérature de piété la popularise pour
la faire pénétrer au coeur méme du quotidien, tentative de spiritualiser toutes
les conditions et tous les gestes des catholiques* (130). Hier spielt das Werk von
Frangois de Sales (1567-1622) eine zentrale Rolle (130ff). Seiner Meinung
nach, ,[vl]ie au monde et vie spirituelle doivent harmonieusement cohabiter”
(133). Durch die Aufnahme seiner Ideen entwickelt sich eine Frémmigkeitslite-
ratur, die praktische Ratschldge und fromme Ubungen bietet, damit jeder durch
seine Arbeit und seinen alltéglichen Lebensvollzug das Heil erlangen kann.
Variationen werden anhand von Statistiken ausgewertet (135ff). ,,Cette littéra-
ture dévote des devoirs d'états popularise les conceptions énoncées par Fran-
gois de Sales; elle les simplifie et les fait découvrir a un large public” (138).
Auch Themen wie Ehe, Familienleben und Sexualitit werden angesprochen
(140ff). Diese Frommigkeitsliteratur zeigt ,une formidable volonté d’adapta-
tion & la société mais aussi un souci de spiritualiser le monde. Tout procéde
de Dieu* (144).

Der letzte Beitrag des Sammelbdes, Un moyenneur solitaire: Lazarus von
Schwendi et la politique religieuse de I'empire au XVI° siécle tardif (147ff),
liefert K. v. Greyerz, der sich mit der interessanten Gestalt des Reichsritters La-
zarus von Schwendi (1522-1583) beschéftigt. AuBer Reichsritter war Schwendi
Diplomat, kaiserlicher Berater und Intellektueller (147). Bemerkenswert ist der
Einsatz Schwendis gegen religios motivierte Gewalt: , Il rejette la notion, [...]
que I'unité confessionnelle pourrait s’achever par 'usage de la force” (151).
Ab 1574 wurde er zum Vorkdmpfer einer religiésen Duldung, und zwar mit po-
litischem Einflufi (152ff). Die Schriften Schwendis bezeugen die Einwirkung
des machiavellischen Utilitarismus und der erasmischen Friedensvorstellung
im Baslers Spathumanismus (155ff). Er starb 1583 als Katholik, obwohl er
wenige Jahre zuvor ein calvinistisches Glaubensbekenntnis verfalit hatte. Sein
wirklicher Glaube — wie von anderen Denkern des 16. Jh.s — l4Bt sich nicht fest-
legen (159).

In einem Quellen- und Literaturverzeichnis (161ff) werden zahlreiche fiir
die Untersuchungen relevante Quellen und Sekundérliteratur aufgelistet. Der
Sammelbd schlieBt mit einem hilfreichen Personen- und Ortsregister (181ff).

Trotz der Kiirze und des eher essayhaften Charakters der Beitrige,
geben diese einen guten Einblick ins facettenreiche Feld der Frém-
migkeitsforschung der Reformationszeit und in dessen Quellenlage.
Wichtig und bereichernd ist der darin dokumentierte franzdsisch-
deutsche Austausch, zumal die franzésische Historiographie beziig-
lich neuer geschichtstheoretischer Ansitze (Mentalititen, Quotidien
usw.) immer richtungsgebend gewesen ist. Angesichts der Tatsache,
dali sowohl evangelische als auch romisch-katholische Frommig-
keitsphdnomene gleichwertig dargestellt werden, ist die Okumenizi-
tét ein weiterer wichtiger Aspekt des vorliegenden Bdes.

Oberursel Gilberto da Silva

Theologie / Humanwissenschaft

Gemeinsam — um des Menschen willen. Theologie im Gesprach mit den Hu-
manwissenschaften, hg. v. Jorg Kornacker / Peter Stockmann. —
Frankfurt a. M. u.a.: Peter Lang 2001. 171 S. kt. € 38,00 ISBN:
3-631-37214-0
Der vorliegende Sammelbd enthilt die Beitréige eines gleichnami-

gen Semesterforums, das im Januar 2000 von den wissenschaftlichen

Mitarbeitern der Kath.-Theol. Fak. der Uni. Passau veranstaltet wur-

de. Sein Titel bringt zugleich ein Theologieverstindnis zum Aus-

druck, das allen mitwirkenden Nachwuchswissenschaftlern gemein-
sam ist und wie ein cantus firmus im Hintergrund der insgesamt neun

Einzelbeitrige steht: Theologie ist das Gegenteil einer selbstgeniig-

samen oder gar weltabgewandten Wissenschaft. Sie lebt wesentlich

vom Dialog, vom Austausch mit den zahlreichen wissenschaftlichen

Disziplinen, deren Spektrum von den Geistes- und Sozialwissen-

schaften bis hin zu den Wirtschafts- und Naturwissenschaften reicht.

Angesichts des begrenzten Rahmens, den ein eintégiges Symposion

beziehungsweise dessen Dokumentation in einem Sammelbd wie

dem hier vorliegenden bieten, ist allein schon aus pragmatischen

Griinden die Beschrinkung auf den Dialog mit jenen Wissenschaften

sinnvoll, die sich unter sachlichen Gesichtspunkten als bevorzugte

Gespréchspartner einer modernen Theologie empfehlen: auf die Hu-
manwissenschaften. In der Theologie begann in der Zeit vor und
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil, das heilit in den 60er und
70er Jahren des 20. Jh.s, eine breite Rezeption humanwissenschaft-
licher Erkenntnisse und leitete damit eine so genannte anthropologi-
sche Wende ein. Seither ist dieser Begriff zu einer feststehenden Be-
zeichnung fiir jene theologische Richtung geworden, die ihren Aus-
gangspunkt beim Menschen nimmt und so mit den einschligigen
wissenschaftlichen Disziplinen anderer Provenienz eine gemein-
same Schnittmenge aufweist.

Doch selbst bei einer deutlichen thematischen Eingrenzung des
interdisziplindren Dialogs kann ein immer noch so weit umfassender
Gattungsbegriff wie ,,Humanwissenschaften® nicht voll ausgeschépft
werden. Eine Auswahl ist deshalb unumgénglich. Dieser Notwendig-
keit trigt der Tagungsbd insofern Rechnung, als die V£. der Einzelbei-
trige aus dem Blickwinkel ihrer Fachdisziplin mit jeweils einer, fiir
sie in besonderer Weise ergiebigen Humanwissenschaft in das inter-
disziplindre Gespréch eingetreten sind. Ein kurzer Blick in den Auf-
bau und die Themen der einzelnen Beitrige mag zur Préisentation des
Inhaltes dienen und zur Lektiire dieses durchaus lesenswerten Sam-
melbdes einladen:

Ein Geleitwort des Dekans (Ludger Schwienhorst-Schénberger) sowie eine
Einfiihrung der Hg. (Jérg Kornacker, Peter Stockmann) bilden die Ouvertiire, in
der das Leitthema der insgesamt neun Einzelbeitrige anklingt. In diesem Fall
verdienen beide, Geleitwort und Einfiihrung, eigens erwihnt zu werden, weil
sie tatsdchlich einen inhaltlich hilfreichen Beitrag leisten. Das Geleitwort ar-
beitet den interdiszipliniren Dialog als élteste Form theologischen und phi-
losophischen Nachdenkens heraus und schlieBt mit zwei Uberlegungen, die
sich jede zukunftsorientierte Theologie eigentlich ins Stammbuch schreiben
sollte: Sind wir — die Theologen — iiberhaupt noch in der Lage, die Kerngehalte
unserer Tradition auf die Diskurse der Gegenwart zu 6ffnen? Wire es inzwi-
schen nicht auch an der Zeit, nicht nur {iber eine anthropologische Wende der
Theologie, sondern auch iiber eine theologische Wende der Humanwissen-
schaften nachzudenken?

Die Einfiihrung erldutert zum einen das Anliegen des Theologischen
Semesterforums aus der Sicht seiner Veranstalter, zum anderen bietet es eine
prizise und treffende Quintessenz der neun Einzelbeitrige. Der Leser bekommt
auf diese Weise eine gute Orientierungshilfe und kann, je nach Interessenlage,
ggf. eine Auswahl fiir die eigene Lektiire treffen.

Im ersten Einzelbeitrag analysiert Claudio Ettl mit Hilfe zweier von der
Soziologie iibernommener Deutungsmodelle — Devianztheorie und Konflikt-
theorie — ein aktuelles Problemfeld der Matthdusexegese: Inwiefern spiegelt
der Konflikt zwischen Jesus und seinen Jiingern auf der einen Seite und den
religiosen Autorititen des Judentums auf der anderen Seite eine Konfliktver-
arbeitung der matthdischen Gemeinde mit Vertretern des Judentums wider?
Was konnen die soeben genannten soziologischen Theorieansitze zum bes-
seren Verstdndnis des Konflikts beitragen?

Als néchster Referent bzw. Autor nimmt Jiirgen Strétz Ignaz von Dollingers
Beitrag zur kirchengeschichtlichen Forschung in den Blick. Ignaz von Déllin-
ger ist der Offentlichkeit vor allem durch seine scharfe Kritik am Unfehlbar-
keitsdogma des Ersten Vatikanischen Konzils bekannt geworden. Seine wissen-
schaftliche Bedeutung fiir die Theologie bestand aber darin, daf er durch sein
umfassendes quellenkritisches Studium nicht nur fiir die kirchenhistorische,
sondern fiir die historische Forschung iiberhaupt neue Wege ertffnete. Neben
vielen interessanten biographischen Informationen zeigt dieser Beitrag auf, wie
Déllinger die Theologie aus dem engen Kifig der Neuscholastik herausfiihrte
und die geschichtliche Dimension von Glaube und Kirche im Kontext einer
umfassenderen Universalgeschichte herausarbeitete.

Jorg Kornacker hat anhand des Prozesses von Galilei das Verhéltnis zwi-
schen katholischem Glauben und Wissenschaft exemplarisch untersucht. Die
Kirche hat aus dem Fall Galilei gelernt. Denn die Auseinandersetzung um die
Akzeptanz des heliozentrischen Weltbildes, welches man damals von Seiten
des Lehramtes fiir unvereinbar mit dem biblisch bezeugten Schépfungsglauben
hielt, hat nachhaltig zu der Einsicht gefiihrt, daB die Kirche nicht héchste Rich-
terin im Streit zwischen konkurrierenden naturwissenschaftlichen Theorie-
ansdtzen sein kann. Noch weniger darf sie der Versuchung erliegen, ein be-
stimmtes Erklarungsmodell gleichsam zu dogmatisieren. Sollte sich dieses ei-
nes Tages als unrichtige Hypothese erweisen, kénnte das zu der fatalen Kon-
sequenz fithren, daB der Gottesglaube selbst fiir obsolet gehalten wird.
Kornacker hat in seinem Beitrag das Thema des Buches insofern ausgeweitet,
als er nicht nur das Verhiltnis der Theologie zu den Humanwissenschaften,
sondern zu den empirisch arbeitenden Naturwissenschaften iiberhaupt dis-
kutiert hat. AuBerdem hat er den aktuellen Stand der Galileiforschung einge-
speist und die immer noch kolportierte Legende iiber angebliche Folter und
Kerkerhaft Galileis als historisch unhaltbar entlarvt.

Im Bereich der Ethik kommen sich Theologie und Humanwissenschaften
besonders nahe. Johannes Brantl wendet sich der Rezeption der Ethologie, der
vergleichenden Verhaltensforschung, in einer christlichen Ethik zu. Ethologie
und Ethik haben nicht nur eine etymologisch gleiche Wurzel, sondern weisen
auch hinsichtlich ihres Gegenstandes starke Uberschneidungen auf. Ethologie
versteht sich als Wissenschaft vom Verhalten, Ethik als Wissenschaft vom sitt-
lichen Verhalten. Genaugenommen ist es ein Teilbereich der Ethologie, ndm-
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lich die so genannte Kulturen vergleichende Humanethologie, die fiir Brantl
von besonderem Interesse ist. Weltweite Feldforschung in diesem Bereich, der
wesentlich mit dem Namen Eibl-Eibesfeldt verbunden ist, haben die biologi-
schen Pridispositionen menschlichen Verhaltens und dessen instinktbedingte
moralischen Grundeinstellungen herausgefiltert. Das dabei wichtigste und zu-
gleich beunruhigende Ergebnis besteht in der Einsicht, daf auch heute noch
die spontanen affektiven Verhaltensweisen des Menschen den steinzeitlichen
Jiger- und Sammlergemeinschaften angepaft sind, die fiir die lingste Phase
unserer stammesgeschichtlichen Entwicklung mafigebend gewesen sind. Das
heiBt aber nichts anderes, als daB die biologischen Grundlagen unserer Moral
nicht von sich aus auf die Anforderungen unserer rasanten kulturellen Ent-
wicklung abgestimmt sind. Es ist diese Ungleichzeitigkeit zwischen biologi-
scher und kultureller Entwicklung, die Diskrepanz zwischen angeborener
Moral und den Herausforderungen des modernen Lebens an den Menschen,
welche die Entwicklung einer christlichen Ethik geradezu iiberlebensnotwen-
dig macht. Zugleich aber bewahrt die Einsicht in die beschrénkten Vorausset-
zungen seiner Natur den Menschen davor, sich selbst moralisch zu iiberfordern
und etwas abzuverlangen, was er von sich aus gar nicht leisten kann. Das alte
moraltheologische Axiom ,ultra posse nemo tenetur* wird so im Licht Kultu-
ren vergleichender Verhaltensforschung in neuer Weise erhellt und vermag die
Legitimitit theologischer Rede von der ungeschuldeten gottlichen Inter-
vention, der Gnade, auch in den Kontext des interdisziplindren Gespriches zu
vermitteln.

Christian Bernreiter, Rudolf Sitzberger und Hans Bauernfeind liefern, trotz
unterschiedlicher Themenstellungen, in einem bestimmten Sinne vergleich-
bare Beitriige. Sie setzen die bereits geleistete Grundlagenreflexion iiber Mog-
lichkeiten und Chancen des Dialogs zwischen Theologie und Humanwissen-
schaften schon voraus und wenden sich vor allem anwendungsorientierten
Problemen zu.

Christian Bernreiter geht der Frage nach, ob und inwieweit Supervision im
kirchlichen und karitativen Bereich zur Persénlichkeitsentwicklung beitragt.
Deutlich wird, daf verantwortliche kirchliche Sozialarbeit ohne das Instru-
ment der Supervision gar nicht mehr vorstellbar und fiir die Tétigkeit der
grofenteils ehrenamtlichen Mitarbeiter unverzichtbar ist. Supervision férdert
nicht nur die Qualitit ehrenamtlicher Arbeit, sondern bietet auch Anreize,
eine entsprechende Aufgabe — etwa im Bereich der Telefonseelsorge — zu {iber-
nehmen.

Rudolf Sitzherger setzt bei einem Problem an, das vielen Religionslehrern
aus ihrer Schulpraxis leider zur Geniige bekannt ist: Die Rede von Gott in tra-
ditionellen religitsen Sprachmustern scheint vielen Kindern und Jugend-
lichen heute nicht mehr verstandlich zu sein. Ausgehend vom Kommunika-
tionsmodell Karl Biihlers will Sitzberger den Schiilern Zugénge und Moglich-
keiten zur Versprachlichung ihrer religiosen Erfahrung etwa anhand aus-
gewihlter Psalmentexte oder des Sonnengesangs eines Franz von Assisi
erdffnen.

Aus der Sicht der Liturgiewissenschaft untersucht Hans Bauernfeind, in
welcher Weise die Studie von Fritz Riemann ,,Grundformen der Angst* (Hyste-
rie, Zwang, Depression, Schizoidie) dazu beitragen kann, extreme Positionen
innerhalb der Gemeinden hinsichtlich ihrer psychologischen Voraussetzungen
besser zu verstehen und daraus resultierende Konflikte nach Maglichkeit zu
entschérfen. Die Feier der Liturgie kann so zur seelischen und menschlichen
Reifung der Menschen beitragen.

Peter Stockmann stellt dar, wie weit der Dialog des Kirchenrechts insbeson-
dere mit der Psychologie, der Medizin, der Psychiatrie und der Soziologie ge-
diehen ist. An ausgewihlten Beispielen aus dem Bereich des kirchlichen Pro-
zeBrechts (Sachverstindige), des Heilungsdienstes der Kirche (GroBer Exorzis-
mus) und des kirchlichen Verfassungsrechts (Pastoralrat bzw. Pfarrgemeinde-
rat) zeigt er auf, wie spannungsreich dieses Verhéltnis sich darstellen kann.
Das ist inshesondere dann der Fall, wenn bei der kanonistischen Urteilsfin-
dung und -begriindung die Frage entschieden werden muB, inwieweit die
humanwissenschaftlichen Erkenntnisse in die Entscheidung eingehen sollen
oder gar den Ausschlag geben konnen.

Damit steht eine Frage im Raum, die im letzten Beitrag Albert Wohlfarth
zumindest anschneidet. Allerdings formuliert er sie implizit zur Gegenfrage
um: Wie kénnen Theologie und christliches Lebenswissen fiir die Menschen
in der Welt von heute zu einer Quelle der Inspiration und Lebenshilfe werden?
Und: Wie kann die universitire Ausbildung Studierende auf diese Aufgabe vor-
bereiten?

Bei einer Gesamtbetrachtung treten spontan zwei Eindriicke deut-
lich hervor. Der erste: Die exemplarischen Fille des Dialogs zwischen
Theologie und Humanwissenschaften liegen auf hochst unterschied-
lichen Ebenen. Auch die theologischen Voraussetzungen fiir das in-
terdisziplindre Gesprach werden in den jeweiligen theologischen
Einzeldisziplinen in verschiedener Weise reflektiert. Das wird im
Vergleich der zuvor resiimierten Einzelbeitrdge gut erkennbar. Der
zweite: Nicht weniger deutlich wird aber auch, dabB alle Autoren
iiber eine wichtige Voraussetzung junger Wissenschaftler verfiigen.
Sie packen ihre selbst gewihlte und zum Teil recht ehrgeizige Auf-
gabenstellung mit frischem und unverbrauchtem Esprit an und ver-
stehen es, einen Funken ihrer Beigeisterung fiir das eigene Fach auf
den Leser tiberspringen zu lassen.

Wenn man dennoch eine kritische Bemerkung machen will, sollte
diese fairerweise wohl in Form eines Wunsches hinsichtlich mog-

licher Nachfolgeprojekte formuliert werden. Anders gesagt: Alfons
Auer, der Nestor nachkonziliarer Moraltheologie, schrieb der theo-
logischen Wissenschaft fiir den interdisziplindren Dialog bzw. den
Dialog zwischen Kirche und Welt die dreifache Funktion zu, auf die-
sem Feld integrierend, aber auch kritisierend und stimulierend zu
wirken. Der integrierenden Funktion haben die Autoren gewil Ge-
niige getan.

Wer lernt also von wem? Die Theologie von den Humanwissen-
schaften, die Humanwissenschaften von der Theologie, oder beide
voneinander? Ein wie auch immer geartetes Dominanzmodell hin-
sichtlich des Verhiltnisses beider Dialogpartner zueinander scheidet
sicher aus. Ein Dialog, der diesen Namen wirklich verdient, kann nur
auf Augenhhe zwischen gleichberechtigten Partnern stattfinden. Es
sollte deshalb auch der Uberlegung Raum gegeben werden, wie und
zu welchen ,heiflen Eisen dieses Dialogs die Theologie auch ihr kri-
tisierendes sowie ihr stimulierendes Potential einbringen soll, ja
muB. Denn das Erkenntnisinteresse an der Natur des Menschen und
seiner Stellung in der Welt (Arnold Gehlen) setzt ja voraus, dall wir
schon wissen, was es heibt, Mensch zu sein. Dieses Vorverstindnis
mag in vielen Fillen unthematisch bleiben und in den einzelnen
humanwissenschaftlichen Disziplinen nur implizit enthalten sein.
Doch in keinem Fall kénnen diese verborgenen anthropologischen
Optionen nur mit empirischen Kategorien eingeholt werden, weil
sie in hohem MaBe auch normativ besetzt sind. Fiir diese Seite des
Menschen aber sind nicht mehr die empirischen Wissenschaften zu-
standig, sondern primér die Philosophie bzw. die Ethik und — wenn
man die nicht nur christliche Grundiiberzeugung vom unverzicht-
baren Transzendenzbezug des Menschen nicht aufgeben will — auch
die Theologie. -

Eine Fortsetzug dieser zuletzt vorgetragenen Uberlegungen
konnte ein spannendes und lohnendes Thema fiir eine mogliche
Nachfolgeveranstaltung werden.

Passau Peter Fonk

Theologiegeschichte

Luther Handbuch, hg. v. Albrecht Beutel — Tiibingen: Mohr Siebeck 2005.
XIV, 537 S., Ln € 89,00 / pb € 44,00 ISBN: 3—-16-148266-2 (Leinen) / ISBN:
3-16-148267—0 (Paperback)

Ein Handbuch ist ein Mittelding zwischen Nachschlagewerk und
Studienbuch. Dem wird das vorliegende Luther Handbuch in vor-
bildlicher Weise gerecht. Das Ziel, das dem Werk gesetzt wurde, die
iibersichtliche ErschlieBung der Lutherforschung der letzten Jahr-
zehnte fiir den akademischen Unterricht und fiir die selbstandige Ver-
tiefung in und die wissenschaftliche Weiterarbeit an Leben, Werk
und Zeit Martin Luthers, kann als erreicht bezeichnet werden. Die
Beschrankung auf die letzten Jahrzehnte ist angesichts der uniiber-
sehbar gewordenen Lutherliteratur berechtigt. Dall dabei Hinweise
auf die dltere Lutherforschung nicht fehlen, versteht sich. Eine Lu-
therbiographie oder eine Gesamtdarstellung der Theologie Luthers
.aus einem GuB“ bietet das Handbuch nicht, das ist auch nicht seine
Absicht. Es soll ein ,,schlichtes Hilfsmittel zur Aufnahme und Vertie-
fung eines eigenen wissenschaftlichen Umgangs mit Luther” sein.
(Albrecht Beutel im Vorwort).

Aufbau und Gliederung des Handbuchs ist dementsprechend pra-
xisorientiert: Auf eine einleitende ausfiihrliche Orientierung iiber
Lutherausgaben, Hilfsmittel zum Lutherstudium und die Lutherfor-
schung am Beginn des 21. Jh.s folgen drei jeweils reich untergliederte
Abschnitte zu Person, Werk und Wirkung Luthers. Jeder Einzeldar-
stellung sind bibliographische Angaben angefiigt, die in einem Quel-
len- und Literaturverzeichnis am Ende des Bdes zusammengefalit
und ergénzt werden. Ein ausfiihrliches Personen- und Sachregister
erleichtert das Zurechtfinden bei der Suche nach tibergreifenden Zu-
sammenhéngen. DaB ein Handbuch mit einem so weit gefaliten Hori-
zont nicht von einer Person allein geschrieben werden kann, ist
nahezu selbstverstindlich. Neben dem Hg. waren 24 Mitarbeiter, zu-
meist Kirchenhistoriker, beteiligt, darunter erfreulich viele der jiinge-
ren Generation. Die Beitrdge sind entsprechend individuell gestaltet,
so dab ein lebendiges Bild der Gestalt Luthers in seiner Epoche und
seiner Wirkung aus der Sicht der neueren Forschung entsteht. Eine
Rezension kann bei gebotener Kiirze weder jedem einzelnen Autor
noch jedem der sechzig behandelten Einzelthemen gerecht werden.
Darum seien einige der (im Blick des Rez.) Hauptgesichtspunkte her-
ausgehoben.
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Der erste Abschnitt, ,,Orientierung” iiberschrieben, bietet eine Ubersicht
tber Lutherausgaben und Hilfsmittel zum Lutherstudium (M. Beyer), durch
die der Leser eine sehr informative Unterstiitzung fiir einen ersten Zugriff auf
Luthertexte erhilt. Merkwiirdigerweise wird das als ,riesig” bezeichnete (5),
bisher unabgeschlossene Sachregister zur WA kaum néher charakterisiert, so
daBl der Unkundige sich keine Vorstellung von der Bedeutung dieses Unter-
nehmens machen kann. E. Miilhaupts mehrbéndige Sammlung von Texten zu
Luthers Schriftauslegung hétte in der ausfiihrlichen Vorstellung von Luther-
ausgaben eine Erwahnung verdient. V. Leppin bietet einen konturierten Uber-
blick iiber die Lutherforschung zu Beginn des 21. Jh.s, der bis auf die sog.
Lutherrenaissance in den ersten Jahrzehnten des 20. Jh.s zuriickblickt und so
eine wertvolle Erganzung zur unzulidnglichen Darstellung dieser Epoche am
Schlub des Bdes (K.-H. zur Miihlen) darstellt. Die nicht unkritische, aber iiber-
all von Verstindnis getragene Vorstellung einer ganzen Anzahl von Monogra-
phien zu unterschiedlichen Stufen und Gebieten der Lutherforschung seit
Troeltsch und Holl erleichtert v.a. dem Neuling den Einstieg in ein sonst schier
uniibersehbares Feld von Forschungsrichtungen.

Der zweite Abschnitt wendet sich der Person Luthers zu. Er stellt Luther
zunéchst in den Zusammenhang der Traditionen, von der zeitgendssischen Re-
ligiositit (Chr. Burger) iiber die Reformbewegungen des ausgehenden Mittel-
alters (R. Schwarz), einem Riickgriff auf Kirchenviter, Ménchtum und Mystik,
das Verhéltnis zu Universitédtswissenschaft und Humanismus bis hin zu einer
kurzen Darstellung der weltlichen Ordnung zur Zeit Luthers (A. Kohnle). Letz-
tere erschlieBt anschaulich (auch durch eine Karte und ein Diagramm) einen
Sachverhalt, der dem Theologiestudenten oft unbekannt ist. Sie hiitte aller-
dings noch einer gesellschaftsgeschichtlichen Ergiinzung bedurft. — Unter der
Uberschrift ,, Aneignungen* wird eine Darstellung von Luthers Lebenslauf mit
seiner religitsen Leitidee, seinem Geschichtsverstdndnis und seinem Selbst-
verstindnis verbunden. Der Lebenslauf (H. Zschoch) fafit in vorbildlicher
Kiirze die dufferen Daten in klarer Sprache zusammen, seine innere Entwick-
lung wird weitgehend ausgeklammert; der Leser mub sie sich durch Verweise
erschliefen. Dazu versucht D. Korsch im nichsten Kap. (,Die religitse Leit-
idee") ,,eine Vorstellung davon zu vermitteln, was Luther zur Ausbildung einer
ihm eigentiimlichen Theologie bewegt hat, und Auskunft dariiber zu geben,
welches elementare Thema in deren Zentrum steht” (91). Dazu verl4Bt er weit-
gehend die Form des Forschungsberichts und gibt eine eigene Darstellung mit
der These, ,daB es sich bei der religitsen Leitidee Luthers um den organisie-
renden und orientierenden Aufbau eines unmittelbaren Gottesverhéltnisses
handelt” (97). Sie griinde sich auf ein neues Durchdenken des Modells der
BuBe und fiihre zu der Uberzeugung: ,Durch ,Gesetz‘ und ,Evangelium’, durch
Verurteilung und Freispruch, baut Gott die Unmittelbarkeit des Menschen zu
ihm selbst auf.” (94) Diese Leitidee verdanke sich bei Luther nicht einer ein-
maligen religiosen Wende, dem reformatorischen Durchbruch etwa im sog.
Turmerlebnis, sondern sei als , differenzierteres Entwicklungsprofil“ zu den-
ken. (92). Die wohlbegriindete, aber knappe Darstellung wird an spiterer Stelle
(353 ff.) wieder aufgenommen und weitergefiihrt. Zur Person Luthers gehért
auch sein Selbstverstdndnis, das von Joh. Schilling tiber die Briicke der End-
zeitstimmung nicht ganz plausibel mit Luthers Geschichtsbild verkniipft wird.
Letzteres wird an der Supputatio annorum mundi des élteren Luthers ent-
wickelt, wobei der Zusammenhang mit Luthers Theologie kaum sichtbar wird.
(Z. B. wird die interessante Ansicht Luthers, das Apostelkonzil sei wegen der
Aufhebung des Gesetzes in der Mitte der ,letzten Woche Daniels” ein Angel-
punkt der Geschichte Gottes mit den Menschen, nicht aufgenommen). Luthers
Selbstversténdnis stellt der Vf. an einer Reihe wichtiger Selbstaussagen dar,
wobei auch die Ansichten seiner Freunde und Gegner zu Wort kommen. — Ein
umfangreiches drittes Kap. ist den Beziehungen gewidmet, die Luther zu Per-
sonen, Gruppen und Institutionen seiner Zeit gehabt hat: zum Papsttum, sei-
nen Gegnern aus dem altgldubigen und protestantischen Lager, zu den Bauern,
zu Miintzer, Erasmus, Zwingli und Melanchthon, aber auch zum Reich, zu Eu-
ropa, zu Juden und Tiirken. Schon an dieser unvollstindigen Aufzdhlung wird
deutlich, daB es sich um sehr disparate Themen handelt, die nur durch die
Uberschrift in eine Rubrik geraten sind und iiber den den zweiten Abschnitt
charakterisierenden Gesichtspunkt der Person hinausgehen. Aber wie dem
auch sei, es sind Themen die je fiir sich eine eingehende Beschiftigung verlan-
gen und auch jeweils eigene Forschungskomplexe ausgebildet haben. Dieser
Sachverhalt stellt an die Féhigkeit der einzelnen Autoren, sich knapp aus-
zudriicken, ohne zu verkiirzen, hohe Anforderungen. Diesen wird z. B. Bernd
Moeller (Luther und das Papsttum) dadurch gerecht, daB er die Jahre nach
1520, in denen Luthers antipépstliche Polemik sich breit entfaltet, in duBerster
Knappheit darstellt, ohne dabei den Kern der Auseinandersetzung aus den
Augen zu verlieren: Luthers theologische Grundposition, die sich mit psycho-
logisierenden Deutungen nicht erfassen 14Bt. Auch die Auseinandersetzungen
Luthers mit seinen protestantischen Gegnern (Chr. Peters) werden iibersicht-
lich und knapp dargeboten, wobei auch die individuellen Ziige hervortreten.
Das Verhiltnis zum Humanismus wird an Erasmus (Th. Kaufmann) exempla-
risch entwickelt, tritt aber als eigenstéindiges Thema merklich zuriick. Ahnlich
ergeht es den vielen Mitstreitern Luthers, die an der Person Melanchthons (Chr.
Peters) und ausfiihrlicher am ,,Wittenberger Reformatorenkollegium*® (I. Din-
gel) in Erscheinung treten. In der Gegenwart stark verhandelte Themen wie
»Luther und die Juden® (H.-M. Kirn) und , Luther und die Tiirken“ (S. Raeder)
werden verhéltnismiBig ausfiihrlich behandelt, lassen aber den theologischen
Grundzug auBer Acht, die Unterscheidung von Gesetz und Evangelium und die
Sorge Luthers um die Vergesetzlichung des Evangeliums. — Das vierte, den
zweiten Abschnitt abschliefiende Kap. behandelt ,,Pragungen”, wobei die auf
Luther einwirkenden und die von ihm ausgehenden unterschiedlich stark zur

Geltung kommen. Zu formalistisch und von modernen Vorstellungen getragen
erscheint das Bildungsthema (M. Wriedt), das erst durch die spéter in anderem
Zusammenhang auftauchende Behandlung des Katechismus (J. Schilling, 305
ff.) ergéinzt wird. Ahnlich die anschauliche Darstellung von Luthers Verhéltnis
zur Musik (J. Schilling), die Luthers Bedeutung fiir das Kirchenlied erst mit
Hilfe des spiter behandelten Themas , Dichtungen® (J. Wolff) erschliefit, wo-
durch aber der Zusammenhang von sprachlichem (Wort) und musikalischem
(Melodie) Ausdruck verloren geht. Auch die sonst aufschlufireiche Behand-
lung der bildenden Kunst (F. Strecker) orientiert sich zu stark an innerdiszipli-
néren Kategorien und ld6t die Bedeutung der Bilder in propagandistischer und
polemischer Abzweckung sowie die Entwicklung eines neuen Bildprogramms
auller Acht. Aber das mag an der geforderten Konzentration auf die Person
Luthers liegen. Luthers Verhéltnis zur Sprache (A. Beutel) schlieBt den zweiten
Abschnitt ab. Hier werden nacheinander drei Aspekte behandelt: ,der all-
gemeine Sprachbestand, den er iibernommen und fortgefiihrt hat, sodann sein
individueller gestalterischer Umgang mit der Sprache, schlieBlich die sprach-
philosophische und -theclogische Reflexion, von der seine Spracharbeit zeit-
lebens begleitet gewesen ist.” (240) Die Darlegung beschrinkt sich auf das Deut-
sche; ein Blick auf Luthers umfangreiches lateinisches Opus wire besonders
im Zusammenhang mit dem zweiten Aspekt hilfreich gewesen, wo auch
Luthers rhetorische Kompetenz gewiirdigt wird. Ausgespart bleibt die im
ndchsten Abschnitt verhandelte poetische und sprachschapferische Gestal-
tungskraft Luthers, die dort unter Bibeliibersetzung (H. Blanke) und Dichtun-
gen (J. Wolff) kurz zur Sprache kommt. Die Erérterung von Luthers Sprachver-
standnis fiihrt bis in die theologische Anthropologie und erschlieBt ein in der
Theologie bisher wenig bearbeitetes Gebiet.

Der dritte Abschnitt ist dem Werk gewidmet, das nach Gattungen, Themen
und Strukturen abgehandelt wird. Die ,,Gattungen* ordnen Luthers literarische
Hinterlassenschaft in elf Rubriken von der Bibeliibersetzung bis zu den Tisch-
reden iibersichtlich an und kennzeichnen sie nach Entstehung, Charakter und
Inhalt. Die Fiille der hier gebotenen Informationen kann an dieser Stelle nicht
ausreichend gewtirdigt werden. Sie erschldgt aber den Leser nicht, sondern er-
dffnet ihm einen Zugang zu Luthers Werk, der ihm m. W. in dieser Form und
Ubersichtlichkeit bisher nirgends geboten wurde. — Demgegeniiber miissen
sich die , Themen® im zweiten Kap. dieses Abschnitts naturgeméf auf eine
Auswahl beschrénken. Sie ist im Ganzen sachgeméal, wenn dem Rezensenten
auch das Fehlen einer eigenen Behandlung von so wichtigen Themen wie
»Schépfung”, ,,Gesetz und Evangelium® (von A. Beutel unter ,,Wort Gottes",
auch von D. Korsch und E. Herms kurz angesprochen) und , Heiliger Geist* auf-
fallt. Hier muB der Leser auf das Sachverzeichnis zuriickgreifen, um Auskunft
zu erhalten. Es versteht sich, daB in diesem Teil des Handbuchs den Syste-
matikern neben den Historikern besonders gewichtige Themen zufallen: Her-
vorgehoben seien die Beitriige zur Bedeutung Luthers fiir das Theologiever-
stindnis und zur Rechtfertigungslehre (D. Korsch, ,Fundamentaltheologie”,
»Glaube und Rechtfertigung“), zu Luthers Christologie und Eschatologie (N.
Slenczka). Die Schopfungstheologie in ihrem Zusammenhang mit der Christus-
offenbarung und die Ethik mit einem Blick auf die Lehre von den zwei Reichen
behandelt E. Herms in zwei unterschiedlichen Kap. (,Mensch®, ,Leben in der
Welt“). Die Historiker kommen bei den der kirchlichen Praxis zugewandten
Themen zu Wort: A. Beutel zieht das Thema ,,Wort Gottes* bis auf die Schrift-
auslegung und Predigt aus, D. Wendebourg erldutert in klarer Diktion Luthers
Verstédndnis der Kirche und ihres Amtes und der Sakramente in drei Beitriigen.
— Das verhdltnismiBig kurze Kap. ,Strukturen“ beschlieft den dritten Ab-
schnitt. Hier kennzeichnet A. Beutel in der Diktion G. Ebelings Luthers Theo-
logie als Schriftauslegung, als Unterscheidungslehre und als Erfahrungswis-
senschaft. Man erkennt dahinter die Topoi ,sola scriptura“, Gesetz und Evan-
gelium / Buchstabe und Geist, ,sola fide®, die Luthers Theologie als Ganze
durchziehen, v.a. in ihrer hermeneutischen Funktion. Im Unterschied zu dem
heutigen Verstdndnis von Empirie betont A. Beutel den Zusammenhang von
innerer und duBerer Erfahrung bei Luther in der Korrelation von Glaube und
Schriftzeugnis.

_ Der Abschnitt iiber Luthers Werk bietet aufs Ganze gesehen eine erhellende
Ubersicht tiber die Theologie Luthers in ihrer Vielfalt und zugleich grundlegen-
den Bedeutung fiir die reformatorische Theologie iiberhaupt. Dafi eine ganze
Anzahl unterschiedlicher Forscher und Fachleute zu einer solchen stimmigen
und biindigen Darstellung sich zusammengefunden haben, verdient hohe An-
erkennung. Dem Studenten erschlieBt sich dabei zugleich ein Fundus zahlrei-
cher Lutherschriften, auf die alle Autoren immer wieder zuriickgreifen, ohne
daB ihm damit ein griindliches Eigenstudium abgenommen wiirde. Die Leben-
digkeit und Bedeutung des Werks Martin Luthers sowohl fiir die innerpro-
testantische wie dkumenische Diskussion und das Gesprich mit der , Welt"
wird dem Leser erneut vor Augen gefiihrt — auch und gerade fiir eine Zeit, die
weitgehend ihre Geschichte zu vergessen droht.

Bis dahin war es allerdings ein weiter Weg, der im vierten und
letzten Abschnitt (, Wirkung und Rezeption“) von K.-H. zur Miihlen
abgeschritten wird, bei der ungeheuren Menge an direkten und indi-
rekten Beziehungen auf Luthers Gestalt und Werk und dessen Weiter-
entwicklung tiber fiinf Jahrhunderte hinweg eine Herkulesarbeit. Fiir
die Zeit der Orthodoxie und des Pietismus ist dem V£. eine iibersicht-
liche und das Wesentliche erfagsende Darstellung gelungen, die dem
Unkundigen einen sicheren KompaB in einem fiir das heutige theo-
logische Denken unwegsamen Geldnde an die Hand gibt. Die sozial-
geschichtliche Seite allerdings, wie sie etwa W. Elert in seiner Mor-
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phologie des Luthertums in der Auseinandersetzung mit Troeltsch
nachgezeichnet hat, tritt hinter der abstrakt theologischen fast ganz
zuriick. Das 19. und 20. Jh. bleibt in dem nur wenige Seiten umfassen-
den Uberblick merkwiirdig unterbelichtet. V. a. die in dieser Zeit ge-
leistete Arbeit der Lutherforschung, die tiberhaupt erst eine quellen-
mébige Erfassung und Bearbeitung des im Handbuch dargebotenen
historischen Bestandes ermoglichte, wird nicht angemessen gewiir-
digt gegeniiber einer Bewertung der unterschiedlichen Bezugnahmen
auf Luther in der systematischen Theologie. Hier ist der Leser auf
Leppins einleitende Bemerkungen angewiesen. Auf ein Desiderat
beider Darstellungen sei jedoch noch hingewiesen: Die auslandische,
v.a. skandinavische Lutherforschung bleibt weitgehend unbertick-
sichtigt. Hier wiire ein Blick iiber den deutschen Tellerrand hilfreich
gewesen.

AbschlieBend ist festzustellen, daB das Handbuch eine sichere
Orientierung fiir die wissenschaftliche Beschéftigung mit Luther als
einer ,.entscheidenden BezugsgréBe” in der Theologie der Neuzeit (A.
Beutel, V) ermoglicht. Die differenzierte Darstellung und der Verzicht
auf die Herausarbeitung einer alles tibergreifenden und den Leser da-
mit bevormundenden Generallinie zwingt ihn zu einer eigenen Erar-
beitung und Urteilsbildung. Das diese Eigenarbeit ermoglichende
Hilfsmittel hat er nun dazu in der Hand.

Burgdorf Hans Martin Miiller

Groh, Dieter: Schopfung im Widerspruch. Deutungen der Natur und des Men-
schen von der Genesis bis zur Reformation. — Frankfurt a. M.: Suhrkamp
2003. 850 S. (stw 1489), kt € 20,00 ISBN: 3-518-29089—4

Der Autor dieses gleichermalen voluminosen wie gut erschwing-
lichen Werkes, Dieter Groh, ist Professor emeritus an der Universitat
Konstanz, war langjihrig stindiger Gastprofessor an der Universitat
St. Gallen und hat dies bemerkenswerte Opus kurz nach seinem sieb-
zigsten Geburtstag vorgelegt.

G. hat anthropologische Theorien auf ihre weltanschaulichen Vor-
aussetzungen hin durchgemustert, auf ihre Grundplausibilitdten hin
befragt. Dabei war es maglich, sie zwei diametral entgegengeselzten
symbolischen Deutungsfeldern zuzuordnen. Das eine symbolische
Deutungsfeld ist die Vorstellung von einem harmonischen Haushalt
der Natur, die Idee der oeconomia naturae. Aus dieser Weltsicht er-
gibt sich eine positive, an der unterstellten Weltharmonie ausgerich-
tete Anthropologie. Das andere symbolische Deutungsfeld ist die Vor-
stellung von der gefallenen Natur, die Idee der natura lapsa. Aus die-
ser Weltsicht folgt eine negative, an der unbestreitbaren Defizienz der
Natur ausgerichtete Anthropologie.

Beide Deutungsfelder sind zwar idealtypische Rekonstruktionen, sie né-
hern sich aber oft erstaunlich stark den historisch fafbaren Realtypen bestimm-
ter Epochen an. Beide symbolischen Deutungsfelder finden sich bereits im
Buch Genesis und lassen sich iiber Genesis hinaus- und vor Genesis zuriick-
gehend auch in der antiken Philosophie wiederfinden. (1 5)

Die Vorstellung der oeconomia naturae hilt den Menschen zwar nicht
durchweg fiir gut, wohl aber fiir des Guten fihig, traut ihm die rechte Erkennt-
nis und Einsicht sowie das richtige moralische Handeln zu, ja hélt ihn sogar der
Erkenntnis Gottes fiir fihig. Diese das Positive betonende Weltsicht hat ihre
biblisch-alttestamentliche Quelle in Gen 1, 1 — 2, 4a, also in der priesterschrift-
lichen Schépfungserzahlung. Hier wird jedes Werk bestitigt mit ,,Und Gott sah,
dass es gut war.“ Und am Ende, beim Abschlufi des Sechstagewerkes, heiBt es
gar: ,Gott sah alles an, was er gemacht hatte: Es war sehr gut.” (Gen 1, 31) Im
Gefolge dieser aus der oeconomia naturae folgenden Anthropologie konnte
Paulus in seinem Rémerbrief die Erkennbarkeit Gottes aus seiner Schipfung
und die Unentschuldbarkeit deren folgern, die Gott nicht wahrnehmen und
nicht wahrhaben wollen.

,Denn was man von Gott erkennen kann, ist ihnen offenbar; Gott hat es
ihnen offenbart. Seit Erschaffung der Welt wird seine unsichthare Wirklichkeit
an den Werken der Schépfung mit der Vernunft wahrgenommen, seine ewige
Macht und Gottheit.“ (Rém 1, 19 f.)

Das L Vatikanum hat den Gedanken von der Erkennbarkeit Gottes aus der
Natur sogar in eine dogmatische Form gegossen, die diesen Schépfungsopti-
mismus festschreibt.

Damit hat Paulus den Gedanken der Natiirlichen Theologie grundgelegt,
die wie Platons , Timaios* und Ciceros ,,De natura deorum® den anthropomor-
phen AnalogieschluB von der Schonheit und Zweckmiifiigkeit der natiirlichen
Welt auf deren Urheber und Gestalter wagt. Die lateinischen und griechischen
Kirchenviter der Antike haben diesen Gedanken fortgesetzt. Demnach ldfit das
groBartige kosmische Bauwerk im GroBen wie im Kleinen den SchluB auf die
GroBartigkeit seines Baumeisters zu und erméglicht eine Art Physikotheologie.
In diesem Punkt greift die christliche Theologie eindeutig auf die Gedanken der
heidnischen Antike zuriick.

Im selben Rémerbrief hat Paulus aber auch die theologische Grundlage fiir
den natiirlichen Zugang zum géttlichen Moralgesetz aufgezeigt:

 Wenn Heiden, die das Gesetz nicht haben, von Natur aus das tun, was im
Gesetz gefordert ist, so sind die, die das Gesetz nicht haben, sich selbst Gesetz.
Sie zeigen damit, dass ihnen die Forderung des Gesetzes ins Herz geschrieben
ist: ihr Gewissen legt Zeugnis davon ab, ihre Gedanken klagen sich gegenseitig
an und verteidigen sich.” (R6m 21, 14 f.)

So hat die Lehre von der oeconomia naturae ausgehend von der alttesta-
mentlichen Priesterschrift Gen 1, 1 — 2, 4a und iiber die Paulinische Theologie
des Neuen Testaments hinaus Anthropologie und Theologie in erkenntnistheo-
retischer wie ethischer Hinsicht nachhaltig geprégt.

Die Vorstellung von der natura lapsa hingegen sieht den Menschen kritisch.
Das heiBt umgekehrt wiederum nicht, daf alle Menschen durchweg nur bése
sind. Aber sie sind des Guten im Erkennen, Reden und Tun nicht aus sich
selbst, sondern nur durch die erlésende Gnade Gottes fihig.

Diese das Negative, Fragmentarische, Dissonante und Defiziente betonende
Weltsicht hat ihre biblisch-alttestamentliche Quelle in Gen 2, 4b ff., also in der
Jahwistischen Schapfungserzdhlung. Hier schafft Gott nicht einfach durch sein
Wort, sondern wie ein tépfernder Handwerker. Die Schépfung ist auch nicht
schon im ersten Arbeitsgang perfekt, sondern der schipferische Gott bessert
nach: ,Es ist nicht gut, dass der Mensch allein bleibt, Ich will ihm eine Hilfe
machen, die ihm entspricht.“ (Gen 2, 18) Doch in den iibrigen Geschopfen fin-
det sich keine fiir den Isch, den Menschen hilfreiche Entsprechung, die wird
erst durch die Erschaffung der Ischa, der nachmals Eva genannten Frau reali-
siert. Aber in der Mitte des Gartens steht der Baum, von dessen Frucht der
Mensch nicht essen darf und, wenn er es doch tut, nur mit Todesfolge essen
kann. Damit ist aber dann zugleich die Moglichkeit des kreatiirlichen und
menschlichen Scheiterns eingebaut in diese Schopfung

Gott setzt den Menschen in eine relative Freiheit der Selbstbestimmung,
und diese Freiheit ist im Prinzip gut. Aber sie ist bei mifibrauchlicher Realisie-
rung durch den Menschen auch die Bedingung der Moglichkeit dafiir, die
Heilsgemeinschaft mit Gott, das wirkliche menschliche Miteinander und das
paradiesische Eingebundensein in seine Schopfung zu verlieren.

Das Erliegen in der Versuchung, die Schmerzen wahrend der Geburt, die
Miihsal in der Arbeit bei Adam und Eva. die Verfluchung der Schlange, die
Vertreibung aus dem Paradies, die Ermordung des Mitmenschen bei Kain und
Abel etc: All das sind die Hinweise auf eine Defizienz, die aus der Moglichkeit
des Geschipfes Mensch zur Selbstverweigerung und Selbstverfehlung resul-
tiert, oder gar Hinweise auf eine der Schépfung schon von allem Anfang an
inhérenten Defizienz und Gebrochenheit.

Diese Weltsicht ist nicht bestimmt von einem protologisch motivierten Op-
timismus, sondern von einem soteriologiebediirftigen Pessimismus ader Skep-
tizismus. Der zur Erkenntnis des Wahren, Richtigen und Guten und der zum
Tun des als wahr, richtig und gut Erkannten unfahige oder nur bedingt fahige
Mensch, bedarf des erbarmenden Eingreifens und des ergreifenden Erbarmens
Gottes.

Die v.a. auf Augustinus zuriickgehende Erbsiindenlehre, der zu Folge die
Ursiinde Adams und Evas durch Zeugung weitergegeben wird, schreibt diesen
Gedanken der menschlichen Unfihigkeit zur Siindelosigkeit fiir alle Zeiten der
Menschheitsgeschichte fort. Danach sind alle Menschen als Tréger der Erb-
siinde Kinder Adams oder Kinder Evas und als solche nicht ,.at the sunny side
of the road”, sondern im Tal der Tridnen, wie es das alte trostliche Marienlied,
das ,,Salve Regina“ festhilt:

.Sei gegriifit o Kénigin, Mutter der Barmbherzigkeit, unser Leben, unsre
Wonne unsere Hoffnung sei gegriifit! Zu dir rufen wir verbannten Kinder Evas;
zu dir seufzen wir trauernd und weinend in diesem Tal der Tridnen. Wohlan
denn unsere Fiirsprecherin, wende deinen barmherzigen Augen uns zu, und
nach diesem Elend zeige uns Jesus, die gebenedeite Frucht deines Leibes. O
giitige, o milde o siifie Jungfrau Maria!*

Das Konzept von der natura lapsa verband sich im Verlauf der Geschichte
vielfach mit dem aus der heidnischen Antike stammenden Konzept des mun-
dus senescens, der vergreisenden Welt. Die einmal durch menschliche Schuld
gefallene Welt war und blieb nach dieser Sicht der Dinge eine im Abstieg be-
griffene, gewissermaBen dekadente Welt. (261f)

War der Mensch nach dem Konzept der oeconomia naturae noch als ,,imago
dei*, als Bild Gottes, zu verstehen, so war er dies nach dem Konzept der natura
lapsa nicht mehr, wenn er das Negative steigernd nicht gar als ,larva satanae®,
als Larve oder Verpuppung des Satans, angesehen wurde.

G. deutet diese sich schon in Genesis zeigende anthropologische Alterna-
tive grundlegend:

.Beide Menschenbilder sind Ideologien, das positive dient der Rechtferti-
gung liberaler, das negative der Rechifertigung autoritcirer Herrschaftsformen.
Fiihrt das erste zu Annahme des Prinzips der Selbstregulation der Gesellschaft,
so das zweite zur Annahme des Prinzips der Kontrolle der gefdhrlichen Wesen
durch den Staat. Ideologie sind sie jedoch nicht nur ihrer Funktion nach, son-
dern auch ihrer Herkunft nach: ndmlich als Totalisierung von Partikularem, als
Wesensbestimmung des Menschen.” (21)

G. sieht im Folgenden eine 1500jéhrige vom Christentum geprigte Ge-
schichte unter dem Gesichtspunkt durch, ob und wie sie dem Konzept von
der oeconomia naturae oder aber dem von der natura lapsa entspricht oder zu-
mindest tendenziell zuzuordnen ist.

Er zeigt auch biographisch genau auf, wie Augustinus sich in der Ausein-
andersetzung mit Pelagius mehr und mehr einseitig positionierte und welchen
ungeheuren Einfluf er dann als prominenter Vertreter einer natura lapsa —
Lehre fiir die katholische Geschichtstheologie gehabt hat: ,Die traditionelle ka-
tholische Geschichtstheologie, wie sie Augustiuns formuliert hat, betont die
Verderbtheit des Menschen und den notwendigen Untergang von Welt und
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Mensch im letzten Gericht. In diesem Konzept ist dann auch folgerichtig der
Erléser Christus die zentrale Figur.* (448)

Unter den iiberragenden Gestalten der Theologiegeschichte wird dann z.B.
Thomas von Aquin mit seiner Annahme einer teleologischen VerfaBtheit der
Natur und der natiirlichen Ausrichtung auf das Gute zum erkldrten Widerpart
des Augustinus: ,Der Aquinate verbindet sein nach dem Vorbild der antiken
Philosophie neu konstruiertes Teleologie-Konzept mit dem christlichen Glau-
ben an einen guten Gott und gelangt damit zu einer positiven Naturauffassung,
die alle Elemente der oeconomia naturae enthilt. [...] Thomas’ Naturteleologie
schlieBt auch die Ubel der Welt mit ein, denn diese werden immer um eines
groBeren Gutes willen zugelassen — so sein Theodizee-Argument.* (384)

Nun ist es keineswegs so, dalB} hier die gesamte Abendldndische Geistes-
geschichte ,,in zwei Topfchen® sortiert wird. Vielmehr gibt es auch héchst in-
teressante Zwischenpositionierungen wie sie sich bei Joachim von Fiore und
der auf ihn zurtickgehende Geschichtstheologie mit ihren chiliastischen Hoff-
nungen finden lassen.

Der Streit um den freien Willen, wie ihn Erasmus von Rotterdam und
Martin Luther ausgetragen haben, die Positionen eines Philipp Melanchthon,
Huldrich Zwingli und Jean Calvin, all das ist nicht nur eine nachvollziehbare
Typisierung von Denkansdtzen, von positiven und negativen Anthropologien,
von ,kulturellen GroBmustern® und ,symbolischen Feldern® sondern auch
eine hoch interessante Fokussierung wichtiger kirchen- und theologie-
geschichtlicher Kristallisations- und Wendepunkte.

Der Rez. wiinschte sich diesseits und jenseits der Siebzig eine
dhnlich wahrnehmungs- und differenzierungsfihige geistige Potenz,
wie sie (unter Mitwirkung seiner Assistentin Birgit Praxl) der Autor
Dieter Groh jenseits der Siebzig an den Tag gelegt hat, und dem Buch
wiinscht er eine (auch gelesene!) Auflage von Siebzigtausend.

Aachen Ulrich Liike

Pahud de Mortanges, Elke: Philosophie und kirchliche Autoritit. Der Fall
Jakob Frohschammer vor der romischen Indexkongregation (1855-1864). —
Paderborn / Miinchen / Wien / Ziirich: Schéningh 2005. 400 S. (Rémische
Inquisition und Indexkongregation, 4), geb. € 60,00 ISBN 3-506-77672-X

Die neuzeitliche Emanzipation der Wissenschaften im allgemei-
nen und die Befreiung der Philosophie aus ihrer ihr im Mittelalter
zugewachsenen und zugewiesenen Rolle einer bloBen ancilla theo-
logiae im besonderen fiihrte im 19. Jh. nicht nur zu tiefgreifenden
wissenschaftlichen Kontroversen zwischen der deutschen Theologie
und Philosophie einerseits und der riickwértsgewandten neuschola-
stischen Theologie und Philosophie andererseits. Da es der Neuscho-
lastik gelang, auf die kirchliche Autoritit EinfluB zu nehmen, fithrten
diese wissenschaftlichen Kontroversen wiederholt zu teilweise hefti-
gen Kollisionen zwischen deutscher Philosophie und Theologie auf
der einen und kirchlichem Lehramt auf der anderen Seite. So gehéren
Konflikte zwischen kirchlicher Autoritdt und deutscher Philosophie
und Theologie mit zur Signatur der Geistes-, Theologie- und Kirchen-
geschichte des 19. Th.s. Zu Recht weist Elke Pahud de Mortanges
diese Auseinandersetzungen ,jenem unerfreulichen Teil der Ge-
schichte der katholischen Kirche* zu, den sie, wohl eine AuBerung
Déllingers aufgreifend (vgl. 309), als , Krankheitsgeschichte® (19) cha-
rakterisiert.

Teil dieser Krankheitsgeschichte ist chne Zweifel auch der ,,Fall“
des katholischen Priesters, Miinchener Theologie- und nachmaligen
(seit 1855) Philosophieprofessors Jakob Frohschammer (1821-1893),
dessen Schriften in insgesamt fiinf Verfahren von der rémischen In-
dex-Kongregation verurteilt wurden, der aufgrund seiner Lehren
1863 von seinen geistlichen Funktionen suspendiert und 1871 ex-
kommuniziert wurde und der in der Folge menschlich zunehmend
vereinsamte und wissenschaftlich in die Bedeutungslosigkeit ver-
sank. Seinem ,Fall“ ist die vorliegende Studie, die im Sommerseme-
ster 2001 von der Theol. Fak. der Uni. Freiburg i. Br. als Habil.schrift
angenommen wurde, gewidmet.

Wihrend die bisherige Forschung, deren insgesamt noch recht
junge Geschichte und gegenwiirtiger Stand auf S. 21-24 knapp skiz-
ziert wird, darauf angewiesen war, den ,,Fall* Frohschammer anhand
gedruckter Quellen und anhand des ungedruckten Nachlasses Froh-
schammers in der Handschriftenabteilung der Universititsbibliothek
Miinchen und weiterer Archive, besonders des Miinchener Univer-
sitiitsarchivs, der Handschriftenabteilung der Bayerischen Staats-
bibliothek sowie der Diézesanarchive in Regensburg und Miinchen
zu analysieren und zu rekonstruieren, kann die vorliegende Studie —
nach der Offnung des Archivs der rémischen Index-Kongregation fiir
die Wissenschaft im Januar 1998 ~ dazu erstmals auf das reichhaltige
unverdffentlichte Aktenmaterial dieses Archivs zuriickgreifen. Die
zur Erarbeitung vorliegender Untersuchung herangezogenen unge-
druckten Quellen sind auf S. 385 sorgfaltig aufgefiihrt.

Faktisch beschrinkt sich die Studie aufgrund der Fiille der einschlégigen
Archivalien auf den Zeitraum von 1855 bis 1864. Diese Beschrinkung rechtfer-
tigt P. inhaltlich damit, daB die beiden ersten Index-Verfahren gegen Schriften
Frohschammers 1855 bis 1857 und 1860 bis 1862 ,,die bedeutendsten und ge-
wichtigsten sind“ (20). Bei den drei weiteren in den Jahren 1868, 1869 und
1873 gegen Frohschammers Schriften durchgefiihrten Prozessen (vgl. dazu
25f) ,wurde nur mehr kurzer Prozess gemacht®. Wie die gesichteten Unter-
suchungsakten ausweisen, begniigte man sich in diesen ,mit der Ausfertigung
jeweils eines Gutachtens und schritt sofort zur Indizierung®. Zudem endet —
wie P. zu Recht festhilt — um 1864 die ,erste, gemdfigte Phase in der Wissen-
schaftsbiographie” (20) Frohschammers. Erst nach seiner Suspendierung und
wachsenden kirchlichen und wissenschaftlichen Isolierung fiihlte sich Froh-
schammer immer weniger an die Lehre der Kirche gebunden, radikalisierte
seine bisher geméBigten Positionen, um zuletzt das dogmatische Christentum
zugunsten eines von ihm so genannten einfachen Christentums Christi preis-
zugeben.

Im Mittelpunkt der die Jahre 1855 bis 1864 pragenden Kontroversen steht
das Verhiltnis von Philosophie und kirchlichem Lehramt. ,In der Tiefe" — so
fiihrt P. aus — ,,ging es in diesem nachhaltigen Konflikt [...] um die fiir das
Christentum existentielle und deshalb systematisch bedeutsame Frage, ob
und, wenn ja, wie der Wahrheitsanspruch des Christentums in den Horizonten
der wissenschaftlichen Daseinsbewiltigung verniinftig ausgewiesen werden
kann. Ist diese Bewahrheitung des Christlichen nur der Theologie und der
sich in dieser artikulierenden ,theonomen‘ Vernunft méglich, oder kann dieser
Weg auch von einer christlich gebildeten, wissenschaftsinstitutionell betrach-
tet aber autonomen Vernunft wahrgenommen werden?* (20f).

Diese das Verhiltnis von Offenbarung und Vernunft, von Glauben und Wis-
sen, von Philosophie und Theologie betreffende Thematik wurde in der bis-
herigen Forschung hauptséichlich anhand gedruckter und ungedruckter Schrif-
ten Frohschammers systematisch untersucht (vgl. R. Lachner, Zwischen Ratio-
nalismus und Traditionalismus. Offenbarung und Vernunft bei Jakob Froh-
schammer, Miinster 1995). Die von P. in Augenschein genommenen Akten des
Archivs der rémischen Index-Kongregation gegen die Schriften Frohscham-
mers erdffnen erstmals einen der bisherigen Forschung verwehrten Zugang zu
den Verfahren gegen den Miinchener Theologen und Philosophen, deren Ver-
lauf von der Vi.in prézise nachgezeichnet wird. Dariiber hinaus werden die lei-
tenden Motive der Gutachter und die Argumente, die fiir, aber auch gegen eine
Indizierung der Schriften Frohschammers vorgebracht wurden, und jene, die
schlieBlich zur Verurteilung fiihrten, untersucht.

P. versteht ihre Untersuchung als , historische Anndherung in systemati-
scher Absicht“ (27), d.h. sie legt Wert auf die Verwobenheit von Geschicht-
lichem und Systematischem. Dies wirkt sich in der Weise auf den Aufbau der
Arbeit aus, daB deren fiinf Kap. den geschichtlichen Verlauf des Konfliktes und
der beiden Verfahren rekonstruieren und — darin verwoben — die jeweiligen
systematischen Streitfragen analysieren, wobei neben den in der Forschung be-
reits bekannten Positionen Frohschammers auch, und dies markiert einen be-
deutsamen Forschungsfortschritt, jene seiner Kontrahenten in der Index-Kon-
gregation herausgearbeitet werden.

Dab der deutsche Jesuit und Index-Konsultor Joseph Kleutgen an der Indi-
zierung der Schriften Frohschammers mafgeblich beteiligt war, war in der bis-
herigen Forschung bestéindig vermutet worden, obwohl Kleutgen selbst in ei-
nem Schreiben an Christoph Moufang aus dem Jahr 1863 versicherte, seit sie-
ben Jahren nicht mehr als Gutachter an der Indizierung von Schriften deutscher
Autoren beteiligt gewesen zu sein, was bedeuten wiirde, daf er auch in die In-
dex-Prozesse gegen Frohschammer nicht involviert gewesen wére. Demgegen-
iiber konnte H. H. Schwedt aufgrund umfangreicher Archivstudien in Rom si-
cher nachweisen, dafi Kleutgen im ersten Verfahren der Index-Kongregation ge-
gen Frohschammer als Konsultor gewirkt hat, woran die Vf.in zu Recht erinnert
(vgl. 24, 40). Da sich die betreffende Mitteilung Schwedts an einer etwas unauf-
falligen Stelle in einer Rezension zu einer Untersuchung von K. Deufel iiber
Kleutgen findet (Rémische Quartalschrift 72 [1977] 264—269), war diese der bis-
herigen Frohschammer-Forschung entgangen. Erst die vorliegende Studie ver-
mag aufgrund des neu gesichteten Quellenmaterials nicht nur sicher zu bele-
gen, daB Kleutgen neben dem ersten auch in das zweite Index-Verfahren gegen
Frohschammer involviert war, sie wertet die drei Gutachten Kleutgens zudem
systematisch aus.

P. differenziert die von ihr untersuchte Periode von 1855 bis 1864 in drei
Phasen, von denen die erste die Jahre 1855 bis 1857, also das gesamte erste
Index-Verfahren gegen Frohschammers Schrift ,Ueber den Ursprung der
menschlichen Seelen. Rechtfertigung des Generatianismus® (Miinchen 1854)
umfaBt. Damals war zunéchst nur ein einziges Gutachten von Kleutgen einge-
holt worden. Nachdem aufgrund der offenbar als zu diirftig empfundenen Ex-
pertise Kleutgens die Indizierung Frohschammers daraufhin zuerst gescheitert
war, wurden in einem zweiten Anlauf drei weitere Gutachten eingeholt, ein
zweites von Kleutgen, eines von Angelo Trullet und eines von Bernard Smith.
Trotz uneinheitlicher Bewertungen durch die drei Gutachter und trotz einiger
Gegenstimmen in der Index-Kongregation wurde Frohschammers Generatia-
nismus-Schrift am 5. Mérz 1857 auf den Index der verbotenen Biicher gesetzt.
Eine kirchlicherseits von ihm geforderte Unterwerfungserklirung unter das Ur-
teil der Index-Kongregation blieb Frohschammer bekanntlich schuldig. Ob-
gleich diese erste Phase, die in Kap. 1 (31-69) dargestellt wird, als ,,Vorspiel®
tituliert wird, ist sie, wie die Vf.in tiberzeugend nachweist, insofern fiir den
gesamten Konflikt ,,von zentraler formalthematischer Bedeutung”, als hier die
Weichen fiir das spitere Verstindnis des kirchlichen Lehramtes gestellt wer-
den, indem Kleutgen hier der Idee des ordentlichen Lehramtes und der Bedeu-
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tung der durch dieses vertretenen Lehren machtvoll zum Durchbruch verhel-
fen konnte.

Die zweite, die Jahre 1860 bis 1862 umfassende Phase betrifft den Konflikt
um Frohschammers Programmschriften ,Einleitung in die Philosophie und
Grundrif der Metaphysik. Reform der Philosophie® (Miinchen 1858) und
Ueber die Freiheit der Wissenschaft® (Miinchen 1861). Nach einer kurzen Vor-
stellung der beiden Werke und deren je nach theelogischer Schulrichtung ver-
schiedenen Rezeption in Kap. 2 (71-140), folgt in dem zentralen und entspre-
chend umfangreichsten Kap. 3 (141-291) die ausfiihrliche Rekonstruktion des
die genannten Programmschriften Frohschammers betreffenden zweiten In-
dex-Verfahrens. Im Rahmen dieses sich iiber drei Jahre hinziehenden zweiten
Verfahrens wurden insgesamt acht Gutachten erstellt, zwei von Piotr Seme-
nenko und je eines von Joseph Kleutgen, von Bernard Smith und von Ferdi-
nando Mansi. Neben diesen fiinf offiziellen Gutachten liegen zusitzlich drei
anonyme Geheimgutachten vor. Obzwar von den beiden Expertisen von Piotr
Semenenko und von den kurzen anonymen Adnotationen zu dem Kleutgen-
Gutachten abgesehen sdmtliche offiziellen und inoffiziellen Gutachten sich
fiir eine Verurteilung der Schriften Frohschammers aussprachen, wurde eine
Entscheidung durch die Index-Kongregation dreimal vertagt, bis — wie in der
Forschung vermutet wird — auf Druck des Miinchener Nuntius Matteo Eusta-
chio Gonella der Miinchener Erzbischof Gregor von Scherr zusammen mit
dem fritheren, nach Rom ,,abgeschobenen Miinchener Kardinal August Graf
von Reisach zu Wege brachte, daf der ,Fall“ Frohschammer zur Chefsache ge-
macht wurde. Die Indizierung von Frohschammers Programmschriften erfolgte
daraufhin nicht durch die Index-Kongregation, sondern durch das Breve Papst
Pius IX. ,,Gravissimas inter” vom 11. Dezember 1862. Anhand der acht Exper-
tisen zeigt die VEin nicht nur prézise, welche Vorwiirfe gegen Frohschammer
erhoben werden, sie eréffnet damit zugleich einen Einblick in die theologi-
schen Positionen der von der Index-Kongregation zu Rate gezogenen Index-
Konsultoren. Dariiber hinaus zeichnet sie anhand dieses zweiten Verfahrens
den EntstehungsprozeB einer verbindlichen kirchlichen Lehre nach, der in
das pépstliche Breve ,Gravissimas inter” gegen Frohschammer einmiindet.
Dieses an den fiir Frohschammer zustindigen Miinchener Erzbischof von
Scherr gerichtete Schreiben von Papst Pius IX. interpretiert sie vor dem Hinter-
grund seiner Vorgeschichte.

Die die Jahre 1863 und 1864 umfassende dritte Phase der von P. untersuch-
ten Periode des ,Falles* Frohschammer betrifft die unmittelbare Wirkungs-
geschichte von ,Gravissimas inter*. Die wiederholte Weigerung Frohscham-
mers, das kirchlicherseits geforderte Unterwerfungsschreiben von 1857 zu un-
terzeichnen und die darauf erfolgte Suspension Frohschammers von seinen
geistlichen Funktionen am 4. April 1863, die damit verbundenen politischen
Verwicklungen zwischen der bayerischen Staatsregierung und dem Miinche-
ner Erzbischof Gregor von Scherr sowie die zeitgendssische Rezeption und In-
terpretation des pipstlichen Breves in theologischen Fachzeitschriften, aber
auch in der Tagespresse sind Gegenstand von Kap. 4 (293—347). Das abschlie-
fende Kap. 5 ,,Das Nachspiel (1863—1864)" (349-367) zeigt, wie im Gefolge der
beiden Index-Verfahren Frohschammer sowohl ,,auf dem Wissenschaftsparkett
als auch auf dem Kirchenparkett” (350) mehr und mehr ausgegrenzt wurde. In
diesem Zusammenhang geht die Vfin zuerst auf das papstliche Schreiben
»Tuas libenter vom 21. Dezember 1863 ein. Obgleich dieses unmittelbar durch
die vom 28. September bis 1. Oktober 1863 unter der Leitung von Johann Joseph
Ignaz von Déllinger und Daniel Bonifatius Haneberg stattgefundene Versamm-
lung katholischer Gelehrter in Miinchen ausgelst wurde, zu der Frohscham-
mer pikanterweise bewuBt nicht eingeladen worden war, fithrt P. gute Griinde
an, warum hinter diesem Schreiben letztlich die Auseinandersetzung um das
Verhiltnis von Philosophie und kirchlicher Autoritit und damit auch um Froh-
schammer steht. Als weiteren Akt der Isolierung Frohschammers verweist P. zu
Recht auf die briiskierende Erklirung der Miinchener Theol. Fak. vom Januar
1864 gegen Frohschammer und — kirchenamtlich — die Verurteilung der Posi-
tionen Frohschammers im ,,Syllabus errorum* Papst Pius IX. vom 8. Dezember
1864 als ,Rationalismus moderatus*.

Mit diesen Ereignissen endet die gemiBigte Phase in der Wissenschafts-
biographie Frohschammers. Auf diese folgt eine zweite Phase zunehmender
Radikalisierung, aber auch noch weitergehender kirchlicher und wissenschaft-
licher Marginalisierung und persénlicher Isolierung und Verbitterung, die aber
nicht mehr Gegenstand dieser Studie ist.

Die von Elke Pahud de Mortanges vorgelegte Untersuchung stellt
einen wichtigen Beitrag fiir die Forschung dar. Aufgrund der Ein-
sichtnahme in die einschligigen Akten der rémischen Index-Kongre-
gation konnten die beiden ersten und zugleich gewichtigsten Pro-
zesse gegen Frohschammer prézise rekonstruiert und die Positionen
der offiziellen Index-Konsultoren sowie der inoffiziellen anonymen
Geheimgutachten herausgearbeitet werden. Dabei wird auch ein Ein-
blick in die kirchliche Lehrentwicklung geboten. Dankbar nimmt der
Leser zur Kenntnis, dab die in den bislang ja unveréffentlichten Gut-
achten vorgelegten entscheidenden Passagen in den FuBinoten aus-
fiihrlich im Original — in der Regel in lateinischer, nur im Ausnahme-
fall in italienischer Sprache — belegt werden.

Wiihrend der Aufbau der Studie gut nachvollziehbar ist, wirkt die
durchlaufende Numerierung der elf Paragraphen durch die fiinf iiber-
geordneten Kap. ungewohnt. Nur ganz am Rande sei bemerkt, dal die
erwihnte Diss. von Rudolf Hausl iiber ,,Das Verhiltnis zwischen den
Naturwissenschaften und der Theologie im Denken Jakob Froh-

schammers” nie abgeschlossen wurde, also weder ,publiziert” (22)
noch ungedruckt (vgl. 391) vorliegt. Dieser auch in anderer For-
schungsliteratur gelegentlich begegnende Irrtum beruht auf einer Un-
vorsichtigkeit Hausls, der in seinem Beitrag tiber Frohschammer in
dem von H. Fries und G. Schwaiger herausgegebenen Werk , Katho-
lische Theologen Deutschlands im 19. Jahrhundert* (Miinchen 1975)
diesen Buchtitel bereits in das dortige Literaturverzeichnis auf-
genommen hat (Bd. 3, 189).

Vechta Raimund Lachner

Schwanke, Johannes: Creatio ex nihilo. Luthers Lehre von der Schépfung aus
dem Nichts in der GroBen Genesisvorlesung (1535—-1545). — Berlin: Walter
de Gruyter 2004, 320 S. (Theologische Bibliothek Tépelmann, 126), geb. €
98,00 ISBN 3-11-017968-7

Die Thematik der Schopfung aus dem Nichts, insbesondere aber
die Deutung, welche Luther ihr verleiht, sind bislang nicht in aus-
fithrlicher Weise besprochen worden. Insofern schlieBt das Buch
von Johannes Schwanke eine Liicke der Forschung. Sein metho-
discher Fokus auf Luthers Alterswerk ist ebenfalls gut gewahlt, da
auch dazu bislang keine Monographie vorliegt. Unter Beriicksichti-
gung korrespondierender Texte aus dem Werk Luthers ordnet Sch.s
Analyse das Corpus der Genesisvorlesung thematisch am Leitfaden
der creatio ex nihilo, was sich als duBerst fruchtbar erweist. Die For-
mel benennt bei Luther ndmlich nicht eine ontologische Ursprung-
shypothese, sondern leistet als theologisches Axiom die prinzipielle
und permanente Verhéltnisbestimmung zwischen dem Schépfergott
und der kreatiirlichen Welt, und zwar so, daB sie deren absolute Ab-
héngigkeit aus der unverfiigbaren Liebe Gottes ins BewuBtsein hebt.
Deshalb kann die Bedeutungsweite des Wortes von der Schépfung
aus dem Nichts nicht auf ein urgeschichtliches Anfangsgeschehen
eingeschriankt werden. Vielmehr will Sch. das Schépfungshandeln
Gottes ,gleichzeitig und gegenwirtig" (6) in den drei synchronen Di-
mensionen von Schopfung, Erhaltung und Neuschdpfung entfalten,
woraus sich nicht zuletzt seine aktuelle Relevanz speist.

Bevor jedoch eine systematische Interpretation das im Einzelnen zur Dar-
stellung bringt, begriindet ein ausfiihrlicher textgeschichtlicher Teil die beson-
dere Bedeutung, die der Genesisvorlesung ,,als wichtigstes Werk der Spitphase
Luthers® (22) zukommt. Sch. klart hierbei nicht nur die komplizierte histori-
sche Chronologie der Entstehung und Uberlieferung des Textes, sondern op-
tiert auch mit der jiingeren Lutherforschung fiir dessen Authentizitét als un-
strittige Quelle lutherischer Theologie. Problemgeschichtlich fiihrt er aus, wie
Luthers integrale Deutung der creatio ex nihilo an das biblische bzw. altkirch-
liche Verstdndnis ankniipft, insofern auch sie die Voraussetzungslosigkeit des
géttlichen Schopfungshandelns akzentuiert, jedoch im weiteren keine materi-
al-ontologische, sondern eine existentielle Interpretationslinie verfolgt, welche
die genannte Voraussetzungslosigkeit als Abhingigkeit alles Geschopflichen
von dem grundlosen LiebesratschluB Gottes, also ex nihilo erhellt. In diesem
Sinn werden fiir Luther die terminologischen Sprachspiele der Schépfungs-
und der Rechtfertigungslehre zu austauschbaren GroBen: Gott schafft, erhilt
und erl6st die Welt aus unbegriindbarer Liebe, was fiir den Menschen die Nich-
tung / annihilatio allen eigenen Leistens und Strebens bedeutet. Theologisch
ist folglich creatio, conservatio und recreatio als Schopfung aus dem Nichts in
dem Sinn zu deuten, dafi dem Gnadenzuspruch Gottes keine geschépflichen
Grenzen gesetzt werden kionnen. Erldutert Sch. die seelsorglichen und soterio-
logischen Aspekte dieses Theorems an Luthers Auslegung der Jakobs-
geschichte (Gen 45), die zeigt, wie Gott noch das unheilvollste Trachten des
Menschen zum Heil wendet, so betont seinen prinzipiellen Charakter als Be-
kenntnis zum sola gratia die Episode vom Verkauf des Erstgeburtsrechts (Gen
25), nach der Erwihlung nicht von natiirlichen, z.B. genealogischen Gegeben-
heiten abhingig gemacht werden darf. In beider Blickrichtung erscheint das
menschliche Leben als unbegreifliches Wunder einer fortwahrenden, ja alltdg-
lichen Schépfung aus dem Nichts, worin Luthers Deutung ihren Skopus und
die Formel selbst ein rechtfertigungstheologisches Achtergewicht findet.

Alle weiteren Ausfiihrungen flieBen aus bzw. erhellen diesen Ansatz. Sie
folgen dabei dem angedeuteten Dreischritt, zunéchst die creatio originalis,
dann aber auch creatio continua und nova in ihrer prinzipiellen Eigenheit als
creatio ex nihilo zu entfalten. Was nun die anféngliche Schopfung betrifft, so
ergeben sich aus der Orientierung am ex nihilo der Liebe Gottes Konsequenzen
fiir das Geschopf wie fiir den Schépfer. Ersteres darf sich ganz individuell vom
Handeln Gottes angesprochen fiihlen. Sch. entdeckt hier Texte, die uns einen
beeindruckend persénlich argumentierenden Luther vorstellen und dariiber
hinaus einen theologischen Ansatz bieten, der sogar fiir die gegenwirtige plu-
rale Theologie der Religionen offen ist. Denn laut Luther befdhigt nicht Ortho-
doxie, sondern Kreatiirlichkeit zum Ansprechpartner Gottes. ,Menschliches
Leben®, so der Grundsatz in der Formulierung Sch.s, ,— ja, Leben iiberhaupt —
ist verdanktes Leben* (94) und steht damit in vollkommener Abhéngigkeit von
seinem gottlichen Geber. Das gilt bis in die geschopfliche Tatsphére hinein und
fiihrt im letzten dazu, daB Luther keine anthropozentrische Sonderstellung an-
erkennt, sondern den Menschen egalitiir in seine Umwelt einbettet. V. a. aber
vermag sich eine derart Gott-relative Welt nicht von sich selbst herzuleiten. Ge-
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rade die Schopfung bleibt alleiniger, seinerseits nicht begriindbarer Gnaden-
und Liebesakt des Schopfers. Nicht jedoch diese ontologische Seite der Ab-
griindigkeit der Welt, sondern die existentielle ihrer Gutheit als unverdientes
Geschenk stehen fiir Luther im Vordergrund. Der Mensch darf seinen wohlein-
gerichteten Lebensraum als voriibergehenden Aufenthalt gestalten, und zwar
im Sinne eines von Gott bestellten und diesem verantwortlichen Hiiters. Der
allméchtige Schopfer ist dann von der Kreatur zwar unterschieden als Gott. In-
sofern die menschliche Abhédngigkeit jedoch keiner unbestimmten Allmacht,
sondern einer ihr bedingungslos und individuell in Liebe zugetanen zu ent-
sprechen hat, birgt diese Unterscheidung die engst mégliche Beziehung in
sich und trostet mehr als sie erschreckt. Luther faBt die Schépfer-Geschopf-Re-
lationalitdt im Bild der Sprache: Demzufolge existiert der gesamte kreatiirliche
Kosmos aus dem bzw. als das von Gott ausgesprochene wesentliche Wort. Als
ihr Autor bleibt er aller Kreatur stets nah und unterstreicht damit, dafi noch
sein uranfingliches Schopfungshandeln keine Vergangenheit, sondern je le-
bendige Gegenwart meint und die Christen folglich in ihre jeweilige Lebens-
welt hinein weist. Diese , Wiederbeheimatung® in der Welt wiirdigt Sch. als
reformatorische Spitze gegen die monchische , Weltflucht”, wobei er jedoch
nur die positive Lebensfreude der ersten betont, chne eine Auseinandersetzung
mit dem durchaus auch als welthezogen verfafiten monastischen Ideal ins Auge
zu fassen.

Ist die Welt bereits am Ursprung ihrer selbst nicht méchtig, dann noch we-
niger, wenn es um ihren Fortbestand geht. Sch. betont, dafi creatio und conser-
vatio fiir Luther streng genommen nicht geschieden sind. Vielmehr ist Gott als
alleinig handelnder , die treibende Kraft der Welt” (143), und zwar, wie die an-
schaulichen Beispiele Luthers u.a. aus dem Bereich der Babypflege zeigen, in
hochst personlicher Zuwendung. Die Stellung des Menschen beschrénkt sich
jedoch nicht auf die eines unmiindigen Kindes, vielmehr darf er — nicht weil er
miiBte, sondern weil Gott es so will - in eingeschrinkter Weise Mitarbeiter Got-
tes sein, eine Mitarbeit, die sich betont in der Welt, d.h. in den drei Sténden der
Kirche, der Wirtschaft und der Politik konkretisiert. Luther betont dabei stets
die auf eigenem beruhende Schwachheit bzw. Nichtigkeit dieser Institutionen
im Kontrast zu ihrer von Gott geschenkten Wirkmacht. Instruktiv an Sch.s Ana-
lyse erscheint hier v.a., wie er Luthers Aufwertung des Hausstandes der Oko-
nomie als Manifest eines weltzugewandten Glaubens liest: ,Das Weltwirken
des Menschen ist von Gott gewiinscht und gewollt, und diese Partizipation ge-
hért zur Wiirde des Menschen.” (178)

Obgleich die recreatio / Neuschépfung / Erlésung in den Augen Luthers
nur einen Teil der Menschen, den Gldubigen, vorbehalten bleibt, will Sch.
auch sie nicht aus der umfassenden Identitit der dreifachen creatio ex nihilo
heraus nehmen, spricht hochstens von einer Parallelisierung von Schépfung
und Neuschépfung. Thema und Problematik des nun eigentlich rechtferti-
gungstheologischen Aspekts des schopferischen Handelns Gottes liegen in des-
sen zuf6rderst annihilierenden Charakter. Um die Kompatibilitit zur géttlichen
conservatio nicht aufgeben zu miissen, betont Sch. wiederum den liebenden
Zug, der noch die Nichtung des siindigen Geschépfs prigt und als Ziel eben
die Neuschdpfung aus dem Nichts hat. Gleichwohl sind die systematisch-theo-
logischen Spannungen in Luthers Konzeption hier am deutlichsten spiirbar.
Sch. leugnet diese Schwierigkeiten nicht, weist vielmehr darauf hin, dal
Luther nicht jeden Selbstbesitz des Menschen leugnen will, wohl aber den
Grund fiir dessen Subjektstatus nicht in diesem selbst, sondern extern in Gott
verankert. Das freilich ist eine These, dem die geistesgeschichtliche Entwick-
lung des Subjektivititsverstindnisses seit der neuzeitlichen Aufklirung ent-
gegensteht. Auf die daraus fiir uns heute resultierenden Schwierigkeiten geht
Sch. jedoch nicht ein. Statt dessen expliziert er die Bedeutung der annihilatio
des Siinders iiber die reformatorischen Kernthesen der Werkgerechtigkeit und
des sola gratia. In ihrem Sinn stellt die recreatio ex nihilo nicht die Personalitit
und Verantwortung des Menschen in Frage, sondern unterstreicht die heilsent-
scheidende Bedeutung des Glaubens. Diesen beschreibt Luther als paradoxe
Haltung einer aktiven Passivitét, in der zwar die Barmherzigkeit Gottes allein
regiert, das seinerseits gottgewirkte Vertrauen des Menschen jedoch in gewisser
Weise kooperiert. Die Kautelen sind sprechend und eine letztbefriedigende
Auflésung findet auch Sch. nicht. Er betont vielmehr die géttliche Liebe als
geistgewirkte Ursache der aktiven Glaubenspassivitit des Menschen, wobei er
bereits auf S. 125 kritisch darauf hingewiesen hatte, daB eine absolut schipfe-
rische Liebe, die keinen Anhalt an einer vorausgehenden Andersartigkeit oder
auch nur Aktivitdt des Geliebten hat, sondern alles Liebenswerte erst schafft,
zumindest theoretisch Probleme hat, wirklich Liebe zu bleiben. Uberzeugender
als die Theorie der Neuschépfung ist deshalb die praktische Konsequenz, wel-
che das Welthandeln des im Glauben neu geschaffenen Christen betrifft, sein
aktives Leben in Gott, das Luther realistisch unter den Vorzeichen von Unge-
wissheit und Anfechtung schildert. Gegen den duferen Anschein in einer un-
erlosten Welt und ,,gegen die Befiirchtung des Versagens“ (241) der géttlichen
VerheiBung wird der Glaube hier selbst zu einer creatio ex nihilo, die darauf zu
vertrauen hat, ,,dass das, was bei dem Menschen nichts ist, hei Gott alles ist und
dass das, was dem Menschen unmaglich ist, Gott leicht fallt* (244). In diesem
Sinn erweist der problematische Annihilationsgedanke zumindest eine lebens-
praktische, soll heifien seelsorgliche Pointe gegen falsche Todes- bzw. End-
gerichtsfurcht, insofern er betont, daB Gottes bewahrende Fiirsorge im Glauben
niemals in Zweifel zu ziehen ist. Luther vermag sogar den leiblichen Tod im
Durchgangsmodus des Schlafes zu beschreiben, an dessen Ende die Auferste-
hung oder Neugeburt aus Christus steht. Dennoch nimmt diese pastoral mar-
kierte Ubergiingigkeit dem Tod nichts an Schérfe bzw. dem Auferweckungshan-
deln Gottes seinen aus dem Nichts schaffenden Charakter. Die Glaubenszumu-
tung bleibt bestehen. Darin besteht gerade das Kennzeichen einer christlichen

Menschen- und Weltsicht, daf sie —individuell wie global — aus dem Anspruch
Gottes heraus lebt und im Vertrauen auf sein Wort mit den ambigen Wechsel-
fallen des Lebens umgeht. Gelingt ein solcher Glaube, dann verliert der Tod
zwar nicht seinen faktisch bedrédngenden Charakter, aber doch wenigstens den
verzweifelten Ruch eines absoluten Endes.

Am SchluB biindelt Sch. seine Lutherlektiire zum Ansatzpunkt fiir eine
glaubenssperzifische Anthropologie. In ihr wire — vielleicht sogar jenseits, je-
denfalls nicht gegen die rechtfertigungstheologische Annihilation — zu zeigen,
wie das Axiom von der Schiopfung aus dem Nichts angesichts eines iiber die
Mafien hinaus schenkenden Gottes die Selbstmichtigkeit des Menschen so
heilvoll irritiert, daB man seine personale Wiirde und Verantwortung positiv
gerade aus dem Empfangen-haben und Verdankt-sein entwickeln kiénnte.

Die Lektiire von Sch.s Buch vermittelt insgesamt ein detailge-
naues und deshalb sehr anschauliches Bild von Luthers Argumenta-
tion. Sie zeigt, ohne daBi Spannungen in dessen Entwurf tibergangen
wiirden, wie lebensnah Luther creatio ex nihilo als — wie es zu Beginn
heiBt — ,,Grundmatrix“ (5) der schopfungstheologischen Bezogenheit
von Gott und Welt entwirft. Die terminologische Engfithrung des um-
fassenden Schopfungshandelns Gottes auf den Aspekt des ex nihilo
leistet dabei v.a. einen Beitrag fiir jene theologische BewubBtseinsbil-
dung, welche die Zweideutigkeit der Welt als Rahmenbedingung
ihres Denkens bzw. Redens von Gott ernst nimmt und praktisch in
eine Lebensweltpastoral, theoretisch in die Abkehr von metaphysi-
schen Letztbegriindungen miindet. Als theologisches Integral fiir die
Weltzugewandtheit Gottes erweist sich die creatio ex nihilo-Formel
als nicht ganz so sprechend. Wenn die Liebe Gottes das MaB ist, von
dem allein sich Voraussetzungslosigkeit wie Abhiingigkeit der Schop-
fung von ihrem Schépfer bestimmen lassen, wire zu fragen, ob eine
theologische Rede von der creatio ex amore, wie sie in konfessionell-
katholischem Raum Alexandre Ganoczy vorgeschlagen hat, wenn
schon nicht die integralere Formulierung, so doch zumindest eine be-
denkenswerte Erginzung bote.

Wiirzburg Jirgen Briindl

Kurzrezensionen

Im Schatten der Politik. Einwirkungen auf das christlich-islamische Gesprich,
hg. v. Rainer Albert / Wilfried Dettling.— Altenberge: Oros 2002. 297 S.
(Religionswissenschaftliche Studien, 52), kt € 38,00 ISBN: 3-89375-207-2
Der Sammelbd widmet sich der Frage, wie politische Einfliisse

den christlich-islamischen Dialog beschrinken kénnen. Dies wird

anhand verschiedener Themenfelder untersucht: der ,Import* der
politischen Kultur der Tiirkei nach Westeuropa, die oft politisierten
islamischen Organisationen in Deutschland, die muslimischen Min-
derheiten im sdkularen Staat, der Islamische Religionsunterricht (an-
hand des ,,Mannheimer Modells“). Dariiber hinaus wird der Blick auf
internationale Beispiele gerichtet: die westlichen Interessen am

Afghanistan-Konflikt, die Lage der katholischen Kirche in der Tiirkei

und der Fall des Moscheebaus in Nazareth. Wer sich mit der Inter-

aktion von Religion und Politik in der Gegenwart beschéftigt, sollte
in jedem Fall zu diesem lesenswerten Band greifen. HS.

Das Verstindnis von Religion und Religionen weltweit. Aktuelle Tendenzen in
verschiedenen Kontexten, hg. v. Heribert Bettschneider. — Nettetal:
Steyler 2003. 149 S. (Studia Instituti Missiologici Societatis Verbi Divini,
79), kt €,14,90 ISBN: 3-8050-0493—1
Die Dokumentation eines Studientags widmet sich dem Thema

Religion in den globalen Kontexten der Postmoderne. Die behandel-

ten geographischen Rdume sind Indien, China, Afrika, Lateinamerika

und Europa und werden zumindest teilweise von aus dem jeweiligen

Gebiet stammenden Theologen behandelt. Der einfiihrende Beitrag

des Hg.s problematisiert einen oft eurozentristisch verwendeten Reli-

gionsbegriff. Ein weiterer Beitrag wendet sich unter der Beriicksichti-
gung koranischer wie zeitgenossischer Positionen dem Verhiltnis
von Islam und religiésem Pluralismus zu, Der Bd zeigt, dafB eine
noch immer nicht selbstverstandliche globale Sicht auf Religion not-
wendig und weiterfithrend ist. Auf diese Weise kommt auch der in-
terreligitse Dialog aus lateinamerikanischer Sicht (129f) oder die Be-
gegnungen von afrikanischen Religionen, Christentum und Islam
(85—116) in den Blick. HE:

Bouchal, Robert / Gruber, Reinhard H.: Der Stephansdom. Monument des
Glaubens — Stein gewordene Geschichte. — Wien: Pichler 2005. 192 S. geb.
€ 29,90 ISBN: 3—-85431-368-3
Rodin hat die gotische Kathedrale mit einer Glucke verglichen,

die unter ihren Fittichen die Stadt birgt, als seien die Hiuser ihre
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Kiiken — ein Bild, das auch dem heutigen Wientourist noch vor
Augen steht.

Diese Stimmung ist eine der vielen, die der anzuzeigende, gutge-
machte Bd einfingt. Textautor Gruber — als Domarchivar sicher ein
zuverlidssiger Wegbegleiter — und Photograph Bouchal fithren den
Leser gekonnt durch die Geschichte und die Rdumlichkeiten der
Metropolitankirche, von der mit Doppelkreuz und Doppeladler ge-
zierten Spitze des Steffl bis in die Katakomben, die sich Heinrich IIT
und Rudolf der Stifter mit einigen Tausend Wienern als Begréabnis-
platz teilen. Selbstverstindlich werden Architektur und kiinstleri-
sche Ausstattung eingehend erklért und ins Bild gesetzt: Das Riesen-
tor, die Westempore, die mittelalterlichen und barocken Skulpturen
und Altdre, die das Raumerlebnis so unverwechselbar machen, die
Glocken — allen voran die Pummerin —, das Dach, dessen gewaltige
Holzkonstruktion noch in den letzten Kriegstagen durch ein Feuer
vernichtet wurde.

Wermutstropfen? Wer unbedingt welche finden will, kann dies
vielleicht bei den Fotos tun: Stiirzende Linien wirken nicht immer
kiinstlerisch, und Skulpturen, die Jahrhunderte im Dédmmer von Ka-
pellen oder Portaltrichtern zugebracht haben, verlangen, will man sie
ablichten, mitunter etwas mehr Aufwand als einen einzelnen Schein-
werfer.

Jedenfalls eine gelungene Hommage an das Wahrzeichen Wiens!

Jo.B.

Bytkov, Viktor: 2000 Jahre Philosophie der Kunst im christlichen Osten. Alte
Kirche, Byzanz, Rufland. — Wiirzburg: Augustinus 2001. 447 S. (Das dst-
liche Christentum. Neue Folge, 50), brosch. € 28,00 ISBN 3-7613-0200-2
Der Bd versammelt Arbeiten des Vfs zur Asthetik mit einem

Schwerpunkt auf der Asthetik und der Theologie der Tkonen. Die Ar-

beiten sind zu unterschiedlichen Zeiten entstanden und wurden z. T.

bereits in deutscher Sprache publiziert; zwei der Beitridge sind in eng-

lischer, einer in franzosischer Sprache in den Sammelbd aufgenom-
men. Sie bieten einen Uberblick iiber zentrale Fragen des frith- und
ostkirchlichen Verstindnisses von ,.Kunst* und der theologischen

Reflexion dariiber. Ein Bio- und eine Bibliographie des Vf.s beschlie-

flen den Bd. Th.B:

Kraus, Georg: Den Glauben heute verantworten. Dogmatische Perspektiven.
Aufsitze und Vortrige. — Frankfurt a.M. u.a.: Peter Lang 2004. 396 S. (Bam-
berger Theologische Studien, Band 21), kt € 59,00 ISBN: 3-631-51980-X
Das vorliegende Buch ist ein Sammelbd von Aufsdtzen und Vor-

triigen des emeritierten Bamberger Professors fiir Dogmatik Georg

Kraus. Eine Sammlung ungleichartiger Aufsitze zu fast allen Trakta-

ten der Dogmatik, die in unterschiedlichen Kontexten und Stadien

des wissenschaftlichen Schaffens des Vis entstanden sind, bietet
sich dem Leser an. Die Beitriige gliedern sich in folgende Themen-

bereiche: Gottesverstindnis (9-84), Christusverstindnis (85-106),

Schépfungsverstdndnis (107-151), Menschenverstandnis (151-222),

Kirchenverstandnis (223-278), Sakramentsverstindnis (279-319),

dogmatische Erkenntnistheorie (321-396).

Der V{. faBt im Vorwort (7-8) das gemeinsame Ziel der Aufsitze
und damit seiner wissenschaftlichen Titigkeit zusammen: ,,die Rele-
vanz des Glaubens fiir das Leben der Menschen in der Welt von heute
deutlich zu machen® (7). Diese Aufgabe bestehe in einer Ubersetzung
der Glaubensaussagen fiir die in der heutigen Welt lebenden Men-
schen und darin, daB ,.kirchliche Glaubensformulierungen [...] in Be-

ziehung gebracht werden zu gelebten Erfahrungen, damit sie bei den
Menschen in ihrer existentiellen und sozialen Lebenssituation an-
kommen* (8).

Die Verdffentlichung ist eine willkommene Handreichung fiir die-
jenigen, die sich mit dem Schaffen von Georg Kraus beschiftigen
mochten. N. C.

Mensen SVD, Bernhard: Islam. — Nettetal: Steyler Verlag 2003. 122 S., kt €

14,80 ISBN: 3—8050-0483—4

Der Bd dokumentiert eine Vorlesungsreihe und bietet damit einen
Querschnitt gegenwartig diskutierter Fragestellungen zum Thema
Islam. Er enthilt Beitrdge zum Islam in Deutschland (Thomas Lem-
men), zu Islam und Moderne (Hans Vicking), zu Friede und Gewalt
im Islam (Giinter Risse), zur Gottesfrage (Eugen Nunnenmacher), zum
Koran aus christlicher Sicht sowie zu Problemen und Maglichkeiten
des interreligiésen Dialogs (beides Adel Theodor Khoury). Sowohl
der Bd als auch die nur teilweise mit FuBnoten versehenen einzelnen
Beitriige zeichnen sich durch eine groBe Themenbreite aus. Wer sich
vertieft mit den genannten Fragestellungen beschaftigen will, wird
gher zu anderen Werken der an diesem Sammelbd beteiligten Auto-
ren greifen. H.S.

PreiBler, Holger: Stimmen des Islam. Zwischen Toleranz und Fundamentalis-

mus. Leipzig: Militzke 2002. 188 S., kt € 14,80 ISBN: 3-86189-250—2

Es handelt sich um eine Sammlung meist aus dem Arabischen,
Englischen oder Franzisischen iibersetzter Kurztexte bzw. Textaus-
ziige von muslimischen Autoren, darunter auch Interviews und
Fatwas. Die Texte stammen aus drei Jahrzehnten und sollen die
innerislamische Vielfalt widerspiegeln. Sie sind thematisch grup-
piert, u.a. findet man Material zu Fragen der Glaubenspraxis, der
Geschlechterrollen, des interreligiosen Dialogs sowie zu Terror, Krieg
und Frieden. Der Textsammlung sind kurze Einfithrungen des Hg.s,
ein Glossar, ein Autorenverzeichnis und eine Bibliographie beigege-
ben. Die Textauswahl kann nur exemplarisch sein, eréffnet aber den
Zugang zu zumindest teilweise fiir die theologische Diskussion wich-
tigen Texten. H.S.

Schénherr-Mann, Hans-Martin: Auf der Spur des verlorenen Gottes. Die gro-

Ben Religionsphilosophen im 20. Jahrhundert. — Freiburg: Herder 2003. 208

S. (Spektrum, 5351), kt € 9,90 ISBN: 3-451-05351-9

Seit einiger Zeit wiichst in der Philosophie wieder die Aufmerk-
samkeit fiir die Bedeutung der Religion angesichts der Krise der
Moderne. DaB wichtige Philosophen des 20. Jh.s dieses Thema —
und damit auch die Gottesfrage — keineswegs aus dem Blick verloren
hatten, illustriert Schénherr-Manns kleiner Bd exemplarisch an zwof
einschligigen Denkern: Wittgenstein, Bergson, James, Whitehead,
Max Weber, Voegelin, Jaspers, Marcel, Heidegger, Jonas, Lévinas,
Riceeur. Als Leitfaden der Darstellung, die wiederholt auch Verglei-
che zwischen den ausgewihlten Denkern andeutet, dient die Frage
nach dem Verhaltnis der religiésen Dimension zur wissenschaftlich-
technologischen Kultur. Einfiihrung und Nachwort rahmen die Ein-
zelportrits und spannen einen Bogen von der mit Blick auf Kierke-
gaard und Nietzsche beschriebenen geistigen Ausgangssituation des
20. Jh.s bis zu moglichen Perspektiven fiir das 21. Jh. So entsteht ein
bei aller Knappheit facettenreiches Panorama philosophischer Optio-
nen, das zu eigenem Nachdenken und kritischer Diskussion ein-
ladt. M. Ro.

- Theologische Literatur
Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
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Israel und seine Heilstraditionen im Johannesevangelium. Festgabe fiir
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54-90: MAIER, |.: Schriftrezeption im jiidischen Umfeld des Johannesevan-
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Diskussion iiber die Prdexistenz der frithjiidischen Weisheitsgestalt im
Kontext von Joh 1,1-18; 107—122: Hisner, H.: EN APXHI ETQ EIMI;
123-139: ZumstEIN, J.: Die Schriftrezeption in der Brotrede (Joh 6);
140-157: Krauck, H.-J.: Geschrieben, erfiillt, vollendet: die Schriftzitate in
der Johannespassion; 158—184: THEOBALD, M.: Abraham — (Isaak) — Jakob.
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Autoritét der Schrift im Johannesevangelium — Uberlegungen zu einem
spannungsreichen Verhiltnis; 207-226: Scaorrissek, K.: ,,Geschrieben in
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des Johannesevangeliums; 227-246: WucHERPFENNIG, A.: Markus 1,1-3,
Joh 1,1-18 und Herakleons Johannes- Kommentar im Licht christlicher
Kanon-Entwicklung; 247-268: LANGNER, C.: Was fiir ein Konig ist Jesus?;
269-286: MENKEN, M.: Die Feste im Johannesevangelium; 287-313:
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Biblische Theologie und Religionsgeschichte im johanneischen Spektrum;
416-427: REINHARTZ, A.: The Grammar of Hate in the Gospel of John: Rea-
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Jaspert, Bernd: Monchtum und Protestantismus. Probleme und Wege der For-
schung seit 1877. — St. Ottilien: Eos 2005. 608 S. (Regulae Benedicti
studia: Supplementa; Bd. 11), (Band 1: Von Hermann Weingarten
bis Heinrich Boehmer), geb. € 72,00 ISBN: 3—8306-7139-3,

Kateregga, Badru D. / Shenk, David W.: Woran ich glaube. Ein Muslim und ein
Christ im Gespréch. — Schwarzenfeld: Neufeld Verlag 2005. 255 S., brosch.
€ 14,90 ISBN: 3-937896-15-5.
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Kontexte der Schrift. Band I: Text, Ethik, Judentum und Christentum, Gesell-
schaft. Ekkehard W. Stegemann zum 60. Geburtstag, hg. v. Gabriella
Gelardini. — Stuttgart: Kohlhammer 2005. 512 S., geb. € 35,00 ISBN:
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