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"Zum Tode Paul Riceurs

Paul Riceeur ist tot. 92jihrig ist er in Chatenay Malabry bei Paris,
seiner Altersheimat, gestorben; die Enkel und Urenkel in der Nihe, so
mochte man es hoffen, die ihn zu Lebzeiten in seinem Arbeits-Garten-
pavillon stéren und auf andere Gedanken bringen durften. Er selbst
hat Philosophen und Theolog(inn)en auf andere Gedanken gebracht;
nicht nur sie, sie aber vor allem; auf den einen Gedanken vor allem:
daB der Mensch als Subjekt nicht mit sich und bei sich anfangen
kann, daB er lebt und zu seiner Identitit herausgefordert ist von einer
Gabe, die ihm zu denken, zu hoffen und zu tun gibt und die ihm doch
niemals verfiigbar wird. In den langen Umwegen durch die Zeugnisse
von ihr, durch das Verstehen von Texten und Artefakten, im ,Par-
cours® durch Erzdhlungen und Geschichten, im Spannungsfeld me-
taphorischer Verweisungen, im Konflikt der Interpretationen zwi-
schen Verdacht und Sinn-Zutrauen findet und verliert der Mensch
die Spur zu sich selbst, die aber nie nur zu ihm selbst fithrt; hegt er
die Hoffnung, immer wieder zuriickzufinden zu dem, was sich ihm
entzieht und was er sich in seiner Fehlbarkeit verstellt. Die langen
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Umwege sind die aufschluBireichsten, fruchtbarsten Wege. Ricaeurs
iiberwéltigend umféingliches, bis ins hohe Alter angewachsenes
Werk geht selbst diese langen, begliickenden, mitunter ermiidenden
und dann doch wieder zu provozierender Klarheit fiihrenden Umwe-
ge. Er schenkte sich, seinen Lesern und den vielen namhaften Auto-
ren, mit denen er sich unermiidlich auseinandersetzte, nichts: und er
schenkte denen, die ihm nachdenken und mit ihm denken wollten,
unendlich viel. Die Theologie, biblische wie systematische, kann nur
lernen, wenn sie sich seinem kundigen Weggeleit anvertraut. Sie hat
Paul Riceeur, dem Philosophen, zu verdanken, daB er ihr die schnel-
len Losungen, die vermeintlichen Abkiirzungen, nie durchgehen lieh
und sie mit seinem Werk immer wieder neu daran erinnerte, was da-
bei auf der Strecke blieb. Der Premio Internazionale Paolo VI, der ihm
2003 verliehen wurde, hat diesen Dank symbolisiert. Konkret zu er-
weisen wire er in einer Theologie, die nachdenkt und Umwege geht,
damit sie nicht zur Parole wird.

Jiirgen Werbick
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Philipp Jakob Spener. Zum dreihundertsten Todestag

Von Hans Jorg Urban

In diesem Jahr wird in den verschiedensten Printmedien — bis hin
zur FAZ und KNA-OKI" — an den 300. Todestag von Philipp Jakob
Spener (1635-1705) erinnert. Ob er am Schlufl des Jahres wieder
oder doch noch, oder erst recht als Vater des Pietismus dasteht, bleibt
abzuwarten. Definition, Beschreibung und Analyse des Pietismus
fiillen schon ldnger eine stattliche Bibliothek.? In diesem Jahr kommt
sicher noch einiges hinzu, wie zu erwarten ist. Ob dadurch plasti-
scher sichtbar wird, was der Pietismus eigentlich war und welche
seine breite Wirkungsgeschichte bis heute ist, auch das bleibt abzu-
warten. Wiinschenswert wire jedenfalls eine groBere Kontextualisie-
rung Speners, indem er in Verbindung gesetzt wird mit parallelen re-
ligiosen Bewegungen seines Jahrhunderts. Dies kann dieser Beitrag
nicht leisten, méchte es aber anregen.

Pietismus ist — wenn wir dem RGG? folgen — ,,[...] eine religitse
Erneuerungsbewegung im Protestantismus des spéten 17. Jahrhun-
derts, neben dem angelsdchsischen Puritanismus die bedeutendste
religiose Bewegung nach der Reformation. Gleicherweise in der lu-
therischen wie in der reformierten Kirche entstanden, léste sich der
Pietismus von der als totes Gewohnheitschristentum angesehenen,
obrigkeitlich regulierten Gestalt des altprotestantischen Kirchen-
tums, drang auf Individualisierung und Verinnerlichung des religio-
sen Lebens und entwickelte neue Formen personlicher Frommigkeit
und gemeinschaftlichen Lebens. Der Pietismus fiihrte zu durchgrei-
fenden Reformen in Theologie und Kirche und hinterlief tiefe Spu-
ren im gesellschaftlichen und kulturellen Leben."*

Diese Definition sowie andere in den Lexika zu findende Bestim-
mungen geben sich gelassen distanziert im anscheinend sicheren
Wissen iiber Wesen und Gestalt des Pietismus. Dennoch schimmert
durch, was Hartmut Lehmann — einer der bedeutendsten Pietismus-
forscher und Mitherausgeber der vierbindigen Geschichte des Pietis-
mus® - schon 1972 niichtern konstatiert hat: ,Fiir beinahe alle Fragen
(die den Pietismus betreffen) sind in der Literatur mehrere Meinun-
gen zu finden.“® Und er gibt hierfiir zwei wichtige Griinde an: 1. ,.Es
ist zundchst darauf hinzuweisen, dass es bei der Pietismusforschung
wie bei vielen anderen Themen am Rande hdufig auch um die Recht-
fertigung oder Anklage aktueller kirchenpolitischer Ziele oder reli-
gitser Anliegen geht. Spener, Francke und Zinzendorf wurden und
werden dabei — teils absichtlich, teils auch unbewusst — entweder
als Zeugen fiir eine Erneuerung des Protestantismus genannt oder
aber als die Ménner geschildert, die am Abend jener Bewegung ste-
hen, die seit dem 17. Jahrhundert die Kirche der Reformation in ein-
zelne Gruppen aufl6st und die reformatorische Theologie verfdlscht.
2. ,.Schlieblich liegt es am Pietismus selbst, wenn die Pietismusfor-
schung ein ungleichmiBiges Bild bietet. Denn im Pietismus iiber-
lagern sich verschiedene geistige Richtungen und soziale Strémun-
gen! Religitses Sektierertum mit teilweise extremen Sonderlehren
ist neben traditionellem Glauben und traditioneller Kirchentreue zu

* Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 10. 2. 2005, 8; KNA-OKI Nr. 8 (2005)
10-12.
Von den leicht zuginglichen ist wohl die Pietismus-Literatur in TRE Bd 26,
625-632 (M. Brecht) die vollstéindigste. Die heute eindeutig aus mehreren
Griinden zu empfehlende ,Kurzfassung® der auBerordentlich umfangrei-
chen Pietismus-Literatur ist die vierbéindige ,Geschichte des Pietismus®
(Im Auftrag der Historischen Kommission zur Erforschung des Pietismus,
hg. v. M. Brecht / K. Deppermann / U. Gébler / H. Lehmann [Géttingen
1993-2004]).
Religion in Geschichte und Gegenwart, Bd 6, 4. Aufl., 1341-1342 (J. Wall-
mann).
Detaillierter ist die Beschreibung des Pietismus in TRE Bd 26, 607 (M.,
Brecht): , Der Pietismus legt Wert auf die Absonderung von der Welt, meist
auch vom Zeitgeist, und auf die Pflege der eigenen Gemeinschaft, was sich
in der Institution des Konventikels besonders manifestiert. Die entschie-
dene Frommigkeitshaltung zeigt sich im Dringen auf Bekehrung und Wie-
dergeburt. Als Basis bezieht man sich zumeist auf die fleiBig gelesene Bibel,
die nicht kritisch in Frage gestellt werden darf. Auf solche Frémmigkeit und
auf die Bibel ist das Theologiestudium vorrangig auszurichten. Die Eschato-
logie ist nicht selten vom Chiliasmus bestimmt. Das Verhalten zu Gegeben-
heiten wie Ehe und Erziehung sowie sozialer, wirtschaftlicher und politi-
scher Gestaltung ist von den eigenen Prinzipien bestimmt und in seiner
Besonderheit (unter Umstédnden kritisch) auch von aufien wahrgenommen
worden.“
® Vgl. oben Anm. 2.
% H. Lehmann, Der Pietismus im alten Reich: Historische Zeitschrift 214
(1972) 58.

2

finden, der Wille zur Aktivitét, zur Umgestaltung und christlicher Er-
neuerung der Welt neben dem Hang zum Quietismus, zur Welt-
abgeschlossenheit und Kontemplation.” Neben einer unterschied-
lichen Entwicklung in den einzelnen Gegenden und Jahrzehnten
setzten die einzelnen Fiithrer der Bewegung verschiedene Akzente.
»50 kann man in der Geschichte des Pietismus fast alles und damit
beinahe fast nichts beweisen.*’

Schon die Vielfalt der Komponenten und die inhaltliche Dynamik
derselben signalisieren die Wucht, mit der diese in den Geschichts-
strom eingetreten sind. Thre Dauerhaftigkeit in diesem Geschichts-
strom héngt sicher aber ganz entscheidend damit zusammen, daf}
der Pietismus Korrektur und Heilsmittel anbieten will fiir Abflachun-
gen und Krankheitserscheinungen, die er dann doch nicht abschaffen
und heilen konnte, denn sie sind mehr oder weniger ausgewachsene
Phénomene aller Epochen und Bereiche der Religionsgeschichte. Ge-
rade diese Beobachtung legt aber auch eine iiberkonfessionelle Be-
trachtung des Pietismus nahe. Hierzu seien im Folgenden ohne jeden
Anspruch auf Vollstandigkeit einige Aspekte genannt.

Im Kontext heutigen dkumenischen Vorgehens ist katholischer-
seits als erstes wahrzunehmen, daf der Pietismus tatsdchlich ein we-
sentliches, keineswegs abgeschlossenes Kapitel, nicht nur des deut-
schen Protestantismus, ist. Er ist die ,grofite Erneuerungsbewegung
des Protestantismus nach der Reformation®.® Daraus ergibt sich, daf
jedes konfessionskundliche und 6kumenische Verstehen des Pro-
testantismus ein gutes Stiick Kenntnis des und Sensibilitét fiir den
Pietismus voraussetzt.’ Und damit eng verbunden ist der Tatsache
Rechnung zu tragen, dafB} die Freikirchen protestantischer Herkunft
im wesentlichen als heutige Gestalt des Pietismus zu verstehen sind
—auch wenn unter ihnen stark zu differenzieren ist."°

An zweiter Stelle legen sich zwei Fragen nahe: 1. Es sollte die Tat-
sache nicht verdriangt werden, daBl im katholischen Empfinden der
Pietismus und seine nachfolgenden Bewegungen und Einrichtungen
Sympathie erwecken, obwohl in pietistischen Kreisen noch bis vor
kurzem, wenn nicht gar bis heute, das alttestamentliche Babylon ein
selbstverstindliches Synonym fiir Rom war und ist, und zwar nicht
nur bildhaft! Héngt die trotzdem empfundene Sympathie mit der
»Heiligung” zusammen, die doch nicht ohne gute Werke auskommt?
Wie steht es mit der Rechtfertigungslehre des Pietismus? Hétte Spe-
ner die ,,Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigungslehre® des Luthe-
rischen Weltbundes und der rémisch-katholischen Kirche aus dem
Jahr 1999 mitunterzeichnen kénnen oder hitte er sich dem Protest
der Tiibinger Professoren angeschlossen? Will man sich mit dieser
Frage nicht die Schelte des Anachronismus einhandeln, so sei sie in
die historisch korrekte umgewandelt: 2. Hat es so etwas wie eine ka-
tholische Parallele zum Pietismus gegeben? Ist diese Frage mit dem
bisher vorsichtig gegebenen Hinweis auf den Jansenismus erschop-
fend beantwortet?**

Vor der Behandlung der beiden formulierten Fragen sei der Blick
jedoch nochmal auf P. J. Spener gelenkt. Geboren wurde er am 13.
Januar 1635 im damals zu Deutschland gehorigen elséssischen Rap-
poltsweiler (Ribeauville), wo sein Vater ein hoher Verwaltungsbeam-
ter der Herren von Rappoltstein war. Beide Eltern stammten aus dem
StraBburger Biirgertum, aber die Kindheit von Philipp Jakob wurde
weniger vom biirgerlichen Milieu geprdgt als vielmehr durch die
Welt des kleinen, religits in der lutherischen Orthodoxie verankerten
Rappoltsweiler Adelshofes. Pragend diirften auf ihn auch gewirkt ha-
ben die Not und Mithsal der Zeit des Dreibigjihrigen Krieges sowie
die strenge obrigkeitliche Ordnung, mit der ein geordnetes kirchli-
ches sowie gesellschaftliches Leben aufrechterhalten wurde. Im El-
ternhaus fand er neben der Bibel hauptsdchlich aus dem angelséchsi-
schen Puritanismus stammende Erbauungsliteratur. Aber auch schon
in jungen Jahren hatte er Zugang zu den ,Vier Biicher vom wahren

7 Ebd., 58-59.

® J. Wallmann in der FAZ (vgl. Anm. 1).

? Vgl. dazu auch: H. Wagner, Die Okumenische Bedeutung des Pietismus, in:
Theologie und Glaube 61 (1971), 231-242,

Niheres hierzu in H. J. Urban, Freikirchen: Kleine Konfessionskunde, hg. v.
J.-A.-Mohler-Institut (Paderborn *1999) 245-305.

Vgl. H. Lehmann, a.a.0., 91-95. Die auf den Pietismus und Spener speziali-
sierten Forscher mogen die zwei formulierten Fragen nicht als klandestinen
und schleichenden Klau ihres Helden miBverstehen! Sie bezwecken ledig-
lich die Kontextualisierung von Person und Bewegung.

10
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Christentum* von Johannes Arndt. In diesen Biichern, die zu Klassi-
kern des dlteren Luthertums geworden waren, beschreibt der Autor
den Weg zur Wiederherstellung des Ebenbildes Gottes in der mensch-
lichen Seele durch Reinigung, Lauterung und Vereinigung der Seele
mit Gott. Mit diesen klassischen Schritten der Mystik geschieht die
volle Aneignung des schon in der Taufe durch die Rechtfertigung zu-
geeigneten Heils. Mit der starken Betonung der Selbstverleugnung,
des Absterbens des Eigenwillens und der Reinigung des Herzens
von der Weltliebe ist bei Johannes Arndt schon die Akzentverschie-
bung von der Rechtfertigung auf die Heiligung, die bei Spener nicht
zu verkennen ist, deutlich angelegt.

Nach privater Schulzeit begann Spener im Sommersemester 1651
das Studium an der Universitét StraBburg. 1653 erwarb er den phi-
losophischen Magistergrad und betrieb danach neben dem Studium
der Theologie intensive historische, insbesondere genealogische und
heraldische Studien. In der Theologie bevorzugte er die biblische
Philologie und war den theologischen Spekulationen eher abgeneigt.
Als seinen grofien theologischen Lehrer verehrte Spener Johann Con-
rad Dannhauer (,Hodosophia christiana“ 1649), der ihn solide in das
von der aristotelischen Philosophie vorgeformte und auf der Ver-
balinspirationslehre ruhende Lehrsystem der lutherischen Ortho-
doxie eingefiihrt hatte.

Der Student Spener zeichnete sich durch seine Frommigkeit aus.
Angeregt durch seinen fritheren Hauslehrer Joachim Stoll, verbrachte
er die Sonntage neben dem Besuch des Gottesdienstes mit der Lek-
tiire erbaulicher Schriften und dem Singen geistlicher Lieder. Aus
diesen Andachtsiibungen — nicht zuletzt geprdgt durch Autoren aus
dem Kreis der bernhardinischen Mystik — entstanden die erst postum
1716 veroffentlichten ,.Soliloquia et meditationes sacrae“, die seinen
weltfliichtigen Frommigkeitsstil deutlich spiegeln.'?

Mit Luther hat sich Spener in seiner Studienzeit auf dem iiblichen
Umweg iiber die Lutherzitate in den Lehrbiichern der Orthodoxie be-
faBt. So zitiert er schon frith Luthers Rémerbriefvorrede. Luthers
darin vorgebrachtes Verstindnis des Glaubens als gittliches Werk im
Menschen, das diesen wandelt und neu schafft, sieht er als Bestati-
gung seiner eigenen Spiritualitdt. Gleiches gilt fiir Luthers Empfeh-
lung der Mystiker, auf die er sich berief. Seit 1669 beschiiftigte sich
Spener dann intensiver mit Luther, als er zur Mitarbeit an einem Bi-
belkommentar herausgefordert wurde, der aus den Werken Luthers
zusammengestellt werden sollte. Der Kommentar ist nie erschienen,
aber die Arbeit daran fiihrte Spener zu den Auffassungen Luthers
vom allgemeinen Priestertum und vom wahren Gottesdienst derer,
die mit Ernst Christen sein wollen. Auffassungen, mit denen er sich
gegeniiber der herrschenden Theologie bestitigt fithlte.™

Nach Aufenthalten in Basel und Genf wurde Spener 1663 Freipre-
diger am StraBburger Miinster. Diese Tétigkeit lieB ihm Zeit fiir die
Weiterarbeit an seiner Dissertation, bezeichnenderweise iiber ein
Thema, das ihm sein ganzes Leben wichtig blieb, die Eschatologie.
1664 schlof er die Arbeit mit der Promotion zum Doktor der Theo-
logie ab. Eine solide Theologie im Sinne der lutherischen Orthodoxie
war eindeutig fiir Spener immer die Grundlage fiir seine dariiber hin-
ausgehenden theologischen Ausfaltungen, aber insbesondere auch
fiir seine Predigt, die er lebenslang als seine Hauptaufgabe ansah.
»Ein hinreiBlender Erweckungsprediger war er jedoch nicht.” , Unter
den damaligen Bedingungen war Spener wohl eher ein hervorragen-
der Religionspddagoge.” ,,Seine Stirken lagen in der Verstindlich-
keit, in der Einbeziehung einschligiger Bibelspriiche sowie in der
auch den Affekt ansprechenden Ausrichtung auf die Frommigkeit
und das titige Christentum.” Ziel solcher Predigten war eine vom
Glaubenden zu lebende christliche Ethik. ,Thn bedringte, dass die
Predigt wenig Besserung des Lebens bewirkte. Die Hérer lieBen sich
zwar durch das Evangelium trésten, aber nicht zu einem gottseligen
Leben bewegen. Das lebendige Christentum erforderte auch die Tat.
Darum forderte er eine entsprechende Unterweisung der Jugend.“'*

Obwohl die theologische Doktorpromotion eher an eine akademi-
sche Laufbahn denken lieB, wurde Spener 1666, mit nur 31 Jahren,
zum Senior (erster Pfarrer) der Lutherischen Kirche in der Freien
Reichsstadt Frankfurt am Main berufen. Die gesellschaftlichen und
kirchlichen Zustinde, die er dort vorfand, diirften ihn nicht begei-
stert haben, Ganz allgemein vermerkt H. Lehmann zur historischen
Situation der Jahre nach dem DreiBjihrigen Krieg: Man befand sich

'# M. Brecht, Philipp Jakob Spener, sein Programm und dessen Auswirkungen:
Der Pietismus vom siebzehnten bis zum frithen achtzehnten Jahrhundert,
hg. v. M. Brecht = Geschichte des Pietismus, Bd 1 (vgl. oben Anm. 2) 282.

% Ebd.,, 293.

** Ebd., 288-290

»[...] in einer zweiten Phase der Nachkriegszeit, in der immer mehr
Menschen erkannten, dass statt des erhofften Friedens neue Kriege
gekommen waren und dass die Fiirsten statt den inneren Wiederauf-
bau ihrer Stiddte und Linder voranzutreiben, sich fiir die Barockkul-
tur begeisterten und sich in absolutistischer Manier iiber die Inter-
essen breiter Schichten hinwegsetzten®."® Frankfurt allerdings war
zu der Zeit eine aufstrebende reiche Handelsstadt, fiir die die beiden
jahrlichen Messen ein wichtiger Bezugspunkt waren. Besonders
schlecht muB es in Frankfurt mit der Sonntagsheiligung gestanden
haben. Beim Rat der Stadt bemiihte sich Spener um MaBnahmen ge-
gen den Handel, die Arbeit und die 6ffentlichen Vergniigungen am
Sonntag. Aber auch die Kirchenzucht machte ihm Kummer, ins-
besondere das Nachlassen der iiblichen Praxis der Beichte und der
nachgehenden Seelsorge. Von der Kanzel der BarfiiBerkirche, die an
derselben Stelle stand, wo spiter die Paulskirche erbaut wurde, pran-
gerte Spener die nur dubBerliche Frommigkeit an und erklérte das Kir-
chengéngerchristentum als ein totes Christentum, das nicht zur Selig-
keit fithrt. Positiv predigte er einen persénlichen, lebendigen Glau-
ben, der sich in einem frommen Leben und Werken der christlichen
Néchstenliebe duBert.

Erste Friichte seines Meliorationsprogramms waren die Griindung
eines ,,Armen-, Waisen- und Arbeitshauses® mit Spenden der Glaubi-
gen und die Sammlung ernsthaft suchender Biirger in sog. ,collegia
pietatis“. So wurden die Zusammenkiinfte frommer, echt suchender
Menschen genannt, zuerst in der Studierstube Speners im Pfarrhaus,
dann aber auch in der Kirche, als die Kreise gréfier wurden, und
schlieBlich auch in den Hiusern frommer Biirger. Ab 1669 empfahl
Spener immer wieder in Predigten, auf die iiblichen Vergniigungen
am Sonntagnachmittag zu verzichten und anstelle derer gemeinsam
zur Lektiire eines erbaulichen Buches oder zum Gespréch iiber die
Predigt des Vormittaggottesdienstes zusammenzukommen. Die ,,col-
legia pietatis“ begannen und schlossen mit einem Gebet und es
wurde die freie Rede der Beteiligten geiibt, wie auch die wechselsei-
tige geistliche und sittliche Ermahnung erwiinscht war. Ausgeschlos-
sen war das Reden iiber Abwesende, und die bestehenden MiBstinde
durften lediglich allgemein benannt werden. Unerwiinscht waren
auch theologische Kontroversen und subtile theologische Erérterun-
gen, die keinen Bezug zur Frommigkeit hatten. Somit waren diese
collegia kleine ,,[...] Gesellschaften frommer Seelen, die sich von der
Welt absondern wollten. Damit war aber auch die Gefahr der Separa-
tion gegeben, [...] der Spener aber selber wehren wollte®,*®

Anféinglich traute Spener seinen Frommigkeitskreisen das unmit-
telbare Gespréch iiber die Bibel nicht zu. Erst ab 1674, im Zusammen-
hang mit seinen Einsichten in Luthers Hochschitzung des allgemei-
nen Priestertums, ging er von der Erbauungsliteratur zur Lektiire der
Bibel iiber und gestattete auch den Laien die Auslegung und Kom-
mentierung der Heiligen Schrift. Somit war die ,Bibelstunde” grund-
gelegt, die zum Markenzeichen aller Schattierungen des Pietismus
durch die Jahrhunderte bis heute werden sollte. Spener berief sich
dabei auf die Gemeindeversammlung von 1 Kor 14 und erwartete
von der Wiederherstellung des allgemeinen geistlichen Priestertums,
vornehmlich in den ,collegia pietatis*, die Erneuerung der Kirche.
Im Gegensatz zu dem, was vielfach spéter im Pietismus eintraf, hielt
er streng daran fest, dafi sich die Frommen in den collegia nicht ab-
sondern und abschlieBen durften, sondern jeder sollte sich in seinem
Bereich fiir die Reform der Frommigkeit einsetzen.'”

Die allgemein im 17. Jh. wieder erstarkenden chiliastischen Kon-
zeptionen, gekoppelt mit den von Spener gehegten eschatologischen
Erwartungen, insbesondere aber auch die in den ,,collegia pietatis®
gemachten Erfahrungen, veranlaBten ihn zur Hoffnung auf Besserung
der Zusténde in der Kirche. Spiétestens 1674 / 1675 ging es ihm ent-
schieden um die konkrete Reform der Kirche. Zu diesem Zweck ent-
warf er ein Reformprogramm, dem er den bald iiber Frankfurt und
den Grenzen Deutschlands hinaus bekannt gewordenen Titel ,,Pia De-
sideria“ oder , Fromme Wiinsche® gab.'® Die Schrift erschien in der
Offentlichkeit auf der Herbstmesse 1675, nachdem Spener die Inhalte
zuvor in drei Konventen mit dem Frankfurter Predigerministerium
besprochen hatte. 1676 erschien wegen der grofen Nachfrage eine 2.
Auflage und 1678 eine lateinische Ubersetzung,

!* H. Lehmann, a.a.0., 77.

5 M. Brecht, a.a.0., 296.

'7 Ebd., 298.

'8 Der volle Titel der Schrift lautet ,Pia Desideria oder herzliches Verlangen
nach gottgefilliger Besserung der wahren evangelischen Kirche samt eini-
gen dahin einfaltig abzweckenden Christlichen Vorschldgen* (Frankfurt/M.
1675).
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Adressaten der Reformschrift waren die kirchenleitenden Theo-
logen. Thnen fithrte Spener im ersten Teil der Pia Desideria den ver-
derbten Zustand der Kirche vor Augen. Die MiBstdnde sieht er beim
Stand der Obrigkeit, beim Pfarrerstand und in den Gemeinden gege-
ben. In allen drei Stdnden fehlte es an wahrem, lebendigem Glauben.
Bei der weltlichen Obrigkeit vermibte er das Interesse fiir die Kirche,
und wo es noch vorhanden war, richtete es sich nach politischen oder
personlichen Belangen. Jedenfalls sah Spener eindeutig den Zerfall
des landesherrlichen Kirchenregiments zu einem schon oft in der Kir-
chengeschichte beklagten Caesaropapismus, in dem sich die Obrig-
keit von der Kirche lossagt, gleichzeitig aber in die Kirche hinein-
regiert.

Scharfer als mit der weltlichen Obrigkeit geht Spener mit dem
geistlichen Stand ins Gericht und mahnt die Wiedergeburt und die
Friichte des Glaubens an. ,, Angemahnt wird eine ,ernstliche innerli-
che Gottseligkeit (pietas)’, die zugleich eine entscheidende Abkehr
von der Welt bedeutet.” In diesem Sinne verwarf Spener die herr-
schende blofl duBerliche Moralitdt, die einherging mit angeblich rei-
ner Lehre, die durch die Kontroversen um sie geschiitzt wurde. Sei-
ner Meinung nach schrdnkte das unglaubwiirdige Verhalten der
Amtstrager ihre Wirkung als Beispiel frommen Lebens auf die Glau-
bigen ein."®

Im Laienstand kritisierte Spener jene sittlichen Vergehen, die
zwar nicht unter das biirgerliche Strafrecht fallen, aber dennoch mit
einem echten Christentum unvereinbar sind: die verbreitete Trunk-
sucht, die Unterdriickung und Aussaugung im Geschiftsgebaren,
das mit der christlichen Nichstenliebe nicht vereinbare maBlose
rechtliche Prozessieren, Geiz und Unbarmherzigkeit. Als Ursache all
dieser Ubel sieht Spener die Glaubensschwiche, durch die der Ge-
brauch der Gnadenmittel nicht zu sittlichen Friichten des gottgefil-
ligen Lebens fihrt. Dies verzogere in entscheidender Weise das Ein-
treten der erhofften Verbesserung der Zustidnde in der wahren evan-
gelischen Kirche. Konkret: Die Unglaubwiirdigkeit der evangelischen
Christen hat fiir Spener zur Folge, dab die in Rém 11,25ff. verheiBene
Bekehrung der Juden verhindert wird und der in Apk 18 und 19 vor-
hergesagte Fall des péapstlichen Roms verzogert wird. DaB beides ein-
treffen werde und Bedingung fiir die Verbesserung des Glaubensstan-
des in dieser Welt ist, das war Speners fester Glaube. Nach seiner
Uberzeugung mufte die Reformation so vollendet werden.?°

Seine erste und grundlegende Forderung in den Pia Desideria lau-
tet sodann: ,,Dass man dahin bedacht wiire, das Wort Gottes reichli-
cher unter uns zu bringen.“ Es reicht nicht das Horen ausgewihlter
Schrifttexte im Gottesdienst. Die persénliche Schriftlesung und die
in der Familie mufl nach Spener gepflegt werden. Die ganze Bibel
mulB dem Christen gegeben werden. Auf diese Forderung gehen nicht
nur die ,,Bibelstunden® zuriick (Pietisten wurden spéter auch ,,Stun-
disten* genannt), sondern auch die Bibelanstalten, die den Zugang
zur Heiligen Schrift fiir jedermann méglich machten. Spener beruft
sich bei dieser Forderung nach mehr Bibel zur Besserung der Zu-
stinde in den Gemeinden auf Luther, stellt aber gleichzeitig fest, daB
dieser zu wenig fiir ihre Verbreitung getan hat. Sein wichtigstes In-
strument, um die Gemeinden an die Heilige Schrift heranzufiihren,
waren die schon beschriebenen ,,collegia pietatis®.*!

Der zweite Reformvorschlag in den Pia Desideria betrifft das ,,all-
gemeine Priestertum aller Glaubigen.** Auch dies keine Neuigkeit in
den Kirchen der Reformation, aber in der Wahrnehmung Speners bis
dahin zu wenig verwirklicht. Das Studium des Wortes Gottes, aber
auch die sich daraus ergebende Belehrung, Ermahnung und Sorge
um das Seelenheil der Mitmenschen sollte nach Spener nicht mehr
allein Aufgabe der Geistlichkeit sein, sondern aller Getauften. Das
geistliche Priestertum aller sollte sogar auch die Pfarrer beaufsichti-
gen und unterstiitzen. Eindeutig férdert Spener damit in zuvor nicht
dagewesener Weise ein anspruchsvolles, miindiges Christentum.
Hierauf ist die Tatsache zuriickzufithren, daB sich der Pietismus
grundsatzlich immer primér als Laienbewegung verstanden hat und
auch bedeutende Laienseelsorger und Laienprediger hervorgebracht

% M. Brecht, a.a.0., 304.

*® Pia Desideria (wir zitieren nach P. J. Spener, Pia Desideria, hg. v. K. Aland =
Kleine Texte fiir Vorlesungen und Ubungen, hg. v. K. Aland, Nr. 170 (Berlin
®1955) 43-45. Wie stark Speners Uberzeugung dariiber, dal sowohl die
Bekehrung der Juden wie auch der Fall Roms geschichtlich eintreten wer-
den, sich auf den Pietismus aller Couleurs ausgewirkt hat, muB teilweise
bis heute in Rechnung gestellt werden.

% Pia Desideria, 53-60,

** Ebd., 58-60.

hat, wie beispielsweise Gerhard Tersteegen und den Griinder der
Herrnhuter Briidergemeine, Graf von Zinzendorf.

Im dritten und vierten Reformvorschlag fordert Spener in den Pia
Desideria die Umsetzung der Einsicht, dall das Wesen des Christseins
nicht im Wissen, sondern in der Praxis besteht. Nicht die Lehre, son-
dern die Nédchstenliebe ist der eigentliche Inhalt des christlichen Le-
bens.*® Er geht diesbeziiglich so weit, daB er eine Rechenschaft iiber
das Handeln gegeniiber dem Beichtvater oder einem anderen ,ver-
stdndigen erleuchteten Christen* einschérft. Mit dieser Forderung
der christlichen Liebestdtigkeit bestimmt Spener den Pietismus zu
einer christlichen Sozialbewegung, aus der im wesentlichen die bis
heute reichlich wirksame evangelische Diakonie, einschliefilich der
Diakonissen- und Diakonenanstalten, hervorgegangen sind. Gleich-
zeitig hat sich die Verlagerung des Schwerpunktes von der reinen
Lehre auf das gelebte Evangelium als Nédhrboden fiir die innerevan-
gelische Okumene ausgewirkt. Zwar ist Spener eine Vereinigung der
christlichen Konfessionen fremd, aber durch seine Feststellung, daB
niemand durch Disputationen zu einem besseren Christen werden
kann, sondern nur durch die Liebe zu Gott und die sich daraus erge-
benden Werke der Néchstenliebe, die die anderen anstecken, leitet er
doch ein neues Klima des Miteinanders zumindest unter den refor-
matorischen Konfessionen ein.

Auch um den Vorrang des gelebten Glaubens vor der Lehre geht es
im fiinften Reformvorschlag Speners, der die theologische Aushil-
dung der angehenden Pfarrer betrifft, die nicht hohe Gelehrsamkeit,
sondern die personliche Frommigkeit und Tiichtigkeit im geistlichen
Amt zum Ziel haben sollte.** Nicht eine ,,Philosophie tiber heilige
Dinge” sollte den Studenten gelehrt werden, sondern eine Theologie,
die auf die Lebensgestaltung und spétere Amtsfiihrung ausgerichtet
ist. Nicht nur um Wissensvermittlung sollte es gehen, sondern um
Bildung und Erziehung, was nach Spener nur in einer angemessenen
Weltfliichtigkeit geschehen kann. Bemerkenswert ist, dall Spener in
diesem Zusammenhang nochmals dezidiert fiir die Zuriicknahme al-
ler unfruchtbarer Kontroverstheologie postuliert. Letztlich ging es
ihm hier um die Ubertragung der in den collegia pietatis gemachten
Erfahrungen auf die akademische Universititsebene.

Ganz in diesem Sinne richtet sich auch das letzte Reformpostulat
Speners auf die Predigt. Er hélt nichts von der kunstvollen und rheto-
risch ausstaffierten Barockpredigt, sondern wollte ,,[...] das Wort des
Herrn einfiltig aber gewaltig” gepredigt wissen, ,,[...] damit es den
Horer in seinem Zentrum erfasst und zur Erneuerung des ganzen
Menschen fithrte®.?> So war es ihm ein Anliegen, daB der Katechis-
musstoff, den die Kinder lernen, auch in den Predigten vorkommt
und er empfahl sogar den Erwachsenen, hin und wieder die Kinder-
lehre zu besuchen. Ganz offenkundig war Spener — trotz der von ihm
postulierten Aufwertung des allgemeinen Priestertums — zutiefst da-
von iiberzeugt, dali die Predigt das wichtigste Mittel zur Besserung
der Kirche ist und somit das Predigeramt hierzu die gréBte Verant-
wortung trigt.*® Zuerst ist nimlich die Predigt darauf ausgerichtet,
die Gewohnheitschristen zu erneuern und zu frommen und tétigen
Christen zu bekehren. Diese wiedergeborenen lebendigen Christen
bilden dann in Speners Reformprogramm der Pia Desideria die ,ec-
clesiolae in ecclesia®, von denen aus sich dann die Predigt an die Un-
willigen und Nichtglaubenden zu richten hat. Hier liegen die Wur-
zeln der sog. ,Erweckungspredigt”, die in ihrer Schlichtheit und
gleichzeitig bedringenden Intensitdt bis heute im pietistischen Mi-
lieu praktiziert wird. Aber auch das Modell der Freikirchen und
»Landeskirchlichen Gemeinschaften® ist mit den ,ecclesiolae in ec-
clesia® préformiert, auch wenn Spener sich lebenslinglich gegen je-
den Separatismus, wie er in seiner Zeit von den radikalen Spirituali-
sten bekannt war, gewehrt hat.*”

So weit die Pia Desideria. Sie waren ganz eindeutig nicht nur ein-
zelne, anlafibezogen zusammengestellte, fromme Wiinsche — wie so
oft in der Kirchengeschichte die Disziplin betreffend —, sondern sie
sind fest und schlissig gebiindelt in der theologischen Ur-Konstella-
tion von Glaube und Leben aus dem Glauben. Dies und die lange kon-
troverstheologische Geschichte des Verhiltnisses von Glaube und

! Ebd., 60-66.

# Ebd., 67-78.

* Ebd., 78-80.

25°Ehd.,, 67.

#” Zwei vielsagende Sitze von M. Brecht seien hier ohne Kommentar ange-
fithrt: ,,Spener selbst musste konstatieren, dass mit der Zunahme der From-
men auch die Argernisse wuchsen.” , Fiir ihn (Spener) war es ein schwerer
Schlag, dass sich die Frommen nicht in der Kirche halten liefen.” A.a.0.,
317.
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Werken legt die Frage nach Speners Rechtfertigungslehre nahe. Und
diese wiederum nach der Theologie Speners iiberhaupt, denn wenn
sie etwas eigenes ,Pietistisches” haben soll, dann doch sicher be-
stimmt durch den von ihm postulierten lebendigen Glauben, der
Friichte christlichen Lebens und christlicher Tat erbringt.

Beziiglich der Theologie Speners insgesamt herrscht in der Pistis-
musforschung weitgehende Ubereinstimmung: Sie ist noch lange
nicht umfassend erforscht, und iiber das, was erforscht ist, gibt es
keine Einmiitigkeiten. Grund hierfiir ist die Tatsache, daB} Spener Pre-
diger und nicht akademischer Lehrer war und folglich kein geschlos-
senes theologisches System hinterlassen hat. Leider kommt hinzu,
daB es keine neuere Gesamtedition der Werke Speners gibt, sondern
lediglich eine schlecht handhabbare und noch unvollstindige Faksi-
mile-Schriften-Sammlung.

Die Rechtfertigungslehre Speners betreffend, gehen die Meinun-
gen auch stark auseinander. In seiner ,,Geschichte des Pietismus® in-
terpretiert Albrecht Ritschl die Rechtfertigungslehre des Pietismus
und folglich die Speners als riickwirtsgerichtete, an die spitmittel-
alterliche katholische Theologie ankniipfende und somit im Kern
dem Protestantismus widersprechende Bewegung.>® Milder urteilt
M. Brecht, der Spener konzediert, daf er sich auf Luther bezieht und
seine Intentionen aufnimmt, ..[...] allerdings nicht ohne Modifikatio-
nen in der zentralen Rechtfertigungslehre®.*® Auffallend ist jedoch,
dal Speners Auskiinfte iiber die Rechtfertigungslehre vorwiegend in
seinen kontroverstheologischen Schriften zu finden sind. In seiner,
fiir die Zeit doch zumindest im Ton eher milde gehaltenen Polemik
gegen die katholische Lehre® scheint er sich zu rechtfertigen gegen-
tiber den innerprotestantischen Vorwiirfen des Spiritualismus, Per-
fektionismus und des Sympathisierens mit der papistischen Lehre
tiber die guten Werke, die gegen ihn erhoben wurden. Das kann natiir-
lich den Verdacht nihren, er sei nicht imstande gewesen, unvoreinge-
nommen an die katholische bzw. tridentinische Rechtfertigungslehre
heranzutreten, zumal seine Grundauffassung iiber die katholische
Kirche mehr als vernichtend war. Die oben schon angedeuteten apo-
kalyptischen Erwartungen Speners hinsichtlich des Untergangs
Roms artikuliert Hartmut Weiss im Nachwort seiner leider nur
schwer zugénglichen Dissertation iiber das Verhiltnis Speners zum
romischen Katholizismus wie folgt: ,,Es gilt iiberhaupt fiir Spener als
erwiesen, dass auf dem rémischen Stuhl der Antichrist sitzt und das
Papsttum als Ganzes gesehen ein mit christlicher Farbe iibertiinchtes
Heidentum ist und die Hauptschuld am Verfall des Christentums und
der auf die Reformation folgenden Kirchenspaltungen trigt.” Und so
hatte Spener ,,angesichts des riicksichtslosen Verhaltens der Rami-
schen Kirche zur Zeit der Gegenreformation elementare Zweifel, ob
der Katholizismus iiberhaupt unter die christlichen Konfessionen ge-
rechnet werden kann und er forderte insbesondere am Ende seines
Wirkens einen Verteidigungsbund der lutherischen und reformierten
Sténde und eine Uberwindung der trennenden Lehrgegensitze".
»Hiermit wird auch Speners radikales Nein zu allen irenischen und
unionistischen Bestrebungen von rémischer und evangelischer Seite
aus verstédndlich [...]***

Da nun H. Weiss in seiner Arbeit nachweist, daB nicht der Kir-
chenbegriff oder das Amtsverstindnis — wie anzunehmen wire — der
Kern der Auseinandersetzung Speners mit der katholischen Kirche
ist, sondern vielmehr die Rechtfertigungslehre, liegt es doch nahe,
zumindest zu versuchen, Spener in diesem Punkt mit in die heutigen
Modifikationen des alten Rechtfertigungsstreites durch die Unter-
zeichnung der ,,Gemeinsamen Erklarung zur Rechtfertigungslehre®
mit hineinzubitten. Hierfiir hat die Arbeit von H. Weiss eine entschei-
dende Vorarbeit geleistet in der TexterschlieBung und Darlegung der
Auseinandersetzung Speners mit seiner zeitgendssischen katho-
lischen Rechtfertigungslehre. Der dariiber hinaus heute interessie-
rende Schritt wire die Analyse von Speners eigener — nicht durch
die Kontroverse gefirbte — Rechtfertigungslehre, und zwar in seinem

*® P.]. Spener, Schriften. Hg. v. E. Beyreuther (Georg Olms-Verlag Hildesheim
2000).

Vgl. H. Lehmann, a.a.0., 60.

M. Brecht, a.a.0., 373.

Kostproben hierzu sind zu finden in Bd IX.2.1 der leider chaotisch angeleg-
ten Facsimile-Schriften-Sammlung (vgl. Anm. 28).

H. Weiss, Philipp Jakob Speners Verhiltnis zum Rémischen Katholizismus.
Inauguraldissertation zur Erlangung des Doktorgrades der hochwiirdigen
Theologischen Fakultit der Christian-Albrechts-Universitit zu Kiel (Kiel
1986) 294295, Zu den irenischen katholisch-evangelischen Bemithungen
2u Speners Zeit vgl. Handbuch der Okumenik, Bd 1. Im Auftrag des J.-A.-
Méohler-Instituts hg. v. H. J. Urban / H. Wagner (Paderborn 1985) 308£f,
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ganzen Werk. Wenn man dabei nicht der Versuchung verfallen will,
sich lediglich auf einzelne mehr oder weniger reprisentative Aus-
sagen zu berufen, steht man vor einer anspruchsvollen, nicht auf die
Schnelle zu bewiltigenden Aufgabe. Hier kann eine solche Aufgabe
nur angeregt werden, und um sie schmackhaft zu machen, sei noch-
mals M. Brecht zitiert*®: , Das Zentrum von Speners Theologie bildet
[...] die von Gott festgelegte Heilsordnung fiir den Menschen.” ,,Den
ersten Teil der gottlichen Heilsordnung bildet die Wiedergeburt. Zu
ihr gehoren die Entziindung des Glaubens, die Rechtfertigung, ver-
standen als Zurechnung der Gerechtigkeit Christi samt Annahme
zur Gotteskindschaft und die Schaffung des neuen Menschen.* , Die
Entziindung erfolgt durch das Zusammenwirken von Wort und Geist.
Dem Geist wird dabei sichtlich die gréBere Bedeutung zugemessen;
das Wort ist lediglich &ufieres Mittel. Der Mensch, an dem Gott sein
Werk begonnen hat, ist immer schon vom Geist erfasst. Dabei kennt
Spener auch eine vorbereitende verborgene Wirksamkeit oder Fiih-
rung des Geistes, die dem Empfang des Wortes vorausgeht. Das ist
ein Indiz fiir den Spiritualismus dieser Theologie, der sich von den
dufieren Gnadenmitteln 1§sen kann. Der Mensch ist bei der Initiie-
rung des Heilsvorganges nicht ganz unbeteiligt. Er muss dem Wirken
des Geistes Raum geben und Gehorsam leisten. Ohne solche, der Or-
thodoxie verdichtige Kooperation kommt die Wiedergeburt nicht zu-
stande. Beim Worl unterscheidet auch Spener zwischen Gesetz und
Evangelium.” ,Die Akzente sind hier im Vergleich mit Luther (aber)
deutlich verschoben: betont werden der liebende Gott, das Evan-
gelium und der gerechte Mensch! Gottes Zorn, das Gesetz und der
Stinder treten demgegeniiber zuriick.” Trotz des Kooperationsver-
dachtes bei der Wiedergeburt und der Akzentverschiebung vom Siin-
der auf den neuen Menschen betont Brecht, daB fiir Spener die Recht-
fertigung ausschlieBlich und punktuell Tat Gottes ist und nicht durch
Werke empfangen werden kann. Gleichzeitig stellt er aber fest, daf
Spener ausdriicklich zwischen der Wiedergeburt und der Erneuerung
als Wachstum im Glauben und Ubung der Gottseligkeit und Streben
nach Vollkommenheit unterscheidet. ,In diesem Prozess wirkt der
Mensch mit Gott bzw. seinem erneuernden Geist zusammen, Die Mit-
tel des Wachstums sind der intensive Umgang mit dem Wort und den
Sakramenten, Kreuz und Anfechtung, das Gebet und die Abkehr von
der Welt.*

Ein Zwischenruf ist hier schwerlich zu unterdriicken: Worin soll
diese Rechtfertigungs- und Heiligungslehre mit derjenigen des Trien-
ter Konzils inkompatibel sein?%*

Zuriick zu M. Brechts Wiedergabe Speners: ,,Der Wiedergeborene
orientiert sich aus der Welt hinaus auf Gott hin. Darum werden die
sog. Mitteldinge® wie Vergniigungen, Luxus, Essen, Trinken, Rau-
chen, Theater oder auch Prozessieren eigentlich negativ beurteilt
[...]". ,Uniibersehbar ist bei Spener dagegen die Tendenz zum Riick-
zug aus der Welt und ihrer Gesellschaft, weil der innere Mensch
durch sie abgelenkt und versucht wird. Das Pendant solcher Abson-
derung ist die briiderliche Gemeinschaft der Frommen.“3®

Diese letzten Beobachtungen zur Rechtfertigungslehre und zur
Heiligung bei Spener bilden den konkreten AnlaB zur zweiten, ein-
gangs formulierten Frage, ndmlich nach gleich motivierten Erschei-
nungen im Katholizismus. Zu denken ist dabei nicht nur an das Or-
denswesen, das nach den tridentinischen Reformen wieder floriert
mit Griindung sowohl mannlicher wie weiblicher Kongregationen
und Gesellschaften des apostolischen Lebens, die sich dem Aposto-
lat, der Krankenpflege, Mission, Erziehung und sozial-karitativen
Diensten verpflichten, ganz im Sinne der christlichen Tat, die aus
dem Glaubensleben hervorgeht. Als heute noch bekannte Gemein-
schaften seien genannt: die Somasker (1532) und die Kamilianer
(1584), die sich der Krankenpflege widmeten und Waisen in Obhut
nahmen; die Piaristen (1604) und die Christlichen Schulbriider
(1681), die sich um die christliche Erziehung bemiihten; die Priester-
vereinigungen von St. Sulpice (1642) und die Eudisten (1643), die
sich der Ausbildung des kiinftigen Klerus widmeten; die Passio-
nisten (1720) und die Redemptoristen (1732), die die Volksmissionen

* A.a.0., 374-377. M. Brecht bezieht sich hier hauptsichlich auf Speners
Schrift aus dem Jahr 1685 , Der Klagen iiber das verdorbene Christentum.
MiBbrauch und rechter Gebrauch* (vgl. Schriften, Bd IV, 103—398) und , Na-
tur und Gnade“ aus dem Jahre 1687 (vgl. Schriften, Bd IV, 399-876) sowie
~Theologische Bedenken®, I. Teil (vgl. Schriften, Bd IX.1), ohne dabei niher
die einzelnen Stellen in diesen Werken anzugeben.

Weitere Untersuchungen sind hier lohnend. Vgl. als heutigen Einstieg in die
Problematik W. Klaiber / W. Thénissen (Hg.), Rechtfertigung in freikirchli-
cher und rémisch-katholischer Sicht (Paderborn 2003).

% M. Brecht, a.a.0., 377.
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durchfiihrten mit dem Ziel der Gemeindeerneuerung. Hinzu kommen
die weiblichen Kongregationen der Ursulinen (1536) und der Eng-
lischen Fréulein (1610), die sich um die Erziehung der weiblichen
Jugend kiimmerten; die Vinzentinerinnen (1668), Borroméerinnen
(1652), Katharinenschwestern (1602) und die Salesianerinnen (1610),
die das katholische Krankenhauswesen geprégt haben.

Nicht zu vergessen ist, dall um diese Gemeinschaften herum die
dritten Orden fiir die Laien und die Nahestehenden florierten und
von grofier Bedeutung fiir das christliche Sozialwesen waren. Nicht
nur die Frommigkeit, sondern in ganz besonderer Weise die in die
Tat umgesetzte christliche Nachstenliebe in den Gemeinden wurde
von diesen Gemeinschaften geprigt. Die direkt in den Klostern nach
dem alten Benediktinergrundsatz ,ora et labora® lebenden und wir-
kenden Frauen und Minner bildeten zugegebenermalien so etwas
wie eine ,geistliche Elite“, die aber keineswegs isoliert existierte,
sondern in der kompakten Gesellschaft von damals unmittelbar in
diese hineinwirkten.

1972 postulierte H. Lehmann: , Eine zusammenfassende Neuinter-
pretation des Pietismus kénnte schlieflich von dem Versuch aus-
gehen, den Pietismus mit dhnlichen religits-sozialen Bewegungen
wie dem Puritanismus und dem Jansenismus zu vergleichen.*® Als

Testfragen fiir den Vergleich formuliert er: Orientierten Sie sich an
der Urkirche und dem zukiinftigen Gottesreich? ,,War ihr Programm
dhnlich? Forderten sie persinliche Frommigkeit (Bufie und Wieder-
geburt), praktisches Christentum (die Umsetzung der Lehre in die
Tat), ethischen Rigorismus und die Bildung von Gemeinschaften der
Erweckten?*%”

Diese Fragen kdnnen aus katholischer Sicht fiir die genannten
Einrichtungen des geweihten Lebens mindestens so positiv beant-
wortet werden wie die vorausgegangene nach der Kompatibilitéit der
Rechtfertigungslehren. Im einzelnen miilite dies natiirlich in Einzel-
studien, die hier nur angeregt werden konnten, erhirtet werden, wo-
bei dann fiir beide Seiten auch noch kritisch zu fragen sein wird, wie
es mit den ,,ecclesiolae in ecclesia® jeweils stand: Waren sie Ferment
fiir die christliche Gemeinde als Ganze oder fiihrten sie zu Separatis-
mus, sterilem Elitetum und Spaltungen? Insbesondere anhand dieser
letzten Frage wird man auch Philipp Jakob Spener selber besser im
gesamten religiosen Geschehen des 17. Jh. plazieren und wiirdigen
konnen.

% A2.0,91.
37 Fbd., 94.

Sternenhimmel und Gﬁttertrauerlbder Der Glaube Friedrich Schillers
Vori Wolfgang E‘rﬁhwald

1. Despotismus und Kosmopolitismus

Der physikotheologische Glaube an die Erkenntnis Gottes aus
den Werken der Schépfung war im 18. und im 19. Jh. noch weit
verbreitet. Auch Kant meinte, der physikotheologische Gottesbeweis
verdiene jederzeit ,mit Achtung genannt zu werden“. Der Auf-
schwung der Erfahrungswissenschaften im 18. Jh. und die kantia-
nische Philosophie ermdglichten eine Sicht der Welt und des Men-
schen, welche es noch einmal, vor der modernen Zersplitterung, zu-
lieB, die Welt als ganze zu denken. Wir heute sind durch so viele
Rationalisierungswellen im ProzeB der Modernisierung hindurch-
gegangen, daB wir uns nur noch schwer vorstellen konnen, solchen
Schopfungsbildern kénnte Kraft innewohnen. Sie lieflen aber im
Zeitalter der Vernunft, das ein Zeitalter der Laisierung des Wissens
gewesen ist, auch die Ungelehrten an den lange Jahrhunderte nur
den Gelehrten zugdnglichen Erfahrungen der ,Dezentrierung® teil-
haben. Als ,Dezentrierungen néimlich hat Jiirgen Habermas — im
\Anschlufl an Sigmund Freud — jene Verlusterfahrungen bezeichnet,
welche die experimentellen Wissenschaften seit Beginn der Neuzeit
der menschlichen Eigenliebe zumuten. Zuerst gab es die koper-
nikanische Wende, welche die Erde dezentriert, das heifit aus dem
Mittelpunkt des Weltalls genommen und Erfahrungen vorgearbeitet
hat, in denen sich das BewubBtsein damit abfinden muf), daB das
Sonnensystem nur eines der kleineren Systeme am Rande unserer
Galaxie ist und sich, zusammen mit der Sonne, in etwa 200 Millio-
nen Jahren um den Mittelpunkt der MilchstraBe dreht. Der koper-
nikanischen folgte die darwinische Wende, welche den Menschen
an die Kette seiner tierischen Vorfahren legte, so daB das ,anthropi-
sche Prinzip“ ins Wanken geriet, wonach die Welt auf den Men-
schen hin erschaffen und nur von ihm aus zu denken sei. Heute
scheint, in der sich anbahnenden biotechnologischen Wende, sogar
der Leib des Menschen in seiner individuellen Unverfiigbarkeit ge-
fahrdet, so dafi Erfahrungen einer neuen Dezentrierung sich mit Vor-
stellungen der Menschenziichtung verbinden.

Das Bewultsein, dafi die Erde nicht im Mittelpunkt des Weltalls
steht, war viele Jahrhunderte unterwegs, ehe es sich im 18. Jahrhun-
dert so ausbreitete, daB es ein ,kosmisches Erschrecken® ausléste,
das heiBt ein Erschrecken der Menschen bei der Vorstellung, als mit
BewubBtsein begabte (oder geschlagene) Wesen allein zu sein in der
unermeBlichen Weite des Alls. Mir scheint, daB dieses (von William
H. Rey so genannte) kosmische Erschrecken innerweltliche Krifte
ausgelost hat, die sich nicht mit der Verbesserung der Lebens-
umsténde begniigten, mit der hellen und der trockenen Wohnung,
der besseren, eiweiBhaltigen Erndhrung, der leichteren und der si-
cheren Reise, dem Sieg iiber die driickende Kinder- und Miittersterb-
lichkeit, iiber Seuchen, wie die Pocken, die iiber Jahrtausende hin das
Leben und den Wohlstand der Menschen bedroht hatten. Das Er-
schrecken vor der Einsamkeit im Kosmos hat ein Solidaritétsgefiihl

mitbegriindet, in dessen Umkreis der Begriff der Menschheit ent-
wickelt und differenziert wurde, der Menschheit im Sinne der Ge-
samtheit der Menschen und im Sinne dessen, was dem Menschen
gemadl) ist. Zwar wurde im letzten Drittel des 18. Jahrhunderts — zu-
mal in Europa — auch der Wert der Individualitidten entdeckt, der von
einzelnen Menschen ebenso wie der von Vélkern und Kulturkreisen,
doch geschah dies auf dem Hintergrund einer abstrakt gedachten
Menschheit, unter dem Horizont eines Kosmopolitismus, welcher
wenig entwickelte und weit entwickelte Kulturen kannte, aber allen
Menschen, ungeachtet ihres Standes, ihrer Herkunft, ihrer eth-
nischen Zugehérigkeit, ihres Geschlechtes, die gleiche Wiirde zuer-
kennen wollte. DaB die Realitdt des Sklavenhandels, der Leibeigen-
schaft, der Zwangsrekrutierung und des eintrdglichen Soldatenver-
kaufs gegen diese Ideale sprach, nahm dem in Europa entwickelten
Kosmopolitismus nichts von seinem Glanz.

Friedrich Schiller hat als junger Mann die Despotie am eigenen
Leibe erlebt. Weil er, als Regimentsmedikus der wiirttembergischen
Armee, nicht so leben und vor allem nicht schreiben durfte, wie er
wollte, ist er am 22, September 1782 aus Stuttgart entflohen. Am 31.
Oktober dieses Jahres wurde er in der Stuttgarter Regimentsliste als
~ausgewichen®, das heiBit als Deserteur, verzeichnet. Damals hatte er
die Hoffnung, durch den Erfolg der Mannheimer Urauffiihrung seines
Schauspiels ,Die Rauber” als Biihnenautor rasch zu Ansehen und
Ruhm zu gelangen. Den Weg dahin hatte er sich kiirzer vorgestellt,
als er dann in Wirklichkeit gewesen ist. Nach sieben Jahren hatte er
mit der, zundchst unbezahlten, Professur in Jena und der Hochzeit
mit Charlotte von Lengefeld (1790) sicheren Lebensgrund. Vermut-
lich hat ihn erst die Freundschaft mit Goethe (seit 1794) so im Leben
befestigt, dall er zu sich und seinem Talent Vertrauen gefaBt und zu
dem bedeutendsten deutschen Dramatiker wurde, in Frankreich, Ita-
lien und England ebenso beriihmt und gerithmt, wie in RuBland und
anderen Landern. In einem bekannten Brief an die Grifin Schimmel-
mann (vom 23. November 1800, einem Sonntag) hat Schiller seine
»Bekanntschaft mit Goethe", auch damals noch, ,nach einem Zeit-
raum von sechs Jahren, fiir das wohltitigste Ereignis [seines] ganzen
Lebens” gehalten. Entgegen den Geriichten, die bis heute durch die
Feuilletons geistern, hat auch Goethe an dieser Lebensfreundschaft
festgehalten und Schiller als Freund, keineswegs als Rivalen empfun-
den. Noch in Goethes Todesstunde galt, nach glaubhaften Augenzeu-
genberichten, seine Sorge dem Briefwechsel mit Schiller, den er auf
dem Boden des Sterbezimmers zu sehen meinte. Keinen Teil seines
Nachlasses hat Goethe &hnlich sorgsam behandelt und vor Verfil-
schung beschiitzt. Er hat die Originalbriefe, numeriert, verpackt und
versiegelt, in einer Verfiigung vom 20. Januar 1827 dem Schutz der
groBherzoglichen Regierung in Weimar anvertraut.

Das Stichwort fiir Schillers Ruhm im Ausland aber hat, wie so
viele Stichworte fiir die deutsche Literatur in ihrer Wirkung auf die
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Romania, Madame de Staél gegeben. Auch wenn ihre Gespriche mit
Schiller in Weimar im Winter 1803 unter dem gegenseitigen Mangel
an der Beherrschung der Sprache des jeweils anderen litten, war Ma-
dame de Staél trotzdem vom Ernst und von der Charakterstirke Schil-
lers so eingenommen, daf sie sich ihm von diesem Tag an in bewun-
dernder Freundschaft verbunden fiihlte. ,Er lebte, sprach und han-
delte [heilit es in threm Buch ,,De I’Allemagne®], als ob es keine bésen
Menschen gébe.“ Damit hatte Schiller (in unvollkommenem Franzo-
sisch) jenen Sieg iiber die ihm zun&chst unheimliche Besucherin er-
rungen, den er sich im Brief an Goethe (am 30. November 1803) vor-
genommen hatte: ,,Wenn sie nur deutsch versteht, so zweifle ich
nicht, daB wir iiber sie Meister werden, aber unsere Religion in fran-
zosischen Phrasen ihr vorzutragen und gegen ihre franzésische Volu-
bilitdt aufzukommen ist eine harte Aufgabe.“ Es wurde eine harte
Aufgabe, denn Anne-Germaine de Stagél hat sich nicht bemiiht,
Deutsch zu sprechen oder zu verstehen. Warum auch, wenn doch
alle Welt Franzosisch sprach? Schiller hat diese , harte Aufgabe* of-
fenkundig mit Charme gemeistert.

Obwohl Dalberg, als Intendant des Mannheimer Theaters, gegen
den Wunsch der Schauspieler und des Autors darauf bestanden hat,
»Die Rauber” im Kostiim des 16. Jh.s zu spielen, wurde die Urauf-
fithrung am 13. Januar 1782 ein rauschender Erfolg. Das Theater, so
ist in seiner ,,Chronik® zu lesen, soll ,einem Irrenhause“ geglichen
haben, ,rollende Augen, geballte Fauste, stampfende Fiifle, heisere
Aufschreie im Zuschauerraum! Fremde Menschen fielen einander
schluchzend in die Arme, Frauen wankten, einer Ohnmacht nahe,
zur Tiire. Es war eine allgemeine Auflésung wie im Chaos, aus des-
sen Nebeln eine neue Schopfung hervorbricht!“ Dalberg selbst, auch
wenn er sich der Zensur gegeniiber vorgesehen hat, und die Zu-
schauer haben die zeitnahen Ziige dieses Dramas sogleich gespiirt,
sie haben die eigene Situation iiberwiltigend in einer Réubertrago-
die erfahren, die nur scheinbar in den ,béhmischen Wéldern* spielt.
SchlieBlich hatte Schiller kenntlich ein Bibeldrama auf die Biihne
gestellt und lange Zeit geplant, ihm den Titel ,Der verlorne Sohn*
zu geben. So ist es kaum verwunderlich, daB die Zeitgenossen vor
allem jene Szene im Ersten Auftritt des Fiinften Aktes der ,Réuber®
in Erinnerung behalten haben, als der Schurke des Stiickes, Franz
Moor, der den Bruder und den Vater verraten hat, von einem Gerech-
tigkeitstraum geédngstet, von seinem Gewissen gemahnt wird, daf es
einen Racher gibt, , droben {iber den Sternen®. Die Schauspielkunst
des jungen August Wilhelm Iffland (wie Schiller 1759 geboren) hat
diesem Selbstgesprich des Franz Moor zusitzliche Wirkung verlie-
hen. ,,Zermalmend fiir den Zuschauer [schreibt ein Zeitgenosse] war
besonders die Scene in welcher er seinen Traum vom jiingsten Ge-
richt erzéhlte; mit aller Seelenangst die Worte ausrief: ,richtet einer
itber den Sternen? Nein! Nein!* und bei dem, zitternd und nur halb
laut gesprochenen, in sich gepreBten Worte ,Ja! Ja!‘ — die Lampe in
der Hand welche sein geisterbleiches Gesicht erleuchtete — zusam-
men sank.“

Diese Szene hat die Zeitgenossen erschiittert, weil die Frage nach
der gottlichen Gerechtigkeit am Ende des 18. Jh.s allgemein heftig
umstritten war. Das willentliche ,,Nein! Nein!“ des Franz Moor, als
Antwort auf die Frage nach einem Gott, dem sein Gewissen immer
wieder ein ,Ja! Ja!“ entgegensetzt, war die Grundfrage einer Zeit, de-
ren rationalistischer Stolz von der Literatur der rebellierenden Ju-
gend in Frage gestellt wurde. Friedrich II., Kénig von PreuBen, hatte
als Beispiel dieser zu verwerfenden jungen Literatur in seiner zwei
Jahre vor der Urauffithrung der ,Rduber” erschienenen Schrift ,,De la
littérature allemande* Goethes Drama ,,Gétz von Berlichingen® ge-
nannt. Von abgeschmackten Platitiiden hatte er gesprochen, dem das
Parterre applaudiere, und darin sehr wohl den politischen und sozia-
len Sprengstoff erkannt, der in solchen Stiicken eines individuellen
Freiheitsbegehrens enthalten war. Die literarische Jugend begann die
Anhénger des ,ancien régime® mit deren eigenen Waffen zu bekrie-
gen, die Anerkennung der Herrschaft des monarchisch-absolutisti-
schen Gottesgnadentums mit der Frage zu verkniipfen, wieviel per-
sonliche und soziale Freiheit es zu gewéhren vermochte, die Legiti-
mation der irdischen Herrschaft nach der Gerechtigkeit zu beurteilen,
die sie geben konnte und geben wollte. Im Nachbarland Frankreich
wurde in diesen Jahren, von den Herrschenden unbemerkt, die Lunte
an das Pulverfali gelegt, das 1789 explodierte. Die franzosischen Re-
volutionére haben Schiller, zusammen mit anderen Auslidndern, die
Mut zur Freiheit bewiesen hatten, in ihrem ,vierten Jahr der Frei-
heit“, am 26. August 1792, ,le titre de Citoyen Frangois* verliehen.
Die Urkunde ist von Danton gegengezeichnet. Als sie nach langen Irr-
fahrten endlich bei ,le sieur Gille" im Herzogtum Sachsen-Weimar

ankam, war Danton schon gekiéipft. Schiller aber hat, zum Arger des
Weimarer Hofes, den Titel eines Biirgers der Franzdsischen Republik
immer mit Stolz auch 6ffentlich getragen.

SchlieBlich waren die ,,Rduber” nur das erste Stiick, welches die
Despotie in den deutschen Kleinstaaten attackierte. Zwei Jahre spi-
ter, am 15. April 1784, wurde in Mannheim abermals eine Tragidie
Schillers, diesmal ein , biirgerliches Trauerspiel” mit dem Titel, ,,Ka-
bale und Liebe", aufgefiihrt. Es hat eine der eintrédglichsten Geldquel-
len der hessischen, auch der wiirttembergischen und anderer deut-
scher Potentaten, den Verkauf junger Médnner in die Kolonialarmeen,
als Sklaverei und Menschenhandel gebrandmarkt. Schillers Vater,
der weiter in Wiirttemberg leben mubBte, schrieb damals (am 18.
Mirz 1784) an seinen Sohn, als Theaterdichter wiirde er in England
~ein traumhaftes Gliick” mit seinen Bithnentexten machen, wahrend
er hier (in Deutschland) ,,alles anzuwenden [habe], um nicht in die
Nachstellung eines oder des andern Fiirsten, die sich mit Hianden
greifen konnen, zu fallen®. In der Tat, noch 1792 beschwerte sich die
Stuttgarter ,Noblesse® beim Herzog, daB sie in ,Kabale und Liebe*
»gar zu sehr [...] mitgenommen wire“. Das Stiick wurde abgesetzt,
der Intendant erhielt einen Verweis. In diesem Trauerspiel schlidgt
der schwibische Dialekt des Verfassers vor allem in Rollen durch,
die unverkennbar auf die Zustdnde des kleinstaatlichen Despotismus
zielen; so in der Rolle des alten Kammerdieners, welcher der Favori-
tin des Fiirsten, Lady Milford, berichtet, womit die Brillanten bezahlt
sind, die ihr der Fuirst aus Venedig zur Hochzeit hat kommen lassen:
»Gestern sind siebentausend Landeskinder nach Amerika fort — Die
zahlen alles. [...] Es traten wohl so etliche vorlaute Bursch’ vor die
Front heraus und fragten den Obersten, wie teuer der Fiirst das Joch
Menschen verkaufe? — aber unser gnidigster Landesherr lie§ alle Re-
gimenter auf dem Paradeplatz aufmarschieren, und die Maulaffen
niederschiefen. Wir horten die Bilichsen knallen, sahen ihr Gehirn
auf das Pflaster spriitzen, und die ganze Armee schrie: Juchhe nach
Amerika! — * Den fiirstlichen Menschenhdndlern hat Schiller mit
dem ,Jiingsten Gericht® gedroht. Kein Wunder, daB der wiirttember-
gische Adel, NutznieBer des Soldatenverkaufs, sich in solchen Stiik-
ken portritiert gesehen und daher auf ihr Verbot gedréngt hat. ,,Noch
am Stadttor [sagt der alte Kammerdiener, dessen Séhne unter den
ausziehenden Truppen sind] drehten sie sich um und schrien: ,Gott
mit Euch, Weib und Kinder — Es leb unser Landesvater — am jiingsten
Gericht sind wir wieder da!*“

Solche Erfahrungen (reale und poetische) haben Schiller dazu ge-
fithrt, im Zusammenwirken mit Goethe, Herder und Wieland jenes
Weimarer Weltbiirgertum zu skizzieren, bei dem der Weg zur Freiheit
iiber die Schonheit fithrt, bei dem nicht die Freiheit die Vorausset-
zung zur Menschenliebe ist, sondern umgekehrt aus reineren Begrif-
fen und Vorstellungen erst die bessere Staatsform, die edlere soziale
und politische Einrichtung der Welt entsteht. So heiBt es in Schillers
Ankiindigung der (nur kurzlebigen) Zeitschrift ,Die Horen", als de-
ren Mitarbeiter er Goethe, Wilhelm und Alexander von Humboldt,
Fichte, Jacobi und den jungen Friedrich Hélderlin gewonnen, Kant
und Klopstock nur eingeladen hatte, im Dezember 1794: ,, Aber indem
sie [die Zeitschrift] sich alle Beziehungen auf den jetzigen Weltlauf
und auf die nédchsten Erwartungen der Menschheit verbietet, wird
sie iiber die vergangene Welt die Geschichte und iiber die kommende
die Philosophie befragen, wird sie zu dem Ideale veredelter Mensch-
heit, welches durch die Vernunft aufgegeben, in der Erfahrung aber so
leicht aus den Augen geriickt wird, einzelne Ziige sammeln und an
dem stillen Bau beBrer Begriffe, reinerer Grundsétze und edlerer Sit-
ten, von dem zuletzt alle wahre Verbesserung des gesellschaftlichen
Zustandes abhéngt, nach Vermdgen geschiiftig sein.”

2. Der iiber den Sternen waltende Gott

Als Friedrich Schiller der Lyrik empfahl, mit dem philosophi-
schen Zeitalter fortzuschreiten, ahnte er noch nicht, daB er damit ei-
nen Nerv der Zeit getroffen hatte, so daB er im 19. Jh. nicht nur zum
Lieblingsdramatiker der Deutschen, sondern auch zu deren gefeier-
tem und daher meist parodiertem Lyriker avancierte. Die Gedanken-
lyrik, die Schiller von frithester Zeit an pflegte, neigte freilich zu sen-
tenzenhafter Zuspitzung. Solche Sentenzen lieBen sich leicht isolie-
ren und jenem Bildungsdialekt des Biirgertums einfiigen, der in
Biichmanns Sammlung gefliigelter Worte seit 1864 auch kodifiziert
wurde. So wurde Schiller zum Lieblingsautor des deutschen Biirger-
tums, anfillig fiir politischen MiBbrauch, zumal er als Autor leichter
nationalisiert werden konnte als etwa Goethe, der sich noch zu Leb-
zeiten den patriotischen und nationalistischen Strémungen in der
Zeit der Befreiungskriege entzogen und durch Intrigen erreicht hatte,
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daB sein Sohn nicht in den Krieg ziehen mufite. Schiller, in lauter
sprichwortartige Sentenzen zerstiickt, war der in nationalsozialisti-
schen Parteireden meist zitierte deutsche Klassiker. Die gedanklich
stiarker als erlebnishaft akzentuierte Lyrik eines philosophischen
Zeitalters neigte auch zu modischen Anleihen, so daf sich Schiller
selbst zundchst eher als einen Dialogpartner des zeitgengssischen Ge-
sprichs, denn als dessen Stichwortgeber verstanden hat. Er hat an
Gedichten festgehalten, welche die Zeitgenossen lacherlich fanden,
weil sie einen als iiberholt geltenden, sozialen Zustand zu fixieren
schienen; zum Beispiel am , Lied von der Glocke®, das aber vielleicht
gerade deshalb eine Popularitdt erreichte, wie kaum ein Gedicht
sonst in deutscher Sprache. Thomas Mann hat in seinem grandiosen
. Versuch tiber Schiller” iiber die ungeheure Popularitdt nachgedacht,
die diesem Gedicht , fast im Augenblick seines Erscheinens® (am Be-
ginn des neuen Jahrhunderts, 1800) zugefallen ist. ,Erst in der Nacht
von Unbildung und Erinnerungslosigkeit, die jetzt einfallt [schrieb er
1955], beginnt sie sich zu verlieren. Aber es ist noch nicht lange her,
daf Leute aus den einfachsten Volksschichten das Ganze auswendig
konnten, und der Didne Hermann Bang sagt in einer seiner ,Exzentri-
schen Novellen' von einem rezitierenden Hofschauspieler: ,Er war
der einzige im Saal, der in der ,Glocke’ nicht ganz sicher war.‘ Schil-
ler und seine Freunde hat an diesem Gedicht fasziniert, daB an einem
einzigen handwerklichen Vorgang, dem GlockengulB, das biirgerliche
Leben in all seinen Schmerzen und Freuden idealisch abgebildet
werden konnte.

Im ,Lied von der Glocke” ist — wie nebenbei — der Kranz der
Sterne aufgerufen, das Lob des Schépfers zu verkiinden; denn von
der Glocke heilit es, sie solle ,eine Stimme sein von oben, / Wie der
Gestirne helle Schar, / Die ihren Schépfer wandelnd loben / Und
fithren das bekrénzte Jahr. Damit ist jene Frage gestellt (und poe-
tisch beantwortet), ob es einen Schépfer gibt, dessen Existenz sich
aus der Ordnung der Gestirne, aus der Erhebung des fiihlenden Her-
zens und des sich seiner selbst bewuBten moralischen Subjekts er-
schlieBen laBt. Der Blick zum Sternenhimmel, der den Zeitgenossen
durch die Entwicklung der Erfahrungswissenschaften, durch die
Verbesserung der Teleskope, durch die Entstehung einer Mondfor-
schung ndhergertickt war als jemals in der Geschichte, ist in Schil-
lers ,Lied von der Glocke” vermutlich kantianisch geprigt. Schiller
hat ndmlich in einer Krankheit 1791, in der er bereits totgesagt wurde
und von der er sich bis zu seinem Tode 1805 nicht mehr vollstédndig
erholt hat, mit intensiver Kant-Lektiire begonnen, aus der er erst
durch die Freundschaft mit Goethe seit 1794/95 wieder zur Poesie
zuriickgeholt wurde. Kant aber hat (nach Otto Muck und Friedo Rik-
ken) den physikotheologischen Weg eines ,,Beweises” Gottes aus der
Natur auf den kosmologischen und den ontologischen Weg zuriick-
geftihrt und aus der Existenz des einen Wesens (,,ich selbst®) auf die
Existenz ,eines schlechterdings notwendigen Wesens®, geschlossen.
In dem bekannten ,Beschluf* aus der ,Kritik der praktischen Ver-
nunft” hat er dann die staunenswerten Erfahrungen, die zu machen
dem Menschen tiglich méglich sind, zwar nicht direkt auf die Exi-
stenz eines schaffenden und erhaltenden Gottes bezogen, doch ha-
ben die Dichter seiner Zeit daraus sogleich die Ahnung einer solchen
Existenz begriindet, zumal das ,,und“ in Kants Verbindung des ge-
stirnten Himmels mit dem moralischen Gesetz als ein relationales
~und“ gelesen werden will: , Zwei Dinge erfiillen das Gemiit mit im-
mer neuer und zunehmender Bewunderung und Ehrfurcht, je 6fter
und anhaltender sich das Nachdenken damit beschéftigt: der be-
stirnte Himmel iber mir und das moralische Gesetz in mir. Beide
darf ich nicht als in Dunkelheiten verhiillt oder im Uberschweng-
lichen, auller meinem Gesichtskreise suchen und bloB vermuten;
ich sehe sie vor mir und verkniipfe sie unmittelbar mit dem BewuBt-
sein meiner Existenz.” Mittelbar ist daraus auf die Existenz des
~schlechterdings notwendigen Wesens zu schlieBen, so daB jene
mit dem Wortfeld der Gestirne, der Sonne und des Mondes lebenden
und arbeitenden Dichter des 18. und noch des 19. Jh.s sich in Kants
Gedankengang eingeschlossen fiihlen konnten, wenn sie auf die
»Ahnung® jenes ,Besseren” verwiesen, das es in der Welt, neben
Leid und Lust, auch zu geben scheint. Matthias Claudius, der ein
eifriger Leser (und Rezensent) von Kants , Kritiken“ gewesen ist, hat
in einem 1803 erstmals erschienenen Gedicht, , Die Sternseherin Li-
se”, nicht nur die Ankunft der kopernikanischen Wende bei den Un-
gelehrten belegt, sondern auch Kants BeschluB der ,Kritik der prak-
tischen Vernunft“ in die Sprache des Volkes iibertragen. Lise, die
Hausmagd, sieht oft um Mitternacht, wenn sie ihr Werk getan, und
niemand mehr im Hause wacht, die Sterne am Himmel an. Sie sieht
deren groBe Herrlichkeit und kann sich daran nicht satt sehen:

~Dann saget, unterm Himmelszelt,
Mein Herz mir in der Brust:

.Es gibt was Bessres in der Welt
Als all ihr Schmerz und Lust.*

Ich werf mich auf mein Lager hin,
Und liege lange wach,

Und suche es in meinem Sinn,
Und sehne mich danach.”

Matthias Claudius ist in diesem in die Lesebiicher der Schulen
eingegangenen Gedicht ein ganzes Stiick weiter als Schiller in sei-
nem, nach der ,,Glocke®, populédrsten Gedicht: ,,An die Freude", aus
dem Jahre 1785. Dort wird das Gefiihl menschheitlicher Solidaritéit an
die Empfindung einer Lebensfreude gebunden, die weit tiber das hin-
ausgeht, wozu die Erkenntnisse der Erfahrungswissenschaften AnlaB
geben mochten:

»Freude heiBt die starke Feder

in der ewigen Natur.

Freude, Freude treibt die Rader
in der grofien Weltenuhr.

Blumen lockt sie aus den Keimen,
Sonnen aus dem Firmament,
Sphéren rollt sie in den Rdumen,
die des Sehers Rohr nicht kennt!*

Der Widerstreit zwischen Egoismus und Altruismus ist in diesem
Gefiihl ,,zu leben® aufgehoben. Es herrscht unverkennbar Euddmo-
nismus und in ihm die Vorstellung der Verbriiderung aller Menschen,
auch der Verbriiderung von Mensch und Natur, so daB aus diesem
Gefiihl der Einheit alles Lebens auch das Gefiihl eines giitigen Gottes
erwdchst: ,,Briider — iiberm Sternenzelt / muf ein lieber Vater woh-
nen”. Schiller hat spéter selbst dieses Gedicht, das in Beethovens Ver-
tonung zu einem ,,Welthit” geworden ist, verworfen. Er hat es als ei-
nen Gegenentwurf gegen die von den Zeitgenossen mit Erstaunen zur
Kenntnis genommenen, religionskritischen Gedichte ,,Freigeisterei
der Leidenschaft” und , Resignation® verstanden, deren Lektiire sogar
der fiir Schiller schwédrmende bayerische Kénig Ludwig 1. seinem
Sohn verboten hat. Schiller selbst hat alle drei Gedichte als Beitrdge
zu einem zeitgeschichtlichen Gottesdialog geschrieben, dessen Tiefe
er spéter selbst angezweifelt hat. Zu , Freigeisterei der Leidenschaft®
gar hat er sich mit Riicksicht auf die Zensur zu einer Anmerkung ge-
zwungen, in welcher er (bis heute) meint, ,von jedem Leser* erwar-
ten zu konnen, ,.er werde so billig sein, eine Aufwallung der Leiden-
schaft nicht fiir ein philosophisches System und die Verzweiflung ei-
nes erdichtefen Liebhabers nicht fiir das Glaubensbekenntnis des
Dichters anzusehen*.

3. Klassische, nichtchristliche Humanitdt

Die Kantlektiire hat, zusammen mit der lebensbedrohenden
Krankheit und schliefilich der Begegnung mit Goethe, aus Schiller je-
nen sittlich verantwortlichen Poeten gebildet, der Madame de Staél
gegentibergetreten und mit ihr in gebrochenem Franzdsisch ernste,
philosophische Gespréche gefiihrt hat. Schiller galt damals bei den
Zeitgenossen als ein Kritiker des Christentums, weil er in dem 1788
erstmals erschienenen Gedicht ,,Die Gotter Griechenlandes® das Zeit-
alter der antiken Gétter zu einer goldenen Zeit verkldrt und die Zeit
des Christentums der finsteren Gegenwart zugeschlagen hatte, um
aus der Trauer der antiken Gétter eine neue goldene, nun aber dauer-
hafte Zeit zu gewinnen. Schillers Bild der Antike war aber keines-
wegs so unhistorisch-makellos, wie es den zeitgenéssischen Lesern
dieses Gedichtes erschien. Denn im ,Brief eines reisenden Dénen*
(aus dem Jahre 1785) hatte er aus der Betrachtung der Statuen im
Mannheimer Antikensaal ein Bild des Griechentums gewonnen, das
die Gottertrauer betonte, nicht das strahlende Bild einer bunten und
lebensfrohen Gotterwelt, wie im Gedicht tiber die ,,Gotter Griechen-
landes®. ,,Die Griechen [heiBt es in diesem ,,Brief eines reisenden Di-
nen“| philosophierten trostlos, glaubten noch trostloser und handel-
ten — gewil nicht minder edel als wir. Man denke ihren Kunstwerken
nach, und das Problem wird sich l§sen. Die Griechen malten ihre Got-
ter nur als edlere Menschen und niherten ihre Menschen den Gét-
tern. Es waren Kinder einer Familie.“ Diese wenigen Sétze, mit der
engen Bindung des Menschenbildes an das Gottesbild, wurden zur
Programmthese klassischer Humanitét. Goethe hat sie spéter in seiner
Einleitung zu den Briefen Winckelmanns wiederholt und Schiller
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selbst hat die Verkniipfung von Menschen- und Gottesbild in einem
kunstvollen Chiasmus in den ,Gottern Griechenlandes® dargestellt:
,Da die Gotter menschlicher noch waren, / waren Menschen gott-
licher”. Die Auseinandersetzung um eine lebensfrohe Antike und
ein (durch die zeitgendssische Orthodoxie verstdarkt) finsteres Bild
des Christentums hat mit diesem Gedicht nicht begonnen, doch einen
ersten Hohepunkt erreicht. Schiller hat beide Bilder, die der Antike
und die des Christentums, bewuBt positiv und negativ iiberzeichnet,
um bei der Verteilung von Licht und Schatten, ohne Riucksicht auf
das ,,Wirklich-Wahre*, das ,,Poetisch-Wahre* zu gestalten, durch die
Veriinderung historischer Wirklichkeit im Kunstwerk neue Wirklich-
keit zu schaffen. Die Entwicklung der Wissenschaft hat Schiller dabei
im Einklang mit der Entwicklung des Christentums gesehen, mit der
Kosmologie seiner Zeit in der Sonne einen ,seelenlosen Feuerball*
erblickt und die Vorstellung des Todes wie des Gerichtes mit der illu-
sionierenden Gotterwelt der Antike verglichen:

+Alle jene Bliiten sind gefallen

Von des Nordes winterlichem Wehn.

Einen zu bereichern, unter allen,

MubBte diese Gotterwelt vergehn.

Traurig such’ ich an dem Sternenbogen,
Dich, Selene, find ich dort nicht mehr;
Durch die Wilder ruf ich, durch die Wogen,
Ach! sie widerhallen leer!*

Die gotterlose Welt, die naturwissenschaftlich entzauberte Welt
hat Schiller der antiken Welt gegeniibergestellt. Die Moderne er-
scheint nicht nur in ihren Glaubensmiihen, sondern auch in den Mii-
hen der Erkenntnis vom Leiden jener Realitaten erfiillt, die Schiller
zum Ideal zu verkldren suchte. Friedrich Leopold Graf Stolberg ist
damals als der schérfste Kritiker Schillers aufgetreten und hat das
neue Heidentum im Namen eines Poesieverstindnisses gertigt, das
dem 18. Jh. angehorte und die (von Schiller und Goethe gesuchte)
Autonomisierung des dsthetischen Bewubtseins, als einen eigenen
Wertbereich im ProzeB der Modernisierung, nicht akzeptiert. Stolberg
hat die allem tibergeordnete Freiheit des Kunstwerkes verneint. Von
dieser Basis aus mulite ihm Schillers Darstellung einer christlichen
Verfinsterung des Gottesbildes als Satire erscheinen. ,Satire! [rief er
aus| Himmel und Erde! Gegen Wen?* Er hat die poetischen Verdien-
ste dieses Gedichtes durchaus anerkannt, jedoch hinzugefiigt, ,,der
wahren Poesie letzter Zweck ist nicht sie selbst“. Stolberg fallt also
iiber ein Gebilde der Kunst ein moralisches und ein religidses Urteil,
das in der Zeit zugleich als ein politisches Urteil verstanden wurde.
Stolberg hat, viele Jahre vor seiner heftig diskutierten Konversion
zum Katholizismus, aus einer dezidiert christlichen Grundhaltung
einem auf das Diesseitige beschrankten Humanitétsideal mibtraut,
das im Gegensatz zum Schopfungsbericht der Bibel postulierte, daBl
es der Mensch sei, der sich Gott nach seinem Bilde forme. Schiller hat
auf die durch Stolberg ausgeldste Kontroverse, die sich bis in das
Werk des Novalis und Heinrich Heines hinein ausgewirkt hat, mit ei-
ner zweiten Fassung des Gedichtes geantwortet, in der er zwar die
Satire des Christentums abgemildert, aber auf der Autonomie des
Kunstwerkes um so deutlicher bestanden hat. Diese neue, zuerst
1800 erschienene Fassung, die unter dem EinfluB Goethes gekiirzt
worden ist, endet nochmals mit der Klage um den Verlust der antik-
belebenden Gétterwelt, um eine in der Natur statt im Wort verwur-
zelte Religion, doch die letzte Strophe findet diese Gotter (der Natur)
verwandelt, aufbewahrt in der Kunst:

,,Ja, sie kehrten heim, und alles Schone,
Alles Hohe nahmen sie mit fort,

Alle Farben, alle Lebensténe,

Und uns blieb nur das entseelte Wort.
Aus der Zeitflut weggerissen, schweben
Sie gerettet auf des Pindus Héhn,

Was unsterblich im Gesang soll leben,
Muf im Leben untergehn.“

Von nun an ist Schiller als der Sénger des Ideals ins Bewubtsein
der Gebildeten eingegangen, eines Humanitits-Ideals freilich, dessen
Fundamente stérker in einer der Moderne nahegestellten Antike als
in einem seiner Plausibilitdt (durch die Erfolge der Erfahrungswis-
senschaften) scheinbar entkleideten Christentum lagen. Schiller hat
in seinen Jenaer Vorlesungen (1789/90) an der Entmythologisierung
des Alten Testamentes mitgewirkt und, im Anschlufi an Kant, den

Siindenfall Adams als einen Abfall des Menschen ,von seinem In-
stinkte, damit als ,.erste AuBerung seiner Selbsttétigkeit, erstes Wa-
gestiick seiner Vernunft, ersten Anfang seines moralischen Daseins®
gedeutet. Er hat diese Denklinie konsequent weiterverfolgt und ist da-
mit auf jene die Moderne einleitende Deutung des dominium terrae
gestoBen, mit welcher sich der Mensch ablost von den Zwéngen der
Natur und damit — Freiheit gewinnt. Der Zeitpunkt, in dem — in euro-
piischer Denkgeschichte — der dimonisch enge Zusammenhang des
Menschen mit der Natur aufgehoben wird, der Mensch der Natur ge-
geniiber gleichsam einen Schritt zuriicktritt und mit der ,,Fremdheit*
Freiheit von deren Zwingen gewinnt, wird mit Schillers Elegie ,Der
Spaziergang® (1795) gesetzt. In diesem groBen Ideen-Gedicht wird
das Volk der Stadt mit dem Volk der Gefilde verglichen, werden die
naturnahen, aber den Zwiingen der Natur auch verfallenen Menschen
mit denen verglichen, die sich ihres Verstandes bedienen. ,,Gliick-
liches Volk der Gefilde! Noch nicht zur Freiheit erwachet, / Teilst du
mit deiner Flur fréhlich das enge Gesetz®, heiBit es zunédchst, doch
dann zieht Regel und Ordnung in die Welt, ,,aus dem felsigten Kern
hebt sich die tiirmende Stadt”. So schlieBt sich der Kreis der Entfrem-
dung, denn Fremdheit ist die Bedingung fiir die Entstehung einer mo-
dernen Naturwissenschaft. Mit dieser aber steigert der Mensch seine
Herrschaft, seine Freiheit — und die Befremdung auch gegeniiber dem
eigenen Leib:

»Seine Fesseln zerbricht der Mensch. Der Begliickte! Zerril er
Mit den Fesseln der Furcht nur nicht den Ziigel der Scham!
Freiheit ruft die Vernunft, Freiheit die wilde Begierde,

Von der heil’gen Natur ringen sie liistern sich los.

Ach, da reiflen im Sturme die Anker, die an dem Ufer

Warnend ihn hielten, ihn fafit machtig der flutende Strom,

Ins Unendliche reiBt er ihn hin [...].

Bleibend ist nichts mehr, es irrt selbst in dem Busen der Gott.
Aus dem Gespriche verschwindet die Wahrheit, Glauben und Treue
Aus dem Leben, es liigt selbst auf der Lippe der Schwur.“

Fiir Schiller gibt es noch ein Mittel der Versohnung von Mensch
und Natur auch dort, wo der Mensch seine Fesseln zerrissen und sich
die Freiheit des Selbstseins zugeeignet hat — das dsthetische Element,
die Schonheit. Erst in den nachromantischen Poetengenerationen ist
dieser tiefgefiihlte Glaube an die Macht des Schonen zerbrochen. Fir
Schiller war der mit Schinheit spielende Mensch noch der eigentli-
che Mensch, der das MaB seines Menschseins gefunden und bewahrt
hat. So hat er dsthetische Verséhnung verkiindet, wo die nachfolgen-
den Generationen eine zersplitternde Welt, eine wankende Erde, zer-
storte Menschen- und Gottesbilder fanden. ,Die Philosophie a prio-
ri“, meinte der 1813 geborene vergleichende Anatom Georg Biichner,
,8itzt noch in einer trostlosen Wiiste; sie hat einen weiten Weg zwi-
schen sich und dem frischen griinen Leben, und es ist eine groBe Fra-
ge, ab sie ihn je zurticklegen wird.“ Die von Schiller vorhergesehene
Entwicklung kann auch anders beschrieben werden. Schiller hat ds-
thetische Versohnung zwischen der unterworfenen Natur und dem
herrscherlichen Willen des (abendléndischen) Menschen gestaltet.
»Und die Sonne Homers, siehe! sie lachelt auch uns*, lautet die letzte
Zeile der Elegie ,,Der Spaziergang“. Noch zu seinen Lebzeiten aber ist
jene Welle der wissenschaftlichen Gottesleugnung und mit ibhr der
kalte technische Eingriff in die Natur (auch des menschlichen Leibes)
aufgelaufen, die Jean Pauls ,Rede des toten Christus vom Welt-
gebdude herab, daB kein Gott sei” (1796) nur retardiert hat. Keine Li-
teratur, kein noch so inbrinstiger dsthetischer Glaube konnte die zer-
storerische Wucht dieser von Schopenhauer und Nietzsche bis zu
Marx und Haeckel und weit dariiber hinaus reichenden Welle mehr
aufhalten.

4. Auch das Schéne muf$ sterben

Als Schiller am , Wallenstein® geschrieben hat, wollte ihm das
Bild des groBien Krieges und das Bild des groBien Charakters, der den
Mechanismen des so lange von ihm beherrschten Kriegshandwerkes
unterliegt, zunéchst nicht gelingen. Die Armee war das Geschopf die-
ses Wallenstein, das tédlich funktionierende Wunderwerk einer Ar-
mee aus 60 000 Menschen, die nicht als Masse, sondern doch als le-
bendige, individuelle Menschen dargestellt werden sollten. In sei-
nem Werk sollte der Herzog von Friedland zunéchst erscheinen,
nicht in seiner Einsamkeit. Thomas Mann, der ein dhnliches Wagnis
in seiner Novelle , Das Gesetz* (am Beispiel von Mose und dem Volke
Israel) unternommen hat, schrieb als junger Mann die Erzdhlung
»Schwere Stunde”, in der das Ringen Schillers um den groBen Cha-
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rakter, um die Frage dargestellt ist, ob und wie die Weltgeschichte das
Weltgericht ist. Schiller hatte einen gliicklichen Gedanken: Er lief die
Soldaten in Wallensteins Lager zu singen beginnen, einzeln, zu
zweit, im Chor, und schon gewann diese Armee Leben, wurde aus
dem starren mechanischen Waffenkérper ein Biindel frohlicher und
ernster Soldaten, aus Wallensteins Lager entstand ein Bild der bunten
Erde. ,,Wohl auf, Kameraden, auf’s Pferd, auf’s Pferd“, singen diese
Soldaten. ,In’s Feld, in die Freiheit gezogen. / Im Felde, da ist der
Mann noch was wert, / Da wird das Herz noch gewogen.” Es wurde
eines der populérsten Reiterlieder, in den deutschen Armeen verbrei-
tet, ehe die Kriegslyrik der Befreiungskriege patriotische und nationa-
listische Tone miteinander verschmolzen hat, und von Soldaten noch
gesungen, als es lingst keine Kavallerie mehr gab. Aus zeitgendssi-
schen Berichten wissen wir, daB die ausziehenden Reiterregimenter
in Weimar 1806 und 1813 vor Schillers Haus salutierten, dieses Lied
hatte er ihnen geschenkt. Aber nach dem Lager, das durch das Lied
belebt worden war, blieb das Duodrama ,,Die Piccolomini® und ,,Wal-
lensteins Tod* lange leblos, ein Gesprichsdrama, mit wenig Hand-
lung, allein aufs Wort gestellt. Da erfand Schiller, gegen seine Quellen
und ginzlich unhistorisch, aber poetisch wahr, jenes Liebespaar, das
im Mechanismus des Krieges und des Ruhmes zerrieben wird, das
den Friedenstraum, einen Traum des Gliickes und der Ruhe, nur
kurz zu trdumen wagt, um dann unterzugehen im Strudel eines grau-
samen Geschicks. Thekla, die Tochter Wallensteins, liebt Max Picco-
lomini, den Sohn von Wallensteins Verréter, doch der Traum dieser
Liebe ist so kurz wie der Traum des Friedens in einer vom Kriege be-
herrschten Welt. Aus dem Munde von Max Piccolomini hort Wallen-
stein die Wahrheit und iiberhort sie doch:

., Der Gott, dem du dienst, ist kein Gott der Gnade.
Wie das gemiitlos blinde Element

Das Furchtbare, mit dem kein Bund zu schliefien,
Folgst du des Herzens wildem Trieb allein.* (III,18)

So ist das Schicksal der jungen Liebe besiegelt, fast ehe sie begon-
nen hat. Max Piccolomini sucht den Tod in der Schlacht und Thekla
eilt ihm nach, in den Tod. Dort, wo Gewalt und Ehrgeiz herrschen, ist
kein Ort fiir menschliches Gefiihl. Als Thekla vom Tode des Gelieb-
ten hort, spricht sie jenen Monolog, an dem sich die Kunst der Schau-
spielerin erweist, ob die Zuschauer zu Trdnen oder zum Lachen ge-
rithrt werden, ob das Pathos umschldgt in Lédcherlichkeit oder
menschlicher Schmerz zu spiiren ist. Karoline Jagemann, welche bei
der Weimarer Urauffithrung (am 20. April 1799) die Rolle der Thekla
spielte, berichtet, dab sie iiber das Schicksal von Max Piccolomini
beim Studium ihrer Rolle ,,Jange und bitterlich“ geweint habe. ,,Aber
auf dem Theater benetzte ich das Grab des gefallenen Helden nur mit
verhaltenen Trdnen und erlaubte Wallensteins starker Tochter nur
einmal, sich dem Schmerz maBvoll hinzugeben.“ Uber Theklas
Schmerz haben seither viele Menschen geweint, Leser und Leserin-
nen, Kritiker und Zuschauer, weil es Schiller gelungen ist, das All-
gemeine (Goethe meinte: das ,,Rein-Menschliche”) im Individuellen
darzustellen. Thekla erinnert sich an die kurze Geschichte ihrer Lie-
be, an den Tag, da ihr Max zuerst wie ein Engel am Eingang in die
Welt erschienen war, die sie mit klosterlichem Zagen betrat:

»Mein erst Empfinden war des Himmels Gliick,

In dein Herz fiel mein erster Blick!

Sie sinkt hier in Nachdenken, und fdhrt dann mit
Zeichen des Grauens auf

—Da kommt das Schicksal — Roh und kalt

— FaBt es des Freundes zirtliche Gestalt

Und wirft ihn unter den Hufschlag seiner Pferde —
— Das ist das Los des Schonen auf der Erde!* (IV,14)

Thomas Mann hat die ,herrscherliche Virtuositit” bewundert, mit
der Schiller ,,dem Jambus gebietet, den noblen Wohlklang und Glanz,
den er ihm verleiht, chnegleichen. Er behandelt ihn mit souverdner
Freiheit [...] ,Untern‘ wire unschon gewesen; und aublerdem ist das

Driiber und Drunter des Rhythmus lautmalerisch.” So ist es, in der
Tat: im stolpernden Vers fillt Max Piccolomini horbar unter die Hufe
seiner Pferde.

Wie es Schiller an dieser Stelle gelungen ist, das einzelne Schick-
sal als das allgemeine Los des Menschen sichtbar zu machen, so ist
ihm dies auch sonst gelungen. In ,Maria Stuart“ hat er eine der ersten
Frauentragdien in deutscher Literatur geschrieben und dabei den
Einfall gehabt, die Schauspielerinnen der verfeindeten Kéniginnen
withrend des Spieles die Rollen tauschen zu lassen. Diese verfrem-
dende Regieidee wurde ihm damals ausgeredet; ein solcher Rollen-
tausch war auf dem deutschen Theater erst moglich, als durch Bertolt
Brecht das BewuBtseinstheater FuB gefaBt hatte. Aber der Sinn dieses
Regieeinfalls ist deutlich: Schiller wollte nicht den historischen
Streit von Elisabeth, der Kénigin von England, mit Maria Stuart, der
K6nigin von Schottland, gestalten. Thm kam es darauf an, den Streit
der Kéniginnen als einen Streit von Frauen darzustellen, er wollte die
menschliche soziale Rolle, und sei es eine konigliche Rolle, als Rolle
bis zuletzt zeigen, iiber die sich der Mensch erst im Tode, wenn er
ganz bei sich ist, zu erheben vermag. Er wollte auch zeigen, wann
und warum der Mensch in buchstiblichem Sinne aus der Rolle zu
fallen vermag und was dieser Verlust der sozialen Rolle fiir sein
Menschsein bedeutet.

DaB der Mensch sich vom Tier (stammesgeschichtlich) durch die
Fihigkeit unterscheidet, seine Sterblichkeit zu reflektieren, wissen
wir seit den #ltesten Grabfunden aus der Geschichte des Menschen.
Aus dieser Reflexion aber entsteht, so jedenfalls meint Schiller, das
Schéne, weil es nichts anderes ist als das Lied der Trauer iiber die
Verginglichkeit des Vollkommenen. Etwa zur gleichen Zeit, als The-
kla auf der Weimarer Biihne erstmals den Trauermonolog iiber den
Tod des Geliebten anstimmte, schrieb Schiller sein vielleicht schon-
stes Gedicht, mit dem Titel ,Nénie“. Entstanden ist es vermutlich in
einer Zeit, als Charlotte von Schiller krank darniederlag und alle, die
um sie bangten, an ihrer Gesundung zweifelten. Die Natur (so ver-
deutlicht Georg Kurscheidt) steht bei Schiller der Kunst entgegen
und das Ideal der Wirklichkeit, doch beide in der Weise, daB ,,die Na-
tur und das Ideal ein Gegenstand der Trauer” sind, ,, wenn jene als
verloren, dieses als unerreicht dargestellt wird“. Das Schone ist aber
nicht nur Gegenstand der Trauer, es entsteht aus der Trauer, da das
Schéne nur schén ist, weil es zerbrechlich ist, das Leben nur lebens-
wert, weil es sterblich ist. Vielleicht hat Schiller mit diesem Gedan-
ken seinem Werk einen Akzent verlichen, der heute, da, im Anblick
namenlosen Elends, wissenschaftliche und pseudowissenschaftliche
Unsterblichkeitsphantasien wuchern, eindringlicher als jemals ge-
dacht werden sollte. Zum Bild des Menschen, wie es die Jahrtau-
sende kennen und wie es heute in Frage gestellt ist, gehort die Sterb-
lichkeit und die Erinnerung, das Gliick und der Schmerz, die Trauer
um das rasch vergehende Vollkommene, und diese Trauer ist — das
Schone:

Siehe! da weinen die Gotter, es weinen die Gottinnen alle,
Dal das Schone vergeht, daBl das Vollkommene stirbt.

Auch ein Klaglied zu sein im Mund der Geliebten ist herrlich,
Denn das Gemeine geht klanglos zum Orkus hinab.

Anmerkung

Schillers Werke werden hier zitiert nach der Frankfurter Schiller-
Ausgabe im Deutschen Klassiker-Verlag: Friedrich Schiller. Werke
und Briefe in zwolf Binden. Herausgegeben von Otfto Dann, Axel
Gellhaus, Klaus Harro Hilzinger, Hans Gerd Ingenkamp, Rolf-Peter
Janz, Gerhard Kluge, Herbert Kraft, Georg Kurscheidt, Norbert Oellers
und Stefan Ormanns. Frankfurt am Main 1988 — 2002. Zur weiterfiih-
renden Lektiire verweise ich auf: Peter-André Alf: Schiller: Leben —
Werk — Zeit. 2 Bde. Miinchen 2000. — Michael Hofmann: Schiller.
Epoche — Werk — Wirkung. Miinchen 2003. — Riidiger Safranski:
Schiller oder Die Erfindung des Deutschen Idealismus. Miinchen
2004. — Wolfgang Frithwald: Das Talent, Deutsch zu schreiben. Goe-
the — Schiller — Thomas Mann. Kéln 2005.
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Geyer, Hans-Georg: Andenken. Theologische Aufsitze, hg. v. Hans Theodor
Goebel /Dietrich Korsch /Hartmut Ruddies / Jiirgen Seim. — Tiibin-
gen: Mohr Siebeck 2003. XI, 506 S., pb € 29,00 ISBN: 3—16-148065-1

Es ist den Hg.n dieses Bd.es gelungen, durch kluge und umsich-
tige Zusammenstellung von Aufsdtzen ihres systematisch-theologi-
schen Lehrers aus fast 40 Jahren (der dlteste Text, Bemerkungen zu
W. Pannenbergs Geschichtstheologie, stammt aus 1962, der jiingste,
eine Festgabe an B. Klappert tiber Philipp Melanchthon als ,,Geist in
der Spannung zwischen Humanismus und Religion“, aus 1998) die
groBe Denkbewegung vorzufiihren, die in jedem Text, ja in jeder Au-
Berung Geyers immer in nuce prdsent war und deren Zusammenbrin-
gen in der geschlossenen Form eines zusammenhédngenden Werkes —
nach Art der Kirchlichen Dogmatik Karl Barths, die er in seinen Se-
minaren und Vorlesungen immer neu traktiert hat — er sich doch
standhaft verweigerte. Was seine enthusiastischen Studierenden, zu
denen auch die V{. dieser Rez. gehorten, immer wieder motiviert hat,
als Frithform der erst viel spéter erfundenen elektronischen Raubko-
pien seine Vorlesungen aufzuzeichnen, Wort fiir Wort abzuschreiben
und wenigstens unter denen zu verteilen, die sie schon ,live“ ver-
nommen hatten. Die erste spontane Reaktion der Leser dieser Texte
ist: Eine Fiille von Erinnerungen tauchen auf. Beispielsweise an das
konzentrierte, in immer neuen Kreishewegungen das gemeinte Ganze
suchende und umfassende, zugleich beinahe unglaublich detailliert
kenntnisreiche Reden dieses einzigartigen akademischen Lehrers —
wobei er in seinen Vorlesungen immer von neuem diesen Stapel Kar-
teikarten aufnahm, umdrehte, wieder hinlegte, wieder aufnahm usw.,
auf denen nach glaubwiirdigem Bekenntnis seiner damaligen Ver-
trauten schlicht: nichts aufgezeichnet war. Um so grofer ist jetzt die
mit Begeisterung gemischte Erleichterung, wahrhaftig ein Buch, ja
mehr noch: ein volumindses Werk in den Handen zu halten, das vier
Jahre nach dem Tod unseres Lehrers vieles zugleich und noch viel
mehr ist: die Skizze einer grofien dogmatischen und ethischen Theo-
logie, eine Reflexion auf die theologischen und politischen Aufbrii-
che der ckumenischen Christenheit seit den 60er Jahren, aber auch
einer demokratisch-sozialistisch engagierten Studentenbewegung
und dartiber hinaus einer kritischen Intelligenz. Thr wollen die herr-
schenden shareholder-orientierten neoliberalen Fundamentalisten
heutzutage in einer Intensitit den Garaus machen, dal} sie aus man-
chen Universititen — beispielsweise in Hamburg — mit den Geistes-
wissenschaften gleich die gesamte alteuropdische Bildungstradition
verbannt sehen maéchten. Dies zielt keinesfalls allein, aber eben auch
auf die wissenschaftliche Theologie; und allein aus diesem Grunde
sind die teilweise schon eine Generation alten Uberlegungen von G.
unschlagbar aktuell. Zeigen sie doch in eindringlicher Weise, was auf
dem Spiel steht, wenn die politisch ,Verantwortlichen* ihr Werk
vollenden und die Universitit auf das MaB zurechtstutzen, das v.a.
einer doppelten Parole verpflichtet scheint: An der Universitit soll
nichts mehr vorkommen, was erstens nicht unmittelbar wirtschaft-
lich verwertbar ist und zweitens den geistigen Horizont des jeweils
verantwortlichen Wissenschaftssenators bzw. -ministers iibersteigt.

Dieses Buch enthilt eine Fiille von Gegensténden, die auf einem
Niveau und in einer Geschlossenheit priisentiert werden, die ein Stu-
dium ganzer Bibliothekswiinde ersetzen kénnen, beispielsweise die-
se: Die Debatte um den ,ontologischen Gottesbeweis” von Anselm
von Canterbury bis hin zu Immanuel Kant und Georg Wilhelm Fried-
rich Hegel; zentrale Einsichten und Streitigkeiten der Reformation
(beispielsweise die wunderbar eindriickliche Interpretation zu ,Lu-
thers Auslegung der Bergpredigt® (1983, 435ff.), die Rekonstruktio-
nen von theologischen und philosophischen Diskussionen im ,,deut-
schen Idealismus“ (v.a. Kant und Hegel, aber auch Friedrich Daniel
Schleiermacher und Johann Gottlieb Fichte); die eindriicklichen, zu-
gleich umfassend, konzis und engagiert vorgestellten Darstellungen
zu Konfliktlinien in den groBen theologischen Debatten des 20. Jh.s
(beispielsweise zwischen Karl Barth und Rudolf Bultmann seit den
20er und zwischen Herbert Braun, Helmut Gollwitzer, Wolfhart Pan-
nenberg und Gerhardt Ebeling — um nur einige zu nennen — seit den
60er Jahren); aber auch die umfassende Rekonstruktion der ,kriti-
schen Theorie der Gesellschaft” eines Max Horkheimer oder der exi-
stentialistischen Philosophie eines Jean-Paul Sartre, Und immer wie-
der eine immanent-unausgesprochen mitlaufende, bisweilen auch
ausdriickliche Aufnahme der Theologie Karl Barths, die G. in der Re-
gel konzentrierter und punktgenauer auf den Begriff und auf die Si-
tuation bringt, als es dem theologischen Meister, zumindest jenseits

seiner Vortrige und kiirzeren Texte, oft vergénnt war. Eindriicklich
und tiberzeugend ist hier v.a. G.s Rekonstruktion von Barths Schrift
»Christengemeinde und Biirgergemeinde® in seinen — wie so oft vor-
sichtig titulierten, aber umfassend gedachten — ,Einige[n] vorldu-
fige[n] Erwdgungen iiber die Notwendigkeit und Moglichkeit einer
politischen Ethik in der evangelischen Theologie“ (1973, 394 ff.) ge-
lungen. Und auch jenseits der Interpretation und des Weiterdenkens
theologischer Gespridchsbeitrige zeigen sich immer wieder einfiih-
lende, reflektierende und engagiert-kritische Einlagsungen zu den je-
weils brennenden zeitgendssischen Konflikten: Wie soll sich die Kir-
che, die einer ,,mimetischen Praxis® gegentiber der Geschichte Jesu
Christi um ihres Kircheseins willen verpflichtet ist, zur Aufriistung
mit Massenvernichtungsmitteln, zu einer zunehmenden Sistierung
demokratischer Freiheiten, zu einer schlechten Aufhebung der libe-
ralen Griinde einer biirgerlichen Gesellschaft im GroBprojekt wirt-
schaftlich-technologischer Bemichtigung von Natur und Gesell-
schaft verhalten, wenn hier mit der Méglichkeit von Subjektivitét
und Individualitét des einzelnen Menschen und einer menschenwiir-
digen Lebensgestalt fiir die Abhéngigen nicht nur das auf dem Spiel
steht, was in den liberalen Anfangen der biirgerlichen Gesellschaften
einmal gemeint war, sondern auch die politischen Kontextbedingun-
gen zunichte gemacht werden, die eine christliche, evangelische
Freiheit aus eigenem Grunde braucht und durchzusetzen helfen will?

Diese zahlreichen Einzelgegenstdnde, von denen hier nur einige
genannt sind, werden — in der Anordnung der Aufsatze G.s, zugleich
in kongenialer Aufnahme seiner eigenen Denkbewegung — zu einem
konsistenten theologischen Denkzusammenhang verbunden, der in
vier Schritten dem Anliegen verpflichtet ist, der Selbstbewegung Got-
tes in seinem im Glauben angenommenen und bezeugten Subjektsein
nachzudenken — oder wie es der Titel des Buches eindriicklich an-
nonciert: ein ,,Andenken” im mehrfachen Sinne einer notwendigen
Erinnerung und einer konstitutiv begrenzten und unvollstindigen
Denkbemiihung von seiten des Menschen. Dabei ist die gewéhlte Rei-
henfolge der Abschnitte zwingend: 1. Gott und das Denken; 2. Die
Geschichte Jesu Christi; 3. Kirche und Lehre und 4. Die christliche
Freiheit. Diese Denkbewegung beginnt mit der — auf héchstem phi-
losophischen und theologischen Diskurs-Niveau vorgefiihrten — un-
hintergehbaren Einsicht, daB Gott in seinem Subjektsein, seiner Frei-
heit und seiner trinitarisch zu explizierenden Selbstbewegung (in
den Seinsweisen als Schopfer, Verséhnung und Erléser) nicht mit
den Mitteln theologischer oder philosophischer Reflexion ,,bewie-
sen” werden konnte, Dies gilt fiir den RiickschluB auf einen letzten
Grund aus der Fiille des Existierenden ebenso wie fiir das Unterneh-
men, die reale Existenz Gottes aus der noetischen Figur (dergestalt,
daB die Vorstellung eines Wesens, iiber das hinaus nichts Hoheres
gedacht werden kann, zugleich seine Existenz beinhalten miisse) zu
schliefen. Auch Hegels kritische Rezeption der metaphysischen Got-
tesbeweise in der prozeBhaften Bewegung des Begriffs, sich in der
Wirklichkeit zu objektivieren, wére nur ein blasser Spiegel der Selbst-
bewegung Gottes. Von ihr kann nur im Nach-Denken des Namens
Gottes gesprochen werden, von seiten des Menschen: zuerst im Hé-
ren des biblischen Zeugnisses und im Glauben, der sodann seine ver-
standesméBige Durchdringung sucht (,fides quaerens intellectum*),

Wie es keine Briicke vom metaphysischen Beweisen zur Existenz
Gottes geben kann, so auch keine von der historischen Frage nach
dem menschlichen Leben des Jesus von Nazareth zu seinem Gottsein
— wie sinnvoll auch immer diese historische Riickfrage bleiben mag:
»Der Tod Jesu war auch das Ende eines jiidischen Propheten in Pala-
stina zur Zeit des Augusteischen Prinzipats und als solches das
Schicksal eines einzelnen Juden, dessen &ffentliche Wirksamkeit un-
ter den besonderen religidsen und politischen Verhéltnissen dort und
damals den Gegensatz der bestehenden Ordnung erregte und ihm die
Todesstrafe eintrug. Wenn jedoch christliche Uberlieferung schon im
Neuen Testament die wirkliche Versshnung der Welt mit Gott als die
Wahrheit des Ereignisses von Golgatha proklamiert hat, so ist darin
bereits der Anspruch enthalten, dass die Grenzen der weltgeschicht-
lichen Pragmatik dieses Geschehens um seiner Wahrheit willen zu
transzendieren sind, und die besondere Einzelnheit seines histori-
schen Charakters nur als Moment seiner umfassenderen Realitit
wahrheitsgemiB in Betracht kommen kann. (213) In der Wirklich-
keit des Geschehens von Kreuz und Auferstehung zeigt sich Gott als
der, der sich hingibt: Die ,endliche Hingabe des Sohnes im tédlichen
Urteil und Schicksal des Kreuzes* ist zugleich die ,,Selbsthingabe des
Sohnes an den Willen des Vaters zu seiner Sendung in die Welt“, und
sie impliziert schlieBlich die Hingabe des géttlichen Wesens selbst,
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die Hingabe des Sohnseins durch den Sohn als radikalste Kon-
sequenz der Selbstbewegung Gottes zu den Menschen hin (225).

Diese Bewegung beinhaltet zugleich die Einladung zur entspre-
chenden, zur ,mimetischen” Praxis der Kirche: dem Versprechen
Gottes zu vertrauen und in ihrem Lebensvollzug ihrerseits zu ent-
sprechen. In Erinnerung und Erwartung des Reiches Gottes ist die
Kirche als herrschaftsfreie Geschwisterschaft interessiert an einem
radikal demokratischen Staat, an einer humanistischen Kultur und
einer ,genuin sozialistischen® Gesellschaft. Eine theologische Ethik
kann sich im Vollzug des Nachdenkens iiber diese mimetische Praxis
der Kirche durch eine statische Zwei-Reiche-Lehre nicht bestimmen
lassen. Sie braucht fiir die Gestalt ihrer Existenz und Praxis, ihres so-
lidarischen Eintretens fiir das Recht menschlicher Subjektivitit in ei-
ner zunehmend von tkonomischen Einzelinteressen beherrschten
Gesellschaft notwendig den Dialog mit einer humanistisch inspirier-
ten kritischen Theorie der Gesellschaft. G. zeigt dies v.a. in seiner
ebenso subtilen wie exakten Interpretation und Rezeption des theo-
retischen Werks von Max Horkheimer, einer im emphatischen Sinn
des Wortes kritischen Theorie, die unter zunehmend (und heute
noch viel mehr als zur Entstehungszeit dieses Textes) 6konomistisch
verzerrten Lebensbedingungen erlaubt, die geschichtliche Differenz
zwischen Wahrheit und Wirklichkeit des gesellschaftlichen Lebens
offenzuhalten und der Reduktion des Gedankens auf die neopositi-
vistische Verdoppelung des Bestehenden zu widerstehen.

Wie diese — hier notgedrungen diirftig nachgezeichnete — grofie
Denkbewegung in der wissenschaftlichen Kommunikation eines
theologischen Lebens- und Lernzusammenhangs Gestalt gewinnt,
hat G. nicht nur und nicht zuerst in seinen Texten vorgefithrt. Und
deshalb gehort die Erinnerung an die Weise, wie er fiir seine Studie-
renden und KollegInnen als akademischer Lehrer lebendig war, not-
wendig zur Wiirdigung dieses groBartigen Buches hinzu: als Versuch
eines ,,Andenkens” nicht nur an seine Texte, sondern auch an die
Person. — Erinnerungen sind, wenn sie denn authentische Wahrneh-
mungen aufbewahren, immer Erinnerungen einer unverwechsel-
baren Person und deshalb in der 1. Person Singular zu formulieren.

Als ich (Reinhard Umbach) Mitte der 70er Jahre in Gottingen
Theologie, Germanistik, Mathematik und Philosophie studierte, er-
lebte ich gleich mehrmals die Woche eine ortstreue Zeitreise mitten
durch die Gegenwart. Wenn es sich vom Semesterangebot her ein-
richten liell, belegte ich jeweils Veranstaltungen, die vom Titel her
mdoglichst eng beieinander, sprich: in der Schnittmenge meiner Fa-
cher lagen, im Bermudadreieck zwischen Sprache, Wahrheit und
Glauben. Wahrend ich in den Mathematikvorlesungen bald nur
noch physisch zugegen war, zwar alles von der Tafel in mein
Scriptheft iibertragen, aber praktisch nichts verstanden hatte, lief es
in den Philosophievorlesungen schon etwas besser ab: SchlieBlich
zéhlten und zdhlen Autoren wie Russell, Wittgenstein und Chomsky
zu den Sdulenheiligen der Sprachphilosophie. Aber dennoch war der
Eintritt in eine Vorlesung von G. noch einmal etwas ganz anderes. Er
entsprach so sehr meiner Vorstellung vom lehrenden Professor, daf
ich bis heute allen Vortragsrednern, denen ich lausche, innerlich die
Defizite anrechne, die ihnen gegeniiber G. fehlen. Ich habe ihn wih-
rend meines Studiums vielleicht zehnmal etwas linger sprechen kon-
nen, mit zum Teil monatelangen Pausen dazwischen. Wenn die an-
fangliche sekundenlange Unsicherheit iiberwunden war, wihrend
der er etwas wie aus weiter Ferne in die Gegenwart zu holen schien,
konnte man mit ihm punktgenau iiber der Frage weiterreden, an der
man beim vorigen Mal aufgehort hatte zu diskutieren. Welch grifieres
Kompliment kénnte ein Lehrender einem jungen Studenten machen,
als sich seiner Worte zu erinnern! Die , Anleitung zum wissenschaft-
lichen Denken*, zu der die Dozenten schlieBlich alle angehalten sind,
bestand in seinem unmittelbaren Verhalten. G. war ein wunderbar
performativer Denker, dem man das Denken férmlich ansehen konn-
te. Die Methodik der Frankfurter Schule hatte ihn so véllig im Griff,
dali er auch das Begriffene nicht in Thesenform festhalten lieB. Er war
der zupackende Vogel Greyff, dem kein gefallenes Wortkriimelchen
im Seminarablauf zu unbedeutend war, um nicht doch noch einmal
ganz am Ende nach ihm zu picken.

_ Man verzeihe mir hier die Metaphern. Sie sollen mirauch nur den
Ubergang herstellen zu einer Seminarsitzung iiber die ,Dialektik der
Aufklarung® von Horkheimer / Adorno, als gleich mehrere Teilneh-
mer in ihre Redebeitrige die Floskel einspannten ,[...] oder weiB
der Geier was [...]*. Nachdem dieser Spruch drei- oder viermal gefal-
len war, nahm sich G., der sonst niemals unterbrach, sondern fast im-
mer alle Beitrége so wohlwollend nickend aufnahm, daB ihm manch-
mal danach die Schulter schmerzte, der Floskel an und hielt dagegen:

. Wieso soll eigentlich ausgerechnet ich immer alles wissen?" Es war
einer der seltenen witzigen Ausbriiche von ihm. Ansonsten war es
der héfliche Ernst, der ihn ins Zentrum der studentischen Bewun-
derung riickte. Denn im Riickblick war unsere Studentengeneration
von dem heillen Wunsch nach Vorbildern erfiillt, kaum nachdem so
viele ins Wanken geraten oder gestiirzt worden waren. Das war von
Anfang an der groBe Widerspruch in der Bewegung. Einmal erzihlte
ich G., wie es in der legenddren Weihnachts-Vorlesung des greisen
Philosophieprofessors Eduard ,Ede“ Meyer zugehe und zitierte die-
sen mit einem ontologischen Fallbeispiel: ,,Sie kénnen ein Herren-
fahrrad und ein Damenfahrrad noch so lange in einen dunklen Keller
einsperren — und sie werden am Ende dennoch kein Kinderfahrrad
bekommen!“ Die meisten wiirden iiber so etwas einfach lachen; nicht
so G.: Er nickte begeistert und sagte: ,,Die Kategorienlehre von Nicolai
Hartmann auf den Punkt gebracht!“

Wenn heutzutage Begriffgetiime wie ,,clash of cultures® die intel-
lektuelle Runde machen, um mit dem atavistischen Zugriff auf die
Angst die eigenen Reihen noch fester an die Macht zu binden, so be-
darf es streng genommen der Exotik und der Fremde gar nicht. Das
vor dem eigenen Blick Verschlossene, das Andere gibt es zum Gliick
auch innerhalb des Abendlandes — sogar umsonst und ohne daf} es
automatisch boése wére. Oder tdusche ich mich und sollte sich die
Aufklérung am Ende gar nicht ereignet haben?

In Horkeimer / Adornos ,Dialektik der Aufklarung® steht der
Name fiir den Beginn der Losldsung vom Schamanismus, fiir die Ent-
wicklung des Begriffs als allméhliche Loslésung von der Sache.
Odysseus iiberlistet den Zyklopen Polyphem mit dem Wortspiel, er
sei Niemand. Im Griechischen funktioniert das, wo ,oudeis® fiir
»Niemand"” steht, auch wenn man schon ein sehr besoffener. Zyklop
hétte sein miissen, um darauf hereinzufallen. Aber fiir die weitere Ge-
schichte ist es dennoch wichtig: Da der Polyphem einen diirren ,,Nie-
mand*® als letzten zu verspeisen vorgibt, hat dieser Zeit, den Pfahl zu
spitzen und im Feuer zu erhitzen, um den Zyklopen zu blenden. Am
Ende wird es so der Name sein, der den Sieg der Aufklirung davon-
tragt.

An der Funktion des Namens tragen aber auch gleichermaBen die
scheinbar inkompatiblen Konkurrenzphilosophien schwer. Gottlob
Freges Beispiel vom ,, Abendstern” und ,Morgenstern® fiir dieselbe
Sache, ndmlich die Venus, und die daran angeschlossenen Abhand-
lungen tber ,,Sinn“ und , Bedeutung® von Sitzen und Begriffen wir-
ken bis heute fort.

Die Bedeutung muf} eindeutig, der Sinn kann verschieden sein —
und keine Philosophie kann ohne die Differenz zwischen Wahrheit
und Irrtum auskommen. Die kybernetische Zuspitzung durch Heinz
von Foerster sieht sogar die Wahrheit selbst erst durch die Liige ge-
schaffen. Hitte kein Mensch jemals gelogen, kime auch niemand auf
die Idee, Gesprochenes kinnte falsch sein.

In einem aber fallt diese Differenz in eins. In Gott kénnen wir uns
neben der Wahrheit weder Liige noch Irrtum denken. Ob Gott einen
Stein zu schaffen imstande ist, der so schwer ist, daf er ihn nicht auf-
zuheben vermag, ist logische Spitzfindigkeit. Aber ob Gott existiert
oder nicht, ist etwas anderes. Dabei wird Gott in der Philosophie als
Statthalter eines Allprddikats verstanden, in der Theologie aber als
Name, den es anzusprechen, zu dem es zu beten gilt.

G.s ,Gedanken zum ontologischen Gottesbeweis” sind an sich
schon deshalb erstaunlich, weil sie an so zentraler Stellung im vorlie-
genden Bd stehen. Ich kann mich an ein Gesprdch erinnern, in dem er
Anselms Beweisfiihrung, wenn nicht gleich personlich, so doch in
Person seines eigenen Lehrers Wolfgang Cramers teilte. Obwohl des-
sen Name weder im Artikel, noch in den Zitaten auftaucht, ist die
Brisanz préisent, die in der ernsthaften Rezeption eines iiber tausend-
jahrigen Lehrsatzes liegt. Im lichten Gedanken aber des zum Bi-
schofsamt gezwungenen Anselm liegen die zentralen Fragen der Phi-
losophie wie in einem Brennglas gebtindelt: Er handelt von Gott, von
der Existenz und vom Wesen. Bei Anselm gehen Denken und Glau-
ben ein ganz neues Verhéltnis ein, das, so G. am Ende seiner ,,Gedan-
ken tiber den ontologischen Gottesbeweis®, gerade wegen ,,der theo-
logischen Differenz in der Gestalt des christlichen Schépfungsglau-
ben [...] die Bedingung der Mdglichkeit seines Gottesbeweises* ent-
hielt. Der explizit auf Kant hinweisenden Entfaltung dieser Differenz
ist der weitere Aufsatz gewidmet. , Kants Kritik aber macht [...] offen-
bar, dass die reine Vernunft fiir einen Gottesbeweis a priori iiberhaupt
keine Moglichkeit hat, so dass der Spitzensatz der Philosophie sub
conditione der ontologischen wie der theologischen Differenz in der
Frage der Gotteserkenntnis die Doppelthese von der hypothetischen
Notwendigkeit und der kategorischen Unméglichkeit eines ontologi-
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schen Gottesbeweises und damit eines Gottesbeweises iiherhaupt ist*
(79).

Natiirlich liegt in der Ubernahme der Kantischen Terminologie
keine geringe Gefahr auch fiir die eigene Argumentation. Philosophie
steht bei der Behandlung traditioneller Probleme ja immer vor einem
eigenen doppelten: es gleichermaBen mit der Sache und ihrer begriff-
lichen Rezeption zu tun zu haben. Nicht wenige der Philosophen, mit
denen ich in meinem Studium zu tun hatte, lehnten gerade die Kan-
tische Begriffsmatrix als irrefiihrend ab, die das Wortpaar analytisch
= synthetisch mit a priori = a posteriori (z. B. Bertrand Russell) kreuz-
te. So hat Russell neben die Kantische Argumentation, daB die Exi-
stenz kein Pridikat sei, das aus einer begrifflichen Gottesbestimmung
im Sinne seiner Vollkommenheit hinzutrete, noch eine Widerlegung
entlang seiner eigenen Beschreibungstheorie hinzugefiigt.

Um so mehr habe ich G. bewundert, daB er sich so ernsthaft mit
dieser tradierten Frage weiterhin auseinandersetzte. Fiir meine Ex-
amensarbeit hatte er ebenfalls ein Thema parat, das zum Kanon der
grofien Probleme zihlt: Das Wesen der menschlichen Freiheit. Mir
selbst wurde bei der Behandlung v.a. eines klar, nimlich daB ohne
eine ernste Wiirdigung der Tradition keine Kritik gedeihen kann,
erst recht nicht in der postkritischen Phase, in die die zeitgendssische
Philosophie eingetreten zu sein scheint. Wenn diese sich weitgehend
in Ethik- und Grundwertekommissionen etabliert und ihren Einsatz-
ort sieht; wenn das der Gottesfrage gleichgelagerte Freiheitsproblem
in die Hirnforschung wandert und diese uns nachweist, daB , unsere®
Entscheidungen schon meBbar gefallen sind, ehe wir uns ihrer be-
wubt werden; wenn gerade in den &konomischen Disziplinen
schlimmster Fundamentalismus im Ku-Klux-Klan-Gewand vorgeb-
licher Weisheit Kreide frift und sein Prifix , Neo® als unschuldig-
weille Pfote vorzeigt, um ganze Gesellschaften in Geiselhaft zu neh-
men; wenn der Philosophie {iberhaupt als zentraler, in sich kritischer
Disziplin die Zustdndigkeit auch fiir Einzelfragen entzogen wird,
dann freue ich mich jedesmal aufs neue, bei einem so verehrenswiir-
digen und hochtoleranten Mann wie G. studiert zu haben. Eigentlich
hitte man sich alles andere schenken kénnen ...

Hamburg Hans-Martin Gutmann
Gottingen Reinhard Umbach
Bibelwissenschaften

Hiibner, Hans: Wer ist der biblische Gott? Fluch und Segen der monotheisti-
schen Religionen. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 2004. XII,
215 S. (Bibl.-Theolog.-Stud.), pb € 24,90 ISBN: 3—7887—-2033-6

Der renommierte Géttinger Neutestamentler bringt in der Hinfiih-
rung zu seinen im Jahr 2003 gehaltenen Vorlesungen fiir Horer ,aller
Fakultdten und ,des dritten Lebensalters“ zwei Themen in Bezie-
hung: Das Problem der Gewalthaltigkeit des Monotheismus — aktuell
im Blick auf den 11, September 2001 — und die Trinitit. Die Kombina-
tion dieser Themen dringt auf die Frage, ob der trinitarische Glaube
eine Uberwindung oder doch wenigstens eine Bearbeitung des Ge-
waltpotenzials darstellt, das mit dem Monotheismus verbunden sein
kann, oder ob das nicht der Fall ist. Bei Hiibner findet sich diese
zweifellos wichtige Frage aber nicht. Er schneidet den Weg zu dieser
Frage ab, wenn er schon auf Seite 2 und dann immer wieder erklirt:
Nicht der Monotheismus sei verantwortlich fiir das kriminelle Ver-
halten der Islamisten, vielmehr komme die religitse Gewalt aus ande-
ren, nur zuféllig damit verbundenen Motiven. Damit ist in diesem
Buch schon alles zum Thema Monotheismus und Gewalt gesagt,
und man fragt sich, ob der Verweis auf den 11. September denn
mehr als ein Aufhénger ist, aus dem das Buch publizistisches Kapital
schlagen will. Was sonst noch folgt, sind Ausfithrungen iiber die Ent-
stehung des Monotheismus und der Versuch, den Glauben an den
dreieinigen Gott fiir heute neu zu bedenken.

Das alttestamentliche Monotheismus bzw. — zuniichst — die Mono-
latrie wird in diisteren Farben geschildert. Bei Elia und Jehu und
liberhaupt bei dem Deuteronomisten entdeckt der Autor einen ,,uner-
bittlichen, ja bis ins letzte fanatisch intoleranten Monotheismus*
(44). DaB nicht jeder Monotheismus so sein muB, zeigt er in einem
»Intermezzo“ iiber die hinduistische Schrift Bhagadvita. Dort trifft
man auf eine faktische Alleinverehrung eines Gottes (Vischnu), die
dennoch in toleranter Weise die Existenz anderer Gotter und deren
Heilsbedeutung nicht leugnet. ,Der Monotheismus der Bhagadvita
iiberragt theologisch und ethisch bei weitem die Monolatrie des Je-

hu* (79), so die SchlubBfolgerung, die den Eindruck erweckt, man

kénne sich den passenden Monotheismus aussuchen. Aber wenn es

doch nur einen Gott gibt?

Im spéten AT, so H. im Riickgriff auf frithere eigene Arbeiten, sei
der strenge Monotheismus durch Hypostasierung und Personalisie-
rung der Weisheit relativiert und teilweise nahezu preisgegeben wor-
den. Am Ende dieser Linie steht dann der Johannes-Prolog. Fiir die-
sen ist der Logos in Uberbietung des Weisheitsdenkens nun eindeutig
ein gottliches Wesen, so daB die Bibel insgesamt auf einen , Bitheis-
mus® (112) zuzulaufen scheint. Wihrend das NT, das noch keine
Dreifaltigkeitslehre kennt, unbefangen von drei gottlichen Personen
spricht, wird das Verhiltnis von Einheit und Vielheit einer spiteren
Theologie zum Problem. Bevor H. auf dieses eingeht, widmet er sich
aber zunachst dem Islam. Die Behauptung, der Islam kenne nur die
Transzendenz Gottes, sei falsch, denn auch an diesen Gott werde ge-
glaubt, auch er habe eine Bedeutsamkeit fiir die Glidubigen, so daf
dieser Gott immer schon in die Immanenz der Menschen hinein-
wirkt. Diese ja nun keinesfalls tiberraschende Erkenntnis gewinnt H.
durch Rekurs auf eine Arbeit von A. Renz, der seinerseits die Urteile
christlicher Theologen iiber den Islam zusammengestellt hat. Man
weib nicht recht, was man von dem Informationswert dieser mehr-
fach vermittelten Aussagen tiber den Islam halten soll. Auf jeden
Fall ist die Schlufifolgerung schwer nachzuvollziehen: Da das Gottes-
verstindnis des Islam Transzendenz und Immanenz zusammenden-
ke, sei der islamische Terrorismus von daher nicht zu erkldren. Der
islamische Terror sei vielmehr die ,Perversion des Islam® (160).
Dem mag man zustimmen, aber es ist durch die Herleitung H.s nicht
begriindet und wird zudem durch seine zahlreichen Hinweise auf die
Gewalttétigkeit des Islam in Geschichte und Gegenwart konterkariert.
Die Haltung dieses Buches zur Gewalt im Namen Allahs ist zutiefst
ambivalent!

Die theologische Verantwortung des trinitarischen Dogmas, die im
letzten Teil des Buches versucht wird, steht unter der Uberschrift:
»Der drei-eine Gott als der Eine hermeneutische Gott“. Trinitit sei
ein Ausdruck dafiir, daf der jenseitige Gott sich in die Menschen-
sphire hinein mitteilt, da er selbst worthaft ist. Dementsprechend
gibt H. Joh 1,1b (,,das Wort war bei Gott*) auf folgende Weise wieder:
~Und das Wort ist wesenhaft sein géttliches Mit-Sein mit dem sich
aus-sprechenden Gott, mit dem in seinem Wesen also hermeneuti-
schen Gott" (190). Ob diese Ubersetzung eine hermeneutisch gliick-
liche Operation ist? Sofern sie eine Lésung fiir das Problem der Ein-
heit der Differenz von Einheit und Differenz, also das denkerische
Problem der Trinitit sein soll, kommt H. iiber einen Modalismus
nicht hinaus. Aber ihm geht es gar nicht um eine Losung des, wie er
sagt, numerischen Problems. Bultmann-Schiiler der er ist, hebt er auf
die existenzielle Bedeutsamkeit ab. Trinitit ist demnach einfach Aus-
druck fiir ,,das Heilswirken Gottes am Menschen® (202), kurz: fiir die
Liebe. Hatte es aber fiir dieses Ergebnis den komplizierten Denkweg
gebraucht, in den auBer Bultmann noch die physikalische Komple-
mentarititslehre von Niels Bohr, die Urknall-Theorie, die Upanis-
haden, Heidegger und nicht zuletzt Martin Buber (dessen Personalis-
mus H. als , das wahre jiidische Erbe der Biblia Hebraica“ [187] be-
zeichnet!) hineingezogen werden? Und muf man nicht nach den Ex-
kursen zur Bhagadvitd und zum Islam sagen, daB Trinitit im von H.
angegebenen Sinne ein Strukturmoment jedes Gottesglaubens ist?
Kann H. diese Konsequenz vermeiden?

Trotz manch spannender Passagen labt das Buch ratlos. Was will
der Autor eigentlich sagen — zum Problem religitiser Gewalt, zur Be-
deutung der Dreifaltigkeit? Vielleicht hat sich H. auch einfach zu viel
vorgenommen und ist mit seinem Stoff nicht zu Rande gekommen?
Doch gibt das Buch Anlal zu einigen Einsichten:

1. Insofern H.s Uberlegungen als reprisentativ fiir die existential-
personalistische Theologie gelten kénnen, der er sich verpflichtet
fiihlt, so scheint diese der Komplexitit gegenwirtiger theologi-
scher Probleme nicht mehr gewachsen zu sein. Aus Bultmanns Er-
be, so wie H. es vertritt, erwachsen keine Impulse fiir die Gegen-
wart.

2. Das Trinitdtsdogma muB von Christus her erschlossen werden.
UnterldBt man dies, wie H. es tut, dann gelangt man nur zu phi-
losophischen Konstrukten einer sich mitteilenden Gottheit, die
auf viele Religionen paBt. Der Anspruch der Trinititslehre wird
so nicht erreicht.

3. Der Versuchung, das Gewaltproblem des Monotheismus in den Is-
lam zu externalisieren, mufi widerstanden werden. Ubrigens ist
immer noch nicht sicher, wer fiir die Anschldge vom 11. Septem-
ber wirklich verantwortlich ist!
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4, Die Behandlung des Problems religits begriindeter Gewalt in der
Bibel diirfte mindestens das Reflexionsniveau der einschldgigen
biblischen Schriften selbst nicht unterschreiten. Zwischen der
Darstellung von Gewalt im Namen Gottes und der Bearbeitung
des damit gestellten Problems im kanonischen Kontext ist zu un-
terscheiden (in F. Criisemanns Elia-Studie kann man nachlesen,
was dies fiir Elia und die Kénigsbiicher bedeutet).

H. schlieBt mit den Siitzen: ,,Ob jiidische Religion, ob christliche
Religion, ob islamische Religion oder welche Religion es auch immer
sei — sie alle haben in sich das Potential des Segens. Sie alle konnen
aber zum furchtbaren Fluch fiir die Menschheit entarten. Bemithen
wir uns um das Potential des Segens® (205). Welch eine Theologie
ist das, die solche Ergebnisse hervorbringt?

Dortmund Thomas Ruster

Scholl, Norbert: Die Bibel verstehen. — Darmstadt: Wissenschaftliche Buch-
gesellschaft, Primus 2004. 294 S., geb. € 29,90 ISBN: 3-89678-512-5

Das Werk enthalt 3 Teile:

L. Was die Bibel ist und was sie nicht ist” (11-21). ,,Il. Das ,Alte’
Testament® (21-121). ,III. Das ,Neue’ Testament” (121-261). Eine
,Einfithrung* (9-11) und ,Ein kurzes Schlusswort" (261-263) um-
rahmen die Teile.

Es geht weder um eine Einleitung in alle biblischen Biicher noch um eine
iibergreifende ,,Biblische Hermeneutik*, sondern um ,.einen kleinen Einblick
in das Bemiihen der Bibelwissenschaftler”, um Erlauterung ,ihre(r) Arbeits-
weisen und Methoden* und um Fiithrung zu Erfahrungen ,dhnlich jenen, die
die biblischen Autoren machen durften® (18). Das SchluBwort nennet den ,,Sitz
im Leben*: die theologische und kirchliche , Erwachsenenbildung®. Also nicht
der kundige Theologe, sondern der interessierte Nicht-Theologe ist der eigent-
liche Adressat dieses Buches. Die Aufkldrungsabsicht des ersten Untertitels zu
1.: ,Die Bibel ist nicht vom Himmel gefallen” wird so verstdndlich. Die folgen-
den hermeneutischen Bemerkungen fithren kurz in die ,Einheit” des NT mit
dem AT ein. Dann werden die historisch-kritischen Methoden mit Betonung
der literarischen Kontexte vorgestellt (15—17). Es schlieBen sich an: ,, Tiefenpsy-
chologische Methoden® (17), ,,soziologische oder auch materialistische Inter-
pretation® (17f.), ,Feministische Theologie* (18-20). Entsprechend der Kiirze
der Darstellung finden die letzteren Methoden aber kaum Anwendung.

Es fillt auf, daB die narrativen Methoden (Erzdhlanalyse / Narra-
tive Criticism / Makro-Gattungen) v6llig fehlen. Andererseits stellt S.
129 ein selbst verfabtes ,fiktives Gesprédch zwischen dem Evangeli-
sten Johannes und Jona* vor. Zu welchen Zugingen gehort es? Die
historisch-kritischen Methoden bleiben durchgéngig beim Subtrakti-
onsverfahren (Satz-Pick-Methode) der alten Redaktionsgeschichte
stehen, z.B. bei den vielen synoptischen Vergleichen zum AT und
NT. Die Erzdhlstrukturen der Einzelbiicher kommen insbesondere
beim NT kaum zum Zuge, obwohl sie inzwischen in jeder Einleitung
stehen.

Andererseits gelingt es S. durchgéngig, den Forschungsstand der
80er Jahre exemplarisch und anschaulich darzustellen. Der Penta-
teuch und Josua werden nach der neueren, ,,Miinsteraner” Quellen-
hypothese erschlossen. Die beiden Schopfungsberichte und zwei
zentrale Abrahamgeschichten (Gen 12,1-8; 22,1-19) werden pointiert
ausgearbeitet. Doch was ist mit den Spannungen in der Urgeschichte
und in den Vitergeschichten? Sie bleiben ausgespart, so daff der fa-
tale Eindruck einer harmonischen theologischen Entwicklung ent-
steht. Ein dhnlicher Eindruck entsteht fiir Exodus. Die zunehmende
theologische Symbolisierung des Eigennamens ,Jahwe" wird mit
agyptischen Parallelen eindrucksvoll nachgewiesen, doch die wider-
spruchliche Gesamtkonzeption mit den Gesetzesbestimmungen des
Bundesbuches bleibt unerwidhnt. Fiir Josua wird die Ambivalenz
nachgetragen: ,scheinbar eine von Gewalt triefende Kriegsbericht-
erstattung” (66), doch sogleich apologetisch wieder aufgehoben:
,Nicht die Bibel ist das Problem, sondern wie mit ihr umgegangen
und wie sie verstanden wird"” (76). Dann schliefien sich ,die Prophe-
ten — alles andere als Wahrsager” an. Offenkundig gab es doch Pro-
bleme mit Einzelerscheinungen biblischer Theologie, gegen die sich
die Propheten ja wenden.

In letztere fithren jedoch lediglich Elija, Amos und Jeremia ein
(86—100); auch fiir die Weisheit stehen nur Ijob und Kohelet
(114-121). Die Psalmen hingegen erhalten ein umfassendes, inter-
essantes Kapitel (100-141).

Teil III hat seine Stirke in der Bearbeitung von Kleingattungen
(Gleichnisse, Bergpredigt, Wunder, letztes Abendmahl, Passion,
Ostererfahrungen, Kindheit Jesu). Die ,,Autoren® der Evangelien und
der Apostelgeschichte wiederum werden mit fragwiirdiger einseiti-
ger Auswahl aus der alten Redaktionsgeschichte auf landesunkun-

dige Heidenhellenisten festgelegt. Es bleibt zu Recht bei der Zwei-
quellentheorie. Da ein Vergleich mit antiken Nachbargattungen (Bioi,
Geschichtsschreibung) unterbleibt, wird auch auf eine Analyse des
Aufbaus weitgehend verzichtet. Zwar beginnt der synoptische Ver-
gleich mit der Schliisselszene der ,Taufe Jesu“. Doch die Prolog-
Funktion wird durch die veraltete Annahme der Siindenlosigkeit
Jesu auf eine hohe Christologie enggefiihrt. Fiir das ,Erfiillen der Ge-
rechtigkeit* (Mt 3,15) konnte sich der damalige Leser durchaus ,,viel
vorstellen® (gegen 127). Denn Jesus bedurfte wie alle Juden vor dem
Geistempfang fiir sein 6ffentliches Amt der Umkehrtaufe, z.B. fiir
kultische Ubertretungen, und blieb danach der lernende Wanderleh-
rer und zugleich hoheitsvolle Menschensohn.

Fiir das Johannes-Evangelium wird noch immer mit Kédsemann
ein gnostischer Hintergrund angenommen (220). Der Prolog wird
nicht in seiner Endgestalt, sondern in seiner , Entstehungsgeschich-
te* interpretiert (120). Doch erst die Endgestalt vermag — iibrigens
ohne Gnosis — das richtig beobachtete , historische Interesse” mit der
»gldubige(n) Erkenntnis des Christusgeheimnisses” zu verbinden
(219£.).

»Die Briefe des Apostels Paulus — und solche, die er nicht ge-
schrieben hat“ werden auf acht Seiten abgehandelt (243-251). Auch
hier fehlt der rhetorische Aufbau eines literarischen antiken Briefes.
Die paulinische Theologie wird knapp und zutreffend skizziert.

Insgesamt arbeitet das Buch die giangigen Texte fiir die theologi-
sche Erwachsenenbildung sachgerecht nach einer alten Methode
auf, bietet also einen didaktischen Kanon im Kanon. Fiir die Arbeit
in der Erwachsenenbildung vermag dieses Buch reichhaltige Anre-
gungen zu geben. Der Autor vermittelt einen fundierten Kenntnis-
stand in die historisch-kritische Redaktionsgeschichte vornehmlich
bis in die 80er Jahre.

Dortmund Detlev Dormeyer

Exegese AT

Loretz, Oswald: Gotter - Ahnen — Konige als gerechte Richter. Der ,,Rechtsfall*
des Menschen vor Gott nach altorientalischen und biblischen Texten. —
Miinster: Ugarit 2003. XXII, 932 S. (AOAT, 290), Ln € 128,00 ISBN:
3-934628-18—4

Der Miinsteraner Gelehrte, der sich schon vielfach um die Bezie-
hungen zwischen ugaritischer und biblischer Religion sowie ihre ge-
meinsamen altorientalischen Hintergriinde verdient gemacht hat,
legt mit ,,Gétter — Ahnen — Konige als gerechte Richter” einen materi-
alreichen Beitrag zum Gebrauch juridischer Terminologie im altori-
entalischen Sprechen vor. Ein starkes Augenmerk liegt dabei auf
dem Gebrauch der Begriffe von Recht und Gerechtigkeit nicht nur
im zwischenmenschlichen Bereich, sondern auch zur Beschreibung
der Beziehung zwischen Mensch und Géttern bzw. Gott und Israel.
Ein prominentes Beispiel hierfiir sind die biblischen Psalmen, stellen
sie doch das Verhéltnis des Menschen zu Gott auch als eine forensi-
sche Angelegenheit dar. So widmet sich der Autor in seinen Unter-
suchungen grundlegenden Problemen rechtlichen Denkens und pro-
zessualer Praktik in Texten, die s. E. bisher zu wenig beachtet wur-
den, aber notwendig fiir ein tieferes Verstindnis der behandelten
Texte und der Geschichte des Rechts im amurritisch-kanaanéischen
Gebiet und im spiiteren israelitisch-jiidischen Palédstina erscheinen.
Das vorliegende Buch gliedert sich in fiinf Teile.

Der erste Teil ,,Gotter als gerechte Richter: Von der Rechtfertigung — Frei-
spruch — des Gerechten zur paradoxen Rechtfertigung des Schuldigen*” (9-210)
rekapituliert zundchst in einem forschungsgeschichtlichen Teil v.a. die Er-
kenntnisse H. H. Schmids und B. Gemsers und stellt den ,Rechtsfall” als
grundlegende Kategorie altorientalischen Denkens, Handelns und Glaubens
heraus. Die Tora kann somit eher als Weiterentwicklung denn als plétzliche
Theologisierung des Rechts gesehen werden. Die Verbindung von Sitzen und
Stehen bei Prozefiverfahren untersucht Loretz in Verbindung mit den dazuge-
hérigen richterlichen Funktionen, wodurch die Aussagen ,Steh auf (z.B. Ps
3,8) ein Gerichtsverfahren ins Bild bringen, in dem JHWH aufsteht oder dazu
aufgefordert wird, fiir die Verfolgten Recht zu sprechen, das Urteil zu verkiin-
den und so Retter zu sein. Das Sitzen dagegen zeigt die schlichte Ausiibung des
Richteramts an. Die Beachtung der altorientalischen forensischen Terminolo-
gie erweist sich auch in der Interpretation der jiidisch-christlichen Rechtferti-
gungslehre als fiir ihr Verstdndnis notwendig, ist doch die paulinische Argu-
mentation in dieser Perspektive , Ausklang eines semitischen Juridismus, dem
es gefillt, die Beziehung zwischen dem Gottlichen und den Menschen in we-
sentlichen Punkten als eine juridische darzustellen” (134). Dieses Verstandnis
auf dem Hintergrund der altsyrisch-kanaandischen Tradition wird durch den
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Vergleich mit Dtn 6,24-25; 9,1-6 zwar verstirkt, jedoch wird auch verdeutlicht,
daB die Rechtfertigungslehre im Deuteronomium kein direktes Vorbild hat. In
der Untersuchung des menschlichen Rechtsfalls und géttlichen Gerichtsurteils
in den Klagepsalmen des Einzelnen wird eine psychologische Deutung des
»Stimmungsumschwungs” von der Klage zur VertrauenséuBerung in den Psal-
men abgelehnt zugunsten einer auf die Klage erfolgten gttlichen Rettung im
Rahmen eines Gerichtsverfahrens im Perfectum coincidentiae. In der abschlie-
Benden Betrachtung des Rechtsfalls des leidenden Gerechten wird konstatiert,
dab weder in Sumer-Akkad noch in der Bibel die Frage geklért werden kann, in
welcher Weise menschliches Leiden und Krankheit mit juridischen Begriffen
und mit dem Thema géttlicher Gerechtigkeit wirklich sinnvoll in Zusammen-
hang zu bringen ist.

Im zweiten Teil , Ahnen als gerechte Richter: Die ugaritischen rapi’ima
.Heiler’, die biblischen Rophe’im .Arzte’ und Repha’im ,Lahmen‘“ (211-336)
erldutert L. den engen Zusammenhang zwischen den verstorbenen Kénigen
von Ugarit und dem amurritischen Stammesherrn Ditinu anhand der Texte
KTU 1.124, KTU 1,108 und KTU 1.17—1.19 als Basis fiir das Verstindnis des
Weiterlebens nach dem Tod in der biblischen Tradition, illustriert das Fort-
leben der altsyrisch-kanaandischen Tradition iiber die rpum in den Psalmen
anhand von Ps 88 und zeigt die Verbindung zwischen den Ahnen und der
Sonne im AbschluB des Baals-Zyklus auf. Dabei tritt er fiir eine pejorative Um-
deutung der Rophe’fm, die in nachexilischer Zeit untragbar geworden waren,
in die Repha’im in den biblischen Schriften ein.

Der dritte Teil ,,Konige als gerechte Richter: Das Ideal des ,Kénigs der Ge-
rechtigkeit’ und die Realitdt — Die Macht der Reichen und Herrschenden®
(337—436) dient zunéchst dem Versténdnis biblisch-prophetischer Sozialkritik
auf dem Hintergrund altsyrisch-kanaaniischer Konigstraditionen als institutio-
nalisiertes Korrektiv der Herrschenden, deren Grund ein tiefes Empfinden fiir
Gerechtigkeit und die Einschétzung der wirtschaftlichen und politischen Ver-
hiltnisse ist. Erst in den nachexilischen Prophetenschriften dient die Sozial-
kritik deuteronomistischer und priesterlicher Theologie dazu, das nationale
Ungliick zu begriinden und fiir eine moralische Neuorientierung einzusetzen.
L. triigt damit auf seine Weise zur Entidealisierung der oppositionellen Einzel-
propheten bei. Mit einem zweiten Kap. zu Ps 72 wird dieser Teil beschlossen.
Darin wird der Psalm als eine nachexilische Anthologie zum Lob des messia-
nischen Konigs vorgestellt, deren Textgeschichte von der Beschreibung des alt-
orientalischen Typos eines sakralen Konigs der Gerechtigkeit (V. 1b-2.4.12-14)
mittels Kommentierung und Glossierung zu einem messianischen Kénig aus
dem Haus David im nachexilischen Israel fiihrt und somit konsequent die Mes-
sianisierung des Psalms betreibt.

Der vierte Teil ,Spezielle westsemitische Rechtsmaterie und amurritisch-
kanaandische Traditionen® (427-512) zeigt fiir das Buch Kohelet (4,17-5,6;
8,2-3) die Abhéngigkeit zu zeitlich weit zuriickliegenden altorientalischen Tra-
ditionen des Geliibdes anhand von RS 15.10 auf. Wenn das Buch Kohelet auch
neue Formen bietet, so wird der angestammte Uberlieferungsraum doch nach-
weislich nicht verlassen, ein sprachlicher Ausdruck innerhalb des griechisch-
hellenistischen Geisteslebens trotz aller inhaltlichen Auseinandersetzung
nicht erreicht. In einem weiteren Kap. wird in der Frage der paldstinisch-bibli-
schen Rechtstraditionen gegen eine assurzentrierte Sicht der Verhéltnisse eine
verstérkt amurritisch-altsyrische ins Feld gefithrt. AnschlieBend legt L. den s.
E. bemerkenswerten Sachverhalt dar, daB eine aus altorientalischer Tradition
stammende Magie des schwarzen Tages (d. h. z. B. Verfluchung des eigenen Ge-
burtstags, vgl. ljob 3,3.7-8; Jer 20,14-18; Koh 4,2-3) von einem Verbot durch die
nachexilischen nomistischen Juristen der biblischen Schriften ausgenommen
ist. Eine weiter gehandhabte , weifie*, abwehrende Magie gegen Ungliick brin-
gende Tage wird daraus abgeleitet.

Der fiinfte Teil ist ,Allgemeine Probleme des Rechtes und der Gerechtig-
keit* (513-796) iiberschrieben. In ihm wird zunichst der altorientalische Topos
der Gottahnlichkeit des Konigs auf die Konsequenz des ewigen Lebens hin ge-
priift und dies im Aghat- und Keret-Epos (KTU 1.17 VI 25b-38; 1.16 I 2—23, II
33b-49) als Liige enttarnt, woraus sich die Frage nach dem Verhiltnis von Got-
tes Gerechtigkeit zu dem sterbendem Gerechten in der biblisch-nachexilischen
Neuformulierung im monotheistischen Kontext ergibt. In der Weisheit Salomos
und in Ps 73 (Kap. 2) erméglicht der Riickgriff auf altsyrisch-kanaanéische Ter-
minologie und Mythologie sowie eine Erweiterung des Vokabulars durch die
griechischen Begriffe Mysterium, Seele, Unverginglichkeit und Unsterblich-
keit eine wirkliche Weiterfiihrung der Tradition und neue Ansitze in alten
Fragen. In einem dritten Kap. zur Ubersetzung des ugaritisch-hebriischen (/sp¢
konstatiert L., daB eine Zuriickdringung der juridischen und forensischen
Aspekte bei der Interpretation dazu verfithrt, den gesamten altorientalischen,
aber auch den niheren amurritisch-kanaaniischen Kontext des Verbums zu
libersehen. Dieser Zusammenhang ist auch fiir die im néchsten Kap. angespro-
chene Deutung von Ex 18,13-15 entscheidend, die die sakralrechtliche Titig-
keit des Mose in den Ausgangspunkt weltlicher Rechisprechung umdeutet. In
der Frage nach der hebréischen Gerechtigkeit sdgh attestiert L. den Konzepten
J- Assmanns, K. Kochs und B. Janowskis eine fehlende Auseinandersetzung mit
der mesopotamischen Gerechtigkeitsiiberlieferung, Das Vorbild der Ma’at
reicht fiir eine Beschreibung des komplexen biblischen Verhiltnisses von Tod
und Gerechtigkeit nicht aus. Wihrend sich das sechste Kap. dieses Teils mit
der Unsterblichkeit des Konigs in der politischen Theologie von Ugarit, Klein-
asien, Assur und Israel auseinandersetzt, fiihrt das néichste Kap. zur Frage nach
der Wiirde des Menschen und nach Menschenrechten im altsyrisch-kanaani-
schen Kontext, Bei der Interpretatin von Gen 1,26f* sowie Ps 8,6-9 ist ein hu-
manistisches Pathos jedoch fehl am Platz, denn zwar ist der Gedanke der
menschlichen Gleichheit schon vorhanden, jedoch keine dem Menschen he-

reits ad naturam zukommende Wiirde. Erst das Liebesgebot in Lev 19,18
schwingt sich zu einem Hohepunkt israelitischen Rechts auf. Im letzten Kap.
bescheinigt L. Ps 33, ein tastender Versuch der Auseinandersetzung mit der
stoischen Philosophie zu sein.

Als Nachtrag beschlieBen die Rezension ,,Paolo Prodi. Eine Geschichte des
Rechts“ (790-796), die im Blick auf die biblische Anthropologie das Anliegen
des Einbezugs altorientalischen Rechtsdenkens noch einmal verdeutlicht, so-
wie ausfiihrliche Verzeichnisse (797-932) diesen umfangreichen und Beach-
tung verdienenden Beitrag.

Auch wenn der rote Faden durch die vorliegenden Untersuchun-
gen in diesem materialreichen Bd nicht immer leicht zu erkennen ist,
so stellen sie in ihrer Gesamtheit einen enormen Beitrag dazu dar,
wesentliche Probleme der israelitisch-jiidischen, eng verbunden mit
der kanaandischen Rechtskultur in all ihren Ausprigungen in Leben
und Kult auf dem Hintergrund allgemeiner mesopotamischer Rechts-
tradition zu verstehen. Somit setzt sich L. fiir eine umfassendere
Sicht der Einfliisse auf die Entstehung des mosaischen Gesetzes so-
wie prophetischen und weisheitlichen Gerechtigkeitsdenkens ein.
Letzten Endes kénnen bis hin zum Neuen Testament die Ausliufer
der altorientalischen Anschauung tiber die juridische Form der Be-
ziehungen zwischen Gott und Mensch verfolgt werden, wie im
~Rechtsfall“ der Rechtfertigungslehre gezeigt werden kann, die auf
dem Hintergrund alter Traditionen produktiv verandert und neu in-
terpretiert wurde. So ist dem Autor fiir die zahlreichen AnsttBe aus
der altorientalischen und altsyrisch-kanaanéischen Tradition zu dan-
ken, die so manche Diskussion um starke dgyptische Einfliisse auf die
Gerechtigkeitskonzeption oder ausschlieBlich assyrische Einfliisse
auf das Rechtsverhiltnis zwischen JHWH und Israel offenhilt und
Alternativen setzt. Es ergeben sich so immer mehr Puzzleteile, die
den religionsgeschichtlichen Hintergrund aufkliren, vor dem so un-
terschiedliche Texte wie das Deuteronomium, eine Reihe von Psal-
men und Texten bis hin zur paulinischen Rechtfertigungslehre zu
verstehen sind.

Miinster Christoph Buysch

Exegese NT

Faure, Patrick: Pentecéte et Parousie Ac 1,6 -3,26. L’église et le Mystére d’ Is-
raél entre les textes alexandrin et occidental des Actes des ap6tres, — Paris:

J. Gabalda 2003. 591 S. (Etudes Biblique N.S., 50), kt € 75,00 ISBN:

2-85021-147-8

Es handelt sich um eine breit angelegte exegetische Studie. Aller-
dings gibt der Autor das wissenschaftliche Umfeld fiir seine Person
und sein Werk nicht zu erkennen. Im Deckblatt steht lediglich die
Notiz: ,Patrick Faure. Diocése de Paris. Faculté Notre-Dame®. Die
~Introduktion® macht dann klar, daf es um die Absicherung der Bois-
mard-These geht, daB der westliche Text (TQ) der Apg nach D u.a.
urspriinglicher ist als der 6stliche = alexandrinische Text (TA) nach
Au.a.

Dieser Nachweis soll durch den Vergleich beider Fassungen erfol-
gen, und zwar detailliert an der Einheit Apg 1,6-3,26. Teil 1 stellt zu-
treffend die Forschungsgeschichte vor: 1.1 ,Israél rejeté”, 1.2 , Israél
divise” . AnschlieBend geht es um die Diskussion um die 1k Ekklesio-
logie und Eschatologie. Teil 2 weist narrativ und literarisch nach, daB
der gewihlte Rahmen Apg 1,6-3,26 zum einen die debattierten Span-
nungen enthilt, zum anderen die beiden Textfassungen unterschied-
liche Losungen anbieten. TA ist hinsichtlich des Verhiltnisses der
Kirche zu Israel ambivalent, TO hingegen freundlich, wie es beson-
ders das Ephesus-Kapitel Apg 19 zeigt. Zur Vertiefung dieser Beob-
achtung hitte nun eine zeitgeschichtliche Untersuchung der Situa-
tion des Judentums zur Zeit des Lukas ansetzen miissen. Vielleicht
hétten die Ergebnisse plausibel machen kénnen, dafi TO #lter oder
zumindest gleich alt wie TA ist. Doch der Vf. geht einen anderen
Weg. Er kritisiert an Boismard: ,,Cette reconstitution a pour principe
la cohérence du texte, et non son caractére stylistique® (9). Um die
Erarbeitung des charakteristischen Stils von TO geht es also. Doch
die gewiihlte Methode wird noch ganz von einer hypertrophen Tradi-
tionsgeschichte geprégt. Die Teile 3 und 4 erarbeiten fiinf Textschich-
ten in jeder Textfassung heraus und setzen sie zueinander parallel:
»Le texte en écriture normale est celui de Luc. Le texte en gros et en
italique est celui du document proto-lucanien. Le texte simplement
souligné est celui de la source de Lc 24,50-53. Le texte gras en itali-
que et souligné est celui qui résulte de la superposition des deux pré-
cédentes sources.
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Le texte en plus petits caractéres est celui du réviseur occidental et
de réviseur alexandrin® (501).

Nun hat der Nachweis der Unmoglichkeit der Satz-Pick-Methode
mit dem 1k Doppelwerk begonnen. Selbst wenn mit Boismard pro-
to-lk Elemente angenommen werden, bleibt es doch abenteuerlich,
grofe Partien der Apg einem nach-lk Redaktor zuzuschreiben. Dann
war eben dieser, also der Verfasser der TO, der Schopfer der Apg.

In welche Schwierigkeiten diese Schichtenanalyse fiihrt, zeigt
gleich der Anfang. Statt mit Apg 1,1 beginnt F. mit 1,6. In ,, Texte ana-
lysé* werden 1,1-3 ,Luc” zugewiesen, 1,4-5 fehlen. Mit 1,6-7 setzt
Proto-Lk ein, 1,8 gehort wieder zu ,,Luc*; 1,9-13 setzen Proto-Lk fort.
Ab 1,6 beginnt nach F. der Verweis auf die Zeit der Apostel. Doch
dieser Verweis setzt schon mit 1,1 an: ,,was Jesus anfing®; im Wirken
der Apostel und des Geistes (1,2) geht das Tun und Lehren Jesu wei-
ter. Ublicherweise wird der Prolog nicht schon mit 1,5 als beendet
angesehen. Warum Spannungen zwischen 1,6-14 bestehen sollen,
kann ich nicht erkennen. Die Hand von TO meldet sich dann an-
schlieBend mit 1,17-20a, aber ohne echte Beweiskraft. So ist ein Puz-
zle entstanden, das beliebig spielbar, aber wenig iiberzeugend ist.

An der Frage, weshalb TO das Verhéltnis der Kirche zu Israel ent-
spannter sieht, sollte weiter gearbeitet werden. Die umfangreichen
Teile 1-2 (8-193) haben dazu eine brauchbare Vorlage geliefert.

Dortmund Detlev Dormeyer

Kontexte des Johannesevangeliums: Das vierte Evangelium in religions- und
traditionsgeschichtlicher Perspektive, hg. v.JorgFrey und UdoSchnelle,
— Tiibingen: Mohr Siebeck 2004. IX, 799 S. (WUNT, 175), Ln € 144,00 ISBN:
3-16-148303-0

Die 19 Beitrége dieses nicht nur vom Umfang her duBerst gewich-
tigen Bdes gehen auf eine Arbeitstagung der neutestamentlichen For-
schungskolloquien der Evang.-Theol. Fak.en in Miinchen und Halle-
Wittenberg im November 2001 zuriick. Von daher sind die meisten
der v. a. jiingeren Autorinnen und Autoren einer der beiden Fakulti-
ten verbunden.

In einem breiten einfithrenden Teil ordnen die beiden Hg. des Bdes die ge-
sammelten Beitrége in den Kontext der Erforschung des Johannesevangeliums
ein. Jorg Frey gibt, einsetzend bereits bei Irendus von Lyon, einen an den je-
weils beherrschenden Problemstellungen orientierten Forschungsiiberblick zu
der Frage, welche Kontexte fiir die Interpretation des Johannesevangeliums zu
unterschiedlichen Zeiten und wiederum in unterschiedlichen Kontexten je-
weils als entscheidend erachtet bzw. diskutiert wurden. Frey arbeitet dabei
auf zwei Ebenen: Neben dem religionsgeschichtlichen Standort wird auch die
Frage nach der ,innerchristlichen® Position des Johannesevangeliums gestellt.
Im Hinblick auf die derzeitige Forschungssituation erarbeitet Frey ein ,aus-
gesprochen divergentes und plurales Bild“ (29), aus dem sich ein wachsendes
Verstandnis fiir die ,Komplexitit des religionsgeschichtlichen Hintergrunds"
(31) des Johannesevangeliums ergeben habe und alte Alternativiragen als tiber-
holt gelten miifiten. V. a. die grundsitzlichen methodologischen und herme-
neutischen Gedanken Freys sind iiberaus bemerkenswert und von grundsétzli-
cher Bedeutung. So iibt der Autor m. E. berechtigte Kritik an Versuchen, auf-
grund literarkritischer Differenzierungen verschiedene nur hypothetisch re-
konstruierbare Schichten und Quellenschriften des Johannesevangeliums
verschiedenen Kontexten zuzuweisen. Im Hinblick auf den religionsgeschicht-
lichen Vergleich verwahrt sich Frey vor allzu grofiem Optimismus, in genealo-
gischer Linie Einfliisse auf das frithe Christentum erweisen zu kionnen. Statt
dessen seien Analogien aufzuzeigen, die mithelfen konnten, das ,Profil der
neutestamentlichen Texte und der durch sie ausgeldsten Kommunikation zu
verstehen, auch wenn sich aus ihnen keine Abhingigkeit erschliefen 146t*
(34). Auch die Frage nach der Einbettung johanneischer Aussagen in eine friih-
christliche Theologie sei duBerst komplex. Nie diirfe davon ausgegangen wer-
den, daB aus dem Vorhandenen, Bekannten, Uberlieferten die Fiille dessen re-
konstruiert werden kénne, was johanneische Verkiindigung ausgemacht habe.
Auch frithchristliche Texte, die offensichtlich nicht in literaturgenealogischer
Linie mit dem Johannesevangelium stiinden, kinnten fiir das Verstehen dieses
Textes deswegen durchaus bedeutsam sein. — Ahnlich grundlegend ist U.
Schnelles Beitrag zur Frage ,historischer Anschlubfihigkeit* frithchristlicher
Texte. Schnelle geht von einem sich beschleunigenden Prozell der Historisie-
rung von Theologie aus, der — aus seiner Sicht — Theologie ganz zu sich selbst
fithrt, als ,,[eline historische Disziplin und damit auch Teil der Geschichtswis-
senschaften” (47). Im Folgenden formuliert Schnelle wichtige Gedanken aus
der derzeitigen geschichtstheoretischen Diskussion, die von grundlegender Be-
deutung fiir jegliches historisch-kritische Fragen sind. So erinnert er an die Un-
moglichkeit, Vergangenheit ungebrochen zu vergegenwiirtigen, und verweist
auf die gegenwirtige Perspektive allen historischen Fragens, die entscheidend
fiir das ,,Verstehen des gegenwiirtig Vergangenen* (49) sei. Mit Recht weist er
die Rede von der ,,Objektivitét* historischen Verstehens zuriick und fordert
statt dessen Begriffe wie ,,Angemessenheit” bzw. ,Plausibilitit® ein. Damit
zeichnet er letztlich ein dynamisches Bild der Konstruktion (nicht Re-Kon-
struktion) von Geschichte als Sinnkonstitution in wechselnden geschicht-
lichen Kontexten. Natiirlich folgt aus solchen Gedanken, wenn sie in all ihren

Konsequenzen durchdacht werden, ein deutlich verdndertes Selbstverstandnis
historisch-kritischer Exegese. Kann vor solchen Hintergriinden noch die Re-
konstruktion einer mit dem unverénderlich gedachten Sinn des Textes identi-
schen Autorintention in einem beschreibbaren Kontext ungebrochen als Ziel
exegetischen Arbeitens formuliert werden? Schnelle selbst beschreibt weiter
Geschichte als Sinnbildungsprozef und untersucht die Rolle des Erzidhlens in
diesem Vorgang. Von hier aus fragt er nach der Anschluffihigkeit paulinischer
und johanneischer Sinnbildung und folgert: ,,Indem Paulus und Johannes die
Geschichte des Jesus Christus in bestimmter Weise erzdhlen und deuten,
schreiben sie Geschichte und konstruieren eine eigene neue religigse Welt. Da-
bei waren sie eingebunden in vielfdltige kulturelle Kontexte, die durch ihre
Herkunft, ihr aktuelles Wirkungsfeld, ihre Rezipienten und die religiGs-phi-
losophischen Debatten der Zeit bestimmt waren. Paulus und Johannes konnten
mit Kreuz und Auferstehung gar nicht anders umgehen, als dieses Ereignis er-
zdhlend zu deuten. Diese Deutungen entfalteten eine einmalige Wirkungs-
macht, weil sie in mehrerer Hinsicht anschluBfihig waren: an die Jesus-
geschichte, das Judentum und den Hellenismus* (75). Schnelle verwahrt sich
gegen einlinige Erklarungen des Traditionshintergrundes dieser Texte: Die An-
schluBfdhigkeit der christlichen Botschaft innerhalb der kulturellen Vielfalt
des Imperium Romanum erkldre sich gerade dadurch, weil hier verschiedene
kulturelle Traditionen aufgenommen und kreativ weiterentwickelt wurden.

Die von beiden Hg.n geforderte Beriicksichtung einer ,Vielfalt” von Kon-
texten des Johannesevangeliums wird in den weiteren Beitrigen des Bdes tat-
sdchlich an einer Vielzahl von Beispielen deutlich. Sicherlich zu den wichtig-
sten Fragestellungen gehort das von R. Zimmermann am Beispiel der Hirten-
rede Joh 10 thematisierte Problem des Verhiltnisses von Johannesevangelium
und Altem Testament. Zimmermann differenziert hier zwischen expliziten
und impliziten Bezugnahmen. Problematisch (und bisher kaum systematisch
erforscht) seien v.a. die impliziten Bezugnahmen — gerade hier seien weitere
Ausdifferenzierungen noétig. Zimmermann zeigt sich in seinen Ausfiihrungen
als dufierst problembewuBt. Allerdings stellt sich fiir mich doch die Frage, ob
manche Schwierigkeiten, etwa mit der Frage, ob an Stelle X eindeutig eine An-
spielung auf einen Text Y vorliege und nachweisbar sei, vielleicht doch mit
einem Begriff von ,, Text®, der ,, Text* nicht in erster Linie als Kemmunikation
zwischen (empirischem) Autor und intendierten (Erst-JLesern® auffafit, umgan-
gen werden kénnten. Wichtig erscheint mir, dafl Zimmermann mit der Ebene
der gemeinsamen Verwendung von ,Bildfeldern“ (bzw. der christologischen
Aneignung alttestamentlicher Bildfeldtradition im Johannesevangelium) bis-
her kaum bearbeitetes Terrain erschlieBt. Vielleicht kénnte man im Hinblick
auf das Zueinander von Johannesevangelium und Altem Testament ja sogar
noch weitergehen, als dies Zimmermann tut, und nicht nur die Frage stellen,
wo das Johannesevangelium Texte, Ideen und Bilder des Alten Testaments ver-
wendet, sondern fragen, wo der Text vom Leser erwartet, Leerstellen mit der-
artigen Texten, Ideen und Bildern zu fiillen. Eine solche Frage liefie sich dann
aber sicherlich nicht mehr autorzentriert argumentierend bearbeiten.

Leider erlaubt der Umfang einer Rezension nicht, alle Beitrdge dieses Bdes
in gebiihrender Weise vorzustellen und zu diskutieren: J. Frey macht in seinem
umfangreichen Artikel zur Frage, inwiefern die Textfunde aus Qumran Licht
auf das Problem des ,.johanneischen Dualismus® wiirfen, sehr deutlich auf die
Differenzen zwischen beiden Textwelten aufmerksam und bestitigt damit das
zuriickhaltende Fazit, das schon vor Jahren C. K. Barrett formulierte, C. Claus-
sen stellt Joh 17 in den Kontext von Gebeten pseudepigraphischer Texte des
Judentums hellenistisch-rémischer Zeit (syrBar 48,2—24; 4Esra 8,20-36) und
arbeitet dabei als Proprium von Joh 17 eine ,,christologisch motivierte Nicht-
Unterscheidbarkeit der Gottheit im Vater und im Sohn® (232) heraus. Michael
Becker bringt die johanneische Terminologie der Wunder als ,,Zeichen® in Ver-
bindung mit frithen rabbinischen Traditionen. Mit Recht problematisiert der
Autor die Frage, welche Rolle das kaum tiberschaubare Feld rabbinischer Lite-
ratur im religionsgeschichtlichen Vergleich spielen kann. Becker bricht hier
allzu einseitige Vorstellungen eines moglichen literarischen Zueinanders von
Texten auf und kritisiert einlinige Erkldrungsversuche. Trotzdem scheint er mir
damit nicht so weit zu gehen, wie dies etwa J. Frey in seinen grundsétzlichen
Ausfithrungen tut. Anders gesagt: Gerade bei der Arbeit des Neutestamentlers
mit dem Meer rabbinischer Vergleichstexte (und den darin enthaltenen Ideen),
deren Datierung in vielen Féllen zudem &uBerst problematisch ist, zeigt sich m.
E., daf es hier — will man allzu Hypothetisches vermeiden — nicht in erster Li-
nie um Ableitungen und das Entstehen von Vorstellungen gehen kann, sondern
zunéchst einfach um ein synchron beschreibendes Vergleichen, das beide Text-
welten ernst nimmt (und nur in wenigen Fillen die Chance haben wird, sichere
literarische Verbindungslinien welcher Art auch immer herzustellen). Becker
selbst ist sich des Problems bewuBt, wenn er schreibt, dafi sein Verfahren, bei
dem er versucht, rekonstruierend so nahe wie méglich an die &ltesten Schich-
ten rabbinischer Vergleichstexte heranzukommen, ,, manche Unschérfe besitzt
und oft jgh an die Grenzen der Rekonstruierbarkeit der Verhéltnisses stoBt
(239). Mit einer kleinen Verschiebung, namlich dem Aufgeben der Frage, wel-
che Texte zur Zeit des Entstehens des Johannesevangeliums eine Rolle spielten
und der Aufnahme der Frage, welche Texte und Vorstellungen fiir ein Verste-
hen des Johannesevangeliums bzw. fiir ein Herausarbeiten theologischer Pro-
file oder Sinnpotentiale des Textes interessant sein kénnen, kinnte diese
Schwierigkeit umschifft werden. Dann aber kénnten grundsitzlich auch spé-
tere rabbinische Texte herangezogen werden und als Vergleichsmaterial Inter-

! Zimmermann spricht hier auch von ,impliziten Lesern® (96), eigentlich
eine Kategorie des Textes; er scheint aber dabei vom empirischen Autor
intendierte Leserinnen und Leser (aus Fleisch und Blut) zu meinen.
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essantes bieten. — Weitere Beitrdge im Teil ,Friihjiidische und hellenistische
Kontexte* verbinden den Johannesprolog und Vorstellungen Philos von Alex-
andrien (F. Siegert und J. Leonhardt-Balzer), setzen die Rede von der mappnoia
des Gottessohnes im Johannesevangelium in bezug zu Texten und Vorstellun-
gen antiker Philosophie (M. Labahn) oder fragen danach, inwiefern die Kennt-
nis hellenistischer Freundschaftsethik Texte wie etwa Joh 15,13 beleuchten
kann (K. Scholtissek). Interessant auch der Beitrag von M. Lang, der Verbin-
dungslinien zwischen den johanneischen Abschiedsreden und rémischer Kon-
solationsliteratur (v.a. Senecas) herstellt.?

Ein zweiter grofier Hauptteil des Bdes stellt Beitrige zusammen, die das
Johannesevangelium mit seinen vielfiltigen friihchristlichen Kontexten in Re-
lation bringen. Ein &uBerst reichhaltiger, pointiert vorgetragener forschungs-
geschichtlicher Beitrag von M. Labahn und M. Lang arbeitet diverse Positionen
in der Frage nach dem literarischen Verhltnis zwischen Johannesevangelium
und Synoptikern auf. Die beiden Autoren weisen mit Recht darauf hin, daB die
derzeitige Forschungslandschaft zu dem Problem, welche synoptischen Evan-
gelien fiir die Entstehung des Johannesevangeliums eine Rolle spielten, keinen
Konsens erkennen oder fiir die nahere Zukunft erwarten laBt. Gleichzeitig zeigt
sich die Kreativitit, die in der Forschungslandschaft der letzten Jahrzehnte ge-
rade in dieser Fragestellung entwickelt wurde.

Uber weite Strecken sehr technisch gehalten ist der Beitrag von Z. Studen-
ovsky, der das Verhiltnis zwischen Johannes und den Synoptikern am Beispiel
von Joh 21 mit Hilfe von Konzepten der Intertextualitit beleuchtet. Auch wenn
an manchen Stellen autorzentrierte Fragestellungen durchzuschimmern schei-
nen (z.B. 555), arbeitet Studenovsky grundsétzlich mit einem stérker leserori-
entierten Paradigma und kommt von daher zu dem Fazit, ,,dabB eine intertextu-
elle Lektiire des vierten Evangeliums auf der synoptischen Folie (Mk, [Lk])
nicht nur méglich ist, sondern fiir ein besseres Verstandnis der johanneischen
Story-Plot-Komposition geradezu notwendig zu sein scheint® (557). Studen-
ovsky spricht in diesem Zusammenhang von einer unausgesprochenen ,archi-
textuellen® Beziehung des Johannesevangeliums zu den Synoptikern.

Auch fiir das methodische Herangehen an johanneische Texte wichtig ist T.
Popps Beitrag zur , Kunst der Wiederholung® im Johannesevangelium: Span-
nungen und Wiederholungen im Text des Johannesevangeliums werden von
Popp nicht als Zeichen fiir ein eventuelles sprachliches Unvermégen des Au-
tors oder als Signale, die auf die Notwendigkeit von Quellenscheidungen hin-
weisen, wahrgenommen, sondern mit Hilfe antiker Parallelen (z.B. Heraklit,
Alschylos, Lucan, Texte des hellenistischen Judentums) als beabsichtigte jo-
hanneische Kunstgriffe mit didaktischer Funktion erklirt. In weiteren Beitri-
gen bietet C. Hoegen-Rohls eine forschungsgeschichtliche Skizze zum Verhilt-
nis von johanneischer Theologie und paulinischem Denken oder vergleicht U.
Heckel ekklesiologische Strukturen in Joh und Eph. E. E. Popkes bringt die jo-
hanneische Lichtmetaphorik mit der des Thomasevangeliums in Verbindung,
wahrend sich T. Nagel der Rezeption des vierten Evangeliums im Apokryphon
Johannis widmet. Der Bd schlieft mit einem Beitrag B. Mutschlers iiber die
Aussagen des Irendus von Lyon zum historischen Kontext des Johannesevan-
geliums, aus denen der Autor eine Vielzahl von Thesen auch im Hinblick auf
Einleitungsfragen entwickelt.

Es braucht sicherlich nicht noch einmal betont zu werden, daB
hier ein auBerordentlich wichtiges Buch vorliegt, das nicht nur klas-
sische Fragen der Johannesexegese aufgreift, sie z.T. aufbricht und
neu diskutiert, sondern in vielen Beitréigen bereits unterwegs zu
neuen Ufern ist. Auf methodologisch-hermeneutischer Ebene spie-
geln sich zudem die die derzeitige deutschsprachige Exegese be-
schaftigenden Fragen nach synchronen und diachronen Zugéngen,
nach autorzentrierten und leserorientierten Modellen der Beschrei-
bung intertextuellen Zueinanders oder nach den Méglichkeiten und
Grenzen historisch-kritischen Riickfragens. Von H.-J. Klauck stammt
der Satz ,Das Verstehen eines Textes gelangt erst zu seinem Ziel,
wenn der ganze Zirkel seiner Kontexte abgeschritten ist.“> Die Bei-
trdge dieses Bdes gehen ihren Weg entlang wichtiger antiker Kon-
texte des Johannesevangeliums und zeigen von daher immer neue
Perspektiven des Verstehens auf. Bedenkt man, daB Uberlieferung
von Texten immer neue Kontextualisierungen bedeutet, so zeigt sich,
daB der Exeget auf diesem Weg des Verstehens nie endgiiltig ange-
kommen sein kann.

Nijmegen Tobias Nicklas

Kremendahl, Dieter: Die Botschaft der Form. Zum Verhiltnis von antiker Epi-
stolographie und Rhetorik im Galaterbrief. — Freiburg / Ue.: Academic
Press; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2000. XII, 324 S. (Novum Testa-
mentum et Orbis Antiquus, 46), geb. € 61,85 ISBN: 3-7278-1296—6 (Acade-
mic Press), 3-525-53946-0 (Vandenhoeck & Ruprecht)

Fiir etwas problematisch halte ich allerdings den Untertitel des Beitrags
»Wie konnte ein Romer [Herv. d. Rez.] Joh 13,31-17,26 lesen?" (365). Ist fiir
alle Rémer (welcher Zeit?) dieselbe oder auch nur eine annihernd vergleich-
bare ,.Enzyklopidie* vorauszusetzen, die dhnliche Lesevorginge rechtfer-
tigt? Damit ist noch nicht die Frage angesprochen, welche ,Rémer" iiber-
haupt lesen konnten!

* H.-J. Klauck, Herrenmahl und hellenistischer Kult (NTA 15), Miinster 1982,

4.

Der v.a. mit dem Namen H. D. Betz verbundene Versuch, den Ga-
laterbrief nach den Regeln der antiken Rhetorik zu untersuchen,
brachte der Galaterexegese erheblichen Vorschub, blieb aber nicht
ohne Fragen und Widerspriiche: Eine fundamentale Kritik lautete,
das fiir den miindlichen Vortrag gebildete Instrumentarium werde
nicht den Besonderheiten der schriftlichen Kommunikation gerecht.

Kremendahl untersucht den Galaterbrief daher nach epistologra-
phischen Merkmalen und verbindet diese Analyse mit rhetorischen
Beobachtungen. Demzufolge konzipierte und diktierte Paulus den
Galaterbrief urspriinglich als Verteidigungsschreiben (Gal 1,1-5,6);
dieses ergéinzte er spiter von eigener Hand um einen prizisierenden
Nachtrag (Gal 5,7-6,18). Jeder der beiden Teile folgt im Aufbau den
Mustern antiker Rhetorik.

Die in Marburg eingereichte Diss. hat folgenden Aufbau: Die Einleitung
(1-31) enthélt einen AbriB der Diskussion, wie sie sich in Reaktion auf die rhe-
torischen Analysenmodelle von H. D. Betz (Galatians, Philadelphia 1979) und
G. A. Kennedy (New Testament Interpretation through Rhetorical Criticism,
Chapel Hill/London 1984) entwickelte. Im ersten Kap. (,,Das epistolographi-
sche Formular®, 32-119) werden briefliche und juristische Formmerkmale er-
mittelt, auf deren Grundlage im zweiten Kap. (,Die Gattungsfrage®, 120-150)
der Gal als Verteidigungsbrief klassifiziert wird. Dazu zieht der VI, Vergleichs-
texte heran, die in der Forschung bislang noch nicht beriicksichtigt wurden.
Wie diese ,,Inszenierung des paulinischen Ichs“ (149) vonstatten geht, legt der
V. im dritten und umfangreichsten Kap. (.Die rhetorische Disposition®,
151-267) mit einem Durchgang durch die partes orationis dar: Exordium (Gal
1,6-12), Narratio (Gal 1,13-2,21), Argumentatio (3,1-5,1), Peroratio (5,2—6),
zweites Exordium (5,7-12), Paréinese (5,13—-6,10) und zweite Peroratio
(8,11-18). Das vierte Kap. (,,Ergebnisse und Ausblick”, 268-281) faBt die Ana-
lysen zusammen. Im Anhang finden sich sechs fiir die Argumentation belang-
reiche Quellentexte sowie ein Stellen- und Stichwortindex.

Indem der V{. die Hauptzisur des Briefs zwischen Gal 5,6 und 5,7
setzt und dort den ,Gattungswechsel von der rhetorischen Apologie
zur epistolographischen Pardnese (146) ausmacht, gewinnt er Vor-
teile fiir die Gliederung des eigentlichen Briefcorpus: Ohne den lan-
gen pardnetischen Abspann laBt sich der Hauptteil 1,1-5,6 klarer als
Verteidigungsschrift bestimmen. Damit entkriftet der VI einen
Haupteinwand gegen die Einordnung des Gal als apologetischer Brief
— fiir ihn ,,das wichtigste Ergebnis der methodischen Verbindung von
epistolographischer und rhetorischer Analyse” (146). Zudem vermag
er mit einigen Beispielen zu untermauern, daB es iiberhaupt eine sol-
che Gattung in der antiken Briefliteratur gab. Ferner erklirt er mit den
Besonderheiten der schriftlichen Kommunikation, warum der Gal in
manchen Punkten von dem schulméBigen Schema der miindlichen
Gerichtsrede abweicht. Das so geschérfte rhetorische Profil des Gal
weicht er jedoch teilweise wieder auf: Die Fluchformel 1,6ff entspre-
che einer juristischen Nichtzustindigkeitserklarung, die das Verfah-
ren eigentlich beende; innerhalb des Hauptteils bildeten die Entgeg-
nung des Paulus an Petrus (2,14b-21) und die Argumentation gegen-
iiber den Galatern wiederum eigenstindige ,Reden in der Rede“
(264). Ein groBerer Angriffspunkt der These liegt auch darin, daB der
mutmalliche Neueinsatz 5,7 kein besonders auffélliges Gliederungs-
signal aufweist.

Das schmiilert nicht den Wert der Arbeit. Der Mut zur These und
der Reichtum an Einzelbeobachtungen zeichnen diese Diss. als wich-
tigen Diskussionsbeitrag aus.

Osnabriick Burkhard Jiirgens

Kutschera, Rudolf: Das Heil kommt von den Juden (Joh 4,22). Untersuchungen
zur Heilsbedeutung Israels. — Frankfurt a. M.: Peter Lang 2003. 398 S.
(Osterr. Bibl. Stud., 25), kt € 56,50 ISBN: 3-631-51585—5

Die von R. Schwager betreute Innshrucker Diss. versteht sich als
interdisziplindre Studie zur Frage nach der Heilsbedeutung Israels
fiir die Kirche. Im ersten Hauptteil, , Exegetische Anndherungen an
Joh 4,22b", stellt der Vf. die Interpretationsgeschichte dieses Verses
bis in die Gegenwart hinein dar (23—-83) samt einer eigenen Aus-
legung des Textes (83-91), ergénzt durch einen Blick auf die Heils-
bedeutung Israels, wie sie Paulus in Rém 9-11 entfaltet hat (92—-108).
Im zweiten Hauptteil, , Systematische Entwiirfe”, geht er der Frage
nach der Heilsbedeutung Israels bei Friedrich-Wilhelm Marquardt
und bei Francesco Rossi de Gasperis nach, im dritten Hauptteil
schlieBlich untersucht er sechs ,,Gemeinschaftliche Verwirklichun-
gen®, bei denen eine Heilsbedeutung Israels lebenspraktische Rele-
vanz gewonnen hat: die ,Gemeinschaft der Seligpreisungen®, die
»Evangelische Marienschwesternschaft”, die , Kongregation Unserer
Lieben Frau von Sion“, das ,Jakobuswerk®, ,Die messianischen Ju-
den” und zuletzt als Krénung den ,Urfelder Kreis®, erwachsen aus



211 2005 Jahrgang 101

THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

212

der Katholischen Integrierten Gemeinde, in der er selbst zu Hause ist
und die den ,,Sitz im Leben® seiner Studie darstellt.

(1) Informativ ist der auslegungsgeschichtliche Teil zu Joh 4,22b, der (I. de
la Potterie [1983] aufgreifend) die Bandbreite der Deutungen des Verses auf-
zeigt: zwischen seiner Vereinnahmung fiir die Kirche (, wir sind die Juden!")
iiber sein christozentrisches Verstdndnis (,,das Heil aus den Juden® ist der ,,Hei-
land der Welt" von 4,42), seiner Wertung als bloBe Angabe zum Jude-Sein Jesu
bis hin zu seiner gewichtigen Deutung als Anerkennung Israels als heils-
geschichtlichem Boden der Christusoffenbarung, Die Darstellung der ,neueren
Auslegungsgeschichte verzeichnet zwar die wichtigsten Deutungstypen,
nimmt von der breiten Literatur aber nur selektiv Kenntnis (die groBen Kom-
mentare von B. Brown, . Becker, U. Wilckens, Chr. Dietzfelbinger fallen aus; R.
Schnackenburg, Joh 1, wird in der 1. Aufl. von 1965 zitiert). Zum Thema Lite-
rarkritik kennt Vf. nur die ,,Glossentheorie®, nicht aber die wichtige These von
K. Haacker, der zufolge 4,22b zum alten Bestand der Uberlieferung gehért, der
dann vom Evangelisten in V.21e.23f. kommentiert wurde. In seiner eigenen
Deutung von Joh 4,22b behauptet er ein , Eigengewicht“ der Aussage gegeniiber
der Christologie, was bedeutet, daB er unter der sotéria den ,heilsgeschicht-
lichen Traditionsstrom® Israels versteht, ,,der durch Jesus kommt*; das Plus
der Juden gegeniiber den Samaritanern besteht nach ihm darin, daB sie die
Tora und die Propheten hitten, ,,also — wie die Propheten — noch offen fiir die
Aktualisierung und Verlebendigung des in der Tora festgehaltenen Heils-
geschehens” seien (87). Doch davon steht nichts im Text, dem es ausdriicklich
um die Legitimitit der Kultorte geht. Zur Stiitzung seiner Auslegung verweist
der V{. auf 4,10ff: ,Da sich die Formulierung des Bildwortes vom ,lebendigen
Wasser' an alttestamentliche Vorbilder anschlieft, wire [!] damit wohl am ehe-
sten [!] der Heils- und Traditionsstrom zu verstehen, der durch Jesus und mit
ihm kommt* (86). Abgesehen von der diffus benutzten Strom-Metapher wird
hier die Erhebung der Motivgeschichte mit der kontextuell zu bestimmenden
Aussage des Evangelisten verwechselt.

(2) Da Joh 4 iiber eine Heilsbedeutung des Judentums post Christum nichts
verlauten 1dBt, zieht der Vf. ergéinzend Rém 9-11 heran, die einzige Passage des
NT, die in der Tat hierzu eine Konzeption entwickelt hat. Sein exegetisches
Vorgehen bei diesem Text ist aber noch selektiver als bei Joh 4,22. So hat er
sich einen Beitrag seines Mentors G. Lohfink erwihlt, um ihn gegen das Aus-
legungsmodell vom sog. ,,Sonderweg Israels”, das er pathetisch ,.eine theologi-
sche Katastrophe” nennt (367), in Stellung zu bringen. Die , theologische Kata-
strophe*” sieht er darin, daB diese Auslegung eine ,schiedlich-friedliche Tren-
nung* von Kirche und Israel legitimiere und ,als eine Art theologische Wieder-
gutmachung an Israel“ de facto Israel ,ins heilsgeschichtlich irrelevante
Abseits” schiebe (368). Das kann man nur als Unterstellung zuriickweisen. Im
Gegenteil hat die Wiederentdeckung von Rém 9-11, konkret die dort begriin-
dete Hoffnung darauf, daB ,,ganz Israel“ dereinst durch den Messias Jesus ge-
rettet wird (vgl. Rém 11,26), oder anders gesagt: der Glaube, daB Israel im
eschatologischen ,Jetzt“, das mit Christus gekommen ist, vom Erbarmen Gottes
definitiv umschlossen ist (11,30), zu einem tiefen, im Evangelium selbst be-
griindeten Respekt vor Israel und seinem eigenstandigen Erwahlungsweg post
Christum gefiihrt; zu einem Respekt, der die Christen dazu anhilt, auf jegliche
Definitionsherrschaft iiber Israel zu verzichten, vielmehr von Israel zu lernen,
auf seine Uberlieferungen zu héren und zu glauben, daf Gott sein Volk weiter-
hin auf seinen verborgenen Wegen fiihrt. Ist das keine Manifestation einer tie-
fen Verbundenheit mit Gottes Volk? Eine Unterstellung ist auch, die Behaup-
tung der Rettung ganz Israels durch den Parusie-Christus, unabhéngig von der
Verkiindigung der Kirche, fiihre zu einem ,Religionspluralismus®. Dafi dem
nicht so ist, vielmehr Christus als absoluter Heilsmittler auch iiber die Grenzen
der Kirche hinaus zu denken ist, hdtte der Vf. bei Karl Rahner in Innsbruck
lernen kénnen. Merkwiirdig ist iiberdies der Einwand gegen das von F. Mufiner
stark gemachte sola gratia-Prinzip bei der Rettung ,ganz Israels®, die katho-
lische Tradition hiitte dieses Prinzip niemals ,,verabsolutiert”, ,,sondern ihm
stets das menschliche Mitwirken zur Seite gestellt” (100). Dieses sieht der Vf.
konkret darin, daB die Kirche nach Rém 11,14 in der ,Pflicht” stehe, ,,den Ju-
den gegeniiber — durch ihre eigene Realisierung der Verheiffungen [!] — den
Glaubenseifer zu ,reizen‘* (sic! 101). Nach Paulus geschihe solche ,Realisie-
rung der VerheiBungen“ durch die Heidenmission, wobei der V. mit G. Loh-
fink Rém 11,25 (,bis die Fiille der Heiden hineingekommen ist“) als Ausdruck
fiir die sich jetzt ,,schon vollziehende endzeitliche Vélkerwallfahrt in (...) die
judenchristliche Kirche* hinein begreift. Die von Paulus erwartete Folge davon
sei die innergeschichtliche Bekehrung der Juden (= Rettung) zum Messias Je-
sus. Wo steht das alles im Text? Wie stark der Vf. dogmatisch argumentiert,
kann man auch dem folgenden Zitat entnehmen: , Theologisch® gelte, , dass
nicht nur Israel und die Kirche unaufléslich aufeinander bezogen bleiben, son-
dern auch das Handeln der Kirche — zur Zeit des Paulus und der frithen Kirche
ebenso wie heute — und das ,Kommen des Retters aus Zion* (Rém 11,26b), Des-
wegen [!!] ist auch der exegetischen Auffassung von D. Zeller zuzustimmen,
nach der dieses futurische ,Kommen‘ (héxei) als ,schon realisierte Prophetie’
bestimmt werden muss® (102). Eine exegetische Uberpriifung dieser These am
Text sucht man vergebens!

Zwei grundsétzliche Feststellungen zum Schluf}: 1) Es ist vollig
klar, daf der die Auslegung der biblischen Texte steuernde ,,Sitz im
Leben® der Studie die Erfahrungen des ,,Urfelder Kreises“ sind, die
dieser hinsichtlich einer ,lebensméBige(n) Verbindung zwischen Ka-
tholiken und Juden” (346) gemacht hat. Abhold jeglicher ,,Judenmis-
sion”, vertraut man aber dort auf die eigene christliche Leuchtkraft

(349: es gibt bereits einen , konkreten Raum von Erlosung [...], und
sei er noch so klein wie etwa der Urfelder Kreis selbst®), was Juden
zum Glauben ,reizen® wiirde; so sieht man auch einen gemeinsamen
»Weg zu dem einen Volk Gottes” aus Juden und Christen vor sich, der
sich freilich ,nur in konkreten Gemeinden verwirklicht” (350), eben
im ,,Urfelder Kreis® mit seinen Briicken nach Israel. Dariiber méchte
ich hier nicht urteilen, ohne meinen Verdacht, der auf insulare Ro-
mantik lautet, zu verhehlen; ich plddiere aber im Bereich der theo-
logischen Wissenschaft (und um die geht es hier) fiir eine klare Diffe-
renzierung zwischen exegetisch zu erhebenden Befunden und einer
hermeneutisch zu verantwortenden Ubersetzung von Rém 9-11 in
heutige theologische und ekklesiologische Zusammenhénge hinein.
Beides sollte man nicht miteinander vermischen, um nicht Gefahr
zu laufen, die Auslegung der Schrift fiir die Optionen der eigenen
Gruppe zu instrumentalisieren. — (2) Interdisziplinaritét ist ein grofies
Wort, aber ein schwer zu realisierendes Projekt, weil es die Urteils-
fahigkeit in unterschiedlichen Disziplinen voraussetzt. Uber den sy-
stematischen Teil dieser Diss. mogen andere befinden.

Tiibingen Michael Theobald

Popkes, Wiard: Der Brief des Jakobus. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt
2001. XXXVII, 357 S. (Theologischer Handkommentar zum Neuen Testa-
ment, 14), kt € 34,00 ISBN: 3-374-01813-0

Der gewichtige Bd umfafit eine ausfiihrliche Einleitung (1-69) und
eine ungemein griindliche Auslegung (70-357). Vorangestellt sind 20
Seiten Literaturangaben (leider keine eigene Kommentarliste).

1. Ich beginne mit einigen allgemeinen Bemerkungen. Die For-
schungssituation zum Jakobusbrief, die im deutschsprachigen Raum
lange durch den Kommentar von Martin Dibelius bestimmt war
(1921, 1884°%), hat in jiingster Zeit durch die Q-Forschung, neue For-
schungen zum weisheitlichen Frithjudentum und zur Paulusrezepti-
on, zur Pseudonymitit, zur Rhetorik der ntl. Briefe, zur Sprach- und
zur Literaturwissenschaft und besonders durch die jiingste Parénese-
Forschung, an der W. Popkes maBgeblich beteiligt ist, neue Impulse
erhalten. Der Kommentar von Hubert Frankemélle (OTK 17/1-2,
1994. 751 S., 120 S. Einleitung) hat hier bereits neue Malstdbe ge-
setzt.

Christoph Burchards ebenfalls dulierst materialreicher und gelehr-
ter Kommentar im HNT erschien 2000 (217 S.). P. konnte noch auf
Burchard Bezug nehmen. Die Jakobusexegese verfiigt jetzt iiber eine
neue Basis gelehrter Kommentare und Einzeluntersuchungen, die es
zu sichten und zu verarbeiten gilt, bevor weitere Kommentare (ge-
plant im deutschsprachigen Bereich KEK, EKK) erscheinen.

P.s Kommentar greift alle neuen Impulse auf, diskutiert sie griind-
lich und textnah unter konsequenter Einbeziehung der englischspra-
chigen Forschung und vermittelt dem Leser ein ebenso differenzier-
tes wie zuverldssiges Bild der aktuellen Forschung,.

2. Seine Einleitung ist von grifter Niichternheit, Gewissenhaftig-
keit und Fairnefi gegeniiber den zahlreichen Vertretern der Jakobus-
exegese geprigt. Vor dem Hintergrund der Forschung sucht P. nach
einer eigenen Methodologie und nach Kriterien beziiglich der Einlei-
tungsfragen. Er verfihrt streng induktiv, indem er von folgenden Be-
obachtungsfeldern ausgeht: fehlende Themen, kommunikative Ge-
stalt, inhaltliche Schwerpunkte und Adressatensituation, Traditio-
nen, Komposition, schlieBlich Abfassungsverhiltnisse. Dieser Unter-
suchungsweg ist plausibel. Die Ergebnisse konnen hier nur kurz
beleuchtet werden.

Die Erwédgungen zu den fehlenden Themen und den inhaltlichen
Schwerpunkten erginzen einander. P. weist auf das Schweigen iiber
das Judentum sowie tiber ,christliche, speziell ekklesiologische In-
terna“ hin (4). Demgegeniiber ist ,Jakobus® ,,primér Ethiker” und kon-
zentriert sich ,auf den Umgang mit Menschen, Gaben, Giitern und
Gegebenheiten (16, dort der Themenkatalog). Trotz dieses Urteils
findet P. auch eine ,Theologie® bei Jakobus (mit Frankemolle gegen
Dibelius und Burchard), die theozentrisch geprigt ist (22). ,Der ganze
Brief ist ein Plddoyer fiir Gottes Eindeutigkeit, Giite und VerlaBlich-
keit, einschlieBlich seiner Unbestechlichkeit” (23). Die Ethik charak-
terisiert P. als ,,eine ,Ethik auf dem Weg’* (24), wobei der Vf. ,konser-
vative Werte“ vermittelt (16). Die ,Anthropologie ist rational aus-
gerichtet”, die menschlichen Beziehungen miissen geklirt werden
(25). Dazu tréigt der Brief bei. In diesem Zusammenhang kommt P. zu
einer wesentlichen Aussage iiber den Brief: , der Jak-Briefist [...] vor
allem ein Dokument theologischer Seelsorge an der Gemeinde und
ihren Gliedern” (26). Das gilt besonders fiir die ,Lehrer’. Dieser Sicht
1d6t sich um so lieber zustimmen, wenn die Frage nach einer inhéren-
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ten ,Theologie’ des Jakobusbriefes sich doch deutlich auf ein be-
stimmtes Gottesverstdndnis und ethische Weisung reduzieren laBt.
Hier wire eine explizite Diskussion des Theologiebegriffs in seiner
sinnvollen Anwendung auf den Jakobusbrief und eine Diskussion
eben der Grenzen dieses Begriffs erwiinscht gewesen.

P. erschliefit ,spiegelbildlich” (17) aus den Ausfithrungen des
Briefes die Situation der Adressaten. Er findet eine ,,,Kirche des Wor-
tes’ (bzw. ,der Worter‘), die ans Tun gemahnt werden muss® (17). Ge-
leitet wird diese Kirche (term. techn. aber nur 5,14: Sollte man da von
einer ,Ekklesiologie’ sprechen?) von (vielen) Lehrern und Altesten.
Interesse hat stets der soziale Status der , Jakobusgemeinde* erweckt.
P. sieht sie ,in einer unteren ,Mittelschicht* (18) angesiedelt, die
wirtschaftlich aufstrebend ist. Die Adressaten verstehen sich als
weltoffen und liberal (21) und agieren in einer ,,vermeintliche[n] Nor-
malitdt der christlichen Existenz, die Jak nicht hinzunehmen bereit
ist” (22), wie P. sie in einer gliicklichen Formulierung charakterisiert.
Der Blick auf die ,,kommunikative Gestalt* des Briefes (22ff) kniipft
an H. Frankemolle, E. Baasland und W. H. Wuellner an. P. bezieht
sich auf die pragmatische Situation des Briefes: ,Der Autor leistet
durchgehend nichts anderes als Uberzeugungsarbeit an seinen
Adressaten* (12). Er sieht den Verfasser weniger in der Rolle des Leh-
rers, eher als ,Erzieher” oder ,,Mahnrufer (13). Feste Formen erkennt
er anders als Dibelius nicht, weist aber auf die ,,gepflegte Sprache®
hin (a.a.0.).

Die Traditionen (27—44) spielen fiir den Jakobusbrief eine ent-
scheidende Rolle: ,Kaum eine Zeile bei Jak ist chne irgendeinen Tra-
ditionsbezug” (27). P. fiihrt in ebenso groBer Klarheit wie Genauigkeit
in die traditionsspendenden Zusammenhénge ein: zundchst ins AT
und in die jidische Tradition, besonders die Weisheitstraditionen
(deren Einfliissen gegeniiber er wie MuBner und Frankemélle zuriick-
haltend ist, 32) und die Jesus-Uberlieferung (P. beurteilt die Nihe zur
Bergpredigt vorsichtig: Vieles aus der Bergpredigt findet sich bei Ja-
kobus nicht. Er fithrt die Logientraditionen nicht auf Jesus zuriick,
sondern entnimmt sie , zusammen mit anderen, speziell sapientialen
[Materialien] de[m] allgemeinen Vorrat des friihchristlichen Unter-
weisungsgutes®, 35). Beziehungen zur Paulustradition findet P, auBer
in 2,14-16 auch 2,8ff; 3,13—18 und anderswo. P. kommt zu dem aus-
gewogenem Urteil, Jakobus schreibe ,,auf dem Hintergrund der Ent-
wicklung der (paulinischen) Missionskirchen* (39). Die Beziehungen
zum 1. Petrusbrief nimmt P. ernst und geht von einer traditions-
geschichtlichen oder literarischen Ubernahme aus 1Petr in Jak 1-2
und 5 aus (40). Fiir weniger signifikant hilt er Beriihrungen mit den
Apostolischen Vitern. (Dabei geht er nur auf Lexeme und Motive ein,
wesentlich wiire auch eine vergleichende Gattungs- und Formanaly-
se). Instruktiv ist der ,sachlich-situative” Vergleich mit dem Mat-
thiusevangelium, dem Hebréerbrief und den Pastoralbriefen sowie
dem lukanischen Doppelwerk (42f): In dieser Gruppe ntl. Schriften
liegen z. T. analoge Situationen und Themen vor.

Den Kompositionsfragen widmet sich P. griindlich (44-58). Er hilt
den Jakobusbrief fiir ,,ein Gebilde sui generis® (56). Einteilungen ge-
geniiber verhilt er sich skeptisch (vgl. aber seine Entscheidung zu
1,16-18 und 3,1-12). Auch die Adressaten bilden eine einheitliche
Gruppe (,Briider”). P. verzichtet daher ,auf einen ausgefeilten [...]
Bauplan® (57). Er tridgt damit der Intertextualitit und Intratextualitit
des Briefes Rechnung. Den Text beschreibt er zutreffend als ,.ein eher
unruhiges Ganzes mitsamt allerlei Quer- und Riickverweisen® (58).
Er verwendet das Modell des ,Zettelkastens* zur Erkldrung (a.a.0.).
Ein zentrales ordnendes Thema erkennt er nicht,

Abschliefiend nimmt er zu den Abfassungsverhdltnissen Stellung
(58—69). Der Gattung nach handelt es sich um einen Diasporabrief
(mit Taatz, Tsuji, Baukham, Frankemélle, Niebuhr), der ,,vom Denk-
und Sprachmilieu her” ins ,spiite 1. Jh.* zu setzen ist (61). Der Ver-
fasser ist nicht der Herrenbruder, sondern ,.irgend jemand*, der ,ge-
meint hat, im Namen des Herrenbruders eine Botschaft an die Chri-
stenheit in aller Welt ausgehen zu lassen” (65). P. hilt sich mit jeder
Art von historischer Rekonstruktion ganz zuriick. Den Abfassungsort
1dBt er offen.

3. Bei der Auslegung strukturiert P. folgendermaBen: Texteingren-
zung, Textiiberlieferung, Text- und Kommunikationsstruktur, Traditi-
onselemente, Redaktion und Intention, Auslegung. Héufig werden
erginzende Bemerkungen zur Struktur, zu einzelnen Themen und
Topoi hinzugefiigt. Die Gliederung (vgl. aber oben) lautet: L. Priskript
1,1; IL. Die rechte innere Einstellung 1,2—15; III. Der Umgang mit dem
Wort Gottes 1,16—27; IV. Glaube, Liebe, Taten und was dabei zu be-
achten ist 2,1-26; V. Verantwortliche Leiterschaft im Umgang mit
dem Wort 3,1-12; VI. Das Verhiltnis zur Welt 3,13-5,6 (darin: Weis-

heit, Streit und ihre Herkunft 3,13—4,3; Freundschaft mit Gott oder
mit der Welt 4,4—12; An besonders Gefdhrdete 4,13-5,6); VIL. Geduld,
Gebet und anderes zum Umgang untereinander 5,7—20.

Die Details der Exegese konnen hier nicht erértert werden. Hier
mub eine Reflexion auf die Benutzer des Kommentars reichen. Der
,Theologische Handkommentar zum Neuen Testament‘ will von Pfar-
rern / Pfarrerinnen benutzt werden. Einem geduldigen und inter-
essierten Benutzer wird hier nicht nur viel Material, sondern auch
viel strukturierende Verstehenshilfe geboten, chne daB der Verfasser
eine (seine) Meinung durchsetzen wollte. Die Auslegung zeigt ebenso
viel Respekt vor den Exegeten wie vor den Lesern und deren eigener
Urteilsbildung. Es handelt sich streckenweise um ein ,Arbeitsbuch’
zum Jakobusbrief.

4. Ich komme jetzt zu einigen kritischen Anfragen, die sich, so-
weit ich sehe, zundchst um einen Kernpunkt anordnen lassen: den
literarischen Charakter des Briefes. Wenn am Ende des 1. Jh.s ein
Christ im Namen des Jakobus an die ,, Zwolf Stimme in der Diaspora“
schrieb, dann verfaBte er ein doppelt fiktionales Schreiben, ndmlich
in bezug auf den Autor und in bezug auf die Adressaten. Das heilit: Er
verfalite wie andere Christen seiner Generation apostolische Litera-
tur. Der fiktive Diasporabrief war in Wirklichkeit Lesestoff christ-
licher Gemeinden und einzelner Christen und Christinnen, rheto-
risch z. T. blendend stilisiert, im Ganzen aber zur erbaulichen Lektiire
bestimmt. Er wurde lange nach dem Tod des Herrenbruders verfalit,
wollte aber die Aura des Fiihrers der Jerusalemer Christengemeinde
fiir sich fruchtbar machen. Dieser Umstand hat Folgen fiir die Pro-
bleme der Pseudepigraphie, der Gattung, der Autorschaft und der an-
geschriebenen Gemeinden. Kurz skizziert: die Scheu, die P. zeigt,
sich zum Verfasser zu dufiern, kénnte positiv in ein Bild christlicher
Literaten am Ende des 1. Jh.s eingebracht werden, die pseudonym
schreiben und dabei eine erbauliche christliche Literatur entwickeln
(vgl. 2Petr und Jud), die in einzelnen Schriften der sog. Aposto-
lischen Vater weiterwirkt (Did, Barn, 2Clem). Die Lehrer werden zu
Literaten, und die Gemeinden werden zum christlichen Lesepubli-
kum. Daher lassen sich auch nicht mehr Gemeindeprofile rekonstru-
ieren, sondern der Jakobusbrief spiegelt , die Christenheit* am Ende
des 1. Jh.s aus der Sicht eines ethisch-konservativen christlichen Li-
teraten wider, wie P. selbst bei seinen Erwéigungen zum ,,sachlich-si-
tuativen Vergleich“ deutlich macht (s.0.). Der Verfasser bindet sich
und seine Leserschaft an die konservativen Werte (Popkes), wie er
sie in der Urgemeinde vermutet (vgl. Apg). Die Verlegenheiten bei
den Einleitungsfragen konnten bei dieser Sicht durch eine positivere
Darstellung des Briefpropriums ersetzt werden, indem der Jakobus-
brief noch konsequenter als ein (kleiner!) Beitrag der entstehenden
christlichen erbaulichen Literatur am Ende des 1. Jh.s gewiirdigt
wiirde.

Ein kleiner Beitrag — dies fithrt mich zu einer allgemeineren Uber-
legung, die sich nicht mehr nur auf den Kommentar von Wiard Pop-
kes, sondern ebenso auf die Kommentare von H. Frankemélle und Ch.
Burchard beziehen ld6t, die P, ja schon vorliegen hatte. Die drei neuen
Kommentare haben den Jakobusbrief ungemein aufgewertet. Bur-
chards harsche und lapidare Kritik: ,Inzwischen ist Jak exegetisch
so zersagt wie fast die ganze Bibel“ (2) hat weder ihn selbst noch Wi-
ard Popkes davon abgehalten, jene profunden Kommentare zu verfas-
sen, die wir Rezipienten nun vor uns liegen haben. Der Umfang der
Kommentierung ergibt sich v.a. aus dem von P. besonders akzentuier-
ten Umstand, daB wir es mit Traditionsliteratur zu tun haben — das
wubBte schon Dibelius — und daB wir heute die Inter- und Intratextua-
litdt mit erhéhtem Interesse untersuchen und dokumentieren. Aber —
so die allgemein gestellte kritische Frage: Kann ein so kleiner Text
eine solche Dokumentation vertragen? Oder; Wie steht es mit dem
Verhiltnis von Text und Kommentar? Wahrscheinlich kann nur ein
Exeget, der sich selbst der Kommentierungsarbeit entzogen hat, diese
Frage beantworten.

Abschliefiend sei ein hermeneutisches Thema angesprochen. Ein
Text wie der Jakobusbrief, dessen Weg in den Kanon miihselig war (P.,
9-11, etwas kurz und beziiglich der Kritik von Luther, Erasmus und
Cajetan in Anm. 85 entschieden zu kurz und hermeneutisch nicht
vertiefend) und der seit der Reformation mindestens in den reforma-
torischen Kirchen eine Randstellung einnimmt, bedarf einer histo-
risch und aktuell argumentierenden hermeneutischen Diskussion,
denn er erscheint als Bestandteil des Neuen Testaments im (evange-
lischen) Theologischen Handkommentar an Stellung und Umfang
der Kommentierung nicht nur gleichberechtigt mit anderen ntl.
Schriften, sondern geradezu dominant (vgl. U. Schnelle, Das Johan-
nesevangelium, 346 S.!). Diese Aufwertung ist die Intention des Kom-
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mentars von Wiard Popkes. Aber weshalb? Hier miifiten den Benut-
zern des Handkommentars ebenso niitzliche Uberlegungen vermittelt
werden, wie wir sie zu den Traditionen, den Einleitungsfragen und
den Argumentationen des Briefes lesen.

Ein so groBes und an Fleif}, Prazision und exegetischer Unbestech-
lichkeit kaum zu tibertreffendes oder auch nur zu erreichendes Werk
hétte noch gewonnen, wenn der V£. bei der zuletzt genannten Frage
weniger ,,objektiv®, diskret oder irenisch vorgegangen wire und die
Auseinandersetzung mit Luther und der exegetischen Aufwertung
des Briefes gerade durch die gegenwirtige deutschsprachige katho-
lische Exegese (F. Mubiner, H. Frankemélle, R. Hoppe) nicht auf eine
rein informierende FuBnote beschrankt hétte.

Erlangen Oda Wischmeyer

Dogmatik

Cislaghi, Gabriele: Per una ecclesiologia pneumatologica. Il Concilio Vaticano
II e una proposta sistematica. — Milano: Edizioni Glossa srl / Roma: Pont.
Seminario Lombardo 2004. XII, 508 S. (Dissertatio series Romana, 39), kt €
25,00 ISBN: 88—7105—-166—1
Die von P. Angel Antén SI an der Pontifica Universita Gregoriana

zu Rom betreute Diss. des jungen Dozenten (Jg. 1972) am Seminar der

Erzditzese Mailand im oberitalienischen Venegono nimmt sich eines

eminent wichtigen Themas an. Die ,klassische* juridisch-hierarcho-

logische und die ,,neuscholastische® apologetische Ekklesiologie be-
diirfen der Erganzung (wenigstens) durch den urspriinglichen (vgl.

Symbola) pneumatologischen Aspekt: Genau das ist das Ziel dieser

ehrgeizigen und mit viel Engagement gefertigten Arbeit. Sie startet

bei den Texten der vier groBen Konstitutionen des Vaticanum II (SC,

LG, DV, GS); wobei die anderen Dokumente nicht vergessen, aber nur

komplettierend herangezogen werden, Welches sind zufolge der Bi-

schofsversammlung die Relationen zwischen dem HI. Geist und der

Gemeinschaftswirklichkeit Kirche und was ergibt sich daraus syste-

matisch fiir einen Neuansatz in der dogmatischen Lehre von der Kir-

che?

An eine kurze Einleitung, in der die Themenstellung und Methodik vor-
gestellt werden, reiht sich ein mehr oder weniger die Hilfte des Umfangs bean-
spruchender Erster Teil, welcher sich mit dem selbst pneumatisch interpretier-
ten Ereignis Konzil und mit den entsprechenden pneumatologisch bedeut-
samen Texten in den erwidhnten Dokumenten befaBt. Dem dogmatischen An-
satz, der die Folgerungen aus der hermeneutischen Bearbeitung des Konzils
ziehen will, ist der Zweite Teil gewidmet. Es geht zundchst um die Position
des Geistes in der Trinitét, aus der die ekklesialen Relationen folgen — entspre-
chend einer aus dem nexus mysteriorum gespeisten Zusammenschau der trini-
titstheologischen, christologischen und soteriologischen Perspektiven katho-
lischen Denkens. Eine 32 Seiten umfassende Literaturliste (vornehmlich be-
schriinkt auf italienischsprachige oder ins Italienische iibersetzte Titel) be-
schlieBt den volumintsen Bd. Register fehlen.

Der Vf. muB eingestehen, daB die fur sein Thema direkt her-
anzuziehenden Konzilstexte nicht allzu zahlreich sind — aber sie
sind folgenschwer. So kann er — ein wenig hyperbolisch — mit Em-
phase das Vaticanum Il als ,,Konzil des Heiligen Geistes iiber den Hei-
ligen Geist in der Kirche* (15) bezeichnen. Das ist nicht ungerecht-
fertigt, erinnert man sich LG 4, einen Text, den Gislaghi als ,,Perle”
preist. Mit vollem Recht macht er darauf aufmerksam, daB der Leit-
und Schliisselbegriff der konziliaren Sicht der Kirche der Begriff my-
sterium ist. Er bezieht sich auf das Ganze Gottes und der gottlichen
Heilsveranstaltung. Dadurch gelingt es, der eine pneumatologische
Ekklesiologie stets gefihrdenden Versuchung zu entgehen, die dritte
gottliche Person irgendwie joachimitisch gegen die anderen beiden
auszuspielen — stets zuungunsten der real existierenden Glaubens-
gemeinschaft. Die Voraussetzung des Wirkens des Pneumas ist der
dreieine Gott und besonders das Wirken Jesu Christi. Ein Kernsatz
des Autors lautet: ,Die Lehre von der Kirche hdngt von den Wurzeln
her ab von der Geistlehre, welche ihrerseits notwendig spezifisch tri-
nitarisch und christologisch ist“ (245). Allerdings betont C. sehr deut-
lich, daB die pneumatologische Dimension der Kirche stark und we-
sentlich erfahrungsbedingt ist und nur wirklich ins Gesichtsfeld der
Glaubenden gerdt, wenn sie als Hort von Freiheit und Liebe er-
scheint.

Das Buch, obschon manchmal etwas umstdndlich und weit aus-
holend, stellt einen Impuls fiir die kiinftige theologische Beschafti-
gung mit der Kirche dar; man darf dem viel versprechenden Dozenten
von Venegono dafiir danken.

Pentling Wolfgang Beinert

Kruck, Giinter: Das absolute Geheimnis vor der Wahrheitsfrage. Uber den
Sinn und die Bedeutung der Rede von Gott. — Regensburg: Pustet 2002.
307 S. (ratio fidei, 16), kt € 39,90 ISBN: 3-7917-1839-8

Mit einem ,messerscharfen Denken und hoher philosophischer
Kompetenz ausgeriistet will Kruck auf sehr eigenstindige und origi-
nelle Weise nachweisen, daB unter dem Rahnerschen ,, Titel* des ab-
soluten Geheimnisses nichts anderes als wahr festgehalten ist, als die
,reflektierte bestimmte Unbestimmtheit Gottes im Ausgang vom Sub-
jekt* (171 u.6.). Der Gottesbegriff des absoluten Geheimnisses kénne
in dem Sinne als wahr begriindet werden, als die Wahrheit selbst
diese Bestimmung aufweise und die Bestimmung Gottes dieser Be-
stimmung der Wahrheit entspreche. Dazu bedarf es eines langen We-
ges, der wesentlich bei Rahner selbst ansetzt und dessen Begriff des
»absoluten Geheimnisses” eruiert.

Zuvor wird aber im ersten Kap. die Position I. U. Dalferths vorgefiihrt: ,,Die
Einzigartigkeit Gottes als Grund seiner Unterscheidung” (39-56). K. sieht das
Verdienst Dalferths, dem er hier eine entscheidende Rolle zuspricht, und auch
anderer Richtungen protestantischer Theologie darin, daB die Frage nach Sinn
und Bedeutung der Rede von Gott auch im Gefolge der Analytischen Philoso-
phie im deutschen Sprachraum iiberhaupt noch zum Thema erhoben wird.
Aber bei ihm sei die Wahrheit des Glaubens, ,,die sich in der Behauptung kon-
kretisiert, daB der Satz ,Gott existiert’ in seinem Wahrheitsanspruch als wahr
zu verstehen ist, auch nur im Glauben selbst — aufgrund des singular-einzigarti-
gen ,Subjektes als Gegenstand’ des Glaubens — einzusehen, so dass damit zu-
gleich der Inhalt des Glaubens affirmiert” werde (51). K. kritisiert diese von
Dalferth selbst als zirkulér eingestufte Glaubensbegriindung, weil sie mehr Fra-
gen aufwerfe als beantworte. Kénne die Behauptung ,Gott existiert’ nur als
sinnvoll unterstellt werden, wenn der Glaube prdsupponiert werde, dann
scheine ,man konsequenterweise auch die Rede von einem Wahrheits-
anspruch verabschieden zu miissen® (52). Das Zugestindnis, daB die Rede
iiber Gott dem ,Gegenstand’ angemessen sein miisse, kénne nicht bedeuten,
der Einzigkeit Gottes so Rechnung zu tragen, daf die Bedingungen der Gottrede
schon christologisch zugeschnitten sein miifiten. Der vorliegenden Arbeit geht
es gerade darum, einen Gottesbegriff vorzulegen, der jenseits einer , vorschnel-
len christologischen Einbindung® in seiner Ungegenstindlichkeit, Einzigartig-
keit und Unbestimmtheit als wahr erweisbar ist. Dalferth leiste einer , Regiona-
lisierung” in Sachen der Wahrheit des Glaubens Vorschub und mache damit
die Frage nach der Wahrheit des Glaubens obsolet. (53) Wenn man eine ,reale
Relation® Gottes zum Menschen christologisch bzw. offenbarungstheologisch
voraussetzen wolle, um die Begriindungslast vom glaubenden Subjekt her zu
minimieren, dann kénne dies nur als ,subtile Belastung* dieses Subjekts ver-
standen werden, weil es an der Erkenntnis der ,realen Relation“ Gottes zu ihm
natiirlich ,,hachst beteiligt* sei, insofern die Bedingung gegeben sein miisse,
daB das gliuhige Subjekt ,etwas® als Anrede Gottes verstehe. Kurzum: es
miisse ,doch der theologisch vom Subjekt erfahrene Grund seiner und der
Welt fiir dieses Subjekt auch selbstverstindlich gemacht werden* kénnen (55).
Das religidse Subjekt selbst miisse daher der Ausgangspunkt der Uberlegungen
sein, ohne dafi dogmatische Pramissen und individuelle Erfahrung im ,,Nebel
unspezifizierter Vermittlung verschwinden® (56). Diesem Anliegen entspreche
K. Rahner.

Das 2. Kap. wendet sich daher dessen Ansatz zu: ,Karl Rahner: Das Ge-
heimnis und seine theologische Exklusivitit” (57-94). Sein Denken wird als
transzendentalphilosophisches eingeordnet und die transzendentale Erfah-
rung als Bedingung der Moglichkeit eines sinnvollen Gottesbegriffs gedeutet
(72ff.). Dabei wird die Bedeutung der Christologie ,als Paradigma der Verhalt-
nisbestimmung von Anthropologie und Theologie” (82) nicht unterschlagen.
~Indem sowohl die Menschheit Jesu wie seine gottliche Natur auf das je andere
als deren Entsprechung (Komplement) verwiesen sind, zeigt sich die Identitits-
Differenz-Relation von Gott und Mensch schlechthin in der Einheit des tran-
szendental finalisierten Wesens des Menschen und der ihm von Gott her zuge-
sprochenen Heilsmoglichkeit (als Proprium der Theologie iiberhaupt) in klas-
sischer Weise auch geschichtlich in ,Jesus Christus® vereindeutigt.” (86) K. kri-
tisiert an Rahner nicht nur den Mangel im adéquaten Begreifen konkreter
Geschichte, sondern auch die christologische Grundlegung der Anthropologie.
Wenn die Einheit der hypostatischen Union jenseits des Glaubens nicht ding-
fest gemacht werden kénne, dann scheine die ganze anthropoelogische Grund-
legung der Theologie nur im Glauben verifizierbar zu sein. Damit werde aber
die Moglichkeit verspielt, die Wahrheit der Begriindung dieser Gottrede vom
Subjekt her darzulegen (88). Also liege bei Rahner scheinbar eine ,,unterbelich-
tete Subjekttheorie” vor, die von Kritikern unterschiedlicher Herkunft diagno-
stiziert werde und fiir den Gottesgedanken einschneidende Folgen habe. Rah-
ner selbst liefere aber den Ansatzpunkt dafiir, iiber ihn hinauszugehen und
.das Absolute als Absolutes vom Subjekt, fiir das das Absolute ist”, her auf-
zuweisen (91). Dafiir stehe der exklusive Inbegriff Gottes als des Geheimnisses,
der die Bestimmtheit der Unverfiigbarkeit in der Weise bedeute, dal sie als Un-
verfiigharkeit vom Subjekt gewuBt werden kinne. Aber nur, wenn die Unver-
fiigbarkeit als Unverfiigharkeit mit dem Gedanken des Inbegriffs an Bestimmt-
heit als wahr erwiesen werden kénne, kénne auch der Gottesgedanke als be-
griindet gelten. (93) Wie bei Dalferth wird auch bei Rahner kritisiert, daB der
Gottesbegriff von der Theologie bzw. vom Glauben abhénge und nur von dort-
her vereindeutigt werden kénne. Das aber sei eine mangelnde Vermittlung des
Gottesgedankens, weil das Desiderat, den Gottesbegriff vom Subjekt her ratio-
nal zu entfalten, nicht eingeldst sei.
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Daher wird im 3. Kap. R. Schaeffler in den Blick genommen: , Theologie der
,dialogischen Theorie der Erfahrung’ (95-121). Schaeffler versuche von einer
bestimmten, an der Praktischen Philosophie orientierten Kantinterpretation
her Rahners Theologie so fortzuschreiben, daB die abstrakte Subjektivitit bes-
ser, und nicht nur in der Christologie, geerdet werde, und es zu einer anderen
Vermittlung des Gottesbegriffs komme. Die kantischen Primissen wiirden bei
Schaeffler theologisch transformiert und in eine dialogische Theorie der Erfah-
rung tiberfiihrt (107ff.). Dabei gelte, daB das durch die kantischen Postulate Po-
stulierte, also auch Gott, nur dann transzendental genannt werden kénne,
wenn es als erfahren gelten kann. Der Inhalt der Postulate miisse antizipiert
erfahrbar sein. Werde Gott selbst als Postulat bestimmt, so entspreche der funk-
tionale Sinn des Gottesgedankens nur dann seinem postulatorischen Inhalt, die
Einheit der Welt und des Ich zu garantieren, wenn sie als solche erfahren wer-
den (112). Nur so kénne sichergestellt werden, dafi dieses Postulat der Vernunft
nicht einem Wunschdenken entspringe, sondern einer Wirklichkeit entspre-
che. Daher Schaefflers Maxime: ,, Vernunftpostulate ohne sittliche und religitse
Erfahrung sind leer; sittliche und religiose Erfahrung ohne Vernunftpostulate
sind blind.* (113). In dieser Vorstellung werden mir jene Reflexionen Schaeff-
lers zu wenig beriicksichtigt, die noch kensequenter mit der Geschichtlichkeit
der transzendentalen Maglichkeitsbedingungen rechnen und dies theologisch,
von der Christologie und Pneumatologie her begriinden. Es ist frith absehbar,
daB K. auch hier moniert, daB ein ,,sich einschleichender Relativismus im Blick
auf die verniinftige Erkenntnis Gottes [...] die zwangsldufige Folge einer Argu-
mentation zu sein [scheint], in deren Kontext der Anspruch der Vernunft auf
autonome verniinftige Begriindung der Religion zugeschlagen wurde, die aber
nur im Modus des Glaubens zu den eigentlichen Argumenten der Vernunft
Stellung nehmen kann, so dass ihre Argumente eben nur argumentativ zwin-
gend sind, wenn sie geglaubt werden. (117). Diese Kritik verschérft K. anhand
des Problems der Zusammenschau und Interferenz diverser Erfahrungswelten,
deren Beurteilung nur gelingen kénne, wenn neben der Intersubjektivitit ge-
teilter Vorstellungen iiber , Etwas® die Universalitit aller moglichen Perspekti-
ven iiber dieses ,etwas” und der Ursprung einer Erfahrung beriicksichtigt
werde (119). Hier wird mit Macht der Objektbezug eingefordert, denn die Ob-
jektivitdt einer Aussage tiber etwas koénne weder durch Intersubjektivitit (es
kénnten ja kollektive Wahnvorstellungen sein) noch iiber die Universalitit
von Perspektiven gesichert werden (unendlicher RegreB von Perspektiven).
Gleiches gelte fiir das Erfahrungskriterium. Damit unterbiete Schaeffler seinen
eigenen Anspruch, Rahner fortzuschreiben (120).

Im 4. Kap. nun holt K. zu seinem Entwurf aus: Die Wahrheit: Der Grund zur
Selbst-Begriimdung der Theologie (122—-282), indem er sich an Tarski, Quine,
Wittgenstein, Russel, Habermas und Puntel abarbeitet. Hier soll das Thema
der Wahrheit so im Sinne eines dreifach bestimmten Anforderungsprofils fiir
die Gottrede nutzbar gemacht werden, daf die zu beschreibenden Ansiitze auf-
genommen, ihre Defizite behoben und damit der Sinn und die Bedeutung der
Rede von Gott erldutert werden kénnen (128). Das ist natiirlich ein hoher An-
spruch! Dabei spielt v.a. der Bezug von Sprache und Wirklichkeit eine Rolle
und dies legt K. den Ansatz bei Tarski und Quine nahe. Quines Reflexionen
zum Problem der Ubersetzung einer Sprache in eine andere zeigen, dal es in
der Beziehung von Reiz und Wort zu einer Uneindeutigkeit komme. Das Iden-
tifizieren eines Wortes mit einer bestimmten Bedeutung kénne nicht gelingen,
weil die Bedeutung von den Umstéinden und den Verstdndnisbedingungen des
Subjekts abhéinge, die jeweils wechseln kénnen. K. macht daraus eine Stérke
und stellt fest, daB die Ubersetzung als Ubersetzung im Blick auf das in diesen
Kontext involvierte Subjekt nur deshalb unbestimmt sei, weil dieses Subjekt
dem Ubersetzungsvorgang selber entzogen bleibe, so dafi unterschiedene Uber-
setzungen sogar gegen eine behavioristische Reizdetermination ins Feld ge-
fiihrt werden konnten, die das Subjekt nicht mehr als eigensténdiges im Blick
habe. (147) Denn von Wahrheit zu reden bedeute, daB ein in diesem Kontext
nicht aufgehendes Subjekt ,,aufgrund seiner selbst Anspriiche in sprachlichen
Auberungen anmeldet, von denen es zwar [...] getrennt ist, die aber dennoch
als Dokumentation seiner aufgefasst werden miissen und die sich als Ansprii-
che auf ein ,Dingindiz’ [...] beziehen.“ (148). K. wendet also Quine gegen
Quine und deutet ihn essentialistisch, nicht nur im Bezug auf das Subjektver-
stdndnis, sondern auch im Bezug auf die Wirklichkeit. K. klagt die Rezeption
des aristotelischen Denkens ein und will eine Korrespondenztheorie der Wahr-
heit stark machen, die einen starken Wirklichkeitshezug erméglicht. Ein sol-
cher Bezug sei nicht nur fiir assertorische, sondern auch fiir nicht-assertorische
AuBerungen unerliBlich, wie etwa das Beispiel des Gebetes zeige. Auch im Ge-
bet gebe es den latenten Gedanken, daB der angesprochene Gott auch wirklich
existiere, Die Auseinandersetzung mit Tarski und Quine ergibt fiir K., dafi die
Gegenstandsverwiesenheit einer Aussage irreduzibles Element des Wahrheits-
begriffs ist und in der Theologie ein entsprechendes Aquivalent hat: ,Die Exi-
stenz Gottes ist demzufolge als theologische Voraussetzung das aus der vor-
getragenen Kritik resultierende Pendant einer grundsitzlich erkenntnistheo-
retisch-sprachphilosophischen Gegenstandskorrespondenz als integrales und
irreduzibles Moment der Wahrheit.” (163). Trotz der Entzogenheit des ,,Gegen-
standes Gott“ stehe das Desiderat einer letztgiiltigen Sicherheit an erkenntnis-
theoretischer GewiBheit in korrespondenztheoretischer Hinsicht aus (171). An-
hand des Verhiltnisses von Wort und Reiz kommt K. zur Erhebung einer , be-
stimmten Unbestimmtheit®, die fiir ihn auch theologisch rezipierbar erscheint.
Die bestimmte Unbestimmtheit im philosophischen Kontext gleiche der be-
stimmten Unbestimmtheit der Theologie mit Blick auf ihren Gegenstand als
inhaltliche Bestimmung Gottes. ,Ist namlich die Unbestimmtheit als be-
stimmte ein Moment der Bestimmung selbst (Quine), und 4Bt sich dieselbe
Unbestimmtheit reflexiv im Kontext diverser Theorien nachweisen, ist die Be-

stimmung Gottes als absolutes Geheimnis in Konsequenz der Unbestimmt-
heitsrelation zwischen ,Wort‘ und ,Gegenstand* bzw. in der Folge der Ankniip-
fung an bzw. der Kritik unterschiedlicher Theorien und dem Aufweis ihrer Vor-
aussetzungshaftigkeit als reflektierter Begriff Gottes mit den genannten phi-
losophischen Primissen kompatibel, da unter dem ,Titel' des absoluten
Geheimnisses nichts anderes als die reflektierte bestimmte Unbestimmtheit
Gottes im Ausgang vom Subjekt als wahr festgehalten ist, so dafi sich Rahners
Gottesbegriff auf dem Weg tiber ,die Analytische Philosophie’ als sinnvoll er-
wiesen hitte® (171). Damit wire der Gottesbegriff des absoluten Geheimnisses
als wahr begriindet, weil die Wahrheit selbst diese Bestimmung aufweise und
die Bestimmung Gottes ihrerseits der Wahrheit entspreche. Dies miisse fiir die
Wahrheit selber aber noch endgiiltig erwiesen werden. Daher befaBt sich K. ab-
schlieBend mit der Korrespondenztheorie der Wahrheit bei Wittgenstein und
Russel (174-205), dann mit der Konsenstheorie von Habermas (205-243) und
mit der Kohédrenztheorie bei Puntel (243—266). Hier verfihrt K. nach dem schon
bekannten Muster, die Ansitze scharf analysierend so vorzustellen, daB sie in
ein Desiderat gefiihrt werden, das der Intention der Arbeit entspricht. Nach-
dem mit Russel und Wittgenstein das Bild-Abbild-Verhdltnis von Sprache
(Satz, Logik) und Wirklichkeit in den Blick genommen worden ist, kommt es
zu der Kritik, daB auch Wittgenstein die Unbestimmtheit des ,wirklichen‘ Ob-
jektbezuges voraussetzen miisse und damit die sprachlich-logische Explikation
ihren MabBstab an dieser Wirklichkeit finde, deren inhaltliche Bestimmung es
sei, in ihrer unbestimmten Bestimmtheit zugleich bestimmt zu sein (205). Jeder
Bestimmungsversuch habe ein Moment der Unbestimmtheit an sich, das nicht
zu tilgen sei. Gegeniiber der Konsenstheorie wird die Kritik vorgebracht, ob
nicht hier die Frage nach der Wahrheit in die Ethik verlagert werde (219).
Auch eine Konsensfeststellung bediirfe des Riickgriffs auf eine ,objektive Welt’,
damit er sich nicht als triigerisch erweise (241). Eine Konsenstheorie der Wahr-
heit kénne ihr Anliegen nur bewahren, wenn die bestimmte Unbestimmtheit in
korrespondenztheoretischer Hinsicht buchstabiert werde. Damit aber bestitige
auch die Konsenstheorie die theologischen Annahmen der Gottrede, denn sie
miisse einen Begriff zu ihrer eigenen Plausibilitat voraussetzen, der als Gottes-
begriff verstanden werden kénne (243). Analog wird bei der Kohérenztheorie
Puntels argumentiert, dafi etwa bei Sitzen iiber das ,gefliigelte Pferd Pegasus'
oder tiber ,Fury® zu konzedieren sei, daB sie wahr seien, wenn man sie in einen
kohérentiellen Weltzusammenhang von Bedeutungen stellen kénne, so daB sie
dem Weltbereich Fiktion oder Filmwelt zugeordnet werden kénnten, aber da-
bei noch die Frage zu beantworten bliebe, was Wahrheit im Sinne einer expli-
kativ-definitionalen Theorie zu bedeuten habe. Puntel stofie nur zu Wahrheits-
bedingungen, nicht aber zur Wahrheit selbst vor (265). Die Riickfrage, ob etwas
so sei, wie es sich aufgrund der Bedeutungen eines Satzes annehmen lasse,
konne nicht ohne ein Korrespondenzmoment beantwortet werden. Ist es das
.etwas‘ selbst, das die Wahrheit von ihm ausmache, dann werde dieses ,etwas’
als ,An-sich‘ eines Gegenstandes vorausgesetzt, der mit der Bestimmung der
Wahrheit identisch sei, denn das ,etwas‘ sei ein bestimmtes Unbestimmtes.
»Als Vorausgesetztes ist dieses ,Etwas‘ als ,An-Sich’ damit aber nicht nur der
Bestimmung der Wahrheit identisch, es ist dariiber hinaus in dieser Bestim-
mung mit dem Gottesbegriff selbst identisch, so dafB sich auch in der Kohérenz-
theorie der Wahrheit bestétigt: Der Gottesbegriff als ,bestimmte Unbestimmt-
heit” ist als im Kontext der Wahrheit erhobener Begriff mit der Wahrheit selbst
so identisch, daB er dadurch als bewiesen angenommen werden kann.“ (266).

Damit ist der Autor am Ziel seiner Beweisfiihrung angelangt. Hier
zeigt sich aber erneut, daBl K. selbst zirkuldr argumentiert und ein
wechselseitiges Verhéltnis von Wahrheits- und Gottesbegriff anzielt,
die sich plotzlich gegenseitig zu erkliren haben. Die Identifikation
von diesem Gottesbegriff der bestimmten Unbestimmtheit mit der
Wahrheit kann nur erfolgen, weil K. Gott selbst letztlich unter den Be-
dingungen der Objektivitit im Sinne eines ,etwas‘ oder ,Objekt‘-seins
zur Sprache bringt und damit den transzendentalen Anspruch unter-
lauft, von Gott nicht wie iiber ein Objekt zu sprechen. Aus meiner Sicht
kann K. hier nur zeigen, daB es sich um ein sich selbst tragendes Sy-
stem von Wahrheitshegriff und Gottesbegriff, nicht aber, wie er sagt,
von Wahrheit und Gottesbegriff handelt. Der Beweis, den der Autor
fithren will, gilt nur unter bestimmten erkenntnistheoretischen Vor-
aussetzungen, die diesen Beweis zugleich relativieren miissen. Das
gilt auch fiir seine hoch kompetenten Deutungen der genannten Posi-
tionen, denen er immer das gleiche Defizit nachweist: den fehlenden
Wirklichkeitsbezug und — in diesem Sinne — einen fehlenden Wahr-
heitsbezug. So sehr K. zuzustimmen ist, wenn er auf das Phinomen
der bestimmten Unbestimmtheit aufmerksam macht und — mit Bezug
u.a. auf M. Dummett — betont, daB der Bestimmung eines Gegenstan-
des aufgrund seiner Versprachlichung durch Subjekte immer eine Un-
bestimmtheit eingeschrieben bleibt (282), so sehrist ihm zu widerspre-
chen, wenn er diese Uneindeutigkeit in seiner These auflgsen und
letztlich rational im Gottesbegriff vereindeutigen will. Der bestimmten
Unbestimmtheit soll eine Bedeutung im Sinne der Referentialitit zu-
kommen, damit der wahrheitstheoretisch erhobene Sinn des Gottes-
begriffs auch als bedeutungstheoretisch abgesichert gelten kann (282).

Im Resiimee spricht K. davon, daB Rahner die Rede des Menschen
von sich und die Rede von Gott identifiziere (267). Genau das trifft m.
E. nicht zu und darin besteht auch das Problem der Beweisfithrung,
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diesen Wahrheitsbegriff von Rahner her zu entwerfen. Rahner be-
stimmt Gott und den Menschen ja nicht in identischer Weise als Ge-
heimnis, sondern unterscheidet zwischen Gott als Geheimnis und
dem Menschen als auf dieses Geheimnis verwiesenes Wesen. Aulier-
dem unterschitzt K. die Bedeutung der Offenbarung als eines Sprach-
geschehens bei Rahner und auch bei Schaeffler, weil genau dies deut-
lich werden 14Bt, warum es bei den beiden Theologen keinen rational
gefiihrten Beweis eines Gottesbegriffs geben kann. Gott kommt zur
Sprache — v.a. im christologischen Kontext wird dies entfaltet, und
von daher erst wird phanomenologisch eine Deutung moglich, die
Gott als , heiliges Geheimnis“ zur Sprache bringt. K. unterschitzt bei
Rahner auch die ethische Brisanz seiner Theologie, weshalb auch die
Fiillung des Begriffes , heiliges Geheimnis® durch K. eher diirftig aus-
fallt.

Es ist hermeneutisch héchst aufschlufireich, wenn K. zu einem
Diktum Hegels greift und sagt, daB durch die Bestimmung der Wahr-
heit der Sinn der Rede von Gott so erhoben zu sein scheint, dal ,,mit
einem martialisch anmutenden Diktum Hegels — ,die wahrhafte Wi-
derlegung in die Kraft des Gegners eindringt und sich in den Umkreis
seiner Stirke stellt, was die Sache fordert’, weil es sich um eine phi-
losophische Bestimmung der Wahrheit und damit um einen philoso-
phischen Gottesbegriff fiir die Theologie handelt, der zudem aus ei-
ner Philosophie entwickelt wurde, die sich im Kielwasser einer em-
piristischen Philosophie befindet, die ihrerseits metaphysischen
bzw. essentialistischen Annahmen kritisch gegentibersteht* (286). K.
hat diese Konzeptionen gegen diese selbst gewendet, zum Teil mit
sehr guten Argumenten zum Teil mit einem Absolutheitsanspruch
korrespondenztheoretischen Denkens, das iiber den zur Anwendung
gebrachten Begriff von Wirklichkeit keinen letzten Aufschlub gibt.
Die so bestimmte Wahrheit erscheint nun als einziger (!) Modus, wie
philosophisch iiber Gott geredet werden kann, und zwar so, daf die
Wahrheit die selbstreflexive Vergewisserung dieser Rede ist. ,,Sie
tréigt als Inhalt die Rechtfertigung ihres Inhalts in sich® (286). Dies
ist auch ein zirkuldres Denken!

Was entspricht dem Begriff der Unbestimmtheit? Es gibt ohne
Zweifel ein Phdanomen der Uneindeutigkeit, das mit der Versprach-
lichung der Wirklichkeit durch den Menschen zu tun hat. Und oft
kommt K. auf das Phdnomen der Relationalitdt zu sprechen, auch
auf das der Unmittelbarkeit einer Beziehung etwa zwischen Sprache
und Wirklichkeit. Aber dort, wo der Begriff der Identitdt verwendet
wird, 1Bt dieser nicht immer eine Identitit in Differenz, eine Einheit
in Unterschiedenheit erkennen, die doch eigentlich der ,,Raum® der
Uneindeutigkeit ist. Das wird auch von der Rezeptionsdsthetik in ih-
rer Rede von den sog. Leerstellen von Texten entfaltet, die K. nicht
beriicksichtigt. K. iibersieht, daf seine Konzeption natiirlich auch in
ethische Fragen hineinfiihrt, weil die bestimmte Unbestimmtheit mir
mein Handeln ja nicht erspart und dennoch zu handeln ist. Daher
insistieren Rahner und Schaeffler — auch von Kant her — ja so auf der
Hoffnung. Was ist also gewonnen? Und ist es nicht ambivalent, den
Gottesbegriff in einem Bereich zu verorten, wo er philosophisch als
Verlegenheitslosung erscheinen mag: Dort wo ihr nicht mehr weiter
kommt, setze ich den Begriff einer Wahrheit, die dem Gottesbegriff
entspricht, wie ihn die Theologie zu denken erlaubt? Fiir die Theo-
logie ist die Wahrheit kein letzter Begriff, sondern, wie W. Kasper be-
tont, ein relativer. Wir setzen den Begriff der Wahrheit zu Gott in Be-
ziehung, der uns in Jesus Christus als Wahrheit in Person nahe
kommt. Der Wahrheitsbegriff erhélt von dorther seine Bedeutung.
Was K. bei Dalferth, Rahner und Schaeffler als Nachteil ansieht,
kann durchaus auch als Vorteil gewertet werden: Von dem Phénomen
der Offenbarung her zeigt sich eine Bedeutung der Gottrede, die nicht
exklusiv rational zu gewinnen ist, sondern der Vernunft zu denken
gibt. Welches ,.etwas” entspricht dem gewonnenen Wahrheitsbegriff?
Ihm muB nichts Wirkliches entsprechen, weil ich diesen Begriff auf
eine Logik reduzieren konnte, in der nichts Wirkliches (wie die Stadt
Florenz) ihm entsprechen miifite. Sind Logik und Wirklichkeit dek-
kungsgleich? Welche Ebene der Wirklichkeit ist letztlich gemeint? K.
vertritt einen philosophischen Absolutheitsanspruch in der Beweis-
barkeit eines Gottesbegriffs, der philosophisch vielleicht zu viel,
theologisch zu wenig zeigt. Auch die Analysen zur Abbildlichkeit
von Sprache bzw. Satz und der Wirklichkeit sowie der logischen
Form ausgehend von Russell iiberspielen zu schnell die Spannung,
daB der Bildbegriff auch ein relationaler ist und bleibt und eine Be-
ziehung nicht in eine Identitdt auflést. Die Beziehung zwischen Bild
und Wirklichkeit bleibt deutbar und bestreitbar. Relationen als Phi-
nomen der Unmittelbarkeit leben von der Spannung einer Anderheit,
die in der Einheit und Identitdt immer auch Differenz und Unter-

schiedenheit bedeutet. Dabei kommt die Frage auf, ob solche Relatio-
nen symmetrisch oder asymmetrisch zu verstehen sind. Wenn Rah-
ner von K. so interpretiert wird, daB es kein vom konkreten Menschen
getrenntes Absolutes geben kann (124), dann muf natiirlich das chal-
kedonische ,,unvermischt und ungetrennt” erinnert werden, das fiir
Rahner von zentraler Relevanz ist und eben bedeutet, dabB es in der
Einheit sehr wohl noch Unterschiedenheit gibt, Nahe und Differenz.
Diese Differenz aber verunmaoglicht einen Beweis, wie den vorgeleg-
ten, auch wenn er in die philosophische Spannungslage einer be-
stimmten Unbestimmtheit iibersetzt wird. Denn mit der Differenz
hingt moglicherweise eine Asymmetrie der Beziehung zusammen,
die nicht umkehrbar ist und eine Transzendenz andeutet, die in unser
Denken einbricht und von daher nicht rational beweisbar ist.

Ohne Zweifel ist die vorliegende Arbeit ein beachtlicher, span-
nender und instruktiver Beitrag im Dialogfeld von Theologie und
Philosophie, er belebt die Debatte um die behandelten Autoren und
legt eine streitbare These vor, die eher ein relationales Denken nahe-
legt, ohne daB die bestimmte Unbestimmtheit unbestimmt bliebe. Es
ist eine philosophische These, die sich, wenn sie theologisch gemeint
wire, den Widerspruch von Dalferth, Rahner und Schaeffler gerade
da gefallen lassen miiBte, wo K. diese Autoren kritisiert: wegen ihrer
Deutung aus dem Glauben heraus. Damit ist freilich noch nicht die
Frage erledigt, ob nicht eher der Wahrheits- und Gottesbegriff aufein-
ander bezogen werden miilten und nicht, wie K. meint, die Wahrheit
und der Gottesbegritf. Denn es bleibt auch fir K. das Problem, wie
denn die Wahrheit in dieser Bestimmung als Kriterium einer Gottrede
so ins Spiel gebracht werden konnte, dafl nicht nur eine Leerstelle
bliebe, die vielleicht ,etwas‘, aber uns nichts bedeutet. Das An sich
steht mehr im Raum als das Fir uns. Die Frage nach der Bedeutung
dieses philosophisch gewonnenen Gottesbegriffs stiinde dann frei-
lich erst am Anfang und nicht von ungefahr geriete die Ethik dann
wieder mehr und zentraler ins Blickfeld, als es dem Autor geféllt.

Regensburg Erwin Dirscherl

Kiithn, Ulrich: Zum evangelisch-katholischen Dialog. Grundfragen einer

dkumenischen Verstindigung. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2005.

91 S. (Forum Theologische Literaturzeitung, 15), kt € 14,80 ISBN:

3-374-02279-0

Ulrich Kiihn, der angesehene Systematiker und Okumeniker, der
vor allem in Leipzig lehrte, befaBt sich in diesem Béndchen, einem
weiteren in der Reihe FORUM der ThLZ, mit Grundfragen einer 6ku-
menischen Verstindigung. Dabei ist der evangelisch-katholische Dia-
log die Leitlinie. K. tut gut daran, einzusetzen beim ,Problem einer
dkumenischen Hermeneutik® (I). Der Verf. orientiert sich dabei am
Studiendokument von ,,Glauben und Kirchenverfassung® von 1999,
»Der Schatz in zerbrechlichen Gefiflen“. Das entscheidende tkume-
nische Ziel ist es nach diesem Text, dab die Kirchen sich als wahre
Kirchen anerkennen, wozu allerdings die Anerkennung der Amter ge-
hort. K. schlieBt Reflexionen iiber den , differenzierten Konsens* an
(1), der von Anfang an darin bestand, ,,dass in den Texten selbst so-
wohl das gemeinsam Sagbare wie die bleibenden Unterschiede zum
Ausdruck kamen, die letzten allerdings in der Form, dass sie als ein-
ander nicht definitiv ausschliefiend, ja als fiireinander offen zu gelten
haben“ (22). Die Hermeneutik, die der ,differenzierte Konsens* im-
pliziert, ist eine ,,Hermeneutik des Vertrauens® bzw. einer ,,positiven
Vermutung” (24), wie es auch das Genfer Studiendokument zeigt.
Okumene ist nach lutherischem Verstéindnis immer auch , Konsens-
Okumene®, schon deshalb wird der , differenzierte Konsens® als ge-
eignet fiir den ckumenischen Dialog erachtet. — K. geht nun auf mate-
riale Fragen ein, ,,Schrift, Lehramt, Tradition® zunéchst (IIT), wobei er
stets um eine grofle Anndherung zwischen Katholiken und Evangeli-
schen (Lutheranern) ringt; ,Kirche als Gegenstand, als Ort und als
Subjekt 6kumenischer Verstindigung®” (IV). In letzterem Kap. ist sehr
eindrucksvoll, wie er die Kirche als Ort 6kumenischer Verstindigung
beschreibt. Der heute als besonders wichtig erachtete Gesichtspunkt
der Kontextualitdt (die politische Geschichte, ethnisch-kulturelle
und psychosoziale Faktoren, nicht christliche Umwelt) wird im vor-
letzten Kap. in die Mitte gertickt (V). Einige wichtige Zukunftsvisio-
nen zur sichtbaren Einheit runden das Bandchen ab (VI).

Die klare, offene; nach vorwirts weisende Publikation ist mit das
Beste, was es — in dieser Kurzform — zum Stand des dkumenischen
Dialogs gibt. Man wiinscht ihr viele Leser gerade aus dem Bereich
der Studierenden und derer, die 6kumenische Praxis in den Gemein-
den verantworten.

Miinster Harald Wagner
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Ekklesiologie und Kirchenverfassung. Die institutionelle Gestalt des episkopa-
len Dienstes, hg. v. Gunter Wenz in Zusammenarbeit mit Peter Neuner
und Theodor Nikolaou. — Miinster / Hamburg / London: LIT 2003. 205
S. (Beitrdge a. d. Zentrum f. 6kumen. Forschung, 1), pb € 19,90 ISBN:
3—8258-6529-0
Das neue ,Zentrum fiir 6kumenische Forschung®, das sich dem

gliicklichen Umstand verdankt, daB theologische Lehrstiihle aller
drei groBen Kirchen unter dem Dach der LMU Miinchen vereinigt
sind (waren?), hatte im Herbst 2002 eine interne Tagung zum Buch-
thema veranstaltet: Die seinerzeit vorgetragenen Referate sind hier ge-
sammelt: Man findet neben der Einleitung des Hauptherausgebers
fiinf evangelisch-lutherische, drei orthodoxe und zwei rémisch-ka-
tholische Stellungnahmen zu den institutionellen Wahrnehmungs-
gestalten des bischdflichen Dienstes.

Einfithrend stellt Jorg Frey ,Apostolat und Apostolizitit im frithen Chri-
stentum® vor. Ubersichtlich wird die ziemlich groBe Bandbreite von Begriff
und Sache erdrtert, die von der paulinischen ,Osterzeugenkonzeption® zur
pneumatischen Liberalitit des Johannes und der institutionellen Achtsamkeit
der Past reicht. Der Alten Kirche kam es offensichtlich nicht auf die Struktur in
erster Linie, sondern auf die Sicherung der apostolischen Lehre an — die suc-
cessio apostolica mit der Ausbildung der Amter war dann ein Moment der
Identitatssicherung neben anderen (Kanon, Erkundung der ,Historie”, Be-
kenntnisbildung). Damit wird klar: Um das Problem der kumenischen Pro-
bleme heute, nach der Grundeinigung in der Rechtfertigungslehre ist es die
Amterfrage, konsensreif werden zu lassen, ist vonnéten eine offene Katholizi-
tit, die unter allen Traditionen die traditionelle ,Sache® wieder ansichtig
macht: Jesu Christi Frohe Botschaft. — Theodor Nikolaou, Inhaber des Lehr-
stuhls fiir Geschichtliche Theologie und Okumenik an der Miinchener ,,Aus-
bildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie®, befaBt sich mit der ,,Synoda-
litdt der Kirche“ unter neutestamentlichem und kirchenhistorischem Blick-
winkel. Aus der Perspektive einer eucharistischen Ekklesiologie sicht er in
der in den Kirchenversammlungen erscheinenden Gemeinschaftlichkeit der
Kirche einen Wesensausdruck ekklesialen Lebens und Handelns. — Der katho-
lische Dogmatiker Peter Neuner, einer der renommiertesten skumenischen
Fachleute der Gegenwart, untersucht ,Die Bedeutung des Amtes fiir die Kir-
che®. Sie liegt darin, daB das Christentum grundlegend personal konstruiert
ist: Im Zeugen also zeigt sich das Zeugnis in seiner Vollgestalt. Weil es aber
erstlich und letztlich auf letzteres ankommt, ist die Gesamtkirche Norm des
Amtes und nicht umgekehrt: , Dabei ist festzuhalten: Die Amtssukzession ist
kein Selbstzweck, sie hat vielmehr die Aufgabe, die traditio, die Uberlieferung
zu bewahren und sie weiterzugeben”. Wie Frey legt er iiberzeugend dar, dab
diesem Skopus auch andere Mittel dienten. Der Glaube ist zu bezeugen; das
geschieht durch das Amt, aber es geschieht auch durch die anderen Bezeu-
gungsinstanzen des Glaubens — diese sind in ihrer Pluralitdt zu wahren. —
»Der Bischof als Typos oder Topos Christi? Bischofsamt zwischen Liturgie
und Verwaltung* lautet der Titel des Aufsatzes von Anastasios Vietsis, seines
Zeichens orthodoxer Dogmatiker in Miinchen. Scheinbar geht es um ein ty-
pisch ,0stliches” Thema, ndmlich die Rolle des Bischofs als Leiter der euchari-
stischen Liturgie und Stifter und Wahrer der Einheit in concreto. Spitestens
wenn er klagt, dafl die Kirchenleiter mehr und mehr in der Verwaltung aufzuge-
hen drohen, erkennt man die Aktualitit der Reflexion iiber die Orthodoxie hin-
aus. — Vladimir Ivanov beschiiftigt sich mit dem »Prinzip der Sobornost in der
russischen Theologie®, also, in westlicher Diktion, mit dem Stellenwert der ek-
klesialen Katholizitit. Dabei bleibt der Autor ganz im Rahmen des russischen
Denkens. — AufschluBireiche Informationen liefert Hans-Peter Hiibner vom
Landeskirchenamt der ELK in Thiiringen (,Grundsatzfragen der Kirchenverfas-
sung nach evangelischem Verstindnis®). Prinzipiell sind Verfassungsfragen in-
sofern marginal gegeniiber dem rémisch-katholischen Verstindnis, als sie der
Gestaltung durch Vernunft und Freiheit offenstehen. Als faktische Fundamente
nennt der Vi. die Partizipation aller Gemeindemitglieder, die Bedeutung des
Predigt-Amtes und die Relationen zwischen Gemeinde und Landeskirche. —
Der evangelische Systematiker Bernd Oberdorfer (Augsburg) legt eine Uber-
sicht iiber einen innerevangelisch heil umstrittenen Problemkomplex vor, das
Verhiltnis von synodaler und bischéflicher Episkope im heutigen Luthertum.
Der Haupttitel schlieBt die These ein: , Arbeitsteilige Gemeinschaft und gegen-
seitige Verantwortung®. Das ,heiBe Eisen® ist die Relation allgemeines und
amtliches Priestertum, konkretisiert in der Frage, ob (wie es auf den Synoden
faktisch passiert) Nichtordinierte auch in Lehrfragen entscheidend mitbestim-
men und bestimmen diirfen. Am Beispiel der Verfassungswirklichkeit der
bayerischen Landeskirche werden die Schwierigkeiten illustriert. — Wie die
Dinge aus reformierter Sicht liegen, eréffnet der Beitrag des evangelischen
Systematikers Jan Rohls iiber ,Die presbyterial-synodale Kirchenverfassung*.
Sie hat groBe Affinititen mit den politischen Modellen von Konstitutionalis-
mus und Demokratie. Das sicherte ihr einen »Siegeszug” (162) in zahlreiche
nicht-reformierte Verfassungen hinein. — Die katholische Kanonistin Ilona Rie-
del-Spangenberger zeigt die gegen allen Anschein stehende innere Differen-
ziertheit des romischen Verfassungstyps, der von der ,Gnadenstandsparitit*
(181) aller Getauften und der daraus folgenden communio-Ekklesiologie ge-
prégt wird. GewiB ist das Bischofsamt alles andere als eine Funktion des Ge-
meindewillens, aber an dessen kirchenbestimmender Valenz darf auch nicht
geriittelt werden. — Der AbschluB des Buches liegt wie der Beginn in den Hin-
den des Herausgebers Gunter Wenz. Mit dezidiertem Mut tritt er ein fiir den
»episkopalen Dienst in der Kirche" —und weiB sich dabei in bester lutherischer
Tradition.

Bereits diese sehr gedringte Kurz-Ubersicht 14Bt wohl erkennen,
daB eine auBerordentlich grofie Informationsmenge angeboten ist.
Sie mag nicht so sehr dem Fachmann und der Fachfrau hilfreich sein,
sofern viele Daten schon lange bekannt sind und relativ wenig Neues
geboten wird. Der eigentliche Wert liegt anderswo: V. a. die Beitrage
von Frey, Neuner und Wenz in ihrer systematischen Strenge kénnen
Wege aus der nahezu volligen Erstarrung weisen, in die die Amtsfrage
wenn nicht geraten ist, so zu geraten droht. Sie machen ebenso wie
manche anderen Buchbeitriige allesamt deutlich, daB das kirchliche
Amt nicht in der Ziel-, sondern in der Mittelordnung gelegen ist. Da-
mit eignet ihm a priori eine gewisse Flexibilitit; damit aber diirfen
dann auch die konfessionellen Ekklesiologien gestaltungsoffener
sich gebarden. Die Courage kénnen die Erkenntnisse der Unter-
suchungen des Bdes mit Sicherheit geben.

Pentling Wolfgang Beinert

Fundamentaltheologie

Evangelische Fundamentaltheologie in der Diskussion, hg. v. Matthias Pet-
zoldt. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2004. 234 S., geb. € 38,00
ISBN: 3-374-02227-8

Die Fundamentaltheologie ist seit dem 19. Jh. eine eigene Dis-
ziplin der kath. Theologie. Auch auf ev. Seite sind seit gut 30 Jahren
Bemiithungen im Gang, sie als eigenstindiges Fach zu etablieren, was
bislang nur vereinzelt gelungen ist. Gleichwohl stellen sich die Fra-
gen nach dem disziplinaren Ort, den Aufgaben und der Ausrichtung
theologischer Grundlagenforschung auch fiir die protestantische
Theologie. Ein Symposium an der Theol. Fak. der Univ. Leipzig hat
sich am 21. und 22.11.2003 dieser kontrovers diskutierten Thematik
angenommen. Der Bd bietet in seinen acht Beitrédgen einen hervor-
ragenden Einblick in die brisante Diskussion um Notwendigkeit und
Mdoglichkeiten ev. F undamentaltheologie einerseits, deren vermeint-
liche Gefahren und die Widerstédnde gegen ein solches Unternehmen
andererseits.

Einem ausfiihrlichen Vorwort des Hgs, in welchem die einzelnen Beitrige
vorgestellt und eingeordnet werden, folgt ein instruktiver Artikel von M. Pet-
zoldt zu ,Notwendigkeit und Gefahren einer verselbstindigten Fundamental-
theologie® (21-40), in welchem zunéchst die ersten Entwiirfe ev. Fundamental-
theologie von W. Joest, W. Pannenberg und G. Ebeling mitsamt den insheson-
dere von G. Sauter und W. Hérle dagegen geduBerten Bedenken skizziert wer-
den. Petzoldt legt sodann dar, daB und wie in den letzten Jahren eine neue
Thematisierung von Fundamentaltheologie auf ev. Seite erfolgt, die sich in di-
versen Lehrstuhlumbenennungen und ganz offensichtlich in der Neuauflage
des RGG niedergeschlagen hat, worin eine Vielzahl von Stichworten erstmals
ausdriicklich unter fundamentaltheologischem Gesichtspunkt, und zwar aus
kath. und ev. Perspektive, abgehandelt werden. Der Vf. legt ein eloquentes Pli-
doyer fiir die Notwendigkeit einer verselbstindigten Fundamentaltheologie ab,
als deren fiinf Aufgaben er begreift: 1) die apologetischen »Grundfragen nach
dem Wesen und der Wahrheit des christlichen Glaubens zu stellen® (33), sich
2) als theologische Prinzipienlehre, 3) als Enzyklopadie der theologischen Wis-
senschaften, 4) als Wissenschaftstheorie der Theologie zu entfalten und 5) zu-
gleich die Religionsthematik zu bearbeiten. Dabei versteht Petzoldt Fundamen-
taltheologie als Metatheorie der Theologie, welche als ,,Rechenschaft iiber den
christlichen Glauben [...] ihren Ausgangspunkt beim Phéiinomen des Glaubens
in der Kontextualitit seines Angefragtseins“ (37) nimmt. Er wendet sich gegen
eine Fixierung der Diskussion auf das Verhéiltnis der Fundamentaltheologie zur
Dogmatik und betont dagegen, daf deren Dienst fiir alle theol. Ficher in den
Blick zu nehmen sei.

Der einzige kath. Beitrag ist zugleich der schwichste des Bdes Er ist ,,Evan-
gelische Fundamentaltheologie in katholischer Wahrnehmung® (41-69) iiber-
schrieben und stammt von H. Déring. Dieser betrachtet die »groBen Entwiirfe
evangelischer Theologie® als ,, genuine Fundamentaltheologie® (57), wozu er P,
Tillich, G. Ebeling und W. Pannenberg zihlt. Gegenwirtige ev, Konzeptionen
werden nur beildufig gestreift. Die Behauptung: ,Wenig in Angriff genommen
ist katholischerseits die Fundamentaltheologie als Wissenschaftstheorie der
Theologie“ (47), ist angesichts des nicht einmal erwihnten Standardwerks
»Wissenschaftstheorie — Handlungstheorie — Fundamentale Theologie® von H.
Peukert mehr als ein Fauxpas. Wie der V. auf die Idee kommt, im angelsdchsi-
schen Raum firmiere die Fundamentaltheologie u.a. als , basilical® theology
(48), entzieht sich meinem Verstindnis.

M. Roth widmet sich der , Ausdifferenzierung der theologischen Wissen-
schaft als Problemstellung der evangelischen Theologie® (73-94). Aus seiner
Sicht markiert die Einheit der Theologie in der Ausdifferenzierung ihrer Dis-
ziplinen eine offene Frage, welche sich zum einen im Unverstiandnis der Dis-
ziplinen untereinander, zum anderen in der Qrientierungslosigkeit der einzel-
nen Facher zeige. Dem Vf. zufolge IdBt sich die Einheit weder durch eine Ana-
lyse des faktischen Arbeitsvollzugs, noch durch eine Untersuchung der histo-
rischen Entwicklung der einzelnen Fécher, noch aus einem allgemeinen Begriff
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von Theologie gewinnen. Die enzyklopédische Frage sei vielmehr vom weit ge-
teilten Verstindnis der Theologie aus anzugehen, ,das diese als Selbstexplika-
tion des christlichen Glaubens zum Zwecke des Erweises seines Wahrheits-
anspruches begreift (85). Von diesem gemeinsamen Erkenntnisinteresse aus,
welches von der Systematischen Theologie reprisentiert werde, kénne das Ver-
héltnis der theologischen Ficher mit Blick auf die, die Theologie betreiben,
eruiert werden, weshalb Roth abschlieBend die nur noch angerissene Frage
stellt: ,,Wer ist Theologe?“ (90).

Der Beitrag des Biblikers H. Hiibner iiber ,Neutestamentliche Theologie
und Fundamentaltheologie” (95—118) fillt aus dem Diskurs um eine ev. Fun-
damentaltheologie heraus, bietet mit seinen vom Johannesprolog inspirierten
Uberlegungen zum , Deus hermeneuticus® (100), zum Verhiltnis von physika-
lischem Geschehen und theologischem Geschehen am absoluten Anfang sowie
zur ,theologischen Denkmoglichkeit einer doppelten Ontologie des Glauben-
den” (116) indessen hochst anregende Ausfiithrungen zum Gesprich zwischen
biblischer sowie systematischer Theologie und Physik.

P. Dabrock expliziert die ,.Evangelische Fundamentaltheologie als respon-
sive Rationalitdt” (121-144). Ausgehend von einer Bestimmung des Fachs als
theologische Schwellenwissenschaft, welche mit vielfiltigen Differenzerfah-
rungen und -konflikten konfrontiert sei, bedenkt er im Anschluf an die Phéno-
menologie der Responsivitit von B. Waldenfels die ,.Logik der Verantwortung
auf der Schwelle von Eigenem und Fremdem als unvertretbares Antworten auf
unausweichliche Anspriiche” (125f). Weil die Erfahrung des Fremden ebenso
unausweichlich wie unvergleichlich, ebenso widerstindig wie vorgéngig sei,
bedeute Antwortgeben in der responsiven Differenz auf den vorgingigen An-
spruch wahrhaftig zu respondieren. Ev. Fundamentaltheologie hat laut Da-
brock eben solchen responsiven Charakter. Sie antwortet auf Gottes Anspruch,
den sie von vornherein als Zuspruch denkt. Die Vorgingigkeit und Asymmetrie
des ergangenen Zuspruchs und Anspruchs des Wortes Gottes komme insbeson-
dere im ,,sola gratia“ zum Ausdruck, wihrend das ,sola fide“ die ,,diesem kon-
tuierten Anspruch entsprechende responsive Verantwortung” (140) artikuliere.

Eine zweiter, in Ergdnzung zum Symposium aufgenommener Text von M.
Roth trégt den Titel: , Protestantische Apologetik als Hermeneutik der Gegen-
wart" (145-170). Darin skizziert der V. vom Missionsbefehl Jesu (Mt 28,19f)
sowie von 1 Petr 3,15 aus die Aufgabe einer protestantischen Apologetik, wel-
che er zundchst gegen vier evangelische Einwiinde verteidigt, um sodann das
vom Modell einer ,Vernunft im Glauben* (156) gleitete protestantische Ver-
stindnis des Glaubens als Verstehen zu skizzieren, dann die Theologie als Teil
dieses Verstehens zu fassen und die ,,Gegenwartshermeneutik als Gestalt einer
sich als Teil des Verstehens des Glaubens begreifenden Theologie® (162) dar-
zustellen. Im Horizont der Gegenwartshermeneutik markiert Roth abschlie-
Bend Aufgaben protestantischer Apologetik, wozu zihlen: die Darlegung sowie
der Erweis des Wahrheitsanspruchs des christlichen Glaubens, die Befreiung
der Vernunft von ihren ,, Absolutismen® (168) sowie die Explikation der Ver-
nunft des Glaubens ,,in einem Kommunikationsforum unterschiedlicher Ratio-
nalitdtsformen® (169).

Die Frage: ,Fundamentaltheologie oder Religionsphilosophie?” (171-193)
wird programmatisch von I. U. Dalferth gestellt. Gegen jeden Versuch einer
transzendentalen Begriindung der Wahrheit des Glaubens insistiert er darauf,
daB Rechenschaft konkret situiert sein miisse, also stets zu bedenken sei, | fiir
wen und vor wem man woriiber, wozu und mit welchen Argumenten Rechen-
schaft abzulegen sucht* (174). Dafiir sei eine adressaten- und kontextsensible
situierte Vernunft verlangt. Dalferth expliziert sein Verstindnis von Religions-
philosophie als ,.einer durch kritische Urteilskraft geziigelten Vorstellungskraft
bzw. durch Vorstellungskraft kreativ erweiterten Urteilskraft in Sachen Religi-
on* (178). Er versteht Religion als gemeinschaftliche Lebensorientierung an un-
verfiigbarer Andersheit, die allein in der Vielfalt ihrer gelebten Deutungen exi-
stiere. Der Glaube wie die Theologie bleiben fiir ihn nach innen wie nach aufien
immer doppelt strittig. Eine ev. Theologie, welche der Differenzierungsdyna-
mik des Evangeliums im menschlichen Leben denkend und deutend nachgeht,
mache Fundamentaltheologie iiberfliissig. Statt anthropologisch ansetzender
~Mangelbeseitigungstheologien” plddiert Dalferth dafiir, den Glauben als
Uberschussphénomen® (190) zu begreifen und Theologie von der Logik des
Uberflusses her zu verstehen, die den Uberfluff der Gnade Gottes und dessen
Einfall in das menschliche Leben post festum nachzeichnet.

W. Pannenberg fragt: ,,, Fundamentaltheologie’ als anthropologische Grund-
legung einer Theologie der Religion und der Religionen?” (195-204). Er legt in
aller Kiirze dar, der Titel ,,Fundamentaltheologie” als Bezeichnung fiir die Pro-
legomena der Dogmatik sei problematisch, da er eine Grundlegung der Theo-
logie vorgingig zur Gotteslehre suggeriere; aus diesem Grund habe er in seiner
»Systematischen Theologie” auf diesen Terminus verzichtet. Allerdings will
Pannenberg wie in seiner ,Wissenschaftstheorie diese Bezeichnung in einem
allgemeineren Sinne mit Blick auf die Pluralitat der Religionen und den auf der
Basis einer allgemeinen Anthropologie zu fiihrenden ,,Nachweis der konstitu-
tiven Bedeutung der Religionsthematik fiir den Menschen (199) gelten lassen.

Angefiigt ist die Wiedergabe der abschlieBenden Podiumsdiskus-
sion der Referenten (205—229).

Der Bd bietet eine priagnante und héchst interessante Darstellung
der aktuellen Diskussion um eine ev. Fundamentaltheologie, bei der
darum gestritten wird, ob es sinnvoll, angemessen bzw. notwendig
ist, daB sich diese als selbstindige theologische Disziplin etabliert
und entfaltet. Befiirworter wie Dabrock und Petzoldt betonen sowohl
den spezifischen Ort als auch die besonderen Aufgaben eines solchen
Fachs, Kritiker wie Dalferth befiirchten eine Kolonialisierung des

Glaubens durch die Uberschitzung der angeblich allgemeinen Ver-
nunft. Das Problem der Méglichkeiten und Reichweite einer Grund-
legung der Theologie und von daher einer ,,Grundlagenwissenschaft
der Theologie“ (Petzoldt, 40) bleibt jedenfalls kontrovers. Es fillt auf,
dafBl katholisch-theologische Bemiihungen um eine transzendentale
Letztbegriindung offenbar als so obsolet gelten, dal sie nicht einmal
diskutiert werden. Bei aller reformatorischen Reserve gegeniiber der
Vernunft und bei aller Insistenz auf einer situierten, kontextualisier-
ten Rationalitit bedarf es gleichwohl der Grundlagenreflexion. Nach
meiner Auffassung zielt eine pragmatische Grundlegung, wie sie H.
Peukerts Ansatz theologischer Handlungstheorie unternimmt, eben
darauf, die Subjektbezogenheit und Kontextualitdt zu unterstreichen
und gleichzeitig die Universalitit der Geltungsanspriiche nicht zu
unterbieten. Wer die Vernunft des Glaubens explizieren will, tut m.
E. gut daran, dies in einer eigenstindigen Disziplin zu tun, welche
sich gegeniiber den Wissenschaften und der Philosophie nicht ab-
schottet, sondern durch sie hindurch im Rahmen einer Wissen-
schaftstheorie der Theologie zur Grundlegung und Entfaltung fun-
damentaler Theologie gelangt.

Angesichts der faktischen Fragmentierung der theologischen Fi-
cher und einer zwischen den Polen der verbinnenkirchlichten Selbst-
immunisierung und der verreligionswissenschaftlichten Selbstauf-
gabe schwankenden Hermeneutik und Methodik erscheint das Pro-
blem der Einheit der Theologie, wie der Bd deutlich macht, als
ebenso brisant wie brandaktuell. Eine theologische Enzyklopadie ist
darum ein dringendes Desiderat. Dabei ist der in der Leipziger Podi-
umsdiskussion ventilierte Gedanke eines ,fundamentaltheologi-
schen Forums“ weiterfilhrend. Denn die Fundamentaltheologie
kann aus meiner Sicht nicht linger, wie noch in M. Secklers ,,integra-
tiver Fundamentaltheologie* intendiert, darauf aus sein, die inner-
theologische Diskussion zu dominieren; sie bietet sich allerdings,
wie Petzoldt zu Recht herausstellt, dazu an, diesen Diskurs zu mode-
rieren.

Luzern Edmund Arens

Kirchengeschichte / Patrologie

Theologen der christlichen Antike. Eine Einfiihrung, hg. v. Wilhelm Geer-
lings. — Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2002. 227 S., geb.'
€ 29,90 ISBN: 3-534-14736—7

Literarische Portrits sind wieder in Mode. Das gilt auch fiir die
Patrologie. Nachdem lange Zeit auf Campenhausens klassisches Dop-
pelwerk iiber ,,Griechische* und ,Lateinische Kirchenviter” nichts
Vergleichbares folgte, sind nun innerhalb kurzer Zeit gleich mehrere
dhnliche Werke erschienen. Druckfrisch sind noch die von Wassilios
Klein herausgegebenen , Syrischen Kirchenviter sowie die Neubear-
beitung von Adalbert Hammans ,,Kleiner Geschichte der Kirchenvi-
ter durch Alfons Fiirst. Zuvor hat, nachdem bereits im Jahre 2000
der Frankfurter Althistoriker Hartmut Leppin einen Bd in der
Beck’schen Reihe Wissen tiber ,,Die Kirchenvéter und ihre Zeit“ vor-
gelegt hatte, der Bochumer Patristiker und Wissenschaftsorganisator
Wilhelm Geerlings, einer breiteren Offentlichkeit v.a. auch durch die
Reihe Fontes Christiani bekannt, ein Dutzend Gelehrte fiir Kurzpor-
tréts von ,, Theologen der christlichen Antike® gewinnen kénnen.

Neben knappen biographischen Hinweisen versuchen die einzelnen Bei-
trige jeweils die theologische Physiognomie eines Autors zu skizzieren. So
wird Tertullian unter dem Stichwort ,, Theologie als Recht” (Eva Schulz-Fliigel)
(13-82) prdsentiert, Cyprian als Theologe des Bischofsamtes (Andreas Hoff-
mann) (33-52), Origenes als Theologe des Wortes Gottes (Hermann Josef Vogt)
(53—66) und Basilius als Theologe des Heiligen Geistes (Judith Pauli) (67—81).
Hermann Josef Sieben legt den Akzent bei Gregor von Nazianz auf die ,,Dichte-
rische Theologie” (82-97), Franz Diinzl bei Gregor von Nyssa auf ,,Mystik und
Gottesliebe” (98-114) und Gudrun Miinch-Labacher bei Cyrill von Alex-
andrien auf die ,,Gottessohnschaft Jesu® (115-128). Auch die weiteren Beitrige
versuchen jeweils das Typische eines Autors herauszustellen: Ambrosius ist
v.a. ein ,wahrer Bischof* (Christoph Markschies) (129-147), Augustinus ,,Leh-
rer der Gnade® (Wilhelm Geerlings) (148-167), Theologie betreibt Hieronymus
»als Wissenschaft” (Alfons Fiirst) (168-183), Ephrdm der Syrer hingegen ,,als
Lobpreis“ (Peter Bruns) (184—201), und das ganze Denken des Dionysius Are-
opagita schliefilich zielt auf ,Das tberflieBend Eine* (Beate Regina Suchla)
(202—220). Jedem Beitrag ist eine knappe Auswahlbibliographie beigefiigt. Das
Gesamtwerk kann zudem durch Register zu ,Personen® (221-223) und ,,Sa-
chen® (223-226) erschlossen werden.

Es ist hier nicht der Ort, die einzelnen Beitrige zu besprechen, die
im Grofien und Ganzen allgemeinverstdndlich und informativ ge-
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schrieben sind. Bei einem solchen Gemeinschaftswerk verdient hin-
gegen die Gesamtkonzeption ein besonderes Augenmerk. Dariiber
legt G. in seiner Einleitung Rechenschaft ab: Er méchte zeigen, dall
die Alte Kirche ,kein monolithischer Block” ist und wendet sich ge-
gen die Tendenz v.a. systematischer Theologen, , die sehr zerkliiftete
Landschaft der Alten Kirche planer anzusehen, als sie in Wirklichkeit
ist“ (9). Dem Sammelbd gelingt es in der Tat, die Vielfalt theologi-
schen Denkens im antiken Christentum anschaulich zu machen.

Verdienstvoll ist besonders, daB im Unterschied zu den genannten
Arbeiten Campenhausens und Leppins mit Ephrdm auch ein Repra-
sentant der syrischen Tradition einbezogen wurde. Warum der eine
oder andere Theologe fehlt, etwa ein, zumindest pastoraltheologisch,
so bedeutender wie Johannes Chrysostomus — solchen Fragen beugt
G. mit einer lapidaren Bemerkung vor: ,Jede Auswahl ist natiirlich
subjektiv® (10).

Dabei erscheint es als charakteristisch fiir das gegenwirtige
Selbstverstdndnis des Faches (und nicht nur durch die Titel der par-
allelen Werke zu Mittelalter und Neuzeit bedingt), daB hier auf den
dogmatisch orientierten Begriff des ,Kirchenvaters® villig verzichtet
wird (den paradoxerweise gerade der Nicht-Theologe Leppin der Au-
torenauswahl seiner Darstellung zugrunde gelegt hat).

Insgesamt stellt das Buch eine hilfreiche Erginzung zu dem eben-
falls von G. (gemeinsam mit Siegmar Dépp) herausgegebenen , Lexi-
kon der antiken christlichen Literatur” dar. Sind dort in enzyklopé-
discher und sachlich ungeordneter Fiille alle antiken Schriftsteller
versammelt, so bietet der patrologische Sammelbd mit seinem pro-
sopographisch und thematisch selektiven Arrangement eine pragma-
tische ,Einfithrung® — so der Untertitel — in die antike Theologen-
schar.

Die Festlegung auf zwolf Theologen der Antike wie schon seiner-
zeit bei Campenhausens zwolf griechischen und sieben lateinischen
Kirchenvitern erklart man wohl am besten damit, daB Theologen die
Symbolik lieben. Die mit der Zwolfzahl angedeutete Reprisentativi-
tdt der getroffenen Auswahl fiir die Fiille der antiken Theologie kann
man dem Werk jedenfalls bescheinigen.

Regensburg Andreas Merkt

Anonyme Kirchengeschichte (Gelasius Cyzicenus, CPG 6034), hg. v. Giinther
Christian Hansen. — Berlin / New York: De Gruyter 2002. LVIII, 201 S.
(Die Griech. Christl. Schriftst. d. ersten Jahrh. NF, 9), Ln € 68,00 ISBN:
3-11-017437-5

Die vorliegende Edition mitsamt ausfiihrlicher Einleitung macht
einen wenig beachteten, aber gleichwohl fiir die Rekonstruktion der
Geschichte der ersten Phase des ,arianischen Streites“ keineswegs
unwichtigen Text neu zugénglich. Die einst falschlich Gelasius von
Cyzikus zugeschriebene, anonyme Kirchengeschichte (CPG 6034)
enthélt Exzerpte und Anleihen aus den Kirchengeschichten von Eu-
sebhius von Caesarea, Sokrates und Theodoret, ferner eine unserem
anonymen Verfasser unter dem Namen Rufins vorliegende Kirchen-
geschichte des Gelasius von Caesarea sowie einige nicht bei den Kir-
chenhistorikern aufgenommene Texte und schlieBlich die Kanones
von Nizéa (IT 32). Der Umgang des Anonymus mit den Quellen er-
weist sich sprachlich als redundant, rhetorisch beflissen und dogma-
tisch als streng arianerfeindlich; Wertungen flieBen immer wieder
ein, und graduell unterschiedlich scharf formulierte Kritik an der
Darstellungsweise seiner Vorginger, besonders hinsichtlich ihrer hi-
storiographischen Kompetenz, scheint haufig auf. Wihrend Eusebius
die besten Noten erhélt, wird Theodoret hie und da eher verhalten
kritisiert, wihrend gegeniiber ,,Rufin® (= Gelasius) grifere Vorbehalte
bestehen, die der Anonymus offenbar von Sokrates Scholasticus her
kennt und iibernommen hat.

Giinther Christian Hansen hat sich seit 1996 intensiv des zuvor
seit lingerer Zeit brachliegenden Editionsunternehmens angenom-
men und die Arbeit zu einem ansehnlichen AbschluB gefiihrt. Die
vorzigliche Einleitung legt iiber Verfasserproblem, den komplizier-
ten Handschriftenbefund, Quellen, Textbestand und Zusitze einge-
hend Rechenschaft ab. Die Handschrifteniiberlieferung wird ganz
neu aufgeschliisselt. Die Gesamtbewertung, die eine Uberschitzung
des Anonymus hinsichtlich seines Quellenwertes ebenso vermeidet
wie seine héufig vorkommende Marginalisierung, ist umsichtig. Die
Edition selbst ist meisterhaft gelungen, die Textrekonstruktion ist in
gutem Sinne konservativ, die Apparate weisen textkritische Alterna-
tiven und Quellenreferenzen prizise und in reichem MaBe aus. Vom
Apparat aus erschlieBt sich das historiographische Verfahren des An-
onymus im Umgang mit seinen Vorgingern noch einmal klarer, Das

Stellen- und Namensregister geben eine knappe Ubersicht iiber Bibel-
und Parallelschriftsteller. Das Wortregister ist ungewohnlich reich
und erleichtert die philologische, theologische und historiographie-
geschichtliche Arbeit mit dem Text.

Es handelt sind nicht nur fiir die wissenschaftliche Untersuchung
der Quellen zum arianischen Streit, sondern auch im Blick auf die
neueren Bemiihungen um kirchliche Historiographie in der Spéitan-
tike um eine hochst begriiBenswerte Ausgabe.

Halle (Saale) Jorg Ulrich

Hoffmann, Andreas: Kirchliche Strukturen und Rémisches Recht bei Cyprian
von Karthago. Paderborn: Schéningh 2000. 345 S. (Rechts- und Staatswis-
senschaftliche Verdffentlichungen der Gorres-Gesellschaft, Neue Folge 92),
kt € 54,00 ISBN: 3—-506-73393—1

Dem lateinischen Christentum wird immer wieder eine legalisti-
sche Denkweise nachgesagt, deren Beginn meist mit Tertullian und
Cyprian angegeben wird: Hier bei diesen beiden karthagischen Theo-
logen habe juristisches Denken Eingang in die abendléndische Tradi-
tion gefunden. Die Habil.schrift von Andreas Hoffmann, im WS
1998/99 an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Ruhr-Univer-
sitdt Bochum eingereicht, ist deshalb nicht nur von historischem In-
teresse. In ihr wird nach dem Einfluf} des rémischen Rechtes auf das
Denken Cyprians gefragt.

Vor dem Hintergund eines ausfithrlichen Forschungsiiberblicks (13—33)
prézisiert H. Ziel, Gegenstand und Methode seiner Arbeit (31-46). H.s Ansatz
zeichnet sich v.a. durch zweierlei aus: einerseits durch einen v. a. terminologi-
schen Zugang mit klarer Berticksichtigung der jeweiligen literarischen und hi-
storischen Kontexte, andererseits durch die klare Begrenzung seines Gegen-
standes auf das cyprianische Schriftencorpus (sieht man einmal von den r6mi-
schen Rechtsquellen ab) sowie auf die zwei Leitfragen nach den rechtlichen
Grundlagen der Kirche und ihre hierarchische Differenzierung.

Diesen beiden Leitfragen entsprechend gliedert sich der Hauptteil der Ar-
beit in zwei groBe Hilften: Die erste trégt die Uberschrift ,Rechtliche Grund-
lagen der christlichen und staatlichen Gemeinschaft” (47-150), Es geht darin
um das Konzept von Recht und Gesetz. Die zweite Hilfte, iiberschrieben mit
~Hierarchische Zweiteilung der Gemeinschaft”, behandelt das Verhiltnis von
Klerus und Laien bzw. stidtischen Fithrungsgruppen und Plebs (150-296). In
beiden Teilen wird jeweils in einem ersten Kap. der Befund bei Cyprian erho-
ben und dann in einem zweiten Kap. der Befund in den rémischen Rechtsquel-
len dargestellt, wobei beide Kap. jeweils streng parallel aufgebaut sind: Im er-
sten Teil geht es nacheinander jeweils um die Terminologie (lex, ius und wei-
teres Wortfeld), die Rechtsquellen und die Konsequenzen der rechtlichen Ord-
nung, im zweiten Teil um die Terminologie, die Trennungslinie zwischen
Klerus und Laien bzw. Beamten und Volk sowie die Rolle der Fiihrungsgrup-
pen und des Volkes. Der auswertende Vergleich wird dann im ,,Schluf“
(297-310) unter der Uberschrift ,,Ergebnisse” (207—307) vorgenommen, wobei
unterschieden wird zwischen der Terminologie (297—303) und den Ordnungs-
und Strukturprinzipien (303-307). AbschlieBend beschreibt H. die ,Kon-
sequenzen“ der Ubertragung profaner Rechtskategorien auf die Kirche
(307-310).

Insgesamt stellt die Studie eine gediegene Arbeit dar, die sowohl
die Quellen als auch die Sekundérliteratur grindlich auswertet. Auf-
bau, sprachliche Darstellung und argumentativer Duktus sind durch-
wegs luzide. V. a. die Aufarbeitung der rechtsgeschichtlichen Quel-
len beeindruckt. Von besonderem Interesse diirfte der Ertrag sein:

Durch die biblische Sprache beeinfluBit, bevorzugt Cyprian im Un-
terschied zu den Rechtsquellen lex gegeniiber ius zur Bezeichnung
der grundlegenden Rechtsordnung. Andere Begriffe wie traditio und
disciplina erhalten, auch wenn sie zum Teil in der Rechtssprache vor-
kommen, durch Cyprian eine spezifisch christliche Bedeutung. Dage-
gen werden Verben, die die Funktion der géttlichen Weisungen be-
nennen, wie praecipere, iubere, mandare in Ubereinstimmung mit
der zeitgendsssichen Rechtssprache gebraucht. Eine dhnlich starke
Anlehnung an die Begrifflichkeit des rémischen Rechts 146t sich hin-
sichtlich der Terminologie zur hierarchischen Differenzierung der
Gemeinde feststellen.

Noch bedeutsamer als die terminologischen Parallelen erscheinen
die damit verbundenen Ubereinstimmungen in den Ordnungs- und
Strukturprinzipien. Aus der juridischen Denkweise ergibt sich ins-
besondere eine rechtliche Interpretation des Alten und Neuen Testa-
mentes: Die Bibel ist fiir Cyprian ,Gesetz“ im Sinne eines Rechts-
dokuments, das alle Bereiche des persénlichen und kirchlichen Le-
bens verbindlich regelt. In signifikantem Unterschied zur staatlichen
Rechtsordnung ist das Gesetz der Bibel als von Gott gesetzte Ordnung
unverdnderlich.

Die Struktur der christlichen Gemeinde wird, auch wenn Cyprian
eine allzu grofie Nihe zur profanen Gesellschaft vermeidet, durch die
Ubernahme der Terminologie mit Strukturen der stidtischen Gesell-
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schaft assoziiert. Hier wie dort stehen der plebs die Entscheidungs-
und Funktionstrager gegeniiber, deren Amt als honor und dignitas
verstanden wird. Die Fiihrungsgruppe ist zudem in sich hierarchisch
gegliedert. Allerdings findet — und das hitte H. vielleicht stérker her-
ausstellen konnen — gerade das immer monarchischer werdende Ver-
héltnis des Monepiskopos zu den Presbytern kein Vorbild in der ré-
mischen Munizipalverfassung.

Die Ubernahme rechtlicher Kategorien zeitigt zwei kirchen-
geschichtlich bedeutsame Konsequenzen: Zum einen wird die Fiih-
rungsposition des Bischofs gestédrkt; schlieBlich ist er der maligeb-
liche Interpret der Bibel, also des gottlichen Gesetzes. Insbesondere
im Bufiverfahren obliegt es deshalb ihm, iiber die RechtméBigkeit ei-
nes Verhaltens ein Urteil zu fallen. Zum anderen wird die Trennung
zwischen Klerus und Laien durch die Ubertragung von Ordnungs-
mustern aus dem stddtischen Bereich vertieft. Wenn auch die kirch-
liche plebs noch stirker an Entscheidungen beteiligt ist als die stiadti-
sche, so verschieben sich doch unter Einflull des stadtisches Modells
die Gewichte zugunsten des Klerus.

Nachdem nun mit dieser Monographie eine solide Vorarbeit fiir
breiter angelegte Studien geleistet ist, stellen sich der Forschung v. a.
zwei weiterfithrende Fragen:

Zum einen: Ist die Aufnahme von rechtlichen Kategorien in das
theologische Denken wirklich ein Spezifikum der lateinischen Tradi-
tion, oder finden wir Ahnliches nicht auch im Osten? Immerhin hat
vor Cyprian Tertullian in seiner Amtsterminologie den kleinasiati-
schen Theologen Irendus rezipiert (den H. iibrigens nicht berticksich-
tigt). Auch bei den alexandrinischen Theologen finden sich zweifel-
los Rechtstermini. Welche theologische Bedeutung sie dort erlangt
haben, miiBte noch untersucht werden.

Zum anderen stellt sich die Frage, wie der von H. erhobene Be-
fund theologisch zu bewerten ist. H. verweist selbst auf die ,,Folgen
fiir das christliche Denken. Christlich-biblisches wird verstarkt recht-
lich interpretiert” (310). ,,Uber den Grad der Bewusstheit und Refle-
xion“ dieses Vorgangs bei Cyprian 146t sich Hoffmann zufolge ,nur
spekulieren.” Entsprechend hat auch H. mit einer in der kirchenhi-
storischen Zunft nicht seltenen Zurtickhaltung und Bescheidenheit,
zumindest im Rahmen dieser Arbeit, auf eine theologische Reflexion
des Verhdltnisses von Recht, Theologie und Kirchenbegriff verzich-
tet.

Ungeachtet dieser iiber den Rahmen der Monographie hinaus-
gehenden Fragen hat Andreas Hoffmann mit seinem Buch einen ele-
mentaren historischen Beitrag zur Bestimmung des Verhéltnisses von
Theologie und Recht in der lateinischen Tradition geleistet.

Regensburg Andreas Merkt

Mutschler, Bernhard: Irenéus als johanneischer Theologe. Studien zur Schrift-
auslegung bei Irendus von Lyon. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2004. XV, 331 S,
(Studien und Texte zu Antike und Christentum, 21), pb € 59,00 ISBN:
3-16-148284—0

Neues Testament und Patristik werden fiir gewohnlich an deut-
schen theologischen Fakultiten auf zwei Fécher (und entsprechend
auf mehrere Fachvertreter/innen) verteilt. Dafl jedoch beide der Wis-
senschaftsorganisation zum Trotz ,Schliissel fiireinander” sein kon-
nen, ist die Grundannahme der vorliegenden Arbeit (V), die fiir den
von Bernhard Mutschler gewihlten Untersuchungsgegenstand auch
unmittelbar einleuchtet: Bildete sich doch der Kanon des Neuen Te-
staments erst im 2. JTh. n. Chr. unter theologischen und exegetischen
Auseinandersetzungen innerhalb des frithen Christentums heraus.
Mit Irendus von Lyon kommt hierbei ein Theologe in den Blick, der
auf eine Vierzahl von Evangelien (und ein dreizehnteiliges Corpus
Paulinum) zurtickgreift, fiir den aber die Autoritit der Evangelisten
und besonders des Johannes durchaus noch begriindungsbediirftig
ist. M. spricht diesbeziiglich von einer ,faktischen Kanonizitit®
(239), da die christliche Bibel als solche noch nicht existierte, der Be-
stand an autoritativen Schriften sich aber weitgehend abzeichnete
(unter diesem Vorbehalt kann von ,,biblischen Schriften“ gesprochen
werden). Im Blick auf das Corpus Johanneum stellen sich fiir den V.
drei Leitfragen: ,,Welches Bild von Johannes und seinen Schriften hat
Irendus? Was nimmt Irendus aus dem Corpus Johanneum auf, und
welche Rolle nehmen johanneische Sétze, Gedanken, Sprache oder
Begriffe in seiner theologischen Argumentation ein? Wie johanneisch
ist seine Theologie?* (141; vgl. 242). Johannes, so wird als Arbeits-
hypothese unterstellt, konnte also in dreifacher Hinsicht eine Auto-
ritdt fiir Irendus sein: als biblischer Autor, als literarische Quelle und
als Leitbild theologischer Argumentation.

Nach einer Einfithrung in Fragestellung und Forschungsstand
(1-11) wird in einem ersten Teil eine ,quantitative Analyse” zum
,Gebrauch der Heiligen Schrift und der klassischen griechischen
Literatur bei Irendus von Lyon“ vorgelegt (15—132); darunter fallt
auch der Vergleich mit dem ,,nachbiblischen Schriftgebrauch® seiner
Zeitgenossen. Ein zweiter groBer Abschnitt nimmt eine ,,qualitative
Analyse” der ,,Auslegung johanneischer Schriften durch Irendus von
Lyon“ vor (135-222); ein ausfiihrliches Reslimee (223-275) fragt
entsprechend der o.g. dreifachen Perspektive nach ,Irendus als
Schriftrezipient”, ,Irendus als Johannesausleger® und ,Eipnvaiog
iwavvitov;”. Der Bd enthélt weiterhin eine Bibliographie (277-297)
sowie Register fiir Stellen, Namen und Sachen (299-331). Thesen-
artige Zusammenfassungen auch nach kleineren Abschnitten sorgen
in erfreulichem Mabe fiir die Lesbarkeit der Arbeit und fiir die Trans-
parenz der Argumentation.

Nach der , Johanneizitdt“ (3) des Irendus zu fragen, begriindet M. mit einem
»Anfangsverdacht® (1), der sich aus der Selbstdarstellung des Autors als Enkel-
schiiler des Evangelisten ergibt (ep. Flor. [CPG 1309] bei Eus. h.e. V 20,5f.). Dies
impliziere eine besondere Autoritit des Johannes. Als mafigeblich fiir die Un-
tersuchung nennt M. die Stichworte ,,Weite", ,,ganzer Johannes* und ,Metho-
denvielfalt” (8): Analysiert wird Irendus’ Rezeption des gesamten Corpus Jo-
hanneum (wobei er den dritten Johannesbrief wohl nicht kannte, vgl. 69), und
zwar im Kontext seines Gebrauchs der biblischen Schriften insgesamt (,,Wei-
te”) und unter Verwendung verschiedener methodischer Zugriffe, besonders
aus dem Bereich der Statistik (vgl. die Liste der Tabellen und Schaubilder, XIII-
XV). Dieses Vorgehen soll erméglichen, , produktive Freirdume fiir Beobach-
tungen zu erschlieBen und méglichst lange offenzuhalten sowie Ergebnisse
moglichst wenig zu préjudizieren® (9).

Die Einlésung dieses Programms erfolgt im ersten Teil durch quantitative
Auszihlung der Zitate und Anspielungen auf biblische Schriften bei Irenius
(sowohl insgesamt als auch nach den einzelnen Biichern von Adversus haereses
und Epideixis aufgeschliisselt), basierend auf dem Register der Ausgabe in den
Sources Chrétiennes (20f.). Als Problem des quantifizierenden Vorgehens be-
nennt M. selbst, daf} die ,,Qualitdt der Bezugnahme [...] riicksichtslos nivelliert*
werde (41); dennoch konne etwa das Verhéltnis des Umfangs der atl. und ntl.
Biicher zur Héufigkeit ihrer Bezugnahmen bei Irenéus ,.eine Vorstellung davon
[vermitteln], wie sehr ein bestimmtes Buch [...] in die Theologie des Irenéus
eingegangen ist und wie intensiv er es gelesen hat“. Freilich bleibt eine spezi-
fische Unbestimmtheit bestehen, da selbst ein Zitat nicht zweifelsfrei belegt,
»dass Irenédus die entsprechende Schrift jeweils vor sich liegen hatte” (ebd.).

Fiir das AT ergibt das skizzierte Vorgehen ,eine gestufte Rezeption der ver-
schiedenen Kanonteile und ihrer Eréffnungsschriften (vgl. 44: Gen, Pss, Jes),
fiir das NT die Prdvalenz des Corpus Paulinum, gefolgt vom MtEv, LkEv und
JohEv (79). Warum dies aber so ist und ob die (quantitativ eruierte) ,,Intensitét*
der Rezeption der argumentativen Bedeutung der einzelnen Schriften und
Schriftenkomplexe entspricht, muf im ersten Teil der Untersuchung offenblei-
ben, erfordert diese Frage doch eine qualitative Antwort und damit die Klédrung
theologischer Schwerpunkte bei Irendus oder zumindest eine Rekonstruktion
der Argumentation von Haer.; nur en passant wird das Werk als ,, Theologie einer
eschatologisch ausgerichteten Heilsgeschichte” (112) charakterisiert. Daf} eine
entsprechende Vorkldrung der Analyse implizit zugrunde liegt, zeigen M.s hiu-
fige Einordnungen eines statistisch erhobenen Sachverhaltes als ,,erstaunlich®,
suiberraschend” oder ,,erwartet”; daff Irendus im Vergleich mit zeitgengssischen
Autoren dieselben biblischen Biicher am héufigsten zitiert, wird gar als ,,frap-
pierend” beurteilt (104), leider ohne zu begriinden, ob und ggf. warum statt des-
sen eine Differenz der ,Rezeptionsintensitit® zu erwarten gewesen wiire. In je-
dem Fall wird deutlich, daf Irendus’ Schriftgebrauch eng ,in den Strom der
christlichen Schriftauslegung eingebunden® (274) ist; dadurch wirkte er — wie
man erginzen kénnte — selbst normierend fiir das, was von der Exegese und Her-
meneutik des zweiten Jh.s spiter als iiberliefernswert gelten sollte.

Erstaunlich® im Blick auf den Buchtitel ist freilich, daB das Corpus Johan-
neum bei Irenéus nur 16 Prozent aller ntl. und 10 Prozent aller biblischen Be-
zugnahmen umfaBt (135); rein quantitativ wire Irendus mindestens ebenso als
wmatthdischer” oder ,paulinischer® Theologe zu bezeichnen (so M. selbst:
268). Qualitative Griinde fiir die ,Johanneizitdt" sieht M. zunzchst darin, daB
Irendus ,johanneische Begriffe, Aussagen und Texte mdglichst werkimmanent,
im Sinne des Verfassers interpretiert und in ihrer Eigenaussage zur Geltung
bringt* (266), im Unterschied zur vorirendischen Johannesauslegung, die eher
eine oberflachliche Aneignung darstelle (so 267 mit Titus Nagel, Die Rezeption
des JohEv im 2. Jh., Leipzig 2000). Nicht nur angesichts der durchaus unein-
heitlichen Johannesauslegung der Gegenwart (man vergleiche nur die diver-
genten Tendenzen der Kommentare von Udo Schnelle [Leipzig 1998 *2004]
und Klaus Wengst [Stuttgart 2000 / 2001]!) scheint mir diese These miliver-
standlich, sondern schon im Blick auf die von Irenius gefiihrte Auseinander-
setzung mit der Gnosis, die eine Aktualisierung und Priizisierung johannei-
scher Theologumena bedingte; diesbeziiglich ist es bedauerlich, daB M. auf sei-
nen noch unveréffentlichten Kommentar zu den joh. Bezugnahmen in Haer. 111
nur wiederholt verweist (VI u.6., z.B. 217 Anm. 1 eingangs der Analyse von
Haer. 1T 11,1-6, wo M. ,die gréBte Verdichtung irendischer Johannesaus-
legung” findet, die Bemerkungen zu Schépfungslehre und Inkarnation aber
allzu skizzenhaft bleiben; vgl. 217-222).

Als Grundzug irendischer Theologie benennt M. vier Argumente, die eine
spezifische ,Johanneizitdt belegen (268f.): ,die Bezeichnung Johannes’ als
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,des Jiingers des Herrn'*; ,,der Gebrauch joh. Kernsitze [...] als theologisches
Schibbolet®; , die schlechterdings grundlegende Bedeutung joh. Begriffe und
Aussagen fiir die Inkarnationschristologie” und das biblische ,,,network‘ Joh
1,1(-3).14.18 als ,,Abwehrmittel gegen die gnostische oder gnostisierende
Theologie“. Dieser Verbund von Argumenten sei ,fiir keinen anderen Autor
des 2. Jahrhunderts charakteristisch als fiir Irendus* (269; Hervorh. im Orig.).
So wird die fiir Irendus einzigartige Verbindung zwischen Christus und Johan-
nes durch die Lehrer-Schiiler-Metaphorik erkennbar (168£.), wihrend das ,,qua-
lifizierte Einzelverzeichnis der johanneischen Bezugnahmen® (178—188 nach
SChr; 202-205 Ergdnzungen des Vf.s) Joh 1,1.14.18 als christologischen locus
classicus zu identifizieren erlaubt (192; vgl. 213). In kanongeschichtlicher Hin-
sicht wird erkennbar, daB das Corpus Johanneum fiir Irenéus ,bereits feste, zi-
tierbare und in theologischen Fragen gewil} auch zitierpflichtige Literatur* dar-
stellte (197); der ,hohen Zitationsgenauigkeit* tritt eine ,,ebenso starke Aneig-
nung und freie Ubernahme johanneischer Sprachen und Gedanken® zur Seite,
so daB also ,,deutlich mehr johanneische Theologie und Sprache in den irenéi-
schen Texten [steckt], als man bisher gewohnt ist zu sehen* (209f.). Im Ver-
gleich mit seinen Zeitgenossen erscheint Irendus als ,,der umfangreichste und
genaueste Johannesausleger vor Origenes” (211) — wobei er im Unterschied zu
diesem (und zu Clemens Alexandrinus) von der klassischen griechischen Lite-
ratur kaum mehr als Schulwissen erkennen 148t und seine Argumentation fast
ausschlieBlich auf biblische Schriften und Denkmuster stiitzt (128f. mit N.
Brox). ,,In literarischer und rhetorischer Hinsicht dagegen erscheint er [sc. Ire-
néus] eher als begabter und geiibter Autodidakt® (129).

Fazit: Der zweite Teil der Untersuchung bietet in h6herem MaBe
weiterfithrende Erkenntnisse als der erste, in dem die quantitative
Analyse ohne (explizierte) leitende Hypothese tendenziell in der
Luft hdngt. Die Kombination der statistischen Methoden mit dem In-
strumentarium des klassischen philologischen Kommentars ermog-
licht jedoch im Fortgang der Arbeit eine prizise und eng am Text ori-
entierte Erfassung des Materials und damit eine Rekonstruktion der
fur Irendus charakteristischen Verkniipfung von theologischer Argu-
mentation und biblischen Schriftzitaten oder -paraphrasen; hier liegt
innovatives Potenzial fiir die Kooperation neutestamentlicher und
patristischer Forschung. Daf die subtilen Untersuchungen zur irendi-
schen Johannesauslegung darauf dringen, Vergleichbares auch fiir
die iibrigen biblischen Schriften(-corpora) durchzufiihren, merkt M.
selbst an (199); dies von der vorliegenden Arbeit zu verlangen wire
selbstverstindlich unbillig. Zusammen mit den jiingeren Arbeiten
von Bingham zum MtEv (1998) und Noormann zum Corpus Pau-
linum bei Irenédus (1994) — eine Untersuchung zum Corpus Lucanum
wire wiinschenswert, vgl. 268 mit Anm. 115 — trdgt M.s Unter-
suchung in anregender Weise zur Vertiefung und Verbreiterung des
Panoramas christlicher Schriftauslegung im zweiten Jh. bei und wirft
damit Licht auf eine entscheidende Phase der traditionalen und theo-
logischen Selbstfindung des jungen Christentums.

Jena Peter Gemeinhardt

Wolf, Hubert / Burkard, Dominik / Muhlack, Ulrich: Rankes ,,Pipste auf dem
Index. Dogma und Historie im Widerstreit. — Paderborn / Miinchen / Wien /
Ziirich: Schéningh 2003. 218 S. (Romische Inquisition und Indexkongrega-
tion, 3), geb. € 32,00 ISBN: 3—-506—77674—6
Der vorliegende Bd — wissenschaftlicher Ertrag eines interdiszipli-

niren Seminars, das die drei Autoren im Rahmen des von der DFG

finanzierten Frankfurter Forschungskollegs , Wissenskultur und ge-
sellschaftlicher Wandel” im Sommersemester 2000 zum Thema ,,Die

deutsche Geschichtswissenschaft und die Katholische Kirche im 19.

Jahrhundert* an der Johann Wolfgang Goethe-Universitat Frankfurt

abgehalten haben — geht dem rémischen Verfahren zur Indizierung

von Leopold von Rankes beriihmtem dreibdndigen Werk ,,Die rémi-
schen Pépste, ihre Kirche und ihr Staat im sechszehnten und sieb-
zehnten Jahrhundert” (Berlin 1834-1836) und den kirchenpoliti-

schen Hintergriinden dieses Verfahrens nach und interpretiert es im

Zusammenhang mit der damaligen innerkirchlichen Entwicklung. Es

handelt sich um eine bemerkenswerte ,,Fall“-Studie zum Thema ,,Ul-

tramontanismus im 19. Jahrhundert®, die freilich nur méglich gewor-
den ist dank der 1998 erfolgten Offnung des Archivs der (1917 auf-
gelosten) romischen Indexkongregation fiir die wissenschaftliche

Forschung.

Das Werk ist in drei Teile gegliedert.

Im ersten Teil ,Der Fall Ranke — eine historische Rekonstruktion*
(11-105) spiiren Dominik Burkard und Hubert Wolf auf der Grund-
lage der noch greitbaren Quellen dem — allgemein wohl kaum (mehr)
bekannten, aber fiir das ultramontanistische Geschichts- und Wissen-
schaftsverstandnis symptomatischen — ,,Fall“ als solchem nach.

DaB eine Papstgeschichte aus der Feder eines deutschen Protestanten, der
zudem Berliner Professor und preuBischer Staatsbeamter war, in der kurialen
Offentlichkeit gegen Mitte des 19. Jh.s Verdacht erregen mubBte und eine Uber-

priifung nahelegte, ist kaum verwunderlich; denn einen Protestanten hielt man
nicht fiir fahig, iiber religiése Themen zu schreiben und der ,Wahrheit* zu die-
nen, geschweige denn Verstdndnis fiir die gottliche Stiftung und geistliche Di-
mension des Papsttums aufzubringen. Nach dem Befund der Quellen war es
aber nicht die deutsche Originalausgabe des Werkes, die 1838 zuerst in das Vi-
sier der Zensur geriet, sondern die — von Ranke nicht autorisierte, genauer: als
Verfilschung seines Werkes abgelehnte — , katholisierende franztsische Aus-
gabe von Alexandre Saint-Chéron (Paris 1838). Allerdings war das kein unge-
wohnlicher Vorgang, da die Kurie des tfteren erst dann ein Buch als gefihrlich
qualifizierte und gegen es einschritt, wenn es in einer romanischen Sprache
(italienisch oder franzosisch) erschien und von einer breiteren Offentlichkeit
in Italien gelesen werden konnte. Als Gutachter wurde der Jesuit Michele Do-
menico Zecchinelli (1778-1856) bestellt, der ein ausfiihrliches vernichtendes
Gutachten lieferte. Hauptkritikpunkt ist ihm Rankes (und anderer Autoren,
»die sich mit moderner Geschichte befassen®) historistisches Postulat, streng
quellenorientiert ,,blof [zu] sagen, wie es eigentlich gewesen ist®, worin er aus
seinem theologischen Blickwinkel einen Frontalangriff gegen wesentliche
Punkte der katholischen Ekklesiologie (wie die gittliche Stiftung des pépst-
lichen Universalprimat, die gottliche Legitimation und den alleinigen Wahr-
heitsanspruch, die Universalitit und Unverénderlichkeit der Kirche) konsta-
tierte. Deshalb entlarvte sich ihm auch alles Positive, das man aus dem Werk
tiber Katholizismus und Papsttum herauslesen mochte, von vornherein als ge-
fahrlicher ,Kunstgriff‘, von Ranke darauf angelegt, ,die Wahrheit ganz dem
Vorurteil und dem Fanatismus seiner lutherischen Partei zu opfern®. Und na-
tiirlich verwahrte er sich gegen Rankes Kritik an seinem eigenen Orden, der
Gesellschaft Jesu. Doch scheint es in der vorbereitenden Versammlung der
Fachkonsultoren (Praeparatoria) vom 13. August 1838, fiir die 14 Buchverwer-
fungen auf dem ,,Programm* standen (darunter David Friedrich StrauB’ , Leben
Jesu* [Tiibingen 1835/36]), zu einer kontroversen Diskussion iiber Rankes Werk
und das offizielle Votum Zecchinellis (der jedoch nicht anwesend war) gekom-
men zu sein, mit der Konsequenz, daBl die versammelten Konsultoren, wie es
ebenfalls scheint, in Abweichung von der Empfehlung Zecchinellis sich (nach
einer Notiz des Kongregationssekretirs) zu dem Vorschlag verstanden, ,,pro-
hibitionem non expedire®, d. h. das Werk zwar zu verurteilen, aber die Verurtei-
lung nicht zu publizieren. Ursache war vermutlich ein engagierter miindlicher
Einwurf des Konsultors Antonio De Luca (1805-1883), eines damals noch jun-
gen, hochgebildeten und auch literarisch téitigen Abbate, der nachmals, obwohl
(jedenfalls spiter) Gegner der Jesuiten und als ,liberal“ geltend, eine bedeu-
tende kuriale Karriere durchlief; denn De Luca wurde vom Sekretédr der Kon-
gregation, dem Dominikaner Tommaso Antonino Degola (1776—1856), beauf-
tragt, sein Pladoyer schriftlich nachzureichen, was zehn Tage spiiter auch er-
folgte.

De Luca bestétigte darin zunéchst — in kluger Taktik, um eine erneute in-
haltliche Diskussion von vornherein abzuschneiden — den Tatbestand, daB
Rankes Werk viele, auch schwerwiegende Irrtiimer enthalte, wie sie Zecchi-
nelli ,in chiara luce con tanta acutezza d’ingegno e con si grande corredo di
dottrina“ bereits hinldnglich nachgewiesen habe, so daB dieses von einem Aka-
tholiken verfafite Buch (iiber ein religiéses Thema) schon auf Grund der all-
gemeinen Indexregeln verboten sei. Dennoch pliddierte er vehement gegen
eine ausdriickliche Indizierung der angeklagten franzosischen Ubersetzung,
und zwar 1. mit Riicksicht auf den grofen Nutzen der franzisischen Ausgabe
fiir die katholische Religion in Frankreich, wo das Werk — wie Saint-Chéron in
seinem Vorwort hervorhebe — als eine willkommene Apologie zum Abbau hi-
storischer Vorurteile gegen katholische Kirche und Papsttum empfunden wer-
de, 2. mit Riicksicht auf Saint-Chéron selbst, einen jungen, begeisterten Katho-
liken, den man in seinem Eifer fiir die katholische Religion nicht in MiBkredit
bringen und entmutigen diirfe, und 3. mit Riicksicht auf die gesellschaftlich-
atmosphdrischen Wirkungen, die eine ausdriickliche Verurteilung Rankes in
Frankreich und Deutschland auslésen kénnte, zumal weit gefdhrlichere Ge-
schichtswerke von der Indexkongregation, weil in Rom nicht angezeigt, unbe-
anstandet geblieben seien — gewil formal zu Recht, weil die Kongregation nach
Vorschrift nur auf Anzeige hin téitig werde. Gerade mit letzterem Argument, mit
dem er aber zugleich geschickt die Wirksamkeit der Indexkongregation auf
Grund ihrer eigenen Regeln ad absurdum fiihrte, war es De Luca gelungen,
das Konsultorengremium von der Inopportunitit einer ausdriicklichen Ver-
urteilung der franzosischen Fassung des Werkes Rankes zu iiberzeugen.

Am 27. August 1838 unterbreitete der Sekretir Degola die beiden Gutachten
mitsamt dem Konsultorenvorschlag der (eigentlichen) Congregatio der Kardi-
nile. Diese schlossen sich dem Vorschlag an. Man habe sich in der Indexkon-
gregation — so das Urteil der beiden Autoren — ,intensiv und auf hohem Niveau
mit dem historischen Ansatz Rankes* auseinandergesetzt (100). Dem Sekretér
fiel daraufhin kraft seines Amtes die Aufgabe zu, das Ergebnis der Beratungen
dem Papst — es war Gregor XVI. (1831-1846) — zu berichten und dessen Ent-
scheidung einzuholen. Doch der Kongregationssekretér hatte bei der Abfassung
seiner fiir den Papst bestimmten Relationes einen ziemlichen Interpretations-
spielraum, den Degola im vorliegenden Fall so groBziigig ausniitzte, daB von
den Sitzungsdiskussionen und -beschliissen kaum mehr etwas vorkam. Der Se-
kretdr stiitzte sich bei seiner Berichterstattung vielmehr fast ausschlieBlich auf
De Lucas Argumentation, mit der er offensichtlich konform ging, und rekur-
rierte nur in einem Punkt auf Zecchinellis Votum, ndmlich dort, wo dieser
dem Werk Rankes einmal kurz einen positiven Aspekt abzugewinnen vermoch-
te. Obendrein hob er in engem AnschluB daran — in zweifellos bewuBtem Ge-
gensatz zu den diesbeziiglichen AuBerungen Zecchinellis — hervor, daB Ranke
ganze Passagen seines Werkes ,,dem Lob der illustren Gesellschaft Jesu und ih-
rem heiligen Griinder” gewidmet habe — und gerade deshalb die Heilige Kon-
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gregation ,.ein Verbot der franzdsischen Ubersetzung der Papstgeschichte Ran-
kes nicht fiir angezeigt” halte.

Gregor XVI. stimmte zu, und so gelangte Rankes Werk in der franztsischen
Ausgabe Saint-Chérons nicht auf den Index, jedenfalls nicht durch ein offiziel-
les Verbotsdekret. Wegen der Differenz zwischen Konsultoren- und Kardinals-
votum einerseits und der Relatio Degolas andererseits bleibt nach Aktenlage
indes offen, ob der Papst die genannte Relatio approbierte und damit Ranke
nicht zensuriert wurde oder ob die Zensurierung gemdB urspriinglichem Vor-
schlag zwar intern erfolgte, aber aus Opportunitétsgriinden eine Publikation
unterblieb. Der Offentlichkeit wurde jedenfalls der ganze Vorgang nicht be-
kannt. Die Gegner Rankes — wer auch immer ihn angezeigt hatte — waren mit
ihrem VorstoB — vorerst — unterlegen. Gleichwohl galt Rankes Werk, eben weil
eine religiose Thematik behandelnd, aber von einem Protestanten verfafit, nach
den allgemeinen Indexregeln, wie im Votum De Lucas einleitend ausdriicklich
festgehalten, fiir Katholiken ipso facto als verboten, auch wenn bei diesen das
Verbot, weil nicht expressis verbis verkiindet, vorderhand ,,unregistriert” blieb.

Im weiteren Verlauf der Untersuchung wird die Frage diskutiert, welche
Griinde De Luca veranlafit haben kénnten, sich sozusagen schiitzend vor Ranke
und gegen das jesuitische Verdikt zu stellen. Die Autoren machen mehrere
maogliche, zum Teil ineinandergreifende Griinde namhaft. Dafi De Luca dem
Werk Rankes grofe Aufmerksamkeit widmete, belegt die Tatsache, daB er in
der von ihm 1835 gegriindeten Zeitschrift Annali delle Scienze Religiose, die
sich v.a. auf die Neuerscheinungen katholisch-theologischer Literatur in
Deutschland und England konzentrierte, der deutschen Originalausgabe der
Papstgeschichte Rankes mit vier aus Deutschland bezogenen anonymen kriti-
schen Rezensionen breiten Raum einrdumte und diese selber entsprechend
kommentierte. Dabei blieb aber die mitunter harte Kritik auf der wissenschaft-
lichen Ebene: De Luca und die Annali nahmen mit anderen Worten Rankes
Werk ernst und setzten sich mit ihm, seiner Methode usw. scharfsinnig ausein-
ander. Doch wére es durchaus maglich, daP gerade dadurch die Annali — wenn-
gleich natiirlich unbeabsichtigt — den rémischen Prozel gegen Ranke ausgelost
haben kdnnten. Aber angezeigt worden war merkwiirdigerweise — wie es
scheint — nicht die dort rezensierte deutsche, sondern die franzosische Aus-
gabe, die De Luca wiederum, weil sie seiner Meinung nach in Frankreich einem
apologetischen Interesse diente, zumindest fiir tragbar hielt. Vielleicht stand er
auch mit Saint-Chéron in personlicher Verbindung und setzte sich deshalb fiir
ihn ein. SchlieBlich kénnten insbesondere kirchenpolitische Griinde fiir thn
ausschlaggebend gewesen sein; De Luca ist den kurialen ,,politicanti” zuzuzih-
len und war in diesem Sinne ein ,,weltoffener”, diplomatisch denkender Kuria-
ler, dem es ein Anliegen sein mubte, eine noch weitere Anspannung des Ver-
hiltnisses zwischen Preufien und dem Heiligen Stuhl, das durch die rémische
Verurteilung des Bonner Theologen Georg Hermes' und seiner Schule (1835)
sowie durch den Mischehenstreit bereits schwer belastet war, soweit immer
maoglich zu verhindern. Deswegen — so jedenfalls die MutmaBung der Autoren
— habe er trotz seiner kritischen Einstellung zu Ranke letztlich ,,aus rein diplo-
matisch-taktischen Uberlegungen® 1838 ,.alles* getan (64), um eine Proskrip-
tion dieses renommierten preuBiischen , Profanhistorikers” und damit eine ku-
riale Einmischung in einen nichttheologischen Bereich preufiischer Wissen-
schaftspolitik zu vermeiden.

Indes, De Lucas Einsatz und Degolas auf ihn gestiitzter , Alleingang® bei
Gregor XVI. bewirkten fiir den ,,Fall“ Ranke lediglich ein Moratorium von drei
Jahren. Denn am 16. Séptember 1841 wurde der ,Fall“ v6llig unvermittelt er-
neut aufgerollt und definitiv abgeschlossen, und zwar in glatter Umgehung der
Konsultoren und ohne vorausgehende Mitteilung an die Kardinile, die sich an
diesem Tag zur Kongregationssitzung versammelten und in ihr vor vollendete
Tatsachen gestellt wurden. Die eigentlichen Initiatoren dieses ,,Coup® aber wa-
ren der Kardinalstaatssekretdr Luigi Lambruschini (1776-1854), das Haupt der
kurialen ,zelanti“, und sein informeller Mitarbeiter Augustin Theiner
(1804-1874), ein zum Glauben bekehrter , Rationalist, der sich nach seiner
Riickkehr in den SchoB der Kirche — und in dieser frithen Phase — in einen be-
geisterten Jesuitenfreund , verwandelt” hatte: ein gebiirtiger Schlesier und er-
klédrter Preufienhasser, im iibrigen eine lebenslang ,,im Wandel“ begriffene Fi-
gur. 1839 in Rom zum Priester geweiht und Mitglied im rémischen Oratorium
Philipp Neris, hatte er sich durch seine intransigenten Aktivititen im preufi-
schen Kirchenkonflikt, im Zusammenwirken mit dem Altgermaniker und da-
maligen Rektor des Propagandakollegs Karl August Grafen Reisach, bei Lam-
bruschini grofies Ansehen erworben. Seit dem 6. April 1840 war er Konsultor
der Indexkongregation und eifriger Gutachter zu deutschen Schriften, im Auf-
trag der Kurie und als Agent deutscher Ultramontanisten wie des beriichtigten
Rottenburger Regens Joseph Mast und seines Zirkels.

Eigentlicher Ausléser fiir die Wiederaufnahme des ,,Falles” Ranke aber war
die Anzeige einer Studie iiber den Primat der rémischen Pépste von Johann
Otto Ellendorf (1805-1843), einem (von Haus aus katholischen) Mediédvisten
und Mitarbeiter im Berliner Auflenministerium, durch den Wiener Nuntius (Ti-
tel des Werkes: ,,Der Primat der rdmischen Papste. Aus den Quellen dargestellt.
Erster Teil: Die drei ersten Jahrhunderte, Darmstadt 1841). Der Kardinalstaats-
sekretir erteilte dem ,,ottimo Theiner” den Auftrag, das ,,gottlose Biichlein® zu
begutachten, ,gottlos” deshalb, weil Ellendorf, wie Theiner in seinem (auf den
7. August 1841 datierten) ausfithrlichen Gutachten, Zitate ,mitunter verkiir-
zend, verfilschend bzw. verschirfend® (77), nachdriicklich herausstellte, den
romischen Primat nicht als ein géttliches Institut, sondern als ein Gebilde, das
sich historisch entwickelt habe, somit als nicht sakrosankt darstelle. Ellendorfs
»Libello® samt Theiners Gutachten wurde am 11. August 1841 dem Kongrega-
tionssekretdr iibersandt mit der Aufforderung Lambruschinis, das Werk ,nach
den gewéhnlichen Vorschriften* durch die Kongregation indizieren zu lassen,

und zwar angeblich geméB vertraulicher pépstlicher Weisung. Der Sekretér De-
gola hestétigte am folgenden Tag den Empfang der Sendung und versicherte,
mit dem angezeigten Buch ,, den Regeln der heiligen Indexkongregation gemali*
zu verfahren.

Doch Degola verfuhr dann keineswegs gemil diesen Regeln, sondern wie
Lambruschini mit der eigenméchtigen Beauftragung Theiners zur Begutach-
tung von Ellendorfs Schrift die Indexkongregation umgangen und Degola mit
dem zusitzlichen Argument angeblicher papstlicher Weisung unter Druck ge-
setzt hatte, so umging auch dieser die Geschiftsordnung der Indexkongregati-
on, die vorsah, daB die Kongregation iiber die Anfertigung eines Gutachtens
sowie iiber die Bestellung eines Gutachters zu befinden, schlieBlich auf Grund
von dessen Votum iiber ein inkriminiertes Buch zu beraten und sich auf einen
Vorschlag zu verstidndigen habe. Kein Punkt der Verfahrensordnung wurde ein-
gehalten, ,,vermutlich nicht einmal {iber Theiners Gutachten beraten® (70). Um
aber den von Lambruschini geschaffenen Prazedenzfall auf den Gipfel zu trei-
ben, wurde im allerletzten Augenblick auch die erledigt scheinende Causa
Ranke in die Causa Ellendorf einbezogen, und zwar durch ein dem Sekretdr
am 15. September 1841 zugeleitetes Sondervotum Theiners, des Vertrauens-
mannes Lambruschinis, das nach Theiners Auskunft der Sekretéir Degola selber
bei ihm angefordert hatte: derselbe Degola, der drei Jahre zuvor sich beim Papst
mit Erfolg fiir eine Schonung Rankes eingesetzt hatte. War ihm erst jetzt, im
Zusammenhang mit Ellendorfs Schrift, in der freilich auch theologische Kon-
sequenzen gezogen wurden, die Brisanz der Papstgeschichte Rankes so richtig
klargeworden oder war er auch hier unter Druck gesetzt worden? In seinem
knappen, in Briefform gehaltenen Plidoyer forderte nunmehr Theiner, mit El-
lendorfs Werk auch Rankes Papstgeschichte, in der ,.ein sehr niedertrdchtiger
Geist” herrsche, zu indizieren, wobei er seine inhaltliche Auseinandersetzung
gezielt auf den Gedanken konzentrierte, ,Ranke wolle in seinem Werk einzig
und allein zeigen, dafl Rom seine Autoritdt nur mit Hilfe des sogenannten Hi-
storischen Primats erworben habe* (82). Zugleich verwies er auf Rankes inzwi-
schen im Erscheinen begriffene ,Deutsche Geschichte im Zeitalter der Refor-
mation® (Berlin, seit 1839), in der dieser ,,voller Groll gegen die Katholische
Kirche die gleichen verwerflichen Grundsitze wie in seiner Papstgeschichte®
darlege. Mit der Indizierung der Papstgeschichte Rankes, die er wiederholt in
der Originalsprache gelesen habe — so Theiner, sein Votum unterstreichend —,
wiirde auch der grofite Wunsch deutscher Katholiken erfiillt. (Doch welche wa-
ren hier gemeint?) Am 16. September 1841, also bereits am darauffolgenden
Tag, wurden Rankes ,Pépste” in der deutschen Originalausgabe zusammen
mit Ellendorfs ,Primat“ durch Verurteilungsdekret auf den ,Index librorum
prohibitorum*® gesetzt, ohne vorbereitende Beratung in einer Konsultorenver-
sammlung und wohl auch ohne Beratung in der Kardinalskongregation dessel-
ben Tages. Am 20. November 1841 — mit auffallender Verspatung — wurde die
Damnatio, wie iiblich, an den Tiiren der Hauptkirchen Roms und am Campo
de’Fiori angeschlagen und damit publiziert.

Manche Eingzelheiten dieser hdchst aufschlufreichen Unter-
suchung miissen gewil offen, MutmaBung und Hypothese bleiben
(etwa die Frage nach den Denunzianten Rankes), weil sie aus den er-
haltenen Akten nicht mit Sicherheit zu erheben sind; viele andere
quellenmébig sorgfiltig belegte Einzelheiten und Zusammenhénge
indes verdichten sich zu einem Bild der Romischen Kurie in der er-
sten Hilfte des 19. Jh.s, das (wieder einmal von neuem) tiefe Ein-
blicke vermittelt in ihre Interna, in das kurial-ekklesiologische
Selbstverstdndnis und die dort vorherrschende Wissenschaftsauffas-
sung sowie in die Verfahrensweisen, speziell im Bereich der Biicher-
zensur. Hier jedenfalls war es, wie Ellendorfs und Rankes ,,Fall“ leh-
ren, durchaus méglich, daB, um ein bestimmtes Ziel, aus welchen
Motiven immer, zu erreichen, durch spontane Aktionen und hand-
streichartige Uberrumpelung eine rechtlich verbindliche ProzeBord-
nung einfach auBer Kraft gesetzt wurde. Die Autoren analysieren das
»Zusammenspiel“ der unterschiedlichen Motive personlicher und
politischer Art, das zur Indizierung Rankes, aber auch Ellendorfs
fithrte, ebenso die giinstig scheinenden politischen Umstdnde des
Zeitpunkts, den man dazu wihlte. Des weiteren belegt die Unter-
suchung, daB insbesondere beziiglich der Wahrnehmung der Papst-
geschichte Rankes in der deutschen katholischen Presse und Periodi-
ca-Berichterstattung von einigen kritischen Stimmen (so des jungen,
damals noch ultramontanen Miinchener Kirchenhistorikers Ignaz
Déllinger in den ,Historisch-politischen Blittern“), jedoch keines-
wegs von einer allgemeinen Entriistung oder dullerst negativen Beur-
teilung, wie Theiner behauptete, die Rede sein kann. Ranke selber
scheint das romische Verdikt wenig bekiimmert zu haben, wihrend
Ellendorf, der allerdings bald danach starb, meinte, ,,eine vorteilhaf-
tere Rezension” als die Indizierung konnte seinem Buch nicht wider-
fahren (89).

Im zweiten Teil werden einige wichtige Quellen und Texte ediert,
namlich Rankes Vorwort zu seiner Papstgeschichte, Saint-Chérons
Vorwort zur franzdsischen Ausgabe, Zecchinellis Gutachten und De
Lucas Sondervotum iiber Rankes ,,Papste” sowie Theiners Gutachten
iiber Ellendorfs ,,Primat” und Votum iiber Rankes ,,Pépste mit einem
instruktiven synoptischen Vergleich zu Theiners Zitierweise; nicht
beigegeben ist leider Degolas Relatio von 1838 an den Papst.
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Der dritte Teil beinhaltet einen , Die wissenschaftliche Bedeutung
des Indexverfahrens gegen Rankes Papstgeschichte® beleuchtenden
Essay Ulrich Muhlacks. In ihm interpretiert der Autor den in der vor-
ausgehenden Studie untersuchten ,Fall® Ranke (und Ellendorf) im
geschichtlichen Kontext des fundamental gespannten Verhiltnisses
zwischen dem um die Mitte des 19. Jh.s (unter Fiihrung der romi-
schen Jesuiten und ihrer in Deutschland agierenden Anhangerschaft)
erstarkten Ultramontanismus und der autbrechenden modernen Ge-
schichtswissenschaft in Deutschland, deren fiihrender Kopf eben
Ranke war. Die ,,ultramontanen Historiker” — so konstatiert Muhlack
zum Schlub seines Essays — ,,bekdmpften Ranke als Symbolfigur der
modernen Geschichtswissenschaft; aber Ranke brachte zugleich auf
uniibertreffliche Weise jene Position zur Geltung, die sie immer
schon mit der modernen Geschichtswissenschaft gemeinsam hatten:
die Hochschétzung der Geschichte und den wissenschaftlichen An-
spruch. Um ihn erfolgreich zu bekédmpfen, mubten sie sich auf sein
Niveau erheben®, mulfiten sie ,,die wissenschaftlichen Standards Ran-
kes” einhalten. ,Die Entgegensetzung selbst beruhte auf einer fort-
dauernden Ubereinstimmung; man schrieb gegen Ranke, weil und in-
dem man ihn anerkannte. Das hob den Gegensatz nicht auf, ermog-
lichte es aber, ihn spiter zu iiberwinden* (201).

Gleichwohl ist das nur die eine Seite, wobei die lange ,, Wegstrek-
ke* dieser Uberwindung —und das heiBt des Strebens nach Anschlub
an die ,historische Schule Deutschlands® (201) — im Schatten des Er-
sten Vatikanums bis weit iiber die Modernismus-Krise zu Beginn des
20. Jh.s hinaus allzu viele Opfer (lauter beklagenswerte Schicksale
katholischer Theologen!) gefordert hat. Es muB eben auch — um es
wenigstens anzudeuten — die andere Seite in den Blick genommen
werden: eine nach dem ersten Drittel des 19. Jh.s (sozusagen in Wie-
derankniipfung an die jesuitische Barockscholastik) mit Gewalt zur
Vorherrschaft dréngende villig ahistorische neuscholastische Theo-
logie nach der damals in die jesuitische ,Ratio studiorum*“ aufgenom-
menen Devise: ,[...] nulla enim est fere disciplina, e qua tantum ma-
lum emanavit et emanat quantum ex historia.” Geschichte, geschicht-
liche Argumente hatten im Rahmen dieser Theologie bestenfalls,
gleich einem ,,Steinbruch®, apologetischen Zwecken zu dienen. Und
mit der Durchsetzung der Dominanz der jesuitischen ,rémischen
Theologenschule” ging die Tendenz ,entwicklungsgeschichtlich®
auf das Erste Vatikanum mit der lehramtlich-dogmatischen Um-
schreibung der in der Lehrunfehlbarkeit gipfelnden pipstlichen Voll-
gewalt zu. Die romische Doktrin von der géttlichen Stiftung des —
eben deshalb — vom Ursprung an voll entfaltet vorgestellten, prinzi-
piell zu keiner Zeit in Frage gestellten und unverdnderlichen papst-
lichen Jurisdiktionsprimats galt als zentrales ekklesiologisches
Axiom, das in der Sicht seiner Verteidiger und Vorkidmpfer eine ge-
schichtliche Entwicklung ausschloB. Deshalb muBte v.a. gegen Ran-
kes aus archivalischen Quellen geschépfte Papstgeschichte — nach
Theiner: ,,E impossibile di falsificare la Storia in un modo pitt sacri-
lego di questo” (161) — vorgegangen werden: ,,Principiis obsta!* Der
~Fall* Déllinger dagegen hat in diesem Zusammenhang seine eigene
Geschichte: Thm sind erst im Vorfeld des Ersten Vatikanums durch
die ,,Entdeckung* Pseudoisidors — so seine Uberzeugung — die Augen
richtig aufgegangen. Im iibrigen spiegeln sich gerade in der theologi-
schen Entwicklung Déllingers, dessen Leben fast das ganze 19. Jahr-
hundert umspannt (1799-1890), und in seinem tragischen kirchli-
chen Schicksal die genannten beiden Seiten wie bei kaum einem an-
deren Theologen. Er hat dies als alter Mann in einem brieflichen
Selbstbekenntnis gegeniiber seinem vertrautesten Schiiler John Lord
Acton (1834-1902) einigermalien erschiitternd zum Ausdruck ge-
bracht.

Miinchen Manfred Weitlauff

Liturgiewissenschaft

Stuflesser, Martin / Winter, Stephan: Wo zwei oder drei versammelt sind. Was
ist Liturgie? — Regensburg: Pustet 2004. 116 S. (Grundkurs Liturgie, 1), kt.
€ 13,90 ISBN: 3—-7917-1895-9

»Anders als in den ersten Jahren nach dem Konzil sind heute
nicht grundlegende Reformen des liturgischen Regelwerkes angesagt.
Dringlicher ist ein vertieftes Leben mit der Liturgie. Alle pastoral-
liturgischen Bemiihungen werden ins Leere fiihren, wenn wir nicht
selbst tiefer in den Geist der Liturgie eindringen und als Liturgiefei-

ernde von der Dynamik der gottesdienstlichen Feiern geprigt wer-
den.“! Was die deutschen Bischofe hier so klar und nachdriicklich
sich und ihren Dizesen anldBlich des 40. Jahrestages der Verabschie-
dung der Liturgiekonstitution durch das Zweite Vatikanische Konzil
am 4. Dezember 1963 ins Stammbuch geschrieben haben, ist der neu-
erliche AnstoB, nach Wegen zu suchen, wie die Gldubigen tiefer in
eine fruchtbare Mitfeier der Liturgie eingefiihrt werden kénnen. Die-
ses Anliegen wird nicht allein oder vorrangig durch die Vermittlung
von liturgiewissenschaftlichen oder geschichtlichen Spezialkennt-
nissen zu realisieren sein. Vielmehr geht es um ein inneres Verstehen,
das den Sinn des Gottesdienstes erschlieft und den Mitvollzug, die
»actuosa participatio” fordert.

Im allgemeinen wird hier — im AnschluB an die historischen Vor-
bilder der spétantiken Praxis der Initiationskatechesen — von ,,Mysta-
gogie” gesprochen. Gemeint ist damit eine ErschlieBung der gottes-
dienstlichen Erfahrungen, die die Gldubigen tiefer in das Mysterium
der Gottesbegegnung einfiihrt und so zu einer intensivierten und
fruchtbaren Mitfeier der Liturgie beitragen kann. An dieser Uber-
legung kniipfen die Vf. mit ihrer Konzeption eines auf sechs Bde an-
gelegten ,Grundkurses Liturgie* an. Der erste, hier vorliegende Bd
(inzwischen sind bereits drei weitere Bande erschienen) hat einen
einfithrenden Charakter, einerseits im Blick auf die inhaltliche Vor-
iiberlegung , Was ist Liturgie?“, andererseits hinsichtlich der Gestal-
tung und Methodik des gesamten Werkes.

Der Ansatz der Vf. liegt nun eben nicht bei theoretischen Grund-
legungen und systematisch aufbauenden Modulen in Form eines li-
turgiewissenschaftlichen Handbuches. Vielmehr wollen sie mystago-
gisch vorgehen, indem sie ,bei der gefeierten Liturgie ansetzen, wie
sie uns vertraut ist, diese erkldren und erldutern, um so ein vertieftes
Mitfeiern der Liturgie zu erméglichen” (9). ErklartermaBen dient ihr
Grundkurs einer tieferen Erschliefung der heutigen liturgischen Voll-
ziige und richtet sich damit an ein Lesepublikum, das mit dem Got-
tesdienst der Kirche lebt, aber nicht iiber spezifische theologische
Kenntnisse verfiigt.

Schon beim ersten Durchbléttern fallen die vielen Graphiken, die
grau unterlegten, vom laufenden Text optisch abgehobenen Quellen-
texte wie die in Fragen und Merksétzen gegliederte Gestaltung positiv
auf. Diese geschickte didaktische Aufbereitung erleichtert das Lesen
und hilft, im weiterfiihrenden Gedankengang des Buches den ,.roten
Faden" zu verfolgen. Zudem ist es damit eine echte Hilfe fiir die ge-
meindliche Bildungsarbeit. SchlieBlich nimmt auch der iiberschau-
bare Umfang von gut 100 Seiten auf jene Riicksicht, die vor dickleibi-
gen Handbiichern eher abgeschreckt werden.

Das Buch gliedert sich in vier Kap. Ausgehend vom Beispiel der Lichtfeier
der Ostervigil stellen die V. zunichst die Liturgie als ein Glaubensgeschehen
vor, das in ritueller Gestalt Gottes Zuwendung zu den Menschen in der Heils-
geschichte vergegenwirtigt und aktualisiert. Weil sich die Liturgie in diesem
Sinne als Dialog zwischen Gott und Mensch verstehen liBt, erliutern sie einer-
seits die menschlichen Grundbedingungen (Sprachlichkeit, Zeitlichkeit / Ge-
schichtlichkeit, Leiblichkeit), auf die andererseits die Offenbarung Gottes rea-
giert, wie sie in Jesus Christus ihre universale Fiille erreicht (dargestellt an den
drei zentralen Perikopen des Markusevangeliums: Taufe, Verklirung, Tod).
Diese Offenbarung Gottes ereignet sich im gottesdienstlichen Geschehen, das
deshalb von einer katabatischen, anabatischen und diabatischen Dimension ge-
prégt ist.

Das zweite Kap. entwickelt aus biblischen und geschichtlichen Beabach-
tungen erste Kriterien fiir die Frage, was christliche Liturgie ausmacht (63-86).
Dazu gehort die Erfahrung der Communio als Ort der Christusgegenwart (vgl.
Mt 18,20, der Titel der Buches), die sich in Zeugnis, Feier und alltaglicher Be-
wihrung ausdriickt, ebenso wie die Bindung an die Schrift und die Glaubens-
tradition der Kirche (,,lex orandi — lex credendi*) und die persénliche Bereit-
schaft, sich in dieser Bekenntnistradition mit seinem eigenen Glauben zu stel-
len und sie im liturgischen Gebetsgeschehen zu ratifizieren. Damit sprechen
die V1. eine zweifellos von vielen Gliubigen als spannungsreich empfundene,
gleichwohl fiir den Mitvollzug kirchlicher Liturgie bedeutende Voraussetzung
an. Denn so berechtigt die Wahrnehmung der je eigenen, subjektiven Lebens-
und Glaubenssituation ist, die im Gottesdienst nicht unberticksichtigt bleiben
darf, so notwendig ist es aber auch, sich in die immer grofiere Glaubensgemein-
schaft zu stellen und das Glaubenzeugnis der ganzen Kirche aufzunehmen, das
sich in ihren gottesdienstlichen Ordnungen niedergeschlagen hat, um dieses
zum eigenen Bekenntnis werden zu lassen.

Im dritten Kap. machen die Vf. mit den wesentlichen Grundaussagen der
Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils bekannt (87-107). Da-
bei erweist sich, daf das Konzil nicht nur an den genannten biblisch-geschicht-
lichen Kriterien ankniipft, sondern auch mit seiner zentralen Forderung nach
der .actuosa participatio” der wiedergewonnenen Sicht der Liturgie als Dialog

! Pastorales Schreiben: Mitte und Hohepunkt des ganzen Lebens der Christli-
chen Gemeinde. [mpulse fiir eine lebendige Feier der Liturgie vom 24, Juni
2003 (Die deutschen Bischife 74) Bonn 2003, 44.
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zwischen Gott und Mensch Rechnung trigt und den Glaubigen erméglicht, den
Gottesdienst als Quelle und Héhepunkt wahrzunehmen, aus dem heraus sie ihr
christliches Leben gestalten sollen. DaB dieser Dialog, wie schon angedeutet, in
manche Spannungen fiihrt (Ritual und Spontaneitét, Gemeinschaft und Indivi-
duum) kommt im abschlieBenden vierten Teil zum Ausdruck (108—115), der
deutlich macht, daR die Liturgie immer eine ,zu reformierende” bleibt. Das
hier angesprochene Axiom (,liturgia semper reformanda®) ist dabei sicher
nicht nur im Sinne einer materialen Reform zu verstehen. Es zielt auch auf
eine immer neu vertiefende, theologisch-spirituelle Pragung der Gemeinde
durch die Mitfeier der Liturgie. Knappe Literaturhinweise (116) beschliefen
das lesenswerte Buch (auf ein sinnentstellendes Versehen sei hingewiesen: S.
56 muB es heifen ,das Licht gegen die Finsternis®).

Mit diesem ersten Bd haben die V1. eine sympathische, den Leser
auf ihren Gedankengang mitnehmende Einfithrung in die Liturgie ge-
schrieben. Aber nicht nur diese Leserfreundlichkeit, die sich zudem
in den oben genannten Vorziigen dokumentiert, zeichnet ihn aus. Be-
achtung verdient dariiber hinaus v.a. der konsequente Versuch, von
der gefeierten Liturgie ausgehend, iiber den Gottesdienst nachzuden-
ken, um schlieBlich wieder zum Mitvollzug hinzufithren. Auch wenn
dies vielleicht nicht immer gelungen sein mag (v.a. den letzten
Schritt betreffend, das SchluBwort greift noch einmal auf das ein-
gangs zitierte Exsultet zuriick), der begonnene Grundkurs Liturgie
nimmt innovativ ein wichtiges Anliegen der gegenwirtigen Liturgie-
pastoral auf: die mystagogische Erschliefung des gottesdienstlichen
Feierns.

Sicher wird man fragen kénnen, ob die alleinige theologische We-
senshestimmung der Liturgie als Dialog zwischen Gott und Mensch
nicht einseitig bleibt und deshalb ergdnzungsbediirftig ist (z.B. durch
jene, die den Gottesdienst als Vollzug des Priesteramtes Christi be-
greift). Aber der Grundkurs verfolgt nicht den Anspruch eines umfas-
senden Hand- und Lehrbuchs. Insofern erscheint es legitim, daB der
erste Bd Akzente und Schwerpunkte setzt, die von den nachfolgen-
den Bden, die dann tatsdchlich von den konkreten Feiern und Feier-
formen ausgehen, weitergefiihrt werden konnen. Gerne hofft man,
dah das begonnene Projekt ziigig fortgesetzt wird und viele Leser fin-
det.

Eichstatt Jiirgen Bédrsch

Stuflesser, Martin: Liturgisches Gedichtnis der einen Taufe. Uberlegungen im
Skumenischen Kontext. — Freiburg: Herder 2004. 373 S., kt € 35,00 ISBN:
3-451-28519-3

In einem kulturellen Kontext, in dem die Selbstverstandlichkeit
von Kirchenzugehérigkeit und christlicher Grundorientierung zu-
riickgeht und christliches Profil undeutlicher wird, gewinnt die
Taufe als grundlegender Akt der Initiation in Christsein und Kirche
zunehmend an Bedeutung. Denn hier wird traditionell der Eintritt ei-
nes Menschen in den Leib Christi gefeiert, kommen also auch die we-
sentlichen Merkmale christlicher Existenz zur Darstellung. Wahrend
der Vollzug der Taufe zum klassischen Themengebiet der Liturgie-
wissenschaft gehort, besteht fiir das im heutigen Kontext des Pluralis-
mus zunehmend wichtigere Taufgeddchtnis ein Forschungsdeside-
rat. Dies will die vorliegende, an dem von Klemens Richter geleiteten
Miinsteraner Seminar fiir Liturgiewissenschaft gefertigte Habil.schrift
erschliefen.

In den der Studie vorausgeschickten Prolegomena (13—34) skiz-
ziert der V. den dazu notwendigen interdisziplindren Ansatz inner-
halb der Katholischen Theologie: ,Die Arbeit versucht liturgiewis-
senschaftliche Forschung mit systematisch-theologischer Reflexion
zu verbinden, indem sie sich der historischen Methode bedient.*
(19) Dazu soll eine kumenische Akzentuierung treten, was bei ei-
nem Thema im Umfeld von Taufe unmittelbar einleuchtet. Liturgie-
systematisch bedient sich der V{. der bewéhrten Unterscheidung von
Feier- und Sinngestalt. Hierbei kommt der Liturgiewissenschaft die
Aufgabe der ,systematische(n) Rekonstruktion im Sinne von theo-
logischer Interpretation” (32) zu. Wie anspruchsvoll dieses For-
schungsprogramm ist, wird bei den inhaltlichen Ausfiihrungen deut-
lich, wenn sich némlich die Feier der Taufe selbst als wesentliche
und grundlegende Form des Taufgeddchtnisses erweist und so also
auch deren historische, systematische und liturgie-praktische Rekon-
struktion notwendig erscheint.

In einem ersten Teil (35—70) néhert sich der Vi. — nach angemessener Be-
griffskldrung — geschickt seinem Gegenstand. Er rekonstruiert knapp aus weit-
gehend unverdifentlichten Quellen die Genese des Taufgedédchtnisses beim
Okumenischen Kirchentag 2003 in Berlin. V. a. die Moglichkeit und die Pro-
bleme einer dkumenischen Feierform des Taufgedédchtnisses werden so an-

schaulich présentiert. Schon hier stoBt der VI auf die die weitere Unter-
suchung durchziehenden Grundfragen des Zusammenhangs von Taufe und
Kirche (in der Spannung von Leib Christi und konkreter Kirche) und der Ver-
bindung von Taufe und Eucharistie.

Nach diesem aktuellen Einsatz und der Formulierung etlicher Fragen und
Probleme tritt der V. im zweiten Teil der Studie in die historische Rekonstruk-
tion des Taufgedéchtnisses, die aber aus dem genannten Grund grofenteils zu
einer Rekonstruktion der Taufe selbst wird (71-154). Hier informiert der Vf.
aufs Ganze gesehen instruktiv anhand exemplarisch ausgewihlter Formulare
und unter Riickgriff auf einschligige Studien. Dah dabei weder materialiter
noch literarisch auch nur annéhernd Vollstindigkeit erreichbar ist, ist selbst-
verstindlich. Nur an einer Stelle soll auf ein Defizit hingewiesen werden, weil
es nicht nur die historische Rekonstruktionsarbeit, sondern das Profil der ge-
samten Studie betrifft. Leider fehlt bei der Darstellung der Feier der Initiation
in der Traditio Apostolica und bei Luther die wichtige (von Rainer Volp betreu-
te) Diss. von Rudi Fleischer , Verstdndnisbedingungen religitser Symhole am
Beispiel von Taufritualen — ein semiotischer Versuch® (Mainz 1984; in stark
gekiirzter Fassung — nach Namensénderung — erschienen als: Rudolf Roosen
,Taufe lebendig. Taufsymbolik neu verstehen, Hannover 1990). Dies ist des-
halb bedauerlich, weil hier die in Stuflessers Studie weithin (bis zu knappen
AuBerungen ganz am Ende) vernachléssigte Frage der Zeichen und ihrer Be-
deutung thematisiert wird, wobei der fiir die konkrete liturgische Praxis grund-
legenden rezeptionsisthetischen Fragestellung besonderes Gewicht beigemes-
sen wird. Bei Luther konzentriert sich Stuflesser nur auf die beiden Fassungen
des Taufbiichleins und kommt dann zu dem Resiimee eines Ausfalls liturgi-
scher Feierformen des Taufgedéchtnisses, das im 3. Kap. hinsichtlich der Ge-
genwart noch einmal bekriftigt wird. Nur einige Seiten davor steht aber im
Kleinen Katechismus Luthers, dem das Taufbiichlein beigegeben ist, das Kapi-
tel: ,,Das Sakrament der heiligen Taufe, wie dasselbige ein Hausvater seinem
Gesinde soll einfiltig furhalten®. Systematisch ist hieran zweierlei wichtig
und hitte den Horizont der Studie weiten kénnen: In der lutherischen Tradi-
tion war das ,Haus“ ein wesentlicher Ort des Taufgeddchtnisses, die Frage
nach ,der Gemeinde® stellt sich von daher neu; Taufgedéchtnis ist in dieser
Tradition — wie iiberhaupt der Gottesdienst (s. nur Luthers Deutsche Messe) —
stark katechetisch profiliert. Von daher kann die Frage des Taufgedéchtnisses
in dieser Tradition nicht nur durch Riickgang auf liturgische Formulare fiir die
Gemeindeversammlung betrachtet werden, auch die Hausandacht verdient In-
teresse.

Das 3. Kap. stellt ,Die liturgische Feier des Gediichtnisses der einen Taufe
in den verschiedenen Konfessionen seit dem II. Vatikanischen Konzil*
(155-274) vor. Wie der Vf. selbst anmerkt, kann dieser Teil auch als ,,Kompen-
dium und Nachschlagewerk fiir die Frage des liturgischen Gedéchtnisses der
einen Taufe* (156) dienen. Es kommt so ein breiter Strauli von moglichen bzw.
teilweise auch bereits realisierten Formen des Taufgeddchtnisses in den Blick,
wobei manches nur kurz angetippt, anderes breiter ausgefiihrt wird. Offen-
sichtlich gilt die besondere Sympathie des Vf. den gerade im Bistum Miinster
seit einigen Jahren auch praktizierten Formen der Erwachsenentaufe und v.a.
der Vorbereitung hierauf. Zweifellos handelt es sich dabei um einen auch fiir
andere Konfessionen beispielhaften Versuch, den verinderten Bedingungen
kirchlicher Praxis offensiv durch ein gehaltvolles und zugleich menschen-
nahes liturgisches Angebot zu begegnen.

Nebenbei betritt die Studie in wiederholten exkursartigen Ausfiihrungen
auch eher am Rand liegende Problembereiche wie die Diskussion um das Firm-
alter, die Frage nach der Berechtigung von , Letzter Olung"” (Greshake) u. & Das
sachlich einsichtige Anliegen, die Taufe und ihr Gedéchtnis als grundlegend
zu erweisen, gerit so teilweise in Spannung zu der Notwendigkeit einer Ab-
grenzung des bearbeiteten Themenbereichs.

Bewubt ist dem V£, daB die Behandlung des Taufgedachtnisses in den Kir-
chen der Reformation ,fragmentarisch“ (243) bleiben muf. Trotzdem ist hier
lobend hervorzuheben, daB der VE. nicht nur die-allgemeiner bekannten Agen-
den der groBen deutschen Kirchenbiinde, sondern auch die sog. Freikirchen
und auch Material aus den USA beriicksichtigt. DaB die Literaturauswahl hier
sehr beschrinkt bleibt, ist unvermeidlich. Der weitgehende Bezug nur auf die
liturgiehistorisch orientierten Arbeiten von Frieder Schulz fiihrt aber zu einer
Einseitigkeit; so bleiben z.B. die zahlreichen, nicht zuletzt fiir den Kirchentag
wichtigen Arbeiten von Peter Cornehl unberiicksichtigt. Zu bedauern ist auch
das Fehlen der zweibiindigen Materialsammlung des Gemeindekollegs der
VELKD (Blank, Rainer u. a., Einladung zur Taufe — Einladung zum Leben, Stutt-
gart 1993 bzw. 1995), insofern hier ein symboldidaktischer Ansatz erprobt
wird, wissenschaftstheoretisch also eine Bereicherung liturgischer Forschung
durch religionspadagogische Einsichten versucht wird — ein Bemiihen, das in
zahlreichen weiteren Modellen inzwischen auf Landeskirchenebene auf-
genommen wurde. Die orthodoxen Traditionen, gerade beim Thema Taufe von
grofier Bedeutung — nicht zuletzt wegen ihres anregenden Charakters fiir heu-
tige pastoralliturische Bemiihungen — werden lediglich in einem linienandeu-
tenden Exkurs knapp erwihnt.

Im abschlieBenden ,Biindelung und Ausblick iiberschriebenen Kap.
nimmt Stuflesser noch einmal die im Eingangskap. entwickelten Fragestellun-
gen auf. V. a. die Spannung zwischen der einen Taufe und ihrem direkten Be-
zug auf die Eucharistie und der Trennung der Konfessionen am Tisch des Herrn
ventiliert er von unterschiedlichen AuBerungen des rémischen Lehramts ein-
gehend. Konkret ergibt sich aus den hier gegenwirtig uniiberbriickbaren Span-
nungen die Aufgabe einer ,regelméBige(n) Feier des Taufgedéchtnisses als 6ku-
menische(r) Feierform* (299). Dazu werden noch Beispiele aus der Praxis vor-
gelegt.
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Insgesamt ist es das Verdienst dieses Buchs, ein pastoralliturgisch
wichtiges Thema in seinen wesentlichen liturgiehistorischen und sy-
stematisch-theologischen Dimensionen erschlossen zu haben. Das
Bemiihen um eine ckumenische Perspektive ist dabei besonders her-
vorzuheben. Uber die Einbeziehung auch evangelischer Liturgien
hinaus gibt auch der instruktive Uberblick iiber die Entwicklung der
romisch-katholischen Bemiihungen um das Taufgedéchtnis wichtige
okumenische Impulse.

Angesichts des Umfangs des von St. erschlossenen Themen-
gebiets macht die Lektiire des Buchs auch auf Aufgaben kiinftiger
Forschung aufmerksam. Wissenschaftstheoretisch empfiehlt sich
eine Ausdehnung des interdisziplindren Ansatzes auf die Religions-
pddagogik, zumindest wenn auch die Bemiihungen der reformatori-
schen Kirchen zum Taufgedéchtnis berticksichtigt werden sollen.
Diese Erweiterung des Blicks wiirde aber auch fiir eine Weiterent-
wicklung der wichtigen Bemiihungen um das Erwachsenenkatechu-
menat niitzlich sein. Methodisch wiirde eine Einbeziehung der re-
zeptionsisthetischen Dimension wichtige Impulse fiir das praktische
liturgische Handeln erhoffen lassen. Die mit semiotischem Instru-
mentarium durchgefiihrte Studie von Fleischer / Roosen lieBe sich
unschwer auf die Untersuchung des Taufgedichtnisses iibertragen.
SchlieBlich fillt bei der gesamten Untersuchung Stuflessers auf, daf
die Motive derer, die fiir ihre Kinder oder sich selbst die Taufe begeh-
ren, nur ganz am Rand und dann wenig differenziert in den Blick ge-
nommen werden. Ein Ernstnehmen des allgemeinen Priestertums al-
ler Getauften (s. SC 14 unter Bezug auf 1. Petr 2,9) legt aber nahe, sich
nicht durch oft oberflichliche AuBerungen einzelner den Blick fiir
tiefer gehende und durchaus theologisch anschluBfihige Motive ver-
stellen zu lassen. Taufgeddchtnis kénnte so noch lebensnéher gestal-
tet werden.

Miinster Christian Grethlein

Praktische Theologie

Arbeitsbuch Feministische Theologie. Inhalte, Methoden und Materialien fiir
Hochschule, Erwachsenenbildung und Gemeinde, hg. v Irene
Leicht / Claudia Rakel / Stefanie Rieger-Goertz. — Giitersloh: Chr.
Kaiser / Giitersloher Verlagshaus 2003. 380 S., 1 CD-ROM, kt € 27,95 ISBN:
3-579-05400-7
Es sieht derzeit nicht gut aus fiir die Feministische Theologie. Die

in den 90er Jahren des 20. Jh.s hoffnungsvoll begonnene Institutiona-

lisierung an den Universititen wird im Zuge von Sparkonzepten und

Reduktion der Kapazititen an Theologischen Fakultiten zuriickge-

fahren. Wihrend die rémische Glaubenskongregation vor dem Bedro-

hungspotential der Genderfrage warnt (vgl. das Schreiben der Kon-
gregation fiir die Glaubenslehre an die Bischéfe der Katholischen Kir-
che iiher die Zusammenarbeit von Mann und Frau in der Kirche und
in der Welt vom Sommer 2004"), ist bei den meisten Studierenden das

Interesse an Feministischer Theologie nur noch mithsam zu wecken:

Was fiir die Generation der jetzt an den Fakultiten Lehrenden noch

befreiende Neuentdeckung war, scheint die Mehrzahl der heutigen

Studierenden personlich wenig zu betreffen. Freilich kommt das

nicht selten bése Erwachen spitestens mit dem Praxisschock nach

dem Studium, sei es mit den Problemen der Vereinbarkeit von Berufs-
tatigkeit und Familie, sei es aufgrund mehr oder weniger subtiler Dis-
kriminierungserfahrungen in der Konkurrenz um Job, Karriere-
schritte etc. Die realen Geschlechterverhiltnisse in Gesellschaft, Kir-
che und Wissenschaftsbetrieb belegen durch vielfaltige Hierarchisie-
rungen und Diskriminierungen, wie wenig iiberholt feministische
und Genderforschung iiberhaupt sowie ein feministisch-kritischer

Zugang zur Theologie im speziellen nach wie vor sind.

In diesem Kontext legt eine Gruppe feministischer Theologinnen
das Arbeitshuch Feministische Theologie vor, ein Werk, das mit gro-
Bem zeitlichen und personellen Aufwand erarbeitet wurde und dem
Ziel gewidmet ist, ein Curriculum fiir das Lehren und Lernen femini-
stischer Theologie mit Hintergrundinformationen fiir die Dozieren-
den sowie eine didaktische Aufbereitung des angebotenen Stoffes

! Verlautharungen des Apostolischen Stuhls Nr.166, hrsg. vom Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 0.]. (2004); zur Analyse des Dokuments
vgl. M. Heimbach-Steins, Ein Dokument der Defensive. Kirche und Theo-
logie vor der Provokation durch die Genderdebatte, in: HerKorr 58 (2004)
443-448.

fiir die Zwecke des akademischen Unterrichts, aber auch fiir Erwach-
senenbildung und Gemeindearbeit zu bieten. Ein ambitioniertes Pro-
jekt also, fiir das Autorinnen und Herausgeberinnen Respekt und den
Dank all jener verdienen, die — allen Widrigkeiten zum Trotz — femi-
nistische Theologie als eine das christliche Gott-Denken und die in
diesem Horizont zu entfaltende Reflexion auf Mensch und Welt ange-
messen erweiternde Dimension des Theologietreibens schiitzen und
vermitteln.

Der Bd présentiert in drei grofien Teilen mit jeweils mehreren
Kap.n inhaltliche und methodisch-didaktische Aufbereitungen zu
Voraussetzungen (1-3), Grundlagen (4-7) und Konkretionen (8—19)
feministischer Theologie:

Im ersten Kap. des ersten Teils fiihrt Claudia Rakel in einer kurzen Skizze
zu Selbstverstindnis und wissenschaftsgeschichtlicher Entwicklung der femi-
nistischen Theologie Grundbegriffe ein; im zweiten Kap. Verortung stellen Ste-
fanie Rieger-Goertz und Silvia Arzt Zusammenhinge von Frauenbewegung,
Entstehung und Differenzierung feministischer Theologie, sowie Kontextuali-
tédt und Biografieorientierung als Verstehenshorizonte vor (die Autorinnen ma-
chen darauf aufmerksam, daB im deutschsprachigen Raum das Postulat der
Kontextualitit noch nicht zureichend konkret im Blick auf den soziohistori-
schen Kontext umgesetzt sei, vgl. 45). Im dritten Kap. zur Wissenschaftskritik
thematisiert Heike Walz (u. Mitarb. v. C. Rakel) Parteilichkeit, Erfahrung, Inter-
esse und Erkenntnis als Kategorien feministischer Theologie; der Riickgriff auf
v. a. US-amerikanische Debattenbeitrige spiegelt hier ein gewisses Defizit der
deutschsprachigen feministischen Wissenschaftstheorie und -kritik.

Der zweite Teil fiihrt in vier Kap.n feministische Perspektiven auf theologi-
sche Grundlagenfragen ein: Heike Preising stellt im vierten Kap. die Problema-
tik androzentrischer Gotfesrede (und deren Bedeutung fiir ekklesiale Legitima-
tionsdiskurse) sowie die (disparaten) feministisch-theologischen Versuche vor,
die Gottesrede zwischen Versuchen einer nicht-patriarchalen Relektiire der jii-
disch-christlichen Tradition (einschlieBlich der Wiederentdeckung vergesse-
ner Frauentraditionen im Christentum) und einer postchristlichen Gottinnen-
spiritualitdt zu erneuern. Marie-Theres Wacker und Elisabeth Hartlieb skizzie-
ren Aspekte feministischer Bibelauslegung; ausgehend von der Wahrnehmung
der Bibel als Dokument des Patriarchats werden Entwiirfe der biblischen Her-
meneutik (und deren Kritik, z.B. beziiglich des in bestimmten Strémungen la-
tent geférderten christlichen Antijudaismus) vorgestellt, die Entwicklung der
feministischen Exegese / Bibelauslegung nachgezeichnet und die Bedeutung
der Bibel als Heilige Schrift —v. a. im Blick auf den gottesdienstlichen Gebrauch
— reflektiert. Das sechste Kap. Anthropologie aus der Feder von Claudia Rakel,
Stefanie Goertz und Heike Walz thematisiert die fundamentale Bedeutung von
Anthropologie fiir die gesamte Theologie, stellt klassische theologische Ent-
wiirfe und deren manifest oder latent subordinatorische Implikationen (was
auch noch fiir die gegenwiirtig vom katholischen Lehramt vertretenen Polari-
téts- resp. Komplementarititsmodelle gilt) sowie Neuansitze und offene Fra-
gen in der feministischen Theologie / Anthropologie vor. Das siebte Kap. zur
Christologie (Marie-Theres Wacker, Elisabeth Hartlieb, Angelika Strothmann)
geht aus von der Spannung zwischen dem frauenbefreienden Handeln Jesu
und der (auch ekklesiologisch / amtstheologisch) stark beanspruchten ,Ménn-
lichkeit Jesu“; es diskutiert verschiedene Neuansitze feministischer Christolo-
gien (z. B. Weisheitschristologie), auch unter dem Aspekt theologischer Schief-
lagen (wiederum wird hier das Thema Antijudaismus aufgenommen), und
macht auf die weitgehend noch ausstehende Auseinandersetzung feministi-
scher Theologie mit den christologischen Traditionen der Theologie aufmerk-
sam.

Die 12 Kap. Konkretionen beziehen sich auf unterschiedliche Bereiche der
Theologie und der feministischen Forschung: Christentumsgeschichte (Irene
Leicht); Religiose Sozialisation (Stephanie Klein); Ethik (Helga Kuhlmann);
Korper und Sexualitit (Regina Ammicht Quinn); Okofeminismus (Elisabeth
Hartlieb); Macht und Gewalt (Claudia Rakel); Siinde (Elisabeth Hartlieb, Heike
Preising); Kirche (Heike Walz); Liturgie (Stefanie Rieger-Goertz, unter Mitarbeit
von Mieke Korenhof); Spiritualitit und Mystik (Edith Franke, Irene Leicht);
Maria (Irene Leicht, unter Mitarbeit von Stefanie Rieger-Goertz); Kontextuelle
Theologien (Stephanie Klein, Heike Walz).

Im Ganzen gelesen zeigt der Teil Konkretionen — erst recht in Ver-
bindung mit den beiden anderen Teilen —, daB und wie die feministi-
sche Theologie die Theologie insgesamt verdndert, z. T. eingefahrene
Fécher- und Traktatgrenzen aufbricht und durch Perspektivverinde-
rungen neue Wahrnehmungsmoglichkeiten erschlieBt. Zugleich
scheinen frither einmal bewuBte Zusammenhinge verlorengegangen
zu sein (was jedoch nicht allein und ursichlich der feministischen
Theologie anzulasten ist). So ist es positiv hervorzuheben, daB dem
in der akademischen Theologie meistens vernachléssigten Thema
Spiritualitit eigene Aufmerksamkeit gewidmet wird; aber es ist scha-
de, daB der Zusammenhang zwischen Spiritualitidt und Ethik (als aus
der Glaubenserfahrung sich vergewissernde, Praxis anleitende Iden-
titdtssuche im Sinne der Einheit von Mystik und Politik) nicht sicht-
bar wird, wihrend die zunehmend an Plausibilitit verlierende Tren-
nung zwischen Individual- und Sozialethik in der feministischen
Theologie liberwunden, der Zusammenhang von Subjekten und
Strukturen in der Ethik also wiedergewonnen wird. Die gleichwohl
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fragmentierte Darstellung des Feldes der Ethik (in fiinf aufeinander
folgenden Kap.n werden ethisch relevante Fragen aufgenommen,
aber nur das erste Kap. der Sequenz fiithrt den Begriff Ethik im Titel;
die Fragen ethischer Grundlagenarbeit werden auch in den Unter-
richtseinheiten dieses Kap.s sehr schnell zugunsten konkreter The-
men zuriickgelassen) spiegelt die feministische Forschungsgeschich-
te, die sich — ausgehend von den Lebenswelten der Frauen und der
Reflexionskategorie der Erfahrung — sehr stark auf Fragen der Praxis
(insbesondere von Diskriminierungs- und Unrechtserfahrungen) kon-
zentriert und die Grundlagenforschung (als eine Art akademischen
Luxus) lange Zeit hintangestellt hatte.

Alle Kap. sind nach derselben Struktur aufgebaut: Am Anfang
steht jeweils eine Einfithrung in das Themenfeld und den For-
schungsstand (mit ausgiebigen Literaturverweisen), die insbesondere
fiir die Einarbeitung der Dozierenden gedacht ist (diese Texte ergeben
in ihrem Zusammenhang eine umfassende Einfithrung in die femini-
stische Theologie); eine Liste von Lernzielen, die mit der Behandlung
des Themas erreicht werden sollen, bildet die Uberleitung zu einer
Reihe (inhaltlich und methodisch-didaktisch) ausgearbeiteter Unter-
richtsentwiirfe (jeweils zwei bis fiinf Seminareinheiten, die meistens
von verschiedenen Autorinnen konzipiert sind) einschlieBlich Mate-
rialien. Diese (Textausziige sowie von den Autorinnen selbst erstellte
Materialien) werden gréBtenteils auf der dem Buch beigegebenen CD-
Rom zur Verfiigung gestellt. Die meisten Kap. schlieBen mit Baustei-
nen, d.h. weiteren Vorschldgen und Anregungen (einschl. Quellen-
und Literaturhinweise) fiir Seminarthemen und Aufgaben. Ein diffe-
renziertes Verweissystem zwischen den einzelnen Beitrdgen bietet
eine hilfreiche Querstruktur, welche die Orientierung im Gesamt-
werk erleichtert.

Das Arbeitsbuch erfiillt in vorbildlicher Weise den Anspruch an
ein Grundlagenwerk: Es hat einfiihrenden Charakter, sowohl in den
darstellenden Teilen als auch in den Unterrichtsentwiirfen, und die
Darstellungen (weitgehend auch die Literaturauswahl) sind auf
Grundlegendes konzentriert. Die Seminarsitzungen sind so kon-
zipiert, daB bei den Teilnehmenden noch kein spezielles Wissen vor-
ausgesetzt wird (wo Aufgaben fiir eher fortgeschrittene Studierende
vorgeschlagen werden, wird dies eigens vermerkt). Die Seminarkon-
zepte sind sehr sorgfiltig ausgearbeitet; viele sind in der Anlage sehr
dicht; manche legen andere Organisationsformen nahe als den ohne-
hin wenig ergiebigen, aber immer noch weithin tiblichen wichentli-
chen 1,5-Stunden-Rhythmus (zuweilen werden auch entsprechende
Hinweise gegeben). Es werden reichhaltige Materialien und viele
kreative Anregungen fiir die Seminargestaltung angeboten. Sie wer-
den die Arbeit der Dozierenden sehr erleichtern — entsprechend dem
Anliegen des Autorinnenteams, dafiir zu sorgen, daB nicht jede, die
feministische Theologie lehren will, jeweils ,,das Rad noch einmal
neu erfinden muss®.

Das Buch ist gut lesbar geschrieben und ansprechend gestaltet —
d.h. es ist nicht nur ein Arbeitsbuch, sondern — v. a. durch die Einfiih-
rungen in die einzelnen Themenbereiche — wirklich ein Lesebuch; es
vermittelt einen umfassenden Eindruck von der (6kumenisch und in-
terkulturell ausgerichteten) Vielfalt feministischer Theologie, die
sich inzwischen in allermeisten theologischen ,Fichern® etabliert
und — haufig mehr als die traditionellen Diskurse — den AnschluB an
die Bezugswissenschaften gesucht und ,auf Augenhéhe” gefunden
hat. Insofern bietet das zugleich theoriegesittigte und praxisorien-
tierte Werk, an dem eine groBe Zahl qualifizierter Wissenschaftlerin-
nen mitgewirkt hat, ein reprisentatives Bild von Entwicklungsstand,
erreichter Qualitdt und ausstehenden Aufgaben einer feministischen
Theologie, ohne deren kritisch-konstruktives Potential das Theo-
logietreiben wesentlich drmer wiire.

Bamberg Marianne Heimbach-Steins

Pastoraltheologie

Leidenschaft fiir Gott und sein Volk. Priester fiir das 21. Jahrhundert, hg. v.
Peter Klasvogt. — Paderborn: Bonifatius 2003. 246 S., geb. € 19,90 ISBN:
3-89710-252—-8
In diesem Buch geht es um die ,,Dokumentation eines Reformkon-

ventes” (9), der vom 16. bis 18. Dezember 2002 im Paderborner Prie-

sterseminar fiir ,, ausgewiesene Fachleute und Verantwortungstriger
in der Priesterausbildung und Berufungspastoral® (9) ,,inspiriert von
dem paradigmatischen Prophetenwort: ,Da erwachte im Herrn die

Leidenschaft Gottes fiir sein Volk’ (vgl. Joel 2,18) (10) stattfand. Peter
Klasvogt greift in seinen einleitenden Gedanken die Apostrophierung
des Symposiums als ,Hoffnungsevent® (10) durch die Zeitschrift
Wegbereiter (2/2003) auf, welcher ,.ein kraftvolles und ermutigendes
Richtungssignal® (10) sei, der ,,dem priesterlichen Dienst eine klare,
ihm wesentliche Kontur® (10) gidbe. Dieses Symposium stelle, so
Klasvogt, ,,denen, die sich heute in den Seminaren auf den priesterli-
chen Dienst vorbereiten, ein Priesterideal vor Augen, das anspruchs-
voll, aber auch ansprechend ist, zugleich Orientierungspunkt fiir je-
ne, die danach fragen, wofiir und fiir wen sie ihr Leben einsetzen kén-
nen” (10). Der Paderborner Pastoralpsychologe Christoph Jacobs wer-
tet sodann die Impulsfragen aus, die zu Beginn des Symposiums an
die Teilnehmenden gestellt wurden (13-19). 39 % der Teilnehmen-
den gaben an, dall die Bedeutung des Priesters in der heutigen Gesell-
schaft ihrer Meinung nach eher zunehme, 61 % meinten, daf seine
Bedeutung eher abnehme. 86 % der Teilnehmenden gingen davon
aus, daB der Verdnderungsbedarf in der Priesterausbildung eher
hoch sei, 14 % hielten den Verdnderungsbedarf fiir eher niedrig. Auf
die Frage, wo man ,bei weiteren Akzentsetzungen in der Priesteraus-
bildung die erste Prioritdt” (15) einrdumen solle, meinten 56 %, die
erste Prioritdt ldge in der menschlichen Reife, 29 % sahen die erste
Prioritdt im spirituellen Leben, nur 3 % entschieden sich fiir die theo-
logische Bildung und 12 % siedelten die oberste Prioritét bei der pa-
storalen Befdhigung an. 86 % glaubten, daB es geniigend Berufungen
gibe, die aber ,nicht gehoben® (15) wiirden, wihrend 14 % der Be-
fragten davon ausgingen, das Potential sei ,ausgereizt” (15). Jacobs
selbst zeigt sich sehr liberrascht, daB die theologische Prioritdt nur
mit 3 % an unterster Stelle rangiere. Er meint, dies konne nicht auf
die Fragestellung zuriickgefiihrt werden, sondern miisse an- einer
mangelhaften Evidenz liegen, dal , die theologische Kompetenz be-
deutsam ist fiir Priesterausbildung und Seelsorge® (18).

Nach diesen Voriiberlegungen kommen nun einzelne Teilnehmer des Sym-
posiums in einem ersten Teil (23—71) unter der Uberschrift , Priesterbild und
Priesterbilder” (23 ff.) zu Wort. Zenon Kardinal Grocholewski geht es in seinen
Ausfithrungen zur ,Gestalt des Priesters” um die , Konkretisierung eines Ide-
als” (23 ff.). Er betont, daB jedem Priester eine , Berufungsgeschichte® (23) vor-
ausgehe, dies sei ,die Geschichte einer Begegnung, einer wachsenden Bezie-
hung, einer grofien Liebe” (25). Grundlage fiir Berufungen sei grundsitzlich
der riickhaltlose Glaube, ,dass in Gott immer wieder Leidenschaft fiir sein
Volk erwacht und dass er diese Leidenschaft in Ménnern erweckt und sie dazu
beruft und auserwdhlt, der Kirche seine Gegenwart im Sakrament zu schen-
ken.” (35) Wo dieser Glaube nicht gelebt wird, sei eine , Reinigung des Ge-
ddichtnisses* [...], eine ehrliche Priifung des Gewissens, vielleicht auch eine
Vergebungsbitte fiir jene Berufungen, die nicht entdeckt wurden, weil es an
Wachsamkeit, an Einsatz, an iiberzeugten Vorbildern oder an Klarheit in der
Rede iiber die priesterliche Identitit gemangelt hat” (36) vonnéten. Aulierdem
miisse man sich dariiber klar sein, daB der ,reiche Fischfang [...] nicht durch
dufere Verbesserungen an Boot und Netzen und nicht durch eine Neuorgani-
sation der Fangtechnik, sondern durch Hinhdéren auf das Wort des Herrn und
eine Tat des Glaubens” (38) erfolgt sei. Im Anschluf} daran reflektiert Zulehner
die , Priesterliche Identitct im Wechsel der Zeit” (41 ff.). ,Nach der beklagten
,Vertrostung auf das Jenseits‘ hat sich eine ,Vertrostung auf das Diesseits’ breit
gemacht. [...] Optimal leidfreies Gliick wird gesucht und das im Rahmen der
kurzen Zeit von neunzig Jahren; grenzenloses Gliick in minimaler Zeit” (44).
Dieses leidfreie Gliick ist allerdings nicht allen gegénnt, und so stellt sich von
neuem die Frage nach sozialer Gerechtigkeit, ,diesmal weltweiten Ausmafes*
(43). Aus dieser Lage ergeben sich die ,, Herausforderungen fiir die Kirche* (46),
die in zwei grofien Leitworten zusammengefaBt werden: Zum einen geht es um
~Respiritualisierung” (46) als Antwort auf , eine spirituelle Kernschwdiche einer
Kirche, die in der Hochbliite der Sdkularisierung meinte, sich durch ,Selbst-
sikularisieren’ gesellschaftlich behaupten zu kénnen“ (46); zum anderen um
»Diakonisierung“ als evangeliumsartige Spiritualitit handfester ,Solidaritcit
mit den Armen (46). Damit ergeben sich logischerweise die ,Kompetenzen fiir
Priester” (47 ff.). Dabei greift Zulehner auf die , Studie Priester 2000 zuriick,
die ,vier Priestertypen” (48) empirisch ermittelt hat, némlich ,zeitlose Kleriker,
zeitoffene Gottesmdnner, zeitnahe Kirchenménner und zeitgemdfe Gemeinde-
leiter” (48). Wenn diese vier Typen ihre Stirken und Schwichen richtig ein-
zuschitzen lernten, dann wiirden sie auch den ,Herausforderungen an Prie-
ster” (49 ff.) gerecht werden. Zulehner mahnt dabei eine , Kultur ehelosen Le-
bens*” (51) an, die ein lebenslanger LernprozeB sei. Den Abschluf des ersten
Teils bildet der Beitrag von Bischof Joachim Wanke iiber das ,Anforderungs-
profil des Priesters in einer evangelisierenden Kirche” (57 ff.). Kern dieses Pro-
fils ist die Ausbildung der Fihigkeit, das ,Evangelium ,aufschliefien’ zu kén-
nen” (60 ff.). Dies funktioniert allerdings nur, wenn es Priester und Laien gibt,
»welche die Herzmitte des Evangeliums begriffen haben, in diese eingedrungen
sind und aus ihr heraus zu leben versuchen® (60). Daraus ergibt sich fiir ihn ein
klares Postulat fiir den Priester: ,Er muf die Gabe haben, eine Gesamtsicht des
christlichen Glaubens zu entwerfen [...]. Eine evangelisierende Kirche braucht
Priester mit theologischem Durchblick” (62).

Der zweite Teil (75-141) steht unter der Uberschrift , Priesterbildung und
Jiingerschule* (75 ff.). Hans-Werner Thonnes ist es wichtig, daB das Priesterbild
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nicht allein auf das ,eines ,leitenden Pfarrers im Verbund’ (78) verengt wird,
weil man dann , viele Kandidaten gleich nach Hause schicken* (78) kénne. , Es
muf$ Platz geben fiir den Seelsorger im Krankenhaus, den Begleiter in Exerzi-
tien, den Mitarbeiter eines Pfarrers in der zweiten Reihe, den Schriftsteller oder
den Professor” (79). Er akzentuiert die , Notwendigkeit lebensfihiger Seminare
und Kommunitédten” (79 f.) und warnt ausdriicklich vor ,,dem Verzicht auf die
Seminarausbildung” zugunsten von Ausbildungspfarreien, die ,aller Erfah-
rung nach nicht zur Kldrung der Eignung von Kandidaten® (80) fithren. Der
franzésische Bischof Marc Stenger betont aus seiner Perspektive dagegen die
Wichtigkeit eines praxisorientierten Studiums: ,Die wissenschaftliche Ausbil-
dung ist kein Selbstzweck, sondern soll auf Seelsorge vorbereiten” ( 86), und er
verweist dabei auf , die von Kardinal Lustiger eingefiihrten sog. maisoné in Pa-
ris, wo die Seminaristen in Pfarreien leben* (87). Andreas Tapken beleuchtet
die Situation in den USA. Dort versuche man durch einen , vocational director”
(90) eine effektive Berufungspastoral zu betreiben und persénliche sowie kom-
petente Ansprechpartner fiir alle bereitzustellen, die sich fiir das Priesteramt
interessierten. Der nachhaltigen Erschiitterung der katholischen Kirche in den
USA durch sexuellen MiBbrauch von Kindern und Jugendlichen durch Priester
versuche man durch eine ,umfassende Eignungsdiagnostik (,vocational scree-
ning’)* (91) zu begegnen. Dieses screening bestehe aber nicht nur in einem dif-
ferenzierten Testverfahren, sondern verstehe sich als ein aushildungsbegleiten-
der Lernprozefi der Seminaristen, der von auch psychologisch qualifizierten
Begleitern (Frauen und Méinnern) gewéhrleistet wiirde. Erleichternd sei dabei,
daB in den USA psychotherapeutische und supervisorische Begleitung als re-
lativ normal empfunden und ihre Arbeit wertgeschitzt und geférdert wiirde.
»Sie ist, anders als in Deutschland, nicht vom Hauch des Pathologischen um-
geben" (92). Gerade in Deutschland brauche es ,neben der theologischen, spi-
rituellen und pastoralen Kompetenz auch eine menschlich-psychologische Un-
terscheidungs- und Begleitungsfihigkeit*. Es miisse tiber ,, mogliche Qualifizie-
rungsprogramme fiir Ausbilder [...] dringend nachgedacht werden®” (93 f.).
Meinolf von Spee beklagt , dass die Berufung des Ordenspriesters nicht selten
eine eher ausgeblendete Realitit in Deutschland ist* (98). Hubertus Blaumeiser
lobt die ,Priesterausbildung in den Neuen Geistlichen Gemeinschaften® am
Beispiel der ,Fokolar-Bewegung® (99) die Einbindung in eine konkrete Ge-
meinschatft, die erleben lasse, , wie sehr gelebte Communio Menschen formt
und welche Verdnderung die Gegenwart Christi in einem solchen Miteinander
[...] bewirkt” (105). Isidor Baumgartner hebt in seinem Beitrag , Hoffnungstr-
ger und Exoten. Priesterkandidaten heute” (107 ff.) das in der psychologischen
Forschung entwickelte sog. ,,,Big 5-Modell als Ordnungsrahmen* (109) hervor.
In diesem Schema wird zur Beurteilung einer Person ihre Extraversion, emo-
tionale Stabilitdt, Vertriglichkeit, Gewissenhaftigkeit und Offenheit fiir Erfah-
rungen in den Blick genommen. Aus seinen schematisierten Beobachtungen
zieht er das Fazit: ,Die zukiinftigen Priester haben mit ziemlicher Wahrschein-
lichkeit ihre Stdrken in der Mehrzahl nicht fiir die Leitungsaufgaben in grofien
pastoralen Rdumen. Sie eignen sich vielmehr als Seelsorger in itherschaubaren,
personenbezogenen, konventionellen pfarrgemeindlichen Strukturen® (125).
Wilfried Hagemann schlieflich fordert ,Reformansitze fiir die Priesterbil-
dung” (129 ff.) und spitzt seine Gedanken auf die Frage zu: , Wollen wir auf
die unterschiedliche Situation der Kandidaten mit einem differenzierten Ange-
bot von Priesterseminaren antworten und damit Berufungen férdern oder wol-
len wir am Einheilsseminar festhalten und evtl. Berufungen, die uns von der
Kirche geschenkt sind, verlieren?“ (135)

Der vierte Teil befaBt sich mit ,Priesterberufung und Werbeprofil“
(145-186). Zunichst kommen die Priester Stefan Tausch, Konrad Schmidt
und Paul Jacobi zu Wort, die aufgrund ihres Weihealters unterschiedliche Prie-
stergenerationen verkorpern. Jacobi formuliert sein priesterliches Selbstver-
stindnis dabei so: ,,,Im Grunde liebt der Mensch nur das Unzerstérbare® (Char-
din). Dieses Unzerstorbare sollen wir thematisieren, Damit bieten wir etwas an,
was die Welt nicht geben kann, weil sie diese Tiefe nicht erreicht” (156). Mi-
chael Behrent beklagt als Kommunikationsherater die , mediale Abstinenz der
Priester* (159). Der Grund fiir eine geringe Zahl an Priesteranwiirtern liege dar-
in, daB dieser ,Beruf keine éffentliche Relevanz und Attraktivitét hat!* (162)
Deshalb miisse man ,die Chancen medialer Kommunikation erkennen und
ihre Risiken akzeptieren, sich organisieren und Transparenz herstellen” (164).
Rainer Birkenmaier fordert sodann ein , Biindnis fiir Berufung® (165 f£.), in dem
es darum geht, ,die Menschen in die Begegnung mit dem rufenden Gott, in eine
lebendige Beziehung zu ihm zu bringen”, damit , kein Wort Gottes, keine Beru-
fung verloren geht und verdirbt* (166). Unter dem Leitwort , Priester fiir das 21.
Jahrhundert. Werbungsoffensive fiir den priesterlichen Dienst” (171 ff) setzt
Karl Kardinal Lehman deutliche theologische Akzente. Die ,erste Prioritcit*
(173) sieht er darin ,kollektiv und individuell [...] wirklich bis auf den Grund
der Frage“ zu gehen, ,,0b Gott lebt” (172). Wenn man als Priester , nicht immer
mehr Funktiondren zum Verwechseln dhnlich werden® wolle, miisse man sich
wviel stirker auf die stindige Suche nach Gott begeben und unseren Zeitgenos-
sen neu die Spuren Gottes in unserer Welt entziffern helfen” (173). Deshalb
solle der Priester ,ein Mann des Wortes sein. Darin liegt auch die Bedeutung
des theologischen Studiums* (184).

In einem letzten Teil (189-236) folgen dann die Resiimees, wiederum von
Christoph Jacobs und Peter Klasvogt, die zusammen mit ihren einleitenden
Texten das Buch gleichermaBen umrahmen. Auch zum Abschluf des Symposi-
ums gab es eine Umfrage (189 {f.) unter den Teilnehmenden, die zu folgenden
Ergebnissen fiihrte: 30 % der Teilnehmenden identifizierten sich mit ihren
Aufgaben und der , Faszination des Priesterseins® (190), 20 % spiirten eine So-
lidarisierung in den Aufgaben, 60 % hatten neue Perspektiven und ein neues
Problembewufitsein gewonnen, 35 % gaben an, neue Kompetenzen gewonnen

und interessante Inhalte mitgenommen zu haben, und 50 % erklérten, dab sie
neue Motivation fiir ihr Gestaltungshandeln mitnéhmen. Es sei klar, daB das
Symposium keine Patentlésungsvorschlige bieten kénne. Es sei eine Weiter-
arbeit nétig, v. a. auf den Feldern , priesterlicher Identitdt*, »Integration der Fol-
gen des pastoralen Wandels in die Ausbildung”, ,,Neukonzeption der Priester-
ausbildung®, ,Eignung, Reife und Sexualitit”, ,Ausbildung der Ausbilder”
oder auf dem Spannungsfeld ,Priester und Gesellschaft” (vgl. 195). Klasvogt
zieht dann ein umfassendes SchluBresiimee (201 ). Er fordert einen wachs-
tumsorientierten Leitbildprozef und benennt dabei die ,Bewerbungsphase®
als Phase der , Orientierung, Annéherung und Verifizierung“ (211 £.), die ,,Ein-
fithrungsphase® (212) als propéideutischen Intensivkurs, die ,Studienphase®
(212), die optimale Rahmenbedingungen bereitzustellen hat, als eine Phase
zur Verbesserung menschlicher Reifungsprozesse, in der ,fiir aushildungs-
begleitende psychologische Unterstiitzungsangebote® (213) gesorgt werden
miisse. Dabei fragt er in bezug auf die theologische Fundierung kritisch an, ob
Priesterseminare Orte seien, ,an denen sich der einzelne in seinem Gottes-
bezug tiefer verstehen und kennen* (214) lernen kénne. Dariiberhinaus betont
er, die Konferenz habe moniert, es fehle in der theologischen Ausbildung oft
~an Vermittlung von theologischem Grundwissen®, ,was nicht zuletzt zu einer
mangelnden theologischen Sprachféhigkeit der (angehenden) Priester fithre
(Wanke)” (217). Ebenso miisse die ,Berufseinfithrungsphase” zur Stirkung
der priesterlichen Identitit und pastoralen Kompetenz immer im Blick behal-
ten werden. Klasvogt kommt zu dem SchluB: ,Die Priesteraushildung im
deutschsprachigen Raum ist gut, aber sie kénnte noch besser werden. Die Vor-
aussetzungen sind hervorragend. Die Fachtagung machte deutlich, dass die
Kirche hierzulande ein Gros an hochmotivierten, engagierten und kompetenten
Seminarerziehern zur Verfiigung hat, die von der Reformtitigkeil und Reform-
notwendigkeit des Ausbildungssystems iiberzeugt und zu entschlossenem ge-
meinsamen Handeln bereit sind.“ (221). Wenn in ein und demselben Satz von
einem Gros und hochmotivierten, engagierten und kompetenten Seminarerzie-
hern, die von Reformnotwendigkeit des Ausbildungssystems iiberzeugt sind,
die Rede ist, dann stellt sich die Frage, worin das Problem liegt, diesen Reform-
prozeB auch zu beginnen.

Dieses Buch ist ein kompendiarisches Buch, welches wohl zuerst
von Fachleuten fiir Fachleute gedacht ist, die bei der Nennung be-
stimmter Probleme sofort den Sachverhalt kennen und daran selb-
stindig weiterdenken konnen. Interessierten Nichtfachleuten jedoch
wird der Zugang zu diesem Buch nicht unbedingt leichtgemacht,
weil eine komprimierte Beschreibung des Ist-Zustandes der Priester-
ausbildung in der katholischen Kirche und ihrer Eigenheiten im
deutschen Sprachraum fehlt. Ein weiteres Problem dieses Buches
liegt darin, daB hier sehr viele Beitrige Forderungen, aber nur we-
nige Vorschlige iiber konkrete Mafinahmen enthalten. Diese Forde-
rungen bestehen nicht selten aus Appellen, was man alles tun sollte
und miifite, damit es mehr Priester gibe. Trotz sehr guter Analysen
der gegenwirtigen Situation von Kirche und Gesellschaft fehlen die-
sem Buch reale Plane, die vielleicht auf einem solchen Symposium
hétten vorgestellt und weiterentwickelt werden kénnen. Es wiirde
den Leser motivieren zu erfahren, wie sich auf einem Symposium
Fachleute untereinander vernetzen und aus ihrem Erfahrungsschatz
und Expertenwissen ein neues Modell fiir die Ausbildung von Prie-
stern im 21. Jh. erarbeiten. Bezeichnend erscheint dabei der Trend,
dal die Theologie als solche in den Beitréigen eher nur als eines von
vielen Modulen der Priesterausbildung erscheint. Menschliche Reife
ist fiir die Teilnehmenden ein wichtigerer Akzent in der Priesteraus-
bildung als theologische Bildung. Sollte dies bedeuten, daf eine ex-
zellente theologische Bildung nicht entscheidend zu einer mensch-
lichen Reifung beitriigt? Bischof Joachim Wanke fordert , Priester mit
theologischem Durchblick* (62), und Karl Kardinal Lehmann beklagt
das schlechte Niveau der Predigt und spricht unverhohlen von der
»Not der Predigt” (174). Doch eine komplexe Theologie wird nur der
vermitteln und in die Alltagssprache iibersetzen konnen, der sich
zuvor intensiv und unter kompetenter Anleitung mit der Gottesrede
auseinandergesetzt hat. Die Notwendigkeit der psychologischen
Ausbildung und Begleitung von Priesterkandidaten steht aulier Fra-
ge. Hier wird man viel von den USA lernen konnen, aber dies alles
darf nicht zu Lasten des Zeitbudgets des Theologiestudiums gehen.
Bei der Lektiire fallt auf, daB immer wieder von , TeilnehmerInnen*
(13) oder von Teilnehmerinnen und Teilnehmern (189) geredet wird.
Leider kommen die Teilnehmerinnen zumindest in diesem Buch
nicht zu Wort, obschon es fiir Fachleute wie Nicht-Fachleute span-
nend gewesen wire, von einer teilnehmenden Frau zu erfahren, wel-
che Erfahrungen sie als Mitarbeiterin in der Priesterausbildung ge-
macht hat, und in welchen Feldern sie einen besonderen Schwer-
punkt fiir Frauen in der Priesterausbildung sieht. DaB die Einbin-
dung von Frauen in die Priesterausbildung wichtig und ein Gewinn
ist, wird auf dem Symposium sicherlich niemand ernsthaft in Frage
gestellt haben.

Miinster Ulrich T. G. Hoppe
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Religionspsychologie

Hemminger, Hansjorg: Grundwissen Religionspsychologie. Ein Handbuch fiir
Studium und Praxis. — Freiburg: Herder 2003. 270 S., geb. € 19,90 ISBN:
3-451-28185-6

Die Religionspsychologie hat bislang im deutschen Sprachraum
ein bloB randsténdiges Dasein im Rahmen ihrer Kontextficher Theo-
logie, Psychologie und Religionswissenschaft gefristet. Sie ist nach
einer Metapher von Sebastian Murken ein Waisenkind, an dessen
Zeugung die genannten Wissenschaften zwar beteiligt waren, doch
leider wird die Elternrolle von keiner auch nur annidhernd befriedi-
gend ausgefiillt — mit der Konsequenz einer fehlenden akademischen
Etablierung der Religionspsychologie, die sich in auch nur margina-
len Bemiithungen in Forschung und Lehre niedergeschlagen hat.
Wenn jedoch nicht alles tduscht, ist schon seit den 90er Jahren ein
wenn auch kleiner, so doch bemerkbarer Aufschwung in der religi-
onspsychologischen Forschung festzustellen, ablesbar u.a. an der
Zahl der deutschsprachigen Einfiihrungswerke in die Religionspsy-
chologie. Diese Entwicklung ist auch aus theologischer Perspektive
begriifenswert. Wenn es namlich Aufgabe der Religionspsychologie
ist, die (individuelle) Religiositdt des Menschen, sein religioses Erle-
ben und Verhalten, mit Methoden der Psychologie zu untersuchen, so
eignet dem auch eine theologische Dignitat: Der christliche Schép-
fungsglaube geht davon aus, daB die gesamte natiirliche Wirklichkeit,
eingeschlossen die in ihr vorkommenden religiésen Phinomene, aus
Gottes schopferischem Handeln stammt; dann aber ist es theologisch
nicht irrelevant, das (subjektive) religiése Verhalten und Erleben des
Menschen verstehen zu wollen, da es auf das es erst ermdglichende
gottliche Handeln zuriickweist.

Auch der Herder-Verlag wirkt an der kleinen Konjunktur der Reli-
gionspsychologie mit und hat ein Einfithrungswerk des Verhaltens-
biologen und Psychologen Hansjorg Hemminger herausgebracht. Es
ist entstanden aus einem Seminar des Autors fiir Studierende der Re-
ligionspddagogik der Evangelischen Fachhochschule Reutlingen-
Ludwigsburg. Der miindliche Stil der Lehrveranstaltung ist noch er-
kennbar, jedoch fithrt die im Rahmen des miindlichen Vortrags di-
daktisch sinnvolle, aufeinander aufbauende Prasentation des Stoffes
zu Abstrichen in der Lesbarkeit fiir denjenigen Leser, der sich rasch
informieren will. Auch die Verteilung der Themen auf die Kap. ist
nicht immer nachvollziehbar (so z. B. wiirde man die Darstellung der
Transaktionsanalyse nicht unbedingt im Kap. ,Religiése Entwick-
lung“ oder die Riemannschen Grundformen der Angst bei ,Fanatis-
mus und Sektierertum® erwarten); dem wird durch das — allerdings
sehr knappe — Sachregister partiell abgeholfen. Da aber oft nicht auf
den ersten Blick klar ist, an welcher Stelle welches Thema zu finden
ist, wird die Orientierung dem Leser etwas erschwert und das Buch
seiner Bezeichnung ,,Handbuch® nicht ganz gerecht.

Dennoch bietet H. einen respektablen Uberblick iiber wichtige
Themen der Religionspsychologie und vermittelt einen guten Ein-
stieg in das Gebiet, der das Interesse an einer weitergehenden Be-
schéftigung mit dem Fach wecken kann.

Die sieben unterschiedlich langen Kap. beginnen mit einer Einleitung, die
neben der Besprechung der methodischen Suspendierung der Wahrheitsfrage
auf — vielleicht etwas unerwartet bei einem religionspsychologischen Buch —
religionssoziologische Modelle und Erkenntnisse zuriickgreift, um den gesell-
schaftlichen Kontext individueller Religiositit zu markieren. Leider wird dabei
die in der Kapiteliiberschrift gestellte Frage ,,Was ist Psychologie“? nicht wirk-
lich befriedigend beantwortet. Es folgt ein fiir die Religionspadagogik zentrales
Thema, die religitse Entwicklung (Kap. 2), wobei jedoch die religitse Entwick-
lung im eigentlichen Sinn auf nur wenigen Seiten (41-45) mit den Stufenmo-
dellen von Oser / Gmiinder und von Fowler abgehandelt wird (bei der Darstel-
lung der Stufenmodelle unterlaufen H. einige Unschiérfen). Das life-span-Mo-
dell, das entgegen der linearen und normativen Entwicklungslogik der Stufen-
modelle eine lebenslange, multidirektionale und individuell verschiedene
Entwicklung der Religiositit annimmt, wird nicht genannt; statt dessen werden
die kognitive und emotionale Entwicklung sowie religitse Lernprozesse aus-
fithrlich behandelt. Das lange, mit ,Religion, Person, Beziehung* {iberschrie-
bene Kap. 3 ist jedoch trotz des Stichworts ,Beziehung® nicht eigentlich sozial-
psychologisch, sondern persénlichkeitspsychologisch orientiert. Neben klassi-
schen religionspsychologischen Themen wie Konversion oder dem Zusam-
menhang von Religion (genauer: dem Gottesbild) und Gesundheit werden
Befunde aus der Attributions- und kognitiven Dissonanzforschung auf das
Thema ,Religiositit* angewendet und schlieBlich die Moglichkeiten und Gren-
zen von Personlichkeitstypologien ausgelotet. Im AnschluB definiert H. das
theologischerseits meist wenig beachtete Thema , Aberglaube, Okkultismus,
Magie* (Kap. 4) konzis in seinen Grundbegriffen. Er stellt abergldubische und
okkulte Phiinomene iibersichtlich dar und setzt sie von einem reifen christli-
chen Glauben ab. Kap. 5 behandelt psychologische und physiologische

Aspekte von auBergewdhnlichen BewuBtseinszusténden wie Trance und Ek-
stase, besonders am Beispiel der Pfingstfrémmigkeit; ebenso wird Kritik geiibt
an der quasi-technischen und am Effekt orientierten Verwendung solcher be-
sonderer Erfahrungen in den charismatischen Gemeinschaften. Die Sozialpsy-
chologie kommt schlieflich in Kap. 6 zum Tragen: Hier werden verschiedene
soziale Aggregationen (Gruppe, Menge, Masse) voneinander unterschieden
und ihre auch in religitsen Zusammenhingen relevanten Strukturen und die
in sozialen Kontexten verdnderten Wahrmehmungs- und Verhaltensweisen be-
schrieben. Den Abschluf bildet das Thema ,Fanatismus und Sektierertum*
(Kap. 7), das eine hilfreiche Typologie fanatischen Verhaltens bietet und typi-
sche Merkmale von Sekten beschreibt. Einen eigenen Abschnitt widmet H. der
Frage, wie Menschen in fanatischen Gemeinschaften bzw. deren Angehdorigen
oder sonstigen Beteiligten praktisch geholfen werden kann; besonderes Augen-
merk liegt dabei auf der Frage, welchen Schaden Kinder von Angehorigen fana-
tischer Gemeinschaften zu erleiden haben.

Der besseren Anschaulichkeit und Verstindlichkeit dienen in al-
len Kap.n eingestreute Fallbeispiele, die z. T. aus H.s eigener Praxis
stammen. Die Themenwahl ist u.a. von den Forschungsschwerpunk-
ten des Vf.s (z.B. Sekten, besondere religiose Erfahrungen) gepragt;
dabei bleiben — was sich auch gar nicht vermeiden ldBt — einige The-
men unerwihnt, die fiir die Theologie interessant wiren (z.B. Men-
schenbilder in der Psychologie, Neurobiologie religitsen Erlebens,
Seelsorge und Psychotherapie, Religionspsychopathologie, Sozial-
psychologie der Gemeinde, psychologische Exegese, Psychologie
kirchlicher / theologischer Berufe, ...). Wiinschenswert wéren aber
in jedem Fall (zumindest kurze) Hinweise zur Methodik und zur Ge-
schichte der Religionspsychologie gewesen.

Da H. nicht den Anspruch hat, eine christliche Religionspsycho-
logie zu betreiben, ist die Ausklammerung von Wahrheits- und von
normativen Fragen verstdndlich und daher auch zu respektieren.
Eine theologische Religionspsychologie jedoch wird sich den Fragen
nach wahr und falsch bzw. richtig und unrichtig stellen miissen. Man
mag nun zu H.s These, es gebe keine besondere christliche (oder mus-
limische, atheistische, ...) Religionspsychologie (7), stehen, wie man
will, der Vf. selbst 1st diese These nicht ganz konsequent ein: Sein
eigener christlicher bzw. protestantischer Standpunkt, von dem aus
er schreibt, ldBt sich in keinem Kap. des Buches verbergen; insofern
hat er doch eine christliche Religionspsychologie geschrieben. An
dieser Stelle muf sich H. den Vorwurf gefallen lassen, dali hier zu
oft das alte ancilla-Modell durchscheint und die Psychologie als
Magd fiir das iibergeordnete Interesse der Theologie bzw. der Seelsor-
gelehre in Anspruch genommen und damit instrumentalisiert wird.
Eine weitergehende hermeneutische Reflexion kann der Religions-
psychologie diesbeziiglich nicht erspart bleiben.

Miinster Tobias Kldden

Religionswissenschaft

Handbuch Religionswissenschaft. Religionen und ihre zentralen Themen, hg.
v. Johann Figl. — Innsbruck: Tyrolia 2003 / Géttingen: Vandenhoeck und
Ruprecht 2003. 880 S., Ln € 79,00 ISBN: 3-7022-2508-0 (Tyrolia) /
3-525-50165-X (Vandenhoeck und Ruprecht)

Ein handliches Einfiithrungs- oder Lehrbuch ist dieser schwerge-
wichtige Bd nicht. Aber man wird das Buch mit Gewinn immer dann
zur Hand nehmen, wenn man Reflexionshorizonte und Literatur-
zuginge sucht im Blick auf ,Religionswissenschaft — historische
Aspekte, heutiges Fachverstdndnis und Religionsbegriff” (Einleitung,
17-80), ,Religionen der Vergangenheit und Gegenwart® (Teil 1,
81-524) und ,,Zentrale Themen — systematische und komparative Zu-
ginge“(Teil 2, 525-852). Und zur Handlichkeit als Informations-
quelle tragen dann doch die gut ausgewihlten Personen- und Sach-
register bei (853—880).

Der Hg. Johann Figl ist Vorstand des Instituts fiir Religionswissen-
schaft an der Universitit Wien und Griindungsprésident der Osterrei-
chischen Gesellschaft fiir Religionswissenschaft. In der Tat ent-
spricht die Diskussionslage im Bd vorwiegend dem 6sterreichischen
und siiddeutschen Raum.

Figl selbst steuerte zum Bd nicht nur Vorwort, Zielsetzung und Einleitung
bei, sondern auch zu Teil 1.2 ,Religionen der Gegenwart” im Kap. 11 ,,Christen-
tum* die systematischen Abschnitte ,Zentrale Dimensionen” und ,Zusam-
menfassung. Die Frage nach dem Charakteristischen des Christentums” sowie
das Kap. 13 ,Neue Religionen*. Dazu gehoren — parallel zum Kap. ,,Christen-
tum® — die Abschnitte , Begriff und historischer Uberblick®, ,Zentrale Inhalte —
in einer speziellen Neureligion und allgemein“ (anhand der Baha'i) und ,,Ge-
samtcharakteristik und Zukunftsperspektiven®, Auberdem schrieb er zu Teil
2.1 ,Vorstellungen absoluter bzw. gottlicher Wirklichkeit” die Kap. 2 ,,Gott —
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monotheistisch” und 3 ,,Brahman — Nirvana — Dao. Apersonale Vorstellungen
des Absoluten” sowie zu Teil 2.2 ,Dimensionen weiterer zentraler Vorstellun-
gen® im Kap. 4 , Jenseitsvorstellungen® die Abschnitte ,, Tod und Auferstehung,
Gerichts- und Paradiesvorstellungen (besonders im Islam)“ und ,,Das ,Jenseits’
als Thema religionswissenschaftlicher Systematik*.

Weitere Institutsmitglieder — Bettina Bédumer, Birgit Heller, Hans Gerald
Hédl und Franz Winter — schrieben die Kap. 1.2.5 ,Hinduismus* (BB) und
1.2.14 , Alternative Formen des Religiosen” (HGH), zu Teil 2.1 das Kap. 1 ,,Gét-
ter / Gottinnen* (BH), zu Teil 2.2 in Kap. 4 ,Jenseitsvorstellungen* den Ab-
schnitt ,,Reinkarnation und Befreiung aus dem Geburtenkreislauf* (BH) sowie
die Kap. 1 ,Mythos” (HGH) und 5 ,Zwischenwesen* (FW), auBerdem zu Teil
2.3 ,,Praxis-Dimensionen (Ritual, religitse Erfahrung, Ethik)“ die Kap. 1 ,,Ritual
(Kult, Opfer, Ritus, Zeremonie)“ (HGH), 2 , Sakraler Raum und heilige Zeit*
(BB) und 3 ,,Gebet / Meditation / Mystik — Ekstase (BB / HGH) sowie zu Teil
2.4 ,Gesellschaftliche und rechtliche Dimensionen® das Kap. 2 ,Gender und
Religion® (BH).

Damit war ein Kern gefunden, der um den Teil 1.1 ,Religionen vergangener
Kulturen” und ansonsten weitere Kap. der genannten Teile 1.2 und 2.2-2.4 so-
wie die einleitenden Abschnitte zu ,,Christentum® und , Jenseitsvorstellungen*
zu erweitern war, um ein religionswissenschaftliches Nachschlagewerk vor-
zulegen, das dem spezifischen Anliegen nachkommt, , die Darstellung der Re-
ligionen in Geschichte und Gegenwart eng mit den Informationen iiber zentrale
religioneniibergreifende Themen zu verbinden® (Vorwort). Auch die von au-
Berhalb des Instituts am ersten Teil des Handbuchs mitwirkten, wurden des-
halb zum einen um eine historische Einleitung zur betreffenden Religion gebe-
ten, ,und zwar besonders im Blick darauf, inwiefern die geschichtliche Ent-
wicklung zum Verstdndnis des gegenwiirtigen Erscheinungsbildes der Religion
in ihren verschiednen Richtungen, Abspaltungen etc. beitréigt" (Zielsetzung,
15). Zum anderen wurden sie darum gebeten, in ihrer Darstellung der Religion
schon die vier zentralen Themenbereiche (2.1-2.4) des systematisch orientier-
ten zweiten Teils des Handbuchs zu beachten. Sie sollten ,.eine Art Vorbegriff
von Religion[en]* umschreiben, ,.der weit genug war, um die Vielfalt der Reli-
gionen nach zentralen Inhalten bzw. Themen zu erfassen” — chne daB eine
»Vorentscheidung iiber den Religionsbegriff des Faches Religionswissenschaft
damit getroffen” werden soll, der ,ausfiihrlich wissenschaftstheoretisch
grundzulegen ist“ (ebd. 14).

Dazu informiert Figls Einleitung in den noch weiter untergliederten drei
Teilen ,Wissenschaftsgeschichtliche Positionen®, ,Wissenschaftsverstindnis*
und ,,Religionsbegriff*. Figl betont dabei besonders die , Zeitgeschichte* der
Religionen als Teil der Religionsgeschichte (40) und neben der ,,Systematisch-
Vergleichenden Religionswissenschaft* eine ,,Angewandte Religionswissen-
schaft* als ,Desiderat und Maglichkeit* (42). Dazu rechnet er die Analyse reli-
gits mitbedingter Konflikte und die das Handbuch beschlieBenden Kap. ,,Reli-
gionen-Didaktik” und ,Dialoge der Religionen®, fiir die Religionspddagogik
und Dogmatik als Nachbardisziplinen einbezogen werden. Dabei wird die Re-
ligionsphilosophie als eine Briickendisziplin verstanden und der Kirchlichkeit
von Theologie gegeniiber eine ,positionelle* Differenz festgehalten (52). Der
Durchgang ergibt m. E. iiberzeugend, daB erst mit einem ,,weiten Verstindnis
von Religion, das ,funktionale’ und ,substanzielle‘ Bereiche umfasst, [...] der
Gegenstandsbereich des danach bezeichneten Faches angemessen erfasshar®
ist, ndmlich , die Gesamtheit der Religionen und des Religiésen* (76).

In Teil 1 ,,wurde nicht die Absicht verfolgt, eine Universalgeschichte der
Religionen anzustreben. Es handelt sich vielmehr um monographische Einzel-
darstellungen von spezifischen Religionen® auf in der Regel ca. 15 Seiten, und
»8s war dabei sowohl bei den vergangenen Religionen als auch bei den gegen-
wirtigen Religionen die Verkniipfung von historischen und geographischen
Gesichtspunkten wegweisend* (83): Fiir die Urgeschichte (O. H. Urban) ,,bleibt
festzuhalten, dass wohl mit der Entstehung des Homo sapiens ~ archiologisch
fassbar vor rund 40.000 Jahren — auch ein Selbstbewusstsein vorhanden ist, das
religiose Vorstellungen nicht nur erméglicht, sondern erfordert (101). Fiir den
Alten Orient folgen jeweils als religitse Pluralitit dgyptische (J. Assmann) und
sumerisch-babylonische (H. Trenkwalder) Religion und die Vielfalt der Religio-
nen im Hethiterreich (M. Hutter); fiir die Alte Welt im mediterranen Raum mi-
noische (W. Pétscher), etruskische (L. Aigner-Foresti) und griechische und ré-
mische (H. Schwabl) Religion sowie antike Mysterienreligionen (W. Speyer);
dann neben der Religion der Germanen (K. Schier) und der Kelten (H. Birkhan)
als Stifterreligion der Manichdismus (M. Hutter); schlieBlich als Beispiel einer
Religion einer der groBen Kulturen aufierhalb der sogenannten Alten Welt die
aztekische (U. Kohler).

Als Religionen (auch) der Gegenwart thematisiert das Handbuch zunichst
fiir verschiedene Regionen und Kontinente ethnische Religionen (K. R. Wern-
hart); dann fiir den japanischen und chinesischen Kulturraum Shintoismus
(Th. Immoos), Konfuzianismus (R, Malek) Daoismus (ders.); es folgen als Reli-
gionen indischen Ursprungs Hinduismus (s.0.), Jainismus (A. Mette), Buddhis-
mus (H.-J. Greschat) und Sikhismus (O. Géchter); als Religionen nahéstlichen
Ursprungs Zoroastrismus (M. Hutter), Judentum (F. Dexinger), Christentum (U.
Berner / s.0.) und Islam (K. Prenner); schlieBlich Neue Religionen (s.0.) und
alternative Formen des Religidsen (s.0.).

Trotz der angestrebten Formalisierung sind die Kap. stark von den archéo-
logischen, dgyptologischen und altorientalistischen, klassisch-philologischen
und althistorischen, germanistischen und vélkerkundlichen, indologischen
und judaistischen Fachinteressen und persénlichen Spezialisierungen auch
der religionswissenschaftlichen Autorinnen und Autoren geprigt. Darin liegt
ihre Qualitat; die Kehrseite unterschiedlicher Schwerpunkisetzungen sollte
positiv zum eigenen Erginzen von Blickwinkeln nach Art der anderen Kap.
(und anhand auch weiterer wichtiger Literatur) genutzt werden.

Entsprechendes gilt fiir die Kap. von Teil 2, vor allem fiir die aus anderen
Publikationen adaptiert iibernommenen Beitriige ,Heilige Schriften® (U. Two-
ruschka), , Ethik der Religionen* (ders. / M. Klécker) und ,Natur und Technik
in den Religionen“ (P. Koslowski). Es gilt aber auch fiir die Originalbeitrige,
besonders die von auBerhalb des Instituts zu ,Schopfungsvorstellungen® (J.
Mohn), ,Jenseitsvorstellungen (M. Hutters religionswissenschaftlichen Uber-
blick und seine religionsgeschichtlichen Beispiele — Syrien im zweiten vor-
christlichen Jahrtausend, die vorchristlichen Kelten, indianische Stammesreli-
gionen — samt Restimee) sowie zu den gesellschaftlichen und rechtlichen Di-
mensionen ,Pluralitit innerhalb der Religionen® (E. M. Synek), ,,Recht und Re-
ligion“ (dies.), ,Menschenrechte / Religionsfreiheit* (dies.) sowie im
Briickenschlag zu Religionspiddagogik und Dogmatik ,Religionen-Didaktik*
(M. Jaggle) und ,.Dialog der Religionen® (N. Hintersteiner).

Fiir das Christentum geht Figl (419-432) von den Auswirkungen der ,,refor-
matorischen Bewegungen des 16. Jahrhunderts [...] auf das Selbstverstindnis
und die Reformen des rémischen Katholizismus® und auf die ,, miterméglichte
Entstehung einer heute uniibersehbar gewordenen Vielfalt von christlichen
Kirchen“ aus. ,Religionswissenschaftlich-systematisch kommt hier das Chri-
stentum, wie auch alle anderen in diesem Handbuch dargestellten Religionen,
in seinen grundlegenden Dimensionen (wie Glaube, Kult, Ethik, Recht), die fiir
alle christlichen Denominationen von Relevanz sind, zur Sprache” (420). Dem
stehen Berners Skizzen zur Ablésung des Christentums vom jiidischen und
Durchsetzung gegen den heidnisch-philosophischen Monotheismus sowie zur
Verhiltnisbestimmung von Charisma und Institution, Theologie und Haresie in
den sich entwickelnden christlichen Kirchen voran (411—419).

Die hier und im ganzen Buch gegebenen knappen, aber vielfilti-
gen Anregungen konnen nicht zuletzt auch einer theologisch inter-
essierten Leserschaft wichtige Zuginge zu religionsgeschichtlichen
und -systematischen Fragestellungen erschlieBen, angeleitet etwa
von Figls Exkurs zu interreligios-dialogischen und interkulturell-phi-
losophischen Ansitzen: ,An diesen Ansiitzen zeigt sich, daB die
theoretisch-wissenschaftliche Deskription wohl die jeweilige Cha-
rakteristik der betreffenden Begriffe fiir das Absolute in den Differen-
zen und Analogien zu erfassen vermag, dafi aber damit noch keine
Entscheidung dariiber getroffen ist, welche Méglichkeiten es fiir die
konkreten Wege religioser Erfahrung gibt, die Absolutheitsvorstellun-
gen verschiedener Religionen anzundhern. Dieser ProzeB ist als be-
achtenswerte Tendenz innerhalb der Religionsgeschichte in der Mo-
derne ein zentrales Feld der Forschung® (566).

Marburg Christoph Elsas

Khoury, Adel Theodor: Der Islam und die westliche Welt. Religitise und politi-
sche Grundfragen. — Darmstadt: Primus / Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft 2001. 223 S., kt € 16,50 ISBN: 3-89678—437—4

Der européische Islam. Eine reale Perspektive? Hg. v. der Katholischen Aka-
demie in Berlin durch Christian W. Troll S.]J. — Berlin: Morus 2001. 95 S.
(Schriften zum Dialog der Religionen, 2), kt € 6,80 ISBN: 3-87554—360—2

Turkish Islam and the Secular State. The Giilen Movement, ed. by M. Hakan
Yavuz /John L. Esposito.— New York: Syrucuse University Press 2003,
XXXIII, 290 S., Ln € 59,95 ISBN: 0-8156—-3015-8
Khoury, von 1970 bis 1993 Professor fiir Religionswissenschaft an

der Universitit Miinster, ist durch zahlreiche Veréffentlichungen

iiber den Islam und die Beziehungen zwischen Islam und Christen-
tum bekannt. Als griechisch-katholischer Christ aus dem Libanon,
zwischen dessen religids-politischen christlichen und islamischen

Bevolkerungsgruppen 15 Jahre lang Biirgerkrieg herrschte und den

Dialog als lebensnotwendig erwies, hat er dazu einen besonderen Zu-

gang. Das kurz nach dem 11. September 2001 geschriebene Vorwort

greift dabei ,,alte und verschiittete Angstgefiihle auf: ,Ein kompro-
miBloser Islam 14Bt bei vielen Menschen im Westen leicht viele Be-
fiirchtungen aufkommen® (9). Um aber die Aufmerksamkeit fiir den

Islam nicht auf militante Gruppierungen und eine staatliche Ord-

nung mit Totalitédts- und Universalititsanspruch beschréinkt bleiben

zu lassen, will das vorliegende Buch , verschiedene Aspekte des isla-
mischen Erbes vorstellen. Es befasst sich mit den zentralen Hauptfra-
gen der islamischen Religion® und vergleicht dabei , mit den Aus-
sagen der christlichen Glaubenslehre und mit den gesellschaftlichen
und politischen Vorstellungen des demokratischen Westens®. Er-
klirte Absicht ist es, einen Beitrag ,,zur gemeinsamen Friedenssuche*

zu leisten (10).

Dazu gliedert Khoury sein Buch in fiinf Teile, die jeweils nach der Bedeu-
tung des Themas fiir Muslime und fiir Christen fragen: ,,Wer ist Muhammad,
der Verkiinder des Islams?* (13) ,Wer ist der Gott des Islams?*“ (49) ,Was ist
gut, was ist bose?" (87) , Traditioneller Islam und moderne Welt* (111) und
»Dialog oder Konfrontation?“ (157). Es folgen knappe Anmerkungen, Literatur-
hinweise und Register (211-223). Kap. I widmet sich so mit vielen Bezugnah-
men auf den Koran — den Khoury ins Deutsche iibersetzte — Muhammads Beru-
fung und prophetischem Anspruch ,gegeniiber den Polytheisten® (13) und in
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»Auseinandersetzung mit Juden und Christen® (26). Kap. Il umreifit die Bedeu-
tung Muhammads fiir die Muslime als der Prophet und der Gesandte Gottes,
Vorbild fiir die Glaubigen und der Erwihlte Gottes (33—41). Das knappe Kap.
IIT ,,Wer ist Muhammad fiir Christen?” (42—46) stellt die Argumente der Pole-
miker fritherer Zeiten hinter dem Anliegen des Zweiten Vatikanischen Konzils
zuriick, um v. a. das ins Auge zu fassen, ,,was den Menschen gemeinsam ist und
zur Gemeinschaft untereinander fiihrt“. Es halt fest, daB die Gestalt Muham-
mads die typischen Merkmale aufweist, die einen Propheten kennzeichnen,
und daB die Botschaft des Koran bewirkt hat, daB Menschen dem Heil Gottes
niher gekommen sind. Allerdings will die im Islam herkémmliche Deutung der
Christologie des Korans ausdriicklich die christliche Christologie zuriickwei-
sen und verurteilen, Khoury schliefit diesen ersten Teil mit dem Appell, daB
das begonnene Gesprich zu Muhammad im Bemiihen um ,.einen offenen, von
kritischer Sympathie getragenen Dialog®” Christen und Muslime den weiteren
Weg in die Zukunft als Partner statt als Gegner gehen lassen sollte,

Kap. IV iiber die ,Gottesvorstellung im Islam® (49-71) skizziert — wieder
mit vielen Bezugnahmen auf den Koran — Allah als den schon vor Muhammad
als Herr der Kaba und Schopfer verehrten Gott der Araber und dann den Gott
des Islams mit seinem durch die Einzigkeit, die innere Einheit und die Tran-
szendenz bestimmten Wesen. Dabei fithrt Khoury in die jahrhundertelangen
Auseinandersetzungen zwischen den rationalistischen Mutaziliten und tradi-
tionsgebundenen Hanbaliten und Ashariten in der islamischen Theologie ein:
hinsichtlich Aussagen iiber Gott, Anthropomorphismen, theologischer Spra-
che und Funktion der Offenbarung. Dem stellt Kap. V unter der Uberschrift
,Der Islam und der christliche Glaube an Jesus Christus® (72-79) die wirkungs-
geschichtlich bedeutsamsten Aussagen des Korans und seiner Kommentatoren
iiber das Leben Jesu und die Person Jesu Christi zur Seite. Khoury schliefBt die-
sen zweiten Teil im knappen Kap. ,Der Gott des Islams und der Gott des Chri-
stentums® (80-84) mit Erorterungen zur Auseinandersetzung des Korans und
der muslimischen Theologen mit der Trinitit. Er unterscheidet dabei das Chri-
stentum als differenzierten und den Islam als nicht differenzierten Monotheis-
mus, sieht aber — wie die Pépste nach dem Konzil und bereits der Koran — so
grundlegende Gemeinsamkeiten in der Gotteslehre von Christen und Musli-
men, ,,dass sie denselben Gott meinen, wenn sie ihn anbeten und zu ihm be-
tenft

In Kap. VII ,,Grundsétze der islamischen Ethik“ (86-96) referiert Khoury
grundlegende Perspektiven des Korans fiir islamisches Weltverstindnis und
Menschenbild, insbesondere das Gesetz als Ausdruck der Weisheit und der
Barmherzigkeit Gottes, Hilfe zur Unterscheidung zwischen Gut und Bése und
darin Rechtleitung Gottes. Dieser dritte Teil wird entsprechend komplettiert
durch Kap. VIII ,,Gut und Bése — Gebote und Verbote* (97-108) mit Koran-
Parallelen zu den biblischen Zehn Geboten.

Die andere Hilfte des Buches gilt der Begegnung mit der modernen Welt
und Fragen des Dialogs. Unter der korrekten Uberschrift fiir den vierten Teil
»Traditioneller Islam und moderne Welt” fithren hier leider die Titel ,Islam
und Demokratie” fiir Kap. IX (111-119), ,Religionsfreiheit” fiir Kap. X
(120-124), ,Der Islam und der Westen“ fiir Kap XI (125-143) und auch fiir
Kap. XII ,,Muslime in einer pluralistischen Gesellschaft* (144—155) mit den
Untertiteln ,Islam und Integrationsproblematik® zu einer groben Verallgemei-
nerung, wenn man nicht immer mitdenkt, daB alles Gesagte nur von einem Ide-
altyp traditionellen Islams gilt: ,Die Anliegen der Muslime werden heute am
prignantesten durch die Islamisten formuliert (127) — mit der ,Gefahr des To-
talitarismus®, sollte nicht der Islam ,,den Schritt wagen von der iiberholten An-
nahme einer einheitlichen Gesellschaft (in der die Muslime die Herrschaft ha-
ben und die Macht ausiiben sollten) zur Bejahung einer pluralistischen Gesell-
schaft® (141f). Fiir eine innerhalb des Idealtyps bleibende Argumentation be-
tont Khoury ,.eine von vielen verkannte Flexibilitit und Offenheit” schon des
klassischen islamischen Rechtssystems als ,eine bislang ungenutzt gebliebene
Chance* (149). Thr entsprechen Fragen an die deutsche Gesellschaft und an die
Muslime aus fremden Landern hinsichtlich ihres Integrationswillens.

Den SchluBteil untergliedert Khoury in die kurzen Kap. XIII ,,Christen und
Muslime: Gegner oder Partner?” (157-166), XIV ,Eine islamische Stellung-
nahme zum christlich-islamischen Dialog* (167-181), XV ,,Christen und Mus-
lime — Probleme eines schwierigen Dialogs* (182-194), XVI ,,Wahrheit und To-
leranz* (195-202) und XVII , Wahrheit und Dialog” (203-210). Fiir die isla-
mische Stellungnahme legt Khoury eine fast wértliche Ubersetzung von Passa-
gen aus dem Vorwort des kiirzlich verstorbenen Vorsitzenden des Hohes Rates
der Schiiten im Libanon zu einem Buch iiber den christlich-islamischen Dialog
vor. Khoury wiinscht sich christlicherseits das Angebot einer ,Miteinander-
Identitdt®, in der wir, ,unabhingig davon, ob sie unseren Glauben nachvollzie-
hen kénnen und wollen oder nicht, [...] Verséhnung miteinander, Frieden und
solidarische Briiderlichkeit” anbieten — auch in Hoffnung auf positive Reaktion
aufgrund des Koranworts ,,Wenn ihr mit einem GruB begriiBt werdet, dann
griifit mit einem noch schéneren Gruf, oder erwidert ihn* (193f. mit Sure 4,86).
Denn ,die Realitit ist, dass den Gldubigen die Gelegenheit erdffnet wird, sich
von der Wahrheit erfassen und beschenken zu lassen® (202), und ,,es wiire viel
zu schnell und meistens unberechtigt, zu urteilen, dass das Verschiedene un-
vereinbar mit dem eigenen Glauben ist* (206). Deshalb pladiert Khoury dafiir,
,die Wahrheit und die gittlichen Werte der eigenen Religion als Grundlage da-
fiir zu nehmen, freundliche Beziehungen zu dem anderen herzustellen (207).

Offenbar gehort die idealtypische Konstruktion von einem traditionellen
Islam als Gespriichspartner bei Khoury damit zusammen, daB er weithin ,,von
einer Komplementaritit religiGser Erkenntnisse und Erfahrungen (208) und
deshalb ,,von der Mitte des eigenen Selbstverstdndnisses dieser Religion aus-
geht” (204). Damit nicht andere statt dessen aus diesem Idealtyp Unvereinbar-

keit mit ,.der westlichen Welt“ folgern, bringen die beiden anderen hier zu be-
sprechenden Biicher weitere Konkretionen von Bedeutung.

Auch wenn sie schon im Jahr 2000 gehalten wurden, sind hier die
Vortrige in der Katholischen Akademie Berlin, die fiir die Publika-
tion ,Der européische Islam® kurz nach dem 11. September 2001
iiberarbeitet wurden, von grofiter Aktualitét: ,,Wie realistisch ist die
Vorstellung einer Starkung aufgeklarter Islam-Interpretationen durch
die sozialen und politischen Erfahrungen in den Gesellschaften
Westeuropas? (Vorwort des Herausgebers 6). Tariq Ramadan, Autor
des ersten der vier Beitrége, ist Enkel des Griinders der Muslimbru-
derschaft in Agypten, Philosophie-Professor in Fribourg und Genf
und ein Medienliebling zum Thema ,Muslimsein in Europa“. So lau-
tet der Titel der Ubersetzung (Marburg 2001) seines 1999 franzésisch
und englisch erschienenen Buches, dessen deutscher Untertitel ,,Un-
tersuchung der islamischen Quellen im europédischen Kontext* das
Anliegen auch dieses Vortrags — oder auch eines am 25. November
2001 ebenfalls von dem Jesuiten und Islamkundler Professor Chri-
stian Troll in der Katholischen Akademie moderierten Vortrags zu
»Einstellungen europdischer Muslime zu Gewalt” — angibt: Entgegen
einem essenzialistischen Ansatz — ,Da die Religion uns dieses und
jenes sagt, muss man uns erkldren, warum das so ist und nicht an-
ders” —ist bei allem Glauben und bei aller Religiositit fiir die Verhal-
tensweisen zu veranschlagen, dafl die Menschen in einem bestimm-
ten sozialen Umfeld leben.

Unter dem Titel ,,Die europdischen Muslime* (9-20) betont Ramadan: ,Es
wird kiinftig darum gehen, seine Zugehorigkeit zum Islam unter Beweis zu stel-
len, diese sichtbar zu machen, ohne dass das bedeuten wiirde, die soziale, po-
litische, 6konomische und kulturelle Integration zuriickzuweisen® (10). , Auf
der einen Seite ist der Anteil junger Muslime, die téglich religitse Brauche be-
folgen, relativ gering [...] Umgekehrt hatte das Erstarken religitser Praxis bei
einer Minderheit von Jugendlichen die Bildung einer Vielzahl von Vereinigun-
gen zur Folge“, und ,,diese Jungen versuchen offen, im Gegensatz zu den ersten
Migranten, intellektuelles und soziales Terrain zu besetzen“ (13f.). Zum Ziel
einer Art Konsens gehort dabei fiir ihn: a) ,,Ein Muslim, sei er Einwohner oder
Staatsbiirger, muss sich mit dem Land, in dem er sich aufhélt, durch einen mo-
ralischen und sozialen Vertrag verbunden fiihlen und dessen Gesetze achten®,
b) ,Die europiische Gesetzgebung (insbesondere deren sikularer Rahmen) er-
laubt den Muslimen, das Wesentliche ihrer Religion zu praktizieren® (15£.).

Tariq Modood, Soziologie-Professor in Bristol, macht in seinem Beitrag
»Muslime im sdkularen britischen Multikulturalismus® (21—43) den innereuro-
péisch unterschiedlichen Erfahrungshintergrund deutlich: Dort zeigte sich bei
den Antidiskriminierungsgesetzen gegen colour-racism, ,.dass es asiatische
Muslime und nicht — wie von der Konzeption her erwartet — Afro-Kariben wa-
ren, die aufgrund der Ungleichheitsmessungen als die benachteiligste und drm-
ste Gruppe des Landes hervorgingen® — was ,.fiir viele muslimische Aktivisten
[...] die Kategorie ,ethnische Beziehungen* fiir Mulsime bestenfalls eine unan-
gemessene politische Nische® sein (24) und ,,,Muslim* in kiirzester Zeit zu ei-
ner Schliisselidentitit politischer Minderheiten® avancieren liefi (31; vgl. zur
neuen Diskussionslage: Religiose Minderheiten. Potentiale fiir Konflikt und
Frieden, hg. v. Hans-Martin Barth / Christoph Elsas, Schenefeld 2004).

Reinhard Schulzes Beitrag ,Islamische Prisenz und die kulturelle Identitit
Europas” (45-54) kommentiert die beiden Vortrige aus der Sicht des kritisch
beobachtenden Islam-Historikers: ,.Britische Muslime scheuen sich nicht, ei-
nen ,islamischen Siakularismus‘ zu fordern®, weil , der britische Sikularismus
[...] Religion als ,private Identitit' begreift, die in der Représentation in der
,Offentlichkeit’ aufgenommen werden kann®. Demgegeniiber , ist der franzési-
sche Laizismus radikal in dem Sinne, dass er keinerlei religise Reprisentation
zulédsst”. Tariqg Ramadan geht es deshalb primir um eine vom Islam gebildete
»Binnenidentitit als eine Kollektividentitdt innerhalb der muslimischen Ge-
meinschaften. Gleich wichtig ist ihm ,auch eine ,AuBenidentitit’, d.h. eine
Identitit, mittels derer die ,Citoyenneté* in der franzésischen Gesellschaft be-
jaht wird” — doch das bedeutet ,,neue Vorschlige fiir die Aushandlung des Ver-
hiltnisses von Staat und Religion* (50f.). Wihrend so aufgrund der prigenden
nationalen Rahmenbedingungen ,eine europiische Kollektividentitiat unter
Muslimen in Europa kaum anzutreffen ist“, wertet Schulze beide Vortriige ,,als
Beitrag zu einer Neubestimmung der kulturellen Identitit, durch die sich im-
mer mehr europdische Gesellschaften zu verstindigen versuchen®, nédmlich
unter Einbeziehung einer islamischen Tradition (53f.).

Auch Trolls eigener Beitrag ,Islamische Stimmen zum gesellschaftlichen
Pluralismus*® (55-94) wiirdigt Ramadan (83—99) als einen der ersten ,,im heuti-
gen Europa geborenen Muslime, der entschieden versucht, einen ProzeB gegen-
seitigen Befragens und gemeinsamen Suchens nach genuinen und realisti-
schen Rechtslosungen fiir die neuen Generationen von Muslimen in Europa in
Bewegung zu setzen", wesentlich bestimmt von der ,Frage, welchen spezi-
fischen Beitrag zum heutigen Europa das islamische Leben und Denken aus
dem Glauben leisten konnte und leisten sollte* (83). Daneben referiert Troll
Gedanken weiterer ihm persénlich bekannter muslimischer Intellektueller,
.fiir die der Islam als positive Kraft zur Gestaltung einer pluralen, gerechten
Gesellschaft beitrdgt” (59) Syed Zainul Abedin (64—70) und Maulana Wahidud-
din Khan (70-75) sind fiir Fragen des européischen Islam interessant, weil sie
auf dem Hintergrund der zahlenméBig gréBten muslimischen Minderheit der
Welt in Indien argumentierten. Der Siidafrikaner Farid Eisack (76-82) leitete
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im Kontakt mit dem Centre for the Study of Islam and Christian-Muslim Rela-
tions in Birmingham aus dem Koran eine islamische Perspektive der interreli-
giosen Solidaritit gegen Unterdriickung ab (Quran, Liberation and Pluralism,
Oxford 1997). Der Tunesier Mohamed Talbi (59-64) trieb in der Groupe de Re-
cherche Islamo-Chrétien den Dialog im Mittelmeerraum voran in der ,,UUberzeu-
gung [...], die er gerade auch als eminenter Historiker des mittelalterlichen
Maghreb gewonnen hatte: Keine Kultur oder Religion ist eine in sich geschlos-
sene und unabhéngige Realitiit. Im Gegenteil ist Offenheit, gepaart mit kriti-
scher Unterscheidung, die Bedingung fiir die vitale Weiterentwicklung von
Kulturen und Religionen. In diesem Sinne ist der Dialog zwischen ihnen abso-
lut notwendig* (60).

Der von Yavuz und Esposito herausgegebene Bd rundet das mit
den beiden anderen gezeichnete Spektrum mit einer fiir Deutschland
wichtigen Erginzung ab, ndmlich hinsichtlich der Muslime aus der
Tiirkei und ithrem Verhéltnis zum Sikularstaat: Gerade die auf diesem
Hintergrund entstandene religitse Bewegung um den charismati-
schen tiirkischen Imam Fethullah Giilen ist fiir das Thema Islam, We-
sten und christlich-islamischer Dialog in den letzten Jahrzehnten von
Bedeutung geworden. Wie Giilen, der sich dort zu lingerer medizi-
nischer Behandlung aufhélt, wirkt auch M. Hakan Yavuz in den
USA, wo er sein in Ankara begonnenes Studium fortsetzte, Assistenz-
professor fiir Politikwissenschaft ist und in der von John L. Esposito —
er ist Griindungsdirektor des Center for Muslim-Christian Understan-
ding und Professor fiir Religion und internationale Angelegenheiten
an der Georgetown University — herausgebenen Reihe ,Religion and
Global Politic* publizierte (Islamic Political Identity in Turkey, New
York 2003). Die Bewegung um Giilen ist eine Weiterentwicklung der
religidsen Bewegung um den tiirkisch-kurdischen Islamgelehrten
Said Nursi, die auch ihrerseits weiter im Dialog zwischen Ost und
West, Muslimen und Christen besonders aktiv ist (Bringing Faith,
Meaning and Peace to Life in a Multicultural World: the Risale-i Nur’s
Approach: Seventh International Symposium on Bediuzzaman Said
Nursi, Istanbul 2004). Wie die informative Einleitung der Hg ausfiihrt
(XII-XXXIIIL, nach deren Angaben zu den Referenten der von ihnen
am Center veranstalteten Tagung, von denen die Kap. dieses Buches
verfalt sind), bejahen beide Bewegungen Sikularstaatlichkeit und
Pluralismus, arbeiten aber an einer Lockerung des Laizismuskon-
zepts des Staatsgriinders, das bis zu Nursis Tod 1960 religiésen Ein-
flub in den Bereichen Erziehung, Wirtschaft, Familie, Kleidung und
Politik verhinderte. So nutzen sie die zur Uberwindung der tiefen
Identitéitskrise und Links-Rechts-Spaltung in der Tiirkei seit 1980
fiir staatsloyale islamische Bewegungen erméglichten Wirkungsmag-
lichkeiten iiber religitse Netzwerke.

In Kap. 1 ,Islam im 6ffentlichen Raum: Das Beispiel der Nur-Bewegung"
(1-18) legt Yavuz Nursis Ideen dazu dar: ,,Gesetze sind von einer gewihlten
Volksversammlung zu machen®, und entsprechend ,meinte er mit einer ,nach
der Scharia regierten Gesellschaft’ eine nach Gesetz regierte und gerechte Ge-
sellschaft [...] Weil der Staat ein Diener des Volkes ist, brauchen seine Ange-
stellten nicht Muslime sein, weil es ihre Pflicht ist, dem Volk in Ubereinstim-
mung mit dem Gesetz zu dienen. Der Staat muss auf fiinf Prinzipien gegriindet
sein: Gerechtigkeit, Freiheit, Respekt fiir menschliche Wiirde, den Willen des
Volkes und Sicherheit” (11). ,,Nursi machte eine sorgfiltige Trennung zwischen
Glauben (iman) und Religion (Islam) und konzentrierte sich auf/[...] eine Glau-
bensbewegung, die religitses BewuBtsein zu stirken und mit anderen Glau-
bensgemeinschaften zusammenzuarbeiten sucht. Glaube hat Vorrang vor Islam
und vor jeder Form ethnolinguistischer Solidaritit” (12). In Kap. 2 ,Die Giilen-
Bewegung: Die tiirkischen Puritaner” (19—47) diskutiert Yavuz dann, wie Giilen
Erziehungs-Netzwerke nutzt, um intellektuelle Aufklirung und spirituelle Er-
leuchtung zu erreichen und die Werte des Islams in Praxis umzusetzen.

Kap. 12 ,Fethullah Giilen: Die Moderne im neuen islamischen Diskurs
transzendieren® (238-247) stellt einen Riickblick dar, in dem John Voll, Profes-
sor fiir islamische Geschichte am Center, Giilens ,,weder ,fundamentalistische®
noch ,sdkularistische** (245) Interaktion zwischen dem Globalen und dem Lo-
Kalen in der Diskussion um Moderne und Islam verortet. Die iibrigen Kap. in-
formieren wissenschaftlich sehr solide iiber Einzelaspekte. So explizieren Be-
kim Agai aus islamwissenschaftlicher, Thomas Michel S] aus interreligitser
und Elisabeth ('jzdalga aus soziologischer Perspektive: ,Die islamische Erzie-
hungsethik der Giilen-Bewegung® (18-68), ,Fethullah Giilen als Erzieher*
(69-84) und ,,Dem von Fethullah Giilen gewiesenen Weg folgen: Drei Lehrerin-
nen erzihlen ihre Lebensgeschichte” (85-114). Es folgen Ahmet Kuru, Yasin
Aktay und Zeki Saritoprak mit politologischen, soziologischen und theologi-
schen Erorterungen: , Fethullah Giilens Suche nach einem mittleren Weg zwi-
schen Moderne und muslimischer Tradition® (115-130), »Diaspora und Stabi-
litat. Konstitutive Elemente in einer Einheit des Wissens* (131-155) und , Fet-
hullah Giilen: Ein Sufi eigener Art* (156-169). Weitere Gesichtspunkte er-
schlieBen der Politologe Hasan Kosebalaban, die Soziologin Berna Turam und
der Jurist Thsan Yilmaz hinsichtlich Giilens Einschitzung des Westens eher als
Rivalen zum Wettstreit denn als Feind zur Konfrontation (170-183), seiner Ge-
meinschaft als Zivilgesellschaft (184-287) und als Beispiel fiir eine neue
Rechtsfindung (ijtihad) und Erneuerungsbewegung (tajdid) mit dem Potenzial,
iiber Einrichtungen in z. Z. mehr als 50 Landern die muslimische Welt zu be-

einflussen (208-237). Damit zeigen sich Méglichkeiten, die in den Biichern von
Khoury und auch von Troll mit ihren umfassenderen Themenkreisen nur ange-
deutet sind.

Marburg Christoph Elsas

Philosophie / Religionsphilosophie

Halme, Lasse: The Polarity of Dynamics and Form. The Basic Tension in Paul
Tillich’s Thinking. — Miinster: LIT 2003. 176 S. (Tillich-Studien. Beihefte,
4), kt € 19,90 ISBN: 3-8258-6316-6

Wenn es gelingt, {iber einige schlecht plazierte Superlative hin-
wegzusehen, dann ist die bei Miikka Ruokanen in Helsinki einge-
reichte Promotion des finnischen Theologen Lasse Halme ein Buch,
das mit Gewinn zu lesen ist. Der Gewinn besteht v.a. darin, daB
Halme ein bisher tiberraschend wenig behandeltes Thema, die Pola-
ritat von Dynamik und Form, in seinem Zusammenhang rekonstru-
lert. Seine Gesprachspartnerin ist dabei v.a. die englischsprachige
Tillichforschung, die er bei einem Studienaufenthalt an der Lutheran
School of Theology in Chicago nidher kennengelernt hat. Weit weni-
ger kommt die deutsche Tillichliteratur zu Wort; das macht allerdings
auf seine Weise das Buch fiir deutsche Leser interessant. Der Text ist
durchgiingig englisch; eine deutsche Zusammenfassung fehlt.

Der Rede von Polaritit widmet H. nur eine kurze Begriffsgeschichte
(27-32), die unterstreicht, daB Polaritét bei Tillich die Spannung von zwei ent-
gegengesetzten Polen, die sich gegenseitig benétigen, bedeutet. Im weiteren un-
terscheidet der Vf. zwei unterschiedliche Verstindnisweisen von Form und
Dynamik. Das klassische Verstindnis sehe in der Form die Idee, die Substanz
oder genauer das Bleibende: charakteristisch fiir die klassische Sicht sei, daf
die Form die Existenz jedes Seienden zu erhalten suche (32) — so H. in einer
zu Tillichs Unterscheidung von Essenz und Existenz querstehenden Weise.
Aristoteles, aber auch Plato seien fiir diese Sicht charakteristisch (138). Dem-
gegeniiber sei der Gedanke, daB die Dynamik die Grenzen der Form zu iiber-
schreiten suche, um neue Formen zu bilden, ein Charakteristikum der moder-
nen Sicht (32). Die moderne Auffassung sei v.a. von Schelling, der Lebensphi-
losophie und der Prozefiphilosophie entwickelt worden. Die Untersuchung
kommt zu dem Ergebnis, daB Tillichs Rede von ,,Dynamik und Form* die klas-
sische und die moderne Sichtweise kombiniere. Es handele sich dabei um eine
Synthese, die nicht an allen Stellen ausgeglichen sei. Sie habe aber im dyna-
mischen Neuplatonismus mit seiner Rede von der dynamis panton ihre Vorldu-
fer (138). Leider entwickelt H. diese interessante Idee nicht weiter, obwohl sie
fiir die Positionierung Tillichs gegeniiber neuen theologischen Bewegungen
wie der Radical Orthodoxy mit ihrer Ankniipfung an dem dynamischen Neu-
platonismus aufschluBreich wire. Das Buch bietet weder einen Hinweis auf die
Rede von Dynamik und Form bei Jlamblich oder Proklos noch eine Betrachtung
der Entwicklungsgeschichte, wie Tillich zu der Polaritat von Dynamik und
Form kam. Wie sich die Polaritéit von Dynamik und Form zur Unterscheidung
von Form und Gehalt in den frithen deutschen Schriften Tillichs und zur
Synthese von Neukantianismus und Lebensphilosophie bei Georg Simmel ver-
hilt, gerdt ebenfalls nicht ins Blickfeld der Untersuchung. H. rekonstruiert im
wesentlichen nur die Polaritdt von Dynamik und Form in den fiinf Teilen der
Systematischen Theologie. Er tut dies unter den Themen Selbst-Integration,
Sich-Schaffen und Selbst-Transzendenz, also den drei Funktionen des Lebens,
die Tillich in Teil 4 der Systematischen Theologie benennt. Obwohl Tillich an
dieser Stelle die Polaritit von Dynamik und Form dem Sich-Schaffen zuordnet,
gibt es auch iiber die anderen beiden Funktionen etwas beziiglich Dynamik
und Form zu sagen. In der Selbst-Integration ist die Balance zwischen Dynamik
und Form zentral. Sie mufi gewahrt bleiben, wenn die Form nicht zur Erstar-
rung und die Dynamik nicht zur Selbstzerstérung degenerieren soll. Das gétt-
liche Leben und die Existenz Christi erfiillen diese Bedingung in vollstindiger
Weise (49-72). In der selbst-transzendierenden Funktion ist auf die Unterschei-
dung von Gottlichem und Didmonischem zu achten (116-127). Diese Passagen
folgen im groBen und ganzen getreu den Texten Tillichs. Neben systematischen
Zusammenhdngen werden dabei auch Spannungen in Tillichs Rede von Dyna-
mik und Form deutlich. Sie lassen nach dem Buch drei Wege offen: 1. Die Fun-
damentalitit der drei Funktionen des Lebens anzunehmien, die dann aber be-
grifflich besser entwickelt werden miisse, als Tillich es tue. Oder 2. eine der
drei Funktionen des Lebens zu nehmen, um aus ihr ein neues System auf-
zubauen. Oder 3. ein anderes System zu entwickeln, das sich nur punktuell
mit Tillich beriihre (146).

Insgesamt bleibt der Eindruck, daf der Vf. der zweiten Alternative
zuneigen konnte. Zumindest als Tillichinterpret treibt er die Fun-
damentalisierung der Polaritit von Dynamik und Form sehr weit, ja
zu weit, Deshalb abschlieBend noch ein paar Warnungen vor den be-
denklichsten Superlativen des Buches: Man kann, auch nach der
Lektiire des Buches, wahrlich nicht behaupten, daB die Polaritit von
Dynamik und Form ,,der Ausgangspunkt von Tillichs Denken® sei (so
im Abstract S. i). Ebenfalls ist es fraglich, ob die Polaritit von Dyna-
mik und Form als ,,die Grundspannung in Tillichs Denken® — so der
Untertitel des Buches — bezeichnet werden kann. Hiufig stellt Tillich
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immerhin die Polaritit von ,Dynamik und Form* ohne Hierarchisie-
rung an zweiter Stelle nach der Polaritdt von ,,Individuation und Par-
tizipation“ und vor diejenige von ,Freiheit und Schicksal” (z.B. Sy-
stematische Theologie III S. 44). Immerhin zeigt H., daB man diese
beiden Polarititen von der Polaritdt von Dynamik und Form her ver-
stehen kann. Daf} der dritte Teil, die Christologie, der langste Teil der
Systematischen Theologie sei (so H. 60), ist demgegeniiber nachzihl-
barerweise nicht richtig. Solche Probleme sollten aber nicht abhalten
vom Lesen dieses klar geschriebenen Buches und vom Nachdenken
iiber die — gttliches und menschliches Leben gleichsam charakteri-
sierende — Polaritdt von Dynamik und Form. Thre Bedeutung heraus-
gestellt zu haben, ist ein Verdienst dieser Arbeit.

Jena Martin Leiner

Welt ohne Tod — Hoffnung oder Schreckensvision? Hg. v. Hans J. H6hn. — Got-
tingen: Wallstein 2004. 176 S. (Preisschriften des Forschungsinstituts fiir
Philosophie Hannover, 2), kt € 19,00 ISBN: 3-89244-818-3

Mit der Frage nmach der Rationalitit religivser Uberzeugungen
hatte das Hannoversche Institut fiir Philosophie im Jahr 2002 erst-
mals eine Preisfrage ausgeschrieben, um dann im Jahr 2003 die mit
einem Preis ausgezeichneten drei Beitrdge zu veroffentlichen. Mit
der Frage, ob eine Welt ohne Tod eine Hoffnungs- oder eine Schrek-
kensvision sei, hat sie nun ein Jahr spéter ein zweites Mal eine wis-
senschaftliche Preisfrage ausgeschrieben. Die mit einem solchen
Preis gewiirdigten drei Beitrige werden nun im vorliegenden Sam-
melbd wiederum der Offentlichkeit vorgestellt.

In seinen Uberlegungen zu ,Risiken und Nebenwirkungen der Lebensver-
lidngerung” (19-58) formuliert Héctor Wittwer einen Gedanken, der u.a. schon
von Heidegger in ,,Sein und Zeit“ entwickelt worden ist: DaB ich nicht nur dem
Tod entgegengehe, sondern um dieses Zugehen noch einmal weiB, hat fiir mein
Leben eine konstitutive Bedeutung. Denn erst das Bewufitsein um die Be-
grenztheit meiner Lebenszeit konstituiert die spezifische Bedeutung des geleb-
ten Augenblicks. Wenn es also keinen Tod gdbe, dann hitte kein Augenblick
mehr Bedeutung.

Adorno hat die Behauptung dieses Zusammenhangs seinerzeit zum Anlali
genommen fiir die bittere Gegenfrage, ob nicht dann Auschwitz als Begegnung
mit dem Nichts ganz recht sei. Demgegeniiber macht der Autor wohltuende
Differenzierungen geltend. Zum einen hélt er es im Anschluff an den Stand
biologisch-medizinischer Forschung fiir wahrscheinlich, daB dem Menschen
die Moglichkeit eingeraumt wird, immer élter zu werden. Und er schlieBt
auch die Utopie eines Lebens, in dem wir nicht mehr sterben miissen, nicht
von vorneherein aus. Er stellt nidmlich klar, daB das, was wir die Sterblichkeit
des Menschen nennen, besser seine , Totbarkeit“ heiBen miisse. Denn es gebe
kein Naturgesetz, das den Menschen von innen her unabweislich sterben lasse,
wohl aber sei der Mensch konstitutiv ,verletzlich“ durch Beeinflussung und
Storung seiner kérpereigenen biologischen Systeme. Die aus dieser Verletzlich-
keit hervorgehende , Tétbarkeit* sei auch dann nicht abzuschiitteln, wenn es
gelingen sollte, die Abwehrkrifte des menschlichen Organismus so weit zu er-
halten, daB er im hohen Alter nicht mehr an jener Infektion stirbt, die der ju-
gendliche Korper ohne nennenswerte Beeintriichtigung wegsteckt. Auf diese
Weise bleibe der Mensch ,tétbar, und die als Totbarkeit verstandene Sterb-
lichkeit habe weiterhin die Funktion, die Heidegger dem Tod zuschreibe: Er
erschliefe die Bedeutung des jeweiligen Augenblicks. Damit kann der Autor
die Totbarkeit des Menschen als ein seine Sittlichkeit herausforderndes Gut
bestimmen, ohne deswegen gleich den Tod zu einem Gut zu erkléren. Ja, man
kann seine Sterblichkeit annehmen und doch den Tod bekédmpfen. Adornos
verbitterte Gegenfrage geht angesichts dieser Differenzierung ins Leere.

An dieser Stelle setzt der zweite Beitrag von Gunnar Hindrichs ein, der die
unspektakuldre Uberschrift tréigt: ,,Beantwortung der Frage: Welt ohne Tod —
Hoffnung oder Schreckensvision?* (59-110). Er trifft zundchst wiederum die
ganz schlichte Feststellung, daB der drohende Tod nicht nur das Leben ver-
nichtet, sondern zu seiner bewufiten Gestaltung herausfordert. Ohne sich auf
den Beitrag von Wittwer ausdriicklich beziehen zu kénnen, nimmt er dessen
Trennung von Tod und Tétbarkeit wieder zuriick. Denn was ist Totbarkeit an-
ders als die standige Bedrohung durch die Méglichkeit des Todes? Und von
diesem Tod gilt: Gerade dadurch, daB er das Leben bedroht, fordert er umge-
kehrt zu einem bewuBten Umgang mit ihm auf. Er konstituiert auf diese Weise
den Menschen als Subjekt seiner Lebensverhilinisse und stiftet damit eine Hal-
tung der Freiheit. Die Abschaffung des Todes wiirde in diesem Sinne den Men-
schen als Subjekt vernichten. Allerdings unternimmt auch Hindrichs nicht die
von Adorno Heidegger unterstellte Familiarisierung des Todes fiir das Leben.
Er stellt klar den Widerspruch heraus, daB der Tod das menschliche Subjekt-
sein sowohl herausfordert als auch vernichtet — ja durch Vernichtung heraus-
fordert: ,Denn indem man den Schrecken zu dem macht, auf das man eigent-
lich bezogen ist, gliedert man ihn in unser Sein ein: als dessen letzten Bezugs-
punkt. [n Wahrheit ist er aber der Schrecken dessen, was sich nicht eingliedern
1dBt, weil es dem, wohin es einzugliedern wire, ein Ende macht® (98).

Damit tritt eine Situation ein, die Pascal einst in einem denkwiirdigen Frag-
ment formuliert hat: Selbst wenn das ganze Weltall sich anschickte, den Men-
schen zu zerstoren, sei der Mensch doch edler als das, was ihn zerstért. Denn er
wisse um die Zerbrechlichkeit seines Lebens, das All aber wisse nichts davon.

In Anlehnung an D. Henrich gelangt der Autor zu einer freiheitstheoretischen
Formulierung dieses Sachverhalts: In der Wahrnehmung seiner Sterblichkeit
gewinne das Ich jene Freiheit, die der Tod ihm wiederum nehme. In diesem
Sinne hat ,,das Subjekt [...] sein Sein in einem Anderen® (107). Dieses Andere
laBt eine zweifache Interpretation zu: Es kann analog zum Gipfel des Sisyphos
als Beweggrund eines Lebensprozesses gelten, der kein anderes Ziel als das
seiner eigenen Verohnmichtigung verfolgt. Dieses Andere kann aber auch als
eine Macht gelesen werden, die durch die Ohnmacht des Todes hindurch den
Unbedingtheitsanspruch menschlicher Freiheit annimmt und vollendet. Ewi-
ges Leben wire dann freilich keine unendliche Fortdauer des zeitlichen Lebens
— dies liefe wiederum auf die Ausléschung des Subjekts hinaus —, sondern die
endgiiltige Annahme eines zeitlich befristeten Freiheitsgeschehens durch jenes
Andere, das uns im Tod zunéchst einmal entméchtigt. Der Glaube an einen
Gott, der in diesem Sinne ewiges Leben schenkt, bedeutet insofern keinen irra-
tionalen Sprung in den Glauben, sondern befreit die menschliche Freiheit aus
der genannten Antinomie von Ermichtigung und Entméchtigung. Sie befdhigt
in diesem Sinne dazu, meine eigene Sterblichkeit in einem nochmaligen Akt
der Freiheit anzunehmen.

Der dritte Beitrag von Dirk Stederoth behandelt das Thema ,, Todesangst
und Elixiere* und liefert — so der Untertitel —, ,,eine Antwort aus transkulturel-
ler Perspektive® (111-165). Auf der einen Seite konzediert der Autor, daf alle
Kulturen auf irgendeine Weise die Idee eines den individuellen Tod iiberwin-
denden Lebens kennen. Auf der anderen Seite hélt er es fiir moglich, daB die
biologischen Maglichkeiten der Lebensverldngerung die Sehnsucht nach ewi-
gem Leben gegenstandslos werden lassen. In Anlehnung an die von Hegel in
seiner ,,Enzyklopddie” entwickelte Phanomenologie der Lebensalter bestimmt
er das Greisenalter als diejenige Phase, in dem zunehmend jene Selbstdistan-
zierung vom Weltprozel, die Hindrich noch als ein Freiheitsgeschehen begriff,
abnimmt, so dafi das Ich sich in den Weltprozel gewissermalien ,einleibt®. Der
Widerstand gegen den Tod wére dann ein Ausdruck dessen, dal Menschen ih-
ren Lebenssinn noch nicht verwirklicht haben, wihrend umgekehrt der
Mensch, der diesen Sinn verwirklicht hat, den Tod anzunehmen vermag oder
sogar — wie im Fall des Suizids — ihn herbeiwiinscht. Nicht die Sterblichkeit
des Menschen ware dann das Problem, wohl aber der zu frithe Tod. Wann aber
der Tod zu friih eintritt, hingt vom jeweiligen Lebensentwurf ab. Die Verldnge-
rung des Lebens kann darum Raum fiir die Verwirklichung von Lebenssinn
schaffen, aber auch jene Melancholie der Erfiillung produzieren, die ihrerseits
den Tod herbeiwiinscht.

In der Tat gibt es beeindruckende Verwirklichungen von Lebenssinn bei
Menschen, die in einem wverbreiteten Verstindnis ,zu frith“ gestorben sind.
Und es gibt den unverwirklichten Lebenssinn von Menschen, die ein Alter er-
reicht haben, in dem man nach eben diesem Verstindnis eigentlich ,alt und
lebenssatt* sterben kénnen miiBte. Vor diesem Hintergrund pladiert der Autor
fiir das, was — ohne daB er ihn zitierte — Odo Marquard einmal die ,Diétik der
Sinnerwartung” genannt hat: Man soll das Leben nicht mit falschen Erwartun-
gen iiberfrachten — eine Haltung, die Stederoth v.a. in den ,Essais” von Mon-
taigne artikuliert findet.

In meiner Rez. des ersten Sammelbdes, in dem im Jahr 2003 die
Preistrager des Hannoverschen Institutes ihre Aufsitze vorlegten,
habe ich beméngelt, dafl man es diesen Beitridgen teilweise deutlich
anmerke, dal sie nicht fiir ein philosophisch interessiertes Publikum,
sondern fiir ein Auswahlgremium geschrieben worden seien. Davon
kann bei dem jetzt nun vorliegenden Bd keine Rede sein. Statt dessen
tritt hier ein anderes Merkmal von Preisschriften hervor: Da sie unab-
hingig voneinander entstanden sind und ihre Autoren auch vonein-
ander in der Regel nichts gewuBt haben diirften, kinnen sie nicht auf-
einander Bezug nehmen. Daraus ergeben sich Uberschneidungen,
aber auch interessante Anfragen aneinander. So sind sich Wittwer
und Hindrichs darin einig, dafl Sterblichkeit und Freiheit einander
wechselseitig herausfordern, auch wenn sie diesen Sachverhalt in
unterschiedlichen ,Sprachspielen® zum Ausdruck bringen. Wah-
rend Wittwer die darin liegende Antinomie durch Differenzierung
auszugleichen versucht, indem er die ,, Totbarkeit als konstitutiv fiir
eine bewubte Lebensfithrung bejaht, die Ablehnung des konkreten
Todes aber gleichzeitig fiir moglich halt, kennt Hindrich keine Még-
lichkeit, sich positiv auf die eigene Sterblichkeit zu beziehen, ohne
den Tod mitzubejahen, in den diese Sterblichkeit doch miindet.
Darum ist von ihm her an Wittwer die Frage zu stellen, ob die von
ibm auf der Theorieebene getroffene Differenzierung auch lebens-
praktisch umgesetzt werden kann. Umgekehrt stellen sich von Hin-
drich aus aber auch Fragen an Stederoth: Kann unbedingter Lebens-
sinn iiberhaupt in bedingter Gestalt verwirklicht werden? Kommt im
Horizont jener unbedingten Anerkennung, die ich einem anderen
Freiheitssubjekt liebend zuspreche, nicht jeder Tod zu frith? Der von
Stederoth angesprochene Suizid ist nicht notwendig Ausdruck der
Langeweile, die denjenigen iiberfdllt, der seinen Lebenssinn schon
verwirklicht hat, sondern kann mindestens genauso Ausdruck jener
Verzweiflung sein, die sich dort einstellt, wo ich Sinn nur im Sinne
des Sisyphos als unerreichbare VerheiBung erlebe. Aber auch von
Stederoth mufl an Hindrich die Frage gestellt werden: Hat jeder
Lebenssinn notwendig ein Unbedingtheitsmoment? Hier miifite
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m. E. deutlicher aufgezeigt werden, worin das Unbedingtheits- und
Ewigkeitsmoment menschlicher Freiheit wirklich liegt. So liegt der
Reiz der vorliegenden Beitrdge gerade in ihrem Mangel an Abstim-
mung aufeinander.

Bochum Gerd Neuhaus

Theologie / Naturwissenschaft

Barbour, Ian G.: Wissenschaft und Glaube. Historische und zeitgenossische
Aspekte. — Goéttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2003. 508 S., 5 Abb.
(Religion, Theologie und Naturwissenschaft, 1), geb. € 49,90 ISBN:
3-525-56970-X

Der Autor dieses fiinfhundertseitigen Werkes, Ian G. Barbour, ist
Theologe und Physiker und emeritierter Professor fiir ,,Science, Tech-
nology and Society” am Carlton College in Northfield, Minnesota.

Der erste Teil dieser Arbeit ist iiberschrieben mit ,Religion und Wissen-
schaftsgeschichte”. Barbour zeichnet darin den Weg der Naturwissenschaft
vom ausgehenden Mittelalter, iiber Galilei zu Newton nach mit den Etappen a)
Erkldrung durch Zwecke, b) Mathematik und Beobachtung und c) Experiment
und Theorie. Demgegeniiber lotet er die Spielriume einer natiirlichen Theo-
logie aus a) Liicken in den Naturwissenschaften fiir Gottes Eingreifen, b) die
Gestaltung bestimmter Merkmale von Organismen durch Gott, der als Architekt
evolutiver Prozesse in Erscheinung tritt und ¢) Ordnung, Intelligibilitit, Ge-
schaffenheit und Kontingenz der Natur als Hinweise auf Gott.

Angesichts von Humes Insistieren auf sinnenhaft-empirischen Daten, ange-
sichts von Kants Einsichten tiber die fiir jegliche Erkenntnis konstitutiven Ver-
standeskategorien sowie angesichts eines Determinismus und Reduktionismus
Laplacescher Pragung fragt er nach den Methoden der Theologie im 18. und
beginnenden 19. Jh. Er konstatiert, daB der theologische Riickzug auf historisch
vermittelte Offenbarungswahrheiten von der Aufklarung attackiert wurde, daB
trotz Kants Kritiken der protologische und teleologische Gottesbeweis in Bliite
stand und daf} ausgehend von Kant und mit Kant der Gedanke an den Gott der
Moral und des Pflichtgefiihls gepflegt wurde. Das 18. und beginnende 19. Jh.
sieht er in einem Antagonismus von Aufkldrung und Romantik, die sowohl die
Naturwissenschaft als auch die Theologie beeinflussen.

Das 19. Jh erbrachte nach Ansicht des Vf.s einen nahezu vélligen Konsens
fast aller Naturwissenschaftler und der meisten Theologen iiber das Faktum der
Evolution als solches, nicht aber iiber die Mechanismen, die dieser Evolution
zugrunde liegen sollten. Das Spektrum der Theologie war allerdings sehr breit
und reichte vom Biblizismus und Traditionalismus tiber den Modernismus bis
zum Naturalismus. Bereits in dieser Zeit zeichnete sich trotz aller Ndhe zum
Determinismus und Reduktionismus die Kompatibilitit der Naturwissenschaft
mit sehr unterschiedlichen Weltanschauungen ab. Die Offenbarungstheologie
hatte sich der Bestreitung aller Formen von Offenbarung einerseits und der Be-
hauptung einer wortwirtlichen Bibelauslegung andererseits zu erwehren. Die
Natiirliche Theologie begriff den gottlichen Schépfungsplan als Gesamtheit der
Gesetze und Strukturen, die Leben und Geist ermoglichen. Es entstand die
Idee, daB Gott in natiirlichen Ursachen und durch sie richtungweisend wirk-
sam ist.

Der zweite Teil dieser bemerkenswerten Arbeit ist iiberschrieben: »Religion
und naturwissenschaftliche Methode®. Hier werden zunéchst mit einem brei-
ten Autorenspektrum unterlegt vier allgemeine Verhilinisbestimmungen vor-
gestellt (Konflikt, Unabhéngigkeit, Dialog und Integration). In der Rubrik ,Inte-
gration® versammelt er so unterschiedliche Denker wie Tipler, Peacocke, Teil-
hard de Chardin, Whitehead und Cobb. Das Konfliktmodell der Verhiltnis-
bestimmung verfolgt er nicht weiter, der Unabhingigkeitsthese versucht er
Gerechtigkeit widerfahren zu lassen, hinsichtlich der Methodologie favorisiert
der Verfasser das Dialogmodell, seine erklarte Vorliebe hinsichtlich des Men-
schenbildes und der Schépfungstheologie gilt aber dem Integrationsmodell
(150).

Der VA, stellt eine relative Ahnlichkeit zwischen naturwissenschaftlichen
(analoge, theorieerweiternde intelligible Einheiten) und theologischen Model-
len (systematische, relativ iiberdauernde Metaphern) heraus (178 ff.). Und auch
bei den naturwissenschaftlichen und theologischen Paradigmen sieht er groBe
Ahnlichkeiten, z.B. Resistenz bzw. Immunisierung gegen Falsifikation, Regel-
losigkeit des Paradigmenwechsels etc. Er 146t die Kuhn-Popper-Lakatos-De-
batte wieder aufleben.

Unterschiede und Ahnlichkeiten zwischen Religion und Naturwissen-
schaft vergleicht er anhand der vier Kriterien 1. Ubereinstimmung mit den Da-
ten, 2. Kohdrenz der Theorie; 3. Erklarungsreichweite und 4. Fruchtbarkeit fiir
weitere Theoriebildung. Und er glaubt, daf die christliche Tradition diesen
Kriterien besser entspricht als andere Traditionen (228).

B. argumentiert nicht erst aus der geisteswissenschaftlichen AuBen-, son-
dern schon aus der physikalischen Binnenperspektive gegen den Reduktionis-
mus und glaubt drei metaphysische Implikationen der Physik ausmachen zu
kénnen: 1. Zeitlichkeit und Geschichtlichkeit, 2. Zufall und GesetzmiBigkeit
und 3. Ganzheitlichkeit und Emergenz (271 £.).

Es ist sicher verdienstvoll, daB der Vf. immer wieder die naturwis-
senschaftliche und die theologische Perspektive aufeinander bezieht
(z.B. Physik und Metaphysik, Astronomie und Schépfung, Evolution

und fortdauernde Schépfung). Allerdings liegt das Schwergewicht
dann doch zumeist auf einer umfinglicheren Darlegung des natur-
wissenschaftlichen und einer zumeist knappen des theologischen
Sachverhalts.

Die Integration von Schépfung und Evolution versucht er zum ei-
nen iiber die ,Natiirliche Theologie®. Aber ein Gott als der bloBe
Schépfer eines sich selbst organisierenden Systems mit Gesetz, Zufall
und Emergenz erscheint ihm zu deistisch und tatenlos.

Zum anderen versucht er die Integration iiber eine von ihm prife-
rierte , Theologie der Natur*. Zu diesem Denktypus rechnet er auch
das Werk von Teilhard de Chardin (Der Mensch im Kosmos) und halt
es nach wie vor und im wesentlichen fiir lehrreich.

Und schlieBlich sieht B. die Synthese zwischen Schépfung und
Evolution in einem umfassenden metaphysischen System wie dem
Witheheads und seiner Nachfolger realisiert.

Das Buch landet letztlich bei einem Kaleidoskop von Modellvor-
stellungen iiber Gott, die hinsichtlich ihres Weltverhéltnisses und ih-
rer Konsistenz fiir einen interdisziplindren Dialog durchdacht wer-
den: Gott als Erléser, Kénigsmodell von Gott, Gott als Bestimmer der
(quantentheoretischen) Unbestimmtheiten, Gott als (thermodyna-
misch unfafbarer?) Informationsiibermittler, der kenotische Gott ei-
ner freiwilligen Selbstbeschrinkung etc.

Was leistet dieses Buch, und wem ist es zu empfehlen? Es ist ei-
nerseits wegen seiner guten Verstdndlichkeit eine umsichtige und
umfassende Einfiihrung in die Problematik des Verhéltnisses von Na-
turwissenschaft und Glaube und andererseits durchaus auch mit hi-
storischem Anspruch ein Kompendium der schon geleisteten Refle-
xionen tiber eben dieses Verhéltnis. Es ist ein lesenswertes Buch, das
in die fundamentaltheologische Abteilung der Bibliothek und in die
Hand der Studierenden gehért, die dann durch ihren Kenntnisvor-
sprung hoffentlich auch ihre Professoren zur Lektiire herausfordern
oder notigen.

Aachen Ulrich Liike

Kurzrezensionen

Rethinking Ecumenism. Strategies for the 21st Century, hg. v. Freek L. Bakker.
— Zoetermeer: Uitgeverij Meinema 2004. 299 S. (Iimo Research Publication,
63), kt € 29,90 ISBN: 90-211-7032-9
Eine Reihe von Kollegen, Mitarbeitern und Weggefihrten hat die-

sen Sammelband als Festschrift fiir den niederlindischen Okumeni-

ker Anton Houtepen zusammengestellt, der am 4. November 2004 aus
dem aktiven Dienst an der Theol. Fak. der Univ. Utrecht ausgeschie-
den ist. Die Beitrdge der verschiedenen Autoren beschiftigen sich
zum einen mit Themen aus der ,klassischen” Okumene (z.B. dem

Opferbegriff und dem Bischofsamt). Zum anderen beleuchten sie die

kulturelle Kontextgebundenheit ékumenischen Miteinanders. Das

Bewulitsein um eine solche Kontextgebundenheit mag neues Licht

auf die alten kontroverstheologischen Fragestellungen werfen, erset-

zen kann sie diese aber nicht. Bl

Berger, Klaus: Paulus. — Miinchen: C. H. Beck 2002. 128 S. (C. H. Beck Wissen

in der Beck’schen Reihe, 2197), kt € 7,90 ISBN: 3-406-47997—9

.~ Theologie ist Biographie*, unter dieser Perspektive schildert der
vorliegende Bd die Figur des Apostels Paulus, den Berger als ,,Juden-
christen betrachtet, der Jude blieb* (7). Ausgehend von zwei Brenn-
punkten im Leben des Apostels, seiner Berufung (31-89) und den
ihm begegnenden Gefahren und Spannungen (90-124), die in der
theologisch nicht geklarten Identitit des Urchristentums wurzeln
(9), wird versucht, Leben und Lehre des Paulus zu schildern. Ein
zweifelsohne instruktiver und anregender Zuschnitt, dem allerdings
einige der fiir Pauluseinsteiger notwendigen Einleitungsfragen (z.B.
Ansatzpunkte fiir eine relative/absolute Chronologie) zum Opfer fal-
len. Ein fiir die Beschéftigung mit Paulus hilfreiches Buch, das fiir
Nichttheologen jedoch nur bedingt geeignet ist. M. La.

Bever, Hans-Ulrich / Drépper, Wolfgang / Brumann, Uta: Auf den Spuren un-
seres Glaubens. Eine Arbeitsmappe zur Bibel und ihren historischen Hin-
tergriinden. — Miilheim: Verlag an der Ruhr 1997. 76 S., Pappband € 19,60
ISBN: 3-86072—-327-8

Bibeltexte? Wie fade! Altbackene Sprache, langweilige Geschich-
ten, Schnee von gestern. Diese Stereotypen beim Umgang mit dem
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Buch der Biicher in Katechese und Religionsunterricht widerlegt die-
ser Bd. Dall Bibeltexte durchaus spannend und auf der Hohe der Zeit
vermittelt werden konnen, wird anhand dieses Geschichts- und Ge-
schichtenbuches deutlich. Los geht es mit einer Reise des deutschen
Jungen Michael nach Israel, wo er seine israelische Freundin Sarah
besucht, die ihm viele landeskundliche Informationen vermittelt.
AnschlieBend ladt die Arbeitsmappe ein, sich auf Abrahams Spur zu
begeben, ehe Josef, Mose, Josua und Jeremia in den Blickpunkt des
Interesses riicken. Die Zeitreise wird fortgesetzt mit den Kap.n ,,Grup-
pen in Israel”, , Leben zur Zeit Jesu“ und ,Jesus“, dessen Weiterwir-
ken in den ersten Ur-Gemeinden den Bd beschlieBt. Eine Zeitleiste
und ein Losungsteil runden das praxisbezogene Werk ab. Die Spuren-
suche mit handlungsorientierten Anregungen, offenen Angeboten
und Projektideen ladt nicht zuletzt durch die schiilerorientierte
Rahmenhandlung zum Erkunden der Bibel und ihrer historischen
Hintergriinde ein. Sie verdeutlicht gelungen aktuelle Beziige und die
Auswirkungen der Bibelgeschichten auf unser heutiges Lebens-
umfeld. Bal:

Diefenbach, Manfred: Der Konflikt Jesu mit den ,,Juden®. Ein Versuch zur L&-
sung der johanneischen Antijudaismus-Diskussion mit Hilfe des antiken
Handlungsverstandnisses. — Miinster: Aschendorff 2002. VIII, 360 S. (NTA
NF, 41), kt € 47,00 ISBN: 3-402-04789-6
»~1hr habt den Teufel zum Vater (Joh 8,44), mit derartigen — augen-

scheinlich antijudaistischen — Sétzen des JohEv beschiftigt sich die

vorliegende Studie, im WS 2000/2001 als Habil.schrift in Innsbruck
angenommen. Unter Rekurs auf das antike Handlungsverstindnis,
das Diefenbach u.a. aus Werken von Aristoteles, Horaz und Seneca
gewinnt (27-66), versucht die Arbeit die pauschale und fiir Fehlinter-

pretationen anfillige Bezeichnung ,.die Juden* als Gegner Jesu im

JohEv (Textanalysen: 67—266) zu erkldren (9). D. sieht in ,,den Juden®

»aufgrund der johanneischen Darstellungsweise lediglich das miss-

liche, ablehnende Handeln gegeniiber Jesus“ verkérpert (281). Dieses

Verhalten ,,der Juden® berechtigt damit gerade nicht zu Wesensaussa-

gen liber das jiidische Volk. Vielmehr bestimmt die erzihlte Hand-

lung als solche das Handeln der dramatis personae (279). Insofern

»kommt den Charakteren blof der zweite Rang im Verhéltnis zum Pri-

mat der Handlung zu® (35). Die ,,Juden” fiillen damit eine Rolle im

Plot des JohEv aus. Literaturverzeichnis (283-327) und Register

(329-360) beschlieBen die Untersuchung. M. La.

Die Confessiones des Augustinus von Hippo. Einfiihrung und Interpretationen
zu den 13 Biichern. Unter Mitarbeit von Maria Bettetini u.a., hg. v. Norbert
Fischer / Cornelius Mayer. — Freiburg: Herder 1998. XVI, 684 S. (For-
schungen zur europdischen Geistesgeschichte, 1 ), kt DM 178,00 ISBN:
3—-451-26624-5
In einer wissenschaftlichen Zeitschrift darauf hinzuweisen, daf

die Confessiones des Augustinus zur absoluten Spitze der Weltlitera-

tur gehoren, eriibrigt sich eigentlich. Thre Rezeptionsgeschichte ist
enorm; sie hat die Tiefenschichten der europiischen Geistes-
geschichte maBgeblich geprigt. Dennoch sei dieser Hinweis erlaubt,
um die Bedeutung des hier anzuzeigenden Buches nachdriicklich zu
unterstreichen. Mit ihm liegt nun eine Gesamteinfiihrung und -inter-
pretation vor, die, von ihrer Konzeption her betrachtet, ihresgleichen
bisher nicht kennt. Neben einer Einfiihrung (durch den inzwischen
verstorbenen E. Feldmann in das literarische Genus und das Gesamt-
konzept der Confessiones) finden sich Interpretationen (jeweils ver-
sehen mit reichlichen Literaturangaben) zu den einzelnen Biichern,
die immer auch eine Hinfithrung zu Augustinus selbst darstellen
und dabei zugleich dessen bleibende Aktualitit deutlich machen.
Ein bibliographischer Anhang schlieBt den Bd ab. M. S.

Forde, Gerhard O.: A more radical Gospel. Essays on Eschatology, Authority,
Atonement, and Ecumenism, hg. v. Mark C. Mattes / Steven D. Paulson.
— Grand Rapids, Michigan / Cambridge, U. K.: William B. Eerdmans Publi-
shing Company 2004. 223 S., kt $ 22,00 ISBN: 0-8028-2688-1
Der vorliegende Sammelbd dokumentiert zumeist bislang noch
unverdffentlichte Manuskripte des nordamerikanischen lutherischen
Theologen Gerhard Forde. Er beschiftigt sich v.a. mit der fiir ihn blei-
benden Bedeutung der lutherischen Grundunterscheidung von Ge-
setz und Evangelium. Seine erhellenden Beitrige zur gegenwiirtigen
gesellschaftlichen und kirchlichen Identititskrise in der westlichen
Hemisphére, vor allem in Nordamerika, weisen auf ,,unerledigte An-

fragen an die heutige Theologie® (Karl Barth) hin. Dies gilt nach Forde
insbesondere fiir lutherische Theologie, insofern diese unter teilwei-
ser Aufgabe wesentlicher Grundeinsichten ihres Rechtfertigungsver-
stindnisses dem alten und neuen ,,Mythos von der Freiheit des Men-
schen” ihren Tribut zu zollen gewillt ist. Die angemessene apologeti-
sche Antwort auf diese Problematik sieht er in einem radikalisierten
Evangeliumsverstdndnis, das fiir ihn in einer eschatologisch aus-
gerichteten und zugleich forensisch verankerten Rechtfertigungs-
lehre seinen Inbegriff findet. Allerdings ruft diese ,, Antwort" Fordes
neue ,unerledigte Anfragen“ an seine eigene Theologie hervor, als
seine steile Harmatiologie ein bestimmtes existentiell-theozentri-
sches SiindenbewuBtsein voraussetzt, das jedoch bei vielen Men-
schen, insbesondere Christen, nicht (mehr) gegeben ist. Was zu Lu-
thers Zeiten als anthropologische Voraussetzung noch aus sich selbst
heraus einsichtig und gewill war, das bedarf heute einer tieferen reli-
gionsphilosophischen Durchdringung, um soteriologisch von blei-
bender Bedeutung zu sein. B

George, Larry Darnell: Reading the Tapestry. A Literary-Rhetorical Analysis of
the Johannine Resurrection Narrative (John 20-21). — New York: Peter Lang
2000, 195 S. (Studies in Biblical Literature, 14), pb € 33,20 ISBN:
0-8204—4444-8
Die PhD von L. D. George bietet eine narrative Analyse der beiden

Osterkapitel des JohEv mit dem Ziel, die Einheitlichkeit und Koh-

renz beider Kap. aufzuweisen. Die vom VI. ndherhin als , literary-rhe-

torical analysis“ bezeichnete Methode spiirt der Interaktion zwischen
implizitem Autor und implizitem Leser nach. Mit Ausnahme des For-
schungsiiberblicks zur Auslegung von Joh 20-21 wird die Sekundir-
literatur in den Einzelauslegungen nicht mehr beriicksichtigt. Kri-

tisch anzumerken ist, dafl der Epilogcharakter der Verse 20,30-31

vollstindig eingeebnet wird zugunsten der Annahme, die Oster-

begegnungen in 20,1-29 verlangten nach einer Fortsetzung in Joh

21. Aber fordert Joh 20 tatsdchlich eine Fortsetzung in Joh 21 (vgl.

148)? Den Beweis dafiir kann die vorliegende Studie nicht wirklich

liefern. K. 8.

Klaghofer-Treitler, Wolfgang: Die Fragen der Toten. Elias Canetti — Jean Améry
— Elie Wiesel. — Mainz; Matthias Griinewald 2004. 212 S. (Theologie und
Literatur, 19), pb € 19,80 ISBN: 3-7876-2522-5
Der Wiener Fundamentaltheologe W. Klaghofer-Treitler befragt

die ceuvres der drei jiidischen Autoren nach ihrem Verhiltnis zur

Shoa, zum Tod und zum Erinnern. Dabei seien ihre unterschied-

lichen Schicksale von Bedeutung, ihr religiéses Herkommen und

ihre kulturelle Verortung. Wiesel habe als einziger seiner Familie die

Katastrophe tiberlebt und sich (dennoch?) nicht von Gott abwenden

konnen. Anders Ameéry, der — jiidischer Herkunft, aber katholisch er-

zogen — nicht nur reflektierender Atheist, sondern auch reflektieren-
der Suizidir gewesen sei und beide Theorien in der Praxis gelebt und

,gestorben’ habe. Canetti — in Kraus’scher Manier nicht ohne literari-

sche Angriffslust — war von der Shoa persénlich nicht betroffen, und

sie bleibe bei ihm literarisch weitgehend im Schatten. (Tberhaupt be-
dinge sein Charakter ein eher eitles Verhéltnis zum Tod. Der V. stellt,
an die Autoren anschlieBend, Uberlegungen an zu angemessenen

Weisen des Erinnerns und des Glaubens, erspart dabei der Nach-

kriegsgesellschaft, die mit dem Uberleben umginge wie mit einer

Panne, die der Rechtfertigung bedarf (Améry), und die Uberlebenden

dadurch zum zweiten Mal entmenschlichte, keine Kritik. Das Nicht-

Vergessen, das Erinnern wird nicht zuletzt auch als Verpflichtung

dem Christentum vorgehalten, und der V{. verkniipft dies mit deutli-

chen Vorwiirfen — ein Problemfeld, das bisher fachlich so wenig aus-

diskutiert ist wie der Stellenwert der Shoa als Theologicum.  Jo. B.

Unvergessen - Gedenktage 2005, hg. v. Martin Pfeiffer. — Giitersloh: Giiters-

loher Verlagshaus 2004. 144 S., kt € 9,95 ISBN: 3-579-06770-2

Dieser 11. Bd der 1995 von Kurt Rommel begriindeten und bis
2004 von ihm betreuten Reihe stellt 18 mehr oder weniger bekannte
Personlichkeiten aus Theologie, Wissenschaft, Kunst und Literatur
vor, die 2005 einen runden Geburts- oder Todestag haben. So werden
von den insgesamt 16 Autorlnnen u.a. Paul Claudel (50. Todestag),
der Autor des bekannten Dramas ,Der seidene Schuh* (1930), der
Psychoanalytiker Erich Fromm (25. Todestag), der ,Begriinder der
Klassik” bzw. ,Wegbereiter der Moderne” (38) Friedrich Schiller
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(200. Todestag), aber auch Jean-Paul Sartre (100. Geburtstag) und
Sgren Kierkegaard (150. Todestag) in ihrer Vita und ihrem Opus bzw.
bedeutenden Entdeckungen vorgestellt. Eine umfangreiche, aber v. a.
auch aktuelle Literaturliste regt zudem zu einer vertiefenden Beschif-
tigung mit den einzelnen Persénlichkeiten an.

Fiir eine erste, zuverldssige Information ist dieses Buch iiberaus
niitzlich. oA

Reibner, Ilma: Georgien. Goldenes Vlies und Weinrebenkranz. Erweiterte
und aktualisierte Neuauflage von Georgien. Geschichte. Kunst. Kultur. —
Wiirzburg: Der Christliche Osten 1998. 307 S., geb. DM 48,00 ISBN:
3-927894-28-1
Der vorliegende Bd ist die iiberarbeitete und aktualisierte Neuauf-

lage des 1989 unter dem Titel ,,Georgien. Geschichte, Kunst, Kultur®

erschienenen Buches der Vfin. Das Land Georgien hat zwar durch
die politischen Ereignisse im Zusammenhang mit der Auflésung der

UdSSR und danach, die Georgische Orthodoxe Kirche besonders

durch ihren Austritt aus den ékumenischen Gremien Schlagzeilen

gemacht. Dennoch sind beide bei uns kaum bekannt. Um so wertvol-
ler ist die Publikation des vorliegenden Bds, der in den Hauptteilen
die Geschichte Georgiens (verfafit von Lothar Heiser), seine (bilden-
de) Kunst, die georgische Sprache und Literatur sowie in kleineren

Kap.n Film und Musik des Landes in gut lesbaren Ubersichtskap.n

darstellt. Im Anhang finden sich eine Zeittafel, Glossar, Literaturver-

zeichnis und Register. Ein groBer Bildteil mit faszinierenden Aufnah-

men ergédnzt den Bd trefflich. Th. B.

Katholische Theologen der Reformationszeit. Bd. 6, hg. v. Heribert Smolin-
sky / Peter Walter. — Miinster: Aschendorff 2004. 147 S. (Katholisches
Leben und Kirchenreform im Zeitalter der Glaubensspaltung. Vereins-
schriften der Gesellschaft zur Herausgabe des Corpus Catholicorum, 64),
kt € 19,80 ISBN: 3-402-02985-5
Das Werk ist ein Sammelbd von Beitrédgen zu verschiedenen hu-

manistisch gepragten katholischen Theologen aus der Reformations-

zeit. Es beleuchtet aus biographisch-theologischer Perspektive ihre
zahlreichen Bemithungen im 16. Jh., die Vorgaben der Heiligen

Schrift und der Kirchenviter mit den Erfordernissen ihrer Zeit der

Kirchenspaltung zu vermitteln, um auf diese Weise zum Anliegen

der Wiederherstellung der Einheit der Kirche beizutragen. Beispiel-

haft soll hierfiir der Beitrag von Barbara Henze (50-68) zu Georg Cas-
sander genannt werden. Letzterer pliddierte dafiir, den Sinn (,intelli-
gentia®) der Hl. Schrift, der sich weder in Buchstabengliubigkeit
noch in reiner Geistigkeit artikuliert, als normativ-kritisches Krite-
rium fiir die Kirche zu verstehen und anzuwenden. Es mag sein, daB
die Zeit dieser Theologen noch im Kommen ist. Bl

Auf der Suche nach Gott, hg. v. Thun, Gaby von. — Reinbek: Wunderlich 2004.

192 8., zahlr, Schwarzweifi-Abb., geb. € 19,90 ISBN: 3-8052-0789—1

In unkonventioneller Weise versammelt dieses Buch Aussagen
von 25 bekannten Personlichkeiten, was fiir sie der Begriff ,,Gott* be-
deutet bzw. Sinn des Lebens — darunter Carl Friedrich von Weiz-
siicker, Xavier Naidoo, Eugen Drewermann und Franz Beckenbauer.
Insgesamt sagen die Texte auch etwas iiber den Weg zum Glauben
heute. Das Buch ist reichlich mit Fotomaterial ausgestattet. Eine
bereichernde Publikation fiir jeden, der sich als Christ (ob Theologe
oder nicht) mit dem Glauben in der persénlichen Existenz be-
fafit. HE W

. Theologische Literatur
Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Sammelbinde, Festschriften und Zeitschriften

Allgemeines / Festschriften / Zeitschriften

Ahonen, Tiina: Transformation through Compassionate Mission. David J.
Bosch's Theology of Contextualization, — Helsinki: Luther-Agricola-Society
2003. 280 S. (Schriften der Luther-Agricola-Gesellschaft, 55), kt ISBN:
951-9047-65—4.

Theologie und Psychologie im Dialog iiber den Traum, hg. v. Thomas Auchter/
Michael Schlagheck. — Paderborn: Bonifatius 2003. 259 S. kt € 16,90

ISBN: 3-89710-206—4: 13—48: WEBER, G.: ,Zweifach sind die Tore der we-
senlosen Traume*®. Traum und Traumdeutung in der Antike; 49-140: PLAT-
TIG, M.: ,, da waren alle wie Traumende“ (Ps 126,1). Erfahrungen aus Bibel
und christlicher Mystik; 141-169: Husgr, M.: Vom Nutzen des Traumens.
Neurobiologische und psychoanalytische Uberlegungen zu Traum und Ge-
dédchtnis; 171-232: AucHTER, T.: Der Traum als Kénigsweg zum Unbewuss-
ten. 100 Jahre psychoanalytischer Traumdeutung.

Kirche im Ubergang, hg. v. Josef Ernst. — Paderborn: Bonifatius 2003. 251 S. kt
€ 15,40 ISBN: 3-89710-243-9: 9-20: Ernsr, J.: Kirche im Ubergang; 21-42:
Fums, H. E: Volk Gottes — JHWHs Verwandtschaft. Basiskirchliche Struktu-
ren im Alten Testament; 43—65: DiLMann, R.: Ekklesiale Wirklichkeit im
Neuen Testament. Ein kommunikatives Netzwerk eigenstindiger Ortskir-
chen; 67-84: Herr, B.: ,Der Mensch kennt seine Zeit nicht* (Koh 9,12).
Der Umgang mit der Heiligen Schrift mit dem Wandel der Zeit; 85-102:
Harrrup, D.: Die Last der Kirchengeschichte. Der Mensch denkt, Gott lenkt;
103-121: ArTHAUS, R.: Das Kirchenrecht — ein Denkmal fiir die Ewigkeit?;
123-139: Kunng, W.: Land im Wandel. Von Natur und Milieu zur persona-
len Entscheidung; 141—-161: Herg, T.: Christentum unter den Bedingungen
der Postmoderne. Die Kirche vor den Herausforderungen unserer Zeit;
163-178: THONISSEN, W.: Notiger Streit statt unniitzem Gezink. Melan-
chthons gkumenische Bedeutung; 179-197: Neuner, P.: Kirchengemein-
schaft — nur ein Wunschtraum? Das Herrenmahl in ékumenischer Rele-
vanz; 199-223: MARkus, G.: In Wiirde sterben. Patient und Arzt, Begegnung
auf der Grenze; 225-251: GLEIXNER, H.: ,,Ethik des Genoms?* Moderne Gen-
technik und Biomedizin auf dem ethischen Priifstand.

Ezumezu, Nwokedi Francis: Freedom as Responsibility. The social Market
Economy in the Light of Catholic Social Teaching for the Nigerian Society.
— Bonn: Borengésser 2003, 406 S. (Arbeiten zur Interkulturalitit, 5) geb. €
42,00 ISBN: 3-923946-64-3.

Géde, Gerhard: Christus in den Religionen. Der christliche Glaube und die
Wahrheit der Religionen. — Paderborn: Schéningh 2003. 192 8. kt € 24,90
ISBN: 3-506-70111-8.

Henkel, Jiirgen: Eros und Ethos. Mensch, gottesdienstliche Gemeinschaft
und Nation als Adressaten theologischer Ethik bei Dumitru Serafim. —
Miinster: Lit 2003. 344 S. (Forum Orthodoxe Theologie, 2), brosch. € 30,90
ISBN: 3—8258-5904-5.

Hobson, Theo: The Rhetorical Word. Protestant theology and the rhetoric of
authority. — Burlington: Ashgate 2002. 217 S. (Ashgate new critical thinking
in Theology & Biblical Studies), geb. $ 99,95 ISBN: 0 7546 0655 4.

Doing Theology and Philosophy in the African Context (Faire la théologie et la
philosophie en contexte africain), hg. v. Luke G. M1lilo CMM / Nathanasl
Y. S06dé. — Frankfurt: IKO 2003. 281 S. (Denktraditionen im Dialog: Stu-
dien zur Befreiung und Interkulturalitit, 17), kt € 21,90 ISBN:
3-88939-706-9: 9-23 LwaMINDA, P.: The Teaching of Theology and Phi-
losophy within the Realities of Africa; 25—47: HOEBEN, sMa, H. c.: Catholic
Theological Faculties in Africa; Mandate and Reality!; 49-54: LOERSCHBA-
CHER, M.: Sapientia Christiana and Some Features of Contextual Theology
in Africa; 55—-61: LaLiLomBE, P-A.: Consultation on the Teaching of Philoso-
phy and Theology in Tertiary Institutions in Africa and Madagascar; 63—79;
Mctiro, CMM, L.: Towards the Contextualization of Philosophy and Theo-
logy Curricula in the Context of Southern Africa; 81-89: GoussIKINDEY S,
E.: Theology and Philosophy: Reviewing the Curriculum; 91-102: Tsmis-
LONDI NGOYI, A.: Analyse critique des curricula en philosophie en Afrique;
103-117: AKENDA, ]. K.: Contextualisation des programmes des cours en
fonction du type d’home & former; 119—124: SANTEDI KINKUPA, L.: Los pro-
pos des theologies contextuelles; 125-136: OGUETIOFOR, J.: Doing Philoso-
phy in Africa Today: Reflections and Practical Suggestions; 137-143:
Oxure SHCJ, T.: Teaching Theology in the Perspective of Inculturation;
145-157: SoEpE, N. Y.: Contextualisier et inculturer la philosophie et la
théologie dans les programmes de formation; 165-183: OGUEJIOFOR, J.: Pro-
posals for a More Contextual Philosophy Programme; 185-190: OGUEjio-
FOR, |.: Les programmes de philosophie; 191-216: MriLo CMM, L.: Theo-
logy Curricula: Some Proposals; 217-231: Sofp#, N.Y.: Propositions pour
la contextualisation et I'inculturation des programmes de théologie;
233-244: Masenya, M.: Mapping out Theology at the University of South
Africa (Unisa); 245—251: Mavry, J. C.: Summary of the Programme of Stu-
dies of the Faculty of Theology of the Catholic University of Eastern Africa —
CUEA, Nairobi; 253-262: PoweLr, FMM, C. E.: Revisiting Philosophical and
Theological Teaching at Tangaza College, Nairobi; 263—273: Poucoura, P.:
Réflexion sur les programmes de I'enseignement de la théologie en Afrique;
275-280: N'GUESSAN, xAv., M.-M.: Présentation de I'ISSPR (CELAF-Institut,
Abidjan).

Nurminen, Anja: Lutheran Cooperation and Confrontation in Pakistan
19568-1962. Church-mission relations from the perspective of the Finnish
Missionary Society. — Helsinki: Luther-Agricola-Society 2003. 347 S.
(Schriften der Luther-Agricola-Gesellschaft, 54), € 61,50 ISBN:
951-9047-64-6.

Radlbeck-Ossmann, Regina: Vom Papstamt zum Petrusdienst. Zur Neu-
fassung eines ursprungstreuen und zukunftsfihigen Dienstes an der Ein-
heit der Kirche. — Paderborn: Bonifatius 2005. 497 S. (Konfessionskund-
liche und kontroverstheologische Studien, LXXV) geb. € 54,90 ISBN:
3-89710-274-9.

Schaller, Christian: Organum salutis, Die Sakramentalitit der Kirche im ek-
klesiologischen Entwurf des Wiirzburger Apologeten Franz Seraph Hettin-
ger. Ein Beitrag zur Ekklesiologie des 19. Jahrhunderts. — St. Ottilien: Eos
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2003. 285 S, (Miinchner theologische Studien, 64) geb. € 29,80 ISBN:
3-8306-7164—4.

Schiitzeichel, Heribert: Vom Leben eines Christenmenschen. — Trier: Pau-
linus 2003. 258 S., kt ISBN: 3-7902-0213—4.

Schweitzer, Albert: Die Ehrfurcht vor dem Leben. Grundtexte aus fiinf Jahr-
zehnten, hg. v. Hans Walter Béhr. — Miinchen: Beck 2003. 165 S. kt € 9,90
ISBN: 3-406—49448-X.

Schweitzer, Albert: Vortrige, Vorlesungen, Aufsdtze, hg. v. Claus Giinzler
/Ulrich Luz /Johann Ziircher. —Miinchen: Beck 2003. 421 S. (Werke aus
dem Nachlass), geb. € 58,00 ISBN; 3-406-50165-6.

Lau, Dieter: Wie sprach Gott: ,Es werde Licht“? Antike Vorstellungen von der
Gottessprache. — Frankfurt / Main: Peter Lang 2003. 331 S. (Lateres. Texte
und Studien zu Antike, Mittelalter und frither Neuzeit, 1), brosch. € 39,80
ISBN: 3-631-50496-9.

Berkmann, Burkhard Josef: Das Verhiltnis Kirche — Europédische Union. Zu-
génge aus rechtlich-philosophischer Sicht. — Miinster: Lit 2004. 200 S. (Kul-
tur und Religion in Europa, 3), brosch. € 17,90 ISBN: 3-8258-7762-0.

Biblica Vol. 85 Fasc. 4, hg. v. Pontificio Istituto Biblico. — Roma: 2004. 600 S., €
50 pro Jahr ISSN: 0006-0887: 457-474: ALertl, |.-N.: Les difficultés ecclé-
siologiques de la lettre aux Ephésien; 475-502: Strea, B.: e of the Can-
ticle; 503-522: LEUCHTER, M.: Jeremiah's 70-Year Prophecy and the "np 2%/
ww; 523-544: WEE, J. Z.: Hebrew Syntax in the Organisation of Laws;
545-558: Evans, P.: Divine Intermediaries in 1 Chronicles 21.

Biblica Vil. 86 Fasc. 1, hg. v. Pontificio Istituto Biblico. — Roma: 2005. 152 S., €
50 pro Jahr ISSN: 0006—0887: 1-19: SCHERER, A.: Vom Sinn prophetischer
Gerichtsverkiindigung bei Amos und Hosea; 20—34: Hatina, T. R.: Who Will
See “The Kingdom of God Coming with Power” in Mark 9,1 — Protagonists
or Antagonists? 35-58: Bennema, C.: The Sword of the Messiah and the
Concept of Liberation in the Fourth Gospel; 59-87: eyrey, ]. H.: “First”, “On-
ly”, “One of a Few”, and “No One Else”. The Rhetoric of Uniqueness and
the Doxologies in 1 Timothy.

Das Recht, Recht zu haben. Menschenrechte und Weltreligionen, hg. v. Monika
Rappenecker. — Freiburg: Katholische Akademie der Erzditzese Frei-
burg 2004. 125 S. kt € 9,50 ISBN: 3-928698-26-5: 17-23: FRIEDRICH, M.:
Die Menschenrechte als Mittel zu Zwecken; 25-45: ReiNHaRD, W.: Die
abendlidndischen Grundlagen der modernen Menschenrechte; 47-79: Ba-
pRrY, R.: Zwischen Selbstbehauptung und Selbstverteidigung. Zur Men-
schenrechtsdebatte unter Muslimen; 81-103: DaARAMPAL-FRrICK, G.: Die
Spannungen zwischen Hindus und Christen. Historische, kulturelle und
politische Perspektiven; 105-125: Rogrz, H.: Menschenrechte in China —
ein Problem der Kultur?

Dramatische Theologie im Gespréch. Symposion / Gastmahl zum 65. Geburts-
tag von Raymund Schwager. hg. v. Jézef Niewiadomski / Nikolaus
Wandinger. Miinster: Lit 2003. 252 S. (Beitrige zur mimetischen Theo-
rie. Religion — Gewalt — Kommunikation — Weltordnung, 14), brosch. €
24,90 ISBN: 3-8258-6701—3: 35—40: LErsoLp, G.: Das Dramatische aus phi-
losophischer Sicht; 41-60: StEBENROCK, R.: Dramatische Korrelation als Me-
thode der Theologie. Ein Versuch zu einer noch unbedachten Méglichkeit
im Blick auf das Werk Raymund Schwagers; 61-81: GUGGENBERGER, W.: Das
Wirklichwerden der Wirklichkeit. Zum Sinn einer Rede von dramatischer
Moraltheologie; 83—110: REGENSBURGER, D.: ,Dramatische Theologie® und
Film. Konturen einer ersten Anniherung; 113-126: PaLaver, W.: Girards
versteckte Distanz zur neuzeitlichen Ontologisierung der Gewalt; 127-153:
SaNDLER, W.: Wie kommt das Bose in die Welt? Zur Logik der Siindenfall-
erzdhlung; 155-167: WANDINGER, N.: ,Denn sie wissen nicht, was sie tun®.
Impulse zum Siindenverstindnis aus der Dramatischen Theologie R.
Schwagers; 169-191: VoNacH, A.: ,Musste nicht der Messias dies leiden?*
(Lk 24,26a). Alt- und zwischentestamentliche Anniherungen zur Frage der
Leidensnotwendigkeit des Messias; 193-201: Hasirscaka, M.: Das gespal-
tene ,Jch® in Rém 7,25b. Aspekte zum Erlésungsverstindnis des Romer-
briefes; 205-213: ScHARER, M.: ,,fremd — vertraut — fremd ..." Zur impliziten
Theologie einer Arbeitsbeziehung; 215-218: Niewiapomskr, J.: Vom Geist
der Einsicht. Predigt bei der Eucharistiefeier im Rahmen des Symposions.

Driike, Milda: Ratu Pedanda. Reise ins Licht. — Bei einem Hohepriester auf Bali.
— Hamburg: Hoffmann und Campe 2004. 384 S., geb. € 21,95 ISBN:
3—455-09461-9.

Engelhardt, Norbert: Das Vaterunser fiirs Neue Zeitalter. Der mystische Weg
zum Reich Gottes in uns. — Miinster: Lit 2003. 70 S. (Glaube und Leben,
16), kt € 10,90 ISBN: 3-8258-7050-2.

Ernst Troeltsch. Rezensionen und Kritiken (1901-1914), hg. v. Friedrich Wil-
helm Graf. Berlin: Walter de Gruyter 2004. 950 S. (Ernst Troeltsch. Kriti-
sche Gesamtausgabe, 4), geb. € 228,00 ISBN: 3-11-018095-2.

Festing, Heinrich: Adolph Kolping begegnen. — Augsburg: Sankt Ulrich 2003.
171 8., kt € 11,90 ISBN: 3-929246-97-X.

Foresi, Pasquale: Beten. Anregungen zu einem tieferen Gesprich mit Gott. —
Miinchen: Verlag Neue Stadt 2003. 45 S. (Minima), kt € 3,90 ISBN:
3-87996-551-X.

Heil in Differenz. Dominikanische Beitriige zu einer kontextuellen Theologie in
Europa / Salvation in Diversity. Dominican Contributions to a Contextual
Theology in Europe, hg. v. Christian Bauer / Stephan van Erp. — Miin-
ster: Lit 2004. 182 S. (Kultur und Religion in Europa, 2), brosch. € 16,90
ISBN: 3-8258-7483-4: 17—41: BAUER, CH.: Gotteszeugnis und Zeitgenossen-
schaft. Praktisch-theologische Erkundungen im Plural religiser Differen-
zen in Europa; 42—-43: Barros, OP, T.: The Dominican Projekt of Mission at
the Frontiers; 44-55: MENDEZ MonTOYA, OF, A.: Preaching about Salvation /

Healing in a Postmodern World; 56-69: Cortes1, OF, A.: Pfade heutiger Su-
che nach Heil in Europa. Eine italienische Stellungnahme; 70-78: O0STER-
VEEN, L.: “I have Pain at your Foot". Gender and Theology from a Male Do-
minican Perspective; 79-97: Bereis, A.: Heile, heile Segen, alles wird wie-
der gut? Die theologische Frage nach Heil aus der Genderperspektive;
98-100: Derrer, OP, K.: Wie Ménner und Frauen fiireinander erlésend sein
kénnen; 101-103: Krajewska, A.: An Effort from both Sides; 104-105:
Struik, OP, P.: A Change in Communication; 106—117: KALsky, M.: Die Su-
che nach einem multikulturellen ,,Wir* unter Beriicksichtigung der Unter-
schiede. Gedanken zur Entwicklung einer cross-kulturellen Theologie im
Kontext Europas; 118—125: EGGENSPERGER, OP, TH.: Die Suche nach Heil im
Versuch, den anderen zu verstehen und mit ihm zu handeln. Modelle einer
interreligiosen und interkulturellen Hermeneutik in einer globalisierten
Welt; 126—139: Lascaris, OP, A.: A Festival of Differences. A Criticism of
the Ideal of a Universal Theology; 140-148: vaN Erp, S.: Possible and Per-
sonal. Current Trends in Western Doctrines of God; 149-160: EnceL, OP, U.:
Heil-von-Gott-her und menschliche Unheilserfahrungen. Theologie als in-
tellectus amoris zwischen compassio und Gerechtigkeit; 161-170: Bore-
MANN, E.: Salvation in Diversity. Concluding Reflections and Future Per-
spectives.

Heilige Schriften. Ursprung, Geltung und Gebrauch, hg. v. Christoph Bult-
mann / Claus-Peter Médrz / Vasilios N. Makrides. — Miinster: Aschen-
dorff 2005. 255 S. kt € 14,80 ISBN: 3—402-03415-8: 17-30: Mirz, C.-P:
Eine Bibel in zwei Testamenten. Zur Entstehung der christlichen Bibel;
31-40: HentscHEL, G.: Ist die jlidische Bibel ein christliches Buch?; 41-54:
Burrmann, C.: Heiliges Schreiben und Heilige Schriften. Zum Ursprung
von ,,Gesetz und Propheten®; 55—71: FREITAG, ].: Wie ist die Heilige Schrift
Alten und Neuen Testaments als ,, Wort Gottes* zu verstehen?; 72-85: Ma-
KrIDES, V. N.: Die Autoritdt und Normativitdt der Tradition. Zum Umgang
mit Heiligen Schriften im Orthodoxen Christentum; 86-98: Fugss, A.: Got-
teswort und Prophetenwort. Zur Rolle von Koran und Hadith im Islam;
101-117: ScuAAg, R.: Die Heiligen Schriften der Karolinger; 118-131: Prr-
VOUSEK, J.: Gedruckte deutsche Bibeln vor Luther. Anmerkungen zur deut-
schen Bibelrezeption; 132-158: MEYER, H.: Das Buch (in) der Verkiindigung
Maria. Zeugenaussagen der Ikonographie und deren Spuren in der Schrift;
159-171: KRANEMANN, B.: Biblische Texte als Heilige Schrift in der Liturgie;
172-187: GaBEL, M.: Biblische Texte fiir nichtchristliche Leser. Franz Fiihr-
mann iiber die Bibel und Dichtung; 191-204: RiipkE, ].: Heilige Schriften
und Buchreligionen. Uberlegungen zu Begriffen und Methoden; 205-228:
BENDLIN, A.: Wer braucht , heilige Schriften“? Die Textbezogenheit der Re-
ligionsgeschichte und das ,Reden iiber die Gétter in der griechisch-rémi-
schen Antike.

Altes Testament

Dahm, Ulrike: Opferkult und Priestertum in Alt-Israel. Ein kultur- und religi-
onswissenschaftlicher Beitrag. — Berlin: Walter de Gruyter 2003. 318 S.
(Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, 327), geb.
€ 84,00 ISBN: 3-11-017669-6.

Das Echo des Propheten Jesaja. Beitrige zu seiner vielfdltigen Rezeption, hg. v.
Norbert Clemens Baumgart / Gerhard Ringshausen. — Miinster: Lit
2004. 111 S. (Liineburger Theologische Beitrége, 1), brosch. € 14,90 ISBN:
3-8258-7930: 1—43: Baumcart, N. C.: Wenn JHWH Kinder erzieht. Zum
Gottesbild im Jesajabuch aus religionsgeschichtlicher und kanonisch-inter-
textueller Perspektive; 45-73: von BENDEMANN, R.: , Trefflich hat der hei-
lige Geist durch Jesaja, den Propheten, gesprochen ...“ (Apg 28,25). Zur Be-
deutung von Jesaja 6,9f. fiir die Geschichtskonzeption des lukanischen
Doppelwerkes; 75-109: RiNGsHAUSEN, G.: ,Glaubt ihr nicht, so bleibt ihr
nicht.” Kirchengeschichtliche Beitrige und systematische Klirungsver-
suche.

Mosis, Rudolf: Welterfahrung und Gottesglaube. Drei Erzéhlungen aus dem Al-
ten Testament. — Wiirzburg: Echter 2004. 219 S., brosch. € 25,00 1SBN:
3-429-02631-8.

Rose, Martin: Une herméneutique de 'Ancien Testament. Comprendre — se
comprendre — faire comprendre. — Genéve: Labor et Fides 2003. 480 S. (Le
Monde de la Bible, 46), kt € 36,00 ISBN: 2-8309-1080-X.

Neues Testament

Mattila, Talvikki: Citizens of the Kingdom. Followers in Matthew from a Fe-
minist Perspective. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2002. 209 S. (Pu-
blications of the Finnish Exegetical Society, 83) kt € 36,90 ISBN:
3-5825-53622—4.

Helsinki Perspectives on the Translation Technique of the Septuagint, hg. v.
Raija Sollamo / Seppo Sipild. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2001. 307 S. (Publications of the Finnish Exegetical Society, 82) kt € 36,90
ISBN: 3-525-53620-8: 13—22: MURAOKA, T.: Translation Techniques and
Beyond; 23—41: SorLamo, R.: Prolegomena to the Syntax of the Septuagint;
43-63: LEMMELIJN, B.: Two Methodological Trails in Recent Studies on the
Translation Technique of the Septuagint; 65-97: DEN HErTOG, C. G.: The
Treatment of Relative Clauses in the Greek Leviticus; 99-137: AUSTERMANN,
F.: dvopice im Septuaginta-Psalter: Ein Beitrag zum Verhiltnis von Uberset-
zungsweise und Theologie; 139-165: OLorrson, S.: Death Shall Be Their
Shepherd: An Interoretation of Ps 49:15 in LXX; 167—184: PIETERSMA, A.:
A Proposed Commentary on the Septuagint; 185~193: pE WAARD J.: Some
Unusual Translation Techniques Employed by the Greek Translator(s) of
Proverbs; 195-210: Cook, J.: Ideologie and Translations Technique: Two Si-
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des of the Same Coin?; 211-228: Evans, T. V.: A Hebraism of Mixed Motiva-
tion; 229-245: DaNove, P.: The Grammatical Constructions of dxotm and
Their Implications for Translation; 247-267: DAFNI, E. G.: Zur Theologie
der Sprache des Hoseabuches; 269-278: pE TROYER, K.: Towards the Origins
of Unclean Blood of the Parturient; 279—-307: TURNER, P. D. M.: The Trans-
lator(s) of Ezekiel Revisited: Idiosyncratic LXX Renderings as a Clue to In-
ner History.

Early Christian Voices. In Texts, Traditions, and Symbols. Essays in Honor of
Frangois Bovon, hg. v. David H. Warren / Ann Graham Brock / David
W.Pao.—Boston / Leiden: Brill 2003, 471 S. (Biblical Interpretation Series,
66), geb. $ 180,00 ISBN: 0-391—-04147-9: 25-43: RoBINSO, ]. M:: Jesus’ Theo-
logy in the Sayings Gospel Q; 45-58: Kogster, H.: The Synoptic Sayings
Gospel Q in the Early Communities of Jesus’ Followers; 59-69: CAMERON,
R.: On Comparing Q and the Gospel of Thomas; 71-80: ArtripGE, H. W.: The
Restless Quest for the Beloved Disciple; 83—97: Brock, A. G.: Luke the Poli-
tician: Promoting the Gospel by Polishing Christianity’s Rough Edges;
99-107: MattHEws, CH. R.: Luke the Hellenist; 109-118: Pao, D. W.: Dis-
agreement Among the Jews in Acts 28; 119-130: MARGUERAT, d.: Acts 8:
Faire tomber le puissant et relever '’humble; 131-142: Warren, D. H.:
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