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Liebe Leserinnen und Leser der Theologischen Revue!

Mit Dankbarkeit und Freude nehmen wir wahr, dafl die Theo-
logische Revue, die ,Hauszeitschrift“ der Katholisch-Theologischen
Fakultdt Miinster (nunmehr i{iber einhundert Jahre alt), weltweit
Beachtung findet, gerade in Kombination von kritischer Begleitung
der theologischen Neuerscheinungen, aber auch in der Vorlage theo-
logischer Leit- und Grundartikel, die das gesamte Spekirum zeit-
gendossischer Theologie kommentieren.

Bisweilen erscheint es angemessen, daB wir uns dem gréBeren
Raum zuwenden, in dem wir leben und arbeiten. Am 30. Mérz 805
wurde Liudger zum ersten Bischof von Miinster geweiht, das Bistum
Miinster blickt also im Jahr 2005 auf 1200 Jahre seines Bestehens

zuriick. Abgesehen davon, daB} viele Mitglieder der Fakultdt an den
verschiedenen Jubildumsveranstaltungen aktiv teilnehmen, méchten
wir auch hier in der Theologischen Revue dieses Jubildum wiirdigen
und in verschiedenen Beitrdgen zeigen, daB die Geschichte des
Bistums wegweisend ist fiir die Fortentwicklung des Christentums
in Europa. Insofern scheint uns dieses Heft von Bedeutung zu sein
weit iiber die Geschichte des Bistums Miinster hinaus.

Vivat, crescat, floreat!
Prof. Dr. Harald Wagner
— Schriftleitung —

Liudger — Miinsters erster Bischof

Von Arnold Angenendt

I

Gemilde des 19. Jh.s, welche Missionare darstellen, prdsentieren
immer dieselbe Idylle: die ehrfurchtgebietende heilige Gestalt, an-
getan mit den geistlichen Insignien und mit hochgerecktem Kreuz,
solcherweise predigend unseren Vorfahren; die Frauen in Andacht
lauschend und ergriffen schon aufschauend, die Midnner noch zur
Seite stehend und debattierend. Aber das Ergebnis ist abzusehen:
Sie alle werden die alten Gétterbilder verbrennen, werden demiitig
ihre Haupter beugen und das Taufwasser iiber sich ergieBen lassen.
Denn unsere Vorfahren waren wie nattirliche Gotteskinder; ihr gesun-
der Sinn sagte ihnen sofort, die neue Religion sei die wahre und
bringe ihnen das wirkliche Heil; eigentlich hatten sie diese Predigt
langst schon erwartet. Unterstellen wir nicht, solche Darstellung
hatten sich nur frommelnde Gemiiter ausgemalt. Sie galten als wis-
senschaftlich vollauf legitimiert, wurden in Kirchen gepredigt und
in Horsdlen doziert, bei freilich konfessioneller oder nationaler Ak-
zentuierung. Die katholische Deutung sah die Kirche immer schon
als Beschiitzerin des einfach-frommen Volkes und in Fiirsorge fiir
dessen Frommigkeit, weswegen gerade das unverdorbene Volk ihr
zustromte. Die protestantische Deutung stellte es nationaler dar: Das
Evangelium sei dem Gemiit der Deutschen artverwandt und habe des-
wegen in der deutschen Reformation seinen bestmdglichen Durch-
bruch erreicht. Liberal-nationale Kreise deuteten indes auch gegen-
christlich: Die christliche Predigt habe die deutsche Wesensart ver-
formt und verfremdet, was nun wieder zu beheben sei. Nicht Karl
der Grofie und die Christenmissionare verdienten darum ein An-
denken, sondern einzig der hartndckigste Gegenspieler, der Verteidi-
ger reinen Germanentums Widukind. Noch im heutigen Westfalen
und Niedersachsen findet sich in nahezu jeder Stadt eine Wittekind-
straPe, nie aber eine solche fiir Liudger. Unser Heiliger begegnet allen-
falls bei katholischen Kirchen der Zwischenkriegszeit, als Namen wie
Liudger, Wilfried, Winfried oder Willibald die Vereinbarkeit von
Christentum und Deutschtum ausweisen sollten. Von all diesen For-
schungsperspektiven, die wohlgemerkt einmal die leitenden waren,
ist nichts mehr geblieben. Kurzab kann es heute iiber die ,Nationali-
tit* der Sachsen heiBen: ,,Als Germanen betrachteten sie sich kaum,
als Deutsche sicher nicht“'. Neuerarbeitete Ansitze erweisen sich als
breiter und reicher, erméglichen ein deutlich profilierteres Bild von
Zeit, Umwelt und Personen. Das ist im folgenden darzustellen: die
Welt Liudgers.

I

Vor 1200 Jahren, aller Wahrscheinlichkeit nach am 30. Mirz 805,
wurde Liudger Bischof von Miinster®. Sein Leben fillt in die Zeit
Karls des Grofien. Dessen Reich wuchs damals nach auBen wie nach
innen: der Ausgriff nach Italien wie die Eroberung des Sachsen-

! Warter Pont, Franken und Sachsen: Die Bedeutung ethnischer Prozesse im
7. und 8. Jh., in: CHRISTOPH STIEGEMANN / MatTHIAS WEMHOFF (Hg.), 799.
Kunst und Kultur der Karolingerzeit, Bd 3: Beitrdge, Mainz 1999, 233-236,
234,

2 Arois SCHROER, Das Datum der Bischofsweihe Liudgers von Miinster, in:
Ders., Die Kirche von Miinster im Wandel der Zeit. Ausgewiihlte Abhand-
lungen, Aufsitze und Vortréige zur Kirchengeschichte und religiésen Volks-
kunde des Bistums und Fiirstbistums Miinster, Miinster 1994, 57-74.

landes, zugleich die innere ,Bildungserneuerung’ mit der Aachener
,Hofakademie‘, Mitten in diesem ProzeB, der — wie wir im nachhinein
sehen — die Grundlage Europas schuf, stand der Friesen- und West-
falenmissionar Liudger, nicht als Mann der ersten Generation und der
ersten Stunde. Da wiren Willibrord (+ 739), Bonifatius (+ 754) und
Alkuin (t804) zu nennen. Diese waren allesamt Angelsachsen.
Neben ihnen wirkten im Kaiserreich aber auch noch Iren, Ttaliker
und Spanier. Denn auch das kennzeichnete das Karlsreich: seine In-
ternationalitdt. Liudger stand im Bann dieser Ausldndergeneration.
Sein eigener GroBvater hatte sich bereits fiir den Religionswechsel
entschieden und den angelsiichsischen Friesenmissionar Willibrord
unterstiitzt. In der angelsdchsisch gepréagten Missionsschule von Ut-
recht wuchs Liudger heran. Bonifatius, den er als Greis mit schnee-
weillem Haar in Erinnerung behielt, ist ihm zur Leitfigur geworden.
Am Ort von dessen Martyrium in Dokkum, also im Kerngebiet seiner
Friesen, sollte er fiir Jahre wirken. Die Nachbarschaft zu den Sachsen,
die Karl zu unterwerfen begonnen hatte, brachte Krieg, gebot sogar
Flucht. Liudger pilgerte wihrenddessen nach Rom und Monte Cas-
sino. Zuletzt ernannte ihn Karl zum Missionar in Westfalen und
zum Bischof von Miinster. Liudgers Wirken scheint konsequent: die
Erfahrung der Christianisierung, sowohl seines Volkes wie seiner
Familie wie noch seiner eigenen Person, machte ihn zum Missionar,
zuerst bei den Friesen und nachher dann bei den Westfalen.

Aber der Missionar machte nicht den ganzen Liudger aus. Schon
dem Kind soll Lesen und Schreiben grofites Vergniigen gewesen sein.
Als einziger auf dem Kontinent ging er nach England zu Alkuin, dem
damals bedeutendsten Gelehrten, den bald Karl der GroBe an seinen
Hof holte und ihm somit Wirksamkeit auf hochster Ebene verschaffte.
Mit seinem Lehrer blieb Liudger auch als Missionar in Verbindung,
liefi sich von ihm fiir die Dokkumer Kirche Weihe-Verse schreiben
und gab, ganz wie er es bei seinem Lehrer erlebt hatte, selber Schul-
stunden in Utrecht. Fiir sein Leben liebte Liudger die Biicher, sall im
Skriptorium und leistete Schreibdienst, wurde auch zum Autor mit
den ,Lebenserinnerungen‘ an seinen Utrechter Lehrer Gregor.

Missionar und Biicherfreund zu sein, mag schon als Spagat er-
scheinen. Aber Liudger griindete obendrein ein Kloster in Werden.
Die moderne Deutung ist rasch bei der Hand: eine Missionsstation
im sicheren Hinterland, siidlich der Grenze auf frinkischem Boden
und nicht im immer noch gefihrlichen Sachsenland. Dabei hat Liud-
ger selbst nie das Mdnchsgewand getragen, war trotz des Besuchs in
Monte Cassino kein Benediktiner, wie auch keiner aus seiner Umge-
bung. Heute wissen wir, dal Werden zuerst der ,Memoria‘ diente, so-
wohl der Siihne fiir Stinden wie der Ruhe der Toten. Der familiale
Bezug verrit es: Das Kloster wurde zum Ort der ,Liudgeriden’, der
geistlichen Nachfahren des Stifters. Als solcher lebte er aus einem
BewubBtsein, ,das mit der Christianisierung der Familie einsetzt, auf
einem Sendungsauftrag beruht, in der gemeinsamen, kontinuier-
lichen Ausiibung des Amtes und der Herrschaft, des bischéflichen
Amtes und der Eigenklosterherrschaft kulminiert und in einer ge-
meinsamen Grablege seinen letzten sichtbaren Ausdruck findet"?.
Spitestens hier sehen wir uns einer Welt konfrontiert, die der Erkla-

# Karw Scamip, DieLindgeridenc. Erscheinung und Problematik einer Adels-
familie, in: KARL ScamiD, Gebetsgedenken und adliges Selbstverstindnis im
Mittelalter. Ausgewihlte Beitrédge. Festgabe zu seinem sechzigsten Geburts-
tag, Sigmaringen 1983, 305-335, 319f.
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rung bedarf. Das Kloster bildete bei Liudger den ,privaten’ Anteil,
stand neben seiner ,6ffentlichen’ Tétigkeit in Mission und Bischofs-
amt. Doch existierte auch an seinem Sitz in Mimigernaford ein
Kloster, ein ,ehrbares‘ sogar (honestum monasterium), das spiter
den Namenswechsel zu Miinster bewirken sollte; es diirfte ein
JKathedralkloster* gewesen sein, dazu bestimmt, einen ,asketisch’
und ,rein‘ lebenden Klerus zu haben. Das alles zeugt von einer Vor-
stellungswelt, die uns nicht mehr ohne weiteres zugénglich ist, aber
fiir Liudger leitend war.

Um Liudgers Wirken und Wollen voll zu verstehen, mufl man sich
in eine ferne Welt begeben, sowohl sozial- wie religionsgeschichtlich.
Nordlich und Gstlich des Rheins stand kaum ein Steinhaus und fand
sich erst recht kein Buch. Hier lebte eine ,orale’ Gesellschaft, ver-
pflichtet den ,sagenhaften‘ Traditionen und den kriegerischen Got-
tern. Das Christentum verkiindigen hieB hier: eine an Tradition ge-
bundene Lebenswelt zerstéren und eine neuartige aufbauen, sowohl
zivilisatorisch wie kulturell wie auch religits. Der neuverkiindigte
Christenglaube wollte identisch mit dem altchristlichen sein, hatte
aber ldngst schon Wandlungen an sich selbst erfahren und stand nun
vor herausfordernden Anpassungen. So verlangte das ,Altsdchsische
Taufgelobnis‘ die Absage an Wodan, Donar und Saxnot, verbot zu-
gleich die heidnischen Opfer, die auch solche von Menschen hatten
sein kénnen. Im Gegenzug verstirkten sich im Christentum die Opfer-
vorstellungen, begann doch hier die Praxis der vielen MeB-Opfer.
Liudger war selbst in diesem fundamentalen Umbruch grol gewor-
den, hat die éltere Welt tagtdglich noch vor Augen gehabt. Um sich
davon zu lésen, zumal von den Bindungen an Clan und Stamm, hat
er offenbar ein Geliibde abgelegt, immer unter Fremden zu leben. Zu-
gleich blieb er, wie die ihm in Miinster auf dem Bischofsstuhl und in
Werden auf dem Abtssitz nachfolgenden ,Liudgeriden’ ausweisen,
der eigenen Familie zutiefst verhaftet. So haben wir in Liudger den
Typ eines karolingischen Kirchenmannes: selber aus einer noch zu
verchristlichenden Welt herkommend und zugleich aktiv an dieser
Christianisierung mitarbeitend. Was einem einzelnen hierfiir an An-
strengung abverlangt wurde, dafiir steht Liudger.

I

Die Grundlage aller Liudger-Forschung bilden drei Lebens-
beschreibungen. Kritisch ediert und kommentiert hat sie 1881 der da-
mals gerade habilitierte und dann mit 31 Jahren verstorbene Wilhelm
Diekamp (+ 1885)* Die von ihm vorgenommene historische Einord-
nung braucht bis heute kaum korrigiert zu werden. Die erste Vita ver-
faBte 840/49 Liudgers Enkel, der Miinstersche Bischof und Werdener
Abt Altfried (t 849), der nach eigener Aussage Liudger nicht mehr
gesehen hatte®, darum kaum vor 800 geboren sein diirfte; er schrieb
fiir seine Werdener ,Briider und Ménche®, aber weniger iiber die
Griindung des dortigen Klosters und noch weniger iiber die Miinste-
rische Bischofszeit, vielmehr iiber die friesische Vorgeschichte Liud-
gers. Es folgten zwei Viten aus Werden um und nach der Mitte des 9.
Jh.s, beide mit verstirkter monastischer Perspektive®, Erhohter Wert-
schdtzung erfreut sich jetzt auch Liudgers eigene literarische Titig-
keit: die Erinnerungen an seinen Lehrer Gregor. Zuvor oft ob ihrer
chronologischen Fehler und ihres Predigttons iibergangen, wurde in-
zwischen Liudger ,als Zeitkritiker” entdeckt’, auch als Maler einer
sliebevollen Miniatur” seines Lehrers Gregor, ,.die zu den schonsten
der frithmittelalterlichen Hagiographie z#hlt“®; Walter Berschin be-

* Epuarp Heger, Geschichte der Katholisch-Theologischen Fakultit Miinster.
1773-1964, Bd 1 (Miinsterische Beitrdge zur Theologie 30,1), Miinster 1966,
374.

Altfried, Vita Liudgeri I prol.; ed. WiLeELM Diekamp, Die Vitae sancti Liud-
geri (GQBM 4), Miinster 1881, 4: Exempla etiam et actus sancti Liudgeri ideo
plene comprehendere nequeo, quia non ea visu, sed auditu didici; Uberset-
zung: BasiLius SENGER, Das Leben des heiligen Liudger von Altfrid (Kleine
Westfilische Reihe V/6*), Bielefeld-Bethel 1959, 3.

Ruporr ScHIEFFER, Altfrid von Miinster, in: Die deutsche Literatur des Mit-
telalters. Verfasserlexikon 1 (1978), Sp. 295f; Lutz E. vox PADBERG, Die Liud-
ger-Viten in der angelsdchsischen Tradition der Missionsarbeit im geist-
lichen Familienverband, in: Eckaarp Frerse (Hg.), Die Vita Sancti Liudgeri.
Text, Ubersetzung und Kommentar, Forschungsbeitridge, Graz / Bielefeld
1999, 113-126; WALTER BErscHIN, Biographie und Epochenstil im lateini-
schen Mittelalter, Bd 3: Karolingische Biographie 750-920 n. Chr. (Quellen
und Untersuchungen zur lateinischen Philologie des Mittelalters 10), Stutt-
gart 1991, 41-56.

Hemnz Lowe, Liudger als Zeitkritiker, in: Historisches Jahrbuch 74 (1955),
79-91.

ALors SCHROER, Das geistliche Bild Liudgers, in: Ders., Die Kirche von Miin-
ster (wie Anm. 2), 22.

2}

~

tont ,,das anekdotische, personliche Detail“, obendrein die ,,Utrech-
ter Sicht* des Bonifatius als des Mértyrers®.

In der Erforschung der angelsidchsischen Missionare, die auf den
Kontinent kamen und teilweise Liudgers Ziehviter wurden, hat der
Bonner Medidvist Wilhelm Levison (t 1947) die Fundamente ge-
schaffen. Fiir die Monumenta‘, die groBe Quellen-Edition zur mittel-
alterlichen Geschichte, edierte er die Viten des Friesenmissionars
Willibrord, des nordhumbrischen Bischofs Wilfried von York wie
auch des ,Deutschen-Apostels‘ Bonifatius, legte dazu noch Einzelstu-
dien vor. Indes mubBte Levison, weil Jude, seine Bonner Alma Mater
1938 verlassen und fand Zuflucht im nordenglischen Durham'?. Mit-
ten im Krieg lud ihn die Universitat Oxford zu Gastvorlesungen ein,
die 1946 als Buch unter dem Titel ,England and the Continent in the
Eighth Century‘ erschienen. Der erste Satz ist bereits Programm:
Zweimal habe England einen tiefen und bleibenden Einfluf} auf den
Kontinent ausgeiibt, in der Moderne mit seiner konstitutionellen De-
mokratie und dem Parlament, ein Jahrtausend frither mit seinen Mis-
sionaren, ndmlich den ,English missionaries and scholars, such as
Willibrord, Boniface and Alcuin®, auch noch mit deren Zogling Liud-
ger, ,who carried on Willibrord’s tradition in more than one re-
spect“'’. Schiiler Levisons, zumal sich katholisch verstehende, set-
zen diese Forschungen fort. An erster Stelle ist Theodor Schieffer
(1910-1999)"? zu nennen, der zum Benifatius-Jubildum 1954 sein
,Winfrid-Bonifatius und die christliche Grundlegung Europas‘ vor-
legte, ein Klassiker bis heute: Abschied von der deutschen National-
geschichte und statt dessen Grundlegung Europas'®. Ein anderer
Schiiler, der spéter auf Levisons Bonner Lehrstuhl berufene Eugen
Ewig, wurde erster Kenner der Merowinger-Geschichte, schrieb iiber
Verchristlichung des Konigsgedankens, erforschte wesentliche
Aspekte des irofrdnkischen Monchtums’, zumal dessen ,Exem-
tion‘**. Eingebettet waren all diese Arbeiten in die damals bereitwil-
lig von der deutschen Geschichtswissenschaft aufgenommene
,Abendland-Forschung’, wie sie 1956 in der groBen Ausstellung ,Wer-
dendes Abendland‘ in Villa Hiigel/Essen breite Resonanz fand und
mit drei ansehnlichen Banden neue Ergebnisse présentierte, bei ge-
biihrender Beriicksichtigung auch von Liudgers benachbartem Wer-
den'. Geradezu auftrumpfend zeigte sich diese Abendland-For-
schung in der Karls-Ausstellung von 1965 in Aachen, mit dem Ergeb-
nis gleich fiinf groBformatiger Bénde, vor allem auch einer umfassen-
den Aufarbeitung der karolingischen Erneuerung'®. Dann aber
bekam die Rede vom ,christlichen Abendland® einen politisch be-
dingten Beigeschmack, und so sind Friithmittelalter-Spezialisten
heute in Deutschland nicht eben zahlreich.

Neu sind die Einsichten in den MissionsprozeB. Der GieBener Me-
didvist Hans-Dietrich Kahl hat als erster religionssoziologische und
religionsgeschichtliche Aspekte einbezogen'”. Der Bonner Kirchen-
historiker Knut Schéaferdiek steuerte Gesamtiiberblicke wie Einzel-
studien bei'®. Dem Miinsteraner Karl Hauck ist die Herausarbeitung
des liudgeridischen ,Priestergeschlechts‘ zu verdanken'®, dem Frei-

9 BErscHIN, Biographie und Epochenstil (wie Anm. 6), 47—49.
' Tyropor Scuierrer, Wilhelm Levison, in: Rheinische Vierteljahrsblitter 40
(1976), 225-242.
! WiLaELM Levison, England and the continent in the eighth century, Oxford
41968, 1, 62.

12 Horst FUHRMANN u. a., Theodor Schieffer 1910-1912, 0. Ort, o. Jahr.
TrEODOR ScHIEFFER, Winfried-Bonifatius und die christliche Grundlegung
Europas, Darmstadt *1972.
EuceN Ewic, Die Merowinger und das Frankenreich, Stuttgart u.a. *1997;
Eugen Ewig, Spitantikes und frinkisches Gallien. Gesammelte Schriften
(1952-1973), Bd 1-2, hg. von HARTMUT ATsMA, Miinchen 1976 und 1979.
Kurt BOHNER u.a. (Hg.), Das erste Jahrtausend. Kultur und Kunst im wer-
denden Abendland an Rhein und Ruhr, 2 Textbde und ein Tafelbd, Diissel-
dorf 1962/64.
WorrcanG BraunreLs (Hg.), Karl der GroBe. Lebenswerk und Nachleben, 5
Bde, Diisseldorf 1965-1968.
Hans-DieTricH KaHL, Die ersten Jahrhunderte des missionsgeschichtlichen
Mittelalters. Bausteine fiir eine Phinomenologie bis ca. 1050, in: KnuT
ScHAFERDIEK (Hg.), Kirchengeschichte als Missionsgeschichte, Bd 2,1: Die
Kirche des frithen Mittelalters, Miinchen 1978, 11-76.
KnuT ScHAFERDIEK, Schwellenzeit. Beitrdge zur Geschichte des Christen-
tums in Spétantike und Frithmittelalter (Arbeiten zur Kirchengeschichte
64) hg. von WinricH A. L6HR / HanNs CHRISTOF BRENNECKE, Berlin / New
York 1996; KNUT SCHAFERDIEK, Art, Germanenmission, in: RAC 10 (1978),
Sp. 492-548; KNUT SCHAFERDIEK, Art. Germanen, Germania, Germanische
Altertumskunde (§ 46 Christianisierung), in: RGA 11 (1998), 388—395.
Karr Hauck, Apostolischer Geist im genus sacerdotale der Liudgeriden. Die
»Kanonisation“ Liudgers und Altfrids gleichzeitige Bischofsgrablege in
Essen-Werden, Essen 1986.
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burger Karl Schmid (+ 1993) die der ,Liudgeriden iiberhaupt®®. Lutz
von Padberg machte die auch fiir Missionare tragenden Verwandt-
schaftsnetze deutlich, arbeitete weiter {iber Missionsstrategien und
Predigt®’. Der Verfasser selbst war befaBit mit den politischen und re-
ligitsen Folgen®*, Hiichst rege priisentiert sich derzeit die angelsdch-
sische Forschung®®. Janet Nelson, eine Schiilerin des 1938 aus Oster-
reich geflohenen Walter Ullmann, hat sich fiir karolingische Dyna-
stie-Geschichte ausgewiesen®* und Rosemund McKitterick, eine
Schiilerin des Paldographie-Papstes Bernhard Bischoff, in der karo-
lingischen Kultur und Literatur®®. Mit Untersuchungen zur Mission
ist Ian Wood hervorgetreten, auch zu Liudger®®. Soeben ist posthum
Donald A. Bulloughs Monographie tiber Alkuin, Liudgers verehrten
Lehrer, herausgekommen”.

Fiir die Liudger-Forschung stecken den engeren Lebensrahmen
seine friesische Heimat und sein westfdlisches Missionsgebiet ab,
und hier dauern die Untersuchungen und Debatten unvermindert
an, mit immer auch neuen Aspekten. Grundlegend ist der Uberblick,
den Eckhard Freise im ,Handbuch der westfdlischen Geschichte* vor-
gelegt hat, dazu seine Einzelstudien zur Miinsteraner Stadtgeschichte
wie auch die Edition und Kommentierung der Zweiten Liudger-
Vita®®, Fiir die Archéologie, die nach dem Zweiten Weltkrieg beson-
dere Chancen hatte, ist Wilhelm Winkelmann zu nennen®’, jetzt fort-
gesetzt durch Gabriele Isenberg®’.

20 Scumip, Die ,Liudgeriden’ (wie Anm. 3), 305-335.

?! Lurz E. von Papserg, Heilige und Familie. Studien zur Bedeutung familien-
gebundener Aspekte in den Viten des Verwandten- und Schiilerkreises um
Willibrord, Bonifatius und Liudger (QMRKG 83), Mainz “1997; Lurz E. von
PADBERG, Die Inszenierung religioser Konfrontationen. Theorie und Praxis
der Missionspredigt im frithen Mittelalter (Monographien zur Geschichte
des Mittelalters, Bd 51), Stuttgart 2003; Lurz voN PADBERG, Mission und
Christianisierung. Formen und Folgen bei Angelsachsen und Franken,
Stuttgart 1995,

ArNoOLD ANGENENDT, Kaiserherrschaft und Konigstaufe. Kaiser, Konige und
Pépste als geistliche Patrone in der abendldndischen Missionsgeschichte
(Arbeiten zur Friihmittelalterforschung 15), Berlin / New York 1984;
ARNOLD ANGENENDT, Bonifatius und das Sacramentum initiationis.
Zugleich ein Beitrag zur Geschichte der Firmung, in: RQ 72 (1977), 133-183;
ARNOLD ANGENENDT, Mission — christlich und frithmittelalterlich, in: Freise
(Hg.), Die Vita Sancti Liudgeri (wie Anm. 6), 127 — 149; ARNOLD ANGENENDT,
Ex occidente lux. Europas west-ostliches Religionsgefille, in: JoacHiM
EnLERs (Hg.), Deutschland und der Westen Europas im Mittelalter (Vortréige
und Forschungen 56) Stuttgart 2002, 7-51; ARNOLD ANGENENDT, Wie das
Christentum nach Westfalen kam, in: Auf Dein Wort hin. 1200 Jahre Chri-
stentum in Stadtlohn, hrsg. v. Katholische Kirchengemeinde St. Otger Stadt-
lohn, Stadtlohn 2000, 12-38; ARNOLD ANGENENDT, Die Christianisierung
Nordwesteuropas, in: 799 — Kunst und Kultur der Karolingerzeit. Karl der
Grofie und Papst Leo III., in: CHRISTOPH STIEGEMANN / MATTHIAS WEMHOFF
(Hgg.), Paderborn, Katalog der Ausstellung Paderborn 1999, Bd 2, Mainz
1999, 421-433. I

MarTIN CARVER (Hg.), The cross goes North. Process of Conversion in North-
ern Europe, AD 300-1300, York 2003.

Janer L. NELson, Politics and ritual in early medieval Europe (History series
42), London u.a. 1986.

Rosamonp McKrrTerick, The Carolingians and the written word, Cam-
bridge u.a. 1989; Rosamonp McKrrrerick (Hg.), Carolingian culture. Emu-
lation and innovation, Cambridge u.a. 1994.

IaNn Woop, The missionary life. Saints and the evangelisation of Europe
400-1050, Essex 2001, 100-122.

DonaLp A. BuLroucH, Alcuin. Achievement and Reputation. Being Part of
the Ford Lectures Delivered in Oxford in Hilary Term 1980 (Education and
society in the middle ages and renaissance 16), Leiden / Boston 2004,
Eckrarp FrE1sg, Das Frithmittelalter bis zum Vertrag von Verdun (843), in:
WiLneLm Konr (Hg.), Westfilische Geschichte in drei Textbinden und
einem Bild- und Dokumentarband, Bd 1: Von den Anfingen bis zum Ende
des alten Reiches (Verdffentlichungen der Historischen Kommission fiir
Westfalen im Provinzialinstitut fiir Westfilische Landes- und Volksfor-
schung des Landschaftsverbandes Westfalen-Lippe 43), Diisseldorf 1983,
275-335; Eckaarp Freisg, Vom vorchristlichen Mimigernaford zum hone-
stum monasterium Liudgers, in: FrRanz-Joser Jakosr (Hg.), Geschichte der
Stadt Miinster, Bd 1, Miinster 1993, 1-51; Freise (Hg.), Die Vita Sancti Liud-
geri (wie Anm. 6).

WiLHELM WINKELMANN, Beitrdge zur Frithgeschichte Westfalens. Gesam-
melte Aufsitze (Verdffentlichungen der Altertumskommission im Provinzi-
alinstitut fiir Westfilische Landes- und Volksforschung Landschaftsverband
Westfalen-Lippe 8), Miinster *1990.

GABRIELE ISENBERG, Kulturwandel einer Region. Westfalen im 9. Jahrhun-
dert, in: 799 — Kunst und Kultur der Karolingerzeit. Karl der Grofie und
Papst Leo III., in: CHRISTOPH STIEGEMANN / MaTTHIAS WEMHOFF (Hgg.),
Paderborn, Katalog der Ausstellung Paderborn 1999, Bd 1, Mainz 1999,
314-323.
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Kirchengeschichtlich interessiert das neue ,geistliche Bild* Liud-
gers. Die von Alois Schroer in ,Das erste Jahrtausend® 1964 vorgege-
bene und von dem Gerlever Benediktiner Basilius Senger (+ 1990)*!
fortgefiihrte Skizze ist heute umzuzeichnen: Liudger war kein Bene-
diktiner, also nicht ,die Frucht benediktinischer Erziehung" und
ebensowenig von einer ,Frommigkeit in Ubereinstimmung mit der
Benediktsregel” samt ihrem ,,hocherhabenen Opus Dei; befremdlich
erscheint nun die ,,Vorstellung des Starken und Heldischen® als ,,Ver-
korperung des mittelalterlichen Ritterideals® und zu idyllisierend
die ,schlichte Predigtweise® des ,niichtern” und ,,ohne komplizierte
Gedankengénge“ sprechenden Friesen; beschwichtigend wirkte die
Versicherung, dab eine ,, Verlagerung vom Zentrum der Theologie an
die Peripherie“ nicht geschehen sei und entschuldigend, daB der
Lohngedanke ,,germanisches Rechtsdenken” spiegele; am Ende bleibt
ein ,,weltfliichtig-eschatologischer Stimmungsgehalt“**, Ganz anders
der derzeitige Gerlever Abt Pius Engelbert: , Das geistliche Ideal, dem
Liudger zuneigte, ist vielmehr das des armen, asketisch lebenden
Wandermissionars, der wie der heilige Paulus und wie der heilige
Bonifatius allein oder mit wenigen Mitarbeitern unermiidlich fiir die
Bekehrung der ihm anvertrauten Vélker titig unterwegs war*®®,
Weiter, ,,wenn Liudger eigene Vorstellungen vom Monchtum hatte,
dann héchstens die des [irofrinkischen] Mischregelzeitalters, aber
nicht benediktinische***; sein Kloster Werden wurde gegriindet als
»Familieneigenkloster mit dem Stifter als ,nichtresidierendem’ rec-
tor, der sich auch ,abbas‘ nannte und einer halb benediktinischen,
halb kanonikalen Gemeinschaft vorstand“, Speziell fiir das Priester-
bild Liudgers heifit es jetzt: Fiir das quasi-kldsterliche Leben wirkte
motivierend ,,die den Zolibat begriindende Idee von der kultischen
(sexuellen) Reinheit”. Das ,neue Bild‘ will keinen Bildersturm, er-
klart sich vielmehr aus vertiefter Einsicht in die sozial- und religions-
geschichtlichen Rahmenbedingungen und zeigt Liudger, weil anders
und besser ausgeleuchtet, in neuem Licht, gewisserweise irgendwie
,angespannter’, aber keineswegs weniger ,heldenhaft’.

A%

Bevor Liudger seine letzte, noch ein gutes Dutzend Jahre wih-
rende Wirkungsperiode antrat, stellte sich ihm eine Zwangspause.
Beim Sachsenaufstand von 792/93, dem sogenannten Zehnt-Auf-
stand, wich er erneut aus und schrieb — tiberraschend genug — ,Erin-
nerungen’. Hier fassen wir, wo Liudger in eigener Person spricht, sein
wahres Profil, so daB nicht eigentlich wir ein solches zeichnen miis-
sen; er hat es selber getan. Liudger kam damals gerade an die fiinfzig,
stand also im reifen Alter. Einen vergleichbaren Einblick erméglichen
uns nur ganz wenige Menschen des Frihmittelalters, Hervor kommt
aus diesen ,Erinnerungen’‘, was ihm eigentlich vorschwebte, welche
Leitbilder er in sich trug, welche Art Theologie er studiert hatte, was
und wie er predigte, wieviel tiberhaupt an geistlicher Kraft in ihm
lebte.

Schon der erste Satz versteht sich grundsitzlich: ,Den Herrn aus
ganzem Herzen und den Néchsten wie sich selbst zu lieben* (vgl. Mk
12,30f; Mt 22,37—-39). Entsprechend gute Werke seien die Zuriistung
fiir den Letzten Tag, fiir die ewige VerheiBung. Giinstigerweise sei der
Blick auf ,die Vater zu richten, auf deren — trotz der todbringenden
Stinde des ersten Menschen — segensreiches Wirken wie ebenso auf
deren vorbildliches Sterben: ,Schaut auf das Ende ihres Lebens und
ahmt ihren Glauben nach® (Hebr 13,7)%®. Hier wird nicht beliebig
zitiert, sondern ganz von einer ,Theologie des Gottesmenschen her
gedacht, wie sie aller Hagiographie zugrunde liegt: der vorbildliche
Tod, vorbereitet in der Abtétung wihrend des zuvorigen Lebens — das
eben ist die ,Vita‘, die in der Lebensbeschreibung dargestellt wird®’.

Liudgers ,Erinnerungen‘ umfassen ,wie eine Ellipse zwei Brenn-
punkte, Bonifatius und Gregor“*®. Schon deren erste Begegnung in
Pfalzel bei Trier kommentiert Liudger ,geistlich’, miinzt sogleich das
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BasiLius SENGER, Liudger. Leben und Werk, Miinster 1990.

SCcHROER, Das geistliche Bild Liudgers (wie Anm. 8), 3-37.

Pius ENGELBERT, Liudger und das frankische Ménchtum seiner Zeit, in: Eck-
HARD Freise (Hg.), Die Vita sancti Liudgeri. Text, Ubersetzung und Kom-
mentar, Forschungsbeitréige, Graz / Bielefeld 1999, 151-166, 152.

% Ebd., 166.

% Ebd., 166.

%6 Liudger, Vita Gregorii, Prolog; MGH.SS 15/1, 667.

# ArnoLD ANGENENDT, Heilige und Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes
vom frithen Christentum bis zur Gegenwart, Miinchen #1997, 33-88.

% BerscHIn, Biographie und Epochenstil (wie Anm. 6), 48.
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Ganze um in eine Ermahnung®®, mit direkter Ansprache auch an den
Leser: , Kluger und einsichtiger Leser erwige das Gelesene [...]“*° Er
fithrt die fiir die Peregrinatio klassischen Stellen des Abschieds von
Eltern und Heimat an: Gregor macht sich auf, ,,ohne die Eltern zu be-
fragen*, auch ,,gegen den Widerstand*“ der anwesenden Abtissin; wie
die Apostel verldBt er die Fischernetze; ,Eltern und Heimat stellt er
hintan® (contemptis parentibus et patria), ja alle Annehmlichkeiten
des Elternhauses gibt er preis und beschreitet ,harte Wege“ (vias
duras)*'; einem ,fremden (peregrinus) und armen Mann®“ folgt er,
ohne zu wissen wohin*?; er gehorcht ihm, wihrend er sich ,,den eige-
nen Eltern gegentiber taub stellt” (proprios parentes tamquam sur-
dus)*®. Um solche Ausdrucksweisen recht zu verstehen, muB man
wissen, dafB sie durchsetzt sind mit Formeln, die abgekiirzt eine be-
stimmte Spiritualitdt wiedergeben. Das ,Eltern-und-Heimat-Verlas-
sen‘ ist die Kurzformel fiir den Gottesruf an Abraham, das eigene
Land und die Verwandtschaft zu verlassen (vgl. Gen 12,1); das ,die
Eltern verachten® verweist auf das Matthdus-Wort, Hduser und Ge-
schwister, Vater und Mutter zu verlassen (vgl. Mt 19,29)**. Weiter,
was alles hier an Widerfahrnissen Gregor und Bonifatius zugeschrie-
ben wird, hat auch Liudger selber erlebt und durchstanden: Abschied
schon in Kinderjahren aus dem Elternhaus nach Utrecht, zweima-
liger Aufbruch nach York, bei letzterem gegen den Widerstand der
Familie. Der Aufbruch dann mit Bonifatius fithrte nach Thiiringen
zu einem Volk in grofiter Armut, mit kaum dem Notwendigsten. Boni-
fatius und Gregor muBten ihren Lebensunterhalt, weil alles von auf-
rithrerischen Heiden gebrandschatzt war, von weit herbeischaffen.
Erneut folgt die zugehorige ,Theologie’, namlich die des aposto-
lischen Lebens: dafi Bonifatius und Gregor predigten und zugleich
fiir ihren Unterhalt mit eigenen Hénden arbeiteten, dab sie wie in
der Urkirche (secundam formam primitivae ecclesiae) ein Herz und
eine Seele (cor unam et anima una) waren. Hier haben wir Liudgers
zentrales Ideal, versetzt noch mit eigenen Erfahrungen: sein Wirken
im Grenzgebiet an der Ijssel, die Uberfélle dort seitens der Sachsen
samt ihren Verwiistungen, endlich auch die Flucht aus dem aufstén-
dischen Friesland. Gregor, ,im Hause eines sehr reichen Vaters auf-
gewachsen®, habe sich selbst vergessen und sei dem Bonifatius als
einem Armen Christi gefolgt: ,,Das bewirkte nicht die Liebe zu Gold
und Silber, nicht das Verlangen nach Landbesitz und stolzer Ruhm-
sucht [...], sondern das bewirkte der héchste Meister, der eine und
derselbe Geist Gottes**®. Dem Leser wird die ,Anwendung’ geradezu
aufgedrdngt: Es konne nicht um Sicherheit und Gliick im eigenen
Leben zu tun sein, vielmehr seien — wie es in Anlehnung an Paulus
heiBt (vgl. 2 Kor 11,26-28) — Hunger, BléBe, Miihsal, eigene Arbeit,
Verfolgung und Flucht zu gewértigen. Fiir Liudgers geistliches Profil
bedeutet das: Er wollte zuerst einmal der ,arme, asketisch lebende
Wandermissionar [sein], der wie der heilige Paulus und der heilige
Bonifatius ... fiir die Bekehrung der ihm anvertrauten Vélker tétig
unterwegs war“*®. Mit der Benediktsregel und ihrer Ortsbestindig-
keit (stabilitas loci) war dieses Ideal kaum vereinbar, und so verwun-
dert es nicht, in seinen ,Erinnerungen’ , keine einzige Erwdhnung der
Regula Benedicti‘, kein Zitat aus ihr und keine Anspielung® zu
finden®’.

Die Existenz des Wandermissionars hat Liudger offenbar zu dem
besonderen EntschluB gefiihrt, immer unter Fremden leben zu wol-
len, Zur Begriindung zitiert er, der gemeinhin als ,paulinisch ge-
prigt” gilt*®, ein zentrales Petrus-Wort, das diesem in einer Vision zu-
teil wurde und dessen Wende zur Universalmission bewirkte: ,, Aus
jedem Volk ist Gott genehm, wer ihn fiirchtet und Gerechtigkeit tibt*
(Apg 10,33). Dieses Wort kénnte Liudgers Wahlspruch gewesen sein,
denn er predigte und lebte wirklich ,Internationalitat’. Bereits die Ut-
rechter Schule Gregors pries er als ,Ort vieler Vélker': ,Seine Schiiler
stammten nicht aus einem Volk, sondern waren aus der Bliite aller
benachbarten Vélker vereint. Sie waren von solchem Vertrauen, sol-
cher Freundlichkeit und geistlichen Freude beseelt, daBb man sie in

9 Lowe, Lindger als Zeitkritiker (wie Anm, 7), 79-91.

0 Tjudger,Vita Gregorii (wie Anm. 36), 68°.

*! Liudger,Vita Gregorii 2; (wie Anm. 36), 69°.

*% Liudger,Vita Gregorii 2; (wie Anm. 36), 697.

** Liudger,Vita Gregorii 2; (wie Anm. 36), 69°.

“ ArNOLD ANGENENDT, Die irische Peregrinatio und ihre Auswirkungen auf
dem Kontinent vor dem Jahre 800, in: Heinz Léwe (Hg.), Die Iren und
Europa im frithen Mittelalter, Bd 1, Stuttgart 1982, 52—79.

Liudger, Vita Gregorii 2; (wie Anm. 36), 69°*"%,

ENGELBERT, Liudger und das frinkische Ménchtum (wie Anm, 33), 152.

*” Ebd., 165.

*® Berscuin, Biographie und Epochenstil (wie Anm. 6), 47
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ihrer Einheit sonnenklar als Séhne des einen geistlichen Vaters und
der Mutter aller, der Liebe, erkannte. Einige waren aus dem edlen
Stamm der Franken, einige aus dem frommen Volk der Angeln, einige
aus der neuen Pflanzung Gottes, die erst in unseren Tagen bei den
Friesen und Sachsen angelegt wurde. Andere kamen von den Bayern
und Schwaben, die dieselbe Religion hatten, oder von welchem Volk
und Stamm sie Gott gerade gesandt hatte. Der Niedrigste von diesen
bin ich, ein geringer und schwacher Schiiler. All diesen, die von tiber-
all her wie in einem Schafstall versammelt waren, schenkte der gute
Vater und Hirt Gregor mit der gleichen frommen Fiirsorge sowohl die
geistliche Speise der Lehre und des Wortes Gottes als auch die leib-
liche Nahrung“*®. Liudger hat in dieser Schule erfahren, wie tiber-
gentiler Geist eingeiibt wurde.

Noch weitere Punkte fallen auf, bediirfen indes wieder der beson-
deren Erklédrung. Es ist einmal Liudgers Stellung zu Karls Missions-
krieg. Sein Lehrer Alkuin hatte — wie wir noch sehen werden — die
Zwangstaufe fiir nutzlos erkldrt. Der Schiiler hielt sich hier heraus,
kritisierte nicht, lobte vielmehr den Frieden und verschwieg die Ge-
walt®. In Hessen und Thiiringen habe man erst missionieren kénnen,
so schreibt er, ,,als durch Christi Gnade die christliche Macht siegte
und den Kirchen Gottes der volle Friede geschenkt wurde“®". Uber
seine verehrten Vorbilder Gregor und Bonifatius befindet er: ,,Die Er-
wiihlten Gottes aber hielten trotz so groSer Stiirme und kriegerischer
Kimpfe ihre Herzen rein“°%. Bonifatius habe sich wie Jesus bereit ge-
zeigt, sein Leben fiir seine Schafe hinzugeben (vgl. Joh 10,11); ganz
anders dagegen jene Hirten, die mitten im Frieden auf den eigenen
Vorteil bedacht seien und ihren Mund nicht auftidten gegen die Wolfe.
Die Martell-Séhne brachten die ersehnte Wende zum Besseren: ,,Die
gottesfiirchtigen Séhne Karlmann und Pippin [hatten] durch die
Gnade Christi iiberall mehr Ruhe vor Kriegen**®. Und Karls des
GroBen Sachsen-Krieg? Er wird einfachhin beschwiegen. Spéter,
798, ist Liudger sogar auf einem Feldzug (in hoste) bei Karl dem
Grofien in Minden®*. Noch eine ganz persénliche Note bringt Liudger
hinein, indem er Gregor Racheverzicht tiben 1dft. Zwei junge Ver-
wandte waren iiberfallen und ermordet worden und die Mérder wur-
den Gregor iibergeben, ,,damit er sie zur Genugtuung und Milderung
seines Schmerzes selbst hinrichte®®. Aber Gregor verzichtete und ver-
zieh. Mag die Szene auch hagiographisch tiberhdht sein, so zeigt sie
doch das damalige Racherecht und Liudgers eigene Einstellung dazu.

Kein Wort eriibrigt Liudger dariiber, daB er selbst zweimal bei
Sachsenaufstinden die Flucht ergriffen hatte. Indirekt kann daraus
auf seine Auffassung von Martyrium geschlossen werden. Wenn er
Bonifatius bei jeder Erwdhnung den ,kiinftigen Martyrer“*® nannte,
also stets dessen Bluttod bewunderte, so war er selber doch jedesmal
ausgewichen, wenn es ihn hitte treffen konnen. Gesucht hat also
Liudger das Martyrium nicht, wie es zum Beispiel eine Generation
spiter Ansgar (+ 865) tat: Er war deswegen in die Mission gegangen,
weil er dort sein Blut zu vergieBen hoffte, sah sich indes auf dem
Sterbebett einem gewohnlichen Tod ausgesetzt und muBte sich damit
trosten lassen, daB doch auch die Miihsal der Missionsarbeit ein Mar-
tyrium sei®’.

In seinen ,Erinnerungen’ vernehmen wir Liudger im Originalton,
und wir kénnen ihn daraufhin iiberraschend gut charakterisieren.
Wenn er bei Alkuin ,studiert’ hat — wie jede Darstellung seines Lebens
so gern wiederholt —, waren seine Mitgift nicht primér Theologie und
Philosophie, sondern jenes Leitbild, das in der Hagiographie begeg-
net: Das gute Sterben als Ausweis fiir das gute Leben zuvor, dazu
dann das Peregrinatio-Ideal als das Leben in der Fremde, vor allem
auch das Vorbild der Urkirche, als ,alle ein Herz und eine Seele
waren”. Hier finden wir Liudgers Lebensiiberzeugungen, die er auf-

49 Liudger, Vita Gregorii 11; (wie Anm. 36), 75%°.

50 papBERG, Die Inszenierung religiéser Konfrontationen (wie Anm. 21),

341-348.

Liudger, Vita Gregorii 2; (wie Anm. 36), 70°,

52 Liudger, Vita Gregorii 2; (wie Anm. 36), 70"°.

3 Liudger, Vita Gregorii 4; (wie Anm. 36), 71",

%% Urkunde Werden 11; Dirk PeTER BLOk, De oudste particuliere oorkonden

van het klooster werden. Een diplomatische studie met enige nitweidingen

over het ontstaan van dit soort oorkonden in het algemeen (Van Gorcums

Historische Bibliotheek 61), Assen 1960, 168.

Liudger, Vita Gregorii 9; (wie Anm. 36), 74°%,

56 Liudger, Vita Gregorii 2 (wie Anm. 36), 69,

%7 ARNOLD ANGENENDT, Sithne durch Blut, in: ARNOLD ANGENENDT, Liturgie
im Mittelalter. Ausgewihlte Aufsitze zum 70. Geburtstag, hg. von THoMAS
FramMMEeRr und DANIEL MEYER, 218-220.

5

ey

&

55



11 2005 Jahrgang 101 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 12

dringlich sogar verkiindete®®. Der Gewaltmission hat er nicht das
Wort geredet, sie aber offenbar auch nicht kritisiert. Dem Martyrium
endlich ist er ausgewichen. Mit seinem Riickblick, der so vieles von
seiner Person offenbart, muB aber Liudger damals auch einen Aus-
blick verbunden haben, der ebenso kennzeichnend ist: seinen Ent-
schluB zur Klostergriindung. Hatte er schon bei Bonifatius die Schen-
kungen der ,kliigeren Franken* gerithmt®®, so nahm er im Méarz 793
fiir sein beabsichtigtes Kloster eine erste Landschenkung entgegen®’.

VI

Die frithmittelalterliche Mission ist zu lange personenbezogen, als
Werk der einzelnen Missionare dargestellt worden. Heute sehen wir
stirker auch die sozial- und religionsgeschichtlichen Aspekte®’. Das
betrifft gerade auch die Sachsen mit ihrer Zwangsbekehrung. Durch
Fiigung des barmherzigen Gottes seien die Sachsen bekehrt worden —
so berichtet Altfried — und dabei habe , Konig Karl den Gottesmann
Liudger zum Hirten im westlichen Sachsenland bestellt“®*. Wir
wissen, daB Liudger hier nicht als erster auftrat, vielmehr die ein-
geleitete Christianisierung fortsetzte. Der im Siidergau gelegene Ort
Mimigernaford, der spéter zum Bischofssitz erhoben werden sollte,
wurde sein Stiitzpunkt; hier habe er ein ,ehrbares Kloster” (hone-
stum monasterium) gegriindet. Was aber Altfried, doch eigentlich
selber auch Bischof von Miinster, iiber die Missionstitigkeit folgen
1aBt, erscheint wie Routine: Fiir das Sachsenvolk habe sich Liudger
abgemiiht, ihnen die wahre Lehre verkiindet, die Dornen der Gotzen-
anbeterei ausgerissen, an verschiedenen Orten die von ihm her-
angebildeten Priester eingesetzt®®, Mit keinem Wort geht Altfried auf
Art und Verfahren der nach der Zwangstaufe anstehenden Christiani-
sierung ndher ein. Wir miissen uns diesen Prozel aus anderen Quel-
len erschliefien.

In Karls des Grofien ,Capitulatio® von 782 hiebB es alternativlos:
»Wer sich fortan vom Stamm der Sachsen ungetauft unter ihnen ver-
birgt, es verachtet zur Taufe zu kommen und Heide bleiben will, der
soll des Todes sterben“®*, Das war Karls ,.eiserne Zunge“®®. Aber war
es eine christliche Taufe? Eben das stellte Alkuin und mit ihm wohl
auch Liudger zur Frage; ihnen war klar, daff die Taufe bewuBt und frei
vollzogen werden mufBite. Das neutestamentliche Wort ,,Wer glaubt
und sich taufen laBt* (Mk 16,16) gebot die Abfolge von vorrangigem
Glauben und nachfolgender Taufe. Die im Frithmittelalter méogliche
Vorbereitung wie das geforderte Glaubenswissen waren notgedrun-
gen minimal: das Glaubensbekenntnis und das Vaterunser. Wenig-
stens dies aber wollten die Missionare sicherstellen. Bonifatius
fithrte Klage, daP Taufspendungen erfolgten ohne Erfragung des Glau-
bensbekenntnisses®. Fiir die Mission im angelsichsischen England
hatte der gelehrte Monch Beda bereits die Ubersetzung dieser Grund-
texte angemahnt, obwohl doch inzwischen das Latein zur heiligen
und damit ausschlieBlichen Liturgie-Sprache avanciert war®”. Im Er-
gebnis diirften freilich solche Verstindnishbemiihungen diirftig geblie-
ben sein, denn ,eine Revolution der ganzen germanischen Vorstel-
lungswelt war erforderlich, damit das ,Vaterunser’ [...] iiberhaupt
nur verstanden werden konnte*®®, hatten doch die Germanen gar kei-
nerlei Vorstellung von einem Vater-Gott. Und wie erst mulite es um
das Glaubensbekenntnis bestellt sein mit seiner teilweise philoso-
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Lowe, Liudger als Zeitkritiker (wie Anm. 7), 79-91.

Liudger, Vita Gregorii 3; (wie Anm. 36), 69"7.

Urkunde Werden 1; BLok, De oudste particuliere oorkonden (wie Anm. 54),
156.

ARNOLD ANGENENDT, Mission im Frithmittelalter. Die religiésen und sozial-
geschichtlichen Rahmenbedingungen, in: ZMR 88 (2004), 99-122.

Altfried, Vita Liudgeri I, 23; ed. Diekamp, Die vitae sancti Liudgeri (wie
Anm. 5), 16f.

Altfried, Vita Liudgeri I, 23; ed. Diekamp, Die vitae sancti Liudgeri (wie
Anm. 5), 16f,

Capitulatio de partibus Saxoniae 8; MGH.Cap I, 69°.

Anonymus Paderbornensis, Translatio sancti Liborii 7; hg. v. VOLKER DE VRY,
Liborius. Briickenbauer Europas. Die mittelalterlichen Viten und Translati-
onsberichte, Paderborn u.a. 1997, 187-221, 194.

Bonifatii Epistulae 26 und 80; ed. RemnaoLp Rau, Briefe des Bonifatius. Wil-
libalds Leben des Bonifatius. Nebst einigen zeitgentssischen Dokumenten
(Ausgewdhlte Quellen zur deutschen Geschichte des Mittelalters. Freiherr
vom Stein-Geddchtnisausgabe IV b), Darmstadt 1968, 92"% und 2622

Beda Venerabilis, Epistola ad Ecgbertum episcopum, in: Venerabilis Baedae
opera historica 1, hg. von CuarLEs Prummer, Oxford 1896, Nachdruck
Oxford 1969, 405-423, hier Kap. 5, 408f.

Hans Eccers, Deutsche Sprachgeschichte, Bd 1: Das Althochdeutsche und
das Mittelhochdeutsche, Reinbek / Hamburg 1986, 197,
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phisch-dogmatischen Redeweise, mit Begriffen wie ,, wesensgleich”,
~gezeugt, nicht geschaffen” oder ,,eines Wesens*!

Die Massentaufen, wie sie im Sachsenland stattfanden, unter-
schritten die gebotenen Erfordernisse. Alkuin, auch in Missions-
fragen Karls Berater, kritisierte das Punkt fiir Punkt®®. Die Sachsen
hitten deshalb ,,so oft das Taufsakrament verloren, weil sie nie das
Fundament des Glaubens im Herzen hatten“”%; denn wie kénne man
»einen Menschen zwingen zu glauben, was er nicht giaubt““. Ein
Grund fiir die Widerspenstigkeit — so Alkuin weiter — sei auch der
Zehnt: Wenn man das sanfte Joch Jesu Christi gepredigt hétte, nicht
aber mit dem Geldbeutel und der Zehntforderung gekommen wire,
,vielleicht hédtten die Sachsen das Taufsakrament nicht ver-
abscheut*’?, Die wahre Taufe hatte Alkuin zufolge frei und wissend
zu geschehen: ,,Denn unser Herr Jesus Christus [...] hat seinen Apo-
steln geboten: ,Gehet, lehret alle Vélker und taufet sie im Namen des
Vaters und des Sohnes und des heiligen Geistes. Lehret sie alles hal-
ten, was ich euch geboten habe‘. Zuerst ist der Glaube zu lehren, dann
kénnen die Sakramente der Taufe empfangen werden und zuletzt
miissen die evangelischen Weisungen tibermittelt werden. Wenn
aber von diesen drei Stiicken eines fehlt, vermag der Hérer nicht das
Heil seiner Seele zu erlangen. Denn der Glaube ist, wie der heilige
Apostel sagt, eine freiwillige Angelegenheit, nicht eine erzwungene.
Zum Glauben kann der Mensch wohl gezogen, nicht aber gezwungen
werden. Natiirlich kann man zur Taufe zwingen, aber das ist kein Ge-
winn im Glauben [...]. Ein Mensch im Erwachsenenalter mub fiir sich
selbst antworten, was er glaubt und was er will, wenn er triigerisch
den g}alauben bekennt, wird er in Wahrheit nicht das Heil gewin-
mene

Das ,fiir sich antworten* bezieht sich evident auf die der Taufe
seit alters vorangehenden Fragen. Tatsdchlich sind uns solche Tauf-
fragen in sdchsischer Sprache tiberliefert, ein fiir die Missionsweise
wie die germanisch-sdchsische Religion hochbedeutsames Zeugnis:
zuerst die Absage an die alten Gotter und dann die Zusage an den
dreifaltigen Christen-Gott. Sprachgeschichtlich zeigen die wohl in
Mainz aufgeschriebenen Fragen sowohl anglische wie noch nord-
humbrische Elemente, nach vereinzelter Meinung auch niederldn-
disch-niederdeutsche, weswegen neuerdings vom ,Utrechter Tauf-
gelébnis gesprochen worden ist, das auch im Miinsterland benutzt
worden sei”®,

»Entsagst du dem Teufel? Die Antwort soll sein: Ich entsage dem

Teufel

und allem Teufelsgeld? Antwort: Und ich entsage allem Teufels-

geld

und allem Teufelswerk? Antwort: Und ich entsage allem Teufels-

werk [und -wort,

Donar und Wodan und Saxnot und all den Unholden, die ihre

Genossen sind].

Glaubst du an Gott den allmédchtigen Vater? Ich glaube an Gott den

allméchtigen Vater.

Glaubst du an Christ Gottes Sohn? Ich glaube an Christ Gottes

Sohn.

Glzn.xbs?t5 du an den Heiligen Geist? Ich glaube an den Heiligen

Geist™">,

Ausfiihrlicher noch ist das Altwestfilische Taufbekenntnis, das
ausdriicklich Abschwérung von Heidentum verlangt’®. Im nach-
hinein stellt sich die Frage, wieweit die Tduflinge hier wirklich zu
antworten vermochten. Zentrale christliche Vorstellungen und Be-
griffe waren gar nicht vermittelbar; so dauerte es fiir ,misericordia’ —
Barmherzigkeit sogar Jh.e, um Wort und Inhalt vertraut zu machen —
was zeigt, wie ,ungeistig, wie armselig die Muttersprache in dieser

%% Papserg, Die Inszenierung religiéser Konfrontationen (wie Anm. 21),

349-358.
70 Alkuin, Epistola 111; MGH Ep IV, 161°
" Alkuin, Epistola 113; (wie Anm. 70), 164*°
2 Ebd., 164%°
3 Alcvini sive Albini epistolae 111; ed. Ernst DitmmLER (MGH Epistolae 4),
Berlin 1895, Nachdruck Berlin 1974, 160*%.
Maurrts GysseLING, Die nordniederldndische Herkunft des Helianddichters
und des ,altsdchsischen® Taufgelébnisses, in: Jahrbuch des Vereins fiir nie-
derdeutsche Sprachforschung 103 (1980), 14-31, 26-31.
Altsdchsisches Taufgelobnis XVI, 2; in: WitHeLM BrAUNE, Althochdeut-
sches Lesebuch, Tiibingen 71994, 39; Ubersetzung in: ed. Rau, Briefe des
Bonifatius (wie Anm. 66), 448f.
7% Ebd.

74

75



13 2005 Jahrgang 101 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 id

Hinsicht war“””. Die Pflicht, die wichtigsten Glaubenstexte in der
eigenen Sprache auswendig zu kénnen, betrachtete indes die ,Karo-
lingische Renaissance’ als ihr zentrales Postulat. Hierbei sind all jene
althochdeutschen Texte entstanden, die heute in der Literatur-
geschichte als ,katechetisches Material‘ aufgefat werden’®. Bei der
.Nacharbeit’ der Sachsenmission sind hier iiberhaupt die gréfiten
Leistungen entstanden: das altséchsische Jesus-Epos ,Heliand’, ver-
faBt von einem ,,wohlbekannten Dichter, der das Evangelium in ger-
manischer Sprache bieten wollte”®. Obendrein hat diese Erziehungs-
arbeit dazu gefiihrt, so etwas wie ,Volksunterricht’ anzufangen und
gar ,Volksschulen® einzurichten.

Fiir die Missionsgebiete bedeutete das, villig neuartige Religions-
phénomene zu rezipieren: Texte und Riten, Pflichten und Gebote,
Feste und Kirchgang —eine Umstellung nicht nur als Religionstausch,
sondern auch als Uberstieg zu einer anderen Religions- und Kultur-
stufe. Wie weit das allerdings schon gleich bei der ersten Generation
oder iiberhaupt im Friithmittelalter gelungen ist, bleibt dahingestellt.
In Altfrieds Wunderberichten erscheint noch eine Frau, die oft schon
zum Liudger-Grab nach Werden gekommen war, bis ihr bewulit
wurde, ,,daf sie noch nicht in der heiligen Taufe gereinigt war und
deren Wahrheitsoffenbarung noch nicht erfahren hatte, und so emp-
fing sie die Gnade der heiligen Taufe*®°. Zu Meppen soll Liudger
sonntags eine allgemeine Vollversammlung angetroffen und die
Leute dafiir ermahnt haben, dafi sie nicht ,,zur Kirche gingen und die
Messe horten®®”.

ViI

So sehr die Buchreligion Schwierigkeiten wie aber auf Dauer auch
Erfolge zeigte, so diirfte im Religionsalltag jedoch ein anderes weit
mehr bewirkt haben: der effektive Kult. Die hier fiir das Leben des
einzelnen erfahrbare Hilfe wirkte tiberzeugend. Dafiir sind an erster
Stelle — fiir uns gewil iiberraschend — die Reliquien anzufithren. Hei-
lige spielten ,fiir die religiése und politische Integration Sachsens in
das Frankenreich eine zentrale Rolle"®*. Die Briicke bildete das Grab,
das als Ahnengrab schon immer eine Kraftquelle gewesen war. Aber
die Verstorbenen zu den ,,Grabhiigeln der Heiden“ zu verbringen,
hatte Karl der GroBe verboten und statt dessen die Beerdigung bei
den Kirchen befohlen®. Da inzwischen jede Kirche ein Heiligen-Grab
in ihrer Mitte hatte, ndmlich die Reliquien im oder am Altar, ergab
sich hier eine gemeinsame Religionssprache, und zwar fiir den Adel
wie fiir das Volk, Zumal , die sdchsische Adelsgesellschaft konstitu-
ierte sich in karolingischer Zeit als Hagiokratie“®*. Das heilit: Sie
fithrte Reliquien herbei und schuf dadurch neue Mittelpunkte fiir
ihr Familien-BewuBtsein wie auch fiir neue Graborte. Die Widukind-
Familie war wohl schon an der fiir 839 Vermeldeten Ubertragung der
heiligen Felicitas nach Vreden beteiligt®®, ganz sn:her an der Ubertra-
gung des rémischen Alexander nach Wildeshausen®®

Die Auswirkungen der Christianisierung zeigen s1ch zuerst schon
in den Schenkungsurkunden des Adels. Solche finden sich auch bei
Liudger, ndmlich BeSItz-Ubertragungen ,fiir die Errettung der Seele”
(pro remedio animae), wie es gleich schon die erste vermeldet und
kaum eine weitere ausliBt®”. Detailliert ist schon eine Schenkung zu

77 Jouannges Friep, Der Weg in die Geschichte. Die Urspriinge Deutschlands
bis 1024, Frankfurt am Main / Berlin 1998, 107f.

WorrcanG HausricHs, Die Anfinge: Versuche volksprachiger Schriftlich-
keit im frithen Mittelalter (ca. 700-1050/60), in: Joacuim Heinzie (Hg.),
Geschichte der deutschen Literatur von den Anfangen bis zum Beginn der
Neuzeit 1,1, Frankfurt 1988, 280-311.

JoHANNES RATHOFER, Art. Heliand, in: Theologische Realenzyklopédie 15,
Berlin / New York 1986, 16—19; BURKHARD TAEGER, Art. Heliand, in: Die
deutsche Literatur des Mittelalters. Verfasserlexikon 3, Berlin / New York
1981, Sp. 958-971.

Altfried, Vita Liudgeri II, 3; ed. Diekamp, Die vitae sancti Liudgeri (wie
Anm. 62), 40f.

Vita secunda Liudgeri 1,28; Freise (Hg.), Die Vita Sancti Liudgeri (wie Anm.
6), 113—126, 15, tibers. 40.

Hepwic ROCKELEIN, Reliquientranslationen nach Sachsen im 9. Jahrhun-
dert. Uber Kommunikation, Mobilitit und Offentlichkeit im Frithmittelalter
(Beihefte der Francia 48), Stuttgart 2002, 15.

Capitulatio de partibus Saxoniae 22; MGH Cap I, 69*°.

ROCKELEIN, Reliquientranslationen (wie Anm. 82), 366.

Annales Xantenses a. 839; Freiherr vom Stein-Gedichtnisausgabe 6, 344;
Kraus HErBers, ,Rom in Frankreich® — Rombeziehungen durch Heilige in
der Mitte des 9. Jahrhunderts, in: DieTER R. BAUER u.a. (Hgg.), Ménchtum —
Kirche — Herrschaft. 750—-1000, Sigmaringen 1998, 133-169.

ROCKELEIN, Reliquientranslationen (wie Anm. 82), 127-134.

Urkunde Werden 1; BLok, De oudste particuliere oorkonden (wie Anm. 54),
156.
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Wichmond im niederlindischen Gelderland; hier wird im Jahre 799
die Stiftung eines jahrlich an Welhnachten zu entrichtenden Solidus
fiir die Klrchenbeleuchtung vermeldet®®; jahrs darauf erhalt Liudger
fiir die Kirche ein Grundstiick®®, wie bald noch ein weiteres®. Ebenso
folgen Schenkun%en im Miinsterland, so 798 in Schermbeckm, weiter
in Liidm%hause , in Hiisten (bei Arnsberg)®® und méglicherweise
in Selm®. Oft vermerken diese Urkunden auch, daB Liudger drei
Schenkungen »im Namen des Salvators, der Gottesmutter und der
Apostelfiirsten” entgegengenommen hat, deren Reliquien er mit sich
trug.

Zur Religiositit des Volkes liefern die Wunder, die bei Reliquien
geschahen, ndhere Angaben. Hier sehen wir, wie gerade die einfachen
Leute sich verhielten, was sie suchten, worauf sie reagierten, wieviel
sie opferten. Die Griinde, weswegen man Liudgers Grab aufsuchte,
waren fast immer korperliche Gebrechen, vor allem Blindheit und
Verkriippelung. Schon der Aufbruch dorthin tiberrascht. Manchmal
geniigt es schon, daB die Angehérigen den Blinden oder Geldhmten
in R1chtung Werden auf den Weg stellen, und es erfolgt eine Hei-
lung®. Andere werden von ihren Angehongen miihselig herzu-
gebracht so aus Friesland ein Blinder von seinem Vater®®. Ziel ist
das Grab vor dem sich alle, die Kranken wie die Angehérigen, nieder-
werfen?”. Eine besondere Vergiinstigung ist es, wenn | dlB Ménche ein
Verweilen in der Kirche auch iiber Nacht gestatten®®. Giinstig sind
ebenso heilige Tage und liturgische Feierlichkeiten. Der Junge Held-
win erhélt, als er im Vorraum der Basilika die Nacht vor dem Liudger-
Fest — das hier erstmals bezeugt ist — verbringt, sein Augenlicht wie-
der®, oder eine erblindete Frau bei der Evangelien-Lesung in der
Messe'®. Sowohl zur Bitte wie zum Dank werden Gaben geopfert®".
Wir finden in den gerade zwei Dutzend Wundern den ganzen Reli-
gionskosmos angedeutet, wie er sich noch fiir Jh.e um Grab und Reli-
quien entfalten sollte. Fiir die Bekehrungszeit sehen wir hier eine
wichtige Briicke zwischen alter und neuer Religion; das Grab, schon
zuvor als Kraftquelle erfahren, ist erneut Ort der Heilung und Heili-
gung, jetzt fiir unterschiedslos alle®?,

VIII

Die Christianisierung stand vor iibergroBen Aufgaben. Denn Ver-
anderungen des gesamten Lebens standen an, des individuellen wie
des gemeinschaftlichen: der Sonntag mit Arbeitsverbot und MeB-
besuch, die Taufe der Kinder in den neuen Kirchen und die Beerdi-
gung der Verstorbenen bei denselben, die (erzwungene) Errichtung
eines Pfarrhofes und der (nur mit Erbitterung abgelieferte) Zehnt,
letztlich die Abschaffung der althergebrachten und so tief verwurzel-
ten Lebensbrduche. Die noch im 9. Jh., sogar von einem Christen an-
gestlmmte Klage in der ,Ubertragung der [Gebeine der] heiligen Pu-
sinna nach Herford" ist nur zu gut zu verstehen: Im edlen und starken,
von Natur aus so klugen Sachsenvolk habe es von altersher als sakri-
legisch gegolten, einen Irrtum in den Riten der Vorfahren zu unter-
stellen, was aber mit der christlichen Mission geschehen sei, mit der
Verordnung neuer Briauche und dem Verbot der alten; wer auf Ab-
schaffung bestehe, bez:chtlge die Altvorderen des Irrtums, reklamiere
aber fiir sich die Wahrheit'%®. Eben das aber beanspruchte die neue
Religion, und hierfiir stand auch Liudger ein. Ein Buch iiber ihn hat
es seit 100 Jahren nicht mehr gegeben, ein wissenschaftliches iiber-

88 Ebd., 174.

89 Fhd., 174.

% Ebd., 187.

91 Bhd ., 78

2 Ebd., 1781,

% Ebd., 185.

9 Ebd., 182f.

% Altfried, Vita Liudgeri II, 12 und 22; ed. Diekamr, Die vitae sancti Liudgeri

(wie Anm. 62), 47 und 53.

Altfried, Vita Liudgeri II, 10; ed. Diekamp, Die vitae sancti Liudgeri (wie

Anm. 62), 46.

97 Altfried, Vita Liudgeri IT, 7 und 10 und 13; ed. Diskamp, Die vitae sancti
Liudgeri (wie Anm. 62), 44 und 46 und 48.

% Altfried, Vita Liudgeri II, 1 und 6 und 10; ed. Diekamp, Die vitae sancti Liud-

geri (wie Anm. 62), 40 und 43f und 46.

Altfried, Vita Liudgeri II, 8; ed. Diekamp, Die vitae sancti Lindgeri (wie

Anm. 62), 45.

190 Altfried, Vita Liudgeri II, 9; ed. Diekamp, Die vitae sancti Liudgeri (wie
Anm. 62), 46.

101 Altfried, Vita Liudgeri I, 12 und 21; ed. Diexamp, Die vitae sancti Liudgeri
(wie Anm. 62), 47 und 52.

102 ANGENENDT, Heilige und Reliquien (wie Anm. 37), 123—137.

193 Translatio Sanctae Pusinnae 1; MGH.SS 2, 681°%°.
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haupt noch nicht. Verdienstvollerweise hat der Gerlever Benedikti-
ner Basilius Senger (+ 1990) mit seinen Kleinschriften, die sowohl
Quellen wie Darstellungen umfalten, das Interesse wachgehalten.

Zur 1250. Wiederkehr der Bischofsweihe legt der V£. eine neue Buch-
publikation vor: ARNOLD ANGENENDT, Liudger. Missionar — Abt — Bi-
schof im frithen Mittelalter, Miinster 2005.

Elsas, Christoph: Religionsgeschichte Europas. Religises Leben von der Vor-
geschichte bis zur Gegenwart. — Darmstadt: Primus 2002, 239 S., kt € 16.50
ISBN: 3-89678-425-0
Der heilige Bonifatius, beide Hinde an der Axt, beim Fiéllen der

Donar-Eiche: christliche Hochreligion versus archaische Stammes-

religion — das richtige Umschlagbild fiir eine ,Religionsgeschichte

Europas“? Bild und Titel des Bindchens versprechen viel. Der Autor,

Professor fiir Religionsgeschichte am Fachbereich Evangelische

Theologie der Universitdt Marburg, versteht sich — wie es in der Ein-

leitung heiBt — als Vertreter einer ,,dialogisch konzipierten Religions-

wissenschaft”, die ,Gemeinsames und Besonderes deutlich werden*
lassen will (14). Dabei erteilt Elsas jeder Forschung, die ,.an theologi-
schen Vorannahmen und Zielen ausgerichtet” ist, eine Absage,
mochte andererseits aber das Selbstverstindnis aller Religions-
gemeinschaften und deren ,(anti)religiose Innenperspektiven gleich-

berechtigt zu Wort kommen* lassen (16).

Um es gleich vorweg zu sagen: Die einzelnen Religionen bzw. reli-
giosen Stromungen werden der Reihe nach und in willkiirlich wir-
kender Weise ,abgehandelt. Einzelwissen wird aneinandergereiht,
ein vergleichendes oder resiimierendes Kap. fehlt. So bleibt nicht
nur die Entdeckung des ,Gemeinsamen® dem enttduschten Leser
selbst iiberlassen — Kursivdruck und Register (!) sollen dabei helfen,
»Phinomene aus der Religionsgeschichte zu einer historischen Reli-
gionsphédnomenologie zusammenzustellen”. Auch vom anvisierten
»Dialog* ist im vorliegenden Bd wenig zu finden. Die rasche Orientie-
rung wird zudem dadurch erschwert, dal dem Béndchen keine aus-
gefeiltere Systematik zugrunde zu liegen scheint.

Es sollen hier nicht jene Argumente wiederholt werden, die gegen
die angeblich gréBere ,,Objektivitdt” von Religionsgeschichte ins Feld
zu fiithren sind. Doch scheint angesichts der selbstbewuBten Bugwel-
le, die Elsas vor sich herschiebt, der Hinweis angebracht, dab die Ge-
schichtswissenschaft von der Option, Wissenschaft miisse oder
konne gar zu vorurteilsfreien Ergebnissen kommen, lingst Abschied
genommen hat.

Das Bandchen trigt unverkennbar kompilatorische Ziige. Dies
wird einer Gesamtdarstellung kaum zum Vorwurf gemacht werden
diirfen. Doch wundert sich der Leser iiber die nicht nur schmale, son-
dern auch veraltete Literaturbasis, die dem Bd offensichtlich zu-
grunde liegt. Elsas stiitzt sich im wesentlichen auf Carl Clemen (Reli-
gionsgeschichte Europas 1926/31) und Mircea Eliade (Geschichte der
religiosen Ideen 1978-1983), bei der Darstellung des Christentums
zudem fast ausschliefilich auf Friedrich Wilhelm Kantzenbach (Chri-
stentum in der Gesellschaft 21988). Wenn der Religionswissenschaft-
ler mit Wolfgang Bienert (Dogmengeschichte 1997) auch einen katho-
lischen Systematiker anfiihrt, so stellt sich die durchaus ironische
Frage, wie er dies mit seinem eigenen wissenschaftstheoretischen
Ansatz (18) vereinbart. Das ,,Projekt Weltethos“ von Hans Kiing dage-
gen erwadhnt Elsas, der doch neben der Spiritualitit vor allem die
Ethik in den Blick nehmen will, mit keiner Silbe. Gerade mal einen
Halbsatz verliert er iiber das 2. Vatikanische Konzil, das in bezug auf
den Dialog der Religionen bekanntlich nicht gerade wenige Anst6be
von groBer Reichweite gegeben hat (191).

Uber den Wert des Bandchens in bezug auf nichtchristliche ,,Reli-
gionen” steht dem aus religionsgeschichtlicher Perspektive ,ideo-
logisierten® Kirchenhistoriker freilich kein Urteil zu. Was Elsas aller-
dings iiber die Geschichte des Christentums zu sagen weiB, zeigt, wie
wenig vertraut er damit ist.

Einige wenige Hinweise zum SchluBkap. ,,Von Renaissance und
Konfessionalisierung zu Aufklarung und Sékularstaat” mogen ge-
niigen:

Elsas betreibt hier im wesentlichen konfessionelle Schwarzweifs-
malerei. Wie man erfihrt, profitierten auf katholischer Seite vom
Buch als neuem Medium die ,pédpstliche Hexenbulle® (1484) und
der ,,Hexenhammer* (1486), mit denen , massenhaft Folter und Hin-
richtungen® durchgefiihrt wurden, ebenso Lichtenbergs Astrologie,
die den Juden die Schuld am ,,Elend der apokalyptischen triiben Zei-
ten® gab. ,Reformation und freies Christentum*® gehorten demgegen-
itber zu den positiven Auswirkungen des Buchdrucks. Auch hin-
sichtlich des Lutherbildes scheint Elsas auf dem Stand vor 1800 ste-
hen geblieben zu sein: Luther habe die Christenheit ,,zu eigenstandi-

ger Information” und ,,Zweifeln an der Irrtumsfreiheit” der Kirche
aufgerufen und angesichts seiner kirchlichen Verurteilung versucht,
die Gldubigen ,,zu einem eigenen Urteil zu befihigen“. Da bleibt frei-
lich wenig Erkenntnisspielraum datfiir, daB es gerade in protestanti-
schen und gemischtkonfessionellen Liandern zu Hexenverfolgungen
kam, wihrend im , katholischen® Europa, wo es die Inquisition gab,
Hexenverfolgungen weitgehend ausblieben. Eine solche Einsicht
hétte den Autor zu eingehenden Reflexionen tiber das komplizierte
Verhiltnis von Religion und Mentalitét fiihren kénnen. Statt dessen
bleibt ihm auch unbekannt, dab die romische Biicherzensur seit dem
16. Jh. durch die allgemeinen Indexregeln kategorisch jedwede astro-
logische Literatur verbot — also durchaus ,aufgeklérte” Ziige zeigte.
Doch Elsas iiberzeichnet den Katholizismus als absolut intolerante
Konfession. Genannt werden prominente ,Opfer” der Inquisition
(Galileo, Descartes, Giordano Bruno), genannt wird eine péapstliche
Bulle von 1555, welche die Juden des Landes verwies und nur das
romische Ghetto gestattete, wo die Juden bis 1870 eingesperrt lebten.
Demgegeniiber konnte sich in den protestantischen Niederlanden
seit 1579 ,die bedeutende sephardische Judengemeinde von Amster-
dam® offen zu ihrer Religion bekennen, und in Hamburg durften sich
1612 Juden aus Portugal niederlassen. Ganz offensichtlich fehlt es
Elsas entweder an besserem Wissen oder an gutem Willen. Kein
Wort davon, dab es ausgerechnet die romische Inquisition war, die
den Juden in Rom Religionsfreiheit zugestand und sogar im Kirchen-
staat Zwangstaufen ablehnte. Und was — so fragt man — soll die Rede
von der ,Neuordnung der romischen Inquisition durch die Jesuiten
1542%? Die damals eingerichtete Inquisition war ein aus unterschied-
lichen Orden und dem Weltklerus bestiicktes Gremium, in dem aber
qua Amt nach wie vor die Dominikaner dominierten. Bedauerlicher-
weise werden hier wie andernorts Halbwahrheiten zu einer abstrus
anmutenden Darstellung verquickt. Die Chance, etwa im 19. und 20.
Jh. die unterschiedliche Haltung der Kirchen gegentiber der staatli-
chen Gewalt kontrastreich herauszustellen und die jeweils damit ver-
bundene Problematik und Riickwirkung auf Religiositdt, Frommig-
keit oder Ethik deutlich zu machen (protestantischer Summepisko-
pat, katholisches Freiheitsstreben und Verbleiben der Orthodoxie in
einer auBerordentlich engen staatlichen Bindung), vergibt sich Elsas
leider.

Was beim kompilatorischen Herstellen groBer Zusammenhénge
herauskommen kann, zeigt gerade die Darstellung der Entwicklung
des Christentums zwischen 1800 und heute. Nur eine Kostprobe:

1789 schaffte die Franzésische Revolution das Christentum offiziell ab
und richtete 1794/95 einen nationalen Kult der Vernunft ein. Das Direktorium
bekannte sich bis 1799 offiziell zum Deismus als natiirlichem Gottesglauben
jenseits der einzelnen Religionen. Doch daf man auf diese nicht verzichten
kinne, war des lutherischen deutschen Theologen Friedrich Schleiermachers
groBes Thema in seiner weit verbreiteten Schrift ,Uber die Religion. Reden an
die Gebildeten unter ihren Verdchtern' von 1799. Die Politik trug dem 1801/03
Rechnung durch die Konkordate Napoleons mit dem Papst fiir Frankreich und
Italien und den ReichsdeputationshauptschluBf. Damit hatten die Kirchen
Schleiermachers gleichzeitige Warnung zu beachten, dal solche Konstituie-
rung politischer Existenz der Religionsgemeinschaft leicht versteinernd wirkt.
Bis heute kam es trotz harter Konflikte europaweit, wenn auch in den Sakula-
risationsabldufen verschieden, zu einem von Staaten und Religionsgemein-
schaften auch immer mehr positiv genutzten Prozel der Trennung von Staat
und Kirche. Das meint eine ihrer unterschiedlichen Aufgabe entsprechende
Aufteilung zwischen geistlicher und weltlicher Institution, wobei Verfassungs-
texte die Zusammenarbeit zwischen den beiden Bereichen organisieren. Nach
anfinglicher Aufteilung allein auf privaten und &ffentlichen Bereich hat sich
erwiesen, daB die Religion {iber die Privatsphére hinaus auch in einen Zwi-
schenbereich gehort, in dem sich privates Handeln und behérdliches Ein-
greifen vermischen: Religionsgemeinschaften konnen sich deshalb genauso
offentlich duBern und dieselben Freiheiten genieflen, wie alle anderen Teile
der biirgerlichen Gesellschaft. Haben sie nicht fraglos die Macht und sind
auch nicht vollig entmachtet, so kénnen sie als tffentliches Engagement aus
transzendenter Inspiration ein ,Ferment’ von Biirgersinn darstellen. Das impli-
ziert, dass sie den religiosen Pluralismus als positive Existenzform fiir ihren
Auftrag bewubt vollziehen gegeniiber einer staatlichen Sanktionierung von
spezifischen Glaubenswahrheiten® (187f).

Diese wenigen Beispiele dirften zeigen, dall die Darstellung, wo
sie iiber bloBes ,name-dropping“ hinausgeht, entgegen aller religi-
onswissenschaftlich proklamierten ,Neutralitdt” alte Klischees un-
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kritisch iibernimmt und polarisiert. Seine Darstellung des Christen-
tums ist im Detail unzuverldssig und leider nicht anders als miB-
lungen zu nennen. Eine vom Leser einer ,Religionsgeschichte
Europas” zu Recht erwartete reflexive Leistung — gerade was den reli-
gionswissenschaftlichen Vergleich angeht — ist nicht erkennbar.

Wiirzburg Dominik Burkard

Markschies, Christoph: Warum hat das Christentum in der Antike iiberlebt?
Ein Beitrag zum Gespriach zwischen Kirchengeschichte und Systema-
tischer Theologie. Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2004. 68 S. (Forum
Theol, Literaturzeitung, 13), pb € 12,80 ISBN: 3—374-02187-5

Der Titel dieses Biichleins ist die Gretchenfrage zur Spétantike.
Gleich, aus welcher Disziplin heraus sie gestellt wird — sie ist immer
relevant und spannend: religionsgeschichtlich, denn die antiken
Kulte gingen unter; kulturgeschichtlich, denn das Christentum
wurde zur pragenden Kraft der aus der antiken Welt hervorgehenden
Kulturen; politisch, denn die christlichen Kirchen wurden in vielen
Regionen der nachantiken Welt zu politisch wirksamen Kréften; und
natiirlich kirchengeschichtlich, denn nicht zuletzt Kirchenhistoriker
fragen immer wieder nach Griinden fiir den ,Erfolg’ des Christentums
in der Antike. Christoph Markschies geht diversen Antworten nach,
die seit der Spétantike auf diese Frage gegeben worden sind, und ent-
wirft einen eigenen Antwortversuch.

Die Frage, warum das Christentum in der Antike tiberlebt hat, ist
nicht leicht zu beantworten, und zwar aus drei Griinden (9-14):
Erstens sind Kausalketten, zumal so groB angelegte wie in diesem
Fall, allenfalls ansatzweise rekonstruierbar, weil historisch oft nur
Sachverhalte feststellbar sind, ohne aus Quellen belegbare Griinde
dafiir anfithren zu kénnen (dieses Problem wird auf S. 56—59 noch-
mals eingeschérft); zweitens ist die gegenwiirtige Forschung sehr zu-
riickhaltend geworden gegentiber groBen Urteilen und kithnen Ent-
wiirfen, die meist mit groben Modellen operieren; und drittens sind
historische und theologische Aspekte bei dieser Frage uniibersehbar
miteinander verschrénkt, das Verhéltnis von allgemeiner Geschichte
und ,Heils-Geschichte‘ aber so ungeklirt wie eh und je (auf S. 59-63
werden die notorischen Schwierigkeiten nochmals erértert).

Nach antiken paganen wie christlichen Antworten (15-28), etwa der be-
kannten Aussage Kaiser Julians, das Christentum verdanke seinen Siegeszug
v.a. seiner erfolgreichen Sozialdiakonie, der die Antike nichts Gleichwertiges
entgegenzusetzen hatte (18), iberblickt M. kursorisch die neuzeitlichen Ant-
worten (29-41) von Adolf von Harnack (1851-1930) sowie von vier Heidelber-
ger Theologen: Richard Rothe (1799-1867), Adolf Hausrath (1837-1909), Ernst
Troeltsch (1865-1923) und Hans von Schubert (1859-1931). Letzteres ist dem
genius loci geschuldet, denn im Kern handelt es sich bei diesem Essay um die
Heidelberger Antrittsvorlesung von M. vom 7. November 2001. Die Aufierun-
gen der genannten Gelehrten machen, so mein Eindruck, v.a. eines klar: Die
alte und verbreitete Rede von einer besonderen ,Kraft’, die das Christentum
groB gemacht habe — so schon Origenes (27f), dann Hausrath (33), Troeltsch
(35) und von Schubert (36) —, ist keine Antwort auf die hier gestellte Frage,
sondern deren Wiederholung; denn was wir historisch sehen, ist ein aulier-
ordentlich geschichtsméchtiger Vorgang, sind historische ,Kréfte’ mit enormen
Folgen. Die Frage nach den Griinden hierfiir ist nicht beantwortet, wenn man
von einer ,Kraft' oder Kriften‘ im religiésen oder theologischen Sinn redet, die
hier am Werk gewesen seien.

In seiner eigenen Antwort (42-63) — ,eine vorsichtige Ergénzung und Kor-
rektur” friitherer Ausfithrungen, in denen M. sich ,,ohne viel Federlesens® von
Harnack angeschlossen hatte (37 Anm. 108) — fithrt M. sieben Griinde auf
(44-56), von denen keiner als solcher neu ist: 1. Einzelne Christen (Missionare,
Mirtyrer, Monche, Bischéfe) haben einen tiefen personlichen Eindruck auf
Nichtchristen gemacht. 2. Das Christentum hat mit seiner einfachen Lehre
gerade auch einfache Menschen angesprochen; Erlosung ist im Christentum
nicht von philosophischer Bildung, ethischer Vollkommenheit oder geheimen
Ritualen abhéingig, sondern jeder und jedem zuginglich. 3. Zugleich bot das
Christentum den antiken Intellektuellen eine anspruchsvolle Theologie, in
der die tiefsten Fragen zur Wirklichkeit und zur menschlichen Existenz erértert
wurden. 4. Mit klaren moralischen Maximen hat das Christentum die kompli-
zierten ethischen Diskurse der Antike vereinfacht und an bestimmten Stellen
abrupt abgebrochen (etwa in der Debatte iiber den biologischen und juristi-
schen Status des Embryos im Mutterleib, indem es auch dem ungeborenen
Leben geschépfliche Wiirde zusprach). 5. Von fundamentaler Bedeutung diirfte
der sozialdiakonische Impuls gewesen sein, der ganze Teile der spétantiken
Gesellschaft fiir benachteiligte Gruppen sensibilisierte. 6. Attraktiv diirfte
auberdem die Vergebung individueller Schuld in der Taufe und spiter in der
BufBle gewesen sein. 7. Das Christentum vermittelte den Biirgern des Romischen
Reiches ein neues Einheitsgefiihl. Dieses von Max Weber (1891) stammende
Stichwort 146t sich nach innen wie nach auBien entfalten: ,,Zum einen erlebten
viele Zeitgenossen das Christentum als eine in besonderer Weise geschlossene
Einheit von religioser Reflexion und Praxis, von theologischem Denken und
praktischem Kultus [...] Zum anderen konnte das Christentum auch schon des-
wegen ein neues Gefiihl der Einheit wecken, weil es so viele Elemente der

antiken Kultur synthetisiert hatte (55). Gegen diesen letzten Grund lieBe sich
einwenden, daB er einer auf das Imperium Romanum zentrierten Perspektive
entstammt, die in der jiingeren Kirchengeschichtsforschung eigentlich iiber-
wunden worden ist.

Unter dem Strich bietet das Biichlein eine gelungene Synthese alt-
bekannter Antworten, ohne selbst eine einfache oder direkte Antwort
zu geben. Nach der Dialektik eines sic ef non werden mogliche Ant-
worten gleich wieder eingeschrinkt oder ganz entkriftet. Die Frage,
warum das Christentum die Antike bzw. in der Antike tiberlebt hat,
bleibt. Die Erwédgungen von M. machen deutlich, weshalb die Spat-
antike eine so spannende Epoche ist und nach wie vor das Interesse
vieler Forscher aus vielen Fichern auf sich zieht und weiter auf sich
ziehen wird. Wie sagte der auf S. 64 zitierte Friedrich Nietzsche? Ein
,historisches Phinomen, rein und vollstindig erkannt, ist fiir den,
der es erkannt hat, todt*.

Miinster Alfons Fiirst

Méhu, Didier: Gratia Dei. Das Leben im Mittelalter. — Freiburg: Herder 2004.

223 S., iiber 280 Abb., geb. € 39,90 ISBN: 3—451-28423-5

In diesem Buch sind zwei Ausstellungen dokumentiert, eine tiber
die mittelalterliche Welt in Québec (vom 21.5.2003 bis 28.1.2004)
und jene im Westfilischen Landesmuseum fiir Kunst und Kultur-
geschichte Miinster (17.10.2004 bis 4.1.2005). Das Buch versteht
sich als eine Einfiihrung in das Mittelalter iiberhaupt und ist entspre-
chend der Verbildlichungstendenz des Mittelalters reich an Bildern,
an Gemilden im engeren Sinne und an Bildern von (oft sakralen)
Gegenstinden. Der Textteil bietet Darlegungen und Erklarungen, die
auch, gerade im Zusammenwirken mit den Bildern, fiir Theologen
niitzlich sind. Die Kap. im einzelnen: 1. Raum und Zeit, 2.
Land und Bauern, 3. Stadt und Kaufleute, 4. Autori-
tdten, 5. Wissen und Kommunikation. Im ersten Kap.
gibt es z.B. theologisch so wichtige Unterabschnitte wie: ,Gottes
Zeit*, ,Von der Kunst des Sterbens®, ,Eingang Jenseits”. Ein in
jeder Hinsicht wertvolles Buch.

Miinster Harald Wagner

Samerski, Stefan: ,,Wie im Himmel, so auf Erden“? Selig- und Heiligsprechung
in der Katholischen Kirche 1740 bis 1870. — Stuttgart: Kohlhammer 2002.
510 S. (Miinchener Kirchenhistorische Studien, 10), geb. € 50,00 ISBN:
3-17-016977-7
Im Pontifikat Johannes Pauls II. haben die Selig- und Heiligspre-

chungen einen geradezu inflationdren Charakter angenommen. Fast

monatlich werden die Glaubigen mit neuen Seligen und Heiligen
konfrontiert; kaum jemand ist mit der ,,Buchfithrung® noch wirklich
auf dem laufenden. Dabei ist das Thema Beatifikation und Kanonisa-
tion nicht ohne Reiz — auch und gerade fiir die Medien. Es wird tiber

Hintergriinde und ,,Strippenzieher®, iiber immense Kosten und ,.er-

fundene® Wunder spekuliert. Manche Seligsprechung, wie die Pius’

IX., sind sogar auf heftigen Widerstand gestofien, hatte Benedikt XIV.

doch verlangt, die ,Fama sanctitatis“ miisse von der klaren ,pars

maior” der Katholiken bezeugt werden (53). War man bisher, was Se-
lig- und Heiligsprechungen angeht, schon skeptisch, hatte aber nur
selten harte Fakten zur Untermauerung dieser Skepsis in der Hand,
so wird diese durch die kirchenhistorische Habil.schrift von Stefan

Samerski, die von der Kath.-Theol. Fak. der Ludwig Maximilians-

Universitit Miinchen im Sommersemester 2000 angenommen wurde,

wenigstens fiir den Zeitraum 1740 bis 1870 zur GewiBheit: Um die

Heiligkeit oder den heroischen Tugendgrad der Beatifizierten ging es

im eigentlichen Sinne kaum einmal wirklich. Auf jeder Seite der

Untersuchung springt einem vielmehr die politische Instrumentali-

sierung jeder einzelnen Causa geradezu entgegen.

Die Arbeit ist in fiinf Teile gegliedert. Teil I (61-83) schildert die Entwick-
lung des Selig- und Heiligsprechungsverfahrens sowie die zustindige Riten-
kongregation als Behorde. Auch hier fithrte Benedikt XIV. wie in vielen ande-
ren Dikasterien der romischen Kurie die entscheidenden Reformen durch. Teil
11 (85—169) ordnet die Kultapprobation in die Papstgeschichte ein — exempla-
risch anhand der Pontifikate von Benedikt XIV., Clemens XIIIL., Pius VI. und
Pius IX. Der auBerordentliche Einflufl der Pépste, ihre personlichen Vorlieben,
die z.T. zu massiven Eingriffen in die Prozesse fiihrten, werden anschaulich
dokumentiert. So favorisierte etwa Benedikt XIV. Kandidaten der katholischen
Reform und Caritas, v. a. aber die Stifterin der Salesianerinnen, Jeanne de Chan-
tal, und erhob durchaus auch ,Familien*-Angehdrige zur Ehre der Altére. Cle-
mens XIII. dagegen war potentiellen Heiligen seiner venezianischen Heimat
besonders geneigt. Bei der Erhebung von Gregorio Barbarigo als Staatspatron
Venedigs spielte die Vox populi weniger eine Rolle als der dezidierte Wunsch
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bzw. Druck des venezianischen Senats. Diese Tendenz zur politischen Instru-
mentalisierung der Kultapprobation wurde im Pontifikat Pius’ VI. besonders
deutlich. Jetzt sollten dem revolutionéren Zeitgeist Heilige als Anti-Typen ent-
gegengestellt werden, wie etwa Alfons von Liguori, der Griinder der Redemp-
toristen. Unter Pius IX. erreichte die Heiligsprechung als kirchenpolitische
Waffe einen Hohepunkt: ,,Unschwer erkennbare Zielgruppen der papstlichen
Attacken waren Protestanten, die durch Jan Sarkander und die Martyrer aus
Gorkum einen triumphalistischen ,Denkzettel’ erhalten sollten, die Ostkir-
chen, die durch Josaphat an den Jurisdiktionsprimat der rémischen Kirche er-
innert wurden, die Tréger des Risorgimento, die als vermeintlich jlidisch unter-
wanderte Freimaurer enttarnt werden sollten, ebenso wie das Kirchvolk in aller
Welt, das durch den nun kulminierenden Mirtyrergedanken auf Widerstand
eingeschworen und auf die gewachsene Bedeutung des Papsttums hingewie-
sen wurde. Gerade das wiederentdeckte Martyrertum erhielt unter Pius IX.
symbolische Relevanz als Signum des weltlich aufs duBerste bedringten Pap-
stes.” (493) Im umfangreichsten dritten Teil der Studie (171-396) wird dieser
papstgeschichtliche Befund anhand unterschiedlicher Heiligentypen noch
einmal in sieben Anlidufen durchbuchstabiert. Jan Sarkander, die Farmacia Va-
ticana (Juan Grande, Giuseppe M. Tomasi), Familienheilige (und die Eitelkeit
der Pépste, moglichst viele der eigenen Sippe als Heilige zu erkldren), Jesuiten-
heilige, Anti-Revolutionsheilige, Missionsheilige zur Betonung des weltkirch-
lichen Primats der Kurie im ,Missionsfrithling” des 19. Jh. im Kontext des
neuen Kolonialismus und die Wiederentdeckung des Martyriums erhalten
jeweils eine differenzierte Darstellung. Fiir Pius IX. in seinem Verfolgungstrau-
ma, der sich von der Neuzeit und ihren Protagonisten als personlich angefein-
det empfand, war das Martyrium das einzig probate Mittel, das er den Katholi-
ken (und sich selbst) als Widerstandsideal vor Augen stellte, indem er mog-
lichst viele Blutzeugen kanonisierte. Teil IV (397—453) arbeitet vier Grund-
konstanten der Kanonisierung zwischen 1740 und 1870 heraus: die Dominanz
der Orden, von Heiligen aus Siiditalien, Romern und Adeligen. Teil V (455—
491) schlieBlich geht der Finanzierung von Heiligsprechungsprozessen nach.
Dabei wird deutlich, ,warum Selig- und Heiligsprechungen zu einer fast aus-
schlieBlichen Sache der zentral organisierten Groforden wurde® (498). Andere
konnten sich den Aufwand schlicht kaum leisten. Fiir heilig erklart zu werden,
brauchte man einfach Geld: Pecunia non olet.

Warum S. sich auf vier Papste konzentriert und nicht alle Ponti-
fikate von 1740 bis 1870 behandelt, ist letztlich nicht ganz einleuch-
tend. Die Kanonisierungspraxis Gregors XVI. mit seinem Revolu-
tionstrauma beispielsweise wire sicher von groBem Interesse gewe-
sen. Der Einstieg mit Benedikt XIV. und seiner Reform iiberzeugt,
1870 als Ende hingegen scheint etwas willkiirlich gesetzt zu sein.
Warum werden die letzten acht Jahre Pius’ IX. nach dem Ersten Vati-
kanum ausgespart? Interessant wire gewesen, ob das Unfehlbarkeits-
dogma auch Auswirkungen auf die Selig- und Heiligsprechung hatte
oder nicht. Zwar werden viele Einzelfille detailliert angesprochen,
aber eine tabellarische Auflistung und quantifizierende Auswertung
aller Causen, die im Untersuchungszeitraum anhéngig waren, fehlt.
Man hétte gerne gewulit, wer welchen Fall betrieb, finanzierte oder
blockierte, wie lange die Dauer der Prozesse war, welche zum Erfolg
fithrten und welche nicht.

Jedenfalls: S. hat ein mutiges Buch geschrieben, das die Machen-
schaften im Hintergrund von Selig- und Heiligsprechungsprozessen
zwischen 1740 und 1870 schonungslos offenlegt. Ob seine Beobach-
tung ,gerade in Krisenzeiten wie beispielsweise in der Autkldrung
[...] nahm die rémische Sanktionspraxis [sc. Kanonisation]| an Quan-
titdt zu — gleichsam als Gegengewicht zum Zeitgeist” (494) auch auf
die gegenwartige Inflation von neuen Heiligen zutrifft, 148t sich histo-
risch-kritisch indes nicht verifizieren. Und: Ob dem V{., der die (kir-
chen-)politische Instrumentalisierung von Heiligsprechungen tref-
fend herausarbeitet, bewuBt war, wie ,,subversiv® seine historischen
Ergebnisse fiir aktuelle Kontexte wirken kénnen, steht ebenfalls auf
einem anderen Blatt.

Miinster Hubert Wolf

Sitzmann, Manfred / Weber, Christian: Ubersichten zur Kirchengeschichte. —
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2001. 96 S., kt € 21,90 ISBN:
3-525-55440-0
Dr. phil. Manfred Sitzmann ist Historiker und Mitglied der Chri-

stusbruderschaft Falkenstein, er arbeitet als Dozent an der Evangeli-

schen Missionsschule Unterweissach. Dr. theol. Christian Weber ar-
beitet als Personlicher Referent des Regionalbischofs im Kirchenkreis

Niirnberg. Das Ubersichts- und Kartenwerk der beiden Autoren soll

evangelischen Theologiestudierenden —nicht zuletzt in Bayern — hel-

fen, die kirchliche Aufnahmepriifung zu bestehen. Die Kirchen-
geschichte wird dazu in zehn Abschnitte eingeteilt, die nach einem
gleichbleibenden Schema in Text- und Graphik-Feldern (Themen
und Begriffe, Geographie usw.), Uberblicken und Chronologien er-
schlossen werden. Das Werk veranschaulicht so ein konventionelles

Lernpensum in konfessioneller, mitunter etwas iiberholter dogmen-
geschichtlicher Perspektive: Fiir das 2./3. Jh. etwa wird eine klare
Scheidung in ,,Theologie und Héresie* vorausgesetzt (16). Im vierten
Jahrhundert gibt es dann , Arianer” und ,Orthodoxe®. Manchmal
fiihrt die didaktische Reduktion aber zu direkt examensgefdhrlichen
Ergebnissen: Beim trinititstheologischen Streit des vierten Jahrhun-
derts ging es — anders als das Feld Theologiegeschichte auf S. 21
suggeriert — nicht um die Frage, wie ,gottlich” oder ,menschlich”
»Jesus” war. Bei der Betrachtung des konfessionellen Zeitalters
kommt die ,Konfessionalisierung” als Paradigma nicht in den Blick
(52—55). In der riihrend klaren Ubersicht ,, Weg vom Kurialismus des
L. Vaticanums zur Ekklesiologie des II. Vaticanums® (72) ist man et-
was iiberrascht, die ,katholische Aktion® Pius’ XI. auf der Seite der
»Okumenischen Offnung” zu finden. Die Klarstellung ,hdufiger Ver-
wechslungen* (z.B. Mani, Marcion und Montanismus), Literaturhin-
weise (Jedins kleine Konziliengeschichte wire hier durch die neue
von Schatz zu ersetzen) und ein Namens- und Sachregister schlieBen
sich an den Hauptteil an. Ob und wo das Werk in seiner Anschaulich-
keit und Klarheit seinen Zweck erfiillt, hat sich in der Zwischenzeit
seit dem Erscheinen wohl schon in vielen theologischen Aufnahme-
priifungen erwiesen.

Frankfurta. M. Claus Arnold

Wilken, Robert Louis: Der Geist des frithen Christentums. Giitersloh: Giiters-
loher Verlagshaus 2004. 240 S., geb. € 29,95 ISBN: 3-579-05423—6

Ein wunderbares Buch! Mit dieser zugegebenermalien unwissen-
schaftlichen Eloge méchte ich die Besprechung dieses Buches durch-
aus erdffnen. Wilken, Autor grundlegender Biicher zum friithen
Christentum, offeriert eine eindringliche Darstellung des Selbstver-
standnisses des antiken Christentums. Der Rahmen ist weit gespannt:
Der behandelte Zeitraum reicht vom 1. bis in das 8. Jh., unter stédn-
diger Einbeziehung der dlteren Antike und mit gelegentlichen Aus-
blicken auf spétere Jahrhunderte. Die Prasentation und die Zusam-
menstellung der Themen ist originell: Anhand zentraler Gestalten
(insbesondere Origenes, Gregor von Nyssa, Augustinus und Maximus
Confessor) und Texte der Alten Kirche wird die Struktur des friih-
christlichen Denkens erldutert. W. will dabei nicht eine Geschichte
der altkirchlichen Theologie schreiben und die behandelten Themen
nicht in ihrer Entwicklung vorfiithren, sondern ,,zeigen, wie im Chri-
stentum eine intellektuelle Tradition entstand, wie die Christen tiber
ihren Glauben dachten®“ (13). Das Buch bietet zwolf locker anein-
andergereihte, auch je fiir sich lesbare Essays zu folgenden Themen
und Themenkreisen:

(1) Die Kap. 1 bis 3 (20-69) behandeln Grundsitzliches: die Grundlage
christlichen Denkens, den christlichen Gottesdienst, die Bibel. Zentrale Ge-
danken sind: Der Weg zur Erkenntnis Gottes fiihrt biblisch-christlich {iber das
,Sehen®, weniger iiber das ,Horen“, und betrifft nicht nur Uberzeugungen oder
Hypothesen, sondern die Lebensfithrung. Was heifit es, ,,Gott zu schauen“?
Diese Frage war die Herausforderung, der die frithchristlichen Theologen sich
stellten. In ihren Antworten konstruierten sie , keine Ideenwelt, die andere be-
wundern sollten, sondern eine Welt, in der sie leben sollten” (221). Die friih-
christlichen Theologen waren nicht nur philosophisch-theologische Denker,
sondern Menschen, die das, was sie glaubten und bedachten, standig religios
praktizierten; die Theologie des frithen Christentums ist eng mit dessen Litur-
gie verwoben, in der das zentrale Datum des christlichen Glaubens, die Auf-
erstehung Jesu, nicht bloB erinnert, sondern als gegenwirtig gefeiert wird. Die
Bibel schlieBlich enthiillte den antiken Christen eine Welt, die ganz anders war
als alles, was sie aus ihrer griechisch-rémischen Uberlieferung kannten; die
biblische Geschichte — die Geschichte Israels und die Ereignisse des Lebens
Jesu — wurde zur Grundlage allen christlichen Nachdenkens.

(2) In den Kap.n 4 bis 6 (70-122) geht es um die zentralen Problemkreise der
christlichen Lehre: Trinitét, Christologie, Schpfung von Welt und Mensch.
Einen der wenigen Einwénde, die ich gegen die Darstellung von Wilken vor-
bringen wiirde, betrifft seine Ausfithrungen zur Trinitdtslehre: Er verlegt allzu
entschlossen in die allerersten Formulierungen des christlichen Bekenntnisses
(etwa 77), was erst im Laufe der frithchristlichen Denkentwicklung, ndmlich im
Johannesevangelium, als Einsicht und zugleich als Problem formuliert wurde,
namlich die Qualifizierung Jesu als Gott und die Folgen dieser Kategorisierung
fiir den biblischen Monotheismus. Ungewdhnlich, aber erhellend ist die Auf-
bereitung der altkirchlichen christologischen Debatte von ihrem Ende her, in-
dem die Gedanken von Maximus Confessor iiber die Todesangst im Garten
Gethsemane im Hinblick auf ihre Bedeutung fiir die menschliche Natur Jesu
vorgestellt werden. Die Uberlegungen zur Entstehung von Welt und Mensch
miinden in Verbindung mit der zentralen christlichen Hoffnung auf Auferste-
hung in die Einsicht, daB das Christentum unserer Kultur nicht so sehr die
Leibfeindlichkeit vererbte, die eigentlich ein Erbe der Antike und der Gnosis
ist, sondern vielmehr den Gedanken, daB es kein Ich ohne Kérper gibt (122).

(3) Die Kap. 7 und 8 (123-154) befassen sich mit dem Leben der Christen als
Individuen und in Gemeinschaft. Im Zentrum stehen Uberlegungen Augustins
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zur unersetzlichen Rolle von glaubwiirdigen Zeugen und Autoritdten auf dem
Weg zur Erkenntnis Gottes (insofern setzt Kap. 7 Kap. 1 fort) und zur gerechten
Gesellschaft im ,,Gottessstaat”. Im Kontext einer aktuellen Debatte positioniert
Wilken sich dabei im AnschluB an Augustinus sehr eindeutig: ,Nur Gott kann
unseren tiefsten Uberzeugungen, etwa der Menschenwiirde, einen letzten Sinn
geben und Grundlagen fiir ein Gemeinschaftsleben bieten, die iiber egoistische
Interessen hinausgehen® (151). ,Eine Gesellschaft, die keinen Platz fiir Gott
hat, wird sich in eine amoralische Masse konkurrierender, egoistischer Inter-
essen auflosen, die das Gemeinwohl untergraben. Am Ende wird sie in Dunkel-
heit versinken® (152).

(4) Die Kap. 9 und 10 (155-187) iiber christliche Dichtung und christliche
Bildkunst bringen zwei Themen, die man im Rahmen eines solchen Buches
nicht unbedingt erwarten wiirde, die aber doch dazugehoren. Christliche
Dichter wie Prudentius versuchten mit ihren poetischen Werken, das Herz der
antiken Geisteswelt, die Dichtung, fiir die christliche Kultur fruchtbar zu
machen. Man bekommt allerdings, das sei nicht verhehlt, den Eindruck, daf}
das jedenfalls den antiken christlichen Dichtern nicht so recht gelungen ist.
Die griechischen Dramen lassen sich nicht ,christianisieren, und die bibli-
schen Geschichten sind nicht in die Form der griechischen Tragtdie zu bringen
— da stehen zwei literarische Produkte menschlichen Geistes nebeneinander,
die in dem, was sie iiber die Tiefen menschlicher Existenz sagen, einander
durchaus ebenbiirtig sind. Die Ausfithrungen iiber die christlichen Ikonen
und den Bilderstreit setzen insofern Kap. 1 fort, als es erneut um das ,Sehen”
als vorherrschende Metapher fiir das Erkennen Gottes (,Schau Gottes”) geht;
im christlichen Denken besteht eine enge Beziehung zwischen geistigen Reali-
titen und materiellen Dingen, woraus sich viele weitere Phidnomene erkliren:
Mirtyrer- und Heiligenverehrung als Verehrung von Reliquien, Wallfahrt als
Verehrung heiliger Orte; der konkrete Bezug macht deutlich, daB der christliche
Glaube auf historischen Realititen fult, nicht auf mythischen Gestalten und
Erzihlungen. Das Christentum behauptet, Erkenntnis Gottes und iiberhaupt
geistig-geistliche Erkenntnis beginnt mit Dingen, die mit den Augen gesehen
und mit den Handen beriihrt werden kénnen (173).

(5) Die abschlieBenden Kap. 11 und 12 (188-220) befassen sich in Fort-
setzung der Kap. 7 und 8 nochmals mit christlicher Lebensfithrung, jetzt mit
Ethik und Spiritualitit. Die Christen erweiterten den antiken Tugendkatalog
(Weisheit, Gerechtigkeit, Besonnenheit, Tapferkeit) um spezifisch biblische
Tugenden (Geduld bzw. Langmut, Demut) und verteidigten Affekte wie Zorn,
Begehren, Eifer, Furcht (Gottesfurcht!), Freude, die in antiker Moralphiloso-
phie als zu {iberwinden galten, als zuldssig, sofern sie auf das hiochste Ziel hin-

geordnet wurden: auf die Liebe. Hier findet Wilken das Zentrum frithchrist-
lichen Lebens und Denkens, an dem das antike Streben nach Gliick, das die
christlichen Theologen teilten, grundlegend verdndert wurde. ,Im Denken der
Kirchenviiter tritt an die Stelle des Begehrens (der Kraft, die den Menschen ver-
anlasst, das Gute zu tun) die Liebe (die selige Leidenschaft, die den Menschen
an Gott bindet)* (19).

Das Nachwort (221-226) reflektiert zusammenfassend die Kernthese der
von Wilken présentierten Sicht auf das friihe Christentum, daB es nimlich die
Bibel war, die den Kirchenvétern die entscheidenden Axiome ihres Denkens
vorgab. ,,Vor der aufgeschlagenen Bibel durchdachten die frithen Kirchenviiter
die tiefsten theologischen, philosophischen und ethischen Fragen® (223). Die
frithchristlichen Theologen kamen aus der antiken Kultur und Bildung; diese
bildeten den Boden und bleibenden Hintergrund ihres Schaffens. Auf dem
damit vorgegebenen Terrain hat die Bibel jedoch eine fundamentale Neuorien-
tierung ihres Denkens und Lebens bewirkt, die iiber die Antike hinausfiihrte.
Es waren die Erzdhlungen, die Figuren, die Sprachwelt, die Bilder und die
darin zum Ausdruck kommenden religisen Vorstellungen der Bibel, welche
die Grundannahmen antiker Weltdeutung tiefgehend verénderten. ,Das Den-
ken vollzog sich durch Exegese, und die Sprache der Bibel wurde zur Sprache
des christlichen Denkens* (68). Obwohl das Denken fiir die friithchristlichen
Theologen ein Teil des Glaubens war, ging es ihnen doch um mehr als um Ideen
oder intellektuelle Argumente. Sie wandten sich an eine tiefere Schicht der
menschlichen Erfahrung; sie wollten die Herzen von Frauen und Ménnern ge-
winnen und mit deren Denken letztlich deren Leben verdndern. Ein Beispiel:
Das antike, intellektuelle Ideal der ,Gottdhnlichkeit” wurde, verkniipft mit
dem neutestamentlichen Glauben an die Menschwerdung Gottes in Jesus von
Nazareth, zur ,,Christusnachfolge”; ,, Ahnlichkeit mit Gott* — Was heiBt das?
Ein vieldeutiger Begriff! — ,ist konkret, anschaulich, menschlich, erreichbar
geworden* (57; vgl. 197). In ununterbrochenem Dialog mit der geistigen Tradi-
tion der Antike entstand auf der Grundlage der biblischen Geschichte eine
neue Rede von Gott, Mensch und Welt, welche die aus der antiken Welt hervor-
gehenden christlichen Kulturen bis heute prégt. ,Die Kirchenviter sind noch
heute unsere Lehrer” (226).

Mehr vom Inhalt dieses gehaltvollen Buches sei nicht verraten.
Die Lektiire war ein Genub fiir mich, und so schlielie ich lieber mit
einer erneut unwissenschaftlichen Aufforderung: Nimm und lies!

Miinster Alfons Fiirst

Religion als Brennstoff und Terror als Gottesdienst.
Die 4. Internationale Theologische Studienwoche in Miinster

Von Christian Spiel

Vom 14. bis 19. September 2004 fand an der Kath.-Theol. Fak. der
Univ. Miinster die 4. Internationale Theologische Studienwoche
statt. ,,,JIm Namen Gottes ... — Religion in politischen Konflikten®
lautete das Thema, das ,.an Aktualitit kaum zu tbertreffen® ist, so
Jiirgen Schmidt, Rektor der Westfilischen Wilhelms-Universitit, bei
der Er6ffnung der Studienwoche. Miroslav Kardinal Vlk mahnte in
seiner Eroffnungsrede eine ,,Geschwisterlichkeit fiir eine neue Welt*
an, die tiber den Dialog zwischen den Religionen hinaus zu schatfen
sei — eine gewaltige Aufgabe sei das, doch miisse sie dringend ange-
gangen werden, angesichts der Manipulation und Inbesitznahme des
Religiosen durch machtpolitisch interessierte Akteure der Weltpoli-
tik. Bereits bei diesem Eréffnungsvortrag wurde deutlich, wie viel-
schichtig das Problem ist, wie komplex die unterschiedlichen Per-
spektiven ineinanderlaufen und wie schwierig andere Sichtweisen
aus der je eigenen, niemals unvoreingenommenen Perspektive bis-
weilen nachzuvollziehen sind.

Die einzelnen Tage der Studienwoche gliederten sich jeweils in
drei Teile. Vormittags fand eine zentrale Vorlesung statt, am Nachmit-
tag wurde ein gutes Dutzend Seminare und am Abend verschiedene
weitere Veranstaltungen zum Thema der Studienwoche angeboten.

In der Vorlesung am Dienstagvormittag unterschied José Casa-
nova, Professor fiir Soziologie an der New School University / New
York, drei Typen von religosen Konflikten der Gegenwart: Erstens
Konflikte zwischen Religionsgemeinschaften oder Konfessionen, in
denen es um die Vorherrschaft, um ,Marktanteile* auf dem Markt
des Religiésen oder auch nur um die Anerkennung und das Uber-
leben einer Religion, einer ,Denomination“ oder Konfession geht.
Zweitens Konflikte zwischen religiés-fundamentalistischen Stro-
mungen und der ,sidkularisierten Moderne“ — wobei beide Aspekte,
Fundamentalismus und Sikularisierung, einer sehr genauen Betrach-
tung bediirften: Die differenzierte Interpretation des Prozesses der
Sikularisierung und der Rolle der Religion in sékularisierten Demo-

kratien ist seit Jahrzehnten ein Forschungsschwerpunkt von José
Casanova. Als dritten Konflikttyp schlieBlich nannte Casanova den
Zusammenprall der Zivilisationen bzw. Kulturen, im Anschluff an
Samuel Huntingtons umstrittene Arbeit ,.Clash of Civiliziations®.
Freilich unterzog Casanova die These Huntingtons einer duBerst kri-
tischen Priifung, insbesondere im Hinblick auf die — nach Casanovas
Auffassung obsolete — geopolitische Konzeption einer starken Verbin-
dung zwischen Religionen und politisch-territorialen Gebilden (vor
allem Nationalstaaten). Unter den Bedingungen der Globalisierung,
so die abschlieBende These Casanovas, sei es erstmals méglich, daB
sich die Weltreligionen aus dem Korsett ihrer territorialen Bindungen
und regionalen Prigungen befreiten und sich mehr oder weniger
unabhéngig von den ,civilizational settings“, in die sie traditionell
eingebettet gewesen seien, als ,,de-territorialized global imaged com-
munities“ rekonstituierten: ,,For the world religions globalization
offers therefore the opportunity to become for the first time truly
world religions [...]“

Am Mittwoch erlduterte Gret Haller aus Bern ihre These von der
~transatlantischen Weggabelung von 1648, an der prinzipiell unter-
schiedliche Sichtweisen auf die Religionen und Konfessionen sowie
prinzipiell unterschiedliche Umgangsweisen mit dem Religiosen in
den kontinentaleuropdischen Staaten einerseits und in den Vereinig-
ten Staaten von Amerika andererseits ihren Ausgang genommen hét-
ten. GewissermaBen ,am Ort’ der transatlantischen Weggabelung, ver-
wies die promovierte Juristin, Publizistin und ehemalige Vertreterin
der Schweiz beim européischen Rat, die 2004 das Ehrendoktorat der
Staatswissenschaften der Universitdt Sankt Gallen entgegengenom-
men hat, auf die beiden wichtigen Errungenschaften des Westfa-
lischen Friedens, namlich die Festschreibung der Einbindung der Re-
ligion in eine {ibergeordnete rechtliche Struktur (d. h. in die staatliche
Ordnung) einerseits sowie die ,,Erfindung des Vélkerrechts” und die
Einbindung der Staaten in dieses wiederum iibergeordnete Vilker-
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rechtssystem andererseits. In den Vereinigten Staaten dagegen sei, so
die These Hallers, der Staat der Religion bzw. der Weltanschauung
untergeordnet worden. Wihrend die europdischen Staaten also
staatspolitisch begriindet seien, begriindeten sich die Vereinigten
Staaten von Amerika moralisch, zum Teil mit einer explizit religiosen
Tendenz. Mit dieser weltanschaulich-moralischen Staatsbegriindung
korrespondiert nach Gret Hallers Auffassung ein spezifisches Aus-
erwihltheitsbewuBtsein, eine starke nationale Orientierung und die
Neigung, politische Konflikte als einen Kampf zwischen ,gut’ und
,bise’ zu interpretieren. Damit befand sich Haller im Zentrum der ak-
tuellen weltpolitischen Debatte, zu der sie — auch im Riickblick anf
den Eroffnungsvortrag — mehrere wichtige Prazisierungen beitrug,
unter anderem eine klare systematische Unterscheidung zwischen
Menschenrechten und Menschenpflichten: Wahrend den Menschen-
rechten als positivierten, sanktionierten und in in einem relativ ho-
hen Grade eindeutigen Rechtspflichten eine enge Verbindlichkeit zu-
komme, konne den Menschenpflichten als moralischen oder ethi-
schen, hiufig religiés begriindeten Verpflichtungen allenfalls eine
weiter gefaBte Verbindlichkeit ,unterhalb‘ der Rechtsebene zugespro-
chen werden. Der daraus resultierende unbedingte Vorrang der Men-
schenrechte vor (wie auch immer definierten) Menschenpflichten be-
deute, dafy in jeder (etwa religios motivierten) Forderung nach Men-
schenpflichten der Primat und die enge Verbindlichkeit der Men-
schenrechte anerkannt werden miisse.

Die Vorlesungen an den beiden letzten Tagen der Studienwoche
zeichneten sich weniger durch prézise Unterscheidungen auf der
analytischen Ebene aus als durch authentische Berichte aus der Pra-
xis. Seemampillai Joseph Emmanuel, in Rom ausgebildeter Professor
fiir Theologie in Jaffna (Sri Lanka), schilderte die Situation der Tami-
lischen Minderheit, die im Zuge der seit der Unabhdngigkeit 1948
stattfindenden Ausgestaltung des Staates Sri Lanka konsequent dis-
kriminiert worden sei. Die singhalesische Bevolkerungsmehrheit
habe auf alte buddhistische religios-kulturelle Motive zuriickgegrif-
fen, um ihre Politik zu rechtfertigen. Freilich habe es sich dabei um
eine Instrumentalisierung des Religiosen gehandelt, wéhrend in
Wirklichkeit politische Interessen aufeinandergeprallt seien; doch
der Rekurs auf die Religion habe als ,Brennstoff fiir Politik und Ge-
walt” gewirkt. Den Tamilen sei es zunédchst nur um die volle faktische
Anerkennung als Biirger des Staates Sri Lanka, spéter erst um die
staatliche Unabhéngigkeit gegangen. S.]. Emmanuel lie durchaus
Verstdndnis fiir die Liberation Tigers of Tamil Eelam (LTTE / ,Tamil
Tigers‘) erkennen, die ihre Interessen mit einem skrupellosen Terror
vertreten. Deren zahlreiche Opfer auf singhalesischer Seite kamen im
Vergleich zu den Opfern des Biirgerkriegs auf tamilischer Seite be-
dauerlicherweise kaum in den Blick.

Sumaya Farhat Naser aus Birzeit (Paldstina) stellte ihre Vorlesung
unter ein Motto, das im Grunde fiir die ganze Studienwoche charak-
teristisch war: ,,In der Religion findest Du, was Du suchst: Streit oder
Verséhnung.“ Die christliche Paldstinenserin hat ihre (naturwissen-
schaftliche) akademische Ausbildung bis zur Promotion in Hamburg
erhalten; ,fiir ihr 6ffentliches Eintreten fiir die politische Ausséh-

nung von Paldstinensern und Juden in Gerechtigkeit und Freiheit”
erhielt sie bereits 1989 die Ehrendoktorwiirde der Katholisch-Theo-
logischen Fakultit der Universitdt Miinster. Sie berichtete in einem
eindrucksvollen Vortrag vor allem tiber ihre Friedensarbeit mit Ju-
gendlichen in Paldstina, ihrem gegenwiirtigen Arbeitsschwerpunkt.
In ihren Bildungsprogrammen iibt Sumaya Farhat Naser iiberwiegend
mit jiingeren Frauen gewaltfreie Kommunikations- und Dialogfahig-
keit ein, entwickelt Strategien zur Verringerung des Konfliktpoten-
tials und zur Vermeidung von Konflikten. Sie beschwor in Miinster
vor allem die Notwendigkeit gegenseitigen Respekts, aber auch das
Verstindnis fiir jene, die diesen Respekt aufgrund bitterer eigener
Erfahrungen nicht aufbringen kénnen. In dieser Hinsicht war die
Polemik gegen die AuBenpolitik der Bundesregierung (wegen deren
besonderer Pflege des Verhiltnisses zu Israel) vor dem Erfahrungs-
hintergrund der Referentin nachvollziehbar. Leider miindete diese
Polemik in den Appell, Deutschland solle sich von seiner Geschichte
emanzipieren (,Was gewesen ist, ist gewesen, aber nun miissen die
Probleme der Zukunft gelost werden®). Der Bewunderung fiir
Sumaya Farhat Nasers Friedensarbeit in Paldstina konnte das keinen
Abbruch tun — mit lang anhaltendem Beifall bekundeten die zahl-
reichen Zuhorerinnen und Zuhérer im Auditorium Maximum ihren
Respekt.

An den Nachmittagen der Studienwoche war Gelegenheit, im
Rahmen der Seminarveranstaltungen einzelne Aspekte aus dem The-
menspektrum ,Religion in politischen Konflikten® zu vertiefen. Zahl-
reiche Géste aus dem In- und Ausland boten jeweils gemeinsam mit
Miinsteraner Lehrenden insgesamt ein gutes Dutzend Veranstal-
tungen zu biblischen, historischen, systematischen und praktisch-
theologischen Fragestellungen an, an denen auch die Referentinnen
und Referenten der Vormittage teilnahmen.

Aufreges Interesse stiefien nicht zuletzt auch die Abendveranstal-
tungen: Am Montag stellte Hans G. Kippenberg, Professor fiir Reli-
gionswissenschaft an der Universitit Bremen und Fellow am Max-
Weber-Kolleg in Erfurt, unter dem Titel ,Terror als Gottesdienst die
geistliche Anleitung der Attentiter vom 11. September 2001 vor. Am
Dienstag wurde José Aranjos Film ,0 sertao das memorias‘ gezeigt, in
den Reinhold Zwick (Miinster) einfithrte. Am Donnerstag predigte
Bischofin Margot KdBmann (Hannover) in einem okumenischen
Gottesdienst, dem ein groBes Fakultitsfest folgte.

Die 4. Internationale Theologische Studienwoche in Miinster, die
von einer Kommission um Giancarlo Collet, Professor fiir Missions-
wissenschaft, vorbereitet wurde, diirfte vor allem wegen ihrer Aktua-
litdt und Vielfiltigkeit in Erinnerung bleiben: Das dréingende Problem
der Rolle der Religion in politischen Konflikten wurde aus einer
Fiille von Perspektiven beleuchtet und von einer grofien Vielfalt
unterschiedlicher Standpunkte aus bearbeitet. Es wurde deutlich,
wie notwendig die Riicksicht auf die Pluralitat der Standpunkte und
Perspektiven fiir eine angemessene Beurteilung religiGs-politischer
Konflikte ist — und wie notwendig zugleich die Relativierung der je
eigenen Perspektive angesichts dieser Pluralitét ist.

Allgemeines / Festschriften / Universallexika

Normieren, Tradieren, Inszenieren. Das Christentum als Buchreligion, hg. v.
Andreas Holzem . — Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2004,
352 S., geb. € 49,90 ISBN: 3-534—17427-5 -

15 Autoren (meist Historiker) haben sich zusammengefunden, um
Arnold Angenendt (er ist auch gleich der SchluBbeitrdger) zu ehren,
der den 65. Geburtstag gefeiert hat. Der Hg. hat wohl bewuBt darauf
verzichtet, das Ergebnis als ,,Festschrift” zu deklarieren. Wahrend in
diesem genus litterarium meist sehr disparate Gelehrsamkeit zusam-
mengebunden wird, handelt es sich bei dieser Verdffentlichung um
das Angebot zwar sehr unterschiedlicher Forschungsresultate, die
aber dennoch recht zielgenau dem Titel entsprechen: Es dreht sich
alles um Voraussetzungen, Darbietungen und Wirkungen des Um-
standes, daB im Christentum ein Buch, das Buch schlechthin, die
Bibel also, eine grundlegende Funktion besitzt. Von Anbeginn an
wird die normierende jesuanische Botschaft verschriftet, so wie es
schon ihre Voraussetzung, unser ,Altes Testament®, war. Deshalb
muB diese Schrift allezeit am Leben gehalten werden (Tradieren),
was nicht zuletzt durch die rechte Inszenierung ihres Gebrauchs in

Kult, Buchkultur, Kommentierung, aber auch Prohibierung des
Widersitzlichen verwirklicht worden ist.

Der Begriff Buchreligion spielt eine gewisse Rolle, seitdem die
Christenheit sich wieder mit dem Islam beschéftigen muBl. Bekannt-
lich anerkennt er in eingeschrinktem Maf Judentum und Christen-
tum, sofern sie, wie er selber, ein heiliges Buch besitzen. Gleichwohl
wirft das Wort Fragen auf. Allgemein ist zu sagen, dab in keiner der
hier erwdhnten Weltreligionen diese geheiligte Schrift tatséchlich ab-
solute und alleinige Geltung besitzt. Mafigebliche Kommentierungen
haben sie alle — z.B. den Talmud und die Hadithe. Daf es sich auch
im Christentum so verhilt, beweist der vorliegende Bd nachdriick-
lich. Speziell fiir diese Religion aber ist dariiber hinaus aufmerksam
zu machen auf die Tatsache, daB sie sich ihrem Wesen nach als per-
sonalen Dialog versteht. Das Heil erlangt man allenfalls angelegent-
lich des Buches, aber nicht durch das Buch, sondern durch die Nach-
folge Christi, der Weg, Wahrheit und Leben ist. Das kommt in der
Relativierung zum Ausdruck, daff die Bibel nicht (wie der Koran es
zu sein behauptet) das unmittelbare Gotteswort, sondern lediglich
dessen, freilich maBgeblicher Niederschlag ist. Daraus ergibt sich ein
verhéltnisméBig freier Umgang mit ihr, der mitsamt den darin enthal-
tenen Gefahren ebenfalls in dem Werk dokumentiert ist.
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Es gliedert sich in eine Einleitung und vier Hauptteile. Nachdem Anliegen
und Gestalt der Festgabe vom Hg. vorgetragen worden sind, bietet W. Burkert
eine Grundlegung durch den Hinweis auf vorjiidisch-christliche Verschriftun-
gen religioser Inhalte, z.B. in Orakel- und Mysterienbiichern. Der Teil I (,,Kom-
mentar und Geschichte®) bringt drei Beispiele fiir die Wirkungsgeschichte der
HI. Schrift aus der Alten Kirche. W. Geerlings beschiiftigt sich mit den lateini-
schen patristischen Bibelkommentaren. Der Rekurs auf die Schrift in der Ha-
giographie ist das Thema eines instruktiven Essays von Th. Baumeister. Mit
der Bibelrezeption Augustins in De civitate setzt sich N. Staubach auseinander.

,Kanonisierung und Lebensform® ist das Rubrum von Teil I, unter dem die
Thematik im Mittelalter untersucht wird (B. Jussen mit den religiosen Trans-
formationen im Friihmittelalter, G. Muschiol iiber die Bedeutung des Asketen
Hieronymus, H. Lutterbach zu Abaelards Klosterregel). Er endet mit einem au-
Berordentlich instruktiven Gedankengang von B. Hamm: ,Wie innovativ war
die Reformation?” Der Vf. macht einsichtig, dafi diese nicht schlechthinniger
Traditionsbhruch oder gar Uberlieferungsabbruch war, sondern ein selektiver
Vorgang, der einige Elemente der Vergangenheit sehr wohl rezipierte, andere
aber dezidiert ausblendete. So wird die altchristliche Gnadenlehre (Augusti-
nus) in den Grundziigen zwar angenommen, aber der darin enthaltene Ver-
dienstgedanke abgelehnt. Charakteristisch fiir das Christentum war bis dato
die Vielfalt des horizontalen Nebeneinanders von Traditionen; jetzt wird die
Pluralitdt unterbunden zugunsten der Bibel allein. Reformation erscheint hier
als Gemenge von selektiven, reduktiven und transformativen Vorgéngen, die in
summa qualitativ Neues generiert haben.

Einen wichtigen Beitrag zur Buchthematik leistet E. Zenger, der Teil III
(,,Vermittlung und Aneignung®) einleitet. Im Riickgriff auf seine Psalterfor-
schung zeigt er, daB die Lieder- und Gebetsammlung Altisraels als Ereignis
der Gegenwart Gottes betrachtet wurde. Ihr kommt also eine dhnliche Bedeu-
tung zu wie in den orientalischen Kulten dem Gotterbild. Damit aber eréffnet
sich erst richtig der Zugang zum Proprium des religigsen Normbuches, zur
Religion als Buchreligion. In den restlichen Aufsétzen des Teils III liefert K.
Schreiner erst einmal eine gehorige Relativierung der eben gemachten Erkennt-
nisse: Seit dem Spitmittelalter haben die Kleriker zunehmend Angst vor der
Heiligen Schrift, weil die Glaubensunmittelbarkeit, die sie eroffnet, eine Gefahr
fiir die hierarchische Kirchenordnung ist. So geht ihr Streben dahin, das kirch-
liche Lehramt als eigentliches Glaubenskriterium zu statuieren. Der Hg. befaBt
sich in einem weiteren Beitrag mit der westfdlischen Andachtsliteratur der frii-
hen Neuzeit, sofern ihre Produkte de facto fiir die einfachen Leute das eigent-
liche heilige Buch werden, in welchem das christliche Geddchtnis enthalten
ist; die offiziellen Biicher und v.a. die Bibel sind weithin unverstandlich. Das
Wort Buchreligion bekommt da einen eigenartigen Geschmack. Knapp reilit W.
Damberg eine ziemlich neue Disziplin an, die Netzwerkforschung: , Zitations-
netzwerke und theologische Eliten. Uberlegungen zur Rekonstruktion der
neueren Theologiegeschichte”. Hier wiren einléBlichere Ausfiihrungen sehr
erwiinscht.

Im letzten und IV. Teil (,,Kanonisierung und Zensur®) befaBt sich der Sozio-
loge M. N. Ebertz mit der ,Beschneidung des eschatologischen Codes im 20.
Jahrhundert® (Untertitel). Gemeint ist der ,,Verlust der Holle" in der Glaubens-
vermittlung, also eines Topos, der seit der Bibel einen groBen, teilweise iiber-
grofien EinfluB auf die Frommigkeit besessen hatte. Der Kirchenhistoriker H.
Wolf berichtet in einer recht spannenden Weise iiber die kirchliche Medien-
politik, welche dazu fiihrte, daB die Buchreligion Biicher verbrennen lieB,
Buchverbote aussprach und eine Totalkontrolle iiber Biicher usurpieren wollte.
Nicht einmal die Bibel (in volkssprachlichen Ausgaben) blieb ungeschoren,
von den Kirchenvitern zu schweigen und ohne Aristoteles, Platon, Thomas
von Aquin, Homer zu erwihnen. Manchmal gentigte ein , protestantischer”
Verlagsort (Leipzig, Titbingen, Basel) zum Bann. ..

,Buchstabe und Geist“ ist der 16. Beitrag, der Beitrag des Jubilars An-
genendt, betitelt. Er gehort zu den Glanzlichtern der Festschrift. Aus umfassen-
der Kenntnis der Geschichte und in weiser Umsicht geschrieben, ist er ein re-
sumierendes Postludium der Gesamtthematik. Das Buch ist nétig, aber auch
gefihrlich, wie man seit dem Neuen Testament weili: Es kann der Buchstabe
den Geist titen. Letztlich bleibt Glauben und Glaubenden nur das Vertrauen
auf Gott: ,,Gott — so hat die Theologie zu konstatieren — wird buchstéblich ge-
lesen und findet mit GewiBheit doch den Gesamtsinn® (345).

Man findet nicht so leicht Sammelwerke, die die Konvergenz der
theologischen Ficher und Forschungsansatze so priagnant zu zeigen
wissen wie dieses und zugleich so tiefe Einblicke in das Objekt des
Theologisierens bieten.

Pentling Wolfgang Beinert

Theologische Fakultiiten an européischen Universititen. Rechtliche Situation
und theologische Perspektiven, hg. v. Adrian Loretan. — Miinster: LIT
Verlag 2004. 193 S. (Theologie Ost — West. Européische Perspektiven, 1),
pb € 19,50 ISBN:; 3-8258—6649-1

Die Rolle der alten Seefahrer zwischen Scylla und Charybdis war
vergleichsweise komfortabel gegeniiber den Gefahren, die der aka-
demischen katholischen Theologie drauen: Gegen sie drangen macht-
voll die anderen Wissenschaften, weil sie nicht wissenschaftlich ge-
nug sei, die Kirche, weil sie nicht hinreichend kirchlich sich geriere,
die Finanzminister, weil sie den Normen des Kosten-Nutzen-Krite-

riums nicht gerecht werde. Sollte es irgendwie gelingen, ihrem Kiir-
zungstrieb zu widerstehen, bleiben noch die Tendenzen der anderen
GrobBen, Theologie entweder kirchenamtlich zu domestizieren (Lehr-
betrieb in eigener Regie) oder wissenschaftstheoretisch zu mutieren
(Theologie = Religionswissenschaft). Das auf eine Initiative der Euro-
paischen Gesellschaft fiir Theologie zurtickgehende Sammelwerk hat
einen Kairos wie selten ein Buch.

Nach einer Einleitung des Hg.s liefert der erste Teil mit drei Beitrdgen
,.Grundsitzliche Uberlegungen®, in denen iiber die Identitdtsprobleme der Fa-
kultiten gesprochen wird (W. Lesch), die staatskirchenrechtlichen Modelle
und die Probleme der Zwischenposition zwischen Wissenschafts- und Religi-
onskriterien (beide von Loretan) erértert werden. Teil zwei mit neun Aufsatzen
schildert dann die Lage der wissenschaftlichen Theologie in europdischen Lén-
dern. Fiir Deutschland (A. Hellerbach) und Osterreich (H. Schwendenwein)
sichten die Situation zwei ausgewiesene Juristen unter staatskirchenrecht-
lichem Gesichtspunkt. A, Madera referiert iiber ,,Le Facolta di teologia in Italia.
Es folgen entsprechende Ubersichten fiir Frankreich (J.-P. Durand), Grofbritan-
nien (G. Turner), Polen (R. Sobariski), Ungarn (B. Schanda), Tschechien (. R.
Tretera / Z. Hordk). Von besonderem Informationswert fiir den westlichen Le-
ser ist die Studie von S. N. Troianos ,,Staatskirchenrechtliche Kontextualitét
der theologischen Fakultiten in Griechenland®. Den BeschluB des Bd.es bildet
Andréa Belligers Studie iiber , eLearning — die Zukunft der universitiren Lehre
— Szenarien der theologischen Aus- und Weiterbildung®. Hier wird héchst pra-
xishezogen der Versuch unternommen, wenigstens materialiter den Herausfor-
derungen zu begegnen, mit denen die Glaubenswissenschaft schon durch die
Tatsache konfrontiert wird, daf sich gegenwiirtig das Sachwissen etwa alle fiinf
Jahre verdoppelt, um 2025 dessen ,Haltbarkeitsdauer gerade einmal 72 Tage
wihren diicfte (174). Nicht nur durch zahlreiche Internetanschriften einschla-
giger Hilfsinstrumente, sondern auch durch konkrete Anwendungsmuster soll
Paroli geboten werden.

Die Schauseite der akademischen Theologie ist in den behandel-
ten Lindern recht verschieden. Das Spektrum reicht von den Diétver-
ordnungen in Deutschland bis zur ,Uppigkeit (143) in Polen, wo
laufend theologische Lehreinrichtungen in die staatlichen Univer-
sitaten inkorporiert werden, von den ausgefeilten staatskirchenrecht-
lichen Regelungen Mitteleuropas bis zur vollkommenen kirchlichen
Oberhoheit wie in Italien. Das Werk 4Bt auch erkennen: Es gibt sehr
wohl auch andere erfolgreiche Modelle des Theologietreibens als die
hierzulande gewohnten. Wichtig erscheint auch der Hinweis, daB die
kleineren theologischen Institute, meist konzentriert auf die Lehr-
amtsstudiengénge, dabei sind, ein eigenes, unverwechselbares und
das Ganze befruchtendes Profil gewinnen.

Alles in allem handelt es sich bei den vorgestellten Konkretisie-
rungen um kontingente, historisch eben so gewordene Bildungen,
die a priori wenig sagen iiber die Bedeutung, die die Theologie fiir
die Kirche wie auch fiir die profane Gesellschaft besitzt. Die grund-
sitzlichen Erwigungen des ersten Teils illustrieren, daB die wesent-
lichen Aufgaben der wie immer formierten Glaubenswissenschaft
heute und in der nahen Zukunft eine erfolgreiche Identitdtsfindung
und das Auffiillen des Nachholbedarfs an Modernisierung sind. Da-
bei wird, was niemanden wundert, die nach wie vor praktisch unbe-
friedigende Relation zur amtlichen Kirche ins Visier zu nehmen sein.
Wihrend der Staat die Universititen mehr und mehr in die (sicher
auch problematische) Autonomie entldBt (wie im Modellfall TU
Darmstadt), suchen sich die Amtstrdger mehr und mehr abzuschir-
men gegen die vermeintlichen Verunsicherungen, die von einer in ei-
ner pluralen Gesellschaft unvermeidbar ebenfalls pluralen Theologie
(weil sie die von ihr ausgehenden Impulse verarbeiten muB) aus-
gehen. Damit wird aber nicht nur der fiir das Wirken der Kirche
schidliche Reformstau aufrechterhalten, es werden die Defizite der
ZeitgemiBheit (im Sinne des aggiornamento-Gedankens Johannes’
XX, und der konziliaren Mahnung, auf die signa temporis zu ach-
ten) perenniert. Damit aber wird Kirche nach aufien wie nach innen
marginalisiert. Scharf diagnostiziert Walter Lesch: ,Wer ernsthaft
meint, Gldubige vor gewissen theologischen Ansichten schiitzen zu
miissen, der traut der Urteilsfahigkeit der Glaubigen nicht viel zu
und bewegt sich auf dem Niveau vormoderner Rationalitdts- und
Kommunikationsstrukturen® (21). In Richtung auf den Staat ist auch
daran zu denken, dab die ,,denkende Verantwortung des christlichen
Glaubens* (I. Dalferth) in einer immer untibersichtlicher und globaler
werdenden Menschheit, nicht zuletzt auch vor dem drohenden clash
of civilizations (S. P. Huntington) fiir die Glaubensgemeinschaft zu
den ersten Punkten einer Prioritdtenliste ihrer Aufgaben zu gehéren
hat.

Die Initiative, die zu dem Buch gefiihrt hat, sollte alle Verantwort-
lichen zum nachhaltigen und freien Denken anregen.

Pentling Wolfgang Beinert
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Riedl, Gerda: Der Unterschied. Was Christen ausmacht. — Augsburg: Sankt
Ulrich 2004. 122 S. (Fundamente), kt € 9,90 ISBN: 3—936484—24—4

Es ist entschieden zu dementieren, selbst aus dem Glashaus her-
aus, dab die Zahl der Biicher tiber das Christentum sich der der noch
aktiven Christenmenschen ndhere. Wohl gilt, dafi man auf keinen aus
den letzteren verzichten kann. Gilt das auch fur die erstgenannten?
Man kann prinzipiell darauf hinweisen, daf das Nichtwissen iiber
das Christliche auch bei Kirchenmitgliedern nachgerade erschrek-
kende Dimensionen annimmt. So ist man zu Dank geneigt, wenn
man ein nicht zu umfangreiches Werk vorgelegt bekommt, welches
das Proprium christianum veranschaulichen mochte. Die Autorin
wird vorgestellt als habilitierte Assistentin an der Katholisch-Theo-
logischen Fakultdt Augsburg.

Gespannt beginnt man die ,,Glaubensreise”, zu der sie einlddt.
Schon nach wenigen Seiten ist man am Ziel, das im Folgenden dann
nur noch ndher vorgestellt werden soll. Dieses Ziel wird so beschrie-
ben: ,,Was macht einen Christen / eine Christin aus? Er/ Sie befindet
sich auf einer Glaubensreise zwischen Schopfung, Erlosung und Voll-
endung unter dem Zu- und Anspruch seines/ ihres Gottes. Dabei be-
darf er/sie nur geringer Wegzehrung: des Glaubensbekenntnisses,
des Vaterunsers, der Zehn Gebote bzw. des Doppelgehots. Diese Weg-
zehrung sichert folgende Grundbediirfnisse eines/einer wirklich
Christgldubigen: den Gottesbezug, den Selbstbezug, den Gemein-
schaftsbezug® (30).

Im Kern laBt sich schon aus dieser Kostprobe die Qualitit des
Biichleins erkennen. Was die Sprache angeht: Warum hat sich im
Verlag kein Lektor des Deutschen erbarmt, das nahezu auf allen
Seiten herbe Not leiden muB? Ob einer die teils betuliche, teils
kiinstlich auf , Frohmut“ getrimmte Diktion mag oder nicht, kann
man als Geschmacksfrage abtun. Aber die ehern durchgehaltene
geschlechterdistinguierende Doppelung (s. Zitat) sowie die allent-
halben vorkommenden eingeklammerten Worter und Sitze er-
schweren eine einigermaBen fliissige Lektiire nicht minder als eine
Menge verquaster, dunkel-wirrer Sentenzen. Was, Exempels halber,
soll man, abgesehen von einem leichten Licheln, tun vor der Fest-
stellung: Was die Glaubensreise ausmache, sei ,jener sprichwirt-
lich (kleine) Unterschied, der jeden Christen, jede Christin kenn-
zeichnet"? Der kleine Unterschied ist, erfihrt man kurz darauf, der
Trinitdtsglauben! (110). Kryptisch ist die AuBerung: ,Am An- und
Zuspruch unseres Gottes mub sich jeder Briickenschlag, jede Dia-
logbemiihung letztlich messen lassen, daran zur Not die Grenze fin-
den: Wer alle Maglichkeiten auslotet, sollte keine Untiefe iiber-
sehen! [...]* (29).

Lassen wir es dabei bewenden. Schwerer soll bei einer Publika-
tion mit theologischem Anspruch wiegen, wie dieser geltend ge-
macht wird. Da steht auf S. 32, daB DH ,iiber vierzig verschiedene
Glaubenshekenntnisse” aufliste, ehe das Lehramt ,,angefangen von
Clemens von Rom [...] bis hin zu Papst Johannes Paul IL.“ spreche.
Sind diese Bekenntnisse Privatsache obskurer Verfasser und stam-
men sie alle aus der Zeit vor Clemens? Das ist so falsch wie die
Behauptung an gleicher Stelle, DH sei ,,die maBgebliche Zusammen-
stellung verbindend-verbindlicher Glaubenssitze (Dogmen) der
romisch-katholischen Kirche®. Nicht alles, was dort steht, ist ver-
bindlich, erst recht nicht Dogma. Weiter trifft nicht zu, daB die Regula
fidei schlankweg identisch ist mit ,,ausgefeilte(n) Glaubensbekennt-
nisse(n)” (43 £.). Keine Rede kann davon sein, daB, wie mehrfach ver-
treten, die Symbola den inhaltlich vollstindigen Glauben enthielten.
Wenigstens miBverstindlich ist die These, sie verdankten ihre Be-
deutung der Wirkungsgeschichte (23). Und was ist mit der Ge-
schichte ihrer Entstehung? Die ,griechischsprachige Wortwurzel*
(auf Deutsch: das griechische Wort) , katholikos* bedeutet mitnichten
»2weltumspannend® (48), sondern umfassend, vollstindig, integral.
Falsch ist die Aussage, das , Filioque® sei ein Zusatz ,,in der rémisch-
katholischen Kirche®; er findet sich auch in vielen anderen west-
lichen Konfessionen (52). DaB das AT eine Trinitdtslehre kenne, wie
auf S. 53 nahegelegt wird, ist zumindestens eine sehr gewagte
Ansicht. Die ,frithchristlichen Kirchenattribute* sind keineswegs
dasselbe wie die spéteren ,notae ecclesiae” aus dem apologetischen
Argumentationsgang der Gegenreformation.

Brechen wir, unter Verzicht auf eine niherungsweise vollstandige
Liste der theologischen Fehlschiisse, ab, um nicht zu riskieren (58):
»~Dariiber schwindelt es wahrscheinlich einem jeden® (Warum dies-
mal nicht: ,einer/einem jeden“?) Wir wenden unsere ,gebrauchs-
fahige* Freiheit (65) an und verneinen die Frage des Anfangs.

Pentling Wolfgang Beinert

Bibelwissenschaften

Ohler, Annemarie: dtv-Atlas Bibel. — Miinchen: dtv 2004. 263 S., 115 farb. Abb.
(dtv Sachbuch, 3326), kt € 19,50 ISBN: 3-423-03326-6

Der Atlas enthdlt 22 Kap., die allerdings nicht durchnumeriert
werden. Ein Uberblick ,Die Bibel/Einfiihrung® leitet religions-
geschichtlich in die Bedeutung ,Heilige(r) Schriften” fiir unter-
schiedliche Religionen ein. Die Besonderheit der Bibel als , Zeugnis
geschichtlicher Ereignisse® wird anschlieBend kurz skizziert.

Dann folgt ,,Das Alte Testament/Einfiihrung®. Die Kriterien fiir die
Farbgraphiken, die jeweils auf der linken Seite des Atlasses stehen,
und fiir die Erlduterungen auf der rechten Seite werden anschaulich
und einpriagsam dargestellt:

~Altes Testament und Geschichte. Altes Testament und Religions-
geschichte. Altes Testament und altorientalische Literatur. Textiiber-
lieferung des Alten Testaments. Die Biicheranordnungen des Alten
Testaments®.

In der Tat eignen sich diese Zugriffe sowohl fiir Graphiken als
auch fiir Kurzdarstellungen. Blaue Késten formulieren in letzteren
zusdtzlich die wichtigsten Thesen.

Die Geschichtsabrisse konnen auf die lange Tradition des Bibel-
Atlanten zuriickgreifen und stehen durchweg auf dem gegenwirtigen
Forschungsstand. Die Religionsgeschichte vermag besonders die Gra-
phiken zu bereichern. Die reichhaltige Bildwelt des Alten Orients
wird auf fiktiven Tonscherben nachgezeichnet. Die Imaginationen
der damaligen Autoren und Leser werden so sichtbar und bereiten
ein stindiges Seh-Vergniigen. Auf literarische Parallelen des Alten
Orients wird ebenfalls mit Merktafeln und Schemata stindig verwie-
sen. Hier mubB selbstverstandlich der heutige Leser eines der Text-
biicher zusitzlich zur Hand nehmen, auf den das ausgezeichnete ,Li-
teraturverzeichnis“ am Schlull des Werkes verweist. Die Darstellung
der gegensitzlichen Auffassung zur Textiiberlieferung, insbesondere
bei den Pentatench-Hypothesen (